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RESUMO

Atualmente, observa-se o crescimento do nimero de adeptos as vertentes conservadoras de
movimentos politicos e religiosos no cenario brasileiro e no mundo. Dentro do catolicismo,
destacam-se os chamados tradicionalistas, representantes da ala ultraconservadora da Igreja.
Os “tradicionalistas de Campos”, em especifico, encontram-se divididos entre as ideias
apologéticas do Concilio de Trento, as exigéncias da sociedade (pos)moderna e a reforma
proposta pelo Vaticano 11, necessitando desenvolver adaptacdo do seu modo de comunicar seu
ideal antimodernista, sem romper sua identidade idealizada. Nesse contexto, é produzida uma
nova identidade (a Administracdo Apostdlica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianey) dentro de uma
pluralidade de identidades, comunicando-se com estas, ainda que para nega-las — a Igreja Pos
Conciliar e a sociedade onde esté inserida. Deste modo, nesta pesquisa, pretende-se analisar o
ethos discursivo de Padre/Dom Rifan, nos seus livros Quer agrade, quer desagrade, escrito
quando era porta voz da cisméatica Unido sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, e o livro
Sementes, escrito como bispo e administrador apostélico da referida Administracdo
Apostolica. A partir da metodologia e referencial tedrico da Anélise do Discurso de filiagdo
francesa, busca-se uma compreensdo das bricolagens feitas pelo atual bispo administrador,
que constituem o neotradicionalismo da Administracdo Apostélica Sdo Jodo Maria Vianney, a

qual, inspirada por seu lider, desenvolve um antimodernismo pds-moderno.

Palavras-chave: Catolicismo. Antimodernismo. Tradicionalismo. Ethos Discursivo.



ABSTRACT

Nowadays, there is an increase in the number of adherents to conservative trends in political
and religious movements in Brazil and in the world. Within Catholicism, there are the "so-
called" traditionalists, representatives of the ultraconservative wing of the Church. The
"traditionalists of Campos" are divided between the apologetic ideas of the Council of Trent,
the demands of the (post) modern society and the reform proposed by Vatican Il, needing to
adapt to their way of communicating their antimodernist ideal without breaking their idealized
identity. A new identity (the Personal Apostolic Administration of St. John Mary Vianey) is
produced within a plurality of identities, communicating with them, even if denying them -
the Post-Council Church and the society in which it is inserted. Thus, in this research we
intend to analyze the discursive ethos of Father / Dom Rifan, in his books "Quer agrade e
desagrade" written as spokesman for the schismatic Union of Saint John Mary Vianney, and
the book "Sementes” which was written as a bishop and apostolic administrator of the said
Apostolic Administration, from the methodology and theoretical reference of the Analysis of
the Discourse of French affiliation, for the understanding of the diy made by the current
bishop administrator who constitute the neotraditionalism of the Apostolic Administration are
John Maria Vianney, which, inspired by his leader, develops a postmodern antimodernism.

Keywords: Catholicism. Antimodernism. Traditionalism. Discursive Ethos.
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1 INTRODUCAO: INTROIBUS AD ALTARE DEI

Ha uma histdria contada em forma de anedota na Diocese de Campos, que ilustra,
ainda que de forma caricata, este nosso trabalho. Certo padre idoso, no dia da sagracao
episcopal de Dom Rifan, teria se voltado para o novo bispo e dito: “Dom Rifan, o senhor ¢
igual a Sao Paulo!”. Apds breve siléncio, causando a impressdo de se tratar de um elogio, o
padre completa: “Deixou de ser perseguidor da Igreja e se tornou um apostolo”.

Este suposto coléquio, ainda que sua autoria seja questionavel, evidencia a percepgéo
de muitos clérigos e leigos, da Diocese de Campos, da Administracdo e outros
tradicionalistas, de que houve uma mudanca substancial, ou melhor, uma transubstanciacéo de
identidade entre o Padre Rifan e o bispo Dom Rifan, Administrador apostolico da
Administracdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney, que para tal, tornou-se bispo titular de
Cedamusa.

Segundo o costume catdlico, todo bispo deve possuir sua sede episcopal em algum
territério eclesiastico, ou seja, deve ser titular de uma diocese. Apesar disso, durante as
perseguicbes aos cristdos nos primeiros séculos do cristianismo, muitos bispos eram
obrigados a fugir ou perdiam o acesso ao territério geogréafico de sua diocese, passando a
viver no territdrio de outros bispos, tornando-se bispo auxiliar de algum irm&o de episcopado,
sem, contudo, deixar de ser o bispo titular da sua diocese original.

Ao ser sagrado bispo, Dom Fernando Aréas Rifan foi nomeado bispo titular da
Diocese de Cedamusa, uma diocese “morta” localizada na antiga Mauritania Sitifense, hoje
territorio da Argélia (BONIFACIUS, 1931).

Com a invasao islamica do século VII, a Sé de Cedamusa tornou-se uma diocese
virtual, possuindo um territorio, mas destituida de fiéis cristdos. A Administracdo Apostolica
Pessoal S&o Jodo Maria Vianney, por sua vez, possui fiéis, mas ndo possui territorialidade’.

O atual bispo titular de Cedamusa, longe de sua Sé episcopal, desempenha seu
ministério no territorio eclesiastico do bispo titular da Diocese de Campos-RJ. Este foi o
recurso candnico utilizado para que Dom Rifan, agora em comunhdo com Roma, fosse bispo
e administrador apostélico da Administracdo Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney, resolvendo
o cisma dos “Padres de Campos”. Mas antes de tratarmos acerca das “identidades” de

Padre/Dom Rifan, € importante apresentar o itinerario pessoal do autor desta pesquisa.

1 Cf: http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/d2c90.html.
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Tendo nascido no ano de 1985 em Cardoso Moreira-RJ, cidade pertencente ao
territorio da Diocese de Campos, fui educado no seio de uma familia cat6lica conservadora
que frequenta a Igreja do Imaculado Coracdo de Maria, vinculada a TFP (Tradicdo, Familia e
Propriedade) até os dias atuais, cujo responsavel € o padre David Francisquini.

Aos 18 anos, comecei 0 bacharelado em Ciéncias Bioldgicas na Universidade Federal
do Norte Fluminense, periodo em que deixei a bolha tradicionalista e tive meu primeiro
contato com o mundo moderno, ou melhor, p6s-moderno. A velha cosmovisdao comecava a
ser desnaturalizada. Passei a frequentar a Igreja Matriz da cidade, a qual desde crianca era
proibido de entrar por ser “progressista”.

Neste interim, deixei a faculdade para fazer uma experiéncia vocacional no Seminario
Diocesano Maria Imaculada na Diocese de Campos. Mesmo tendo me afastado do
tradicionalismo, eu ainda trazia as bases de um conservadorismo intransigente. E segundo a
antiga “lenda”, passei bem pela filosofia, mas tive minha primeira crise existencial na teologia
ao aplicar o conceito de “historicidade”, aprendido na filosofia, aos livros do Antigo
Testamento e da Patristica. Bastou-me ler Basilio Magno para que o resquicio de
tradicionalismo se fosse de vez.

Todavia, o tradicionalismo, em Campos, ndo consiste em mera opgéo de interpretar o
Catolicismo, mas, sim, em certo “elefante branco na sala”, acerca do qual, todos veem, mas
ndo comentam abertamente. Todavia, seminaristas, em sua pratica cotidiana, percebem a
Igreja sem Vvéus e, através das conversas dos padres e leigos durante os estagios pastoreis e
como ocupam um “ndo lugar”, trocam entre si as informagoes.

N&o importa o que padres ou bispos dizem em publico, um seminarista sempre saberd
0 que de fato acontece nos bastidores. A nds, seminaristas de Campos, apesar dos muitos
eventos com os seminaristas e padres da Administracdo Apostdlica, era evidente o que nao se
poderia dizer publicamente: ha, entre os padres e leigos, uma disputa entre tradicionalistas e
diocesanos no territorio da Diocese de Campos, encoberta pelo acordo de cavalheiros imposto
por Roma.

Assim, durante as aulas de Direito Candnico com Dom Roberto Ferreria Paz, ao tratar
das administracdes apostolicas, meu interesse pelos tradicionalistas de Campos se agugou. E
como eu estava engajado na criacdo da Pastoral da Educacdo naquela diocese, percebi que,
em muitas igrejas pertencentes a Administragdo, havia muitas escolas paroquiais. Entdo,

pensei na hipOtese de que as escolas paroquiais eram um mecanismo de formacédo
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tradicionalista dos filhos e filhas dos tradicionalistas, que, como meus familiares, temiam a
contaminag¢do de sua prole pelos “males do modernismo”.

Ap0s os desdobramentos da crise existencial e eclesial, que permaneceu até a escrita
desta dissertacao, deixei o seminario. Contudo, havia um receio de que o tradicionalismo nédo
interessaria aos programas de pds-gradacdo, pois conservadorismo era pecado no mundo
académico. Foi, entdo, que tive contato com a tese do Dr. Rodrigo Coppe Caldeira, que ndo sé
se debrucava explicitamente sobre o tradicionalismo cat6lico, como problematizava a falta de
pesquisas sobre os conservadores (CALDEIRA, 2009).

Assim, cheguei ao Programa de Pds-graduacdo em Ciéncia da Religido da
Universidade Federal de Juiz de Fora. Ap6s uma busca na internet, encontrei alguns possiveis
orientadores, dentre eles, o Dr. Rodrigo Portella, meu orientador de mestrado, que possui um
artigo que explica claramente a situacdo e existéncia dos tradicionalistas de Campos
(PORTELLA, 2013). Inicialmente, minha pesquisa versaria sobre as estratégias que as escolas
paroquiais da Administracdo Apostdlica utilizavam para a transmissdo do tradicionalismo as
novas geracgoes.

Curiosamente, apo6s telefonema, e-mail e carta, ndo obtivemos uma resposta do bispo
administrador, que ndo respondeu a nenhuma de nossas tentativas. N&o obtivemos como
resposta nem um sim, nem um nao. Fomos obrigados a repensar a pesquisa, uma vez que 0
campo estava inacessivel. Diante deste imbrdglio e durante a busca por nova teméatica, Dom
Rifan emitiu uma nota sobre as acusa¢des que um leigo havia feito contra a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) nas redes sociais.? Percebemos, em seu discurso, um
tom moderado, que ndo condenava nem o acusador nem os acusados. Mas também n&o lhes
poupava criticas. Tornou-se patente que o discurso de Rifan estava muito amistoso, bem
diferente dos tradicionalistas de modo geral.

Foi assim que comegcamos a problematizar o hiato entre os discursos do Padre Rifan e
os do Bispo Rifan. O que houve? Durante as leituras, ficava claro que o movimento
tradicionalista no Brasil ndo era tdo homogéneo como se apresentava, muito menos no interior
dos grupos, e no caso de Padre/Dom Rifan, nem mesmo na historia pessoal dos individuos
tradicionalistas. Deste modo, ndo intentamos fazer uma analise moral ou eclesioldgica dos
grupos e individuos. Também ndo almejamos uma pesquisa historica do cisma dos “padres de

Campos”.

2«A respeito da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), tém surgido ultimamente entre os catélicos
muitos questionamentos, alguns, justificados pela retiddo e merecedores de explicacdo, outros, agressivos,
carentes de espirito catolico e respeito, que perdem assim toda a credibilidade. “ (RIFAN, 2018)
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Apesar de poucos, alguns estudos ja se debrugaram sobre a histdria do cisma e sua
solugéo candnica, como observaremos ao longo deste trabalho. N&o obstante, objetivamos
compreender os tradicionalistas de Campos apds o cisma. Que mudancas poderiam ter
ocorrido na compreensdo de mundo e na concepc¢ao eclesial apds o retorno a plena comunhao
com Roma? Para isto, dado o curto periodo do mestrado, decidimos nos ocupar da figura do
bispo e administrador da Administracdo Apostolica, haja vista que 0 mesmo era o0 porta voz
dos discursos polémicos na midia.

E uma vez que o bispo estava inacessivel para contato, optamos, pela via da
linguagem, analisar o ethos discursivo presente em dois de seus livros: o primeiro, Quer
agrade, quer desagrade e o ultimo até a defesa desta dissertacdo, Sementes. Para tal
empreitada, recorremos a Analise do Discurso de filiagdo francesa como instrumental de
pesquisa.

O ethos discursivo é construido a partir da intencdo, explicita ou ndo, do sujeito-
enunciador e é materializado pelo ato de enunciacdo, onde, a partir da escolha do modo como
diz e através dos recursos da linguagem, almeja persuadir o enunciatario por meio de uma
imagem de si que facilite a sua aceitacdo social para um grupo. Para tal, o sujeito-enunciador,
ao expressar suas ideias, recorre a sua formacdao discursiva a partir de seu contexto historico-
social e ideoldgico do grupo que Ihe origina.

Neste processo de producdo de seu discurso, observa-se como o proprio sujeito se
percebe e se projeta no ato de enunciacdo, possibilitando a analise de seu ethos discursivo,
verbal ou escrito. Assim, ao construir seu discurso, o enunciador apresenta uma imagem de si
a partir de seu contexto e ideologia em negocia¢do com 0s enunciatarios.

Destarte, para apreender este ethos, recorremos a metodologia da Analise do Discurso
de filiacdo francesa, cujo referencial teérico, embasado nas reflexdes de seus principais
autores, como Dominique Maingueneau (1997; 2008), Patrick Charandeau (2009) e Eni P.
Orlandi (2003), compreende a estrita interacdo entre sujeito, histdria e ideologia expressa na
linguagem.

Se o contexto historico-social do Padre Rifan é distinto do de Dom Rifan, mesmo
sendo 0 mesmo sujeito, os discursos devem apresentar alguma distingdo ideoldgica. Se para
persuadir um determinado publico, Padre Rifan construiu um ethos dentro do cisma dos
tradicionalistas, superado tal situacdo conflituosa, é perceptivel o surgimento de outro ethos, o

do bispo, uma vez que discursa a um novo publico em outro contexto sécio-historico.



14

Sendo assim, esta pesquisa foi norteada pelas seguintes questfes: 1) H& mudanca
substancial no ethos discursivo de Padre/Dom Rifan? 2) Quais s&o as mudancas e
semelhancas entre os dois ethe® apresentados?

Para este intento, foi realizada uma analise interdisciplinar do conceito de Tradicéo, o
qual é localizado dentro de um itinerario histérico da origem e desenvolvimento do
movimento tradicionalista catélico a partir dos embates em torno do Vaticano Il até a
atualidade do tradicionalismo vivido pelos catolicos da Administracdo Apostdlica, cuja
identidade é influenciada pelo ethos discursivo de seu atual administrador apostolico, Dom
Rifan.

Logo, esta pesquisa, esta dividida estruturalmente em trés capitulos:

Capitulo 1: Introito: apresenta, interdisciplinarmente, o conceito de Tradicéo, cerne da
disputa dos tradicionalistas, as compreensfes de Modernidade, P6s-Modernidade,
Antimodernismo e a identidade do tradicionalismo brasileiro ao longo da histéria em suas trés
etapas.

Capitulo 2: Nem ‘todos os caminhos levam a Roma’. este capitulo faz uma
contextualizacdo de Padre/Dom Fernando Aréas Rifan, recorrendo as origens do
tradicionalismo que lhe influenciou, o ‘Prototradicionalismo”, passando pela Unido
Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney do periodo cismatico até a criacdo da Administracdo
Apostolica, bem como pela estrutura e biografia de seu atual administrador apostélico.

Capitulo 3: O padre versus o0 bispo: a construcdo do ethos discursivo de Padre/Dom
Fernando Aréas Rifan. Neste capitulo, apresentamos, primeiramente, 0s pressupostos teéricos
da anélise do Discurso de filiacdo francesa e, em seguida, € feita uma breve andlise do ethos
discursivo do Padre Rifan e de Dom Rifan, considerando os respectivos contextos histéricos
sociais e as ideologias religiosas que lhes sustentam, elucidando as distingdes dos dois
discursos nos livros Quer agrade, quer desagrade e Sementes, apresentando a imagem de si
que o sujeito constitui a partir de sua formacéo discursiva em relagdo-tensdo com o conceito
de Tradicdo, com a Hierarquia da Igreja, com o Concilio Vaticano Il e com 0s proprios
tradicionalistas.

Finalmente, feitas as analises de cada ethos discursivo, respaldadas nos referenciais
teoricos, sdo apresentadas as considerages finais, contendo as distin¢des entre a imagem de si
construida pelo Padre Rifan e a imagem de si construida por Dom Rifan, responsaveis pela

identidade neotradicionalista da Administracdo apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney.

* Plural de ethos.



15

2 INTROITO

Entendemos bem, todavia, que “continuidade” ndo significa “imutabilidade”. Em
todas as sociedades, a continuidade é garantida sempre na e pela mudanca. E essa
mudanca coloca inevitavelmente as novas geragfes em oposicao as antigas.
(Daniele Hervieu-Léger, 2008).

Na celebragdo da Missa Tridentina*, ponto nevralgico para os tradicionalistas, ap6s 0s
Ritos Iniciais ha o Introito, o qual consistiria num conjunto de ritos que fazem a introducao
nas leituras da Liturgia da Palavra e sucedida pela Liturgia Eucaristica.

Este capitulo objetiva ser um introito para os dois capitulos subsequentes. Assim,
neste, apresentaremos, ndo sem esforco, o conceito de tradicdo a partir dos diversos campos
de saberes que o problematizaram.

Dado a relevéncia e vastiddao de conhecimento acerca deste conceito, optou-se por
autores e perspectivas que corroborassem mais diretamente com o objetivo central deste
trabalho: o discurso tradicionalista da Administracdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney.

Apbs circunscrever o conceito de Tradicédo, realizou-se um breve apanhado histérico-
teoldgico sobre a génese do espirito antimodernista, surgido na Igreja em reacdo a
Modernidade com o influxo ultramontano e sua perpetuacdo ao longo da P6s-modernidade
entre os grupos Tradicionalistas.

Por fim, sera apresentado o Tradicionalismo, em sua histéria, principais pensadores,
vertentes e sua atuacdo especialmente no Brasil, onde, na Diocese de Campos-RJ, sob
influéncia de Dom Antonio Castro Mayer, de padres e de outros leigos formaram a antiga

Unido Sacerdotal Sdo Joao Maria Vianney, uma sociedade reativa ao Concilio Vaticano 1.
2.1 TRADICAQ®

As disputas acerca do conceito de tradicdo s&o a fonte e centro das discussdes deste
trabalho. Afinal, o que é a Tradicdo? Teologicamente, a Tradicdo € um conceito muito caro ao
catolicismo, pois junto a Escritura e ao Magistério dos Bispos, compde a garantia da

verdadeira doutrina cristd. Assim, na compreensdo conservadora, em seu caminho milenar, a

* Missa desenvolvida a partir do Concilio de Trento (1545-1563)

® Para uma diferenciacio didatica, quando iniciado por “T” em maitsculo, refere-se ao conceito teoldgico e ao
contelido (escritos, dogmas, liturgia, moral) do catolicismo que exerceram hegemonia ao longo da histéria. Ao
utilizar “t” minusculo, trataremos da tradicdo, e ou tradi¢fes, enquanto producdo humana presente em todas as
sociedades. Ao longo do texto aprofundaremos esta distingéo.
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Igreja estaria obrigada a ndo modificar o que anteriormente estava definido em seus concilios
e declaragdes papais (LIBANIO, 2005); haveria, pois, um contetudo doutrinario imutavel.

A partir do Vaticano Il, com a disputa entre conservadores e progressistas, surgem
novas compreensdes da Tradicdo e embates em torno da mesma. A Tradicdo é fundamental
para compreensdo da tradi¢éo catdlica. Contudo, este conceito teologico remete & capacidade
humana de produzir tradigoes.

Etimologicamente, a palavra tradicdo é oriunda do latim (-traditio, -tradere =
"entregar"”, "passar adiante") e designa a acéo de dar, entregar, transmitir e ensinar.

Segundo o Dicionéario Houaiss (2009, p. 367), tradicéo é

1Ato ou efeito de transmitir ou entregar; transferéncia 2 comunicacéo oral de fatos,
lendas, ritos, usos, costumes etc. de uma geragdo para outra 3.1 conjunto dos valores
morais, espirituais etc., transmitidos de geracdo em geracdo 4 transmissdo de uma
noticia ou de um fato (t. oral) 5 em certas religies, conjunto de doutrinas essenciais
ou dogmas ndo explicitamente consignados nos escritos sagrados, mas que,
reconhecidos e aceitos por sua ortodoxia e autoridade, sdo, por vezes, usados na
interpretacdo dos mesmos 6 aquilo que ocorre ao espirito como resultado de
experiéncias ja vividas; recordacdo, memoria, eco 7 tudo o que se pratica por habito
ou costume adquirido 7.1 uso, costume.

Neste esteio, Japiassi e Marcondes afirmam que tradicdo “é a continuidade,
permanéncia de uma doutrina, visdo de mundo, de costumes e valores de uma sociedade,
grupo social ou escola de pensamento, que se mantém vivos pela transmissdo sucessiva
através de seus membros” (JAPIASSU; MARCONDES, 2008, p.269).

Toda tradicdo, e também a tradicdo cristdo, € um processo de transmissdao de um
contetdo as novas geracfes. Assim, ainda que num continuum, ha que se diferenciar, apenas
didaticamente, o contetdo transmitido (traditum ou traditio obiectiva), a transmissao-
recepcdo (actus tradendi et recipiendi ou traditio subiectiva) e os sujeitos da tradi¢éo
(tradentes ou subiectiva). Nesta perspectiva, a tradicdo ndo € identificada com o contetdo
somente.

Para Pottmeyer:

O homem é um ser de tradicdo. Acolhe tradicOes e as transmite, cria tradigdes e as
destroi. Transmitir € um evento cultural, social e pessoal. A tradi¢do é um elemento
constitutivo da cultura humana. Embasa-se em dois fatos antropologicos
fundamentais: por um lado, na finitude, mortalidade e historicidade do homem; por
outro, na necessidade de construir sobre experiéncias, conhecimentos e habilidades
adquiridas por outros, para que possa crescer e desenvolver-se uma cultura.
Transmitem-se habilidades, costumes, ritos, normas, relatos e doutrinas. (1994,
p.1015)
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Deste modo, a tradicdo é tanto o ato de entregar algo feito por alguém quanto o
contetdo entregue a geracdo que sucede. Neste processo de transmissao estdo envolvidos um

transmissor, um receptor, um contetdo e um modo de transmitir.

2.1.1 A tradicdo, um fenbmeno antropolégico

A tradicdo seria totalmente uma forca conservadora se compreendida estritamente
como formas do passado, mantidas inertes e imunes no e ao presente. Todavia, se esta
perspectiva fosse vélida, o presente deveria repetir o passado, alheio a influéncia das
estruturas sociais. Mas ndo é assim que observamos a tradigao atuar.

H&, pois, um processo dindmico de transmissdo com muitos sujeitos e etapas
envolvidos, ndo podendo ser restringidos tdo somente a uma arqueologia de objetos-
contetdos cristalizados no passado. Todavia, ha também uma implicacdo e engajamento dos
individuos ou sociedades que estdo a transmitir, as negociacOes e adaptacdes daqueles que
estdo recebendo, e neste intercambio entre geracdes, as mudancas que aquilo que esta sendo
entregue-recebido sofre para ser compreendido, e as transformac6es que causa no presente.

Deste modo,

[...] a ligacdo que a tradigdo estabelece entre o0 passado e o presente € mais complexa
do que poderia parecer a primeira vista: se as tradita sdo permanéncias do passado,
elas existem no presente, onde desempenham normalmente a fungdo de emprestar
sua chancela de autoridade a atos do presente. Para cumprir tal funcdo, a tradicdo
sera, como aponta Raymond Williams, sempre seletiva, “uma versdo
intencionalmente seletiva de um passado modelador e de um presente pré-modelado,
que se torna poderosamente operativa no processo de definigdo e identificacdo social
e cultural” (CASTRIOTA, 2014, p.3).

Assim, os elementos do passado, ao adentrarem o presente, num momento sempre de
tensdo em construcdo, geram mudancas em si, no presente e na compreensao de passado. A
imutabilidade da tradicdo é inviabilizada por ela mesma, enquanto também processo de
transmissdo. A menos que a tradicdo morra no passado, ela ndo consegue adentrar o presente,
ou seja, estabelecer comunicagdo com as novas geracdes, sem se modificar, por um minimo
que seja.

Contudo, sem uma tradigdo que anteceda os individuos, uma nova geragdo também
ndo se sustenta. A existéncia de um substrato cultural é necessaria, um passado parturiente de
presente, no qual possa brotar a novidade da geracdo seguinte, presente atualizado. Como

evidencia Soares:
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Nenhum ser humano vem ao mundo partindo de um ponto zero cultural. Ele nasce ja
inserido em um contexto, em uma histoéria, e durante muitos anos ndo fara muito
mais do que absorver qual esponja a linguagem, as estruturas de pensamento, 0s
valores, a tradicdo cultural-religiosa que o antecedeu. Sera dai que, a0 menos
parcialmente, irdo brotar suas premissas epistemoldgicas e ontolégicas (...), ou seja,
0s pressupostos de sua compreensdo e de seu julgamento da realidade. Mais até: de
sua autocompreensdo (SOARES, 2015, p.985).

Eis a dinamica atualizadora da tradi¢éo! E € este processo de transmissdo de elementos
do passado que garante viabilidade do futuro presente. Seria trabalhoso & humanidade um
constante recomecar do nada. A tradigdo mais que um processo de passado passivo, € um
processo ativo de construcdo do presente.

O passado, no decurso de se perpetuar, acaba por produzir um novo através de sua
atualizacdo. Assim, ndo somente 0s receptores possuem a forga criativa e a necessidade de
inovar-adaptar, mas esta no processo desencadeado pelos transmissores. Ao analisar a cultura

enguanto processo humano, Larraia entende que

O homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele € um herdeiro
de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquiridas pelas numerosas geracfes que o antecederam. A manipulacio adequada e
criativa desse patriménio cultural permite as inovacdes e as invengbes (LARRAIA,
1986, p. 45).

Paradoxalmente, é justamente no contato com o substrato cultural produzido pelo
passado, que o individuo, dotado desta capacidade de revolucionar, atualiza e constrdi o
presente, que em vias de se tornar também passado, possibilita o futuro de outras geracdes que
0 sucederao.

Este paradoxo, que abre o caminho de possibilidades infinitas oriundas da tenséo entre
passado e presente, € a tradi¢do agindo e construindo individuos. Como frisa Geertz, “um dos
mais significativos fatos sobre nds pode ser finalmente a constatacdo que todos nascemos com
um equipamento para viver mil vidas, mas terminamos no fim tendo vivido uma s6” (Apud

LARAIA, 1986, p. 62).

2.1.2 Tradigdo como horizonte hermenéutico

O individuo, que se constréi dentro de uma determinada tradi¢do, s6 se compreende a

partir desta tradicio. E neste sujeito existente, imerso no presente que, a tradicdo, esta
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materializada e operante, numa interacdo entre o passado, 0 seu projeto e a condi¢do concreta
do individuo.
Neste lugar de tensdo, o sujeito histérico interpreta 0 mundo e constroi sua consciéncia

historica, inclusive o conceito de tradicéo.

A ftradicdo é essencialmente conservacdo e como tal sempre estd atuante nas
mudancas histéricas. No entanto, a conservagdo € um ato da razdo, ainda que
caracterizado pelo fato de nao atrair a atencdo sobre si. Essa € a razdo por que as
inovacOes, os planejamentos intentem mostrar-se como Unica acéo e resultado da
razdo. 1sso, no entanto, apenas parece ser assim. Inclusive quando a vida sofre suas
transformacdes mais tumultuadas, como em tempo revolucionarios, em meio a
suposta mudanca de todas as coisas conserva-se muito mais do que era antigo do que
se poderia crer, integrando-se com o novo numa nova forma de validez. Em todo
caso, a conservacdo representa uma conduta tdo livre como a destruicdo e a
inovagdo. Tanto a critica a tradigdo, como a sua reabilitagdo romantica, ficam muito
aquém de seu verdadeiro ser histérico (GADAMER, 2002, p. 423).

Conforme evidenciou Gadamer (2002), ndo existe uma historia linear natural, nem
uma compreensdo evolutiva da mesma. N&o ha progresso histérico, ao contrario, percebe-se
uma disputa de concepgdes historicas ao longo do tempo, alinhavadas tdo somente pela
consciéncia historica, percebe a atuacdo da historia sobre si e se esforca em demonstrar tal
atuacdo. Segundo o autor, a tradi¢do consistiria em uma compreensdo historica formada no
passado atuando no sujeito do presente.

E cada compreensdo historica, segundo Gadamer, esta repleta de preconceitos. Sao
estes, 0s preconceitos, a possibilidade e abertura para projecdes do sujeito no mundo e
compreensdo historica: é a partir dos preconceitos que a tradi¢do lhe entrega a consciéncia
histérica da nova geracdo, a partir da qual ird operar, quer para dar continuidade ou refutar a
tradicdo que lhe antecedeu (PALMER, 1969). Este é o ponto frugal e decisorio entre
continuidade e ruptura da tradig&o.

Evidentemente, gracas aos preconceitos, nao existe ruptura radical nem continuidade
perene. A continuidade requer adaptacfes e a ruptura ndo pode anteceder ou imunizar o0s

preconceitos ja existentes, ainda que na tentativa de negar, ali estio (GADAMER, 2002).
2.1.3 Historicidade das tradicGes
Ao olhar para o passado, ou até mesmo para os conceitos de historia e tradicdo, esta

ali a tradicdo atuando sobre a consciéncia histdrica do existente humano por meio de seus

preconceitos ja ressignificados e na tarefa de dar novo sentido.
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N&o obstante, pode-se contemplar tais afirmacGes nas diversas compreensdes e
filosofia da historia: as gregas, a medieval e o projeto de ruptura iluminista. Mas este volver
de olhar se da a partir dos olhos pds-modernos, atuais, de determinada cultura e todas as
singularidades que foram trazidas ao tocar desta pagina.

Destarte, compreender a tradicdo, ou como nesta empreitada, compreender a Tradigéo,
é um esforco da nossa consciéncia historica concreta impregnada de preconceitos, 0s quais
tenderdo para muitas possibilidades.

Dentre as muitas interpretacdes cuja contingencialidade deste esta propiciando e
induzindo desde a leitura do titulo, pode-se evidenciar duas posturas diante dos recorrentes
empenhos em compreender a Tradi¢cdo no meio catolico: revolucionério (ou progressista) e
conservador. Ante uma vasta gama de expressdes da tensdo renovacdo-conservagdo, estas
duas formas de consciéncia histérica sdo comumente utilizadas como classificacdo de
compreenséo da Tradicéo.

Conscio da recorréncia deste dualismo interpretativo, o filésofo e tedlogo aleméao Paul
Tillich, em sua obra “Era Protestante”, apresenta-nos sua filosofia da historia, dividida entre
absolutas e relativas.

N&o é de interesse deste trabalho, enveredar-se por todas as formas de expressao da
consciéncia histérica, mas, a fim de compreender as disputas hermenéuticas acerca da
Tradicdo catOlica, serdo expostas as filosofias da historia absolutas, as quais estdo
classificadas em duas formas: revolucionérias e conservadoras.

A filosofia revolucionaria caracteriza-se pela compreensdo de uma tensdo entre o
presente concreto e o futuro vindouro, sendo quase palpavel: “o Reino de Deus esta

roximo”! O Reino esta tdo proximo, cuja iminéncia ja se faz perceber:
9

Poderiamos chamar este tipo de interpretacdo da historia de revolucionario-absoluto.
Concebe o alvo da historia no “reino que desce do céu” ou na vitdria da razdo dentro
deste mundo. Nos dois casos sentencia-se um “ndo” absoluto sobre o passado e um
“sim” absoluto sobre o futuro (TILLICH, 1992, p. 66).
E no tardar da Parusia, cada vez mais postergada, surge, com 0 processo de
institucionalizacdo eclesiastica, a forma conservadora, a qual se estabelece com esforco de

pensadores como Agostinho de Hipona contra movimentos quilidsticos®. Assim, se o

® “movimentos quili4sticos, o termo origina quilia, ou seja, milénio. Apoiando-se no livro neotestamentério

Apocalipse (Ap 20,2-7) se espera que Cristo reinard mil anos na terra antes do fim do mundo e do juizo final.”
(SILVA, 2012, p. 84)
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movimento revolucionario esta a espreita do evento transformador e decisivo que estd muito

proximo, no movimento conservador, este evento ja se deu:

Pode haver melhoria, derrotas e vitorias parciais, mas, certamente, a catastrofe final
com a destruicdo do mal e o fim da histéria. Mas ndo se pode esperar nada de novo
na histéria. Exige-se, pois, em relacdo as coisas dadas, a atitude conservadora
(TILLICH, 1992, p. 67).

Em ambos 0s casos, 0 mesmo risco esta em jogo: absolutizar uma determinada
realidade historica. A compreensédo revolucionaria da historia tende a desprezar o passado em
detrimento do futuro. No conservador, é o passado idealizado, renunciando o futuro.

Tillich chega a denominar de idolatria toda tentativa de cristalizar, quer elementos do
passado, quer do futuro, ao atribuir incondicionalidade, ou seja, divinizar estas contingéncias
(igreja, doutrinas, tradicéo, etc.) que sdo puramente histéricas, como incondicional.

Ao olharmos para hierarquia catélica, a forma conservadora € melhor contemplada.
Em seu discurso A historia da Igreja € a histdria universal, explicitando em si toda a novidade

revelada. E mesmo ameacada por seus inimigos, ela resistira até o fim.

2.1.4 PosigOes Interpretativas

A Tradicdo, enquanto categoria teolégica, dentro do catolicismo é ampla e disputada.
Portanto, como sdo muitas as definicBes de tradicdo ao longo da histéria da Igreja, optou-se
pela divisdo proposta por Libanio (2012), o qual partindo de uma postura mais reconciliadora,
apresenta a problematica da Tradicdo em trés posicdes interpretativas: o horizonte fixista, o
historicismo e a posicao dialética.

Por “fixismo”, compreende-se a concepg¢do do mundo e da histérica de modo estatico,
organizado e imutavel, uma vez que reflete uma ordem maior, e mais especificamente, a
vontade e plano divinos. Desta maneira, existiria uma verdade objetiva e universal, a qual o
sujeito deve apreender, por tanto, evitar erros neste processo de adequatio e conservar esta

ordem eterna, pois se encontra nela. Logo,

A hermenéutica tradicional moldou-se segundo a imagem do mundo antigo que situa
a matriz da natureza no centro, com suas leis fixas, imutaveis, ciclicas, ritmicas.
Além do mais, esta natureza é vista como espelho da vontade e do plano de Deus,
ganhando assim uma sacralidade e imutabilidade Gnicas. A verdade pensada nesse
esquema adquire um carater de objetividade, de imutabilidade, de universalidade, de
modo que 0 espaco interpretativo subjetivo fica reduzido aos erros e defeitos do
sujeito que conhece. Algo acidental ou fruto da maldade humana. Em relagdo a
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tradigdo, como depdsito consagrado das verdades, esta posicdo caracteriza-se pela
conservagdo. Por isso, ¢ chamada de “conservadora, “tradicional”, ja que procura
conservar (conservadora) intacta a tradicdo passada (tradicional) (LIBANIO, 2005,
p. 15).

Conservar torna-se entdo, um dever do homem enquanto cooperador do Deus Criador,
que estabelecendo leis eternas, convoca a humanidade, especialmente aos cristdos, a
contribuir para a perenidade de tudo quanto foi criado e posteriormente, revelado e confiado a
Igreja.

N&o obstante, conceitualizagdes formais das verdades sdo favorecidas, sempre
tendendo a uma universalidade: o intelecto é capaz de apreender a objetividade da verdade na
realidade. Sendo assim, “a doutrina de fé que Deus revelou ndo ¢ uma teoria filos6fica que
possa ser aperfeicoada e completada pela inteligéncia humana, mas é Depdsito divino
entregue a Esposa de Cristo para guardar fielmente e declarar infalivelmente” (LIBANIO,
2012, p. 396).

Deve-se entdo, captar a verdade objetiva, defende-la contra os erros dos inimigos e
ensinar aos que a ignora. Portanto, conservar estas verdades consiste desdobra-se numa
batalha contra o erro e o diferente, ou seja, uma visao apologética.

Consequentemente, a tradi¢do, nesta perspectiva fixista e objetiva, desempenha papel
fundamental na transmissdo das verdades ja alcangadas por ilustres personagens, necessitando
transferir este conhecimento vinculado as autoridades, para as novas geracdes evitando toda
possibilidade de equivoco ou mudanca, pois poderia corromper estas verdades.

Neste processo, onde a transmissdo resume-se tdo somente a entrega de verdades
prontas e estabelecidas, ndo se daria qualquer interpretacdo, mas apropriacdo passiva do que
foi ensinado: “Magister dixit”!

No limite, o que se pode operar € somente a busca por melhores palavras ou

expressdes para explicitar esta verdade real e objetiva, como declarou o Concilio Vaticano I:

Espirito Santo ndo foi prometido aos sucessores de Pedro para que por sua revelagao
eles manifestassem uma nova doutrina, mas para que, com sua assisténcia,
santamente custodiassem e fielmente expusessem a revelacdo transmitida pelos
apostolos, ou seja, o depoésito da fé (DENZINGER, 2007, p. 1836).

Além disto, incorreria numa grande traicdo a Tradicdo, pois esta ndo é passivel de

evolugédo em sua essencialidade. Segundo Libanio,
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Tal posicdo tem seus argumentos sérios. HA uma tradigdo respeitavel na Igreja de
traduzir em formulas fixas e lapidares as verdades de fé. Por isso, a tradigdo eclesial,
os Concilios elaboraram “credos” que deviam ser mantidos imutaveis. Assim a
linguagem da fé adquiria uma sacralidade propria, uma fixidez na materialidade das
palavras. Prefere-se mesmo manter expressdes arcaicas, ainda que ininteligiveis
diretamente pelo ouvinte, que substitui-las por outras. Em cada caso que se usam
tais formas, o fiel é introduzido no arcaismo (LIBANIO, 2012, p. 396).

Entrementes, esta visdo tradicional tem por principais objetivos garantir a
universalidade da fé e a fidelidade & Tradicdo aquém da historicidade humana. Todavia, esta
imutabilidade epistemoldgica e teoldgica é impossibilitada pela condicdo dos sujeitos
destinatarios, como evidenciado anteriormente.

Apbs séculos num constante esforco de ensinamentos de santos, de declaracdes e
profissdes conciliares e de decretos papais, esta posicdo tradicional comeca a ruir diante do

que Libanio (2012) denomina de “virada hermenéutica”:

O homem sempre foi um intérprete da realidade. Suas verdades foram sempre
interpretagdes histéricas que ele fazia de realidades que se lhe apresentavam em sua
objetividade. Mas a consciéncia de seu papel realmente de intérprete se foi
desenvolvendo com o tempo e chegou com o inicio da modernidade a uma nova
etapa, a tal ponto que se considera tal momento como nascimento da hermenéutica
propriamente dita. Houve uma passagem de uma compreensdo moderna. Sem captar
tal mudanca ndo se consegue entender a novidade das questfes levantadas hoje a
respeito do pluralismo das interpretacfes da fé na Igreja (LIBANIO, 2012, p. 398).

Muitos sdo os fatores que contribuiram para esta mudanca interpretativa, que se
denominou Modernidade. Com as mudancas iniciadas pela ldade das Luzes, o modelo
tradicional é esvaziado. E nesta virada que se inicia o antimodernismo, que sera tratada mais
abaixo juntamente com o conceito de Modernidade.

Por hora, queremos nos ater a nova interpretacdo de verdade. Ao contrario do modelo
epistemoldgico tradicional, as ciéncias modernas passam a adotar modelos, no plural, da
realidade, necessitando de testes e verificacBes. Surgem novas explicacbes para 0S
fendmenos, destituidas de qualquer pretensdo absolutista, cedendo espaco para outros
modelos mais adequados e assim por diante, uma vez que o conhecimento sobre qualquer
fendmeno € provisorio.

Contribuem também as descobertas alcancadas com as navegacdes, que além da
ampliacdo da percepcao sobre o cosmo, propiciou contato com outras culturas, confrontando
as verdades do mundo Ocidental com outros pensamentos.

Neste esteio, os estudos historicos ganham forga, lancando as sementes para uma

compreensdo historica, e até mesmo historicista, do conhecimento humano. Com isto, abriu-
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se caminho para uma autonomia da consciéncia, que se percebendo histdrica, agora busca
compreender a partir de sua existéncia concreta, condicionada por questdes sociais, politicas,
econdmicas, raciais, sexuais e de género, culturais e religiosas donde “cada lugar possibilita
ver um angulo da verdade, mas ao mesmo tempo impede de ver o outro” (LIBANIO, 2012, p.
400).

Cada doutrina, teologia e profissdo de fé encontram-se inserida em um contexto
especifico que lhe propicia e a0 mesmo tempo limita, cujos avangos culminaram numa
compreensdo historicista da realidade.

O historicismo, que ndo € um movimento homogéneo, de cunho positivista, ao visitar
0s textos, fixa-0s no passado com técnicas historiogréficas, donde tentam captar o sentido no

passado, desconsiderando a condicao existencial do intérprete.

Tal posicdo, que pode parecer, a primeira vista, semelhante & posi¢do tradicional por
sua reivindicacdo de objetividade, difere profundamente dela. Pois faz emergir a
verdade do texto, ndo por causa da captagcdo de sua esséncia, mas em virtude da
objetividade do método empregado. Este é sempre perfectivel. Por conseguinte, tal
resultado, ainda que dado por objetivo estd aberto a outras correcdes “objetivas”, a
medida que se descubram ou se aperfeicoem os métodos de pesquisa ou se
encontrem novos dados histéricos desconhecidos. Este historicismo permite
verdadeiras revolugdes na compreensdo de verdades passadas, ao serem descobertos
novos elementos através das pesquisas historicas. Cada verdade fica sempre aberta a
espera de novas descobertas. Dai seu cardter relativista (LIBANIO, 2012, p. 401).

A objetividade e credibilidade ndo estdo nos conteddos ou autoridade, como a
hermenéutica tradicional, mas nos métodos empregados, 0s quais podem ser substituidos por
novos métodos, alcangcando maior sentido do texto, relativizando qualquer pretensao
definitiva de interpretagdo. Sendo assim, dogmas, doutrinas, tradi¢cdes e verdades absolutas
sdo impossiveis.

Numa perspectiva de superacdo das posi¢cdes anteriores, que Libanio (2012, p.403)
chama de “falsos extremos” a posi¢do dialética almeja uma sintese entre o homem
(destinatario) situado na historia e a mensagem da Revelagéo e da Tradigdo. Assim, 0 homem
que cré, é um sujeito imenso em sua contingencialidade existencial e somente a partir dessa

sua dimensdo situacional é que pode se relacionar com a Tradicéo:

N&do ha verdade absoluta e literal do texto. A sua releitura produz significacdes
diversas. A Escritura e a tradicdo sdo recebidas como um testemunho da
comunidade eclesial, que reenvia o leitor a eventos histéricos reais e que foram
interpretados historicamente na fé e necessitam ser reapropriados hoje também na fé.
Esta é a condigdo necessaria da historicidade da verdade e do homem, sujeito que
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interpreta. A historicidade é a condicdo de toda restauracdo de sentido (LIBANIO,
2012, p 404).

Deste modo, é inserida a compreensdo de que no processo de recep¢do da tradicao,
especialmente da Tradigdo, o destinatario € um interprete e ndo mero receptor passivo. Donde,
a Tradicdo, ao longo dos séculos, a cada geracao, € recebida e interpretada a partir do contexto
novo em que € acolhida e ndo somente por uma esséncia imutavel e imune a historicidade
garantida pela autoridade de quem a entregou.

Mantem-se o0 antigo, mas j& adaptado e reconfigurado de novo. Como enfatiza

Libanio:

Logo, o que é superado ndo ¢ a Tradi¢do, mas sim o horizonte histérico concreto dos
sujeitos que a acolheram. Quando se percebe que determinado horizonte ja esta
superado por novos elementos e fatores culturais, é o todo da verdade que se
reinterpreta no novo momento, de tal modo que ndo se pode distinguir a esséncia da
verdade do acidente do tempo. Nessa nova sintese, a dimensao absoluta da verdade
persiste reinterpretada em nova linguagem, como corpo e alma inseparaveis
(LIBANIO, 2012, p. 405).

Até mesmo aqueles que defendem uma compreensdo conservadora da Tradicdo, s
percebem-na assim — e a defendem com grande ardor — porque estdo num determinado
cenario situacional: a Ps-Modernidade.

Em breve sera tratado a Pds-modernidade como locus favoravel ao “tradicionalismo
catolico”. Por hora, e por fim, cabe apresentar, brevemente, a chamada “Hermenéutica da
Continuidade”, uma interpretacdo teoldgica que ambiciona ser a virtus in medium entre

conservadores e progressistas catolicos.

2.1.5 A Hermenéutica da Continuidade

Durante e apds o Concilio Vaticano Il, estes grupos divergentes, conservadores e
progressistas, lutaram pela hegemonia. Com uma suposta vitdria dos progressistas, o ultimo
Concilio teria criado uma ruptura com a Tradicdo da Igreja. Em torno desta afirmativa se
aglutinaram uma parcela mais radical de cat6licos conservadores, 0s autonomeados
Tradicionalistas.

Contudo, ao assumir seu pontificado, o Papa Bento XVI, tedlogo que durante o

pontificado de Jo&o Paulo Il ficou conhecido por sua agdo conservadora na Congregacao para
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a Doutrina da Fé, desenvolveu uma nova interpretacao, que neste trabalho optamos denominar

Hermenéutica da Continuidade:

Os problemas da recepcdo derivaram do fato de que duas hermenéuticas contrarias
se embateram e disputaram entre si. Uma causou confuséo, a outra, silenciosamente
mas de modo cada vez mais visivel, produziu e produz frutos. Por um lado, existe
uma interpretacdo que gostaria de definir "hermenéutica da descontinuidade e da
ruptura™; ndo raro, ela pdde valer-se da simpatia dos mass media e também de uma
parte da teologia moderna (BENTO XV1, 2005).

E continua o Papa Ratzinger:

Por outro lado, ha a "hermenéutica da reforma", da renovacdo na continuidade do
Unico sujeito-lgreja, que o Senhor nos concedeu; é um sujeito que cresce no tempo e
se desenvolve, permanecendo porém sempre 0 mesmo, Unico sujeito do Povo de
Deus a caminho. A hermenéutica da descontinuidade corre o risco de terminar numa
ruptura entre a Igreja pré-conciliar e a Igreja pés-conciliar. Ela afirma que os textos
do Concilio como tais ainda ndo seriam a verdadeira expressdo do espirito do
Concilio (BENTO XVI, 2005).

Bento XVI teria pretendido assim, atrair catdlicos conservadores, especialmente 0s
grupos cismaticos. Em parte, obteve grande éxito ao reintroduzir elementos como paramentos
e ritos anteriores ao Vaticano Il na Igreja reformada pelo Concilio. O pontificado deste papa,
ndo em vao, mas sim muito aclamado pelos tradicionalistas.

Com o0 seu Motu Proprio Summorum Pontificum, o Papa Ratzinger libera o ritual

tridentino, ponto principal nas disputas com o tradicionalismo:

Apds este memorial discurso de posicionamento de coeréncia com a historia e
filosofia da Igreja, um processo gradual se arrostou até os dias atuais e que culminou
na questdo litdrgica. Somente no terceiro ano do pontificado de Bento XVI é que foi
publicado o Motu Proprio Summorum Pontificum dando plena liberdade a liturgia
romana anterior a reforma de 1970. A liturgia, de fato, parece ser o ponto nevralgico
para tal acdo papal, pois ela reflete de maneira visivel, simbolica, os pensamentos do
papa e sua acdo como modelo a ser imitado por toda a cristandade catélica. Dar
plena liberdade a uma forma litGrgica anterior ao Concilio é dar peso a tradicéo, é
garantir que haja continuidade (DIAS, 2009, p.2).

Deste modo, a hermenéutica da continuidade possui dois gumes: por um lado,
combate os progressistas com ideais de uma ruptura em prol de uma nova Igreja; por outro,
desarticula os conservadores que afirmavam uma ruptura com a Igreja de “sempre”. Como
bem demonstra Dias (2009, p. 9), “a palavra do papa ¢ de continuidade e ndo de retorno. Mas,

novas atitudes de Bento XVI fazem retomar este passado de modo simbolico”. Ao tratar
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especificamente da Administracdo Apostolica ficara mais claro a influéncia destas acdes de
Bento XVI sobre o tradicionalismo brasileiro.

Esta perspectiva, a Hermenéutica da Continuidade, reflete, portanto, uma tentativa de
sintese entre a postura que ambiciona conservar uma tradicdo que idealiza o modelo de
cristandade medieval e outra que ambiciona romper com uma suposta tradicdo arcaica e
descompromissada com os avancos da humanidade. Esta Gltima postura tem seu inicio e &pice

na modernidade.

2.2 DA MODERNIDADE A POS-MODERNIDADE: O ANTIMODERNISTA

Em reacdo ao pensamento medieval, que se pautava na tradicdo crista e na autoridade
religiosa, a Modernidade inaugura uma desconfianca e rejeicdo a ideia de tradicdo. Sendo
assim, os sujeitos modernos, dotados de racionalidade e ansiosos pelo progresso vindouro,
desprezam as tradigdes ou as olham com desconfianca.

A ideia de Modernidade disposta neste trabalho é fundamental para o movimento
tradicionalista que iremos apresentar mais adiante. Este grupo, em oposi¢do ao moderno se
articula a partir dos documentos e declaracbes de papas pré-conciliares. Contudo, vale
ressaltar que a modernidade que se constroi possui compreensao diferente da modernidade
concebida pelo lluminismo: no orbi catélico, tudo que é moderno é perigoso para a Igreja e
para seus membros, pois questiona a metafisica que da sustentacdo e estabilidade ao mundo
(SANDRINI, 2009).

2.2.1 Modernidade, fim da cosmovisdo medieval

Ser moderno, portanto, € recusar a Tradi¢do e, confiando na razdo humana, alcancar
uma autonomia racional. A propria origem da palavra “moderno” possibilita a compreensédo

desta nova visdo de mundo que se inaugura em detrimento da Idade Média:

Na ldade-Média, nas cidades administrativas por “échevin” (norte da Franga) ou
consulado (sul da Francga), isto €, por carta constitucional, os magistrados eleitos ou
designados para a fungdo, eram chamados “modernos”. Aqueles cujos mandatos
expiravam eram denominados “antigos” em relagdo aos “modernos”. Este ultimo
termo envolvia uma dupla ideia, a de uma renovacdo e a de uma regularidade na
renovacdo; a eleicdo era efetuada segundo um modo (modus) bem determinado pela
carta constitucional e pela tradicdo municipal. Esta ideia de regularidade ciclica na
mudanca e da norma da mudanca apagou-se rapidamente. Nos diferentes setores da
vida social e politica, e, sobretudo da cultura, o termo aparece em datas variadas e
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carrega-se sempre de um sentido polémico. (...) Mais tarde, o sentido polémico se
apaga; sem desaparecer, subordina-se a auto-exaltagio do “modernismo” e dos
gostos “modernos”. O modernismo, isto é, o culto do novo pelo novo, sua
“fetichizacdo”, aparece claramente quase no fim do século XIX (com o “estilo
moderno”) (LEFEBVRE, 1969, p. 24).

Assim, apés se espalhar por todo o mundo medieval, moderno, como a historia
consagrou, é todo um posicionamento que rompe com o medieval, apelidado de Idade das
Trevas, e adere ao novo, como desejou o projeto lHluminista. Uma nova ordem sobre o mundo
que ambiciona reinterpretar a realidade para além do pensamento teoldgico desenvolvido no
Medievo.

Em seu classico O mal-estar da pds-modernidade, ao dissertar sobre o processo de
constituicdo da Idade Moderna, Zygmunt Bauman afirma que a modernidade ndo ambicionou

outra coisa sendo:

Criar uma nova ordem que desafiasse a presente; quando, em outras palavras, 0
cuidado com a ordem significou a introducdo de uma nova ordem, ainda por cima,
artificial — constituindo-se, por assim dizer, um novo comeco. Essa grave mudanca
no status da ordem coincidiu com o advento da era moderna. De fato, pode-se
definir a modernidade como a época, ou o estilo de vida, em que a colocagdo em
ordem depende do desmantelamento da ordem “tradicional”, herdada e recebida; em
que “ser” significa um novo comeco permanente (BAUMAN, 1998, p. 19-20).

Contudo, esse novo ndo se deu imediatamente na histdria, ndo existindo um consenso
entre pesquisadores quanto ao término da Idade Média e inicio exato da Modernidade. A
prépria passagem para 0 pensamento moderno teve muitos eventos que lhe antecederam e
propiciaram. Sendo assim, vamos nos ater, brevemente, aos movimentos destacados por Hall
(2006, p. 25-26) em A identidade cultural na P6s-Modernidade: a Reforma Protestante, o

Humanismo renascentista e o lluminismo.

a) Reforma Protestante

Dentre os muitos eventos que desencadearam o periodo conhecido por Modernidade, é
unanime o reconhecimento dos historiadores quanto aos impactos e importancia da Reforma
Protestante iniciada pelo monge Martin Lutero (1483-1546).

A Reforma (século XVI), para aléem de um movimento religioso, foi um evento socio-
politico fundamental, pois possibilitou a retirada das consciéncias das maos dos Dogmas

catolicos:
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A Reforma surge em um momento de transi¢do na histéria, um turning point, no
qual Idade Média e Idade Moderna coexistem, a primeira, como que em Seus
estertores de morte, e a segunda, em dores de parto. Isto fard com que tensdes
acontecam2. Desta maneira, encontramos uma circunstancia que é, no minimo,
curiosa: Lutero, um Humanismo Renascentista homem medieval, que, certamente
sem disto ter consciéncia, pavimentou 0 caminho para 0 que se convencionou
chamar de modernidade (CALDAS FILHO, 2017, p. 433).

Ainda que se utilizasse de argumentos religiosos, Lutero coloca o individuo diante da

Revelagdo, sem mediacfes do Magistério e Tradigdo catolicas: “Sola Scriptura”.

b) Humanismo Renascentista

Mas s6 a Reforma Protestante ndo foi, sozinha, decisiva no surgimento da
Modernidade. Um novo movimento cultural em Florenca, o0 Humanismo do Renascimento,
desempenhou grande influéncia durante os séculos XIV e XVI.

A partir dos campos filoséficos, artisticos, literarios e cientificos, e inspirados na
Antiguidade Classica (greco-latina), o homem se torna o centro da vida social, do cosmos e
até da religido. Aprimora-se a concep¢do de homem, propiciando o surgimento da categoria

de sujeito:

O humanismo italiano representa toda a formacdo do homem moderno, pois
enquanto na Idade Média se conhece somente como raga, povo, corporacdo ou
mesmo outra forma de um conceito geral, na renascenga ele é apresentado com toda
forga da subjetividade, como sujeito ou como individuo espiritual, adquirindo, desse
modo, um significado impar (MARQUES, 1999, p. 135).

Esse novo sujeito, moderno, é fruto de reflexdes acerca da dignidade humana, iniciada
ja na Baixa ldade Média, mas agora, com o Humanismo, é enriquecida, aos poucos pela
compreensdo de Historia.

Se, pois, o projeto medieval buscava a “inser¢do do homem na inteligibilidade da
natureza, do cosmo e de Deus”, o projeto humanista, garantiu a “insercdo do homem na

inteligibilidade de si mesmo” (NEPOMUCENO, 2005, p. 125).

¢) Illuminismo

Esse sujeito moderno, mediador e centro de si, tera sua sintese final com o movimento

cultural denominado lluminismo, que em resumo, enfatizava a razdo humana como, Unica
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instancia capaz de libertar o homem de toda ignorancia e interferéncias tendenciosas dos
ensinamentos da Igreja e dos abusos das autoridades politicas deste periodo.

Assim, no século XVIII, a ideia de que o rei e 0 sistema monarquico tinham sua
origem por mandato divino, perde seu poder. O Absolutismo, vigente desde o século XVI, é
combatido pelos iluministas que, acusando este sistema monarquico como responsaveis pela
subjugacdo da razédo humana, defendem um governo liberal.

A razdo humana seria capaz de tirar o homem de sua menoridade racional, garantindo

autonomia e centralidade no cosmo, tornando o homem um sujeito:

Isto ndo significa que nos tempos pré-modernos as pessoas ndo eram individuos,
mas que a individualidade era tanto "vivida" quanto "conceitualizada” de forma
diferente. As transformagdes associadas a modernidade libertaram o individuo de
seus apoios estaveis nas tradigdes e nas estruturas. Antes se acreditava que essas
eram divinamente estabelecidas; ndo estavam sujeitas, portanto, a mudancas
fundamentais. O status, a classificagdo e a posi¢do de uma pessoa na “grande cadeia
do ser" - a ordem secular e divina das coisas - predominavam sobre qualquer
sentimento de que a pessoa fosse um individuo soberano. O nascimento do
"individuo soberano”, entre o Humanismo Renascentista do século XVI e o
lluminismo do século XVIII, representou uma ruptura importante com o passado.
Alguns argumentam que ele foi o motor que colocou todo o sistema social da
"modernidade” em movimento (HALL, 2006, p. 25).

Com o lluminismo, esté sintetizado o inicio da Modernidade: a humanidade livre da
tradicdo e autoridade religiosas e, do Absolutismo, possibilitando o efetivo e pleno uso da
racionalidade, a qual busca conhecer 0 homem e 0 cosmo a partir de si.

N&o obstante, uma vez que as consciéncias individuais assumem sua sorte, se
desenvolve o pluralismo, donde os sujeitos devem ler a realidade a partir de multiplos olhares.
Somado ao declinio da influéncia do modelo catdlico, o dossel sagrado (BERGER, 1985) que
direcionava a vida social, deflagra o processo de secularizacdo, onde questdes religiosas sdo
restringidas a dimens&o privada.

Esta novidade, o homem moderno, racional e emancipado, despertard uma reacao
catélica, muito evidente a partir da Contra Reforma, gerando animosidades e centenas de
andtemas e condenagfes que culminardo no Antimodernismo catélico, hegeménico até o

Concilio Vaticano 1.

2.2.2 Contra quem? O Antimodernismo catolico

O Antimodernismo é o centro gerador dos ideais tradicionalistas, onde combater as

ideias modernas é sua grande motivacdo. Compreendida a concep¢do de Modernidade
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(catdlica) pre-conciliar, sdo desenvolvidos os riscos e consequéncias desta influéncia na Igreja
(CALDEIRA, 2009). Aqui, surge a retomada da linguagem bélica no discurso religioso:
combate, luta, guerra. O ideal da Cristandade ¢é evocado e, portanto, todo tradicionalista deve
ser um cruzado a defender a Igreja dos erros do Modernismo.

Este tom grave, outrora destinado aos movimentos ditos heréticos ocorridos até a
Idade Média, agora se concentra ao Modernismo, expressdo que passa a abarcar todos as
concepcdes e as praticas contrarias aos valores eclesiasticos de até entdo. Confrontada com a
Modernidade, a Igreja, hierarquica e oficial, reage numa postura de fechamento que vai se
instalando no caminhar dos novos tempos, 0s quais sdo grande risco para a Tradicéo,
empregando todos os meios que dispde para sua defesa.

Deste modo, a Igreja passa a afirmar sua autoridade e centralizacdo na Clria Romana,

cujas motivacdes e préaticas ficaram conhecidas por Ultramontanismo:

[...] é por reacdo ao perigo revolucionario que se avivam as tendéncias autoritarias;
assim, a evolucdo interna do catolicismo, caracterizada pelo progresso do
ultramontanismo, a0 mesmo tempo como doutrina e organizacdo, o refor¢o da
centralizagdo romana, a afirmacdo da soberania absoluta do papa, acentua ainda
mais a oposi¢ao entre o espirito do século e a fé tradicional (REMOND, 1974, p.
170).

Os pontificados do século XIX passam a adotar um discurso mais coercitivo, ou seja,
através de andlise de documentos condenam as ideias desenvolvidas na modernidade e
desenvolvem uma teologia de afirmacdo da essencialidade entre o magistério e a Revelagéo,
papel desempenhado tradicionalmente até entdo pelos bispos e sinodos (ALBERIGO, 1995).

O Ultramontanismo, uma vez que centralizou em Roma toda autoridade, passa a
desenvolver uma uniformizacéo das igrejas e sua dependéncia: liturgia padronizada, visitas
Ad limina, maior intervencdo de nuncios apostélicos e imposicdo de consulta aos organismos
vaticanos. Sob idealizacdo da Roma Eterna, o auténtico espirito religioso deveria ser
identificado ao modelo religioso italiano (MARTINA, 1996), cujo o genuino ser catélico
tradicional consistia na reproducéo do catolicismo da Italia daquele periodo.

Né&o tardaram a surgir os muitos documentos, repletos de condenagdes, contra 0s erros
da modernidade. O Papa Pio IX inicia este processo anatematizador com sua Mirari vos
Arbitramur (1832). Contudo, como os ideias modernos ainda ndo estavam totalmente
acentados, esta enciclica ndo repercutiu. Através de sua Syllabus Errorum Modernorum

(1864), um documento na forma de sumario (silabos, sumario) que o embate iniciou de fato.
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Dentre as muitas condenacdes, destaca-se a oposicao ao liberalismo, ndo s6 em suas

ideias, mas nas consequéncias sociais que dele emergiam como afirma Martina (1996):

[...] o liberalismo ndo é condenado somente por suas doutrinas, que se referem as
relacBes entre Estado e Igreja, ou por suas assercdes de natureza puramente politica:
[...] condena[-se] sobretudo uma concepcdo de vida no sentido mais amplo da
palavra, uma concepcdo que rejeita ou limita os direitos de Deus sobre as criaturas
(MARTINA, 1996, p. 241).

A mentalidade moderna, como vimos, pleiteou a emancipa¢do do homem em relagéo a
Deus. Consequentemente, se 0 divino ndo é instancia ultima, tampouco sera a importancia da
Igreja. Deste modo, para Pio IX, Igreja e liberalismo sdo incompativeis, uma vez que limitaria
a influéncia eclesiéstica.

Tendo a Syllabos como modelo do ultramontanismo, nada mais era tdo urgente para
este movimento que um concilio ecuménico. Foi entdo que, por meio da bula Aeterni Patris
(1868), é aberto em 1869 o Concilio Vaticano I, pice do pensamento ultramontano.  Este
concilio, apesar de sua interrupcdo ocorrida pela guerra entre a Franca e a Prassia, em 1870,
se tornou referencial para o antimodernismo do século XIX ao condenar muitas ideias
racionalistas e principalmente ao definir dogmaticamente a Infalibilidade Papal como

testemunha a Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus:

Se, pois alguém disser que ao Romano Pontifice cabe apenas o oficio de inspe¢do ou
direcdo, mas ndo o pleno e supremo poder de jurisdigdo sobre toda a Igreja, ndo s6
nas coisas referentes & fé e aos costumes, mas também nas que se referem a
disciplina e ao governo da Igreja, espalhada por todo o mundo; ou disser que ele s6
goza da parte principal deste supremo poder, e ndo de toda a sua plenitude; ou disser
que este seu poder ndo é ordinario e imediato, quer sobre todas e cada uma das
igrejas quer sobre todos e cada um dos pastores e fiéis seja excomungado
(DENZIGER, 2007, p. 1870).

O papado - e a curia romana - estdo blindados contra interferéncias e ingeréncias da
sociedade hostil. E assim, poderiam intervir e impor a “verdadeira” doutrina catélica no
mundo: “Roma locuta, causa finita!”’

Mas a modernidade ndo estava somente nas ideias extra murus. Interpelados pelas
novas compreensdes, muitos tedlogos catdlicos se viram inquiridos a adequar a doutrina
catdlica aos avancos cientificos e filosoficos, propondo-se a reler toda a Tradicdo sob a
perspectiva sociedade moderna. Os dogmas catolicos sdo problematizados e reelaborados a
partir dos estudos cientificos e historico-criticos (VIDLER, 1961).

7 ~ . . . . . . r
Expressao latina cujo significado literal diz: “Roma falou, a causa esta encerrada”.
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Essa nova tendéncia teoldgica foi denominada “modernismo™®, surgida na passagem
do século XIX para o XX serd alvo dos ultramontanos. Em reacdo ao modernismo, e revestido
de sua Infalibilidade papal, Pio X se torna o maior opositor & modernidade ao estabelecer um
Index de textos proibidos e inicia uma repressdo em escolas, seminarios e outros espacos
catolicos.

Expressdo deste antagonismo, o papa institui o “Juramento contra os erros do
modernismo” (Motu Proprio Sacrorum Antistitum) onde obriga a todos do clero, religiosos,

professores e seminaristas, a jurar e seguir todos os artigos contidos no texto:

Finalmente, declaro que sou completamente oposto ao erro dos modernistas, que
mantém nada haver de divino na Tradi¢do sagrada; ou, o que é muito pior, dizer que
ha, mas em um sentido panteista, com o resultado de nada restar a ndo ser este fato
simples - a colocar no mesmo plano com os fatos comuns da histéria - o fato,
precisamente, de que um grupo de homens, por seu proprio trabalho, talento e
qualidades continuaram ao longo dos tempos subsequentes uma escola iniciada por
Cristo e por Seus Apdstolos (DENZIGER, 2007, p. 1664).

Por este posicionamento, Pio X, canonizado em 1954, sera venerado e utilizado
constantemente por movimentos tradicionalistas a partir do Concilio Vaticano Il como sera
visto ao longo deste trabalho.

Todavia, apesar de todos os esforgos, Pio X ndo conseguiu debelar o movimento
modernista, ja difundido nos diversos setores do catolicismo. Contudo, influenciados por seus
pronunciamentos, e até sob seu apoio, surge o Integrismo. O Catolicismo Integral consistiu
num grupo de catdlicos empenhados na defesa da Igreja contra a influéncia modernista por
meio de delagdes e depois organizados na Liga S&o Pio V, que segundo Poulat (1969),
constitui uma rede secreta presente em diversos paises com objetivos antimodernistas
aprovada por Pio X.

Segundo Daniel-Rops (2006), ao descrever os catolicos integrais, conclui-se que:

ndo eram simplesmente catélicos intransigentes, em luta violenta em defesa da fé
como um Louis Veuillot [...] consideravam que so eles estavam de posse da verdade,
s6 eles eram fiéis tanto a letra como ao espirito da mensagem cat6lica, e também ao
ensino e as intengbes do Papa — numa palavra, que s6 era valida a sua concepcao de
religido (DANIEL-ROPS, 2006, p. 300).

Esta pretensdo de ortodoxia intransigente pautada numa concepcao fixista da Tradicéo,
inimiga de teologia modernista e de toda novidade ndo desaparece com uma suposta

hegemonia dos progressistas durante o Vaticano Il. Ao contrario, o espirito antimodernista,

¥ Aqui, distinguimos o modernismo teol6gico do movimento artistico também chamado modernismo, ainda que
este ultimo estivesse imbuido de ideias que influenciaram a “nova teologia”.
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que propiciado pelo ultramontanismo, se organiza no integrismo na modernidade, chegara a

pds-modernidade no movimento conhecido por Tradicionalismo.

2.2.3 Na P6s-modernidade, reage o Tradicionalismo

A Pés-modernidade®, diferente da Idade Média e da Modernidade, caracteriza-se pela
destituicdo de qualquer fundamento, tdo desejado nestas eras anteriores: nem Deus, nem a
Razdo. O individuo pds-moderno, se possui algum fundamento, esta em sua subjetividade.
H4&, pois, no pds-moderno, uma incredulidade diante de qualquer metadiscurso filosofico-
metafisico, e por isso, uma polissemia de discursos da realidade.

Se, pois, a Modernidade, em reacdo a ldade Média proclama a recusa de Deus e
elevacdo da razdo universal, a p6s-modernidade se apresenta como desinteresse por ambas as
posices que a antecederam, abrindo mao de quaisquer pretensdes atemporais e

universalizadoras, como propostas até a modernidade:

A pés-modernidade poderia ser catalogada como filosofia da incessante finitude,
enquanto deixa de questionar ou negar as referéncias a Deus e passa a considera-las
como irrelevantes. Estariamos assim vivendo o exilio de Deus ou, ainda mais, a
impossibilidade de pensar-comunicar com Deus. Apesar disso, a p6s-modernidade,
por outro lado, supbe também recusa de um modelo de sujeito do conhecimento
excessivamente racionalizado, o qual pode permitir a incorporacdo, a abertura ou a
interagdo com um principio heterénomo ndo fundado pelo sujeito, embora presente
nele (CASTINEIRA, 1997, p.18).

Deste modo, a p6s-modernidade se apresenta como ruptura ou descontinuidade das
aspiraces da modernidade. Os modernos, por sua vez, buscavam um universalismo
racionalista, uma “crenga” na ciéncia e na técnica, um dominio da natureza pela humanidade e
um utopismo no progresso (SOUZA, 2005). Ocorre uma renuncia ao fundamento que
sustentava a epistemologia moderna, cuja base era a racionalidade universal: uma

epistemologia metafisico-essencialista que garantia acesso a verdade através do processo de

% Em se tratando de Pés-modernidade, ndo h4 um consenso quanto ao periodo cronolégico, quanto ao conceito da
palavra, quanto aos ideais filos6ficos constitutivos e, logo, pensadores que a compde . Conforme Rocha, “Para
Jean Francois Lytard a pés-modernidade surge como superacao das narrativas universais e totalizantes que as
ciéncias geraram ao longo da modernidade ( A condicdo pos-moderna). Para Gianni Vattimo a pds-
modernidade surgiu exatamente quando se perdeu a crenga na linearidade na historia do progresso (O fim da
Modernidade) e Sociedade transparente). Ja ZigmuntBaumann, que utiliza a expressdo modernidade liquida
elege questBes como: emancipacao, individualidade, tempo/espaco, trabalho e comunidade para evidenciar as
descontinuidades entre moderno e pos-moderno (Modernidade liquida e O mal-estar da pés-modernidade).
Michel Maffesoli destaca a questdo da ideologia. Ele trabalha a partir da questdo do presentismo, o retorno ao
local, e a questdo da imagem como fundamentais na constituicdo do sujeito (Notas sobre a pés-modernidade. O
lugar faz elo. O tempo das tribos. O ritmo da Vida)” (CASTINEIRA, 1997, p.18).



35

adequacdo da realidade ao intelecto capaz de captar e apreender objetivamente tal realidade,
ou seja, o ser (ROCHA, 2013, p. 43).

A po6s-modernidade reage a este projeto moderno com um novo, o qual é caracterizado
pelo “hiper-culturalismo”, rejeicdo de diferencas hierarquizantes, abandono das grandes
tradicGes religiosas e filosoficas que legitimaram a civilizagdo ocidental, um pensamento
analdgico, plurivoco e flexivel, e por isto, uma busca por consensos e uma contingencialidade
universal (HOTTOIS, 2008).

Contudo, sem as narrativas pautadas numa metafisica e sem a ideia de progresso e
historia linear, 0 homem p6s-moderno caminha sem seguranga num territério movedico. Cada
individuo precisa se construir, e construir o outro, em sua prépria existéncia concreta (Berger,
1985). Na sua experiéncia diaria, cercada de uma pluralidade de signos de sentidos, é que se
refaz continuamente.

Sem esta auto-evidéncia, que se transforma na nova condi¢cdo global do sujeito
(BERGER, 2004), o individuo religioso se encontra diante de uma nova dindmica existencial:
diante de diversas possibilidades de escolha, onde deve escolher a todo 0 momento. Deste
modo, sem relacdes preestabelecidas, este ser livre é obrigado a recriar constantemente seu
mundo e, por conseguinte, recriar-se.

Assim, 0 que resta é a constituicdo de uma identidade neste novo modo fluido de
existir. Se outrora a humanidade buscava uma significacdo global para sua existéncia a partir
de inquietacdes ontoldgicas, agora, como afirma Bauman (1998), as inquieta¢fes consistem
na construcdo da identidade individual diante das vastas opcOes que se apresentam.

Rompidas as continuidades com as identidades herdadas e o modo como
referenciavam a organizacdo social, o individuo moderno esta fragmentado (HALL, 2006).
Assim, se estabelece uma tensdo entre os macro-sentidos e 0s sentidos particulares,
proporcionando recomposi¢fes e vivéncias moéveis de determinadas identidades em
determinado momento. O “ser” pds-moderno, além de particular, é fluido e adaptavel aos
diversos pertencimentos sociais.

Assim, a religiosidade é recomposta singularmente, atendendo as necessidades do
sujeito, que se apropria livremente dos elementos que convém a sua identidade em

construcdo. O individuo é anterior a religido. Como afirma Hervieu-Léger,
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o que é especificamente “moderno™® ndo é o fato de os homens ora aterem ora

abandonarem a religido, mas é o fato de que a pretensao que a religido tem de reger
a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se tornando
ilegitimo, mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis. Nas sociedades
modernas, a crenca e a participagdo religiosa sdo “assunto de opc¢do pessoal”: sdo
assuntos particulares, que dependem da consciéncia individual e que nenhuma
instituicdo religiosa ou politica podem impor a quem quer que seja (HERVIEU-
LEGER, 2008, p34).

Logo, a religiosidade pos-moderna é desvinculada da institucionalidade intrinseca,
mas até a intensidade dos lagos com as instituicfes sdo tracadas a partir de demandas do foro
intimo. J& ndo ha um grupo de membros homogéneos em torno de diretrizes gerais de uma
grande instituicdo. Ao contrario, a partir da relacdo entre sua existéncia e experiéncia de
verdade, cada individuo edifica um sentido particular (CARRANZA, 2004).

Contudo, esta bricolagem (HERVIEU-LEGER, 2008) ndo é um solipsismo moral e
religioso. O processo de adaptacdo da religiosidade as necessidades individuais necessita de
ser validado junto aos outros individuos, possibilitando intercdmbios, bem como, dar
plausibilidade as crencas recompostas e bricoladas.

Neste movimento bricoleur da existéncia, ha necessidade de validar e intercambiar o
sentido destas experiéncias com outros individuos adeptos das mesmas aspiragfes espirituais.
No passado, os codigos globais de sentido garantidos pelas institui¢fes, asseguravam esta
plausibilidade. Agora, redes de buscadores individuais se constroem para validar as crencas
(HERVIEU-LEGER, 2008).

Em meio a este campo fértil de recomposicdo das religiosidades que a Pds-
modernidade propiciou que diversos grupos religiosos surjam, a todo 0 momento, quer novas
expressdes religiosas, quer reedicdes de tradicdes ja existentes.

A partir desta pluralidade surgem os chamados tradicionalistas. Um grupo de
individuos que, a partir da Tradicdo™ catdlica, invocam a auténtica hermenéutica da mesma.
Contudo, o tradicionalismo defende a existéncia de uma tradicdo genuinamente catolica, a
qual é compreendida do inicio dos primeiros séculos da era cristd até o inicio do Concilio

Vaticano 11, o qual, sob o influxo do modernismo, teria pervertido a Tradicdo, a qual, por sua

10 Apesar de Hervieu-Léger utilizar o termo “moderno”, ela esti descrevendo sociologicamente a realidade
atualque se estabelece apds o declinio da Modernidade, pautada na descrenca do poder cientifico enquanto
escatologia do progresso e na ndo secularizagcdo decorrente do surgimento das crengas, ainda que
desistitucionalizadas. Assim faz Bauman com sua ‘“Modernidade Liquida”(1998) e Berger com “Pluralismo
Moderno”(2017). Para Jirgem Habermas, a modernidade ainda ndo se encerrou. Bruno Latour diz que ndo
chegamos nem a sermos modernos. E Anthony Giddens conclui ndo ter havido ruptura para insistir num pos.
(SANDRINI, 2009, pp. 108-109).

1 Neste trabalho, optou-se por usar Tradicdo em maitsculo quando se referir ao corpo doutrinario e a préxis do
desenrolar da histdria cat6lica. Ao contrario, quando for utilizado o termo tradicdo em minusculo, referir-se-a ao
termo genérico.
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vez, observada sob o viés do Concilio de Trento (1545-1563), &pice da tradigdo catdlica
(ALBERIGO, 1995).

Logo, o tradicionalismo catolico é caracterizado pelo Antimodernismo. Por sua vez,
apresenta-se como uma tentativa de retorno ao modelo vida sociorreligioso pré-moderno, o

qual teria entrado em declinio com o Concilio Vaticano II:

O sujeito social predominante na Igreja catolica até o limiar do Concilio Vaticano Il
era o pré-moderno, tradicional. Ele concebia a religido, a fé a partir de Deus, num
verdadeiro teocentrismo. Acentuava-se na pessoa de Jesus sua realidade divina. A
pratica dos sacramentos ocupava o centro da piedade, juntamente com um conjunto
de devocGes. Ndo se escapava de uma religido das necessidades, no sentido de
transforma-la num lugar de pedidos e de espera de gragas. Estes vinham satisfazer as
necessidades imediatas de salde, da situagdo econdmica e de outras (LIBANIO,
2005, p.15).

Este é o modelo de vida ansiado pelo Antimodernismo tradicionalista, desejoso de
reinstaurar os tempos da cristandade, governada por uma igreja que era identificada com a
hierarquia clerical. Neste contexto, para ser considerado catolico bastava professar de modo
visivel, aceitar o batismo e demais sacramentos e se submeter ao governo papal. Ndo era
necessario compreender para cré como Agostinho de Hipona propos: “intelligere ut credas,
credere ut intelligas "**. Basta professar e obedecer a hierarquia.

Deste modo, dava-se a dindmica entre fé e poder: “o poder cobria-se de valor magico
na consciéncia do povo, tornando a obediéncia e a submissdo conaturais. Assim, quanto mais
a investidura do poder se ornava de esplendor mais a magia do poder crescia”(LIBANIO,
2005, p. 18).

Tal concepcdo, que reduz a Igreja aos aspectos visiveis, foi formulada nos Concilios
de Trento e Vaticano I, compde a visdo do tradicionalista que, separado cronologicamente da
cristandade, vincula-se afetivamente, ao passado, em seu presente pds-moderno. Trata-se, pois
de uma reativacdo da memoria numa tradicdo religiosa, no caso o catolicismo, e reconstrucao
de uma nova identidade, combativa aos ideais modernos, 0s quais adentraram no catolicismo
pelo Vaticano Il, visto negativamente como ruptura (MATTEI, 2012).

Ha que se considerar que para pensadores como Habermas, o antimodernismo nao é
um projeto de catélicos conservadores, mas a propria pos-modernidade, em si, nada mais seria
que uma tendéncia reaciondria dentro da propria modernidade: ‘“na base de atitudes

modernistas, eles justificam um Antimodernismo irreconciliavel” (HABERMAS, apud

12 «Um texto célebre do Serm&o 43 resume essa dupla atividade da raz&o numa formula perfeita: compreender
para crer, cré para compreender (intellige ut credas, crede ut inelligas)” (GILSON. 1995. p. 144).
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KUMAR, 1997, p. 16). Assim, os tradicionalistas s&o um sintoma reacionario dentro da
propria modernidade, a qual ainda esta em desenvolvimento de seu projeto ainda ndo acabado.

Curiosamente, este saudosismo religioso, marcado pela rejeicdo a Modernidade, sé é
possibilitada no contexto poés-moderno, onde estes individuos diante do pluralismo interior e
exterior ao catolicismo permitem-lhes escolher e ressignificar a realidade sob a evocacéo de
uma auténtica hermenéutica da Tradi¢do. Esta se torna sua grande misséo, conferindo-lhes
uma identidade a partir de uma tradicdo ndo herdada, mas sim racionalmente
escolhida (MARIZ, 1994) e que é respaldada nas agremiacdes, cismaticas ou canénicas, sob o
influxo ultramontano, ainda que a custas de desobediéncia ao Papa. Tal posicdo seria
dificilmente sustentada na Idade Média, correndo toda sorte de repreensdo que uma afronta a
Roma poderia causar, uma vez que seria inaceitavel para os tribunais da Inquisicéo.

Todavia, passados cinquenta anos do ultimo Concilio, o tradicionalismo ndo perdeu
seu folego. Emergem, especialmente em comunidades virtuais, pessoas que se legitimam
nesta postura catolica antimodernista (VALENTINI, 2011). No Brasil sdo muitos os grupos
em torno desta perspectiva que compreendem uma degeneracdo da doutrina, liturgia e ética
catolica.

Dentre os tradicionalistas, a Administracdo Apostolica Pessoal Sdo Jodo Maria
Vianney é uma singular realidade sociorreligiosa. Os membros, clero e leigos, desta estrutura
candnica, configuram sua identidade a partir da vida pré-moderna, mas inseridos e em tensdo
aos valores pds-modernos da Igreja e da sociedade.

Assim, necessitam desde seu surgimento cismatico, até sua comunhdo eclesial com
Roma, de se reconstruir constantemente diante de um contexto tdo fluido e mutével,
totalmente oposto ao modelo definido e estavel que apregoam. Neste processo de
identificacdo constante, é seu desafio garantir a sobrevivéncia junto as novas geracoes, as
quais estdo inseridas neste ditame pds-moderno, onde cada vez mais se encontram conectados
(SANDRINI, 2009). A Administracdo Apostolica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney, portanto,
ndo pode fugir de seu tempo: ela, recorrendo a tradicdo catdlica, ressignifica a Tradicao,

criando um neotradicionalismo.

2.3 MAS O QUE E ISSO, O TRADICIONALISMO?

Ao falarmos de tradicionalismo, por mais que pareca, ndo é tarefa facil definir este

movimento, visto que existem muitas concepg¢des sobre tradicionalismo ao longo da histéria
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em éreas distintas de saber. Até mesmo suas ideias e 0 modo de defendé-las, muitas vezes
levam a serem confundidos com o mero conservadorismo ou ultramontanismo, além da
equivocada impressdo de um grupo homogéneo.

Como veremos, ainda que todo tradicionalista seja conservador, nem todo conservador
é tradicionalista. Além disso, nem todo tradicionalista € ultramontano, mas é antimodernista
como todo ultramontano. Igualmente, as causas de um grupo tradicionalista nem sempre sao
politicas e teoldgicas simultaneamente. Por fim, como sera visto mais adiante, nem todo

tradicionalista € antimodernista radical (por muito tempo).

2.3.1 Peregrinacao de uma identidade “tao antiga e tio nova”

A primeira concepcao de tradicionalismo surge no século XIX relacionada a um
movimento filoséfico-teoldgico que defendia a inacessibilidade da razdo humana conhecer as
realidades para além da imanéncia, em oposi¢cdo ao movimento racionalista. Desta maneira,
somente a tradicdo, e a fé, poderia ser garantia de verdade. Também conhecido como
fideismo, este tradicionalismo foi condenado durante o Concilio Vaticano I1.

Outra concepcdo de tradicionalismo é encontrada no pensamento de Karl Mannheim
(1893-1947), o qual compreende tradicionalismo como uma filosofia politica que teria
surgido no século XVI1II em reacdo a Revolugdo Francesa e operante ainda hoje, como afirma

Macedo:

O tradicionalismo é hoje uma filosofia politica com contornos nitidos, na histéria
das ideias. Karl Mannheim, no seu ensaio sobre o pensamento conservador, ainda na
década de 20, mostrou sua originalidade ao distinguir a atitude cultural e psicol6gica
de manuten¢do do status quo, da ideologia e filosofia politica surgida, em fins do
século XVIII, e que, em oposi¢do a Revolugdo Francesa, defendia a tradicdo e
buscava conservar a antiga ordem... H4 uma ideologia politica moderna cujo
contelido é a defesa da tradicdo ou conservacdo de uma determinada ordem, que se
acha ameacada e cujo principal tematizador de mérito foi Edmund Burke (1790) nas

suas Reflexdes sobre a Revolugdo Francesa (MACEDO, 1979, p.227-8).

Ao analisar o desenvolvimento deste tradicionalismo politico, Lara (2009) evidencia a
influéncia deste sobre setores catolicos conservadores no Brasil durante a transicdo do
Império para a Republica no combate da Igreja contra os ideais modernos. Esta relagdo
“perdurou até o Concilio Vaticano Il, na década de 60 e, com isso 0s rumos do

tradicionalismo de cunho catdlico se embaralha”.
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Mas, ainda que o tradicionalismo filosofico se aproxime, e até mesmo tenha
influenciado ou surgido em conjunto com o antimodernismo catélico, esta unido se desarticula
com o aggiornamento® do Vaticano I1. Este evento, o Concilio, desencadeara um movimento
eclesial também chamado de tradicionalismo que, ainda que também seja contrario a
Modernidade, ndo encontrard& mais uma Igreja antimodernista, como 0s movimentos
ultramontanos e integristas, que lhe endosse.

Portanto, dadas estas ponderacdes, seguiremos a concepc¢do de Caldeira:

Se entendermos tradicionalismo como reagdo ao Vaticano Il, podemos falar sobre
ele apenas no momento posterior, obviamente, ao evento. Dessa forma, temos como
um de seus principais baluartes a figura do bispo de Campos, D. Antdnio de Castro
Mayer, que, junto de Marcel Lefebvre, foi excomungado em 1988 por ter
radicalizado o discurso contra as determinacdes do concilio e, especialmente, por ter
sagrado quatro bispos sem a autorizacdo de Roma (CALDEIRA, 2011).

Neste novo cenario, ser tradicionalista, neste primeiro momento, consistira numa luta
intereclesial: contra uma suposta Modernidade assimilada pela Igreja, ainda que a revelia de
Roma e do Papa e a custa de cismas e excomunhdes. Este tradicionalismo, portanto, ndo é
ultramontano, pois ja ndo obedecem as ordens da Cdria Romana, € ndo € puramente
antimodernista, pois ndo sujeitam mais suas consciéncias a autoridade da Igreja, como
propunha o modelo lluminista. Cada fiel tradicionalista € agora capaz de compreender a
verdadeira Tradicdo por si, muito melhor que os papas ap6s Pio XII (Jodo XXIII, Paulo VI,
Jodo Paulo I, Jodo Paulo Il e Bento XVI). Além do mais, com a excomunhdo, segundo a
compreensdo tradicional e autoritaria, que eles mesmos defendiam, ja ndo sdo mais catolicos
ipso facto.

Agora na condi¢do de cismaticos, expulsos pela Igreja, os tradicionalistas se veem na
iminéncia de confeccionar uma identidade, recorrendo a Tradigdo, especialmente ao contexto
medieval, ao Concilio de Trento e aos pronunciamentos dos papas antimodernistas, tidos
como ultimos papas fiéis.

No campo fértil de recomposicdo das religiosidades foi que a PoOs-modernidade
propiciou diversos grupos religiosos surgirem, quer novas expressdes religiosas, quer
reedicGes de tradighes ja existentes, que os cruzados da Tradicdo se constituem. Nesta

pluralidade po6s-moderna surgem este novo tradicionalismo, que agora podemos definir

13 No italiano, atualizac&o.
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melhor: um grupo de individuos que, a partir da Tradicdo™ catélica, invocam a auténtica
hermenéutica da mesma a partir da Pés-modernidade.

Contudo, o tradicionalismo defende a existéncia de uma tradicdo genuinamente
catdlica, a qual é compreendida do inicio dos primeiros séculos da era crista até o inicio do
Concilio Vaticano I1, o qual, sob o influxo do modernismo, teria pervertido a Tradicao, a qual
é compreendida sob o viés do Concilio de Trento (1545-1563), apice da tradigdo catolica
(ALBERIGO, 1995).

Logo, o tradicionalismo catélico é caracterizado pelo antimodernismo subjetivo. Este,
por sua vez, apresenta-se como uma tentativa de retorno ao modelo vida sdciorreligioso pré-

moderno, o qual teria entrado em declinio com o Concilio Vaticano II:

O sujeito social predominante na Igreja cat6lica até o limiar do Concilio Vaticano Il
era o pré-moderno, tradicional. Ele concebia a religido, a fé a partir de Deus, num
verdadeiro teocentrismo. Acentuava-se na pessoa de Jesus sua realidade divina. A
pratica dos sacramentos ocupava o centro da piedade, juntamente com um conjunto
de devocGes. Ndo se escapava de uma religido das necessidades, no sentido de
transforma-la num lugar de pedidos e de espera de gragas. Estes vinham satisfazer as
necessidades imediatas de salde, da situacdo econémica e de outras (LIBANIO,
2005,p.15).

Essa defesa pessoal, capaz de alcancar a compreensdo da verdadeira Tradigéo, seria a
propria modernidade operando através do tradicionalismo.

2.3.2 As trés ondas tradicionalistas

Compreender a Po6s-modernidade possibilita, portanto, vislumbrar o surgimento,
permanéncia e dindmica de recomposicao de identidade dos grupos tradicionalistas, 0s quais
aspiram uma lIgreja medieval, combatendo valores modernos a partir da sociedade pos-
moderna (PORTELLA, 2013).

Como ja defendido anteriormente, compreendendo por tradicionalistas tdo somente 0s
grupos antimodernistas reativos ao Concilio Vaticano 1l e criticos aos ensinamentos dos papas
pos-conciliares, distinguimos do conservadorismo, corrente interpretativa muito mais ampla,

que abarcaria bispos como Dom Geraldo de Proenga Sigaud (1909-1999), leigos como

14 Neste trabalho, optou-se por usar Tradicdo em maiGsculo quando se referir ao corpo doutrinario e a préxis do
desenrolar da histdria cat6lica. Ao contrario, quando for utilizado o termo tradicdo em mindsculo, referir-se-a ao
termo genérico.
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Gustavo Corcdo (1896-1978) e outros movimentos e grupos catolicos conservadores como
Acdo Catolica e o Opus Dei."”

Contudo, dentro do préprio movimento tradicionalista existe grande pluralidade de
grupos que muitas vezes evocam a autenticidade da verdadeira e radical compreensdo da
Tradicdo, em uma gradiente amplo entre os mais radicais cisméticos, 0s conclavistas, até 0s
mais tolerantes como os membros da Administracdo Apostolica.

No processo de composi¢cdo das identidades na P6s-modernidade, fica inviavel um
tradicionalismo homogéneo. Variando de acordo com tonica de seu interesse e contexto,
como propde Hervieu-Léger (2008), as identidades tradicionalistas vdo sendo compostas na
dindmica de dosagem dos vinculos afetivos, culturais, éticos e comunitéarios. Deste modo,
articulam se em torno desde a simples participacdo da Missa Tridentina, aceitando
parcialmente os documentos e reformas do Vaticano Il, até ao desprezo deste e anseio pelo
retorno de uma Igreja pré-moderna, além de outras infinitas conjugacoes.

Destarte, por questbes didaticas, dividimos o movimento tradicionalista em trés ondas:
a primeira, o tradicionalismo dos Baluartes (Dom Marcel Lefevre, Dom Antonio Castro
Mayer), a segunda composta pelo tradicionalismo conciliador (Bento XVI) e a terceira, 0
Neotradicionalismo (anti-Francisco). Vale ressaltar, que, mesmo sendo uma divisao historica,
alguns grupos atravessam o tempo permanecendo com a mesma postura, acirrando-a ou se

abrindo.

a) Primeira onda: Tradicionalismo dos Baluartes

Compreendemos por Tradicionalismo dos Baluartes, os grupos e movimentos
compostos por clérigos e leigos reacionarios ao Vaticano Il. Estes iniciaram sua resisténcia
nos primeiros instantes da recepcdo do concilio. Segundo Libanio (2002, p. 69) “alguns
grupos gravitavam ao redor da chamada Tradicdo, tentando recuperar sua pureza anterior e
recobrir as unidades e certezas que sdo sentidas como tendo sido perdidas”.

Apesar de alguns bispos conciliares, de visdo conservadora, aglutinarem-se em torno
ao Coetus Internationalis Patrum, e assinarem os documentos propostos pelo novo concilio,
Dom Marcel Lefebvre e Dom Antonio de Castro Mayer foram os Unicos bispos do mundo a
ndo aceitarem as reformas pos-conciliares em suas respectivas dioceses. (MERIDA, 2017)

1> A Prelazia da Santa Cruz e Opus Dei é uma prelazia pessoal (sem territério geogréfico delimitado) fundada
em 1928 por Josemaria Escriva de Balanger, atualmente canonizado, e reconhecida oficialmente pela Igreja em
1982 por Jodo Paulo Il. Cf: https://opusdei.org/pt-br/
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Dom Marcel Lefebvre (1905-1991), ap6s o concilio realiza homilias e conferéncias,
também escrevendo textos, condenando as propostas do Vaticano Il. Em 1970 funda em
Econe, Suica, um seminario destinado & formag&o de padres segundo o costume pré-conciliar.
Juntamente, cria a maior organizacao tradicionalista, a Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X, que
logo se espalhou pelo mundo, como Francga, Estados Unidos e Canada.

Uma vez que se recusou a celebrar a “Nova Missa”, Paulo VI proibe Dom Lefebvre de
ordenar novos padres, declarando ilicitas as ordenacdes dos membros da Fraternidade. Em
1988, Marcel Lefebvre e Antonio de Castro Mayer sagram quatro bispos sem consentimento
de Roma e s&o excomungados, como atesta 0 motu proprio Ecclesia Dei (JOAO PAULO I,
1988).

No Brasil, Dom Antdnio de Castro Mayer (1904-1991) adota a mesma postura na
Diocese de Campos-RJ ao retornar de Roma: escreve muitos textos e emite discursos
contrarios aos supostos erros do Vaticano 1. Apds renunciar, por idade, a dire¢do da diocese
campista, segue em direcdo a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney. Quanto a Dom
Mayer.

Nesse momento de transi¢éo, o advogado e jornalista Plinio Correia de Oliveira (1908-
1995), um leigo conservador que atuava desde a década de 30 junto a Acdo Catolica, se
aproxima do ideal ultramontanista e com o desenrolar do Concilio, adota uma postura ainda
mais apologética contra 0 modernismo, valendo-se de sua associa¢do conhecida por Tradicao,
Familia e Sociedade. (CALDEIRA, 2005; COSTA, 2014) Nos primeiros anos do pos-
concilio, Dom Antdnio e Plinio dividiram os pulpitos na luta antimodernista.

Apos desentendimentos com o pensamento da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP),
o historiador Orlando Fedelli (1933-2010) funda a Associagdo Cultural Montfort'®, em 1983,
pondo-se a combater ndo s6 os erros do Vaticano Il, mas os da TFP e, mais tarde, dos Arautos
do Evangelho. No ano de 1995, passados 30 anos de resisténcia ao Concilio, numa atmosfera
eclesial e politica diferente, que j& havia perdido Dom Lefebvre e Dom Mayer, morre Plinio
Correia de Oliveira e o tradicionalismo ganha um ar mais amistoso com Roma.

N&o é atribuido a morte do fundador da TFP o fim desta etapa, mas ela marca o
falecimento dos Baluartes do Tradicionalismo, apesar de o Cardeal Ratziger ja estar se

movendo em direcdo aos tradicionalistas. E o caso das tratativas bem sucedidas com

16 Cf. http://www.montfort.org.br/


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ecclesia_Dei
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Fraternidade Sacerdotal S&o Pedro, erigida em 1988, com plena autorizagdo para celebracdo
do “rito tradicional”.*’

Ainda no espectro tradicionalista de combate ao espirito do Concilio, duas posicoes
mais radicais surgem: os sedevacantistas e os conclavistas. Os sedevacantistas consistem no
grupo de catolicos que afirma que o “trono de Pedro” esta vacante desde a morte de Pio XII.
Assim, Jodo XXIII, o qual apesar de ter eleicdo reconhecida, teria perdido direito legitimo do
governo da Igreja ao permitir erros modernistas com o Vaticano 11.%

Considerando os mais radicais, ha também os tradicionalistas conclavistas, os quais
acreditam estar certos de que a sede de Roma estava vacante devido ao erro modernista,

convocaram conclaves, ou seja, elegeram seu proprio papa™®.
b) Segunda onda: Tradicionalismo conciliador

Esta segunda etapa, longe de significar reconciliacdo de todos os grupos, ou mesmo de
uma maioria, caracteriza-se por um esforco da Cdria Romana de estabelecer comunicacéo na
tentativa de encerrar as disputas. E em parte, um desejo de reconhecimento por parte dos
grupos tradicionalistas.

Expressdo disso é a divisdo dentro da TFP: de um lado, ainda conservador, 0 grupo
que se autodenominou “TFP Fundadores” que desejava permanecer no mesmo formato vivido
durante o tempo de seu Fundador e de outro, sob a lideranca de Jodo Scognamiglio Cla Dias,
nasce a Associa¢do Cultural Nossa Senhora de Fatima, mais tarde recebendo o nome de
“Arautos do Evangelho”. Os Arautos pedem reconhecimento de Roma, aderindo a “Missa
Nova” e ao Concilio Vaticano II, mantendo-se, porém, nos moldes de uma eclesiologia pré-
conciliar. Assim, este grupo consegue desenvolver um tradicionalismo parcial e estético.

Uma vez que eram unidas pelo ideal tradicionalista e pela memoria de seus respectivos
bispos fundadores, a Fraternidade S&o Pio X e a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney
vao a Roma em peregrinagdo no ano 2000.

Em relacdo a Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X, apesar das inimeras tentativas do

Cardeal Ratzinger, ndo houve reconciliagio com Roma. Nem mesmo a suspensdao da

7. Cf.: http://www.fssp.org/en/

18 “Sedevacantismo™ é uma palavra originada da expressdo “sede vacante”, um periodo entre a morte de um papa
e eleicdo de outro. Dentre os grupos mais relevantes esta a Fraternidade Sacerdotal S&o Pio V, criada em 1983.
Cf: http://www.congregationofstpiusv.com/news/the-feast-of-the-sacred-heart-of-jesus-2018/

19 Dentre 0S exemplos de conclavistas estdo a Igreja Palmeriana
(Cf:http://www.congregationofstpiusv.com/news/the-feast-of-the-sacred-heart-of-jesus-2018/) e os seguidores do
“Papa Michel”: (Cf.: https://www.youtube.com/watch?v=b96WxyxPfOY &t=309s);
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excomunhdo dos quatro bispos, retirada por Bento XVI em 2009, conseguiu essa
reconciliagdo. Mas Roma, expressa, com essa atitude, uma abertura e desejo de
reconhecimento dos movimentos tradicionalistas, especialmente os cismaticos. Se ndo houve
éxito com os seguidores de Dom Lefebvre, 0 mesmo nédo se deu com os de Dom Mayer. Apos
negociacdo, o Papa Jodo Paulo II regulariza a situagdo dos “tradicionalistas de Campos”
criando a Administragdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney em 2002.

Em 2006, o Papa alemdo cria o Instituto Bom Pastor, que passa a reunir padres
dissidentes da Fraternidade Sdo Pio X, permitindo-lhes celebrar a Missa Tridentina.?’ Neste
caminho, também erige o Instituto de Cristo Rei e Sumo Sacerdote no ano de 2008.%

Assim, o pontificado de Bento XVI conquista a simpatia dos tradicionalistas,
tornando-se até mesmo respeitado como 0s papas pré-concliares, especialmente a partir de
2007, quando é anunciado o Motu Proprio Summorum Pontificum, que liberava a celebracao
da missa no rito tridentino. A politica de Ratzinger opera numa ldgica afrouxada de
ultramontanismo, a qual nédo resiste por muito tempo. Com a renuncia do Papa Ratzinger ao
papado, uma nova onda se levanta, contraria ndo s6 ao Vaticano Il, mas ao modus inovador do

novo papa, o Papa Francisco.

c) A terceiraonda: o Neotradicionalismo

Por neotradicionalismo, entendemos os individuos e grupos tradicionalistas que, na
p6s-modernidade, aderem ou permanecem realizando adaptacdes, bricoleurs (HERVER-
LEGER, 2008), deste movimento. Porém, ainda que invoquem a Tradicdo pré-moderna, na
pos-modernidade ndo ha tradicdo catdlica compulséria e como afirma Berger (2017, p.36)
“nenhum individuo pode erradicar da sua consciéncia o fato de que eles estdo ali por escolha,
seja ela escolha de permanecer ou a escolha de juntar-se”.

Deste modo, se os tradicionalistas da primeira e segunda onda tiveram que
desenvolver uma nova identidade, ainda que fora das fileiras oficiais da Igreja Catdlica, os
neotradicionalistas constroem uma identidade mais complexa: ser um auténtico tradicionalista
dentro do catolicismo tradicionalista. Logo, o pluralismo desencadeado pela secularizagéo,

um processo moderno, é radicalizado, conforme Berger:

20 Cf.: http://ibp-sp.org/ibpsp/
21 Cf.: http://www.icrsp.org/Pages/droit-pontifical.html
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O pluralismo permite — na verdade, obriga — o individuo a fazer escolhas entre
diferentes possibilidades religiosas e nédo religiosas. Para alguns individuos,
especialmente se forem inclinados a filosofar, isto pode ser uma experiéncia
libertadora. Para outros seré dolorosa; privados da certeza sobre os significados e 0s
valores basicos, eles devem construir uma cosmovisdo com pedacos € as pecas
disponiveis na sua situacdo particular (BERGER, 2017, p.83).

Para isso, recorrem ndo sO aos elementos da Tradicdo como fizeram os Baluartes e
tradicionalistas conciliadores, mas também adaptam a tradicdo tradicionalista. H4 uma dupla
bricolagem, pois se os tradicionalistas das duas primeiras ondas nasceram dentro de um
modelo eclesial antimodernista, a nova geracéo de tradicionalistas, os neotradicionalistas, faz
uma constante reconstrucdo do que entende por Tradicdo, pois esta ndo lhe é compulsoria,
mas uma escolha-adaptacgéo pessoal.

Ao analisar as resisténcias conservadoras ao pontificado do Papa Francisco, iniciado

em 2013, o te6logo Massimo Faggioli defende que:

[...] os neotradicionalistas catélicos escolheram um momento particular na historia
da Igreja como o paradigma valido e estatico da “tradi¢ao catdlica”. Ele se situa em
algum lugar antes do Vaticano I, talvez até o Concilio Vaticano | (1869-1870) e o
antimodernista Pio X. Mas eles também escolheram um momento particular na
histdria intelectual do seu herdi, Bento XVI, e adotaram uma versdo abreviada e
ignorante dessa histdria. A rejeicéo deles da teologia da Dei Verbum sobre a tradigdo
é uma receita para o desastre na Igreja de hoje (FAGGIOLI, 2018, p. 37).

N&do obstante, devido a campanha e liberacdo do rito tridentino, resisténcias em
associacBes ja ndo surgem com tanta frequéncia. A semelhanca das novas comunidades,
alguns grupos até se formam, mas nada comparado aos movimentos anteriores.

Observa-se, a partir do auge do pontificado de Bento XVI, uma busca pelo modo de
vida e pelo discurso midiatico conservador. Se o tradicionalismo, & exce¢do de Plinio e
Fedelli, era uma luta encabecada por clérigos, agora quase ndo mais. Ndo é em vao que
tradicionalismo ganha forca nas redes sociais de leigos especialmente jovens. Muitos jovens
desenvolvem seu apostolado, ou seja, sua acdo de divulgacdo da sua fé tradicionalista
recomposta.?

Este tradicionalismo ganha notoriedade com a ascensdo das redes sociais no ano 2000,
pois se para recompor as identidades na P6s-modernidade é preciso ndo sé de uma tradicéo,

mas também de uma comunidade que a endosse, 0s poucos tradicionalistas conseguem fazer a

22 Cf.: https://www.bibliacatolica.com.br/blog/crescimento-do-catolicismo-tradicional-surpreende-ate-revista-
economica-inglesa/#.W4lgeOhKjlV
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saida de sua subjetividade para a coletividade nas comunidades virtuais. Como muito bem

argumenta

No caso do catolicismo, essa rede adensou-se com o tempo, multiplicando-se o
numero de blogs pessoais, sites, paginas eletronicas, perfis no Facebook, contas no
Twitter e no Youtube que expressam motivos, interesses, ideias e desejos religiosos.
Uma parte dessa rede é tradicionalista, por defender explicitamente valores
inegociaveis enfileirados em torno de dois principios na visdo tradicionalista-
conservadora: uma verdade Unica como existéncia iniludivel (Deus, Igreja,
Revelagdo e Sagradas Escrituras) e a familia heterossexual cristd como ordem
natural (homem, mulher e filhos com papéis e funcdes reprodutivas).(SILVEIRA,
2014, p. 217).

Nesta Otica, 0s grupos tradicionalistas ndo desaparecem, mas ampliam sua atuacao e
até recrutamento atras destas midias num tradicionalismo novo: um grupo nuclear que se
torna referéncia para outros individuos que se identifiguem com estes através de vinculos
mais fluidos, donde ocorre um “vaivém entre realidades socioeletronicas”. (SILVEIRA, 2014,
p. 215).

Dentre os inumeros sites e redes sociais, destacam-se no empenha em difundir o
tradicionalismo, os sites “Monfort”, “Permanéncia”, “Missa Tridentina”, “Instituto Plinio
Correia de Oliveira” e 0 mais polémico, “Frates In Unum”. Este Ultimo relne endereco
eletrdnico dos in(imeros outros sites tradicionalistas do mundo inteiro.?

N&o queremos afirmar que o neotradicionalismo consiste somente em comunidades
virtuais. Ao contréario, é a partir destas comunidades que o tradicionalismo alcanca sua
projecdo apls atenuacdo das animosidades com a Roma de Bento XVI. Mas tdo logo o
Cardeal Bergoglio se torna Papa Francisco, os tradicionalistas, que por um tempo
“docilizados”, voltam a desferir, agora virtualmente, ataques ao papado e mais recentemente,
na CNBB, como o fez o leigo Bernardo Kuster, por ocasido da Campanha da Fraternidade de
2018, ao afirmar em video no Youtube, que a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
estaria cometendo diversos erros, inclusive financeiros.*

Presente nas trés ondas do tradicionalismo catolico, a Administragdo Apostolica Séo
Jodo Maria Vianney vai edificando sua identidade ao longo do tempo, como veremos mais

profundamente nos capitulos.

28 Cf: <https://www.missatridentina.com.br>, <http://permanencia.org.br/drupal>, <https://ipco.org.br/>,
<https://www.deuslovult.org/>, <https://fratresinunum.com/>
24 Cf: https://www.youtube.com/watch?v=FfsPy6erjHE8
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3 NEM “TODOS CAMINHOS LEVAM A ROMA”

Por que tudo isso? Unicamente porque estes fervorosos sacerdotes ndo aderiram ao
progressismo? Entdo estdo fora da Igreja os que querem conservar a Fé e a Moral
pregados pelos Apostolos, testemunhadas pelos Martires e vividas pelos Santos?
Sao cismaticos os que querem seguir fielmente o que a Santa Igreja mandou e
ensinou, em toda a parte por tantos século? (SEIBLITZ, 1992)

Como dito anteriormente, o Tradicionalismo, enquanto movimento dentro do
catolicismo, busca combater toda compreensdo moderna de Igreja e sociedade atraves de seu
afd de retorno a cristandade, revalorizando a Tradicdo numa perspectiva conservadora. Os
tradicionalistas seriam, portanto, uma repaginacdo poés-moderna do antimodernismo catoélico,
que surge em reacao ao Concilio Vaticano II.

E durante as reunides do Concilio do Aggiornamento, convocado por Jodo XXIII, que
a semente do Tradicionalismo germina: o Coetus Internationalis Patrum®, um grupo de
bispos conciliares que se associam em torno da postura antimodernista, mas que, por ainda ser
amistosa e operante dentro do Vaticano Il, optamos por denominar de Prototradicionalismo, o
qual, ap6s o cisma tradicionalista, culminara na reconciliacdo dos tradicionalistas de Campos

e formacédo da Administracdo Apostdlica Sdo Jodo Maria Vianney.

3.1 O “PROTOTRADICIONALISMO”

O Concilio Vaticano |1, desde sua preparacdo, como afirma Caldeira (2009), havia se
tornado um “campo de lutas simbdlico-normativas”. Ainda que as rupturas, em nome da
Tradicdo, tenham ocorrido apenas em um periodo péstumo ao Concilio, segundo Martina
(1997), desenrola-se uma polarizagdo entre antimodernistas e modernistas nos eventos

preparatorios, onde

%> O Coetus Internationalis Patrum foi um grupo organizado por Padres Conciliares marcados pela sensibilidade
conservadora e antimoderna, com o intuito principal de fazer frente aqueles de perspectivas mais
condescendentes com a modernidade e seus valores, visando limitar o quanto possivel sua influéncia nos textos
finais do Concilio, e também conseguir implementar emendas favoraveis aos seus posicionamentos. Seus
personagens mais importantes foram o Mons. Marcel Lefevre, fundador e presidente do grupo, Geraldo de
Proenca Sigaud (Diamantina), secretario-geral, Antonio de Castro Mayer (Campos), Luigi Carli (Segni), Ernesto
Ruffilni (Palermo), Jean Prou, abade de Solesmes (Franca), Arcadio Maria Larraona Saralegui (Sagrada
Congregacdo para os Ritos). Posteriormente, unem-se a eles monsenhor Cabana, arcebispo de Sherbrooke
(Canadd), Monsenhor Morilleau, bispo de La Rochelle, na Franca, e Grimault, ex-vigério apostélico em
Senegambia. Em torno desse “nucleo duro” giravam por volta de 250 padres, que condividiam algumas ideias
defendidas por ele. (CALDEIRA, 2015, p. 145)
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[...] de uma parte, a cdria romana e elementos da ala conservadora do sacro colégio,
italianos (Ottaviani, Ruffini, Siri...) ou ndo (alguns espanhdis) e do episcopado (um
grupo de bispos, italianos, espanhois, e de outros paises), e, de outra, as forcas
progressistas, 0s cardeais Suenens, Lercaro, Bea (cardeal a partir de 1959) e a
maioria dos bispos (MARTINA, 1997, p. 279).

Baratina (1993), ao analisar os vota®, as cartas de consultas aos bispos brasileiros,

percebe uma divisdo entre o episcopado do Brasil:

1) Uma minoria ultra-conservadora que é marcada pelo tom condenatério da
modernidade e seus valores, especialmente contra 0 comunismo e associacdes como
a Magonaria, o Rotary Club, o Lions Club; 2) Uma minoria que da énfase a “Igreja
ad extra” e ndo a “Igreja ad intra”; que se posiciona em favor do diadlogo a luta
contra determinadas ideias; marcada como “precursora e profética, que revela
claramente a consciéncia de que chegou o momento de a Igreja relativizar uma
pequena tradicdo (a pos-tridentina) para reatar com a grande Tradi¢do”; 3) Uma
maioria constituida por conservadores e moderados. Estes bispos apontam para a
necessidade de reformas na liturgia, na disciplina eclesiastica e no Direito Canénico,
porém respeitando e se comprometendo com a chamada “Tradi¢do da Igreja”
(BARAUNA, 1993, p. 151).

Deste modo, fica patente a heterogeneidade das igrejas particulares brasileiras, apesar
de, em sua maioria, haver o desejo de reforma em consonancia com as aspiragdes do Papa
Jodo XXIII, como os dois ultimos grupos supracitados.

E, pois, 0 primeiro grupo que interessa a esta nossa empreitada: “a minoria ultra-
conservadora ”. Esta pequena parcela dos bispos brasileiros tem como seus mais distintos
representantes os bispos Geraldo de Proenca Sigaud e Antonio de Castro Mayer. Ambos
representam grande influéncia junto aos bispos conservadores da Cdria Romana durante o

Concilio.

A disputa j& havia comecado para os antimodernos da clria romana e da Igreja
italiana e era preciso mover as pecas estrategicamente e mais rapido do que seus
opositores. Os antimodernos italianos — muitos pertencentes a clria e que ja se
organizavam a partir das Comissdes antepreparatérias — foram os principais
forjadores desse bloco que se pode denominar ‘“romano-latino”, no qual os
brasileiros Sigaud e Mayer irdo aproximar-se para, mais tarde, com alguns deles,
formar o combativo Coetus Internationalis Patrum, a futura rede que coligara varios
bispos antimodernos (CALDEIRA, 2009, p. 129).

Para eles, os bispos brasileiros conservadores, o Vaticano Il deveria reafirmar a
postura eclesial combativa aos supostos erros gerados pela Modernidade. Suas vota

evidenciam uma preocupagdo com a manutencdo da liturgia e sacramentos, reafirmacdo de

% \/ota é 0 nome, em latim, para as cartas com respostas dos bispos do mundo inteiro relacionadas as perguntas
propostas por Jodo XXIII sobre os principais problemas enfrentados pelo episcopado a serem tratados no
Vaticano II.
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dogmas, condenacgdo explicita ao Modernismo na Igreja e fora dela e o retorno a compreenséao
da Igreja enquanto centralizadora da sociedade, aos moldes da Cristandade (CALDEIRA,
2009, 119; BARAUMA, 1993, p. 152).

Caldeira (2009), ao discorrer sobre o bispo de Campos-RJ, Dom Antbénio Castro
Mayer, evidencia que este segue com empenho esta postura apologética, sobretudo uma
abordagem mais filosofica, especialmente no combate ao comunismo/socialismo. Dom Mayer
e Dom Singaud, juntamente com outros bispos conservadores brasileiros, comecam ja nas
preparacdes a se alinharem em torno desta posicdo que veio a adentrar no Concilio agremiado,
no chamado Coetos Internationalis Patrum, o qual foi dirigido por Dom Marcel Lefevre,
bispo na Franca.

A marca do tradicionalismo desses elementos do episcopado brasileiro, percebida
através dos varios pedidos de condenacdo de erros e a reafirmacdo da perspectiva
tridentina e ultramontana, entravam em consonancia com outros prelados mundiais,
especialmente com os da Italia, que tinham forte influéncia nos dicastérios curiais.
Esses grupos desempenhariam papel central na organizagcdo da minoria conciliar e
suas estratégias nos futuros debates (CALDEIRA, 2009, p. 123).

Sé&o estes, 0s bispos ultraconservadores do Coetos, que a semente dos tradicionalistas
Pds-Modernos. Os Baluartes da Tradicao foram os propulsores do tradicionalismo que surgiu
no pos-concilio e se tornaram a referéncia para as duas ondas do Tradicionalismo que se
sucederam, especialmente o Bispo de Campos, o qual € idealizado até os dias atuais como
defensor da Igreja contra os erros do Modernismo que adentraram na Igreja.

As intervencbes de Dom Antdnio, durante as sessdes conciliares, demonstram 0s
valores que nortearam o tradicionalismo. Aqui, em especial, transcrevemos um trecho de um

discurso que enfatiza uma temética fundamental para o pensamento tradicionalista: a Missa.

A questdo, que hoje desperta grande interesse, a do uso da lingua vernacula na
Missa, nasce da esperanca de que os fiéis possam deste modo, participar de maneira
mais frutuosa no santo Sacrificio. Mas € preciso notar [..] que esta esperanga, tdo
simpatica e de carater essencialmente pastoral, ndo pode referir-se a todo o conjunto
de fiéis. Pois a Enciclica, de Pio XII, Mediator Dei [...], recorda que o fruto que o0s
fiéis recebem de sua participacdo na Missa nasce da unido intima de seus
sentimentos com Jesus Cristo, Sumo Sacerdote, que se imola sobre o altar, como
também com os do celebrante, sacerdote ministerial que oferece o Sacrificio em
nome de Jesus Cristo. Pois, ainda, que a Missa seja o Sacrificio de toda a Igreja e
nela devam participar todos os fiéis, de fato compete apenas ao sacerdote efetuar a
acdo sacrificial [...] Além da recitagdo das mesmas ora¢Ges que o sacerdote reza no
altar, ha vérias outras maneiras legitimas pelas quais podem os fiéis unir-se ao
sacerdote, por exemplo, meditando, ou fazendo outros atos de piedade privada que
0s excitem aos atos correspondentes aos fins do Sacrificio da Missa [...]. Nada me
parece justificar a esperanca, que alguns alimentam, de que a introducdo do
vernaculo na Missa possa importar em uma renovagdo de povos e na¢les. Ademais,
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para que os fiéis saibam o que o sacerdote estd rezando, ndo é necessario que este
recite a Missa em lingua vernacula, pois existem muitos missais com o texto
traduzido para as linguas vivas, nos quais podem inteirar-se do que o sacerdote reza
[...]- O uso de uma lingua ndo vulgar nas coisas sagradas e, portanto, ndo acessivel a
todos, aumenta a dignidade do culto, conferindo-lhe certo carater de mistério que de
algum modo é conatural as coisas que se relacionam com Deus [...]. O uso de uma
lingua sagrada ajuda pedagogicamente os fiéis a assimilar a nocdo da diferenca
essencial que existe entre seu préprio sacerddcio, mais passivo e analdgico, e 0
sacerdécio conferido pelo Sacramento da Ordem, Unico capaz de uma agédo
propriamente sacrificial [...]. Desejo insistir no alcance pastoral do latim na Liturgia,
lembrando que com ele a unidade da Igreja se torna por assim dizer palpavel e a
propria Igreja mais esplendidamente atraente, precisamente também para os nédo-
catolicos, que, por preconceito ou por falta de instrucdo, ndo aproveitam outros
meios para se inteirar da unidade da verdadeira Igreja de Cristo (KLOP II, p. 98; AS
1/2, p. 695-697 apud CALDEIRA, 2009, p.139).

O grande estandarte da causa dos tradicionalistas, a chamada “Missa de Sempre”, teve
sua primeira defesa ante as propostas de adaptacdo, tais como o uso da lingua vernacula em
detrimento ao Latim. Inicialmente, Castro Mayer ndo se opbs, mas sugeriu que essas
mudancas deveriam ocorrer “gradualmente e de modo orgdnico”
Romana (WILTGEN, 2007, p. 46).

Por estas posturas ainda conciliadoras que os ultraconservadores vieram a adotar

, sob direcdo da Cdaria

durante o Vaticano |1, ndo consideramos a existéncia, ipso facto, do tradicionalismo. Mas suas
bases estdo langadas pelo “0 grupo dos tradicionalistas estdticos” (KLOP Il, p. 157 apud
CALDEIRA, 2009, 141). Somente nas recepcbes das normas conciliares é que os Baluartes se
asseveram na defesa da Tradicdo enquanto conservacdo do ideario pré-conciliar.

Mas ja no desenrolar das sessdes, com a ampliacdo das acbes do episcopado
progressista, uma postura desconfiada acabou se estabelecendo entre os ultraconservadores,

dada a percepcéo de que o Concilio estaria refém de um grande compld contra a Igreja:

E interessante frisar que esse carater era uma das caracteristicas fundamentais do
pensamento antimoderno. Essa nogdo passou a se recrudescer no decorrer do evento
conciliar e no pos-Concilio, tomando sua forma mais radical no pensamento de
Lefebvre (cf. PERRIN, 1991) e Mayer. Os resultados que o Concilio ia apontando,
marcados por uma maior transigéncia da Igreja com o mundo moderno, aflorava e
agucava essa sensibilidade persecutdria, ja marca do pensamento ultramontano do
século XIX. Na verdade, dentro do Concilio circulavam livros e folhetos que
demarcavam quem eram os inimigos da Igreja e como os padres deveriam defender-
se contra esse compld secular, iniciado na reforma protestante e que agora tomava
rumos inimaginaveis na Igreja. Era a revolugdo que tomava folego dentro da Igreja
romana (CALDEIRA, 2009, p. 149).

Esta postura de desconfianca e luta contra um inimigo intra ecclesiae marca o

tradicionalismo, ja em vias de nascer e a espera do fim do Concilio e sua aplicacdo para
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eclodir em algumas dioceses, como ocorreu na Diocese de Campos-RJ, sob a orientacdo de
Dom Antdnio Castro Mayer.

3.2 A UNIAO SACERDOTAL: COMBATER A “FUMACA DE SATANAS” NA IGREJA

O tom apologético dos Padres antimodernistas se acirra ao longo do Concilio Vaticano
Il, arrefecendo a ideia de conspiracdo contra a Igreja, cabendo aos Baluartes da Tradi¢do
extirpar este mal a partir do fim do Concilio. “Intransigentes e depois dissidentes” (BEOZZO,
2015, p203), Lefebvre e Mayer tornam-se personagens militantes no combate a aplicacdo das
diretrizes propostas pelo novo Concilio, iniciando o Tradicionalismo catdlico, que culminara
em cisma com Roma. Soma-se as suas fileiras, o leigo Plinio Correia de Oliveira, que
incialmente, associa-se a Dom Anténio no territorio brasileiro.

E, pois, nas acdes desencadeadas, pelo entdo bispo de Campos, que o Tradicionalismo
se consolida no Brasil enquanto grupo de resisténcia ao Vaticano Il. Logo, é de suma
importancia a figura de Dom Mayer na historia tradicionalista que culminara na Fraternidade
Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney.

Dom Antoénio Geraldo de Castro Mayer nasceu em 1904 na cidade de Campinas (Séo
Paulo) e ingressou no seminario em 1916, tendo sido ordenado padre catolico em 1927 e
sagrado bispo em 1948.

Ja em 1948, é nomeado bispo-coadjutor da Diocese de Campos, em Campos dos
Goytacazes-RJ, e, no ano de 1949, com a morte de seu antecessor, Dom Octaviano Pereira de

Albuquerque, torna-se o bispo ordinario desta diocese:

Em 1948, foi elevado a bispo-coadjutor com direito a sucessdo para Campos dos
Goytacazes (Rio de Janeiro). Ao mesmo tempo que desempenha suas tarefas como
coadjutor, ensina na Faculdade de Filosofia e na Faculdade de Direito de Campos.
Participou ativamente do “Grupo do O Legionario”, 6rgdo oficial da Congregagdo
Mariana de Santa Cecilia, juntamente do entdo Pe. Geraldo de Proenca Sigaud e um
dos mais atuantes leigos do periodo, Plinio Corréa de Oliveira, que representava o
Brasil a encarnagdo do ideério anticomunista catélico. Em 1951 fundou em sua
diocese o jornal O Catolicismo, que reverberava os ideais anticomunistas daqueles
que seriam os futuros fundadores da Sociedade de Defesa da Tradicdo, Familia e
Propriedade, a conhecida TFP, em 1960 (CALDEIRA, 2015, p. 598).

O Bispo, considerado o segundo padre conciliar brasileiro com maior nimero de
intervencbes na escrita dos textos conciliares, ao regressar para Campos, recusa-se,
gradativamente, a implementar as reformas do Concilio, transformando-se no “bastidao do

tradicionalismo catolico no Brasil”.
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Outro fator relevante na recep¢do do Concilio Vaticano Il por parte de Dom Ant6nio
foi seu conceito de Tradicdo. Para ele, a Tradicdo foi identificada por certezas
dogmaticas, rituais litrgicos, ensinamentos codificados de modo que qualquer
alteracdo aos ensinamentos do Concilio de Trento era interpretada como modernista
e infiel a esta Tradigcdo. Por isso, ele usava termos fortes como neomodernista e
neoprotestante, justificando sua rejeicdo as decisdes conciliares por serem contrarias
a Tradicdo, de modo que ele, ao lado de Marcel Lefebvre, assume o papel de
guardido da Santa Tradicdo (MERIDA, 2016, p. 144).

Aos poucos, com seu ideal antimodernista, vai se distanciando da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, uma vez que os bispos brasileiros aderiram aos textos e
préticas do Vaticano Il, fechando-se em sua postura tradicionalista.

Em 1981, o Papa Jodo Paulo Il aceita a renuncia de Dom Mayer ao governo da
Diocese de Campos, sendo substituido por Dom Carlos Alberto Etchandy Gimeno Navarro
(1931-2003). Contudo, o bispo emérito de Campos ndo se afasta da vida eclesial, nem de sua

postura ultraconservadora. Ao contrario,

A partir desse momento até 1991, Dom Antdnio de Castro Mayer prestou servico ao
clero e aos fiéis da Diocese de Campos dos Goytacazes que nao aceitaram as
reformas propostas pelo Concilio Vaticano Il, assistindo-os com os sacramentos
préprios do Bispo como a crisma e a ordenagdo de padres. Em 02 de julho de 1988,
pela Carta Apostélica Ecclesia Dei do Sumo Pontifice Jodo Paulo Il, sob forma de
Motu Proprio, por ter participado da Sagracdo tradicionalista da Fraternidade
Sacerdotal S&o Pio X em Ecéne, Suica, e aderido a0 movimento dessa Fraternidade
fundada por Dom Lefebvre, em virtude de gravissima desobediéncia ao Romano
Pontifice por rejei¢do pratica do Primado Romano, constituido em ato cismatico,
Dom Antdnio de Castro Mayer incorreu em pena candnica prevista pelo Cédigo de
Direito Canonico, de excomunh#o latae sententiae®” por ter participado diretamente
na celebragdo litlrgica de ordenacdo de quatro Bispos, como co-consagrante e tendo
publicamente aderido ao ato cismatico ocorrendo em ipso facto. Nessas condicoes,
continuou Bispo emérito da diocese de Campos dos Goytacazes, mas em estado de
excomunh@o com Roma criando assim uma cisdo entre dois cleros na diocese: o
clero diocesano, adepto das reformas propostas do Concilio Vaticano 1, e o clero
tradicionalista que recusou essas reformas e sustentou seu posicionamento teologico
a luz do Concilio de Trento e do Concilio Vaticano | (MERIDA, 2017, p. 6).

Dom Antbnio, agora cismatico, juntamente com 25 padres da diocese de Campos que
ndo aceitaram seguir o novo bispo, Dom Carlos Alberto Etchandy Gimeno Navarro, funda a
Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, gerando grandes embates com a Diocese de

Campos e a Caria Romana, marcando definitivamente a histdria e sociabilidade local.

As acbes de Dom Navarro chegaram a um cume, os afastamentos graduais dos
padres tradicionalistas. Ele chegou a mencionar, em um comunicado, que ainda que
os tradicionais preferissem ser tratados como um grupo, ele cuidaria de cada caso

21 Excomunhdo automatica.
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individualmente. Todos os 30 padres tradicionalistas foram, ao longo de 4 anos
sendo substituidos e deixados sem fungdo especifica na Diocese. Deste modo, eles
pediram a Dom Anténio Mayer que criasse um grupo para reuni-los e auxiliar a
formacdo dos fiéis. Assim, os padres de Campos se viram a necessidade de atender
aos fiéis que os procuravam, e continuaram, em novas igrejas e capelas, a ministrar-
Ihes os sacramentos. Deste modo surgiu a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria
Vianney, sem reconhecimento pontificio, nem diocesano (LOURA, 2014, p. 50).

Soares (2010), ao descrever a trajetdria do Cisma na Diocese de Campos, afirma que

removidos das paréquias, por forca da lei, os padres de Campos, conhecidos como
tradicionalistas, ainda que pejorativamente, ndo sé pelo esteredtipo mas pelo espirito
com que se guiavam, se congregaram huma associacdo denominada Unido
Sacerdotal S8o Jodo Maria Vianney para se manterem fieis a tradicdo dogmatica,
moral, litdrgica da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Seguidos pelos leigos,
iniciaram um trabalho persistente na construcdo de novas Igrejas e capelas, casas
para religiosas que partilhavam de sua mentalidade tradicional; enfim, criaram uma
organizacgéo e infraestrutura institucional para realizar atividades pastorais segundo
0s costumes postridentino. Com isso a Igreja Local se divide em duas: uma de linha
tradicionalista, partidarios de D. Antbnio de Castro Mayer; outra oficial em
Comunhéo com a Igreja Universal. O relacionamento entre elas foi sempre polémico
e de ataques mutuos (SOARES, 2010, p. 57).

Excomungados, cisméticos e operando como uma lIgreja paralela, sob pretensdo de ser
a legitima igreja, a nova Unido Sacerdotal compreende um bispo emérito, os padres
cismaticos, religiosas e religiosos, bem como muitos leigos e leigas do Norte e Noroeste
Fluminense.

Neste duelo pela verdadeira Igreja e disputas em torno a compreensao, destaca-se a
atuacdo do Padre Fernando Aréas Rifan, que inicialmente adota uma postura intransigente e

ostensiva ao Vaticano 11, a autoridade romana e ao bispo de Campos nas midias e palestras.

[...] alegando questdo de consciéncia, continuaram a celebrar na forma antiga e o
Bispo os retirou das pardquias. Vendo-se excluidos de suas pardquias eles formaram
a Unido Sacerdotal S&o Jodo Maria Vianney. Os padres se consideravam em estado
de necessidade e continuaram a atender o povo e celebrando a Missa na forma
tradicional. [...] a confusdo doutrinaria e perseguicdo aos catélicos que conservavam
a Missa na forma antiga, as ordenacBes sacerdotais e episcopais feitas por Dom
Marcel Lefebvre pareceram como sendo algo necessario e um caso de necessidade.
Seguindo essa linha de pensamento, os Padres da Unido Sacerdotal solicitaram a
Fraternidade S&o Pio X que sagrassem um Bispo, sem jurisdi¢do, mas com poder de
Ordem para atender aos fiéis da linha tradicional (RAMOS, 2017, p. 6-7).

Em 1991, Dom Antbnio de Castro Mayer falece e deixa os padres, religiosos e leigos
excomungados e cismaticos, mas advertidos em persistir na defesa da “verdadeira tradi¢do”.
Sem um bispo que lhes dé assisténcia, os padres da Unido Sacerdotal pedem aos

bispos da Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X, cuja participagdo nas sagracOes episcopais sem
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mandato romano gerou a excomunh&o de Dom Mayer, que sagrem um bispo para atender os
“tradicionalistas de Campos”.

Deste modo, estes bispos da Fraternidade sagram o Padre responsavel pela Unido
Sacerdotal, 0 Mons. Licinio Rangel, em 28 de julho de 1991 na cidade de Séo Fidelis-RJ. Tal
evento, sem a autorizacdo do Papa, geraria excomunhdo daqueles que aderissem ao novo
bispo excomungado, como fez questdo de anunciar em todas as paréquias da Diocese de
Campos, 0 novo bispo ordinario desta: Dom Jodo Corso, sucessor de Dom Carlos Navarro,
transferido para a Arquidiocese de Niterdi-RJ.

Com personalidade mais timida, Dom Licinio exerce uma lideranga menos conflituosa
e mais pacificadora junto a Diocese e a Igreja Romana. Além disto, com a debilitacdo da
salde do Bispo da Unido Sacerdotal, urgia uma necessidade de regularizacdo dos padres
tradicionalistas, na iminéncia de mais uma vez ficarem sem um bispo.

Neste esteio, Dom Jodo Corso, mais severo, torna-se bispo emérito e Mons. Roberto
Guimarées, de perfil mais reconciliador, assume a Diocese de Campos em 1995, abrindo
novas vias para o didlogo com os tradicionalistas.

Por fim, durante as comemoragdes do Jubileu do Ano 2000, os padres da Unido
Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, liderada pelo Padre Fernando Aréas Rifan, juntamente
com a Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X, realizam uma peregrinagdo a Roma.

Nesta oportunidade, iniciam tratativas em busca da regularizacdo da situacédo juridica

destes grupos dentro da Igreja Romana.

No jubileu do ano 2000, os padres tradicionalistas de Campos participaram da
peregrinacdo do Ano Santo em Roma junto com a Fraternidade Sdo Pio X. Em
Roma estiveram com o Cardeal Dario Castrillon Hoyos, o entdo prefeito da
Congregagdo para o Clero e presidente da comissdo Ecclesia Dei, iniciando as
tratativas em vista a uma regularizagdo juridica da situacdo dos assim chamados
padres e fieis da tradi¢do. D. Licinio por motivo de sadde ndo participou diretamente
das conversagdes nomeando Pe Fernando Rifan para tal empreendimento. T&o logo
a Santa Sé ofereceu a oportunidade de regularizagdo D. Licinio afirmou: “acabou-se
o estado de necessidade!” Entretanto, para ele, ndo significa que acabou a crise na
Igreja. Ela continua e a luta também. O que terminava, no entendimento do bispo,
era a necessidade de manter seu episcopado contra a vontade do Papa, quando este
mesmo oferecia 0 reconhecimento da sagracdo de um bispo para a Missa
tradicional. Este era o ponto crucial que agora caminha para uma solucao oferecida
pelo Papa. As tratativas se estenderam durante todo o ano de 2001 (SOARES, 2010,
p. 62).

Uma nova fase € iniciada na historia do tradicionalismo de Campos: a reconciliagéo.
Vale ressaltar que nédo se trata de um movimento de méo Unica. O, entdo Cardeal, Josef

Ratzinger, Prefeito da Congregacéo para a Doutrina da Fé durante o pontificado de Jodo Paulo
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Il, havia promovido vérias aproximagdes com os tradicionalistas através do departamento
Ecclesiae Dei. A Fraternidade Sacerdotal Sdo Pedro®® é o primeiro exemplo de negociagdo
bem sucedida com tradicionalistas.

Sendo assim, os padres tradicionalistas de Campos enviam uma carta a Jodo Paulo 11

onde demonstravam seu anseio em retornar & comunhdo com a Igreja Universal:

Beatissimo Padre, humildemente prostrados aos pés de Vossa Santidade, nds,
Sacerdotes da Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, da Diocese de Campos...,
pedimos vénia para formular ao Vigario de Cristo o nosso pedido e manifestar-lhe a
nossa gratiddo. [...] E em nome dessa nossa Fé cat6lica apost6lica romana temos nos
esforcado por guardar a Sagrada Tradigdo doutrindria e litirgica que a Santa Igreja
nos legou e, na medida das nossas fracas forcas e amparados pela graca de Deus,
resistir ao que seu predecessor de egrégia memdria, o Papa Paulo VI, chamou de
‘autodemolicdo da Igreja’, esperando desse modo estar prestando o melhor servigo a
Vossa Santidade e a Igreja. Beatissimo Padre, embora sempre nos tenhamos
considerado dentro da Igreja Catdlica, da qual nunca jamais tivemos a intencéo de
nos separar, contudo, devido a situacdo da Igreja e a problemas que afetaram os
catélicos da linha tradicional, que sdo do conhecimento de Vossa Santidade e
cremos, enchem seu coragdo e 0 nosso de dor e angustia, fomos considerados
juridicamente & margem da Igreja. E esse 0 nosso pedido: que sejamos aceitos e
reconhecidos como Catolicos (RANGEL, 2001).

Sem a consulta do bispo ordinario de Campos, as tratativas entre a Santa Sé e a Unido
Sacerdotal sdo realizadas durante o ano de 2001, “numa verdadeira anomalia eclesioldgica,
onde a questdo pendente da Igreja Local € tratada direto com a sede de Roma, dispensando a
participagdo do bispo com seu presbitério local” (SOARES, 2010, p. 63).

Jodo Paulo I, através da carta Ecclesia Unitas, responde em 25 de dezembro de 2001
retirando todas as censuras e irregularidades dos membros da Unido Sacerdotal, trazendo-a a
plena comunhdo eclesial e juridica, e comunica que estd em confeccdo o documento que
erigird uma administracdo apostolica.

Finalmente, com o decreto Animarum bonun, é criada a Administracdo Apostolica Séo
Jodo Maria Vianney em 2002%. Este documento foi lido durante celebragdo na Catedral
Basilica Menor do Santissimo Salvador na presenga do Cardeal Dario Castrillon Hoyos, o
qual acolheu a profissdo de fe de Dom Licinio e dos padres da antiga Unido Sacerdotal, 0s

quais reconheciam o Concilio Vaticano 11 e o Novus Ordo Missae®.

Para receber na plena comunhdo da Igreja Catolica os membros da Unido, “Séo Jodo
Maria Vianney” de Campos, no Brasil, o Sumo Pontifice Jodo Paulo II, por sua

28 Cf: http://www.fssp.org/en/#pll_switcher.

? Decreto de Eregdo da Administragio Apostolica “Animarum bonum”, Roma, Congregacdo para 0s
Bispos, 2002, in: anexo VIII.

%0 A nova forma de celebrar a Missa ap6s a reforma litdrgica do Vaticano 11 e aprovacao do Papa Paulo VI.
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Carta “Ecclesiz Unitas”, 25 de Dezembro, quis reconhecer de direito a peculiaridade
da Unido “Sdo Jodo Maria Vianney”, reconduzindo-a numa devida forma juridica
mediante a constituicdo de uma Administracdo Apostolica, de natureza pessoal,
cujos fins serdo os mesmos da Diocese de Campos, no Brasil, para que, seus
membros devidamente inseridos no corpo da Igreja, possam cooperar, em comunhdo
com o Sucessor de Pedro, para a difusdo do Evangelho.

Assim, a Animarum bonum, erigindo canonicamente a Administragdo Apostolica Sdo
Jodo Maria Vianney, vem a encerrar o cisma dos tradicionalistas na Diocese de Campos. O
cisma é, entdo, encerrado formalmente. Mas aquela Igreja particular, a de Campos, ainda que
sob um ‘“acordo de cavalheiros”, nunca mais foi a mesma: duas dioceses dispares em um

mesmo territério eclesiastico.

3.3 A ADMINISTRACAO APOSTOLICA PESSOAL: ESTRUTURA E ATIVIDADE
PASTORAL

Conforme prevé o paragrafo 2 do céanone 371 do Codigo de Direito Canénico, uma
administracdo apostdlica “¢ uma determinada por¢do do povo de Deus que, por razdes
especiais e particularmente graves, ndo € erigida pelo Romano Pontifice como diocese e cujo
cuidado pastoral é confiado a um Administrador apostélico, que a governa em nome do Sumo
Pontifice” (CDC, 2001, p.121).

Deste modo, por algumas questdes especiais, 0 papa pode criar uma estrutura juridica,
chamada administracédo apostolica, para atender a um determinado grupo de fi€is catdlicos,
que, pelas mesmas razdes, ndo podem ser compreendidos como membros de uma diocese ou
outra circuncisdo eclesiastica.

Esta nomenclatura, administracao apostdlica pessoal, refere justamente a necessidade
de que estes membros, dada sua singularidade, estejam diretamente vinculados ao Papa, seu
verdadeiro administrador, o qual, por seu encargo, governa através de um administrador
apostolico, ou seja, um administrador delegado pelo proprio Bispo de Roma, sem obediéncia
ao bispo local.

Destarte, 0s membros se subscrevem nos livros de registro da referida administracéo
apostdlica, os quais, em sua pessoalidade, aderem a Administracdo, evidenciando seu carater
de uma adesdo pessoal e ndo compulsoria, como a pertenca ao catolicismo (ZAQUIEU-
HIGINO, 2016, p. 302).

Para a Sociedade Brasileira de Canonistas (2009), em relacdo aos tradicionalistas de

Campos,
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[...] se optou pela erecdo de uma Administracdo apostolica pessoal, assemelhada
juridicamente a diocese, enquanto possuidora dos mesmos elementos teolégicos.
Com esta iniciativa se da reconhecimento a uma comunidade de fieis na qual se faz
presente a variedade e riqueza do inteiro povo de Deus, reunido em torno de um
Bispo, que dispde de um préprio clero, para prover as necessidades pastorais do seu
territorio (cf. canon 369 CIC). Em suma, se considerou que, mesmo sendo a Diocese
a lgreja particular imprimis, existiam as condi¢es necessarias para erigir a portio
populo Deisob a forma de Administracdo apostélica, subsistindo "speciales et
graves omnino rationes" que recomendavam uma tal ere¢do. Na historia recente,
para erigir outras Administraces apostdlicas, se considerou principalmente as
condigdes politicas dos territorios onde a Igreja ndo dispunha de liberdade suficiente
para coordenar a estrutura hierarquica. No caso da Unido sacerdotal "S&o Jodo Maria
Vianney" os motivos ndo sao de carater politico, mas disciplinar, e parecem talvez
ndo suficientemente motivados, porque em outros casos de reconciliagdo com
grupos tradicionalistas, se considerou suficiente a erecdo de uma sociedade de vida
apostolica. Além do mais, se trata de uma Administracdo apostdlica de carater
pessoal, desenvolvida em base a ‘tese' do canon 372, § 2 CIC, que consente erigir
excepcionalmente mais de uma Igreja particular em um dnico territério se "utilitas id
suadeat" por motivo de ‘rito' ou outra razdo semelhante -"simili ratione distinctae"
(SOCIEDADE BRASILEIRA DE CANONISTAS, 2009).

Se tomarmos a palavra politica em sua expressdo mais ampla, enquanto jogos de
interesses, podemos afirmar que a Sociedade dos Canonistas, acima citada, ndo foi precisa
quanto as motivacdes para a criagdo da Administracao.

Como aponta Soares (2010), a Diocese de Campos foi cenario de uma grande disputa
de poder: os padres tradicionalistas contra os bispos locais e os papas daquele contexto.
Assim, em Gltima analise, foram questdes politicas eclesiais que motivaram a elevacdo desta
estrutura candnica para solucionar as excomunhdes e conflitos, muitas vezes na midia, onde
ambos os lados trocavam acusacdes mutuas.

Portanto, no intuito de dissolver o cisma, cuja motivacdo era de origem disciplinar e
politica, foi criada uma administracdo apostolica pessoal, a qual, ainda que inserida no
territorio da Igreja particular de Campos, ndo possui territorialidade, uma vez que objetiva
sanar as necessidades de individuos vinculados especialmente a Missa Tridentina, neste caso,
o clero, religiosos e leigos da antiga Unido Sacerdotal.

Todavia, ainda que uma administracdo apostélica ndo seja uma lIgreja particular, como
uma diocese de fato o é, o canon 372, § 2 do Codigo de Direito Canonico prevé
excepcionalmente a criacdo de outra igreja particular em um mesmo territorio, propiciando a
administracdo apostolica uma configuracdo de uma igreja particular, ainda que virtual, no
territorio da Diocese de Campos.

Como define Soares (2010), o processo de tratativas entre a Unido Sacerdotal e a
Curia Romana, sem sequer passar por uma consulta prévia ao bispo de Campos, Dom Roberto

Guimarées, apresenta-se como uma ‘“‘verdadeira anomalia eclesiologica”, dado que ndo
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reflete a eclesiologia do Vaticano 11, ao desconsiderar a Diocese campista e erigindo outra
igreja ndo particular, mas pessoal, ou seja, duas igrejas no mesmo territério.

Mesmo reconhecendo a necessidade e eficacia na dissolugdo do cisma e promovendo a
comunhd@o com a Igreja Universal, a Sociedade de Canonistas do Brasil sugere que outras
alternativas seriam mais condizentes:

Para tutelar a peculiaridade presente na Unido sacerdotal "S&o Jodo Maria Vianney",
se poderia escolher outras solugGes candnicas, de grande valor eclesioldgico. Assim
se poderia, por exemplo, erigir paroquias pessoais (cdnon 518 CIC), ou constituir
vigarios paroquiais (canon 545 § 2 CIC) ou mesmo capelanias (canones 565-
566 CIC) - como se pode fazer aos fieis dos ritos orientais em territorios de

prevalente populacdo latina- ou ainda erigir prelazias pessoais “ad peculiaria opera
pastoralia” (CANON 294 CIC).

E possivel que o decreto Animarum bonun tenha ponderado acerca da realidade de
Campos ao definir e limitar a jurisdicdo e acdo tanto da Administracdo Apostolica Pessoal,
quanto de seu Administrador apostolico, ao insistir na implicagio de um governo
“cumulativo, com o poder do Bispo diocesano de Campos, no Brasil, uma vez que as pessoas
que pertencem a Administracdo Apostdlica sdo ao mesmo tempo fiéis da Igreja Particular de
Campos” (CONGREGACAO PARA OS BISPOS, 2002).

Todavia, mesmo com estes cuidados, fica explicita a existéncia de duas igrejas,
separadas, ainda que ndo mais “inimigas”: uma igreja que passa a Ser chamada de

“progressista” e outra de “tradicional”. Para Soares (2010),

Sucede que a solucdo apresentada no decreto Animarum bonum ndo resolve o
problema eclesiolégico de duas Igrejas no mesmo territério levando uma vida
sacramental paralela; sobretudo se se tem em conta que as paréquias da Igreja Local
e as paréquias Pessoais tém, entre si, poucos contatos e se ignoram mutuamente,
carecendo de um sinal visivel de comunhdo. Pelo contrério, ela ratifica
canonicamente a existéncia desta outra forma de Igreja (SOARES, 2010, p 64).

De qualquer modo, a Administracdo Apostdlica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney,
agora erigida e em plena comunhdo com Roma e sob o patrocinio do Papa, se estabelece
juridicamente na Diocese de Campos e em outras dioceses do Brasil, com uma nova

identidade e missao:

A caracteristica propria da Administracdo Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney é o
amor & Santa Missa na Forma Extraordindria do Rito Romano, bem como a
celebracéo dos demais sacramentos segundo os livros litirgicos em vigor em 1962,
conforme lhe foi concedido por Sao Jodo Paulo Il no seu decreto de erecdo candnica,
“Animarum bonum” (ADAPOSTOLICA, 2018).
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Assim, passou a adotar uma postura de maior dialogo, devotada a liturgia tridentina
pré-Vaticano Il, em detrimento do tom apologético e polemista de Dom Ant6nio de Castro
Mayer, mentor da extinta Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, sua primeira identidade.
Deste modo, j& ndo se caracterizam como tradicionalistas como outrora, mas como um grupo
de fiéis com uma peculiaridade liturgica, numa releitura estético-cultural.

A missa tridentina, agora liberada pelo Motu Proprio Summorum Pontificum do Papa
Ratzinger, acaba por dissolver o estado de necessidade que justificava a Administracédo e o
tradicionalismo. Debaixo do baculo de Dom Rifan, agora administrador apostolico, a “Missa
de Sempre” ¢ modernizada, passando por pequenas adaptacdes litlirgicas como destaca Souza
(2017):

Cabe destacar ainda que Dom Fernando Rifan instituiu varias mudangas na
celebracdo da missa tridentina, exemplo disso é a pratica frequente da "Missa
dialogada™ com os membros, com a comunidade, em que as respostas da liturgia sdo
recitadas pelo laicado; a distribuicdo em algumas par6quias aos domingos e
solenidades de um "Folheto Litargico" intitulado "Dies Domini" (composto por
oragdes e respostas dos leigos na missa, em portugués e latim), além da institui¢do

de "comentadores leigos" durante as missas, a fim de explicarem as cerimdnias e
realizam ora¢des populares nela (SOUZA, 2017, p. 345).

A Administracdo Apostolica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney, inicialmente, esta
inserida no territério da Diocese de Campos dos Goytacazes, a qual compreende 0s
municipios do Norte e Noroeste Fluminense (estado do Rio de Janeiro).

Deste modo, a Ecclesiae camposinae € constituida pelos municipios de Aperibé, Bom
Jesus do Itabapoana, Cambuci, Campos dos Goytacazes, Cardoso Moreira, Italva, Itaperuna,
Laje do Muriaé, Miracema, Natividade, Porciuncula, Santo Antdnio de Padua, Séo Fidélis,
Sao Jodo da Barra, Varre-Sai, Sdo Francisco do Itabapoana e Sdo José de Uba4, distribuidos
em 12520,5 km? de territério, com uma populacio de 985.132 habitantes, segundo informa a
Diocese em seu site (DIOCESE DE CAMPOS, 2018).

A sede da Diocese de Campos, lugar dos maiores conflitos com os tradicionalistas,
estd localizada no municipio de Campos dos Goytacazes, o qual se encontra localizado na
regido Norte do estado do Rio de Janeiro. Segundo o Censo de 2010, Campos dos
Goytacazes, que recebeu este nome dos indios Goytacazes que habitavam aquela regido,
possui uma populacdo de 463.731 habitantes, dos quais 90% estdo no perimetro urbano e
apenas 10% na zona rural (CENSO, 2010).

Com um territério de 4.027 km?, esta cidade é a maior cidade fora da regido

metropolitana do estado fluminense. Se, outrora, Campos dos Goytacazes era importante por
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sua grande producdo de cana de agUcar nos seus extensos canaviais, espalhados por sua
planicie, atualmente tornou-se a capital do petrdleo, cujo auge foi a descoberta do Pré-sal na
Bacia de Campos.

No ano de 2010, como atesta o Censo realizado pelo IBGE no mesmo ano, 50,15%
(232.568) de sua populacdo professava a pertenca ao Catolicismo Apostolico Romano. No
ano de 2012, 30.733 fiéis catdlicos faziam parte da Administracdo Apostolica Sdo Jodo Maria
Vianney.

Criada em 04 de dezembro de 1922, pela Bula "Ad Supremae Apostolicae Sedis
Solium™ do Papa Pio Xl, a Diocese de Campos tem sua sede na cidade de Campos dos
Goytacazes-RJ, sob o patrocinio do Santissimo Salvador, padroeiro da cidade e Diocese. E,
pois, nesta territorialidade que ocorreu o cisma dos tradicionalistas de Campos, culminando
na Administracdo Apostdlica, a qual esta subsiste nesta diocese.

Atualmente, a Administracdo Apostolica esta presente em nove cidades do territorio
da Diocese de Campos: Campos dos Goytacazes (05 paroquias e 03 reitorias), Bom Jesus do
Itabapoana (01 pardquia), Itaperuna (01 paroquia), Natividade (01 paréquia), Porcituncula (01
paréquia e 01 Quase-pardquia), Santo Anténio de Padua (01 paroquia), Sdo Fidelis (01
paroquia), Sdo Jodo da Barra (01 pardquia) e Varre Sai (01 Paroquia e 01 Quase-pardquia).

Sua Igreja Principal € a Igreja da Paroquia do Imaculado Coracdo de Nossa Senhora
do Rosério de Fatima, na cidade de Campos dos Goytacazes-RJ, onde estd localizada a
Catedral Basilica Menor do Santissimo Salvador, sede da Diocese de Campos®..

Além das pardquias, a Administracdo também possui dez escolas paroquiais sob sua
tutela, sendo seis no regional Norte e quatro no regional Noroeste, sendo estas vinculadas as
respectivas paréquias, tendo o paroco como diretor geral, mas administradas por leigos e
leigas nomeados (RAMOS, 2017).

Quanto a vida religiosa, existem dois institutos de vida consagrada, um em Bom Jesus
do Itabapoana e outro em Sdo Fidelis, além de trés associagdes de fiéis: uma em Campos dos
Goytacazes, uma em Itaperuna e outra em Santo Antonio de Padua.

Todavia, com o0 passar do tempo, os padres da Administragdo passaram a dar
assisténcia espiritual a grupos de fiéis ligados a Missa Tridentina em outras comunidades
catdlicas fora da Diocese campista: Rio de Janeiro-RJ (01 templo); Nova Iguacu (04 templos),
Volta Redonda-RJ (01 templo), Séo Jodo de Meriti-RJ (01 templo), Arraial do Cabo-RJ (01

31 A igreja principal esta para uma administracdo apostolica, assim como uma catedral esta para uma diocese:
centro simbélico-litdrgico da autoridade eclesiastica local.
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templo), S&o Paulo-SP (01 templo), Sdo Bernardo do Campo-SP (01); Belo Horizonte-MG
(01 templo), Guiricema-MG (01 templo), S&o Lourenco-MG (01 templo) e Colatina-ES (01
templo).

Nota-se que, com o pontificado de Bento XVI, o publico da missa tridentina aumenta e
0s padres da Administragdo aparentam-se mais como padres religiosos portadores de um novo
carisma, a estética da liturgia tridentina, que comega a se espalhar pelo Brasil.

Fica ainda mais evidente que a criacdo de uma sociedade de vida apostolica, como
sugeriu a Sociedade Brasileira de Canonistas, seria suficiente para sanar o cisma de Campos,
sem comprometer a eclesiologia daquela igreja particular.

No ano de 2012, por ocasido dos 10 anos da Administracdo, o Administrador
Apostolico Dom Fernando Aréas Rifan escreve uma carta ao Papa Bento XVI, informando
que havia 30.733 fiéis participantes, pastoreados por 37 padres que atendem segundo 0s
costumes pré-conciliares. Uma parte dos sacerdotes da Administracdo Apostdlica ja estava
formada em seu proprio seminario, 0 Seminério da Imaculada Conceicdo, localizado na Zona
Rural de Campos dos Goytacazes-RJ.

Assim como o Padre Rifan, como era conhecido, foi ferrenho defensor e porta voz do
tradicionalismo em Campos desde os tempos de Dom Mayer, um outro Rifan foi fundamental
para a reconciliacdo e novo posicionamento dos tradicionalistas na atualidade: o Dom Rifan.

Este é o ponto central de nossa pesquisa: qual o perfil do, entdo, Padre Fernando Rifan
e do Dom Rifan? Quais modificacGes e motivacdes estdo presentes nestes dois momentos da
biografia do Administrador Apostdlico?

Esperamos observar as bricolagens realizadas no discurso deste personagem
eclesiastico expresso em seus textos nos tempos da Unido Sacerdotal e nos textos da
Administracdo Apostolicas, a fim de compreender como um antimodernista apaixonado torna-
se um eximio pos-moderno. Para isto, apresentaremos brevemente a biografia de Fernando
Aréas Rifan, possibilitando uma maior compreenséo de sua atuagdo enquanto padre e, depois,

como bispo administrador.

3.4 BIOGRAFIA DE PADRE/DOM RIFAN

Fernando Aréas Rifan nasceu em 25 de outubro de 1950, na cidade de Séo Fideles-RJ,

conhecida como cidade Poema, limitrofe a Campos dos Goytacazes. Filho Unico, seus pais,
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Bandy José Rifan, bancério, e Jovelina Aréas Rifan, florista e dona de casa, eram catdlicos
praticantes.

O paragrafo acima talvez seja 0 mais decisivo de nossa empreitada: a historicidade do
sujeito analisado. Tendo nascido no ano de 1950, o menino Rifan apreendera o mundo que lhe
cercava e jé estava pronto: o0 mundo pré-moderno. Assim, ele passara a absorver, reproduzir e
reelaborar este mesmo mundo. A partir de 25 de outubro de 1950, ele comecara a estabelecer
contato com a tradicdo, e como tendo nascido em um lar de pais catolicos, conhecera a
Tradicéo.

Aqui, portanto, pedimos licenga para adentrarmos, um pouco, com o auxilio da teoria
do sujeito social apresentada por Libanio (2005), na visdo de mundo que sustentava este

momento fundamental de nosso objeto de estudo.

3.4.1 No limiar de um novo mundo

Libanio (2005), ao analisar a dindmica do Vaticano Il, e as origens dos conflitos
durante as assembleias e as dificuldades de concretizacdo dos ideais aspirados pelos
renovadores no pos-concilio, argumenta que houve uma ruptura entre dois sujeitos sociais no

ultimo Concilio da Igreja catdlica:

Que vem a ser sujeito social? N&o sdo individuos em sua singularidade. O termo
sujeito denota a dimensdo de consciéncia, de auto-identidade, de acdo. Ele sabe
quem €é, o que quer, de onde vem e para onde vai. E portador de interesses
econdmicos, politicos, culturais e religiosos. E age ndo na singularidade e na
fragmentagcdo dos individuos, mas como um corpo, um grupo, uma classe.
Desempenha papel decisivo e primordial na criagdo da tematica a ser debatida. Faz-
se reconhecer pelos problemas, perguntas, preocupacgdes, interesses que manifesta.
[...] Em resumo, o sujeito social ndo sdo individuos considerados em sua
singularidade, mas na qualidade de grupos ou classes sociais que assumem,
desempenham papel decisivo e primordial em certo momento da historia
(LIBANIO, 2005, pp. 12-13).

Nos anos 50 do século vinte, e até as vésperas do Vaticano Il, o sujeito social
hegeménico era o sujeito tradicional, ou melhor, o pré-moderno. Na compreensdo deste, 0
mundo fundamentalmente religioso, enquanto fé provinda de Deus, era teocéntrico: a énfase
na natureza divina de Jesus respaldava a natureza divina da Igreja. Cercados por devogdes
populares, 0s sacramentos eram o centro da vida eclesial.

Muito préxima do que observamos na teologia da prosperidade das igrejas

neopentecostais atualmente, o sujeito social pré-moderno mantinha a religido como espaco
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para busca da satisfacdo das necessidades imediatas, como salde e financeiro. As promessas e
milagres dos santos sdo expressédo desta realidade, que era direcionada pelos pregadores para
a dimens&o sobrenatural em detrimento do material.

Entretanto, ndo bastava buscar a Igreja nas necessidades. Era preciso frequentar a
mesma, uma vez que a Igreja é compreendida a semelhanca da Arca de Noé, meio necessario
e visivel da salvagdo.

Deste modo,

A recepcéo que se fizera de Trento e do Vaticano | encurtara a realidade da Igreja
prevalentemente a seus aspectos visiveis. Considerava-se catélico quem professava
visivelmente a fé, era validamente batizado, aceitava 0s sacramentos e vivia sob o
governo do Romano Pontifice, como vigario de Cristo na terra. [...] Na consciéncia
do catdlico médio e da imprensa, alias até hoje, a Igreja é a hierarquia clerical —
papa, bispo e padre. Na pratica, o papel da Igreja na sociedade se identificava com
a atividade politico-historica da hierarquia. [...] Em resumo, predominantemente na
Igreja até o Vaticano Il o sujeito social pré-moderno e tradicional que vivia o
dualismo natural e sobrenatural, com a acentuagdo da dimensdo clerical e dos
aspectos de visibilidade da Igreja (LIBANIO, 2005, pp. 16-17, grifo do autor no
original).

Logo, a salvacdo da alma estava identificada com a pertenca a Unica Igreja, que, por
sua vez, sO seria possivel através da profissdo de fé, da participacdo da vida sacramental e
obediéncia a hierarquia eclesial.

Além do aspecto religioso, que dava coesdo aquela sociedade, havia a economia rural,
gue mantinha o homem ligado a terra. Submetidos a natureza, 0s sujeitos se mantinham
submissos ao clero. Sem tecnologia que possibilitasse o dominio sobre a natureza, 0 homem

nao vislumbrava iniciativas, contentando-se com uma vida ciclica:

N&o se estranhava que a mesma experiéncia fosse vivida nas celebracGes. Hoje
apenas conseguimos compreender como as pessoas mantiveram uma fidelidade de
observancia aos preceitos da Igreja e, sobretudo a frequéncia a uma celebracéo feita
em latim, sempre a mesma, sem que a compreendesse e sem numa participacdo. SO
um sujeito social alimentado por uma vida rural sem mudanca, sem novidade, sem
iniciativa criativa pdde cumprir ritos estranhos a sua experiéncia. Essa situacao
econdmica rural era mantida refém do poder politico — do coronelismo em nossos
paises e dos senhores feudais na Europa medieval (LIBANIO, 2005, p.17)

Submisso a natureza e a autoridade da Igreja, o homem facilmente se deixava ser
alienado politicamente, pois desconhecia sua condicéo e realidade sociais, uma vez que todo
poder era coberto de valor mdagico, donde a obediéncia as autoridades “constituidas por
Deus”, do padre ao prefeito, eram inquestionaveis, bem como suas ordens, muitas vezes

arbitrarias, afugentando, assim, o exercicio da cidadania politica.
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Além do mais, uma sociedade profundamente patriarcal cooperava para a manutengdo
deste sujeito disciplinado, submisso e alienado de sua criatividade. A familia e a escola eram
os lugares onde os sujeitos eram constituidos nestas condi¢fes. Na familia vigoravam

Relacdes fortemente assimétricas. A figura do pai dominava o espaco principal,
secundado pela mae numa atitude de docilidade e complementaridade, assumindo as
tarefas do lar. Os filhos, frequentemente numerosos, viviam numa dupla relagéo de
submissdo aos pais e de cuidado com os irmaos menores. Os lacos eram fortes,
cultivados antes pela responsabilidade do que pela ternura. Preparavam os filhos

para uma religido exigente, como assim o era no seio da familia (LIBANIO, 2005,
p.18).

Na escola néo era diferente, afirma Libanio (2005):

A escola reproduzia as mesmas relagdes de dependéncia. O imperativo do magister
dixit — o mestre disse — funcionava sem oposicdo. A autoridade indiscutivel dos pais
e dos professores predispunha as criangcas e jovens a continuarem com a mesma
atitude diante do poder eclesiastico. O ensinamento bancario nas escolas, na
expressao de Paulo Freire, encontrava seu similar na catequese. Os mestres sabem,
os alunos aprendem (LIBANIO, 2005, p.18).

Na medida em que os bispos e padres sdo considerados como mestres, aos fiéis cabe
escuta-los e aprender o verdadeiro sentido da vida e caminho para a salvacdo em outro
mundo. As ovelhas deveriam seguir o cajado dos pastores que, distintos pelo sacramento da
Ordem, garantiam que nao se perdessem.

O mundo pré-moderno, portanto, € estavel e aparentemente imutavel. Consiste em
reproducdo do passado de geracdo e geracdo, garantido pelas instituices fundamentais
daquele momento: “o conjunto institucional — familia, escola, paréquia — sustentava-se e
alimentava, em relacdo muatua, a matriz cultural da objetividade. [...] porque se imaginava
conhecedor da verdade, do bem, dos valores em sua objetividade imutavel, fixa, essencial”
(LIBANIO, 2005, pp.18-19).

Este sujeito, o pré-moderno, encontra-se imerso em um contexto histérico de um
mundo que ainda ndo havia experimentado o desconcerto das revolugdes que a Modernidade
veio a revelar, como o capitalismo, a democracia, a revolugdo copernicana, o cartesianismo e
a autonomia do sujeito.

A ilusdo de se conhecer a esséncia imutavel das coisas ndo tardara a entrar em forte
conflito com o mundo moderno nascente. Afinal, hd que se lutar exaustivamente pela
manutencdo do paraiso psicologico que o sujeito pré-moderno habita, & semelhanca da

seguranca do ventre materno.
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E esta a visdo que o filho do Sr. Bady e da Dona Jove herdara e a partir da qual
construird sua identidade. Nesta empreitada, estdo sua familia, o Colégio Fidelense e a
Paroquia de S&o Fidelis nos primeiros anos de sua vida.

Mas o jovem coroinha ia crescendo e, entdo, veio a conhecer Padre Emanuel José
Possidente, “o padre de minha vida”, como ira escrever anos depois como bispo, que lhe

despertard para a vocacgdo sacerdotal:

Minha vocacédo, Deus se serviu de um padre, que me inspirou o desejo de seguir a
Jesus no sacerddcio. Seu zelo, sua dedicacdo, mas, sobretudo, sua alegria e
felicidade de ser sacerdote me fascinaram. Quando me veio a vontade de ser padre,
pensava logo em ser como Padre Emanuel José Possidente, o Padre José, como nés
o chamavamos (RIFAN, 2014, p.89).

Assim, tendo realizado seus estudos primarios e secundarios no Colégio Fidelense de
sua cidade natal, ingressou no Seminario diocesano em Campos com 12 anos de idade no ano
de 1963.

3.4.2 O modelo tridentino de seminario

No Seminério, o jovem Fernando, tendo deixado sua cidade natal e sua familia, veio a
encontrar um ambiente institucional que ndo sé reproduz o modelo pré-moderno, mas também

o intensifica:

Educar na piedade e na disciplina eclesiastica criancas com idade minima de 12
anos, nascidas de matriménio legitimo, que saibam suficientemente ler e escrever,
cujo bom natural e vontade deem esperanga de mais tarde servirem perpetuamente
no ministério eclesiastico (LIBANEO, 1984, p.56).

Os seminérios, ainda sob o influxo da Romanizacdo, desempenhavam a importante

formacao do futuro clero aos moldes e principios do Concilio de Trento:

O Seminario ¢ um dos resultados da “Contra-reforma” e foi implementado no Brasil
somente na segunda metade do século XIX. Ele foi concebido como uma sementeira
(seminarium) do clero, onde as criangas seriam cultivadas para o oficio clerical
segundo o decreto “Cum adolescentium aetas”2 de 15 de Julho de 1563. A reforma
protestante foi um agente importante no contexto na implantagdo do modelo
seminaristico da Igreja. As acusagdes de Lutero sobre a ineficiéncia e corrupcdo do
clero, a Igreja respondeu com o decreto de criacdo e padronizacdo dos seminéarios
como meio de criar um corpo eclesiastico disciplinado e obediente as inten¢Ges da
curia (GUEDES, 2016, p.2).
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O modelo tridendino de formagdo sacerdotal ambicionava, pois, um clero
padronizado, submisso e que, distanciado dos leigos e dos perigosos apelos mundanos,

pudesse se ocupar tdo somente dos interesses da Igreja. Logo,

um clero reformado favoreceria a unidade institucional e a obediéncia aos ditames
religiosos, politicos e sociais da hierarquia. O plano era mudar o modelo de
sacerddcio e diferenciar os padres do resto do vulgo. Com esse objetivo, a Igreja
isolou os seminaristas dos pretensos perigos do mundo exterior e impds o controle
sobre seu comportamento espiritual, fisico e emocional (SERBIN, 2008, p. 29).

Toda a formacédo do jovem seminarista Fernando Aréas Rifan se dara neste contexto,
que perdurou fortemente até o Concilio Vaticano I, mantido na formacdo dos seminaristas da
Unido Sacerdotal e até hoje na Administracdo Apostolica.

Os seminaristas aprendem desde os primeiros dias a fulga mundi, vivenciando uma
intensa rotina enclausurada, salvas exce¢des como férias, norteados por um sentido espiritual
que a tudo permeia.

Assim como o homem do campo percebia a estatica e objetividade da vida no
inflexivel ciclo do dia a dia e das estacBes, 0s seminaristas aprendem a seguir a rotina da

liturgia catolica:

Os seminaristas vivem em regime de internato, afastados da familia e do mundo, sob
o cuidado dos superiores que cuidam de sua formacé&o intelectual, moral e espiritual,
com uma disciplina rigida, com intuito de formar seu carater. Todas as horas do dia
seguem uma programacao detalhada. Do despertar ao adormecer tudo esta previsto
no regulamento: oragBes, meditagdo, missa, refei¢des, aulas, recreios, esportes,
estudos, trabalhos, tudo obedece a uma rotina, tudo feito em comunidade, sem
precisar ultrapassar os muros do seminario. Em alguns semindrios, parte das férias
sdo coletivas, passando 0s seminaristas um breve tempo junto as proprias familias,
sob os olhares do vigério local, que devera enviar carta de recomendacao ao reitor
do seminario no final de cada periodo de permanéncia dos seminaristas em sua
pardquia. Ao entrar para 0 semindrio, aos dez anos de idade, 0 menino vocacionado,
0 seminarista, ja é visto pelos seus superiores, pela sua familia e pela comunidade
como um padre em miniatura, o padreco, com os deveres do estado eclesiastico:
formado para a obediéncia, o celibato e a dedicacdo exclusiva ao Reino de Deus.
Esse é o seminario segundo o modelo do Concilio de Trento, realizado no século
XVI, cujos principios vigoraram até o inicio da década de 1960, quando se realizou
0 Concilio Vaticano Il. Os semindrios tridentinos, porém, tiveram vida mais longa
que os decretos de Trento, existindo até hoje, segundo o modelo antigo, ou com
pequenas modificacbes, em muitas dioceses e congregacBes religiosas
(TAGLIAVINI, 2007, p. 39-40).

Todo aquele, cuja identidade é constituida nesta base ideoldgica, tera dificuldades em

pensar a realidade de modo distinto e dialogar com outros modelos de vida.
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Em Seminarios Tridentinos no Brasil: escolas para formacao do clero, Tagliavini
(2007), ao fazer um levantamento e analise da formagdo em seminérios tridentinos no Brasil,
apresenta-nos o regulamento do Seminario de Campinas, de onde Dom Antonio de Castro

Mayer se origina, que é caracteristico aos seminarios deste periodo:

Pelo regulamento do Seminario da Imaculada de Campinas, nos seus artigos 40 a 44,
revela-se o clima sacral da existéncia: art. 40 - Todos os seminaristas diariamente
assistirdo aos seguintes exercicios de piedade: Te-Deum; OragBes da manha;
meditagdo, Missa e Comunhdo; visitas ao Santissimo; Exame de Consciéncia,
Angelus, Leitura de um trecho do Novo Testamento; Terco, Leitura espiritual,
Ladainhas, Oracdo da noite e Salmo Miserere. art. 41 - Os exercicios semanais de
piedade serdo: a) aos domingos: vésperas cantadas, antes da Béngdo do Santissimo
Sacramento: b) Conferéncia espiritual; ¢) Ladainhas de Nossa Senhora, cantadas,
aos sdbados. art. 42 - Os exercicios mensais de piedade serdo: a) Solenizacdo da
primeira sexta-feira; b) Exposicdo solene do Santissimo Sacramento; c)Culto
especial a Sdo José, no dia 19; d) dia de Recolhimento (retiro, em siléncio). art. 43 -
Anualmente haverd um Retiro Espiritual de trés dias completos; os meses de margo,
maio, junho e outubro serdo celebrados com solenidades especiais em preparacéo as
principais festas litlrgicas: novenas, triduos ou praticas de piedade. art. 44 - Aos
domingos, dias santificados ou festivos e primeiras sextas-feiras do més, havera
Béncdo do SS.Sacramento (TAGLIAVINI 2007, p. 50)

A formacéo de Padre/Dom Rifan seguiu este itinerario, espiritual e avesso a sociedade
profana, comum aos seminarios brasileiros de sua época, absorvendo a compreensdao de
mundo e Igreja engendrados a partir do Concilio de Trento e intensificados no Brasil pela

Romanizacao do século XIX.

3.4.3 Itinerario formativo

E se a rotina diaria era importante, a formacao intelectual completava e se integrava na
formacdo dos padres desta época. Assim, ap6s 0 Seminario Menor, ingressou no Seminario
Maior, seguindo todo o itinerario formativo que visava o sacerdocio, cursou Filosofia e
Teologia.

Dado o seu contexto e seus textos, podemos afirmar que, epistemologicamente, seu
conhecimento se deu a partir da filosofia cristd, especialmente a chamada corrente
aristotélico-tomista, além dos manuais teol6gicos muito comuns nas bibliotecas eclesiasticas

de seu tempo bem como livros de cultura erudita.
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3.4.3.1 Patristica

Todavia, assim como o Aquinate, 0 jovem seminarista, Fernando Rifan, também tera
contato com os Padres da Igreja e os muitos textos da Patristica. A Patristica, era dos Padres,
compreende o periodo historico em que se desenrolou o caminhar do pensamento cristdo em
seus primordios até o ano de 750 d.C, com Jodo Damasceno.

No judaismo e na Biblia, os pais sdo antepassados, transmissores da vida e,
sobretudo, depositarios das promessas de Deus. Na Igreja nascente, eles sdo
igualmente as testemunhas da nova vida, no anudncio e na interpretagdo da pregacao
e da missdo de Jesus. Na comunidade, eles gozam do papel de educadores e mestres,
sendo considerados os guias espirituais na fé em Cristo. Por isso a Igreja primitiva,
até o IV século reservou este titulo exclusivamente para os Bispos, estendendo-se a

partir do V século aos presbiteros, como atesta S. Jerénimo (FIGUEIREDO, 2009,
p.15).

Se, pois, no primeiro século do Cristianismo, os Padres chamados Apostélicos estavam
preocupados com a propagacdo da fé e organizacao da jovem Ecclesia, no segundo século, 0s
Padres Apologistas buscavam responder as questdes que a sociedade civil relutava em aceitar,
a doutrina e ética dos cristdos perseguidos pelo imperador.

Todavia, nos terceiro e quarto séculos, surgem as grandes exposicdes doutrinarias, e
com isto, os grandes embates teoldgicos, que culminaram nos concilios que definirdo
verdades da fé, que marcaram a postura apologética que ira influenciar a Igreja até as portas
do Vaticano 1.

Num clima de paz, e a partir da sangdo conciliar do dogma da consubstancialidade
do Pai e do Filho (Concilio Ecuménico de Nicéia, 325), o pensamento cristdo
orientou-se cada vez mais para a fundamentacdo positiva e especulativa da
Revelagdo. Assim surgiu a Idade de Ouro da Patristica, cujas principais figuras no
Oriente foram: Sédo Basilio (330-379), Sdo Gregorio Nazianzeno (329-389),intimo
amigo do anterior, Sdo Gregério Niseno (333-395), irmdo de Basilio, e Santo
Atanésio (295-373). Os trés primeiros pertencem & Escola de Cesaréia. No Ocidente,

destacaram-se Santo Ambrosio de Mil&o (339-379), S&o Jerénimo (347-419) e Santo
Agostinho (354-430). (SARANYANA, 2006, p. 23)

Este clima de combate as heresias e de necessidade de defini¢cbes doutrinarias se
consolidara no imaginario da Igreja na Idade Média e influenciara a Igreja em seus anatemas,
especialmente na Modernidade. Entretanto, mesmo a recusa do Vaticano Il em se manter
nesta logica teoldgico-eclesial, estes Padres, especialmente os do século 111, seréo a inspiracéo
dos grupos tradicionalistas e neotradicionalistas em sua cagada antimodernistas.

Nesse contexto, merece atencdo a figura de Santo Atanésio. Dado o conflito com

Honorio 1, que lhe excomungou por questdes doutrinarias, veio a ser idealizado por aqueles
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que acreditavam estar sofrendo perseguicdo da propria Igreja por sua postura intransigente
quanto a fé. N&o é por acaso que, depois de Santo Toméas de Aquino, Atanasio seja 0 mais

citado nos escritos de Rifan.

3.4.3.2 Santo Atanésio

Atanasio de Alexandria foi um bispo e tedlogo que viveu entre os anos 295 e 373 e,
portanto, esteve envolvido nas discussdes acerca da divindade de Cristo, opondo-se aos
Arianos.

Mesmo ocupando o carpo de Patriarca de Alexandria, Atandsio mantém suas
proposicdes acerca da natureza eterna do Filho, consubstancial ao Pai, gerando grande
conflito com o Arianismo, que exercia certa influéncia sobre o imperador Constantino, o qual,
por sua vez, utilizava-se da religido para garantir a estabilidade do Império.

Silva (2010), ao analisar a linguagem marioldgica de Santo Atanasio, apresenta-o em

seu contexto histoérico:

Falar sobre a linguagem Marioldgica, no pensamento de Atanasio de Alexandria,
exige o minimo de contextualizacdo sobre esse personagem enérgico, inteligente,
versatil na arte da interpretacdo da palavra de Deus e na ascese cristd. Doutor da
Igreja, foi bispo em Alexandria, sofrendo varios exilios. Autor de obras apologéticas
e dogmaticas. Foi polémico com clareza de ideias e eficacia em exprimi-las. Sua
obra sobre Antonio foi determinante para difusdo do movimento monastico egipcio
no Ocidente. Alexandria era ha muito tempo um centro intelectual. Um sacerdote
denominado Ario, homem audaz, instruido, austero e eloquente, havia iniciado uma
teoria sobre o verbo divino que imediatamente provoca suspeita ao bispo Alexandre.
(SILVA, 2010, p. 196).

Por sua postura intransigente quanto A crenca na divindade do Filho de Deus, e por
muitas questdes politicas envolvendo o imperador Constantino, Ario e o Papa Libério,
Atanasio foi excomungado e exilado em 335 por se opor aos “Catolicos oficiais”.

Por causa do dominio dos arianos, Atanasio logrou do desprestigio e menosprezo pelo
governo da Igreja. Contudo, ainda em vida, pode ser reabilitado no ano 354, tendo sido aceita
sua teologia, cujo fundamento consistia na Fé do Concilio de Nicéia.

Outrora excomungado e considerado cismatico, Santo Atanasio é idealizado por
muitos catélicos como modelo de fiel que, mesmo perdendo cargos e sendo perseguido pela
autoridade eclesiastica, até mesmo por um papa, em nome da sua fé verdadeira, permaneceu
firme durante o periodo de perseguicédo, recebendo o devido reconhecimento apos o periodo

de crise.
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3.4.3.3 Tomismo

A teologia e filosofia tomista compreendiam o mundo a partir da Sagrada Escritura,
que era aprofundada a partir da filosofia classica de Aristételes, por via de Averrois e
Avicena, e adentrou os redutos académicos europeus, tendo sido “batizada” por Tomas de
Aquino.

Para esta corrente filoso6fica, 0 mundo possui um ordenamento que reflete a ordem
transcendente estabelecida pelo Criador e, assim, podendo ser alcancada pela Razdo, mas

garantida pela fé e ensinamentos da Igreja, Unica intérprete legitima.

Uma dupla condi¢cdo domina o desenvolvimento da filosofia tomista: a distingdo
entre a razdo e a fé, e a necessidade de sua concordancia. Todo o dominio da
filosofia pertence exclusivamente a razdo; isto significa que a filosofia deve admitir
apenas o que é acessivel a luz natural e demonstravel apenas por seus recursos. A
teologia baseia-se, ao contrario, na revelacdo, isto é, afinal de contas, na autoridade
de Deus. Os artigos de fé sdo conhecimentos de origem sobrenatural, contidos em
férmulas cujo sentido ndo nos é inteiramente penetravel, mas que devemos aceitar
como tais, muito embora ndo possamos compreendé-las. Portanto, um filésofo
sempre argumenta procurando na razdo os principios de sua argumentacdo; o
tedlogo sempre argumenta buscando seus principios primeiros na revelacéo. [...] Dai
resulta que, todas as vezes que uma concluséao filosofica contradiz o dogma, é um
indicio certeiro de que essa conclusdo é falsa. Cabe a razdo devidamente advertida
criticar em seguida a si mesma encontrar 0 ponto em que se produziu o0 erro
(GILSON, 2001, p.655-656).

Os dogmas sdo, portanto, a garantia de veracidade das conclusdes alcancadas pela
razdo filosofica. Ainda que reconhecendo a autonomia da razdo, esta, se em conflito com as
proposicOes da teologia catélica, deveria recomecar seu processo reflexivo, pois a razéo e a Fé
néo se contradizem, mas, por caminhos distintos, devem alcancar a Verdade.

Esta sera a I6gica de pensamento tomista, que fundamenta as exposi¢des de Rifan em
seus pronunciamentos. Ndo é em vdo que Tomas de Aquino € um dos pensadores mais

invocados nas argumentac6es dos textos que analisaremos.

3.4.3.4 Vida clerical

Ap0ls completar seus estudos no Seminario, no dia 08 de dezembro de 1974, aos 24
anos de idade, o jovem Fernando Rifan € ordenado sacerdote catdlico pelo bispo diocesano de
Campos, Dom Antbnio de Castro Mayer, na Catedral Basilica Menor do Santissimo Sao

Salvador, em Campos-RJ.
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Com o sua notédria eloquéncia e habilidade com comunica¢do com diversos publicos,
além de diversos textos, palestras e videos apresentados ao longo de toda sua vida, 0 novo
sacerdote assume a direcdo do Ensino Religioso da diocese, impulsionando a catequese em
todo o territorio diocesano, além de continuar lecionando Filosofia no Seminario, atividade
desenvolvida desde o0 3° ano de teologia, quando ainda era seminarista.

Foi nomeado secretério particular de Dom Mayer, além de integrar o Colégio dos
Consultores Diocesanos e o Conselho Presbiteral. Estes cargos serdo desempenhados
juntamente com o cargo de Paroco da Paroquia de Nossa Senhora do Rosario em Campos.

Nesta paroquia, Padre Rifan fundou, em 1983, a Associagdo filantropica Centro
Educacional 13 de Maio, uma organizacdo sem fins lucrativos destinada as atividades de
educacdo, cultura e acdo social, que possibilitara o nascimento do Colégio Trés Pastorinhos,
ainda hoje em funcionamento na Cidade de Campos, anexo a Igreja Principal da
Administracdo Apostdlica.

Tendo sido nomeado por Dom Antdnio para representa-lo em diversas ocasides
oficiais, Padre Rifan, aos poucos, passa a ocupar a figura de porta-voz da Unido Sacerdotal
Sao Jodo Maria Vianney, sendo o mediador das negociagdes entre os “padres de Campos” e a
Cdria Romana.

Em 18 de agosto de 2002, é sagrado bispo auxiliar da Administracdo Apostélica com

direito a sucessao, tornando-se Dom Fernando Aréas Rifan, bispo titular de Cedamusa:

A belissima cerim6nia contou com a ilustre presenca do Cardeal Dom Eugénio
Sales, de Dom Carlos Alberto Navarro, Dom Manoel Pestana Filho, Dom Licinio
Rangel, Dom Alano Maria Penna, ambos consagrantes; Mons. Joaquim Ferreira
Sobrinho, vigério geral da Diocese de Campos, representando S. Exma. Dom
Roberto Gomes Guimaraes, que estava se recuperando de uma cirurgia cardiaca;
centenas de sacerdotes vindos da Administragcdo Apostélica, da Diocese de Campos
e de varias partes do Brasil e do exterior, com o concurso de sete mil fiéis (RIFAN,
2014, p.44).

Dom Licinio, primeiro e até entdo bispo-adminstrador da Administragdo Apostdlica,
cuja saude ja estava em declinio, veio a falecer no dia 16 de dezembro de 2002, permitindo
que Dom Rifan se tornasse, automaticamente, conforme nomeacéo do Papa Jodo Paulo Il, o
novo bispo da Administracdo Apostdlica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney.

Atualmente, Dom Fernando Rifan, além de administrador apostolico, é bispo membro
do Regional Leste 1 da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, participando ativamente

de suas assembleias gerais todos o0s anos e € bispo membro da Provincia Eclesiastica de
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Niteroi, onde, dentre as atividades, leva seus seminaristas para uma confraternizacdo com
todos os seminaristas da referida provincia.

Tendo apresentado toda cena discursiva, ou seja, as condi¢bes de produgdo que
possibilitaram o sujeito discursivo, resta-nos analisar as obras em busca do ethos discursivo
de Padre/Dom Rifan.

4 O PADRE VERSUS O BISPO: A CONSTRUCAO DO ETHOS DISCURSIVO DE
PADRE/DOM FERNANDO AREAS RIFAN

Ja foi dito: o Pe. Rifan escreveu tdo bem que até o Bispo Rifan nédo
consegue refuta-lo. (Eduardo Gregoriano)®

Neste capitulo, a partir da Analise do Discurso, objetivamos analisar dois livros do
Padre/Dom Rifan: Quer agrade, quer desagrade (1999) e Sementes (2014), ambos
constituidos por coletaneas de artigos publicados na midia campista, alcan¢ando proje¢ao nos
municipios do Norte e Noroeste Fluminense e nos meios de comunicagdo de muitos
imbricados na questdo Tradicionalistas.

Uma vez que optamos pela Andlise do Discurso de filiacdo francesa para abordagem
de nosso objeto de estudo, lancaremos médo dos conceitos tedricos de Charaudeau e
Maingueneau para embasar este capitulo em busca de compreender (1) o lugar de fala que o
sujeito-enunciador imputa a si no seu discurso; (2) a constru¢do do ethos discursivo de
Padre/Dom Fernando Aréas Rifan: ora martir e defensor intransigente da Tradicdo, ora
diplomata apaziguador do Magistério Vivo.

Assim, serdo explicitadas quais as compreensdes estdo em tensdo, sendo um mesmo
sujeito-enunciador, o qual, por influéncias sécio-historicas, possui dois ethos discursivos,
antitéticos, produzidos por duas posturas ideoldgicas ante o conceito de Tradi¢do: de
conservacao fixista e de continuidade evolutiva.

Como critério para selecdo do corpus para nossa analise, consideramos-se duas obras

que foram resultado de duas homenagens dos fiéis ao padre-bispo: uma por ocasido de 25

%2 Disponivel em: https:/fratresinunum.com/2012/05/02/na-festa-de-santo-atanasio/#comments. Acesso em: 27
dez. 2018.



74

anos de ordenacéo sacerdotal do entdo padre e outra pelos 40 anos de ordenacdo sacerdotal do
ja bispo e administrador apostolico.

Os artigos, nos dois livros, enquanto géneros discursivos enxertados no campo
discursivo religioso podem evidenciar a elaboracdo de enunciados tecidos a partir da
formagé&o discursiva e da ideologia cristd. Logo, em cada um destes dois corpus, Quer agrade,
quer desagrade e Sementes, verificamos um “eu”, o sujeito-enunciador que outorga em seu
discurso um lugar para si ¢ uma imagem de si mesmo em relagdo com um “tu”, sujeito-
enunciatario que o interpreta e interage com o sujeito-enunciador.

Cientes que o padre e o bispo se referem ao mesmo sujeito, mas ideologicamente
divergentes, devido ao distanciamento historico e lugar para si distinto, optamos por uma
divisio meramente didatica, para melhor compreendermos as mudancas do sujeito-
enunciador padre para o sujeito-enunciador bispo. Portanto, havera dois momentos em nossa
analise: a do Padre Rifan, no primeiro momento, e do Dom Rifan no segundo.

Para uma melhor compreensdo de nossa empreitada, dividiremos este capitulo em
quatro partes: Conceituando a Analise do Discurso (3.1), onde apresentaremos 0s conceitos e
a metodologia da Analise de Discurso de filiagdo francesa; em A Construcdo do Ethos
Discursivo de Padre Rifan: defensor injusticado e intransigente da Tradicdo (3.2),
utilizaremos a secdo para compreensdo do ethos discursivo do corpus que relne textos
publicados de 1974 a 1999, periodo sob a égide do cisma; sequencialmente, A Construcéo do
Ethos Discursivo de Dom Rifan: diplomata fiel e apaziguador ao Magistério Vivo (3.3)

versara acerca do ethos discursivo do corpus que condensa textos publicados de 2002 a 2014.

4.1 CONCEITUANDO A ANALISE DO DISCURSO

Nesta secdo, inspirados pela analise didatica e documentada que Batista (2011) realiza
do ethos discursivo religioso, de S&o Bernardo de Claraval mais precisamente, explicitaremos
0s conceitos a serem utilizados como base tedrica deste capitulo. Deste modo, recorreremos
aqueles que consideramos os principais tedricos da Anélise de Discurso de filiacdo francesa:
Dominique Maingueneau (1997; 2008), Eni P. Orlandi (2003) e Patrick Charaudeau (2009).
Entdo, aplicaremos esta metodologia ao discurso religioso.

A analise do Discurso de filiacdo linha francesa, diferente de outras vertentes, traz em
grande relevo a proposta de anélise da formacgdo discursiva dos enunciadores a partir da

perspectiva ideoldgica, articulando assim o discurso e a producdo de sentido. Neste esteio,
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problematizam a Formacdo Ideoldgica e a Discursiva, a Enunciagdo — enquanto lugar de fala

— e a construcdo de sentido que vincula o enunciador e o enunciatario.

4.1.1 Entre o discurso e a producédo de sentido: A Analise do Discurso de linha francesa

As motivacOes pela opcdo de utilizar a Analise do discurso se fizeram a partir da
mudanga, ja no segundo ano de mestrado, quando, apds vérias tentativas, ndo obtivemos
nenhuma resposta, sequer uma negativa ou protelacdo, por parte do bispo da referida
Administracdo Apostolica.

Inicialmente, partindo dos estudos com o publico da Jornada Mundial da Juventude
realizados por Daniéle Hervieu-Léger (2008), em uma perspectiva da sociologia da religiao,
nossa pesquisa versaria sobre a transmissdo dos valores tradicionalistas as novas geracoes de
fiéis por meio das escolas paroquiais tradicionalistas. Mas por falta da anuéncia episcopal,
tivemos que pensar outro projeto viavel, considerando o pouco tempo que restava para
concluséo do mestrado.

Apds uma nota de Dom Rifan, em seu blog, defendendo a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil de uma acusacdo impetrada por leigos neotradicionalistas e exortando 0s
bispos a refletirem seus posicionamentos, surgiu-nos a ideia de fazer uma analise do
pensamento de Pe/Dom Fenando Aréas Rifan a partir de seus livros.

Mas como e por onde comecar? Poderia a Andlise do Discurso, de modo geral, dar
conta de um objeto tdo complexo, a experiéncia religiosa? Como acessar um texto religioso
sem tratd-lo com a pretensa frieza de cientificidade? Que garantia teria de acesso a
intencionalidade de um autor religioso, ainda mais em dois momentos téo distintos?

Foi quando, na busca por uma solucdo para estes dilemas, tomamos ciéncia da Analise
de Discurso de filiacdo francesa. Esta, em sua peculiaridade, considera a linguagem como
produtora de sentido inserida na historia e ato de comunicacdo dotada de intencionalidade
informativa e de persuasdo de outros. A linguagem, portanto, mais do que mera forma de
expressdo, e interagdo social e, por isso, passivel de ser objeto de pesquisa.

A linguagem e seu uso podem assumir diversas formas na vida humana através da
concretude dos enunciados, 0s quais expressam através do contetdo, estilo e composicao, as
condi¢cdes de construcdo e finalidades, sendo, poréem, que cada enunciado possui sua
individualidade em meio a multiformidade (BAKHTIN, 2004) que lhe subjaz. E esta

multiforme capacidade da linguagem que originou a Analise do Discurso (ORLANDI, 2003).
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Entretanto, ndo se pode considerar o sujeito como fonte do discurso, pois, 0 sujeito-
enunciador, ao emitir um discurso, ndo € um ser em uma monada asséptica, mas estad
mergulhado na histéria, sociedade e lingua, as quais sdo o lugar de onde ira construir um
conjunto de enunciados, contendo vozes e ideologias, ainda que implicitas.

O sujeito ndo € a origem do discurso, mas, sim, seu viabilizador:

[...] de alguma coisa mais forte - que vem pela historia, que ndo pede licenga, que
vem pela memoria, pelas filiagdes de sentidos constituidos em outros dizeres, em

muitas outras vozes, no jogo da lingua, que vai se historicizando [...] marcada pela
ideologia e pelas posicdes relativas ao poder (ORLANDI, 1999, p. 32).

Para nos auxiliar neste itinerario, recorremos ao exemplo utilizado por Fernandes
(2008), que, curiosamente, utiliza-se de uma tematica polémica para tradicionalistas
brasileiros: a terra. Esta palavra, aparentemente neutra e desprendida de sentido, ao ser
utilizada por um sujeito, passa a integrar um determinado discurso e ndo outro, ocupando uma
posicdo socio-histdrico-ideoldgico de quem a inseriu no enunciado. A palavra deixa sua
inércia e torna-se uma marca lexical, como o rastro de migalhas de pdo que Jodo e Maria
deixam pelo caminho.

Assim, a inofensiva palavra terra, associada a outras palavras em um discurso, da
forma ao enunciado. Assim, “terra” pode assumir uma ideologia, se alocada junto as palavras
invasdo e ocupacdo. Apds o surgimento do Movimento Sem-Terra, combatido pelos
Tradicionalistas, podemos identificar o lugar de fala do enunciador pelo emprego de suas
palavras, ou seja, € dado um sentido para a enunciacao ao associar terra e invasao e outro, ao
relacionar com ocupacao.

Facilmente, podemos perceber qual ideologia, que grupos sociais e tempo historico o
sujeito-enunciador esta inserido, que levou a escolha de determinados enunciados. A ideia por
tras da invasdo é de alguém que, por exemplo, € defensor da propriedade privada, seja por ser
um latifundiario, um simpatizante ou um abastado religioso cat6lico e residente na cidade de
Sao Paulo do século XX em defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade.

De outro modo, um enunciado contendo a palavra ocupacao, dir-nos-ia de um sujeito-
enunciador que reside na terra improdutiva de algum latifundiario ou mesmo um membro do
partido comunista durante uma passeata em defesa dos ideais do Movimento dos Sem-Terra.
E-nos possibilitado acessar as ideologias e outras marcas socio-histdricas implicitas de uma
emissora de TV pela sua escolha no emprego de uma das duas palavras, ou seja, pelo pela

enunciacao do sujeito-enunciador.
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O sentido ndo é constituido pela dependéncia de uma essencialidade das palavras, nem
pelo sujeito, mas pelos efeitos que a ideologia realiza no discurso ao se materializar no
mesmo, ou, segundo Orlandi (2003), na discursividade.

E por isto que a Analise do Discurso estd vinculada a tradicdo francesa: tem sua
origem no intercambio dos estudos de exegese, linguistica, marxismo e psicanélise. Portanto,
sua estrutura assenta-se sobre a interdisciplinaridade e, como aponta Orlandi (2003), a partir
dos anos 60, passa a se consolidar na interacdo com a Linguistica, 0 Marxismo e a Psicanalise,
rompendo a compreensdo de mera estrutura e acrescentando a ideia de acontecimento.

Assim, a Andlise do Discurso, mais do que analise da compreensdo linguistica das

estruturas da linguagem, compreende a lingua como possuidora de

[...] sua ordem propria, mas s6 € relativamente autbnoma (distinguindo-se da
Liguistica, ela reintroduz a nogao de sujeito e de situacdo na andlise da linguagem);
a histdria tem seu real afetado pelo simbdlico (os fatos reclamam sentidos); o sujeito
de linguagem ¢é descentrado, pois ¢é afetado pela real da lingua e também pelo real da
historia, ndo tendo controle sobre o modo como elas o afetam (ORLANDI, 2003, p.
19-20).

Disto, podemos concluir que a Analise do Discurso refere-se a uma metodologia que,
diferente da linguistica, olha para a linguagem como materializacdo do discurso produzido por
um sujeito possuidor, mas porque anteriormente possuido, de ideologias e historicidade.

Ou, como bem define Batista (2011): “a sua preocupacao é com o texto como produto
da enunciacdo, com a situacdo contextual do enunciado para poder explicar o seu sentido, ou
seja, 0 que o texto diz e 0s mecanismos que possibilitam a construcédo e efeito de pretendido
pelo sujeito-enunciador” (BATISTA, 2011, p. 23).

4.1.2 Formacdo ideoldgica: a linguagem como ponte entre 0 homem e o mundo

Como explicitamos no primeiro capitulo, a tradi¢do s6 € possivel porque, diferente dos
outros animais, 0 homem € um ser social, relacional. Por meio da linguagem, ele expressa
suas ideias e interage ndo s6 com os outros individuos do seu agrupamento, mas com outros
de outras camadas sociais e até mesmo de outras geragdes. Este homem relacional constroi,
pois, sua identidade a partir da linguagem.

Mais que um animal pensante, o ser humano € um ser que se comunica. Contudo, o

pensamento humano dificilmente se desenvolveria sem este instrumento fundamental, a
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linguagem. Esta, por sua vez, materializa os pensamentos deste ser racional, revelando as
ideologias que este sujeito-enunciador enuncia, ou seja, sua visdo de mundo.

Interagindo a partir desta visdo pessoal, no jogo de interacdo, ele influenciard outros
sujeitos e a sociedade-mundo. Portanto, em seu discurso, ao acionar determinados enunciados,
ele esta a atribuir um lugar para si e reagindo aos acontecimentos e a outros discursos ao seu
entorno.

Por conseguinte, compreender a linguagem tdo somente em suas estruturas, como 0
faz a Linguistica, € um reducionismo, pois a linguagem é apreendida como um fato social que
abriga conflitos sociais, dado que as visdes de mundo que do discurso emanam sao historico-
sociais, que determinaram os posicionamentos ideolégicos e discursivos dos individuos de
determinado grupo social e tempo histérico.

O contexto social esta diretamente ligado no processo de construcdo de sentido por

meio da ideologia que lhe sustenta. Como afirma Fiorin,

Uma formacdo ideoldgica deve ser entendida como a visdo de mundo de uma
determinada classe social, isto €, um conjunto de representacdes, de ideias que
revelam a compreensdo que uma dada classe social tem do mundo. Como n&o
existem ideias fora dos quadros da linguagem, entendida no seu sentido amplo de
instrumento de comunicacao verbal, essa visdo de mundo ndo existe desvinculada da
linguagem. Por isso, a cada formagdo ideoldgica corresponde uma formacéo
discursiva, que é um conjunto de temas e de figuras que materializa uma dada visao
de mundo. [...] As ideias e, por conseguinte, os discursos sao expressao da vida real.
A realidade exprime-se pelos discursos. (FIORIN, 2005, p. 32-33)

Os sujeitos-enunciadores, portanto, ao emitirem um discurso, o fazem elencando
determinados enunciados — e ndo outros! — expostos a partir de um sentido de mundo, a
ideologia, que por sua vez é construida em um determinado contexto social. Sendo assim, o
discurso materializa a ideologia “por detras” do enunciador. As ideologias habitam o signo,
transformando-o em palavra (BAKHTIN, 2004; BRANDAO, 2004).

Para além de uma essencialidade das palavras, estas ndo sdo as coisas que designam,
“s@o apenas palavras e sentidos dados a elas [...] aquém e além delas” (ORLANDI, 2003, p.
42). Do contrario, as palavras deveriam possuir um mesmo significado em todos os contextos.
Como percebido em nosso estudo até aqui, a palavra tradicdo possui varias acepcdes
ideologicas. O proprio uso da primeira letra da palavra “tradi¢cdo”, o “T”” em maitsculo, ja nos

revela uma disputa ideoldgica com pontualidade historica e social.
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H& assim um contrato entre grupos especificos que imprimem sentido as palavras
(MAINGUENEAU, 1997). E esse acordo que viabiliza a compreensdo de uma palavra, por

exemplo, como sagrada em um grupo e sem sentido algum para outro:

A nocéo de contrato pressupde que os individuos pertencentes a um mesmo corpo de
praticas sociais estejam suscetiveis de chegar a um acordo sobre as representacdes
linguageiras dessas praticas sociais. Em decorréncia disso, 0 sujeito comunicante
sempre pode supor que O outro possui uma competéncia linguageira de
reconhecimento analogo a sua. Nesta perspectiva, 0 ato de linguagem torna-se uma
proposicdo que o Eu faz ao TU e da qual ele espera uma contrapartida de conivéncia
(CHARAUDEAU, 2009, p. 56).

E na lingua usada durante o discurso que se materializam efeitos de sentido
produzidos no processo discursivo, ou seja, o carater histdrico-social envolve o discurso em
sua complexidade e intencionalidade. Logo, longe de qualquer imparcialidade ou neutralidade
essencialista, é a ideologia que determina o texto, o qual é constituido discursivamente a
partir da formacdo ideoldgica do sujeito-enunciador que lIhe enuncia (ORLANDI, 1996).

Com isto, hd& um deslocamento do olhar sobre o discurso: ao invés de se ater as
estruturas linguisticas somente, na Anélise de Discurso de filiacdo francesa por nos adotada, o
discurso é analisado em seu contexto social e em sua formacdo ideoldgica, expressas pelo
sujeito-enunciador durante a enunciacdo. Neste discurso, em seu interior, encontram-se
marcas lexicais, como impressdes digitais, onde reside a formacéo discursiva, sua identidade
fomentada pela formacdo ideoldgica, atribuindo certa singularidade independente do género

discursivo em voga.

4.1.3 Formacdo discursiva

Como se pode perceber, a Analise do Discurso de filiacdo francesa, ao propor o
conceito de formacdo discursiva, acaba por relacionar o sujeito sob o viés linguistico e sob o
viés historico, compreendendo-o enquanto afetado tanto pela lingua quanto pela histéria.

Isto se da porque esta abordagem, a francesa, considera a formagéo discursiva como o
lugar de intercambio entre a ideologia, que produz os sentidos, e o funcionamento do
discurso. Sdo as posi¢cdes das palavras enunciadas pelo sujeito-enunciador que interessam,
pois remetem ao contexto e ao sentido que elas mesmas remetem para além de si.

Também se deve ter em conta que toda formacdo discursiva ndo € um processo

isolado, fechado em um “eu”, mas &, antes, uma formacao discursiva que se constitui na
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interagdo com outras formagdes discursivas. O discurso de um “eu” supde um “tu”, o qual
igualmente traz sua discursividade, que é interpelada e interpela, ou seja, trata-se de um
interdiscurso (GUIMARAES, 2009).

Este “tu”, dentro do interdiscurso, acaba por fomentar uma memoria discursiva,
fazendo circular outras enunciagdes diante, ¢ anteriormente, a formacgao discursiva do “eu” do

sujeito-enunciador:

E a memoria discursiva que toma possivel a toda formacao discursiva fazer circular
formulagbes anteriores, ja enunciadas. E ela que permite, na rede de formulagdes
que constitui o intradiscurso de uma formacdo discursiva, o aparecimento, a rejeicao
ou a transformagdo de enunciados pertencentes a formagdes discursivas
historicamente contiguas (BRANDAO, 2004, p. 95-96).

As formac6es discursivas, presentes na memoria discursiva, sdo disponibilizadas no
interdiscurso para que o ja-dito venha a interferir na tomada de decisdo do que se-vai-dizer,
influenciando a formacdo do sujeito-enunciador, revelando o saber que este ja possui a
respeito das outras formacGes discursivas presentes na memoria discursiva. Regulado pelas
instituicdes, este saber, por isto mesmo, traz a marca ideoldgica do “eu” em vias de
enunciacao e no ato da enunciacao, revelando sua ideologia e seu contexto socio-histérico.

Consequentemente, a formacdo discursiva se relaciona com a formacdo ideoldgica,
pois, a constituicdo discursiva, que reflete a ideologia que lhe transpassa, no interdiscurso,
sofre influéncia de outras ideologias constituidoras das outras formacdes discursivas presentes
na memoria discursiva do sujeito-enunciador.

Ocorre que uma polifonia discursiva constitui o discurso enunciado, ou seja, a

heterogeneidade do discurso:

Quando se fala da heterogeneidade do discurso ndo se pretende lamentar uma
caréncia, mas tomar conhecimento de um funcionamento que representa uma relacéo
radical de seu interior com seu exterior. [...] heterogeneidade mostrada e
heterogeneidade constitutiva. A primeira incide sobre as manifestacdes explicitas
recuperdveis a partir de uma diversidade de fontes de enunciagdo, a partir de uma
diversidade de fontes de enunciacdo, enquanto a segunda aborda uma
heterogeneidade que ndo é marcada em superficie, mas que a Analise de Discurso
pode definir, formulando hipoteses, através do interdiscurso, a propésito da
constituicdo de uma formag&o discursiva (MAINGUENEAU, 1997, p.75).

E sobre esta heterogeneidade, presente na formagdo discursiva, que a Anélise de

Discurso ira se debrucar em busca da formacdo ideoldgica, perpetrada em determinado
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discurso, que determinara a escolha dos “meios de expressao que melhor configurem suas
ideias, pensamentos ¢ desejos” (PROENCA FILHO, 1999, p. 23-24).

Tal escolha é guiada pelo afd de eficacia do discurso do enunciador, ou seja, a
persuasdo dos sujeitos-enunciatarios, pois, ciente de que seu discurso ndo é esforco para si,
deve garantir que o “tu” compreenda os signos que seu “eu” quer transmitir ¢ se fazer
compreendido por alguém que ja possui enraizada uma “maneira de ser” (MAINGUENEAU,
1997, p. 48-49).

Portanto, como afirma Batista (2011, p.35):

O sentido, a compreensdo do discurso, propriamente dito, ndo esta simplesmente nas
palavras que o compdem, mas na formagdo discursiva elaborada e,
consequentemente, essa formagdo discursiva manifesta, no interior do discurso, a
formac&o ideoldgica do sujeito-enunciador, portanto o sentido do discurso € pautado
pela ideologia.

Assim, a Analise do Discurso, proposta pela corrente francesa, busca a formacao
discursiva que o discurso possui, compreendendo a formacdo ideoldgica que possibilitou que
0 sujeito-enunciador dissesse o0 que disse e ndo outra coisa, ambicionando a persuasdo de seu

interlocutor.

4.1.4 A enunciacgao e suas regras

Ciente desta dimensdo social que constitui o discurso, o sujeito-enunciador, no ato da
fala, deve adotar uma forma de enunciar, conectando a comunicacdo a lingua. Para isto, ele
atribui para si um lugar especifico, numa construcdo da imagem de si e, por isto, submete-se a
formacédo discursiva e ideoldgica do corpo coletivo no qual esta inserido.

Este, por sua vez, possui as regras necessarias para legitimar o enunciador a falar do
lugar pretendido através de uma interacdo verbal que liga sua estrutura individual ao coletivo
que pertence e, assim, aos enunciatarios que deseja comunicar (MAINGUENEAU, 1997).

Portanto, o discurso possui uma organiza¢do que lhe regula, donde a lingua néo se
inventa ou é produto imaginativo do homem apropriado de total liberdade. O discurso, ao ser

constituido, ndo se origina ex nihilo, dada a sua originalidade. Mas ao contrario:

A verdadeira substancia da lingua ndo é constituida por um sistema abstrato de
formas linguisticas nem pela enunciagdo monoldgica isolada, nem pelo ato
psicofisiolégico de sua producdo, mas pelo fendmeno social da interacdo verbal,
realizada através da enunciacdo ou das enuncia¢des (BAHTHIN, 2004, p.123).
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Se, portanto, o enunciador, no ato de comunicar, diz o que diz, e ndo algo diferente, o
enunciado emerge de um determinado contexto que o faz escolher determinadas palavras,
dispostas de determinada forma, obedecendo a determinadas regras e sob determinada visdo
de mundo. Seguindo este rastro, € possivel refazer o itinerario discursivo até a ideologia que
seu universo social Ihe faz vislumbrar e enunciar.

Como exemplo, e devida licenca para uso da metalinguagem, até aqui e até o final
deste nosso trabalho, o “eu” que lhe comunica desde o cabegalho apresentado na capa deste
estudo, por meio de determinadas palavras, quer convencer um “tu” acerca de um enunciado a
respeito de um objeto de estudo.

Na intencionalidade de persuadir esse “tu”, evoca para si uma pretensa seriedade e
neutralidade, assegurada pela comunidade académica que lhe impde limites na selecdo e
disposicdo das palavras que se esta a ler. Mais ainda, usa de recursos como estes momentos
metalinguisticos para tentar se aproximar e legitimar, no afé de, até o ultimo signo da Gltima
pagina, obter o total reconhecimento por parte do seu “tu”.

O lugar atribuido para si, um mestrando em ciéncia da religido endossado por um
orientador e banca constituida de respeitaveis autoridades do mesmo campo académico, ao
mesmo tempo em que lhe garante voz, limita sua formagdo discursiva, ou seja, 0 que esta
sendo dito e 0 modo como esta sendo dito. Mas também esta a considerar sua formacéo

discursiva enquanto o 1€ a partir da memoria discursiva.

A formacdo discursiva cientifica, politica, teoldgica ou qualquer outra que seja
identifica o sujeito-enunciador; este, por sua vez, projeta, em seu discurso, as
influencias que recebe do seu grupo, deixando-se perceber no interior do seu
enunciado por marcas lexicais. O sujeito-enunciador, na construcdo do seu
enunciado, ndo sé obedece a determinadas regras sociais previamente estabelecidas
pelo grupo social a que pertence, mas atribui para si um lugar em seu discurso e,
automaticamente, com ou sem intencdo, acaba por atribuir também um lugar para o
seu enunciatario. Percebe-se que a questdo entdo ndo se resume pura e simplesmente
na enunciacdo, no ato da fala; mas, sim, no lugar onde o sujeito-enunciador se
coloca para proferir seu discurso e o lugar em que ele coloca o enunciatério, o seu
receptor (BATISTA, 2011, p. 37).

Portanto, cada titulo, tépico, paragrafo, frase, palavra e outros signos possuem marcas
lexicais que Ihe possibilitam reconhecer a legitimidade deste discurso que, agora, interpela o
leitor. E do mesmo modo, permite que se alcance a formacéo discursiva que perpassa todo
este corpus que objetiva firmar algo, dentro do género dissertativo académico, deixando

aberto o acesso a ideologia que este texto permite desvelar: um estudante, de um grau
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académico que poucos tém acesso no pais, uma pesquisa sobre catolicismo conservador, com
a visdo de mundo fundamentada em autores levantados e assim por diante.

Logo, dada as regras académicas a que estamos sujeitos, ndo seria possivel a este
enunciatario, que aqui comunica, fazer uma brincadeira, como, por exemplo, colocar uma
“pegadinha” no lugar da antepenultima bibliografia das Referéncia Bibliogréficas deste corpo
textual. Ou poderia? Mussalim (2001, p. 137) afirma que ndo:

O sujeito ndo é livre para dizer o que quer, a prépria opcao do que diz ja é em si
determinada pelo lugar que ocupa no interior da formacdo ideoldgica a qual
submetido. [...] As imagens que 0 sujeito constrdi ao enunciar s6 se constituem no
préprio processo discursivo.

Talvez, para conquistar ainda mais a simpatia do leitor, garantindo a desejada
persuasao, ele apele para tal peripécia um tanto inapropriada ao estilo da academia. Ou talvez
a academia esteja sofrendo alteragdes que, ainda que periféricas e propiciadas por um
movimento pds-moderno de contestacdo da pretendida cientificidade, possibilitem um novo
paradigma, anunciado pelo surgimento de um sujeito-enunciador herético ante as rigidas

normas da ABNT. Sera?

4.1.4.1 O enunciado

Conhecidas as regras que a enuncia¢ao possui, agora consideremos o enunciado. Este
produto da enunciacdo apresenta-se como aquilo que é dito, na fala ou escrita, visando atuar
no “tu”, o outro, ou seja, um enunciado organizado por um sujeito-enunciador com objetivo
de persuadir um enunciatario como reacdo a este. Dadas estas condi¢des, sempre especificas,
é impossivel repetir igualmente um enunciado e, por isto, podemos alcancar os diferentes
lugares que o sujeito-enunciador, a cada enunciado, atribui a si.

Em contrapartida, o enunciado ndo possui univocidade diante dos enunciatérios. Pela
interdiscursividade, o sentido, formacdo ideoldgica, que propiciou ao sujeito-enunciador
constituir sua formacgdo discursiva, ndo esta tal e qual presente no enunciatario, recorrendo
este a sua formacédo discursiva e ideologica para apreender o discurso que lhe interpela, e
portanto, sempre haverd mais de um sentido e significado para o enunciado.

E devido a esta propriedade que um enunciado deve estar vinculado a um contexto. Ao
dizer o enunciado Tradicdo, para além das disputas de compreensdo etimologicas e

linguisticas, é necessario aclarar em qual contexto este enunciado foi dito: por um
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tradicionalista conservador durante a missa, um tedlogo progressista palestrando sobre as
festas de Padre Cicero, um antropologo estudando os rituais de Carnaval ou um mestrando em
Ciéncia da Religido pesquisando os tradicionalistas.

Por isto, deve-se indagar pela intencdo do enunciador no momento da enunciacao, pois
as palavras mudam de sentido segundo o uso intencional daqueles que as enuncia a partir de
suas ideologias (ORLANDI, 2003).

4.1.4.2 O enunciatario

Além das regras impostas pelo contexto em que o sujeito-enunciador esta inserido, ele
¢ determinado também pelo enunciatario, o qual ndo ¢ um “tu” destituido de intencionalidade
e, por isso, ndo ¢é alguém que recebe passivamente o enunciado.

E se, como j& expusemos, 0 homem é um ser relacional, mediado pela linguagem, ao
dizer, ele pondera o que serd dito para outro eu que se lhe impde e se lhe antepde ao seu
discurso, tensionado pelas disputas de sentido de cada um dos dois lados. E assim que o
enunciatario participa da constituicdo do ethos (MAINGUENEAU, 1997).

No processo de formacdo discursiva, 0 enunciatario ja esta atuando, ativamente, junto
ao enunciador, que, na medida em que deseja persuadir, o faz porque foi interpelado

anteriormente:

Destarte, o sujeito-enunciador para obter mais eficAcia em seu discurso deve ao
elabora-lo ter certo conhecimento sobre o seu enunciatario. Ele é por exceléncia o
destinatario do discurso. O sujeito-enunciador deve, portanto, creditar-lhe a
capacidade e a competéncia de reconhecer os signos linguisticos usados no ato da
sua enunciacdo (BATISTA, 2011, p. 41).

E por isto que o sujeito-enunciador deve considerar o sujeito enunciatario durante seu
discurso: o movimento de persuasdo sO terd seu éxito se, antes, considerar quem deve ser
conduzido e, por isso, assegurar que a linguagem elencara léxicos capazes de serem
assimilados pelo universo discursivo do enunciatario ou, caso contrario, a comunicagao
falhard. Sendo assim, o enunciador e o0 enunciatdrio sdo co-enunciadores da enunciagéo.
(CHARAUDEAU, 2009).

Portanto, aqui estamos nos: eu, em meu quarto as trés da madrugada escrevendo este

discurso enquanto especulo a pessoa que esta a ler. Continuemos nds, corresponsaveis pelo
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que foi dito até este momento, pelo que ainda sera dito e pela conclusdo final acerca do
Padre/Dom Fernando Rifan, neste percurso solidarizado. Avante!

4.1.5 A construcdo do ethos: a imagem de si no discurso

Finalmente, chegamos ao centro de nossa aspiracdao metodologica: o ethos discursivo.
Para os principais tedricos da Andlise de Discurso de linha francesa, o ethos consiste na

imagem de si apresentada no discurso, destituida da necessidade de uma apresentacéo pessoal:

Todo discurso pressupde um ethos. Ou melhor, mediante qualquer discurso é
possivel fazer inferéncias sobre a imagem de seu enunciador. Tais inferéncias séo,
na verdade, hipoteses construidas por meio dos enunciados. E essas hipoteses sé se
confirmam relacionadas aquele texto. Dito de outra forma, o ethos ndo constitui a
imagem do autor empirico de determinado texto, mas de seu enunciador. Ou, ainda,
em cada texto que produzir, o autor empirico fara emergir um ethos que dé
credibilidade aquele texto especifico. Por isso, ndo se pode confundir a imagem do
autor empirico do texto com a do seu enunciador. Trata-se de instancias
diferenciadas, ao menos no nivel discursivo (OLIVEIRA, 2012, p. 40).

A biografia e caracteristicas do sujeito-enunciador ndo sdo exigéncias para o discurso,
sendo apresentado tdo somente aquilo que for necessario para a construgdo da imagem de si
(AMOUSSY, 2008, p.9).

Batista (2011, p. 43), ao descrever o conceito de ethos, compreende que:

Assim, nesse processo enunciativo, todo aquele que toma a palavra para se
comunicar cria uma imagem de si mesmo pelo discurso que profere. O que implica
em dizer que o discurso carrega as marcas daquele gque enuncia. Essas marcas
podem ser percebidas na enunciacdo, em textos escritos, pintados e etc. A imagem
do sujeito-enunciador criada no discurso age no campo discursivo, ja que ele é parte
constituinte do processo enunciativo. Essa construgdo da imagem de si mesmo no
discurso é denominada ethos.

Este conceito, o ethos, foi utilizado pela primeira vez por Aristételes. Contudo, para
mantermos nosso caminho sem grande digressdo, e assegurando o interesse de nosso co-
enunciatario, néo nos ateremos na origem e desenvolvimento do ethos ao longo da histéria®.

A nos, interessa a compreensdo que este conceito ganha a partir de Maingueneau
(2008). Diferente de Aristoteles, Maingueneau néo esta interessado na eloquéncia e oralidade

dirigidas especificamente para o discurso publico de assembleias e tribunais, mas extrapola

% para aprofundar na origem do conceito de ethos, indicamos a Retérica de Avrist6teles (2007) bem como O
ethos aristotélico de Ekkehard Eggs (2008). Para compreensdo do desenvolvimento do ethos, sugerimos Amossy
(2008) e Maingueneau (2008).
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estes espacos e se pde a refletir as imagens de si em textos — nos mais diversos géneros e
estilos —, tanto escritos quanto orais.

Em Maingueneau (2008), o que interessa ndo € a mera argumentacdo para o
convencimento, mas o0 processo pelo qual os sujeitos aderem a determinado posicionamento
discursivo. Nem mesmo se considera um ethos pré-estabelecido. O ethos é dado no &mbito da
discursividade, logo a imagem de si € constituida na formag&o discursiva, mediante escolhas
feitas intencionalmente no ato de enunciar e partindo da imagem que ele tem do auditério a
ser persuadido. Isto garantird um tom ao discurso. Este tom, por sua vez, se relaciona com a

corporalidade e carater do sujeito-enunciador a ser construido pelo enunciatario:

Assim, no campo discursivo, pode-se criar a imagem de um fiador calmo e
tranquilo, mesmo que o enunciador ndo tenha essas caracteristicas. Essa construcéo
da imagem do fiador se relacionard, portanto, com as escolhas lexicais feitas pelo
sujeito-enunciador, que conferirdo ao enunciado um tom de calma e tranquilidade,
fazendo emergir, portanto, a imagem de um fiador calmo e tranquilo (BATISTA,
2011, p. 51).

Com isto, um cenario € estabelecido, pois é neste lugar que sujeito-enunciador e
enunciatario revestem-se de uma identidade, confeccionada pelo discurso a partir de suas
formacgdes discursivas até, entdo, desvinculadas e, agora, interagindo em uma cena

enunciativa:

Desde sua emergéncia, a fala é carregada de certo ethos, que, de fato, se valida
progressivamente por meio da prépria enunciacdo. A cenografia é, assim, a0 mesmo
tempo, aquilo de onde vem o discurso e aquilo que esse discurso engendra: ela
legitima um enunciado que, por sua vez, deve legitima-la, deve estabelecer que essa
cena da qual vem a palavra é precisamente a cena requerida para enunciar nessa
circunstancia (MAINGUENEAU, 2008b, p. 71).

A cenografia é a virtualidade que se estabelece a partir do discurso, mas também
possibilita o estabelecimento do mesmo através da co-enunciacgdo, a partir das cenas validadas
pela memoria coletiva.

Ao contrario do que aparentemente se imagina, a imagem de si, 0 ethos do sujeito
enunciador, ndo vem a lume com o enunciado somente, mas é elucidado durante o processo de
enunciagdo, cujo enunciado participa. Na construcdo do ethos pelo sujeito-enunciador, é

provavel que os enunciatérios ja possuam um ethos daquele pro meio de “pistas” no discurso:

Contudo, este carater aparente nao entra em funcionamento apenas do momento da
enunciacdo do discurso em diante, do mesmo modo que, ao ouvir um politico ou
uma lideranca religiosa discursar, ndo processamos suas palavras como se o
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ouvissemos pela primeira vez. H& uma base de informacbes previamente
estabelecidas a partir da qual o publico comega ao receber um discurso, como o
partido que determinado politico integra, a religido de determinado lider, sua histdria
de atuacdo, suas acles no passado, gestos que ajudaram a formar uma opinido
preliminar em relacdo ao locutor do discurso que esta para ser enunciado
(BOAVENTURA; FREITAS, 20186, p. 321).

Ha que se considerar, portanto, um ethos pré-discursivo e um ethos discursivo, sendo
que o primeiro consiste na imagem que o enunciatario ja possui do sujeito enunciador. E por
isto que, para garantir a eficacia de sua persuasdo, 0 sujeito-enunciatario, intencionalmente,
busca ser visto como confiavel, recorrendo a estratégias de encenacdo na organizacdo do seu

discurso a um enunciatario especifico, forjando uma boa imagem de si, seu ethos discursivo.

4.1.6 O antiethos

No cenario em que se desdobra a enunciacao, outro elemento pode surgir: o antiethos.
Ao se apresentar como o fiador de um enunciado, que evoca um mundo discursivo, este
estabelece sua enunciagdo, projetando um ethos que convenca 0s enunciatarios, expresso em

um caréter e corporalidade:

No caso de um lider religioso, portanto, o fiador é dotado em sua maior pare
previamente (ethos pré-discursivo): um padre tem no seu “titulo”, na posigédo que
ocupa um caréater validado para a comunidade a qual se dirige, o que é reforgado por
sua compleicdo fisica, as vestes e a pompa de que a Igreja Catdlica e vale e que o
cercam, garantindo uma corporalidade e uma posicéo de fiador ideal ao mundo que
ele d& acesso (da espiritualidade, da doutrina, do conjunto de regras que guiam a fé
cristd). Partindo deste ethos prévio, cabem ao locutor seu discurso a partir do léxico
escolhido, do tom e volume de voz, do conjunto de gestos (BOAVENTURA,
FREITAS, 2008, p. 32-325).

Para elevar a persuasdo, € possivel que o sujeito-enunciatario, enquanto fiador, ao
construir seu ethos, recorra a um antifiador, o antiethos, presente ja na memédria coletiva.
Assim, o antiethos surge como “endossador” do discurso do ethos em constituicdo pelos co-
enunciatarios.

Maingueneau (2008b, p. 80-81) explicita tal dinamica ao dizer que:

O ethos dito, além da figura do fiador e do antifiador, pode também incidir sobre o
conjunto de uma cena de fala, apresentada como um modelo ou um antimodelo da
cena de discurso. Tal cena de fala pode ser chamada de cena validada, em que
“validada” significa “ja instalada na memoria coletiva”, seja como antimodelo, seja
como modelo valorizado [...]. O repertdrio das cenas disponiveis varia de acordo
com o grupo visado pelos discursos. Uma comunidade de convicgdo forte (uma seita
religiosa, uma escola filosofica...) possui sua memoria propria.
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A cena construida onde se desdobrard o ethos discursivo conta, agora, com outra
figura, o antifiador, cujo antagonismo arquitetado pelo sujeito-enunciador acabara por
aumentar sua credibilidade junto ao grupo social enunciatario, possuidor de determinadas

memadrias que Ihe constituem.

4.1.7 A credibilidade do discurso

Como vimos até aqui, a construcdo do ethos se da& na intencionalidade que rege a
enunciagdo, uma vez que, ao se aplicar na persuasdo do enunciatario, o0 sujeito enunciador
projeta uma imagem de si destinada a favorecer a aceitacdo do grupo social que o interpela.

Sem a persuasdo, a comunicacdo ndo se estabeleceria, a linguagem ndo alcancaria o
enunciatario. E preciso que o sujeito-enunciador seja visto como membro do auditério. E para
tal objetivo, ele deve reconhecer o seu ethos no orador, assegurando a impressao de que fala
para seus pares (MAINGUENEAU, 2008).

Para isto, ele precisa demonstrar credibilidade, que ndo se trata de uma qualidade do
sujeito, mas uma identidade construida no discurso do sujeito-enunciador, a qual possibilita
que seus interlocutores, de fato, o reconhegcam como tal (CHARAUDEAU, 2008).

Batista (2011, p.58), ao sintetizar Charaudeau (2008) afirma que:

Essa credibilidade é complexa e envolve trés condicGes, a saber: 1) a condicdo de
sinceridade que obriga a dizer a verdade; 2) a condicdo de performance que é feita
de promessas, obriga a aplicar o que se promete; 3) a condi¢do de eficacia que
obriga a provar que sujeito em o0s meios de fazer o que promete e que 0s resultados
serdo positivos. Deste modo, para responder a essas condicfes, o sujeito-enunciador
procura construir para si o ethos de sério, virtuoso e de competente.

O ethos de sério se altera de acordo com as representacdes do grupo social, sendo
construido com auxilio de indices corporais, de comportamentos e verbais.

Conforme entende Charaudeau (2008), o ethos de sério depende das representacfes
que cada grupo social faz de quem é sério e de quem ndo é. Os tracos de ethos de sério sdo
construidos com a ajuda de diversos indices corporais € mimicos: “O ethos de sério se
constréi com a ajuda de declaracfes a respeito de si mesmo, sobre as ideias que o guiam. Ha,
entretanto, um limite para que essa imagem de sério ndo seja percebida de maneira negativa,
esse limite é o da austeridade” (CHARAUDEAU, 2008, p.121).
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O sujeito-enunciador deve, diante da assembleia, adequar-se a representacao social da
seriedade, através do que sera dito e do modo que sua fala pode vir a representar.

Na constituicdo do ethos de credibilidade, fundamental a persuasdo, encontramos
também o ethos de virtude, a fim de garantir uma imagem de si que assegure sinceridade e
fidelidade: é preciso que o enunciatario identifique a coeréncia entre o que o sujeito-
enunciador enuncia e o que ele vive.

S0 assim, com o imaginario de um representante sincero, fiel ao que ele mesmo esta
propondo, “um modelo de retiddo e honradez” (CHARAUDEAU, 2008, p. 124) ¢ que se
estabelece e viabiliza o ethos de credibilidade.

Por fim, é necessario que o sujeito-enunciador possibilite a imagem de alguém que
conhece a fundo, que enuncia e, a0 menos tempo, possui as habilidades para aplicar, de modo
a garantir que resultados positivos serdo alcancados: o ethos de competéncia.

4.2 A CONSTRUCAO DO ETHOS DISCURSIVO DE PADRE RIFAN: DEFENSOR
INJUSTICADO E INTRANSIGENTE DA TRADICAO

Explicitados os conceitos da Andlise de Discurso de filiacdo francesa e como esta
analisa o ethos, enquanto imagem de si do sujeito-enunciatério, buscaremos identificar qual a
imagem o Padre Rifan constr6i de si na obra selecionada para tal: Quer agrade, quer
desagrade.

Esta obra de Padre Fernando Aréas Rifan foi escolhida para nossa analise por ser “um
livro em coletdnea de varios artigos por ele escritos e publicados, em diferentes épocas, em
diversos orgdos da imprensa” (RIFAN, 1999, p.7), no periodo do cisma com a Igreja, como
informa a propria apresentacdo, selecionados por leigos seguidores da, entdo, Unido
Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney.

Vale ressaltar que este livro de Pe. Fernando Rifan € utilizado até hoje por grupos
neotradicionalistas para atacar a compreensao eclesial desenvolvida no Concilio Vaticano I1.

Ainda que outros tenham feito o codex deste livro, os leigos, amigos e paroquianos da
Igreja do Imaculado Coragdo de Nossa Senhora do Roséario de Fatima em Campos-RJ, estes
se apresentam tdo somente como “os editores”, e atribuem todo o crédito da obra ao seu
pastor. Como deixam claro, trata-se de uma coletanea de artigos comemorativa pelos 25 anos
de sacerddcio do padre.

Mais ainda, a partir da cena englobante, qual seja, o discurso religioso, ja estamos com

um ethos pré-discursivo: um corpus religioso, de ideologia catélica conservadora, dado que se
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dirige aos campistas e cidaddos do norte e noroeste fluminense, cuja memoria coletiva é
profundamente marcada pelo imaginario catdlico.

O livro, Quer agrade, quer desagrade, portanto, possui um prefacio no estilo de
exortacdo, uma apresentacao seguida pela biografia do padre em questéo e, por fim, os artigos
agrupados em quatro tematicas: “cristianismo e sociedade”, “teologia do estado de
necessidade”, “politica” e “educagdo”.

A escolha das quatro temaéticas ja exprime uma imagem de Igreja tradicional
idealizada, da qual seu ethos é fiel servidor. Todavia, cientes de que a cada escolha se faz
necessario algumas rendncias, optamos por aprofundar tdo somente a segunda tematica, por se
tratar diretamente da problematica central dos tradicionalistas, a Tradicdo, pela qual Pe. Rifan
constitui seu ethos de martir e intransigente defensor da Tradic&o.

A capa (ANEXO ) traz a autoria, que, com o titulo eclesial, bem como as imagens da
Virgem Maria, do templo e o titulo retirado do Apéstolo Paulo (Il Tim , 2-4), ja nos introduz

num cenario discursivo, cujo discurso recebe seu tom j na primeira pagina:

Prega a palavra... Quer agrade, quer desagrade... Se agradasse aos homens néo seria
servo de Cristo... Transmiti aquilo que eu recebi... Se alguém vos anunciar um
Evangelho diferente, seja andtema!l... Resisti-lhe face a face... N6s pregamos néo

para agradar aos homens, porém, a Deus... (RIFAN, 1999, p.3).

O modo como sdo evocadas e dispostas as palavras desagrade, servo, diferente,
anatema, resisti-lhe e ndo para agradar homens, evidenciam haver um conflito, uma
contenda. O tom polemista ¢ assegurado na segunda péagina, quando “os editores” deixam
claro o objetivo dos artigos: “Os artigos do Pe. Fernando Aréas Rifan, que ora publicamos,
além de um convite a reflexdo, é uma convocacdo a todas as pessoas de bom senso a
responsabilidade e ao empenho na luta pelas causas sadias e por uma sociedade melhor”.

As motivacdes em torno das quais se unem os padres e leigos também € dita:

A Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Batista Vianney, a que pertence o Pe. Fernando
Aréas Rifan, é uma associa¢do de sacerdotes da Diocese de Campos, RJ, que se
empenham por se manterem fiéis a tradicdo dogmatica, moral e litargica da
Igreja Catodlica Apostolica Romana. Reconhecendo e respeitando as
autoridades da Igreja, eles resistem, no entanto, a tudo o que favorece a
“autodemolicio” da Igreja e, pela exigéncia da salvagdo das almas, continuam a
exercer seu apostolado e o atendimento aos fiéis*.

% Por uma questdo didatica de adequacio & metodologia adotada, a Andlise do Discurso, todos os grifos nos
recortes do Padre/Dom Rifan citados a partir de agora, sdo grifos nosso.
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Como se pode observar, temos muitas marcas lexicais presentes na citacdo acima:
trata-se de sacerdotes, de um determinado lugar, a Diocese de Campos, da qual foram
expulsos, mas insistem em se apresentar como pertencentes a esta.

Ao enumerarem tradicdo, dogmatica, moral, liturgica, Igreja catélica Apostolica
Romana, estdo a informar sua formacdo ideoldgica, a qual estd sob risco de demolir
(autodemolicdo) pelos supostos erros permitidos pelas autoridades (reconhecendo e
respeitando). Segue-se logica que o ethos de injusticado intenciona enunciar, ao longo do
discurso presente no corpus analisado: os inimigos da Igreja estariam dentro dela e os
salvadores da mesma, foram expulsos por ela.

Ao autorizar os outros, os leigos, anunciados como amigos e seguidores, também
propicia a imagem de uma autoridade acessivel a amavel, bem como, da énfase que esta
“luta” nd3o € destinada somente aos padres, mas aos leigos que desejam combater a
“autodemolicdo” da igreja através da valorizacao e preservagéo da tradicdo: doutrina, moral
e liturgia.

O ethos discursivo do autor é iniciado pelo ethos de pessoas de bom senso que “os
editores” apresentam. A formacdo discursiva ja estd em operagdo, constituindo o ethos
discursivo do autor, por meio da cena discursiva ja estabelecida, evidenciando 0s co-

enunciatarios.

4.2.1 Lugar que Pe. Rifan atribui para si em seu discurso

Ao longo dos capitulos anteriores, j& haviamos mostrado, gradativamente, a
contextualizacdo da formacdo discursiva e ideoldgica do personagem por nos analisado neste
trabalho.

Ao fazer isto, fornecemos os subsidios para a compreensdo do quadro enunciativo em
que se desenrola a enunciagéo do discurso de Padre Rifan, ou seja, as condi¢cdes de producao
que fizeram com que este dissesse 0 que disse e ndo outra coisa. Afinal, ao proferir um
determinado enunciado, como mostra Maingueneau (2005, p.93), 0 sujeito-enunciador
também estd a “construir e legitimar o quadro de sua enunciagao”.

Este enunciador, Padre Rifan, além do grande contexto historico em que nasceu e se

formou, ao escrever estes artigos, encontra-se em um contexto especifico: o periodo da
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recepcdo das novas normas e ideias, ja em pratica ou fecundadas nas cabecas de alguns bispos
e tedlogos, mas que com este Concilio se tornam hegem®énicas.

Como apontamos, até este momento, o Vaticano Il, houve os movimentos de Reforma
Catolica, Ultramontanismo, Romanizacdo e o Antimodernismo. Em todos, o discurso
apologético e combativo acabaram por moldando a identidade e postura da Igreja desde
Trento. Contudo, ansiosos por novos ares, e se abrindo ao didlogo com a sociedade, o
Catolicismo hierarquico rompe com este tom senhoril, até entdo oficial, adotando um tom
fraterno.

Porém, esta mudanca de compreensdo eclesial gerara dois posicionamentos: um de
euforia e outro de resisténcia. E a resisténcia, liderada pelos bispos Dom Lefebvre e Dom
Castro Mayer, que os tradicionalistas se abalizaram para reagir a0 momento que, a seu ver, se
instaurou: a crise da Igreja.

Este serd o fundamento de seu pensamento do sujeito-enunciador, Padre Rifan: a
Igreja estd em luta interna, onde os inimigos, aparentemente venceram uma batalha ao
assumirem os mais elevados cargos da hierarquia. E os verdadeiros catélicos, excomungados
e execrados, sofrendo toda sorte de perseguicdo por parte da Igreja, estdo se sacrificando,
perdendo seu prestigio, cargos e paroquias, em nome da verdadeira Igreja, sequestrada pelo
Modernismo:

Ora, o conceito que Dom Antonio e Dom Lefebvre tém de tradicdo - basta ler os
seus escritos — é exatamente o mesmo conceito que tinham Pio XII, Sdo Pio X e toda
a Igreja Catolica! Dai que o que foi anatematizado pela Igreja nova nao foram os
dois bispos, mas sim o ensinamento perene, a tradicdo catdlica. E esta tradi¢do
perene, continua, Unica, é a norma segura de ortodoxia na Igreja. Os ensinamentos
atuais devem ser aferidos com ela. E é em nome desta tradicdo perene que séo
rejeitados muitos erros, mesmo que patrocinados pelas autoridades atuais (RIFAN,
1999, pp. 44-45).

Os tradicionalistas se recusam, neste momento, a ceder a mudanca de paradigma, o
sujeito social pré-moderno insiste em negar o paradigma da Modernidade. Néo aceita adotar a
visdo do sujeito social moderno. O Concilio Vaticano Il dirigiu-se a um sujeito social
diferente daquele com quem até entdo a Igreja Catolica dialogava anteriormente (LIBANIO,
2005, p. 12).

Esta é a cenografia construida pelo texto. E é a partir dela que o sujeito-enunciador ira
atribuir um lugar para si no discurso, uma vez que é influenciado pela compreensdo que sua
formacdo discursiva e ideologica lhe possibilita fazer as escolhas segundo o “logos do orador”

(AMOUSSY, 2008, p.31).
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N&o é somente o individuo Fernando Aréas Rifan que esta dizendo, mas este diz a
partir do seu lugar de sacerdote, dentro do catolicismo e um catolicismo conservador com

uma visdo de mundo contraria a proposta do Vaticano II:

Ele constata, sim, o favorecimento da heresia e o carater heretizante das novas
reformas litGrgicas. E bom lembrar que o Concilio Vaticano Il foi um Concilio
Pastoral e, portanto, ndo tem a mesma autoridade doutrinaria que os outros Concilios
dogmaticos, e é em nome destes que sdo rejeitadas algumas teses do Vaticano Il que
os contradizem (RIFAN, 1999, p. 57).

Revelando-se em sua formacdo discursiva, 0 sujeito-enunciador nos possibilita
perceber a ideologia e visdo de mundo, e por isso, as normas e relagdes contratuais do grupo
social que se insere, assentindo com as representacfes, praticas linguisticas e organizacdo de
enunciados de seu discurso (CHARAUDEAU, 2009).

O discurso possui, portanto, modos de organizacao que sdo divididos em: enunciativo,
descritivo, narrativo e argumentativo. O enunciativo exerce forga sobre 0s outros e pode ser, a
partir da funcgéo, alocutivo, elocutivo e delocutivo.

E o faz isto evocando a memoria coletiva que influencia fortemente o imaginario
social: a Igreja Catolica. Contudo, Igreja entendida sob certa visio: catolicismo hierarquico. E
a partir da Cristandade e na Igreja de Trento, tensionada pela Modernidade.

Neste contexto, 0 sujeito enunciatario evoca a visdo conservadora e ainda viva na
memoria dos enunciatarios e atribui a si o lugar de porta-voz desta Tradicdo, cujos
tradicionalistas sdo garantia Gltima de vinculacao.

Este lugar de porta-voz é refletido no uso constante do pronome pessoal na primeira
pessoa do plural, donde o que é dito nunca é uma opinido particular, mas voz de todo um
grupo, as “pessoas de bem” apresentadas pelos editores, que guardam a verdadeira doutrina da

Igreja.

Tranquilos porque o que fazemos e ensinamos na Teologia, na Liturgia, na Pastoral,
na Catequese, foi 0 que a Igreja sempre fez e ensinou. Se estamos errados agora,
entdo foram 20 séculos de erro da Igreja, o que é impossivel, pois a Igreja conta com
a garantia da infalibilidade dada por Nosso Senhor. Se nos condenam por isso, a
injustica é patente (RIFAN, 1999, p.65).
Podemos observar que o sujeito-enunciador estd sempre numa coletividade, o grupo
dos padres tradicionalistas de Campos. Deste modo, o sujeito-enunciador se coloca dentro da
cena enunciativa atraves da enunciacdo elocutiva (CHARAUDEAU, 2008), pois, sua

convicgéo é simples adesdo a uma voz muito maior, da qual é seu arauto.
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Deste modo, se a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney ¢ a guardid da verdadeira
doutrina da Igreja neste momento de crise, Pe. Rifan atribui para si o lugar de porta-voz da
verdadeira Igreja, exilada pelos Modernistas. Nao se trata de sua opinido particular que é
apresentada, mas de uma “verdade perene” que por si mesma fala e que, aderindo-a, €
compelido a dar-lhe voz: 20 séculos de Igreja.

4.2.2 A construcéo da imagem de si de Padre Rifan

Compreendido o lugar que o sujeito-enunciador atribui para si, porta voz dos
verdadeiros catdlicos, agora nos ocuparemos de analisar a imagem de si que ele constréi no
texto, ou seja, o ethos discursivo.

O termo tradicionalismo, no contexto de nossa pesquisa, refere-se aqueles que
compreendem a tradicdo catolica, a Tradicdo, como algo perene, que se perpetua ao longo da
histéria da Igreja. E a partir do discurso em torno ao conceito conservador de Tradicdo que o
sujeito-enunciador edifica seu discurso.

Portanto, tomaremos alguns conceitos fundamentais ao movimento tradicionalista e a
partir deles, analisaremos o ethos discursivo de Padre Rifan ao construir o sentido subjacente

ao conceito em relevo na intencionalidade de persuadir os enunciatarios.

4.2.3 Fiel guardiao da verdadeira Tradicao

E para persuadir da veracidade deste sentido de tradicdo, e angariar adeptos para a sua
causa, Pe. Fernando, durante a enunciacdo, constitui uma imagem de si para que 0S
enunciatarios sejam convencidos de que, de fato, esta é a Igreja tradicional e é a Igreja
verdadeira.

Para tanto, ele se vale de fiadores, como que autoridades na temaética de seu discurso,
que lhe deem respaldo na sua missdo de porta-voz. Assim, inicialmente, pelo proprio titulo,
uma imagem do Apdstolo Paulo, intransigente defensor de uma verdade que ndo se submete
aos homens ¢ evocada: “quer agrade quer desagrade”.

No artigo Verdade x Autoridade, Paulo de Tarso € tomado a partir da sua disputa com
Pedro, tido como o primeiro papa e autoridade maior estabelecida por Jesus Cristo. Ora, assim
como Paulo, que vendo o erro de uma autoridade maior que ele prdprio, ndo se omitiu em
respeito ao cargo, mas expés, em confrotamento direto aquele que seria seu superior: “A

Igreja quando manda obedecer ndo o faz incondicionalmente, mas da ao fiel o direito de
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analisar, comparar e resistir, se for preciso, como disse e fez Sdo Paulo com relagdo a S&o
Pedro, primeiro Papa” (RIFAN, 1999, p.46).

Sem este fiador, configurado como um precedente histérico, o qual, tendo acontecido
na origem do cristianismo, a postura tradicionalista de resisténcia e desobediéncia ante a
Hierarquia catolica seria, per si, contraditoria ao modelo eclesial que idealiza. Mas se até
Paulo, um apostolo, enfrentou Pedro, a autoridade maxima da Igreja, ndo s se justifica a
postura dos padres tradicionalistas, mas impde a todos uma resisténcia a semelhanca do
posicionamento paulino.

Outro fiador é recorrente pelo sujeito-enunciador em sua enuncia¢do: Santo Atanésio.
O bispo de Alexandria, tendo sofrido perseguicdo por sua intransigéncia, sera idealizado

como o modelo de catélico verdadeiro:

Assim também no confronto entre 0 Papa Libério e Santo Atanésio, este, defensor
da ortodoxia e por isso expulso de sua igreja, e aquele, o Papa, que assinou uma
formula ambigua e heretizante, ao sabor dos hereges e excomungou Atanasio
porque este se recusava acompanha-lo a sua defec¢do. O Papa Libério entdo, em
nome da paz e da concérdia, declarou-se em unido com todos os Bispos, inclusive o0s
semi-arianos, menos com Atanasio, ao qual proclamou alheio a sua comunhéo e a
comunhdo da Igreja Romana [...]. Santo Atanasio, por defender a sa doutrina, foi
condenado como perturbador da comunhdo eclesial! Hoje, depois que a Igreja
canonizou Santo Atanasio como inclito defensor da Fé e da Tradicéo, fica fécil
dizer que estavam certos aqueles poucos que ficaram ao lado do Santo e foram
expulsos das igrejas oficiais, sendo obrigados a se reunirem nos desertos debaixo
de sol e chuva, mas conservando a fé intacta e respondendo aos hereges: vocés tém
os templos, n6s temos a Fé! (RIFAN, 1999, p. 48).

Neste texto, o sujeito-enunciador se pde a reconstruir uma cena discursiva do passado,
pautada na credibilidade de um santo catdlico que passou por um momento de crise e
perseguicdo pelo qual o enunciador, Pe. Rifan, e toda a Igreja estariam a vivenciar.

Rifan, em associacdo aos bispos tradicionalistas, busca vincular-se a imagem do
Atanasio excomungado e inclito defensor da Fé e da Tradicdo. Na mesma medida, confere aos
Papas do Concilio Vaticano Il o lugar de Papa Libério que, em nome da paz e da concérdia,
teria consentido com uma formula ambigua e heretizante, como o proprio Pe. Rifan afirmara
em outro texto (Desastres da ambiguidade — RIFAN, 1999, p. 69), tratar-se da ideologia do
Vaticano Il.

E a situacdo dos padres e leigos da Unido Sacerdotal Sdo Maria Vianney, desalojados
de suas igrejas e expulsos da Igreja oficial, sendo obrigados a prestarem sua atividade
religiosa em templos improvisados, ndo devem esmorecer, pois, assim como s seguidores de

Atanasio, podem também exclamar: vocés tém os templos, nds temos a Fé.



96

Haja vista que foi autorizada por Paulo a desobediéncia em situacOes graves, Pe. Rifan
se pde a afirmar que h& uma crise que justifique a resisténcia na Igreja novamente, ndo contra
0 Primeiro Papa, mas contra seus sucessores: Jodo XXIII, Paulo V1 e Jodo Paulo II.

Para isto, estd constantemente elencando os papas, especialmente os Pios, Pio IX, Pio
X, Pio Xl e Pio XII, seus maiores fiadores. A compreensao de igreja e funcdo da autoridade
catélica que o sujeito-enunciador apresenta tem seu fundamento na praxis que estes papas
deixaram por heranca, como se pode observar no saudosismo presente no recorte do artigo
Viva o Papa! (RIFAN, 1999, p. 75): “Como gostariamos de ver entdo 0 Papa Paulo Il
condenar os erros que assolam a Igreja de hoje, assim como Pio IX condenou o liberalismo,
como Pio X condenou 0 modernismo, como Pio XI condenou o ecumenismo”.

Condenar ¢ atribuicdo intrinseca ao papado. Condenar é evidenciar e afastar tudo o
gue possa macular a Igreja, é arrancar o joio do solo onde deveria crescer somente o trigo.
Mas a Igreja do Vaticano Il ndo mais condena. Mais perigoso ainda: dialoga.

Além destes papas e de todos os santos e tedlogos que lhes precedeu, o sujeito-
enunciador apresenta aqueles que sdo a garantia de vinculacdo aos papas e a Igreja verdadeira
e original na Modernidade: Dom Mayer e Dom Lefebvre.

Estes sdo os Ultimos depositarios da sa doutrina e modelos seguro para os verdadeiros
catélicos que ndo querem, assim como a hierarquia, ser contaminados pelo modernismo e seus
frutos. O artigo Punic@es sintomaticas (RIFAN, 1999, p. 63) expressa a importancia dos dois

bispos para a continuidade da Igreja verdadeiramente catolica:

A 30 de Junho do ano passado, D. Marcel Lefebvre com assisténcia de D. Antonio
Castro Mayer, consagrou quatro bispos fiéis a Tradicdo, a fim de assegurar a
continuidade da fé e dos sacramentos catdlicos, através da ordenacdo de sacerdotes
segundo o espirito da Igreja de sempre. [...] Para que esta obra tradicional
“maravilhosa” pudesse continuar viva e benéfica para a Igreja, necessitava de
bispos fiéis a tradicdo, que as autoridades ndo queriam conceder. Assim, foram
feitas as sagracdes.

E atribuido aos bispos o caréter de fidelidade, ainda que aparentemente eles estejam na
infidelidade. E aqueles que, como o sujeito-enunciador, estiverem vinculados estes bispos
fiéis, também o serdo.

Padre Rifan, portanto, ao atribuir o adjetivo de fidelidade a este grupo de pessoas fi€is,
do qual é signatario e como seu mensageiro, constitui uma imagem de fiel a Tradicdo e a

Igreja para si.
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Aqueles que ouvem Padre Fernando Aréas Rifan, ouvem a Dom Lefebvre e a Dom
Antbnio de Castro Mayer, e assim, ouvem os 20 séculos de ensinamentos auténticos da
verdadeira doutrina catdlica. E, consequentemente, aquele que ndo o escuta, é inimigo da
Igreja.

No artigo Um ano de excomunhdo (RIFAN, 1999, p. 65), é evidenciada a ideia de uma
legitima descendéncia catdlica dos Padres de Campos:

N&o somos nem queremos ser cismatico. Ser cismatico, segundo ensina Santo
Tomas de Aquino, é ter a intencdo de construir outra igreja separada que ndo a
catolica. Ora, isso jamais nos passou pela cabec¢a; pelo contrario, a nossa luta é
justamente porque queremos ser fiéis aos principios e ensinamentos perenes da
Santa Igreja Catélica, Apostélica, Romana, e por nada deste mundo nos
dissociaremos da Pedra sobre a qual Jesus Cristo fundou a sua Igreja. Nossa posicao
ndo é de contestacdo, mas sim de fidelidade. E é esta fidelidade que esta nos
custando caro, mas é nosso dever de consciéncia para com Deus e a Igreja.

Uma vez que o edificio da Igreja estd ruindo, sdo os bispos tradicionalistas, 0s
baluartes da Tradicdo, a garantia de sobrevivéncia da Tradicdo. Estar do lado de Dom
Lefebvre, de Dom Castro Mayer e da Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney é estar do
lado da Igreja de Cristo, que sofre perseguicdo por seus proprios clérigos, que a estdo

conduzindo para a “autodemoli¢do”.

4.2.4 Combatente dos erros do Vaticano Il

O tradicionalismo, enquanto movimento dentro do catolicismo, se constitui como
grupo que empreende uma luta contraria aos erros, de origem modernista, que teriam entrado
na Igreja como fumaca de Satanas pelo Concilio Ecuménico Vaticano II.

Diferente de outros momentos decisivos na histéria da Igreja, em que esta era
ameagada por inimigos externos, as heresias e movimentos de contestagcdo da autoridade
catdlica, neste ultimo concilio, os inimigos estavam na propria hierarquia.

E um movimento que segue o tom de denlncia antimodernista dos Pios, mas que ao
invés de direcionar a setores da sociedade e teologias, direcionam seu discurso contra a
propria Igreja, ou melhor, para a Hierarquia modernista que se apoderou da instituigéo visivel.

O recorte do artigo intitulado Caso Lefebvre (RIFAN, 1999, p. 57) traz a seguinte fala:

A Santa Sé, depois do Concilio Vaticano Il ndo tem mais condenado os
protestantes, os cismaticos — levantou a excomunhdo dos cismaticos ortodoxos —
nem os professores catélico que escreveram heresias como Frei Leonardo Boff, da
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Diocese de Dom Veloso, nem os favorecedores do comunismo que promovem
invasOes de terras etc. ninguém é excomungado. [...] Do Marcel Lefebvre ndo tem
nenhum erro doutrinario. Ele ndo nega absolutamente a infalibilidade
pontificia, nem tampouco defende ideias liberais dos Velhos Catolicos, algumas
delas adotadas na Igreja Conciliar. Ele Constata sim o favorecimento da heresia e
o carater heretizante das novas reformas litdrgicas.

Todavia, nem os tradicionalistas de Campos, nem os lefebvrianos, cederam ao
sedevacantismo. Reconhecem a autoridade institucional da Curia romana. E ao modo de
governo deficitario e corrompido pelo modernismo desta autoridade que se opdem.

Ha um erro dentro da Igreja. Ou melhor: muitos erros e heresias permitidos pelo
carater heretizante desta Igreja Conciliar, que ja ndo se assemelha a verdadeira Igreja
catolica.

A Santa Sé ndo cessou seus anatemas e condenagdes por falta de inimigos externos,
para 0 sujeito-enunciador, as heresias continuam (protestantes, ortodoxos e cismaticos e
autores que escreveram heresias). Ndo € por falta de hereges que cessaram as condenacdes.
Ninguém é condenado porque os hereges estdo a frente da Igreja conciliar.

O sujeito-enunciador, ciente de que se dirige a um “auditorio” de catolicos que ainda
sdo influenciados pelo modelo pré-moderno de Igreja, e propiciado pelo cenario discursivo,
de crise, risco e mudancas que a sociedade ja estava vislumbrando dentro e fora da Igreja,
atribui para si imagem de opositor e combatente dos erros que assolam a Igreja e a sociedade.

Um ethos de sentinela é constituido. Ele, o sujeito-enunciador, é quem denuncia uma
igreja que ndo denuncia, a qual surge depois do Vaticano Il, e assume o papel daguele que
tem o conhecimento, a verdadeira Tradicdo, para apontar o erro e corrigi-lo, j& que a
hierarquia da nova Igreja esta impossibilitada pela ambiguidade de seu modo de se posicionar,
fruto do Concilio modernista.

Outro recorte, extraido do mesmo artigo elucida ainda mais a formacéo ideoldgica de
Padre Rifan:

A Igreja Catdlica sempre ostentou uma clareza singular nos seus dogmas, definidos
no decorrer dos séculos pelos varios Papas e Concilios. Ademais a Igreja possui 0
seu Sacrificio, a Santa Missa, que é a0 mesmo tempo a sua oragdo por exceléncia e
uma explicita profissdo de fé, clara e sem ambiguidade, barreira contra heresia. E é
assim que a Igreja manifesta a sua identidade e defende a fé dos seus filhos.

E continua;

Veio o Concilio Vaticano Il. Vieram as reformas. Veio a Missa Nova. Onde havia
clareza colocou-se a ambiguidade. Um exemplo entre muitos: todos os Santos,
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Papas, Concilios e Doutores sempre ensinaram que a Igreja de Cristo é a Igreja
Catolica. O Concilio Vaticano Il (Lumen Gentium), ao contrério de todos os outros,
veio colocar ambiguidade onde havia clareza, propositalmente evitando afirmar que
a Igreja de Cristo é a Igreja Catolica [...] (RIFAN, 1999, p. 57).

O sujeito-enunciador, munido do auténtico conhecimento e experiéncia que tem da
Igreja verdadeira, garantidos por sua vinculacdo aos Bispos Mayer e Lefebvre, é capaz de
explicitar a origem do erro que estaria assolando a Igreja.

H4&, pois, uma visao negativa do Vaticano Il e de seus desdobramentos. O “carater
heretizante” deste concilio é materializado na Missa Nova, a qual, confeccionada com uma
ambiguidade herética, estaria na contramdo por todos os Santos, Papas, Concilios e
Doutores.

Ao evocar estes classicos mestres do pensamento hegeménico catolico, o sujeito-
enunciatario reafirma a legitimidade de sua docéncia e de seu conteldo, ao enunciar este
cabedal de fiadores catdlicos que, ainda que seus enunciatarios conhe¢cam o0 pensamento de
algum deles, a enunciacdo de cada grupo (o dos Santos, dos Papas, dos Concilios e dos
Doutores) ja ativa a memoria coletiva do grupo ao qual dirige seu discurso, endossando seu
ethos de mestre, aquele que possui um vasto conhecimento capaz de assegurar a compreensao
tradicional da verdadeira Igreja.

Deste modo, o conhecimento dos co-enunciadores é determinante na enunciagéo pelo
sujeito-enunciador, uma vez que este sabe que esta a falar para um grupo social especifico, 0s
catélicos. Para cientistas ateus, por exemplo, seu processo de persuasdo seria ineficaz,

necessitando de fiadores mais positivistas.

4.2.5 Perseguido pela Hierarquia

Se o0 sujeito-enunciador atribui para si imagens de fidelidade e sentinela da Tradicao,
ele precisa recorrer a outra imagem de si para justificar a causa de ndo ser reconhecido como
um membro da Igreja por parte das autoridades catolicas: o ethos de perseguido pela
Hierarquia.

Como poderia alguem ser fiel a Igreja e denunciar 0s erros que a pdem em perigo, se 0
proprio sujeito-enunciatario se porta como um inimigo, excomungado? Afinal, na Igreja
verdadeira, a perene, sempre foi governada por uma hierarquia, como dird a formagéo

discursiva e ideoldgica dos enunciatérios catolicos.
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Antevendo seu co-enunciatario levantando esta objecdo, o sujeito-enunciador atribui
para si, no processo de enunciacdo, a imagem de um auténtico catdlico que, desprezando todo
0 reconhecimento humano, compromete-se tdo somente com a verdade de Deus e a verdadeira
doutrina da Igreja. Ndo é ele, sujeito-enunciador que esta no erro, mas a hierarquia quem esta
a falhar com sua misséo.

Neste recorte extraido do artigo Verdade x Autoridade (RIFAN, 1999, p.46), o sujeito-

enunciador afirma:

Nosso Senhor fundou uma Igreja hierarquica, com Papa e Bispos a quem se deve
obedecer. Esses hierarcas ndo s@o donos ou proprietarios da Igreja. Séo
administradores; e o que deles a Igreja exige é que sejam fiéis transmissores. [...]
Seu poder é grande, mas ndo sdo absolutos ou sem limites. E o fiel pode muito bem
usar do direito — e da obrigacdo — de comparacdo entre o que se lhe ensina hoje e 0
que foi sempre ensinado; [...] A Igreja quando manda obedecer ndo o faz
incondicionalmente, mas da ao fiel o direito de analisar, comparar e resistir, se
for preciso, como o disse e fez Sdo Paulo com relagdo Sdo Pedro, o primeiro Papa
[...]. Quando os tempos sdo normais e as autoridades nos transmitem a verdadeira
doutrina tradicional, ndo h& porque ndo obedecer, como o fizeram os santos de tais
épocas. Mas se ndo, eles sabiam resistir e arrostar todas as pressdes, arbitrariedades
e abusos de poder.

O sujeito-enunciador evoca a centralidade de Jesus Cristo e sua autoridade sobre a
Igreja. A hierarquia recebe seu poder de governo, desde que siga as diretrizes de seu
verdadeiro proprietario. Esta é a premissa fundamental de legislacdo da Igreja.

Para exercer a autoridade na Igreja, o “Papa e Bispos” devem estar norteados pela
verdadeira doutrina, a qual foi corrompida pelo Modernismo a partir do Vaticano Il. Sendo
assim, a hierarquia, apesar de legitima, ndo recebe a anuéncia plena de seu fundador,
possibilitando que os outros membros da Igreja ndo sé a desobedecam, mas podem, e devem,
denunciar como fez “Sao Paulo”.

Vale ressaltar a recorréncia e destaque ao leigo, o individuo catdlico, que agora goza
de direitos individuais. E atribuida uma pessoalidade aos leigos. Os leigos, os fiéis, agora
possuem direitos que encontram seu respaldo, ndo no Codigo de Direito Candnico, mas na
prépria analise pessoal, ou seja, na sua subjetividade.

Ao dizer “o fiel pode” e o “fiel tem direito”, ao contrario dos santos anteriores que
resistiram sem poder, 0 sujeito enunciador estd garantindo que seus co-enunciadores,
impregnados pela autonomia do sujeito, caracteristica da P6s-modernidade, simpatizem com a
causa dos Padres de Campos.

Nota-se o uso no singular para se referir ao leigo catolico: “fiel”. Esta substituicdo

pessoaliza 0 enunciatario, pois objetiva o co-enunciador pés-moderno. O plural é utilizado
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somente quando se quer apelar para a ideia de uma agremiacdo do qual os enunciatarios sao
persuadidos a integrarem a Igreja verdadeira e perseguida, manifestada pelos bispos e padres
da Unido Sacerdotal S&o Jodo Maria Vianney.

Curiosamente, o sujeito-enunciador, em desacordo com o Papa e a maioria dos bispos,
conta somente com dois bispos e possivelmente, por isso, busca persuadir mais leigos para
suas fileiras a fim de garantir respaldo ante as autoridades eclesiais.

Contudo, na defesa antimodernista, é introduzido o sujeito social pds-moderno: a
pessoa enquanto constituidor de seu mundo, donde o critério de verdade ndo estd mais na
Igreja, na Razdo transcendente, mas se alicerga na sua prépria anélise. Na busca de combater
a Modernidade, o movimento tradicionalista torna-se pés-moderno.

N&o se deve acatar e professar irrestritamente conforme Roberto Belarmino propunha
ao estabelecer o critério de pertenca a Igreja Catolica. Agora, Ele, o leigo, deve “analisar”,
“comparar” e “resistir’. Uma obediéncia critica subjaz ao discurso, mostrando que a
formacdo ideoldgica do sujeito-enunciador estd em mudanca, j& se iniciou um processo de
“transubstancia¢ao” do antimodernismo sob o influxo da P6s-modernidade.

Assim, uma imagem de clérigo democratico é atribuida ao sujeito-enunciador: cada
fiel é dotado de autonomia para refletir e se manifestar contra a hierarquia. Mas deixa claro
que esta oposicao se faz necessaria no respectivo contexto da crise, como o sujeito-enunciador
enfatiza: autodemolicdo da Igreja.

No recorte do artigo Resisténcia construtiva (RIFAN, 1999, p. 52), podemos

compreender melhor este posicionamento:

Ora, hoje estamos diante da “autodemolicdo da Igreja”, ou seja, a demoligdo da
Igreja cometida pelos seus préprios membros, segundo expressao de Paulo VI. [...]
E, diante dessa demoli¢do avassaladora, s6 uma coisa compete ao catélico que
realmente ama a Santa Igreja e a sua Fé: RESISTIR. E resistir a demolicdo ¢
altamente construtivo e positivo, seja ela patrocinada por quem quer que seja. [...]
Conclui-se que o melhor modo de colaborar com a Santa Igreja e com o Papa,
mostrando-lhes verdadeiro amor, é resistir a autodemolicdo atual mantendo-nos
fieis a Tradicdio. E um alto servico de construgdo, embora as vezes nio
reconhecido.

A partir da metafora de Paulo VI, que compreende a Igreja como um edificio que esta
ruindo por dentro, correndo risco de desabar por inteiro, o discurso, através de seu sujeito-
enunciador, toma como fiador a figura de um dos Papas, que ele mesmo é critico, para
justificar a tomada de postura critica ao Vaticano Il, e assim, conclamando os leigos a

resistirem a aplicacdo do mesmo.
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N&o se trata de atacar o Papa e a Hierarquia. Como atribui sentido positivo a fala de
Paulo VI, agora, os tradicionalistas estdo a cooperar com a Igreja e com a propria hierarquia,
ainda cega pelas heresias do Concilio, mas que ja despertaram para seus supostos maleficios.

Portanto, ao “catdlico que realmente ama a Santa Igreja e a sua Fé” ndo resta outra
postura que nao o “RESISTIR”. A resisténcia ¢, portanto, um ato de “verdadeiro amor” e
“servigco”. Mas cle adverte: este servigo é nobre, “embora as vezes ndo reconhecido”.

Portanto, este catdlico tradicional, convocado pela sua missdo de resistir a
autodemolicdo da Igreja, deve estar ciente que sera perseguido pela hierarquia, pois esta ja
néo toleraria mais aqueles que insistem na Tradi¢cdo, como atesta o recorte do artigo Viva o
Papa! (RIFAN, 1999, p.75):

Como ddi o coracéo do catdlico ao saber que as condenacgdes hoje ndo sdo mais
para os hereges e destruidores mas sim para 0s que desejam e tentam conservar a
tradicdo perene da Santa Igreja! [...] E, enquanto a autodemolicdo é patrocinada,
a tradicdo ¢ excomungada! E “pour cause”! Mas nem por isso esmore¢amos,
sabendo que o melhor servico que podemos prestar ao Papa e a Igreja é
resistirmos a sua autodemolic&o e sermos fiéis a sua perene Tradicéo.

Pe. Rifan, ao enunciar as condenac@es que sdo feitas aos catdlicos fiéis por parte da
hierarquia modernista, € enunciado com um tom emotivo (“como ddéis o coracdo do
catolico”), capaz de sensibilizar sua condi¢do de perseguido para 0s enunciatarios.

Deste modo, é atribuida uma carga heroica a sua condigdo de excomungado, a qual em
condigdes normais, seria negativo, mas dado o tempo de crise evocado na cena discursiva, ser
excomungado € uma virtude, pois revela um compromisso com a Fé verdadeira, guardada
pelos “que desejam e tentam conservar a tradi¢cdo perene da Santa Igreja” , e perseguida
pela hierarquia herética do Vaticano Il.

Retomando o recorte de “Verdade x Autoridade” (RIFAN, 1999, 49), observamos o
sujeito-enunciador elencando os prejuizos de se resistir ao Vaticano Il na defesa pela

verdadeira Fé e Igreja de sempre:

De nossa parte, temos a plena conviccdo de que o melhor servigo que podemos
prestar a Igreja, ao Papa, ao Bispo e ao povo cristdo é defendermos a tradicéo, a
doutrina que a Igreja sempre ensinou, mesmo a custas de sermos perseguidos,
injuriados e até expulsos das igrejas. Podem nos tirar os templos, mas jamais a
nossa Fé! Assim o dizemos, confiados unicamente na Graca de Deus. A historia
nos dard razéo! E, mais do que o tribunal da histéria, o tribunal de Deus, para o
qual apelamos! Que Nossa Senhora nos dé coragem e perseveranca.

Neste fragmento, o sujeito-enunciador estabelece a relacdo entre a obrigacéo de servir

a lgreja, da propria Igreja (hierarquica) na defesa da tradigdo e toda sorte de sofrimento e
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vergonha que a postura de resisténcia traz: perseguidos, injuriados e até expulsos das
igrejas.

A consolacdo do catdlico tradicionalista consistiria tdo somente na Fé, que pelo uso da
palavra em maidsculo, refere-se aos 20 séculos de doutrina catolica. Mas o enunciador abre
um horizonte otimista aos que forem fiéis & Tradicdo perene: passado aquele momento de
crise, assim como aconteceu com Santo Atanasio, aconteceria com 0s co-enunciatarios que
aderissem ao sujeito-enunciador: “A histdria nos dara razao”. E, mais ainda, para além da

imanéncia do tribunal da histéria, o tribunal de Deus Ihes faré justica.

4.3 A CONSTRUCAO DO ETHOS DISCURSIVO DE DOM RIFAN: DIPLOMATA FIEL E
APAZIGUADOR AO MAGISTERIO VIVO

Apos a analise do ethos discursivo de Pe. Rifan no livro “Quer agrade, quer
desagrade”, seguiremos com a analise do ethos discursivo de Dom Rifan. Sendo o Padre e 0
Bispo a mesma pessoa, podemos identificar uma imagem de si totalmente diferente dos dois
momentos historicos.

Ainda tomando a Analise do Discurso de filiacdo francesa, analisaremos na obra
Sementes, do bispo e administrador apostolico da Administracdo Apostolica Pessoal Sdo Jodo
Maria Vianney, a imagem de si que o sujeito-enunciador atribui para si.

Assim como Quer agrade, quer desagrade, esta obra de Dom Fernando Aréas Rifan
foi escolhida para nossa anlise por ser “uma coletdnea de varios artigos por ele escritos e
publicados na imprensa e divulgados na internet” (RIFAN, 2014, p.7), cobrindo o periodo de
seu episcopado (2002).

E notério o critério de selecdo dos artigos que compdem o livro: a comunh&o com
Roma, ou como dizem “os editores” nesta nova empreitada, uma “equilibrada visdo catdlica”.
Ja na apresentacdo, fica patente que os ideias do Pe. Rifan ja ndo sdo os mesmos de Dom
Rifan

Diferente do Quer agrade, quer desagrade, muito popular entre os neotradicionalistas
da internet, Sementes ndo teve a mesma projecdo. NOs s tivemos conhecimento deste no ano
de redacgdo desta dissertacdo, 2018, durante uma pesquisa na internet que apresentou um link
do ex-governador e conterraneo de Dom Rifan, Antony Garotinho, noticiando em seu site 0

lancamento do livro.
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Foi surpreendente: um novo livro, nos moldes do primeiro escrito pelo padre e
produzido pelos mesmos editores, porém, celebrando os 40 anos de ordenagdo sacerdotal do,
agora, Dom Rifan.

Mais uma vez, ainda que a escolha dos artigos tenha sido realizada pelos editores, 0s
leigos, amigos e paroquianos da Igreja do Imaculado Coracdo de Nossa Senhora do Rosério
de Fatima — agora Igreja Principal da Administragdo Apostdlica Pessoal Sdo Jodo Maria
Vianney — estes se apresentam tdo somente como “os editores”, concedendo todo o crédito da
obra ao seu bispo.

Apesar de o conteudo refletir uma nova formacéao ideoldgica, segue-se a mesma cena
englobante, o discurso religioso, propiciando um ethos pré-discursivo: um corpus religioso,
de ideologia catdlica conservadora, porém moderada, dado que se dirige ndo somente aos
campistas e cidaddos do norte e noroeste fluminense, mas também aos seus suditos da
Administracdo Apostolica, ao clero e aos fiéis catdlicos da Diocese de Campos, com a qual
esta em plena comunhdo, e aos muitos tradicionalistas, cismaticos ou ndo, espalhados pelo
orbi.

O livro Sementes segue a mesma estrutura do Quer agrade, quer desagrade, sendo
iniciado por um prefacio no estilo de exortacdo, uma apresentacdo seguida pela biografia do
bispo-administrador e, por fim, os artigos, todavia, ndo agrupados por eixos tematicos.
Dispostos aleatoriamente, os textos versam sobre problematicas antigas como familia, moral e
politica.

Nota-se a inclusdo de tematicas como homossexualidade, a dignidade da mulher e a
CNBB. Estes novos temas, e 0 modo como sao refletidos, exprimem, obviamente, um novo
contexto, mas sem o tom apologético do Pe. Rifan.

Se no Quer agrade, quer desagrade, os discursos possuiam a condena¢do dos supostos
erros modernistas infiltrados na Igreja a partir do herético Vaticano Il e sustentado pela
hierarquia perseguidora da Tradigdo, em Sementes, os discursos, agora amistosos, versam
sobre o valor da Liturgia Tridentina, enquanto riqueza da Igreja, reconhecida pela hierarquia
admirada e sabia, especialmente pelo Papa Bento XVI, o qual garantiu a Pax Liturgica na
Igreja.

O cisma dos Padres de Campos, agora, é apresentado como um erro ndo intencional
diante da autodemolicdo da Igreja causada pela infiltracdo do Modernismo, ndo mais

identificado ao Vaticano Il e seus documentos, mas reduzido as interpretacdes equivocadas e
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pessoais de alguns padres e tedlogos, tendo, como remédio, a valorizagdo da Missa de Sempre
e a reta celebracdo da Nova Missa feita a partir da Hermenéutica da Continuidade.

A capa (ANEXO 1I) desta obra ja ndo faz uso de simbolos religiosos catélicos, mas
recorre a sementes de diversas espécies rodeando o titulo, em mencgéo a metafora evangélica
que também é apresentada: “O Reino dos Céus é como alguém que semeou bia semente no
seu campo” (Mt 13, 24), introduzindo-nos no cenario discursivo, agora muito mais pastoral e
nada apologgético.

Ha, também, duas novidades em relagdo ao Quer agrade, quer desagrade, que
evidenciam e evocam o tom e corporeidade do livro Sementes: a inser¢do de fotografias ao
longo do livro e uma introducdo mais didatica, dividida em subt6picos, que parecem assegurar
uma genuina chave de interpretagdo do texto: “Nossa pequena histéria dentro da grande
historia da Igreja”. Reinterpretando o passado cisméatico, Dom Rifan e os Padres de Campos
agora sao parte da grande Igreja Catdlica Apostélica Romana.

Em relagdo ao livro anteriormente analisado, o novo livro também reaproveita a secéo
Dados biogréficos. Foram suprimidos os paragrafos que apresentavam Pe. Rifan como porta-
voz “durante a persegui¢cdo aos padres de linha tradicional na Diocese de Campos” e “fiel a
Tradicdo da Igreja de sempre, ao invés de favorecer ao Modernismo destruidor da Fé
Catolica” (RIFAN, 1999, p. 9)

Em contrapartida, é assinalado que foi conselheiro e porta-voz da Unido Sacerdotal
durante o periodo do cisma, agora chamado de periodo de excecéo, e 0 enviado junto a Roma
para negociar a regularizacdo candnica. Também é apresentado o bispo, eleito por Jodo Paulo
I1, e sua Administracdo Apostolica (RIFAN, 2014, p. 12).

Na introdugdo de “Sementes”, no item A clara posicdo da nossa Administracio
Apostolica, é apresentado 0 novo posicionamento dos padres da antiga Unido Sacerdotal Sdo

Jodo Maria Vianney:

Por causa dos atuais problemas e circunstancias, por fidelidade a esse Magistério
da Igreja declaramos reconhecer o Concilio Vaticano Il como um dos Concilios
Ecuménicos da Igreja Catdlica, aceitando décil e sinceramente, com religiosa
submissdo de espirito, seus ensinamentos (ou seja, a doutrina “compreendida a luz
da santa Tradico e referida ao perene Magistério da propria Igreja” [...]), tal como
nos transmite a lIgreja, como dotados da autoridade do magistério ordinario
supremo e auténtico. Por isso, rejeitamos o chamado “pernicioso espirito do
Concilio”, ou 0 seu “antiespirito” e toda hermenéutica da descontinuidade e da
ruptura e adotamos, com Vossa Santidade, a hermenéutica da reforma ou a
renovacao na continuidade [...].
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Agora, oficialmente reconhecido pela Igreja e sua hierarquia, Dom Rifan faz uso das
palavras sob um novo sentido: Tradicdo, Igreja Catolica, Vaticano Il e autoridade s&o
revestidas por uma nova formacao discursiva e ideologica. E, juntamente com a énfase na
palavra Magistério, possibilitam-nos uma nova ideologia. Se o Pe. Rifan era um padre
catolico ultraconservador, o Bispo Rifan é um bispo cat6lico moderado.

Se antes, “os editores” afirmavam que o Quer agrade, quer desagrade era destinado as
pessoas de bom senso, neste novo livro eles recorrem a fiadores indefinidos que ja legitimam
os artigos: “e tém recebido elogios de inimeros leitores, especialmente dos Bispos a quem o
autor os envia semanalmente”. Assim, uma suposta colegialidade com os outros bispos, néo
mais restrita a Dom Antbnio de Castro Mayer e Dom Marcel Lefebvre, garante ethos de
credibilidade do autor. A linguagem bélica e o tom apologético dédo lugar a uma linguagem de
submissdo e um tom “doécil”.

A formagdo discursiva opera certificando que o novo sujeito-enunciatéario, tendo
“virado a pagina”, agora ¢ um bispo em plena comunhdo com a Igreja Romana, da qual ¢é
reconhecido como fiel signatario, apresentando-nos uma nova cena enunciativa que permitira

a persuasdo dos novos e antigos co-enunciatarios.

4.3.1 Lugar que se atribui

Como apresentado ao longo de todo nosso trabalho, hd um quadro enunciativo que
propiciou o surgimento do discurso de Pe. Rifan. Mas o contexto socio-histérico mudou.
Mudaram também, consequentemente, as formacdes discursivas e ideolégicas. O Pe. Rifan,
por si s8, ndo se mantém na historia.

Deste modo, as condicdes de producdo discursiva geram um novo sujeito-enunciador:
Dom Fernando Aréas Rifan. E este sujeito-enunciador constréi seu quadro de enunciagdo
buscando se legitimar (MAINGUENEAU, 2005, p.93).

O sujeito-enunciador, Dom Rifan, além do contexto histérico em que nasceu e se
formou, o qual partilha com o Pe. Rifan e até este momento se identifica, ao escrever estes
novos artigos, a partir do ano de 2002, encontra-se em outro contexto especifico: o periodo do
longo papado de Jo&o Paulo II, auxiliado pelo conservador Cardeal Ratzinger, que se tornaré
Bento XVI, um papa sensivel aos aspectos teologico-litargicos, fazendo-se proximo e

intermediario dos tradicionalistas.
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O Catolicismo hierarquico vai se distanciando dos ideais do Aggiornamento, e passa a
se organizar em torno de um movimento engendrado por Ratzinger-Bento XVI: a Reforma da
Reforma. E a perspectiva da hermenéutica da continuidade que dard acesso aos Padres de
Campos retornarem ao seio da Igreja, justificando seu tradicionalismo conciliado, o
neotradicionalismo.

Outrora ultimo guardido fiel da Fé e da Missa de Sempre, Padre Rifan torna-se Dom
Rifan, agora o promotor da Tradicdo continua, sentinela contra o tradicionalismo
protestantizado e servo do Magistério Vivo.

A palavra “tradi¢do/Tradicdo” passa por nova significagdo a partir de um novo

contexto. Para Bakhtin (2006b, p. 42):

As palavras sdo tecidas a partir de uma multiddo de fios ideoldgicos e servem de
trama a todas as relagdes sociais em todos os dominios. E, portanto, claro que a
palavra sera sempre o indicador mais sensivel de todas as transformagdes sociais,
mesmo daquelas que apenas despontam, que ainda ndo tomaram forma, que ainda
ndo abriram caminho para sistemas ideoldgicos estruturados e bem-formados. A
palavra constitui 0 meio no qual se produzem lentas acumula¢es quantitativas de
mudancas que ainda néo tiveram tempo de adquirir qualidade ideoldgica, que ainda
ndo tiveram tempo de engendrar uma forma ideol6gica nova e acabada. A palavra é
capaz de registrar as fases transitérias mais intimas, mais efémeras das mudancas
sociais.

Novo contexto, novas ideologias, uma nova compreensdo de Tradigdo. Agora, Dom
Rifan ndo resiste a “autodemoli¢do” da Igreja patrocinada pela hierarquia a partir das
heréticas conclusdes do Vaticano 1.

Sua resisténcia se da contra aos que insistem em uma hermenéutica da ruptura —
progressista ou tradicionalista — do daquele Concilio. E 0 modo de resistir aos “resistentes” se
dara através da conservacdo da Missa tridentina em estrita obediéncia ao papa, e por isso,
estimulando a celebracdo correta da Missa nova.

O combate ao carater herético da doutrina ambigua pds-conciliar desaparece, restando
somente 0 esmero em garantir a reta aplicacdo do Vaticano Il. As figuras de Dom Mayer e
Dom Lefebvre séo diluidos em explicacdes histdricas, acentuando na figura humilde de Dom
Licinio, bispo sagrado ilicitamente para a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney, Dom
Carlos Alberto Navarro, apoiador da nascente Administracdo Apostolica. Prova disto, é o

primeiro artigo do livro, dedicado a estes dois:

Ele [Dom Carlos], superando qualquer ressentimento pessoal, deu todo o seu apoio a
criacdo da Administracdo Apostolica, esteve presente em Campos no dia do nosso
reconhecimento por parte da Santa Sé e compareceu & minha Sagragdo Episcopal. A
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ele, portanto, a nossa sincera homenagem de gratiddo e a nossa fervorosa oracdo em
sufragio de sua alma. Estive presente as suas exéquias na Catedral de Niteroi,
representando os padres e fiéis da nossa Administracdo Apostolica (RIFAN, 2014,
p.56).

Aquele tradicionalismo dos Padres de Campos desapareceu com a morte do ultimo
bispo tradicionalista. E, com ele, se vai o sujeito social pré-moderno que os alicercava, dando
lugar ao sujeito social moderno. Agora, a Administracdo Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney
vive sub Petrus, um Pedro diferente dos Pios. Ao falar da influéncia da modernidade no
Concilio, Libanio (2005, p.91) nos apresenta uma tendéncia presente na nova compreenséo de
Tradicdo de Dom Rifan: “A concepcao rigida da revelacdo de algo fixo e acabado no passado
foi ainda superada pela ideia de seu crescimento e seu progresso sob a assisténcia do Espirito
Santo na compreensdo das coisas e palavras transmitidas [...]”.

Retomando a Hermenéutica da Continuidade de Bento X VI, o bispo da Administracéo
adota uma nova compreensdo de Tradicdo. Em torno deste novo “logos do orador”
(AMOUSSY, 2008, p.31), partindo e construindo uma cenografia moderna, que o sujeito-
enunciador ira atribuir um lugar para si em seu discurso, cujas escolhas enunciativas nos
mostraram sua formacédo discursiva e ideoldgica, bem distintas da anterior.

O novo Rifan, o Bispo, fala a partir de novos jogos de poder. As ideologias agora
vigentes na Cdria Romana ja ndo sdo as aspiracoes de Jodo XXIII. Jodo Paulo Il e Bento XVI
ja fomentaram um novo cenario com seu conservadorismo moderado, propiciando a retomada

de dialogo com alas mais conservadoras.

Depois, estudamos melhor os documentos do Magistério, especialmente a Enciclica
Ad Apostolorum Principis, de Pio XII, o Motu Proprio Ecclesia Dei Adflicta de Jodo
Paulo II e especialmente a “Nota explicativa sobre a excomunhao por cisma em que
incorrem os que aderem ao movimento do Bispo Marcel Lefebvre” do Pontificio
Conselho para os Textos Legislativos [...]. Entdo chegamos a conclusdo que ndo se
poderia jamais ter tomado aquela atitude, que realmente seria contra a doutrina e a
Tradicdo da Igreja e se constituiu em um ato cismatico (RIFAN, 2014, p.30).

Agora, a formacdo discursiva do sujeito-enunciador, ainda que faca mencdo ao
discurso passado, revela uma nova ideologia e visdo de mundo e de Igreja, com novas normas
e relagcdes contratuais do grupo social que se insere, ja ndo mais no séquito de Lefebvre, mas
do Papa, assentindo, assim, com as representacOes, praticas linguisticas e organizacdo de
enunciados de seu discurso (CHARAUDEAU, 2009).

A memodria coletiva é convidada a fazer uma revisdo da posicdo intransigente de

outrora, agora, apos uma andlise (“estudamos melhor os documentos”) por parte do sujeito-
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enunciador, as motivacGes dos Padres de Campos sdo apresentadas como um equivoco,
reconhecendo que foram cismaéticos.

Entretanto, o sujeito-enunciador, ocupando a posi¢do de bispo, ja ndo atribui para si 0
lugar de porta-voz, enquanto arauto das ideias de outrem maior. Em seu discurso, Dom Rifan
fala a partir do lugar de legitimo pastor, capacitado a falar por si, autoridade catélica, ainda
que submetido ao Papa.

Em Sementes (RIFAN, 1999), observamos Dom Fernando recorrer a propria
autoridade para elucidar seu discurso: “No meu livro recém-editado Consideracfes sobre as
formas do Rito Romano da Santa Missa, explico a origem e a razdo de ser dos diversos ritos
da Missa” (p. 67); “Como estou, junto com os Bispos do Estado do Rio de Janeiro em visita a
Roma e especialmente ao Santo Padre, o Papa (setembro de 2010), aproveito a ocasido para
uma reflexao [...]” (p.73).

O discurso plural do primeiro livro é substituido pelo singular. Ainda que
constantemente recorra a autoridade papal, o Bispo fala por si e se autorreferenda. Quando faz
uso do “nds”, o faz enquanto bispo catdlico inserido no colégio episcopal ou para enfatizar os
fiéis inseridos na Administracdo Apostdlica, cuja a semente foi a Unido Sacerdotal Sdo Jodo
Maria Vianney, a qual, a semelhanca da parabola das sementes intitulou o livro, precisou cair

na terra e morrer para gerar os frutos.

4.3.2 A construcdo da imagem de si de Dom Rifan

Demonstrado o lugar de que o sujeito-enunciado atribui para si, pastor e autoridade
legitimados pela Igreja, passaremos a analise o ethos discursivo que Dom Fernando Aréas
Rifan constroi no livro Sementes.

Ja ndo mais compreendidos como “os catolicos tradicionais”, o termo tradicionalista
ndo se identifica a constante afirmacdo do modelo tridentino, o sujeito social pré-moderno,
mas a relativizacdo deste, reconhecido, na liturgia, como mais uma riqueza dentro da Igreja.

O tradicionalismo desocupa o lugar de Unico catolicismo auténtico, e passa a ocupar
mais um lugar dentro das grandes tradi¢des litdrgicas e dos muitos movimentos ao longo da
historia eclesiastica.

Um tom mais tolerante com a diversidade passa a constituir o discurso do sujeito-
enunciador, ainda que encontremos alguns elementos e conceitos apologéticos, contudo, ja

atenuados pela compreensdo de uma pertenca & multiplicidade do catolicismo.
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4.3.3 Custddios da tradicao tridentina

O sujeito-enunciador, ambicionando convencer seu novo ‘“auditorio” acerca de sua
total comunhdo com a Hierarquia catdlica e abandono da postura cismatica, dissolve a
compreensdo anterior (do sujeito-enunciador Padre Rifan e dos tradicionalistas) de
“Tradig¢@o”, que consistia no conjunto de doutrinas e ritos hegemonicos (modelo tridentino)
engendrados até Pio XII. E a propria disputatio em torno da Tradicdo emerge como uma
questdo de liturgia e estética.

Aquela Tradicdo catolica, pensada numa linearidade a-histérica, apos seu apice no
modelo desenvolvido por Trento, teria se cristalizado, permitindo t&o somente minimos
acréscimos, quando autorizados por papas ortodoxos.

E provavel que os movimentos de Ultramontanismo e Romanizacio sejam 0s
responsaveis pela manutencdo (ap6s a ldade Média) desta eclesiologia autorreferente que
inviabilizava — e invisibilizava — a heterogeneidade do catolicismo ao longo dos séculos.

Por fim, o anseio conservador do antimodernismo dos Pios propiciou a compreensao
de uma teologia perene e a Missa de Sempre, intolerante ao didlogo com o mundo moderno.
Para Libanio (1992, p. 395):

Nesse horizonte, as verdades de fé sdo pensadas como absolutamente imutaveis no
seu conteddo e na sua formulacdo, uma vez que foram definidas. Ndo ha razéo para
pensar em reformulac@es, reinterpretacdes, releituras, se sdo formulaces objetivas
verdadeiras, universais no tempo e no espago. O maximo que se poderia aceitar
seriam traducdes, explicacBes de termos tornados ininteligiveis. E questdo de
dicionario. Nao se faz nenhuma verdadeira interpretacdo, mas simples equivaléncia
lexicogréfica. Retém-se 0 mais tempo possivel as proprias palavras e formulagdes
imutaveis na sua materialidade. Esta é a atitude hermenéutica coerente e obrigatéria.

Assim, se constitui o imaginario religioso ndo s6 dos catdlicos, mas de toda a
sociedade: uma igreja hierarquica, superior, espiritualizada, uniforme, imutavel e
intransigente com adaptagdes as “novidades” da sociedade.

Este é o alicerce da compreensdo conservadora de Tradicdo, apesar de terem ocorrido
mudangas e inser¢es ao longo do tempo, até mesmo na Missa de Pio V, idealizada pelos
antigos tradicionalistas.

E por esta compreensdo totalizadora e fixa que os prototradicionalistas e 0s

tradicionalistas lutaram. Agora, na Pos-modernidade, o conceito de Tradigdo é alargado,
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destituido de hermenéutica fixista, cedendo lugar para a diversidade de tradi¢cbes e familias
litrgicas dentro da Tradicéo Catdlica.

A maior marca da mudanca e ruptura entre 0 Padre Rifan e Dom Rifan consiste na
relativizagdo da eclesiologia tridentina, vista ndo mais como “A Tradi¢cdo”, mas como uma
tradicdo catdlica entre outras muitas tradigdes catolicas inseridas na Tradicao.

Podemos perceber tal deslocamento teolégico no posicionamento novo acerca da
Missa tridentina. Sobre a apologética expressdao Missa de Sempre, € reapresentada na
linguagem ratzingeriana como “rito da Missa na forma tradicional”, tonando-se uma questdo
de preferéncia, como o proprio sujeito-enunciador trata no artigo Razdes de uma Preferéncia
(RIFAN, 2014, p.68):

Sendo assim, sem julgar os outros nem nos considerarmos melhores do que
ninguém em nossa familia catélica, nds conservamos a Santa Missa na forma
antiga tradicional do Rito Romano, por ser uma das riquezas litlrgicas catolicas,
exprimindo, através dela, o nosso amor pela Santa Igreja e nossa comunhdo com ela
e contribuindo modestamente para o enriquecimento e sacralizacio da Liturgia.

O sujeito-enunciador, obstinado em se distanciar do ethos anterior, recorre a palavras
que amenizem e pacifiquem seu co-enunciador: “sem julgar os outros nem nos
considerarmos melhores do que ninguém”.

Diferentemente do Padre Rifan, Dom Rifan compreende a Santa Missa na forma
antiga tradicional do Rito Romano, como uma dentre outras formas de celebra¢do da missa. E
mais: se os tradicionalistas compreendem a Missa de Sempre como expressdo e lugar
privilegiado da Doutrina verdadeira, agora, ela tdo somente contribui para o enriguecimento
e sacralizacdo da Liturgia.

Nao existem mais uma “ontologia” na forma na Missa de Pio V. Ela ¢ tdo somente
uma dentre as muitas formas de celebrar 0 mesmo mistério. Apesar de seu valor histérico
inestimavel, a forma é acidental, uma expressdo estética da riqueza do Mistério cristdo. No
sexto artigo, Os varios ritos da Missa, podemos perceber esta nova compreensdo que parte de

uma eclesiologia da diversidade:

A Igreja do Ocidente — Latina — tem também vérios ritos, como o Ambrosiano, o
Bracarence, 0 Mozarabe, e, 0 mais importante deles, o Rito Romano, o rito usado na
Igreja de Roma pelo Santo Padre o Papa, rito ao qual nds pertencemos, O Rito
Romano é antiquissimo na Igreja e, segundo atesta o Papa Paulo VI na sua
Constituicdo Apostolica Missale Romanorum, “conservou sempre a mesma forma
que foi fixada entre os séculos IV e V”, tendo a sua principal promulgacdo, em
obediéncia as determinagdes do Concilio de Trento, em 1570, pelo Papa S&o Pio V,
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missal esse ndo ficou intacto, mas foi se desenvolvendo organicamente, recebendo
modificagdes feitas pelos Papas posteriores (RIFAN, 2014, p.65).

E feita até mesmo uma “confissdo” de que o Rito da Missa de Sempre passou por
construcdes e modificagdes, algo totalmente delicado para Pe. Rifan, mas fundamental para o
ethos discursivo de guardido da tradi¢do tridentina que o sujeito-enunciador deseja construir
para si agora.

Assim, o ethos de custddio da tradicdo tridentina € constituido, evidenciando a
imagem de um guardido que garante a sobrevivéncia de uma tradi¢cdo que, outrora ameagada,
agora ¢ legitimada pelos papas, Jodo Paulo II e Bento XVI, como “forma extraordinaria do

Rito Romano”.

4.3.4 Defensor do Magistério Vivo

Se em Quer agrade, quer desagrade, Padre Rifan atribui para si a imagem de
perseguido pela Hierarquia, em Sementes o sujeito-enunciador constréi o ethos de colaborador
do Magistério vivo.

Apesar de Dom Rifan utilizar poucas vezes o adjetivo “vivo” em relacdo ao
Magistério em seu segundo livro, sua compreensao se faz no jogo que o enunciador estabelece
entre os fiadores atuais em tensdo com os fiadores outrora citados.

Tal discursividade ideoldgica é expressa em sua carta pastoral O Magistério Vivo da
Igreja. Apesar deste documento eclesiastico ndo ser objeto de analise desta nossa empreitada,
faz-se pertinente uma breve apresentacao para ilustrar a teologia que fundamenta o ethos que
0 sujeito-enunciador quer assumir em Sementes.

Escrita em 2007, cinco anos apos a solucdo do cisma, o bispo-administrador escreve
uma carta destinada aos catolicos vinculados ao tradicionalismo para que evitem os “erros que
também se infiltram nas linhas mais conservadoras” (RIFAN, 2007, p. 1).

Neste documento oficial da Administracdo Apostolica, 0 sujeito-enunciador em
questdo desenvolve sua argumentacdo em defesa do governo e ensinamento dos papas apos
Pio XII. Jodo XXIII e seus sucessores sdo, portanto, constituidos legitimos lideres da Igreja e,

portanto, devem ser obedecidos integralmente:

O Magistério que Cristo instituiu &, assim, um Magistério vivo, feito de pessoas
vivas, que nos guiassem perpetuamente em todos 0s momentos, que nos
acompanhassem na caminhada, que interpretassem 0s principios perenes e 0s
aplicassem nas diversas circunstancias que apareceriam (RIFAN, 2007, p. 3).
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Tal obediéncia se daria pela compreensdo de que Cristo assessoraria a Igreja
ininterruptamente pela agdo do Espirito Santo e, deste modo, ndo poderia ter deixado a Igreja
sem seu representante maior, 0 Romano Pontifice, e o colégio apostdlico constituido pelos

bispos do mundo inteiro e as potestades que destes emanam:

Mesmo fora do ambito da infalibilidade, devemos seguir o Magistério vivo e 0s
pastores colocados por Nosso Senhor para nos guiar. Nas situagdes em que o guia
vivo ndo é infalivel, como é o caso do pai de familia ou do paroco unido ao seu
bispo, ndo significa que ndo devemos segui-los. S6 na hip6tese de uma oposigdo
frontal & Lei de Deus é que devemos recusar-lhe a submissdo (RIFAN, 2007, p. 5).

O Magistério vivo, a hierarquia atual, € o Unico capaz de interpretar tanto os textos
Sagrados, a Tradicdo e o proprio Magistério até entdo ensinado. Logo, os Padres Conciliares,
convocados e reunidos ao entorno do Papa, puderam propor as mudancgas apresentadas no
Vaticano Il. E tais atualizagdes, que pareciam heréticas, sdo legitimas, pois receberam
assisténcia do Magistério Vivo, unico capaz de atualizar a Tradi¢do da Igreja.

Esta carta constitui-se um mea culpa: em nenhuma condi¢do, por mais extrema que
fosse os “padres de Campos” e qualquer outro fiel poderia ter tomado aquela atitude de cisma
durante a aplicagdo das normas do ultimo Concilio. Mas tal adverténcia ainda se faz atual,
visto que muitos tradicionalistas, ou melhor, fiéis de linha mais conservadora, estariam a
desrespeitar o Magistério vivo da Igreja.

E nesta l6gica que o sujeito-enunciador constitui seu discurso em Sementes. Contudo,
neste livro, Dom Rifan menciona o Magistério mas nesta perspectiva “viva”, sempre voltando
aos ensinamentos das autoridades do passado para outorgar as atuais, mas lidas a partir dos
ensinamentos das autoridades do presente, as literalmente vivas.

Até mesmo Dom Mayer é (re)apresentado nesta perspectiva de obediéncia a

Hierarquia, o Magistério vivo, ainda que em estado de cisma:

Dom Anténio de Castro Mayer nos ensinara: “O Papa ¢é o chefe da Igreja e, como
tal, o sinal e a causa da unidade visivel da sociedade sobrenatural, internamente
dirigida e vivificada pelo Espirito Santo.” E, ele, ja durante o pontificado de S. S.
Jodo Paulo Il, havia nos orientado: Assim, como fiéis catolicos, nas nossas relagées
com o Papa devemos nos conduzir por um vivo espirito de Fé. E ver no Papa sempre
0 Vigario de Cristo na terra, cujas palavras, no exercicio de seu munus, devem ser
tomadas como palavras do mesmo Senhor. Por isso, ao Papa devemos respeito,
veneracdo e décil obediéncia, evitando todo espirito de critica destrutiva. E preciso
que nosso procedimento reflita a convic¢do de nossa Fé que nos aponta no Papa o
Vigario do proprio Jesus Cristo (RIFAN, 2014, p.17).
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Mas ndo s0 o idealizador da extinta Unido Sacerdotal é invocado para a persuasao do
pablico. Em seu décimo artigo, A comunh&o com a Igreja (RIFAN, 2014, p.7), o enunciador
ndo sé afirma a importancia da submissdo — agora apresentada como comunhdo — como se
mostra, enquanto bispo, em comunhdo plena e estrita observancia do Magistério vivo, bem

como opera a dindmica discursiva de persuaséo deste ethos:

Como estou junto com os Bispos do Estado do Rio de Janeiro, em visita a Roma e
especialmente ao Santo Padre, o Papa (setembro de 2010), aproveito a ocasido para
uma reflexdo sobre a nossa necessaria comunhdo com a lIgreja hierarquica e o seu
Magistério, critério de verdade, de seguranca e de tranquilidade de consciéncia para
todo o verdadeiro catolico.

Ap0s esta introducdo, o sujeito-enunciador, ao evocar a memoria de Roma e do Papa,
apice da autoridade catolica no imaginario social dos co-enunciatarios, ele segue seu discurso
citando o Concilio Vaticano | e o Papa Pio IX, autoridades do passado inquestionaveis para

enunciatarios tradicionalistas, e em seguida, insere a autoridade de Jodo Paulo Il e Bento XVI:

Portanto, ndo basta ter a Missa, por mais bem celebrada que seja, até no rito de Séo
Pio V, se ndo se estiver na plena comunhdo com a Igreja hierarquica. O Magistério
da Igreja nos lembra a necessidade da comunhdo com a hierarquia para que haja
legitimidade na celebracdo da Santa Missa. O Papa Jodo Paulo 11 nos ensina isso na
sua enciclica Ecclesia de Eucharistia: “Somente neste contexto, tem lugar a
celebragdo legitima da Eucaristia e a auténtica participagdo nela”. Santo Inacio de
Antioquia diz: “Que se considere legitima sé esta Eucaristia que se faz sob a
presidéncia do Bispo ou daquela a quem este encarregou (RIFAN, 2014, p.74).

O ethos de fiel colaborador da Hierarquia € construido, assim, em negocia¢do com

fiadores diversos que lhe garantam tal imagem diante dos co-enunciatarios. Ndo proceder

assim, lhe custaria tanto sua luta enquanto cismatico, quanto sua atual:

Tais exageros e atitudes erradas com relagdo ao Magistério e a hierarquia da Igreja
infelizmente serviram para aumentar a separacao entre nos e a autoridade diocesana,
provocando suas penas canfnicas e destituicbes. Essas afirmacfes e atitudes, -
estavamos em outras circunstancias e em outro contexto diferente do qual -,
devemos a examina-las e retifica-las a luz do Magistério perene e vivo da Igreja, que
é critério de verdade, ortodoxia e comportamento para o catélico (RIFAN, 2014, p.
26).

Mas para garantir este novo ethos, o sujeito-enunciador realiza constantemente tal
recurso de intercdmbio com o Magistério passado - ainda vivente! - e o Magistério vivo, a

Hierarquia “reinante”.
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4.3.5 Combatente do tradicionalismo protestantizado

Se Padre Rifan e a Unido Sacerdotal Sdo Jodo Maria Vianney surgem no contexto do
tradicionalismo enquanto um movimento conservador dentro do catolicismo em reagdo ao
Vaticano 1, concilio herético que teria permitido o modernismo adentrar na Igreja, Dom
Rifan e a Administracdo Apostolica empenham-se ndo mais em combater os erros da Igreja

do Vaticano 11, mas erros na Igreja.

Apbs o Concilio, aconteceu a reforma na Liturgia, desejada por todos, como
preconizara a Sacrossanctum Concilium. Mas, assim como o Concilio Vaticano 11, a
Reforma Litlrgica dele provinda, tendo ocorrido num periodo conturbado de grande
crise na Igreja, serviu de ocasido e pretexto para grandes abusos e erros, cometidos e
propagados e seu nome. Os abusos e erros foram tantos que levaram muitos a
confundi-los com o préprio Concilio e com a Reforma Litdrgica enquanto tais, como
se essa fosse a sua verdadeira aplicacéo e interpretagéo.

O Concilio passa a ser elogiado pelo sujeito-enunciador, restringindo suas criticas tao
somente aos abusos e erros criados por ocasido do periodo conturbado de grande crise da
Igreja.

Deste modo, Dom Rifan sustenta, de certo modo, sua luta pregressa, reconhecendo que
o erro dos tradicionalistas foi ter confundido tais abusos com o Concilio e com a Reforma

Litdrgica que deste emanou.

A maioria desses erros era cometida ndo pela falta de reta inten¢do, mas pela mé
direcdo nos ataques, porque hoje continuamos a combater esses erros, agora,
porém, na direcdo correta. E preciso sempre ajustar a pratica aos principios que
defendemos. Se reconhecemos as autoridades da Igreja, é necessério respeita-los
como tais, sem jamais, ao atacar os erros, desprestigia-las.

A luta, muito mais branda, contra 0 modernismo persiste no discurso do sujeito-
enunciador, porém direcionado contra as aplicacGes supostamente indevidas da Reforma do
Concilio e ndo contra este. O Concilio e sua reforma sdo elogiados em seu fundamento e
intencao.

N&o ha mais carater heretizante no Vaticano Il. O Modernismo esta restrito as acoes
erradas que eram observadas serem “difundidas por quase toda a Igreja, muitas das quais,
infelizmente, continuam” (RIFAN, 2014, p.27).

Se, pois, o tom apologético cessa em relacdo ao Modernismo, as criticas persistem. E
como ndo poderia ser direcionada a Igreja e ao Concilio como antes o foi, o sujeito-

enunciador se pde a denunciar 0s erros que estariam incitando a resisténcia por parte dos
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muitos tradicionalistas ainda criticos ao modelo eclesial pds-conciliar: o livre-exame e 0 sede-
vacantismo pratico, ou seja, um tradicionalismo protestantizado.

Para se compreender a gravidade desta acusacgdo, € preciso entender o lugar de Martin
Lutero ocupa no imaginario dos catdlicos: cismatico e herege. O maior erro do ex-monge
agostiniano teria sido se rebelar contra a autoridade do Magistério, e consequentemente,
contra a Tradigdo, em troca do que o sujeito-enunciatario chama de “Livre-exame”.

Conforme artigo Unidade e Comunhao (RIFAN, 2014, p.77-78), o sujeito-enunciador

atribui a Lutero a génese do livre-exame que estaria afetando os tradicionalistas:

Martinho Lutero defendia esse principio do livre-exame, base do protestantismo. E
os modernistas seguiram suas pegadas, no dizer de Sdo Pio X: Os modernistas “nio
receando de pisar nas pegadas de Lutero [...], ostentam certo desprezo das doutrinas
catolicas, dos Santos Padres, dos concilios ecuménicos, do magistério eclesiastico; e
se forem por isso repreendidos, queixam-se de que e lhes tolhe a liberdade.

Os tradicionalistas, em seu afd de combater 0 modernismo, estariam incorrendo na
teologia protestante de Lutero e, por isto, seguindo 0 modernismo que em Lutero se originou.
Esta critica ao tradicionalismo é mais elucidada na carta pastoral anteriormente citada,

O Magistério Vivo da Igreja (RIFAN, 2007), acerca da qual faremos um recorte para ilustrar a

I6gica seguida pelo bispo da Administracdo Apostélica, quando afirma:

Um dos principais erros que atingem ambas as &reas, e de modo especial 0s
tradicionalistas, diz respeito ao Magistério vivo da Igreja. H4& um perigo de
protestantizacdo de ambos os lados. Se por um lado, lamentamos a protestantizacao
litdrgica da ala mais progressista, lamentamos profundamente também a infiltracao
do principio protestante do “livre exame” nos meios tradicionalistas. Muitos nao
fazem caso dos documentos do Magistério atual, nem sequer os lIéem. Muitos se
posicionam absurdamente como juizes do Magistério e até mesmo juizes no lugar
do Magjistério.

E segue esclarecendo seu objetivo, sendo este,

[..] pois, repito, purificar o nosso “tradicionalismo”, corrigindo distorcdes,
imprecisbes e até desvios doutrinarios, para que, assim purificados, possamos
realmente prestar servigo a Hierarquia da Igreja [...]. A minha funcéo como Bispo é
alertar, dar o alarme como sentinela posta por Deus para resguardar o seu rebanho,
mostrando-lhes o reto caminho nesses momentos de crise (RIFAN, 2014, p. 1).

Neste texto, encontramos a sintese da formacéo ideoldgica e discursiva que constituird
0 ethos de combatente do tradicionalismo protestantizado no seu livro Sementes.
Dom Rifan, que na condicdo de padre, ndo tecia criticas aos seus pares tradicionalistas,

agora, como bispo, afirma existir erros também na posicéo dos tradicionalistas.
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Assim, cada grupo, com suas opinides e julgamentos proprios, se julga o possuidor
da verdade e, consequentemente, se considera melhor do que o0s outros, que,
segundo eles, ndo a compreendem tdo bem quanto eles. O livre exame, ou seja, a
interpretacdo privada que cada qual fizesse das fontes da Revelacéo, é a maior fonte
de divisdes: “quantas cabec¢as, quantas sentengas”, dizia Ledo XIII (RIFAN, 2014,
p.77).

Se 0 progressismo contém erros de origem protestante, ou seja, divergentes ao
pensamento catdlico, o tradicionalismo, fragmentado em diversas vertentes, foi atingido pela
mesma compreensao de Lutero.

Assumindo o lugar de verdadeiros intérpretes do Magistério e da Tradicdo, o0s
tradicionalistas, em seus diversos grupos, estariam realizando avaliacGes da legitimidade e
interpretacdo das novas diretrizes da hierarquia a partir da propria hermenéutica, o livre-
exame.

E contra isto que, o agora bispo e catélico (ndo mais cismatico), se pde a combater:
purificacdo o tradicionalismo das distor¢des, imprecisdes e desvios doutrinarios que 0s

tradicionalistas estariam empenhados em manter:

Assim alguns, por assumirem uma atitude demasiado critica, sem respeitarem os
limites impostos pela teologia e pela fé, acabam caindo no espirito de cisma, sendo
no cisma formal. Outros, para explicar a crise, adotam o sede-vacantismo, como
meio errdneo de explicar os escandalos e erros atuais, uma equivocada tentativa de
reflgio, colocando assim a Igreja numa situagdo inexplicavel e sem futuro. Outros
ainda adotam o sede-vacantismo ndo tedrico, mas pratico, que se equivalem
(RIFAN, 2014, p. 78).

E possivel que tal missiva seja dirigida especialmente aos membros da Fraternidade
Sacerdotal Sao Pio X que, ao contrario dos “padres de Campos”, ainda continuam com duras
criticas para com a hierarquia, preservando seu cisma com Roma tal qual nos tempos de Dom
Marcel Lefebvre, seu fundador.

Todavia, 0 sujeito-enunciador, salvaguardando sua postura non grata dos tempos de
padre intransigente da Unido Sacerdotal, bem como garantindo a esta a imagem de boa
semente de santidade que originou a Administragdo Apostélica e o proprio bispo Rifan,
recorre & memoria coletiva de santos como Inacio de Loyola e Tereza D’Avila que, ao
contrario de Lutero, mantiveram-se obedientes a Igreja durante suas campanhas de

evangeliza¢do no mesmo periodo:

Assim, a mesma crise, 0s mesmos escandalos e erros provocaram em uns o cisma e
a heresia e em outros a santidade. Estes, apesar das decadéncias humanas, nao
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perderam a fé na Igreja nem a fidelidade a Santa Sé Apostdlica nem a comunhdo
com ela. Ndo sucumbiram a tentagdo da crise, mas venceram esta provacdo com a
graca de Deus e a fidelidade a Igreja. A diferenca esta no modo de considerar a
crise e a Igreja. Sabendo distinguir a sua parte humana da divina, conservando a
fidelidade a ela, como critério de verdade e seguranca do reto caminho (RIFAN,
2014, p. 77).

Assim, se por um momento, devido as suas decadéncias humanas, o Padre/Dom Rifan
foi tentado diante dos escéndalos e erros da crise deflagrada pela méa interpretacdo e abusos na
aplicagdo do Vaticano II, venceu, juntamente com os “tradicionalistas de Campos” esta
provacdo com a graca de Deus e a fidelidade a Igreja.

Diferentemente, os tradicionalistas ainda cismaticos, ndo sabendo distinguir a parte
humana da divina, assim como Lutero, romperam com a fidelidade a Igreja com seu
tradicionalismo protestantizado, considerando suas livres interpretagdes o critério de verdade
e seguranca.

Logo, o novo tradicionalismo desenvolvido por Dom Rifan se distancia das disputas
teoldgicas e filosoficas que os baluartes travavam, tornando-se apenas defensor da tradicdo
tridentina, uma dentre tantas outras familias litdrgicas que compdem a Tradicao catélica.

A mudanca substancial dos ethe discursivos de Padre/Dom Rifan pode ser melhor
elucidada atraves da comparacdo de duas fotografia (ANEXOS IlI e V), onde observamos
Rifan de batina quando padre e o atual bispo de Cedamusa e administrador Apostélico da
Administracdo Apostdlica Pessoal S&o Jodo Maria Vianney, sem batina, vestindo somente
terno com camisa clerical e fazendo campanha pelo meio ambiente: algo impensavel até

mesmo para 0s neotradicionalistas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS: ITE MISSA EST

Em nossa pesquisa apresentada ao longo deste trabalho, nosso objetivo consistiu na
compreensdo do processo de constituicdo do neotradicionalismo construido na Administracao
Apostolica Sdo Jodo Maria Vianney a partir do novo ethos discursivo do bispo Dom Fernando
areas Rifan. Tendo modificado seu discurso de quando era padre da extinta Unido Sacerdotal
Sao Jodo maria Vianney, ressignificou o conceito de tradi¢do, abandonando o tom cismatico e
critico ao Concilio Vaticano 1l, a Hierarquia Catolica e a0 movimento tradicionalista,
desenvolvendo um antimodernismo pds-moderno bricolado.

Para isto, iniciamos uma abordagem interdisciplinar para chegar a uma delimitacéo do
conceito de tradicdo, visto como ato antropoldgico de transmissdo da cultura de uma geragéo
para outra, sempre em vias de atualizacdo do antigo. Entretanto, no catolicismo, a tradi¢éo
além de um ato de transmissdo-recepcao, € um depdsito de conteudos de fé e verdade, ou seja,
a Tradigéo.

Se, pois, a Tradicdo era vista como imutavel até as portas do ultimo concilio da Igreja
Catolica, a partir deste, novas interpretacdes surgem e passam a lutar por hegemonia: a
hermenéutica conservadora, que ndo tolerava qualquer modificacdo, e a progressista, que
desejava uma nova Tradicdo. Em ambos os casos, haveria uma ruptura da Tradi¢do na Igreja
pos-vaticano |1. Deste embate, surgiu 0 movimento tradicionalista, consistindo em um grupo
de clérigos e leigos que adotaram um conservadorismo intransigente aos moldes do
ultramontanismo e da romanizacao.

Estes, os tradicionalistas, longe de serem homogéneos, por ndo estarem sob a lideranca
da Curia, como estiveram 0s movimentos conservadores até entdo, sdo plurais, apresentando
uma gama de auténticos intérpretes e guardides da sua suposta Tradi¢do. Esta fragmentacao
do tradicionalismo se da pelo mesmo motivo de seu surgimento: a pds-modernidade. N&o
seriam tolerados grupos dissidentes a inquirir a hierarquia romana em uma Igreja antes do
Vaticano Il, como também é uma fé catdlica compulsoria.

Deste modo, por questdes didaticas, dividimos o movimento tradicionalista brasileiro
em trés ondas: a dos Baluartes, o tradicionalismo conciliador e o Neotradicionalismo.
Destaca-se, nesta dindmica identitaria, a figura de Joseph Ratzinger, presente e determinante
especialmente nas duas ultimas ondas.

Como apresentamos, os bispos Dom Lefebvre e Dom Mayer, ao constituirem um

discurso condenatério do Concilio do Aggiornamento e a hierarquia de seu tempo, propiciam
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0 surgimento dos tradicionalistas, especialmente os “Padres de Campos”, que caem em cisma
com Roma, criando a Uni&o Sacerdotal S&o Jodo Maria Vianney.

Com as mortes destes Baluartes, o tradicionalismo torna-se mais conciliador por
influéncia do conservador Cardeal Ratzinger, que, eleito Papa, retira excomunhdes dos bispos
tradicionalistas e libera a “Missa de Sempre”, gerando uma grande atragdo de catolicos
fascinados pelo modelo tridentino de Igreja na midia. E com a eleicdo de um Papa
“progressista”, desencadeia um novo tradicionalismo, bem diferente das lutas dos Baluartes,
enfocando suas lutas a questdes estéticas e litdrgicas nas redes sociais, numa replicacdo e
diversificagcdo massiva de novas interpretagdes que os tradicionalistas da primeira onda
fizeram da Tradicdo.

Assim, o neotradicionalismo expressa o0 apice da subjetividade pds-moderna. E neste
esteio que € criada e que opera a Administracdo Apostdlica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney:
uma estrutura candnica, de adesdo pessoal ao rito e disciplina pré-conciliar, destituida de um
combate acirrado contra o antimodernismo que teria entrado na lIgreja, que agora se
compreende como um modo dentre muitos modos de ser e expressar a diversidade dentro da
Igreja Catolica.

Este viés, tolerante e docilizado, da Administracdo Apostélica estd alinhado com o
novo de seu bispo e administrador apost6lico, Dom Fernando Areas Rifan. A nova ideologia
da Administracdo impressa pelo seu atual lider foi explicitada através da andlise da
diferenciacdo entre o ethos discursivo presente nos livros Quer agrade, quer desagrade,
quando era padre e cismatico, e Sementes, agora membro da alta hierarquia catolica.
Curiosamente, as orelhas do livro Sementes apresentam uma breve biografia do Padre Rifan
em um lado e do Dom Rifan do outro, distintos simbolica e ideologicamente.

A Andlise do Discurso de filiacdo francesa possibilitou a compreensao das ideologias
e 0 contexto do enunciador que, em seu primeiro momento, padre porta voz dos
tradicionalistas cismaticos, construiu para si uma imagem de perseguido, combatente aos
erros do Vaticano Il e defensor da verdadeira Tradig&o.

Mas em novo contexto, ndo mais o tradicionalismo dos Baluartes e sob o influxo do
tradicionalismo conciliador, o enunciador, agora bispo catélico, atribui para si nova imagem
em seu discurso: guardido da tradicéo tridentina, defensor do Magistério vivo e combatente do
tradicionalismo protestantizado, reduzindo as disputas teoldgicas do tradicionalismo “de

sempre” a estética tridentina, como os neotradicionalistas.
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Se, outrora, pesquisas sobre grupos conservadores ocupavam pouco espago no
ambiente académico, agora, com a crescente onda conservadora a intervir até mesmo nas
eleicBes presidenciais, fazem-se inadidveis novos e atentos olhares sobre as dindmicas socio-
religiosas, bem como sobre os processos de recomposicdo ideoldgica que Ihes impulsionam
na pos-modernidade.

Neste espectro ideoldgico, o neotradicionalismo merece maiores estudos, dado que o
campo religioso brasileiro é profundamente marcado pelo imaginario catolico. A
Administracdo Apostolica Pessoal Sdo Jodo Maria Vianney, apresenta-se, pois, como raro
locus de estudo dos movimentos conservadores de resisténcia a Modernidade e ao Vaticano |1
dentro do catolicismo brasileiro, permitindo a anélise das interacdes-tensdes entre religido,
sociedade e cultura, especialmente a partir da Ciéncia da Religido.

Logo, a partir da dindmica da Administracdo Apostolica, gerida e explicitada no ethos
discursivo de seu administrador Dom Rifan, possibilita-nos aprofundar nas dinamicas de
outros grupos religiosos conservadores, tradicionalistas e de resisténcia ao mundo moderno,
possibilitando, até mesmo, ser um estudo propedéutico para movimentos fundamentalistas e

ultraconservadores adeptos da fuga mundi ou antidemocraticos.
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ANEXO I - CAPA DO LIVRO QUER AGRADE, QUER DESAGRADE
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ANEXO Il - CAPA DO LIVRO SEMENTES
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ANEXO |1l - PADRE RIFAN

De pé, o jovem Padre Rifan, Padre Schmidberger, Padre Possidenti, Homero Johas.
Sentados, Mons. Lefébvre e Dom Mayer.
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ANEXO IV -DOM RIFAN

Dom Fernando Areas Rifan sem batina, vestindo somente terno com camisa clerical durante
evento de comemoracdo do Dia da Criagdo promovido pela Arquidiocese do Rio de Janeiro.



