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RESUMO

Manifestar a fé para os Congadeiros estd para além de acreditar no sagrado, mas se
encontra intimamente ligado com a forma como conduzem sua vida e como isso reflete
a aqueles que estdo em volta, com os que partilham da sua comunidade social e
religiosa. Obviamente, que essa relacdo ndo ocorre sem rusgas, sem enfrentamentos esta
tudo muito longe da perfeicdo e da passividade. Cada grupo possui suas dificuldades,
mas, sdo também detentores de um forte desejo de espalhar sua cultura, suas memdrias e
suas tradi¢cGes que tem sido forjadas e rearranjadas desde a didspora africana. Uma
forma de ndo apenas sobreviver, mas de se integrar a sociedade. Um meio ndo somente
de luta, mas de vivenciar sua religiosidade, de manifestar sua fé. A fala dos principais
atores do Congado nas cidades de Ouro Preto e Conselheiro Lafaiete € o grande
destaque dessa pesquisa, uma vez que evoca um retorno da importancia da oralidade e
da memoria neste grupo social, assim como evoca um protagonismo que poucas vezes
foi permitido ao negro ter acesso nessa sociedade.

Palavras-Chave: Congado. Fé. Reinado. Guarda. Congo.



ABSTRACT

Manifesting the faith for the congadeiros is beyond believing in the sacred, but is
intimately connected with the way they lead their lives and how it reflects to those who
are around, with those who share their social and religious community. Obviously, this
relationship does not happen without raids, without confrontations, everything is far
from perfection and passivity. Each group has its difficulties, but they also have a strong
desire to spread their culture, their memories and their traditions that have been forged
and rearranged from the African diaspora. A way of not only surviving but integrating
society. A form not only of struggle, but of experiencing their religiosity, of manifesting
their faith. The talk of the main actors of the Congado in the cities of Ouro Preto and
Conselheiro Lafaiete is the great highlight of this research, since it evokes a return of
the importance of orality and memory in this social group, as well as evokes a
protagonism that was rarely allowed to the have access to this society.

Key-Words: Congado. Faith. Reign. Guarda. Congo.
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Introducéo

No ano de 2011 fui apresentada ao Congado e a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario durante as aulas de Antropologia da Religido, disciplina que integra a grade curricular
da Especializacdo do Programa de Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de
Fora (PPCIR-UFJF), ministradas pelo professor Rubens Alves da Silva. Conforme 0s meses
foram se passando, referéncias relativas ao Congado ou & Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, ou mesmo sobre Chico Rei, chegavam até mim. Fato que ocorria das mais variadas
formas, seja pela literatura, pelas aulas, ou por conversas com outros pesquisadores. No
entanto, o que importa é que surgiu em mim um grande interesse em conhecer mais sobre esse
tema e, por isso, os Compromissos das Irmandades de Nossa Senhora do Rosério, datados do
século XVIII1, foram os escolhidos para a minha pesquisa de mestrado.

Findada essa etapa, alguns interesses se mantiveram e outros nasceram, por isso,
resolvi deixar os arquivos de lado e ir dialogar com o povo que descende de um grupo que
esteve diretamente ligado a histéria em Minas Gerais desde o periodo colonial, ou seja, desde
a sua constituicdo como espaco para se habitar. Foi assim que cheguei até o Congado, cujo
primeiro contato foi com o grupo de Ouro Preto, e sua escolha se deu em fun¢do do periodo
em que estive pesquisando e pela ligacdo de Chico Rei com a cidade.

Mais tarde veio a aproximagdo com um grupo de Congado de Conselheiro Lafaiete,
uma cidade que também pertencia ao ciclo do ouro como lugar de passagem que se
estabeleceu com grande participacdo de povos negros, e que hoje conta com varias Guardas
de Congado. O primeiro contato com o grupo ocorreu em Juiz de Fora, num evento sobre o
povo de terreiro, realizado por uma mae de santo local.

Cada grupo pesquisado possui suas dificuldades, mas, 0s seus integrantes sdo
detentores de um forte desejo de espalhar sua cultura, suas memorias e suas tradi¢des, que tém
sido forjadas e rearranjadas desde a diaspora africana. Uma forma de ndo apenas sobreviver,
mas de se integrar a sociedade; um meio ndo somente de luta, mas de vivenciar sua
religiosidade e de manifestar sua fé.

E preciso salientar que manifestar a fé, para os Congadeiros, estd além de
simplesmente acreditar no sagrado, mas se encontra intimamente ligado com a forma como
conduzem sua vida e como isso se reflete nagueles que estdo em sua volta, com 0s que
partilham da sua comunidade social e religiosa. Obviamente que essa relagdo nao ocorre sem

rusgas e sem enfrentamentos, na verdade, tudo estd muito longe da perfeigdo e da passividade.



Além da minha formagdo em Histdria, ha alguns anos milito no movimento negro,
principalmente a partir do Coletivo Candaces (Organizagdo de Mulheres Negras e
Conhecimento), um espaco de acolhimento e de discussdo sobre a questdo do negro na
sociedade brasileira. Questbes sobre enfrentamento, empoderamento, lutas, sobrevivéncia,
desigualdade, preconceito racial sdo assuntos que fazem parte do nosso cotidiano. Portanto, a
escolha para a minha pesquisa de doutorado ndo poderia se afastar desse modo de pensar e de
estar no mundo que me constitui; assim, estudar a questdo negra € mais do que um assunto em
voga, mas € um resgate de uma historia ancestral que nunca poderemos compreender em sua
totalidade, devido as lacunas que um sistema de dominagdo hegemonico branco nos privou e
continua nos privando na atualidade.

Certo também é que outros fatores contribuem para a ndo complementacdo dessas
brechas na histéria do negro no Brasil, dos quais destaco a grande mistura de grupos com
particularidades, experiéncias e tradi¢Ges diversas que a didspora uniu em terras brasileiras, o
que contribuiu para novos arranjos e rearranjos, a0 mesmo tempo em que se perdia algumas
caracteristicas. Outro fator que vale a pena ser mencionado € a questdo da oralidade que
permeou 0s diversos grupos negros que aqui aportaram, porquanto foi através da oralidade
que as principais questdes sociais, politicas e religiosas se mantiveram vivas. Por isso, é
preciso valorizar positivamente a ancestralidade, cujo legado foi deixado para as geragdes
vindouras, assim como a posi¢ao dos membros mais velhos do grupo, ja que sdo 0s portadores
de grande conhecimento. Ndo € a toa que o poeta malinés Amadou Hampaté-Ba proferiu as
seguintes palavras para descrever a importancia dos ancidos na cultura africana: “Quando
morre um africano idoso é como se se queimasse uma biblioteca”. Mais do que o simples
conhecimento, os mais velhos sdo portadores e transmissores de sabedoria, guardides
zeladores da memdria africana e negra.

Entretanto, a impossibilidade de fechar determinadas rachaduras na histéria do negro
no Brasil ndo significa que ele tenha parado no tempo e no espaco, pois a luta do povo negro
tem se perpetuado e encontrado novos caminhos na escrita de sua historia. Até a bem poucas
décadas o olhar sobre a experiéncia negra era feita a partir dos escritos, estudos e relatos de
viajantes e, posteriormente, de pesquisadores e pesquisadoras brancas. Entretanto, as
mudangas sociais, as conquistas dos movimentos negros, dentre outros fatores, tém permitido
que cada vez mais 0s negros sejam portadores de suas vozes e de suas historias. O que néao
significa dizer que esta pesquisa, escrita por uma mulher negra, tenha mais ou menos valor

que outras que foram realizadas, e futuras, que ainda serdo escritas, por outros grupos nédo
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negros. Apenas € outro meio de olhar sobre nossas questfes. A imparcialidade, tema caro ao
meio académico e a pesquisa, foi mantida ao realizar essa pesquisa tanto quanto possivel, uma
vez que acredito que a partir do momento em que um pesquisador eleja um tema a ser
pesquisado, ele esta exercendo uma parcialidade, pois algum tipo de afetividade o levou
aquela escolha, mesmo que seja manifestada por um sentimento contrario.

Isto posto, a fala dos principais atores do Congado, nas cidades de Ouro Preto e
Conselheiro Lafaiete, é o grande destaque dessa pesquisa, uma vez gque evoca um retorno da
importancia da oralidade e da memoria neste grupo social, assim como evoca um
protagonismo que poucas vezes foi permitido ao negro em nossa sociedade.

Ao pensar na pesquisa sobre o Congado, aventei a possibilidade de associd-lo a Lei
10.639/03 que versa sobre a obrigatoriedade do ensino da histdria e da cultura afro-brasileira e
africana em todos os niveis educacionais, e cuja abordagem deve ocorrer em todas as
disciplinas, tanto nos estabelecimentos publicos quanto nos privados. Posteriormente, essa lei
foi alterada para 11.645/08 que acrescentou a obrigatoriedade para o ensino da cultura e da
histéria do indigena no Brasil. A implementacdo da lei, ndo obstante, tem encontrado
barreiras para a sua execucao nos estabelecimentos de ensino que, geralmente, alegam sobre a
ndo preparacdo dos educadores que nao tém acesso a contetidos suficientes para serem
aplicados sobre o assunto. Porém, alguns estudiosos tém demonstrado que essa alegacdo ndo
procede e para que, de fato, a barreira criada pelos meios de ensino seja superada, se torna
necessaria a publicacdo e a divulgacdo de trabalhos e pesquisas onde se possa mostrar a
variedade cultural negra. Percebe-se que as instituicdes de ensino solidificaram um olhar
sobre 0 negro na historia apenas como o escravo, como seres que foram tratados como posses
e que pouco se revoltaram com sua condicdo, por isso a necessidade de mostrar toda a
complexidade do povo negro. E por meio de uma lei que se tem buscado fazer com que o
negro seja interpretado como sujeito historico que contribuiu para a formacédo da sociedade
brasileira.

Coadunando com esse pensamento, acredito que estudar as diferentes manifestagdes
da cultura negra em que o Congado esta inserido, mas que ndo é o Unico representante, uma
vez gue temos 0 jongo, a capoeira, as religidbes de matriz africanas como a Umbanda e o
Candomblé, entre tantas outras, € um meio de preservacdo e também de desmitificacdo dessa
cultura como sendo algo de pouco valor, voltada para o mal. Construir um olhar positivo
sobre a presenca negra em nossa sociedade, assim como suas tradi¢des, é fundamental para

por fim a um sistematico preconceito racial que relega a maioria desse grupo populacional a
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condi¢des degradantes, de violéncia, de falta de oportunidades e, mesmo, de uma estética
desvalorizada.

Para a realizacdo dessa pesquisa os elementos metodologicos utilizados foram

v’ Historia oral — evocando a lembranca dos antecessores dos atuais congadeiros e o
legado deixado por esses; assim, a memoria, trazendo suas recordagdes e suas
omissées no momento em que os congadeiros faziam seus relatos, foi essencial para a
compreensdo de como eles pensam sua trajetoria e, igualmente, como se compde a
identidade do grupo;

v’ Etnografia — descrever as experiéncias atuais do povo do Congado constitui 0 segundo
modo de confec¢do dessa pesquisa, onde se pode ouvir seus relatos, mas também
mergulhar em suas atividades ao acompanhar as festas e escutar suas historias;

v Abordagem bibliografica — cruzamento das informacgdes obtidas no campo com as

experiéncias de outros pesquisadores que abordaram a mesma tematica.

De acordo com Bedran (2010, p. 15), desde que “0 mundo ¢ mundo”, o homem e suas
narrativas sempre estiveram presentes, seja através das pinturas rupestres em torno da
fogueira, ou ainda através dos sons guturais, antes da elaboracdo da linguagem. Assim, a
narrativa se constitui como um elemento de suma importancia para contar a historia do
homem e do mundo, pois sem ela a sociabilidade, e mesmo a consciéncia de quem somos, nao
seria possivel. E através da historia oral que é produzida uma importante fonte para o registro
da memoria, uma vez que por meio dela somam-se pistas tais como as incertezas, a dor, 0
fingimento, o humor. A exposi¢do ou o velamento desses sentimentos ressignificam toda a
relacdo entre a pessoa e suas memorias, e com o passar do tempo a memoria descarta,
apreende, reconstréi elementos (FELIZARDO, 2009, p. 18-19).

O conceito de memoria é foco de estudo de varias areas do conhecimento, como a
histdria, a antropologia, a neurologia, a psicologia, cujas analises ddo origem a diferentes
definicBes e abordagens sobre o tema memdria. Assim, tem-se a memoria de longo prazo, a
de curto prazo, a cognitiva, a corporal e as ancestrais (WORCMAN; PEREIRA, 2006).

Ao analisar as no¢des de memoria e de identidade percebe-se que ambas sdo ambiguas
e se encontram submetidas ao termo representacfes, um conceito operatorio no que se refere
ao campo das ciéncias humanas e sociais, relacionando-se a uma faculdade no caso da

primeira e a um estado em relacéo a segunda. Pensando a memoria, esta se encontra em todos
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os individuos e incide de uma organizagdo neurobioldgica e de grande complexidade, apenas
alguns individuos com determinadas patologias ndo séo dotados dessa faculdade.

Contudo, vale notar que néo se trata de um registro incondicional, como se o individuo
fosse um papel em branco carimbado por experiéncias sucessivas. O que é guardado, o é
porque apresenta de alguma maneira um significado para a vida de quem a memoriza. O que
leva a crer que a memoria individual é Unica, e ainda que se vivam as mesmas experiéncias
que outrem, o conjunto de experiéncias a ser registrado por cada um sera exclusivo, sera um
“patrimdnio pessoal” (WORCMAN; PEREIRA, 2006, p. 201).

Para uma averiguacdo in loco foi utilizado um questionario como roteiro para as
entrevistas realizadas com os integrantes dos Congados. Embora tenham sido estabelecidas
algumas questBes a serem seguidas, o didlogo foi conduzido de forma livre. A elaboracéo
desse questionario se deu a partir de um mapeamento precedente, cujas questdes ndo
permaneceram fixas durante todo o trabalho de campo, pois as experiéncias deste periodo
suscitaram novos questionamentos. As entrevistas e as varias partes que compdem a festa do
Rosario e do Congado foram gravadas em audio e video e, posteriormente, transcritas para
que as andlises cabiveis fossem realizadas. A primeira intencdo era gravar somente em video,
mas nem sempre oS entrevistados se sentiram bem diante da camera, assim, o audio os
libertou de suas inibicbes. Acompanhar as festas e 0S seus preparativos trouxe novos
elementos que foram incorporados as informacdes precedentes.

Desta forma, a pesquisa se pautou pela observacdo participante na busca de
compreender a relacdo existente entre os diferentes elementos da vida social em que as
diversas experiéncias assumem sentidos mdltiplos. Ao se comparar 0s discursos, cruzar
dados, colocar falas em confronto, torna-se possivel construir a tessitura da vida social inscrita
nas emocdes, atitudes e valores, surgindo novas alternativas e hipéteses (CHATAWAY,
2001).

Para a andlise das fontes documentais faz-se imprescindivel a utilizacdo do método
“arqueo-genealogico”, pois concerne a formacao efetiva dos discursos, ao fato de
acontecerem, como gue por acaso, em determinado momento histérico (FOUCAULT, 2007).
A arqueologia se fundamenta a partir da descontinuidade e do arquivo, conceitos operatorios,
cuja problematizacdo refere-se ao recorte e ao limite, as transformacfes que valem como
fundacdo e renovacdo dos fundamentos. A genealogia mantém da arqueologia o recurso a
descontinuidade e a elisdo do sujeito como fundamento da historia, reformula os principios

tedricos que orientam a pesquisa historiografica, analisa os processos de rarefacdo, mas
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também de reagrupamento e de unificacdo dos discursos, estuda sua formagdo ao mesmo
tempo dispersa, descontinua e regular.

Através de um olhar historiogréafico tentar-se-a elucidar como as transformacdes
ocorridas tanto na sociedade, quanto no processo religioso, alteraram, ou ndo, a pratica
congadeira mineira e, principalmente, a fé dos atores que estdo diretamente envolvidos no
processo. No passado historico do Congado, este teve as atividades religiosas catolicas
mescladas com as tradic@es religiosas advindas da distante Mae-Africa, 0 que ndo quer dizer
que a fé dos Congadeiros de outrora, por Nossa Senhora do Roséario, ndo fosse verdadeira,
nem que sua inser¢do no catolicismo fizesse que as agOes religiosas de matriz africana que
praticavam, apresentasse valor menor para eles, do que a vertente cristd dominante. Na
atualidade, esta pesquisa também buscou contemplar a formacdo, a valorizacdo e a
manutencdo das identidades e das tradicdes dos grupos que compdem as comunidades
congadeiras.

No primeiro capitulo foi feito um apanhado histérico sobre as irmandades religiosas e
seu papel na sociedade, os principais santos de devocdo negra nos Congados mineiros, quais
sejam, Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia e Sdo Benedito, e sobre a figura de Chico
Rei, por que recai uma discussdo a respeito de sua existéncia real ou lendéria. Fala-se
brevemente sobre o papel das irmandades negras e a importancia da mesma na vida dos
irmanados.

O segundo capitulo retrata 0 Congado em Ouro Preto em homenagem a Nossa
Senhora do Rosério e a Santa Efigénia, sua preparacdo, sua realizacdo e convivio entre
congadeiros e a comunidade que os auxiliam. Para a confeccdo desse capitulo foram
acompanhadas as festas de 2015, 2016 e 2017, oficialmente, embora a festa ja fosse conhecida
anteriormente. Para além da festa estive presente em outros momentos na cidade e junto aos
congadeiros, como nos meses de sua preparacao; assim, como o contato via e-mail, telefone e
redes sociais digitais.

O terceiro capitulo faz um apanhado das principais festas do Congado de Conselheiro
Lafaiete e as nuances que envolvem a relagdo da Cidade do Congado com o poder publico e o
religioso. A construgdo desse capitulo se deu a partir das festas do Congado capitaneada pelo
senhor Gamair nos anos de 2015 e 2016, mesmos anos em que se analisou o Festival de
Congado da cidade. Em 2017 nédo foi possivel acompanhar as festividades em funcéo da

auséncia da pesquisadora para a realizacdo de seu doutorado-sanduiche em Portugal. Essa
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auséncia foi diminuida estando com os Congadeiros em outros momentos e, também, pelo
constante contato por meio digital e telefone.

No quarto capitulo, além de um historico da evolucdo negra na sociedade brasileira,
serdo abordados os principais conflitos enfrentados pelas Guardas de Congados das duas
cidades pesquisadas. A forma como esses conflitos foram gerenciados e as negociagOes que

0s grupos utilizam para permanecerem em atividade, também serdo analisados.
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1. Capitulo I - Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia: as santas dos negros

Quando o Brasil ainda era col6nia de Portugal muitas Irmandades Religiosas surgiram
por aqui. A principio, as Ordens Regulares, tendo 0s Jesuitas como 0s seus principais
representantes, foram as que mais se destacaram, principalmente no litoral, empreendendo
consistente trabalho de catequizacdo de indios. Entretanto, no periodo pombalino perderam
espaco e passaram a ser perseguidas nos territorios de dominacéo lusitana.

Neste momento, as Irmandades Terceiras ou Leigas passaram a ganhar espaco em todo
o territorio colonial. Cada Irmandade possuia seu santo de devocao, e cada qual agrupava um
publico especifico, algumas vezes a jun¢do dos irmanados se dava por pertencerem ao mesmo
grupo social, em outras ocasides, por atividade exercida, e, ainda, por pertencerem ao mesmo
grupo étnico.

Os negros, africanos ou nascidos no Brasil, optaram por ter, entre seus santos de
devocdo para 0s quais se reuniam em Irmandades, Sdo Benedito, Santo Elesb&o, Santa
Efigénia e Nossa Senhora do Roséario. Os trés primeiros oragos eram negros, 0 que torna mais
facil compreender o porqué foram escolhidos para a devogdo dos negros. Contudo, Nossa
Senhora do Rosario, apesar de branca, foi escolhida pelos negros como mée protetora. Como
se deu essa escolha sera visto posteriormente. Por hora vale ressaltar que a devogdo a santa
branca, pelos negros, teve grande dimenséo por todo o Brasil.

Os dois grupos de Congados, das cidades de Ouro Preto e de Conselheiro Lafaiete, a
serem analisados nesta pesquisa tém como oragos de devocdo Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia. Portanto, esse primeiro capitulo buscara entender como a devocao as duas
santas chegou até o Brasil. Para esse fim, mais do que a hagiologia desses oragos, deve-se
entender, num primeiro momento, o papel e a importancia das Irmandades desde o periodo

colonial.

1.1. O surgimento das Irmandades
Remonta & Idade Média o surgimento das irmandades como associacdes fraternais que
atuaram como um importante mecanismo de solidariedade, de carater inovador no periodo;
tais associacgoes, geridas por leigos, seguiam o0 modelo das guildas de artesdos e mercadores,
cuja finalidade era a ajuda muatua e o auxilio nos funerais dos membros da associacao

(TAVARES, 2007). De acordo com Huizinga,
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Das fases preparatdrias do misticismo intensivo de uns poucos saiu 0
extensivo misticismo da devotio moderna de muitos. Em vez do éxtase
solitario dos bem-aventurados surgiu um habito constante e colectivo de
sinceridade e de fervor, cultivado pelos simples habitantes das cidades na
convivéncia fraterna das irmandades e dos conventos. (HUIZINGA, 1924, p.
168).

Conforme Boschi (1986), a chamada Baixa ldade Média viu o nascer dessas
comunidades fraternais em que se valorizaria o poder espiritual com base num sentido
totalmente laico, o que denotava assumir o papel suplementar ao exercido pela igreja. Nesse
modelo de agremiacao, cujas acdes eram voltadas para a caridade com seu semelhante, ficava
a cargo das Misericdrdias atuarem junto aos doentes, que ndo possuiam assisténcia, dos
defuntos, que ndo possuiam recursos para seus sepultamentos, dos presos e dos condenados.

O cristianismo medieval trouxe uma distin¢cdo entre 0 homem racional, possuidor de
virtudes, em oposicdo ao homem barbaro, o qual era classificado como feroz, cruel e
irracional. Para 0 homem medievo todo aquele que ndo comungasse do cristianismo entrava
na classificacdo de barbaro, uma vez que ndo era capaz de ser receptivo a graca divina gue,
em comunhdo com a racionalidade, compunha a base da verdadeira condi¢cdo humana. Tal
concepcdo fortaleceu o discurso de inferioridade do espirito e do corpo do barbaro, sendo
importante instrumento de justificacdo da escraviddao (FERREIRA NETO, 1997).

A Europa, no século X, vivenciou um periodo de grandes conturbacBes provocadas
pelas invasdes vikings, magiares e mulcumanas, acrescida das contradicbes do Império
Carolingio. No século XI, considerado o inicio da Idade Média Central pela historiografia,
percebe-se uma movimentacdo que objetivava responder as inquietacbes do século anterior.
Destarte, inicia-se uma intensa alteracdo no modo de agir espiritual dos fieis, o Juizo Final
deixa de ser preocupacdo e 0s homens passam a buscar um modus vivendi mais préximo a
vida dos ap6stolos (FRANCO JUNIOR, 2001).

Essas alteracbes na vida do homem medieval possibilitaram o aparecimento das
associacOes religiosas. No periodo compreendido entre os séculos XI e Xl tem-se o
reavivamento das cidades e a superacdo do mundo rural; neste cenario surgem novos grupos
sociais, como a burguesia urbana, com crescente poder de manipulacdo e detentora de um
capital cultural, mas, sobretudo financeiro. Os grupos que melhor se beneficiaram das
transformacdes sociais foram os mercadores e os religiosos. Um grande hiato distancia pobres
e ricos, com significativo aumento no nimero de indigentes. Desta maneira, surge uma forte

necessidade de refletir sobre estas condi¢bes sociais, ocasionando uma religiosidade mais
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preocupada com o que € vivido e menos com o que é formulado, um momento oportuno para
0 aparecimento das associagdes religiosas leigas (SOUSA, 2008).

A confraria, assim, constituiu a forma mais atuante encontrada pelos leigos para
poderem expressar sua religiosidade. Em ndmero inexpressivo antes do ano 1200, a partir de
entdo, era cada vez mais crescente o aparecimento das confrarias; 0S motivos que mais
propiciaram tal aumento estiveram ligados as ordens mendicantes e ao crescimento urbano
que tornava cada vez mais marcante o individualismo na sociedade (EVANGELISTA, 2010).
De acordo com Sousa (2008), até entdo a vida monastica foi o meio mais escolhido para
mostrar um ideal de perfeicéo.

O modo de vivenciar a religiosidade, para o leigo, ganha novas nuances. Estando em
fraternidade associados dentro dos mosteiros e conventos a vivéncia ocorre de forma
apreciativa tendo como finalidade o espiritual, um novo nascimento que se contrapunha ao
conservadorismo eclesiastico senhorial. Outro tipo de associado estava em busca de mais
liberdade e, os religiosos, para esse, serviam apenas para rezar as missas, mesmo assim, o
controle na escolha dos sacerdotes permanecia com a associacdo (EVANGELISTA, 2010).

A Reforma Tridentina® foi a grande responsavel pela multiplicagdo de associacdes de
leigos, pois € através dela que se tem o inicio de uma valorizacdo gradual da religiosidade
leiga, a0 mesmo passo em que havia o interesse na difusdo do culto aos santos e a atuacéo dos
missionarios que se encontravam na busca da perenidade da evangelizacdo da populacdo que
habitava as regiGes mais no interior do continente. Embora existentes antes do Concilio, as
associacdes religiosas, como as Confrarias e as Misericordias, se constituiram como
importantes veiculos da reforma, pois possibilitaram a dinamizacdo das devocdes as Almas,
ao Santissimo Sacramento e ao Rosario, 0 mesmo incentivo atingiu as peregrinacdes, as
festas, as devocdes e os cultos, todos simbolos da atividade reformadora (COSTA, 2015).

A palavra ordo, quando foi empregada na traducdo para o latim das Epistolas de
Paulo, apresentava dois significados; um mais subjetivo em que o sentido se refere aquilo que
0 poder, a moral e a virtude precisam por missdo manter; e outro era o de combater (ordo
como o grupo de soldados de infantaria agrupados em filas cerradas que tem por fim se

desdobrarem na batalha); “gerir a coisa publica” (a ordo, deste modo é um grupo de pessoas

! Reforma Tridentina advém do 19% Concilio ecuménico da Igreja Catélica (Concilio de Trento), cujo processo se
deu entre os anos de 1545 e 1563 e representa um dos processos da Contra Reforma. As consequéncias da
implementacdo do Concilio de Trento em Portugal se encontram diretamente ligado a relagdo existente entre a
Coroa e a Igreja. Ao centralizar das reformas religiosas nas dioceses através das figuras episcopais é instaurado
na Igreja um processo de adaptacgdo da centralizacdo politica que, ao longo da modernidade se solidificou. Desta
forma, os provimentos dos prelados resultavam de “um jogo de poderes e influéncias diversas” realizado em “um
tabuleiro partilhado entre reis, papas e candidatos as prelaturas.” (COSTA, 2015, p. 239).
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que se encontra oficialmente registrado, numa lista cuja organizacdo foi realizada por
magistrados especializados). A ordenacdo, em sua origem, nada mais era que uma inscricao,
sendo este o sentido que a Igreja Medieval empregou para o termo ardo, conferindo ao
individuo um estatuto, ndo estabelecendo relacdo com a fortuna ou com o nascimento
(DUBY, 1982, pag. 95).

De acordo com Boschi (1986), o maior bem no estudo das Irmandades se encontra em
seu profundo significado histérico, pois estas instituicdes sdo espelhos que refletem os varios
momentos, assim como o contexto histérico em que estdo inseridas. Foi por meio delas que o

catolicismo teve a possibilidade de moldar a realidade no qual se propagou.

As irmandades caracterizam sempre 0 seu momento e 0 seu ambiente, dando
origem a diversidade de formas, por um lado e a fluidez e imprecisao de suas
denominages por outro. Conquanto se possa identificar tracos comuns entre
essas associagdes ndo had davida de que guardam caracteristicas bem
peculiares em sua evolugdo histérica. Se o ideal e a comunhao fraternal e o
crescimento do culto puablico, as necessidades do espirito somam-se as do
corpo; & celebragdo eucaristica, a assisténcia material. Dificil estabelecer
com precisdo a linha divisoria entre a mutualidade espiritual e as
beneficéncias e auxilios mutuos temporais, entre o religioso e o profano.
(BOSCHlI, 1986, p. 12).

As corporac0es de oficio se limitavam as questdes profissionais de seus integrantes; ao
contrario das Misericordias, que se preocupavam com as necessidades assistenciais e
espirituais. Embora se deva reconhecer que diversas confrarias se originaram a partir do
exercicio do oficio, sobretudo, quando o carater devocional se manifestava de forma mais
efusiva. E importante também ndo negar o “mutualismo intergrupal” exercido nas
corporacfes, mesmo que esse se tenha dado de forma mais rigida em funcdo da
compulsoriedade (BOSCHI, 1986, p. 13).

Confraria e corporagdes, deve-se destacar, ndo sdo sinbnimos, 0 maximo que se pode
dizer € que a primeira seria a face religiosa da segunda. As confrarias apresentavam um
carater mais democratico, pois ndo havia a necessidade dos fieis exercerem as mesmas
funcbes laborais para serem admitidos, bastava apenas o comprimento das obrigacGes
financeiras para que o confrade pudesse usufruir dos beneficios e ter seguridades nos
momentos de infortinio, como em caso de invalidez, doencas, € no momento da morte com a
garantia de um sepultamento digno (BOSCHI, 1986).

Formadas por leigos que se reuniam para manifestar a devo¢do a um determinado

orago, as irmandades eram geridas e funcionavam através de seus estatutos, os chamados
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Compromissos. Por meio desse regimento ficava estabelecido como deveria se dar a escolha
dos membros, a elei¢do dos cargos, 0s assuntos gerais e cotidianos, 0 pagamento ao entrarem
para a associacdo, de anuidades e esmolas aos santos. Contudo, a principal finalidade das
irmandades constituia na promocdo do culto ao santo de devogdo, somado a assisténcia
material que era despendida aos irmdos vivos e também quando de seu falecimento. Para a
legalidade das irmandades, estas deveriam ser submetidas as autoridades eclesiasticas e civis
(DELFINO, 2015).

A literatura que trata sobre o papel das Irmandades no ocidente comumente destaca o
papel de ajuda mdtua ndo somente espiritual, mas também material, destas institui¢des, no
entanto, é importante destacar que as mesmas exerciam um enquadramento religioso e

ideoldgico, assim como o controle social das popula¢des (LOHAN, 2012).

O modo de expressdao mesmo da devogdo, ou seja a reza diéria, parcial ou
total, de um Rosario, em outros termos de 150 Ave-Marias e 15 Pater
Noster, € do ponto de vista pedagdgico, uma devocdo perfeitamente
adaptada a uma sociedade na qual domina a expressdo oral e o
analfabetismo, assim como o iletrismo na maior parte das camadas sociais. A
esse respeito ela responde perfeitamente, as populagdes africanas que, gragas
ao carater repetitivo, podem assim aprender de modo mecanico os principais
mistérios e dogmas da fé catdlica, sem, nem sempre, compreender o sentido.
(LAHON, 2012, p. 59).

Portugal, a partir da segunda metade do século XV até 1761, verificou um grande
fluxo de africanos em seu territorio, entrada que se deu principalmente pelo porto de Lisboa.
Os primeiros grupos de africanos em territorio portugués eram provenientes das regides do
Senegal e de Serra Leoa, situacdo que se altera na segunda metade do século XVI até as
primeiras décadas do século XVII, com a vinda dos Congo-Angolas. No mesmo periodo
também se observa a inser¢do de africanos da costa oriental, chamados de cafres ou
mozambiques, assim como os negros da india oriundos dos povos da India do Sul. Junto com
esses grupos havia ainda os africanos do Golfo da Guing, conhecidos como mina, mesmo que
em menor nimero. No final do século XVII, Minas e Mogambiques se unem e dao vida a uma
Irmandade de carater étnico (LAHON, 2012).

Por volta da década de 1680 o aumento da populacdo negra, sobretudo na capital do
Reino, foi consideravel e as confrarias negras se tornam uma excelente fonte de anédlise a
respeito das relagbes escravagistas no periodo compreendido entre a segunda metade do
século XV e as primeiras décadas do século XIX. Em Lisboa, e demais provincias do Reino, a

dindmica contraditéria da instituicdo que apresenta a finalidade de inclusédo de seus membros
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numa comunidade nacional espiritual, mas que, no entanto, atua na congregacdo das
identidades sociais em diferenca de natureza, em que o vigoramento da clausula de limpeza de
sangue de negros, mulatos e seus descendentes “exprime a sintese”, se faz notar por meio da
observacao de onde estdo localizadas essas irmandades, seu carater misto ou ndo, pela relacao
com outras confrarias, pelos privilégios obtidos ou ndo em nome da liberdade, pelas
“vacilacdes ideologicas do poder real e religioso a seu respeito”, assim como a diversidade de

estatutos e de seus membros (LAHON, 2012, p. 56).

A historia das confrarias religiosas negras é a do conflito original entre duas
culturas: por um lado a representada pela religido cat6lica em expansdo, em
nome da civilizacdo, religido/cultura, considerada como a Unica detentora da
verdade, a Unica aceitavel; e, do outro, a de uma cultura cujas crengas,
embora assentem sobre uma visdo comum do mundo e do universo,
exprimem-se com diferentes modos simbolicos no vasto continente africano,
mas sempre vistas como pagas e obras do deménio. (LAHON, 2012, p. 56-
57).

Deste modo, presencia-se como 0 processo de expansdo, com seu sentimento de
superioridade, desempenhou um papel fundamental que foi determinante em grande parte
para o tipo de relacdo que se estabeleceu conjuntamente com 0s povos e as culturas recém
descobertas. A hierarquizacdo desses grupos coloca a cultura africana em um patamar de
inferioridade na visdo do colonizador (LAHON, 2012).

Analisando os arquivos das Irmandades destinadas aos negros em Portugal, fica
evidente o carater protetor a seus associados, como no caso da Ac¢do Civil que a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario, ereta no composito de Nossa Senhora da Graca, perpetrou contra
Joaquim Souza da Costa Portugal (tenente coronel das feitorias do Maranhdo) em defesa do
irmédo do Rosério, Luciano, homem preto.

O processo teve inicio aos vinte cinco de novembro de 1824, na cidade de Lisboa. O
réu, Joaquim Souza da Costa Portugal, é acusado de, apds conceder a liberdade ao seu escravo
Luciano, homem preto, ter usado de meios escusos para lhe retirar novamente a alforria
concedida. O feito teria ocorrido durante a travessia dos dois envolvidos do Rio de Janeiro
para Lisboa. A Irmandade atuou junto ao tribunal em defesa de seu irméo, Luciano, homem
preto, custeando os gastos com a defesa (Documento Torre do Tombo — Portugal — micro
filme 7520; m¢ 33, n° 04 caixa 157).
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De acordo com Lahon (2012), a devocdo ao Rosario cujo primeiro intuito era o de
evangelizacdo dos povos europeus, ainda considerados pagdos, também sera implementada na
Africa, Américas luso-hispanicas e Asia, sob uma 6tica tanto missionaria quanto messianica.

A confraria do Roséario de Lisboa, localizada no Mosteiro de Sdo Domingos, foi a
instituicdo matriz de todas as demais desta invocagdo, tanto as que nasceram no Reino como
nas colonias, principalmente no Brasil. Foi a primeira onde se tem o convivio de brancos e
negros, escravos e senhores num aparente pé de igualdade, ao menos espiritual (LOHAN,
2012).

1.2. As Irmandades no Brasil

Antes de iniciar a discussdo a respeito da atuacdo das Irmandades Leigas no Brasil é
preciso pensar 0 momento em que se encontrava o cristianismo. Protestantes e catdlicos
viviam em intensas disputas pelas conquistas das almas de nativos. O mesmo embate se
repetia nas negociacdes entre 0s comerciantes, os reis e o0 papado, em busca de desfrutar das
terras recém-descobertas e de seus habitantes. Neste clima acalorado, protestantes e catolicos
reviviam o clima de guerra santa num processo de luta contra os infiéis (neste caso 0s
opositores de cada um dos dois grupos) em que selecionavam entre os gentios da América e
os da Africa quais se enquadravam entre os catequizaveis ou n3o, a0 mesmo tempo em que
definiam o destino dos nativos americanos e instaurando, aos grupos africanos, a escraviddo
(BARROS, 2001).

Em convencdo ndo expressa, mas contido nas negociagdes, acordos escritos e tratados,
o velho testamento serviu de base para que a Igreja Catélica justificasse o trabalho escravo, ao
colocar os negros como descendentes de Cam, o que viabilizou os projetos econémicos das
Companhias das indias. Desta forma, como mediadora dos confrontos de portugueses e
espanhois, a Igreja Catdlica reivindicou a liberdade dos indigenas que seriam catequizados
por seus missionarios, tal proposi¢do recebeu total apoio dos traficantes de “pegas” africanas.
Essa prerrogativa também era empregada para a resolucéo de conflitos entre os colonos e 0s
religiosos (BARRQOS, 2001).

Como responsavel por levar a fé cristd e por preservar os bons habitos da populagéo de
colonizados e colonizadores, a igreja se viu no direito de intervir no que fosse referente aos
casos abusivos nas relacdes entre senhores e escravos, cujas agdes ocorriam por meio de

admoestagdes e pregacOes. Funcionérios da Igreja e do Estado portugués, os sacerdotes
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desempenhavam o papel de educadores responséaveis pela socializacdo dos indigenas e
colonos e a consequente transformacéo destes em suditos da Coroa (BARRQOS, 2001).

Os missionarios catolicos atuavam como juizes e comandantes, deste modo, atuavam
nos locais onde ndo era possivel para o governo portugués chegar com seus proprios agentes.
Essa relacdo foi exercida na colbnia portuguesa até o século XVIII, sendo chamada de
“absenteismo do Estado”. Uma estrutura social, cuja ideologia se encontrava amalgamada
pelas regras, principios e representacdes do catolicismo se estabeleceu na colénia (BARROS,

2001). Desta forma, pode-se ver que

Nesse processo a religido permeia todas as instancias sociais, coédigo no qual
se expressa a organizacdo da nossa sociedade em suas diferentes
representacdes. Os atos governamentais, como individuais, sdo feitos em
nome de Deus, instancia legitimadora, até do poder do rei. Neste contexto, a
organizagdo da sociedade, instituindo-se de maneira fortemente
hierarquizada, se realiza dentro da Igreja, ou sob seu controle, sendo
dificilimo o surgimento de associacGes fora desse dominio que abrange
desde as formas de consciéncia (Tribunal do Santo Oficio), até as expressdes
cotidianas de alegria e tristeza do homem comum. (BARROS, 2001, p. 157).

Responsavel pela programacdo e realizacdo das cerimonias oficiais e religiosas, a
Igreja se manteve vigilante dos atos “profanos” dos rituais, neste sentido as manifestacdes dos
indios e negros sofreram duras represalias por serem consideradas demoniacas, cabendo, neste
caso, serem reprimidas pelas autoridades (BARROS, 2001).

Entretanto, no meio catdlico existe uma piedade cristd que o exorta a ser compassivo
para com o0s miseraveis. Barros (2001), analisando o Rio de Janeiro do século XVII, verifica
que € esse comportamento do cristdo que os negros irdo utilizar como brecha para transpor a
solida barreira ideoldgica que os mantém separados dos brancos. Contudo, é possivel que o
mesmo comportamento e a mesma forma de transpé-la deva ter ocorrido em toda a possessao
portuguesa na América.

Conforme Foucault (2000), os homens exercem o dominio sobre outros homens
produzindo a diferenca de valores, do mesmo modo determinadas classes dominam outras
gerando a ideia de liberdade, assim, os homens tendo necessidades para viver se apoderam
daquilo ou assimilam pela for¢ga do que necessitam, impondo a essas “coisas” uma duragao
que elas ndo possuem, assim nasce a logica. E exatamente por isso que, em cada momento da
historia a dominacao é fixada por um ritual, neste sentido, 0 dominio emprega obrigacfes e
direitos constituindo procedimentos cuidadosos. A dominacdo estabelece marcas, registra

lembrancas nas coisas e nos corpos se responsabilizando pelas dividas.
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Nesse sentido pode-se pensar na realidade das irmandades negras no periodo colonial,
pois, constituidas por um grupo de pessoas dominado e excluido de sua condigdo de ser
humano, as irmandades foram um local de grande relevancia para a ressignificacdo dos
escravos e libertos (REIS, 1996). As irmandades remanescentes, estudadas nesta pesquisa
(nas cidades de Ouro Preto e Conselheiro Lafaiete), continuam fazendo a diferenca na vida de
seus associados. A maioria, pobre e negra, que as constituem no presente, encontram nesses
espacos um ambiente favoravel para discutir o papel por eles exercido na sociedade, para a
reflexd@o e luta por melhores condicdes e direitos, sem, contudo, abrir mdo do sagrado.

Os capitulos seguintes esclarecerdo como 0s grupos estudados enfrentam a heranga
deixada por séculos de dominio e de invisibilidade do povo negro. Os grupos estudados tém
utilizado o viver associativo para combinar politica e religiosidade.

A descoberta aurifera na regido central do atual estado de Minas Gerais, somado a
grande influéncia e comércio da possessdo portuguesa na regido do Atlantico Sul, deslocou
para essa area o interesse metropolitano, deixando em outro plano o Oriente. Assim sendo, no
decorrer de todo o século XVIII vé-se o progressivo aumento da importancia da possessao
americana portuguesa, que passa a ser o centro da acdo colonizadora de Portugal. Estas
mudangas fizeram com que o Rio de Janeiro se tornasse o principal porto portugués na
América, pois por ele escoava-se as riquezas coloniais, sobretudo, ouro e pedras preciosas;
pelo mesmo porto se exportava matérias-primas, a0 mesmo passo que se importava escravos e
alimentos (BARBOSA, 2016).

A expansao portuguesa no Brasil colonial se da concomitantemente ao processo de
construcdo de um sistema de cristandade, o qual se entende como as relacbes que se
estabeleceram entre a Igreja e o Estado, cujos beneficios de uma legitimacdo em determinada
sociedade beneficiavam a ambos. Deste modo, abordar a construcdo de um sistema de
cristandade na possessao portuguesa na Ameérica significa analisar as injungdes socioculturais
e econdmicas que marcavam a relagéo entre Estado e Igreja (OLIVEIRA, 2007).

Do mesmo modo que ocorreu na Espanha, verifica-se com Portugal a agdo do monarca
em relacdo a Igreja. Assim, o padroado? esteve presente e ordenou toda a vida religiosa nas

coldnias de dominio portugués e, no caso brasileiro, teria orientado cronologicamente parte

2 0 Regime do Padroado data da Idade Média, nesse sistema a Igreja instituia um individuo ou instituicio com
padroeiro de um determinado territorio objetivando que no local fosse promovido e houvesse a manutencao e
propagacdo do cristianismo. Em contrapartida o padroeiro se beneficiaria com a recolha dos dizimos, além de
poder indicar religiosos para o exercicio eclesiastico. Em Portugal o padroado toma fei¢Ges diferentes, uma vez
que o rei recebe o padroado sobre varios territdrios restritos, além de um padroado régio, deste modo, 0 monarca
podia propor a formagdo de novas dioceses, indicar bispos e encaminhar sua escolha para a aprovacdo papal. Tal
peculiaridade em Portugal se deu em fun¢do da luta contra os mouros (VAINFAS, 2001; NUNES, 2008).
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considerdvel de nossa historia, uma vez que so teria desaparecido completamente em fins do
século XIX (BOSCHI, 1986).

A presenca ou a auséncia do clero e seu local de atuacdo, determinam, no Brasil, sua
classificacdo, podendo ser ele ritualistico e formal, ou seja, mais institucionalizado; poderia
ser também do tipo patriarcal, como os observados nas regides de grandes plantac@es, em que
0s parocos agiam conforme os designios do mandatério local; por fim, havia o catolicismo
vivenciado® que se encontrava nas localidades onde a presenca do clero ndo era constante,
impedindo uma relagcdo de proximidade com a populagédo local dos vilarejos e areas rurais,
fazendo com que as praticas e crencas nesses locais fossem preservadas de forma particular.
Nas é&reas urbanas também se encontrava um catolicismo vivenciado que atuou
principalmente por meio das Irmandades e Ordens Terceiras (NEGRAO, 2008).

Embora tenha ocorrido um aumento dos templos religiosos durante o século XVIII a
populacdo permanecia sendo negligenciada no referente aos dogmas o0 que propiciou uma
maior mistificacdo do catolicismo. Entretanto, a religido na col6nia ndo era tal qual na
metrépole, pois la a Igreja era subordinada apenas ao padroado. Desde que teve inicio a
expansdo ultramarina a Coroa Portuguesa manteve “as Igrejas das conquistas subordinadas ao
mestrado da Ordem de Cristo, detido pelos soberanos lusitanos.” (PINTO, 2007).

Havia muito mais templos eclesiésticos e festividades* em Portugal do que na Colénia,
assim, muitos moradores ficavam sem acesso a um sacerdote por anos ou Mesmo Sem
participar de rituais nos templos (VIANA, 2007).

E inegavel que a escraviddo foi um fator fundamental no processo que levou &
construcdo de uma cristandade colonial e de seu discurso que versou em torno de um carater
uniformizador. A escravidéo foi fundamental para a afirmacgéo dos interesses portugueses nos
trpicos, uma vez que era importante elemento na légica que regia o funcionamento da
sociedade. Deste modo, a Igreja desempenhou um papel essencial na legitimacdo do sistema
escravista, principalmente quando se tratava do cativeiro de africanos, cuja pratica tornou-se
mais intensa no Brasil a partir do século XVII. Assim, foi funcdo da Igreja ndo apenas
justificar a escraviddo, mas igualmente, garantir a insercdo de africanos e seus descendentes

na cristandade colonial por meio da catequese (OLIVEIRA, 2007).

® Caracteriza-se, dessa forma, as praticas religiosas do periodo colonial que se inscrevia fora dos dogmas
catolicos que se dava em diferentes setores da sociedade no periodo (VIANA, 2007).

* Lishoa representava 0o modelo de festa a ser seguido, entretanto, as especificidades da col6nia levavam ao
aparecimento de uma dindmica proépria ligada aos processos histdrico-sociais de cada regido (BARBOSA, 2016).
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O objetivo do projeto missionario era o de estabelecer uma continuidade uniforme,
todavia, o cotidiano das experiéncias religiosas mostrou-se bem diverso do pretendido, e
somente por meio da anéalise da tensdo € que se faz possivel a compreensao do processo no
qual resultou a religiosidade colonial. Para pensar essa tensdo é preciso que 0 processo de
catequese seja entendido levando-se em consideragéo duas vias conflitantes, pois de um lado
estava 0 projeto de conversdo, e de outro as diferentes culturas presentes no processo de
formacdo da sociedade colonial. O que, ndo obstante, fez com que a catequizacdo fosse mais
um processo de miscelanea de culturas diversas do que de propagacdo da fé catdlica
(OLIVEIRA, 2007). A esse respeito Souza (1986) diz que,

Mesticos de branco, indio e negro, estariamos como que “condenados” ao
sincretismo pelo fato de ndo sermos uma cristandade romana: um bispado
em cem anos, auséncia das visitas pastorais recomendadas por Trento — que,
alias, so teria sido aplicado no Brasil no século XIX —, as Constituigdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707 representando a Unica
legislacdo eclesidstica do primeiro periodo colonial. Mais ainda: a
monarquia — poder temporal —, imiscuindo-se nos negdcios do espirito
através do Padroado, pautava a evangelizagdo antes por razdes de Estado do
que pelas da Alma: dai uma Igreja que admitia a escraviddo, imprescindivel
a exploracdo colonial. A originalidade da cristandade brasileira residiria
portanto na mesticagem, na excentricidade em relagdo a Roma e no eterno
conflito representado pelo fato de, sendo expressdo do sistema colonial, ter
gue engolir a escraviddo: uma cristandade marcada pelo estigma da néo-
fraternidade. (SOUZA, 1986, p. 88).

Nota-se assim, que tal foi a importancia da escraviddo para a empreitada colonialista
portuguesa que seria impossivel a ndo participacdo da Igreja nessa relacdo. A estrutura social
baseada na hierarquia e nas diferencas exige um processo especifico no que concerne a
catequizacdo dos africanos e de seus descendentes, desta forma, o discurso uniformizador
catequético so teria éxito se levasse em consideracdo as diferencas sociais e a necessidade de
reproducdo das mesmas. A conjuntura que se formou na América portuguesa, a partir do
século XVII, transformando o contingente de africanos e seus descendentes em maioria,
trouxe, também, urgéncia em pensar o projeto escravista-cristdo (OLIVEIRA, 2007).

A banalizagdo a respeito da afirmativa que a religido propiciou 0s meios ideoldgicos
que legalizaram a conquista e a consequente colonizagdo da América, serviu para encobrir e
escamotear as atrocidades realizadas em nome da fé. Vale ressaltar quao funda e acentuada
era a religiosidade cheia de angustia presente em fins da Idade Média e principio da ldade
Moderna. Deste modo, sem menosprezar os interesses materiais, a cristianizacdo era, sem

sombra de duvida, um grande propdésito do programa de colonizagdo de Portugal no Novo
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Mundo. Completamente imbuidos de seu papel missionario, em conjunto com a empresa
ultramarina, os portugueses, a0 mesmo tempo em que difundiam a fé cristd, também
colonizavam (SOUZA, 1986).

No final do século XVII e inicio do século XVIII se tornaram mais intensas as
preocupacOes acerca da conversdo dos negros. Na constituicdo do bispado da Bahia, no ano
de 1707, por exemplo, a conversdo dos negros estava presente através de um catecismo
exclusivo para a catequese dos cativos, cujo titulo era “Breve instru¢ao nos mistérios da f¢,
acomodado ao modo de falar dos escravos do Brasil, para serem catequizados por ela”.
Sabedora de seu papel na manutencdo da estrutura social que se baseava na excluséo, a Igreja,
no decorrer do Setecentos, aumentou significativamente suas a¢fes na tentativa de inserir o
negro no seio da Cristandade (OLIVEIRA, 2007).

[...] observa-se aqui uma nova frente nos projetos de catequese dirigidos aos
africanos e seus descendentes, pois, se as crbnicas e catecismos tinham, até
entdo, a marca de dirigir-se preferencialmente aos escravos, a pastoral do
culto aos santos ndo distinguia, a priori, a condicdo do fiel, fosse ele
escravo, liberto ou livre. Dessa forma a promogdo do culto aos santos
negros, pronunciada em meados do século XVIII, sinalizava para o fato de
que a lIgreja colonial estava atenta as especificidades na qual se inseria.
Afinal a promogdo dos modelos negros de santidade viria atender as
demandas de africanos e seus descendentes vivendo na América portuguesa,
mas ndo se destinava apenas aos escravos, visando atingir também os
libertos e livres de cor. (VIANA, 2007, p. 105).

Entre as agcOes empreendidas pela Igreja, no processo de catequizacao de negros e seus
descendentes, encontrava-se a promog¢édo dos santos pretos, os quais eram exemplos de virtude
crista para os catequizados. A tatica de usar santos negros para a conversao dos negros ja
havia sido aplicada com sucesso na Africa no processo de cristianizacdo perpetrado pelos
europeus no continente desde o século XVI. Os dominadores tiraram proveito de ideias
semelhantes, tal qual a crenca num outro mundo, assim como a esperanga do mesmo ser
revelado e numa relagcdo entre o0 mundo material e o sensivel. Deste modo, os africanos
adotaram santos catolicos que por vezes eram associados as divindades locais (OLIVEIRA,
2007); e as figuras de Sdo Benedito, Santo Elesbdo, Santo Anténio do Categeré e Santa
Efigénia se tornaram de significativa expressividade diante dos africanos e de seus descentes
na colonia portuguesa na America.

De acordo com Borges (2005), embora denotassem situagdes semelhantes, os termos

confrarias e irmandades comportavam diferencas significativas tanto sob a otica legislativa,
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quanto do ponto de vista organizacional. Entretanto, ambas as institui¢des possuem como fim
a promocao do culto a uma devogéo.

As Irmandades leigas, atuando como auxiliares e complementares, e até mesmo como
substitutas da Igreja, se tornaram facilitadoras da vida social ao desenvolverem diversas
atividades que eram de competéncia do poder publico. Assim, elas foram as intermediadoras
do contato entre a Igreja e o Estado. As irmandades leigas, por seu carater organico e local, se
tornaram um importante canal de manifestagdo numa sociedade em que “a livre formagao de
entidades politicas era proibida”, ja que essa era uma prerrogativa basica a manutencdo do

proprio sistema colonial (BOSCHI, 1986, p. 03).

Nas confrarias, 0s assuntos profissionais ndo contavam como preocupacao
primeira. Em seu interior o espirito cristdo que inspirava erecdo das
Misericordias cedia lugar as preocupagdes temporais e terrenas [...]. Nesta
medida € curioso notar que as irmandades, enquanto entidades coletivas,
traziam em seu bojo acentuado individualismo, isto é, podiam ser entendidas
também como centro catalisador de individualidades atemorizadas pela
morte e pela doenca e &vidas por um espaco politico. Para essas associagdes
convergiram todas as espécies de sentimentos e aspiragdes. As relagdes
comunitarias faziam-se na medida exata de identificacdo entre os que dela
participavam. (BOSCHI, 1986, p. 14).

Por conseguinte, subtende-se que a0 mesmo tempo em que integrava os individuos, os
mesmos podiam externar seus anseios por liberdade dentro das irmandades que atuavam,
dessa maneira, como meios que possibilitavam as manifestacGes e o externar de queixas de
seus membros, vindo a ser um local propicio as discussGes. Tais prerrogativas eram
importantes, principalmente nas irmandades destinadas ao “homem de cor”, ja que era o unico
espaco onde 0 negro poderia exercer de forma legal atividades que Ihe eram vetadas, pois a
humanidade lhe era restituida®. As irmandades se tornaram agentes de propagadoras da
solidariedade mutua, em que se encontravam unidos os anseios religiosos e a perturbacédo
gerada pelas condi¢bes sociais (BOSCHI, 1986). Ou como diz Oliveira (2011), no momento
em que os negros sao excluidos das irmandades dos brancos estes formam, nas Américas e na
Peninsula Ibérica, suas proprias irmandades que atenderiam a negros e pardos, esses espagos,

entdo, se constituem como lugares de construcdo de identidades contrastivas.

® Embora realmente o negro encontrasse na irmandade um ambiente mais acolhedor e de maior liberdade é
necessario que essa situacdo seja relativizada, pois determinados cargos dentro da irmandade (tesoureiro e
secretério) eram ocupados por homens brancos. Assim, é provavel que esses atuassem como reguladores da acéo
dos negros irmanados. (EVARISTO, 2013).
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Junto ao contraste existente entre negros e brancos ha as posturas identitarias que se
formam entre os grupos dentro da propria associa¢do. Encontra-se mobilizado no interior das
insercOes constrativas as distingOes relativas a procedéncia étnica, que sdo vislumbradas nas
documentacGes como uma dupla forma de se usar o termo nacdo, e relativos aos grupos de
procedéncia®, tais como Mina, Benguela, Mocambique e Angola. No decorrer do tempo e
entre conjunturas diferentes sdo construidos varios critérios de identificacdo permitindo a
continua redefini¢do entre “nds” e “ele”. Tais arranjos ndo representam grupos fechados e
possuem uma duracdo que varia de curta a média (OLIVEIRA, 2011).

Na colbnia, entre a gente pobre, era costume, quando morria alguém, que esse fosse
levado a sepultamento na propria rede em que dormia e 0S Seus parentes mais proximos
(esposas, maridos, filhos) acompanhavam, sob prantos, o corpo até a cova. Para evitar essa
forma de enterro que se considerava vergonhosa, a alternativa encontrada era a de trabalhar
arduamente, ou entrar em uma irmandade. A Ultima escolha, embora fosse a mais econémica,
ndo significava um oénus consideravel. As irmandades destinadas aos negros e aos pobres,
normalmente, eram as que menos possuiam recursos, em funcdo do publico que atendiam,
pois sem ter como pagar em espécie suas contribuicdes, muitos associados nesse tipo de
associagcdo pagavam seus gastos por meio do produto de seu trabalho nos dias de descanso
(domingos e dias santos) (PINTO, 2007).

Ja os proprietarios de escravos preferiam custear a participagdo de suas “pegas” nas
irmandades para ndo terem que se preocupar com 0s gastos com os sufragios, além de ser um
instrumento de negociacdo. Um escravo mantido por seu senhor em uma irmandade era mais
obediente, tal meio se mostrava muito melhor eficiente do que os castigos corporais (PINTO,
2007).

Além de custearem as missas e demais doacdes destinadas aos santos, as Irmandades
se tornaram importantes espacos onde a sociabilidade era vivenciada e praticada (PINTO,
2007).

O catolicismo vivenciado néo foi exclusividade das irmandades formadas por negros
ou por seus descendentes, entretanto, elas foram as principais propagadoras desta forma de
vivenciar a religiosidade cristd, ao menos até o periodo Imperial. E possivel notar que uma

pessoa, mesmo sendo membro da uma irmandade, ndo deixava de dancar o calundu, ou nao

® A expressdo grupo de procedéncia se refere ao conjunto sisteméatico que procede da natureza do trafico de
escravos, se referindo assim, as amplas formagGes sociais em que estdo congregados diferentes grupos étnicos,
cujo surgimento se da a partir do momento que o trafico de escravos é efetivado objetivando a organizacdo do
trabalho e do comércio, porém, os africanos se apropriaram de tais formagdes dando origem a novas identidades
no Novo Mundo (OLIVEIRA, 2011).
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deixava de levar consigo uma bolsa de mandinga, sem com isso perder a relagdo de
afetividade com o santo de devocao’ (VIANA, 2007).

E importante notar que mesmo nas regides onde a populacdo ndo tinha acesso com
frequéncia aos rituais religiosos, enfim, a presenca da igreja, era a religido que norteava a vida
cotidiana das pessoas. O que permite supor que a filiacdo dos individuos em irmandades tinha
grande significado social (VIANA, 2007).

A ndo presenca da Igreja em determinados locais, pela auséncia do clero, ndo impediu
que os santos alcangassem os locais mais longinquos, uma vez que 0s santuarios, os eremitas
e, sobretudo, as irmandades, faziam essa comunicacao entre o sagrado e o povo (OLIVEIRA,
2008).

1.2.1. Santos de devoc¢do dos negros

Como mencionado anteriormente, os negros, desde o periodo colonial, escolheram
alguns santos para sua devogdo. Neste item sera explicitado a histéria de alguns destes santos,
com maior énfase aqueles que ainda hoje sdo celebrados com maior intensidade entre os
grupos de Congados de Ouro Preto e de Conselheiro Lafaiete.

No periodo colonial, os Carmelitas exerceram intenso trabalho de difusdo da fé cristd
entre 0s negros, uma vez que era interesse das Ordens religiosas buscarem e consolidarem
espaco dentro da cristandade, pois assim, corroboravam os interesses da Coroa, 0 que era
fundamental (OLIVEIRA, 2007). No século XVIII, principalmente a partir dos anos de 1730,
os esforcos dos carmelitas para propagar a devocdo a Santa Efigénia e a Santo Elesbao, entre
a populacdo negra, foram grandes (VIANA, 2007).

Ao longo do Setecentos houve uma propagacdo dos modelos negros de santidade.
(VIANA, 2007). No Brasil, os santos mais populares escolhidos pelos negros como seus
protetores foram S&o Benedito, Santo Elesbdo e Santa Efigénia. Por serem todos negros torna-
se facil a compreensdo de tal escolha. Contudo, junto com tais oragos de devocao negra,
encontrava-se, também, a virgem Maria, personificada na figura de Nossa Senhora do
Rosario, mesmo a santa sendo branca. A acolhida da mesma pelos devotos negros ocorreu em
Portugal, na Africa e no Brasil (SA, 2009). Outros santos que também mereceram a devogio
de negros e mesticos foram Nossa Senhora das Mercés, Santo Antonio do Categero
(OLIVEIRA, 2011) e, mais recentemente, Nossa Senhora Aparecida, que também é padroeira

do pais.

" Como ser4 analisado nos capitulos seguintes, a devogdo aos santos catélicos ndo é empecilho para que boa
parte dos congadeiros tenha outras préaticas religiosas.



30

De acordo com a narrativa de Frei José Pereira de Santana (SANTANA, 1735 apud
OLIVEIRA, 2008), Santo Elesbdo nasceu no século VI da Era Cristd na Etidpia, onde foi o
46° imperador de seu pais, sua descendéncia advinha do Rei Salomé&o e também da rainha de
Saba. Elesbéo teria sido o responsavel pela propagacéo do reino cristdo da Etiopia até o lado
oposto do Mar Vermelho, impondo-se sobre judeus e arabes do 1émen. Elesbéo teria sido o
comandante que derrotou a revolta dos arabes humiaritas que se converteram ao judaismo. Ja
mais velho renunciou ao trono em beneficio de seu filho, enquanto a sua coroa fora doada a
Igreja, pois ele se tornara um anacoreta®.

No século XVII os negros no Brasil também realizaram o culto a Santo Antonio do
Categero, chamado de Etiope, e que foi um escravo domeéstico na Italia, ao conseguir se tornar
um homem livre se tornou um irmao franciscano leigo na Sicilia. Quando morreu, no século
XVI, nutria uma imagem de santidade (VIANA, 2007). Na adolescéncia, trabalhando como
escravo nas aridas terras da Cirenaica, 0 jovem menino negro fugiu em busca de melhores
condicdes e onde pudesse alcancar sua liberdade. Permaneceu vagando e passando por
privacdes até ser capturado por europeus que se encontravam na regido a procura de homens
para trabalhar além-mar. A nova condicdo em terras distantes fez com que o conhecimento
sobre Maomé fosse aos poucos sendo substituido pelos ensinamentos cristdos. O destino do
jovem escravo comeca a mudar quando € selecionado para trabalhar nas galés na regido da
Sicilia. Posto em leildo, foi comprado pelo comerciante Jodo Landavula, que o levou para
trabalhar pastoreando nos campos e cuidou da conversdao de Anténio, tido como um escravo
dacil. Conhecedor do que julgava ser agora a verdade, o cristianismo, 0 escravo pede para ser
batizado. Apds a conversdo passou a se dedicar ao servico de Deus. Assim, tudo que
descobria ser do agrado do Senhor, passava a se dedicar. Tornou-se por este motivo praticante
de jejum, fazia inimeras peniténcias, era amigo dos pobres e “grande devoto do santo nome
de Jesus”. Duas vezes durante a semana, em momento dedicado ao seu repouso, carregava
uma pedra grande e pesada para causar fadiga ao seu corpo com tal mortificagcdo (VITOR,
1967, p. 15).

1.2.2. Nossa Senhora do Rosério

® Anacoreta de acordo com a etimologia é aquele que se retira do mundo para estar com Deus através de uma
austeridade espiritual cuja marca principal ¢ o rigor e o despojamento de si. Os anacoretas fundaram
comunidades onde acolhiam hdspedes e discipulos, ndo raro tais comunidades se institucionalizaram formando
novas ordens ou se juntando a outras previamente existentes (FRANCO, 2010).
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E interessante e pertinente observar a devocdo dos descendentes brasileiros de
africanos a Nossa Senhora do Rosério. A intimidade é tanta que comumente a chamam de
mée, ou mamae do Rosario. O carinho demonstrado a ela por seus devotos realmente é
carinho de filho para mée, e ndo ha davidas por parte de seus filhos a respeito da protecdo que
Maria, mamae do Rosério lhes da.

O culto a Nossa Senhora do Rosério se iniciou, segundo a tradi¢do catélica, no seculo
XI1, na regido de Albi, cidade localizada ao sul da Franca, por meio de um pregador de home
Domingos de Gusméo que, segundo consta, recebeu da propria santa um método de oracéao
que se fazia por meio de contas unidas por um corddo. Esse evento teria ocorrido quando o
pregador passava por privagdes durante o periodo que se encontrava em combate com seitas
heréticas dos cataros e dos albigeneses. O rosario surge, entdo, com um carater sagrado, um
emblema considerado direito divino na batalha contra os inimigos. Entretanto, a devocdo
ficou adormecida até o século XV (SOUZA, 2001; SA, 2009; SIMAO, 2010).

N&o se pode afirmar ao certo quais teriam sido a data e local em que o rosario passou a
ser utilizado pela cristandade. O uso das contas também se encontra em outras culturas fora
do mundo cristdo ocidental. Por exemplo, na india bramanica e hinduista, também o budismo
e 0 isld adotavam o colar de contas, contudo, seu uso ao redor do pescogo por esses grupos era
com o fim de obter um efeito calmante junto aos nervos. E possivel que o contato entre os
cruzados e os mugulmanos tenha levado ao conhecimento dos primeiros 0 uso das contas que
Ihes atribuiram carater religioso (SOUZA, 2001; SA, 2009; SIMAO, 2010).

Plausivel explicacdo para o uso das contas do Rosario pode estar na pratica de oracdo
dos antigos mosteiros cat6licos, pois, conforme as regras dessas instituicdes, os religiosos
deveriam rezar diariamente os 150 salmos que compdem a biblia. Durante a Idade Média o
nimero de iletrados era grande, inclusive entre os religiosos, deste modo, para suprir a
incapacidade de ler os Salmos os monges analfabetos rezavam diariamente 150 Ave-Marias e
50 preces trés vezes ao dia. Para que ndo fossem perdidas as contas, os monges faziam nds em
um cordao referente a cada uma das oracOes a serem feitas, o objeto ficava parecido com a
coroa de flores oferecida a Nossa Senhora (PACHECO, 2012).

Na Era Moderna, o mundo cristdo europeu sofreu grande transformagdo com o
advento da Reforma Protestante que abomina o culto aos santos tendo preservado apenas a
figura de Jesus Cristo. Desta forma, o culto marianista € ressignificado e passa a ser utilizado
como arma da Contra Reforma ou Reforma Catdlica. O culto a Maria se tornou simbolo da

identidade e fidelidade cat6lica. Durante este periodo a Igreja cat6lica, imbuida do Concilio
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de Trento, e as voltas com sua propria defesa em relacdo aos avangos que o protestantismo
vinha conseguindo, passa a manifestar sua inquietude em relagdo ao distanciamento existente
entre ela e os seus fieis (SOUSA, 2001).

A Virgem Maria, assim, se constitui como o simbolo mais forte do catolicismo
ocidental. Com o passar do tempo, e conforme os concilios eram realizados, a Igreja Catdlica
foi tendo a oportunidade de ir ajustando suas afirmac@es doutrinarias em relacdo a Maria. No
mesmo passo em que a devogcdo mariana se expandia, novas historias adaptadas a diferentes
culturas iam surgindo. Maria é uma figura maternal e, por isso, seu culto é sempre vivenciado
com bastante emocédo (ZARUR, 2012).

Acredita-se que a primeira confraria que adotou Nossa Senhora do Rosario como santa
de devocédo foi a Ordem dos Dominicanos, tal fato teria ocorrido no ano de 1475, em um
convento na cidade alemd Col6nia. O culto ao Rosario que se propagou pelas regides de
Flandres e da Bretanha se deu por intervencgédo de Alain de La Roche. Em Portugal, a devocéo
a santa do Rosario se expandiu por diversas cidades, como também se verificou nos
continentes americano, asiatico e africano, sendo que, neste Gltimo, obteve grande sucesso em
funcdo da intensa evangelizacdo exercida pelos dominicanos (SOUZA, 2002. BORGES,
2005. SIMAO, 2010).

Os dominicanos também se incumbiram da publicacdo de livros que serviram ao
processo de difusdo a devocao mariana. Alano de Rupe, em 1470, publica a obra De psalterio
seu Rosario Christi ET Mariae tractus® em que eleva a crenca nos poderes do Rosério, que
teria a propriedade de trazer a graca e a protecdo da Virgem Maria, principalmente em
Col6nia e Augsburg. Os escritos de Rupe serviram de inspiracdo para outros missionarios,
como Jacob Sprenger, um dos autores do celebrado tratado de caca as bruxas Malleus
Malleficarum™® (1487) e também fundador da primeira Irmandade do Roséario na cidade de
Colbnia, pois se mostrava bastante preocupado com o distanciamento entre a Igreja e seus
fieis. A devocdo a Nossa Senhora do Rosario passa a congregar cristdos de todos os tipos,
pois seus beneficios séo extensivos a todos os irmdos, sempre vencendo o mal. Entretanto,
somente vinte anos depois o papa Alexandre VI aprova tais agdes em torno do nome de

Maria, sendo o primeiro pontifice a mencionar o Rosario. Neste periodo, a revitalizacdo do

° RUPE, Alano de. O saltério de Jesus e de Maria: génese histérica e revelagdo do Santissimo Rosario.
Disponivel: http://www.beatoalano.it/pdf/libro_tradotto/PSALTERIUM_ALANUS_DE_RUPE-
Portugu%C3%AAs.pdf. Acesso: 15/09/2015.

% Em portugués recebeu a tradugdo de O Martelo das Bruxas, o texto original foi escrito em latim pelos monges
dominicanos Heinrich Kramer e Jacobus Sprenger no ano de 1487. A obra foi usada ao longo de trés séculos
como manual de caca as bruxas, assim como na Inquisi¢cdo, magistrados, sacerdotes catdlicos e protestantes
também se valeram deste livro (KRAMER; SPRENGER, 2015 — Prefacio e Prologo da versdo em Portugués).
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culto ao Rosério foi associado as crises vivenciadas pelo mundo medievo e do catolicismo
perante as investidas protestantes (SOUZA, 2001. SA, 2009. SIMAO, 2010).

Nos primeiros anos do século XVI, Nossa Senhora do Rosario passa a ser reconhecida
como representante da Igreja Universal. As ideologias contidas nessa ideia tinham por fim
reforcar a relacdo existente entre o Papa e o0 representante do Sacro Império numa caminhada
universalizante da juncio desses poderes pela Europa (SA, 2009). Conforme Delfino (2012), a
imagem de Maria, vinculada ao combate das heresias modernas, deu sustentaculo a um
movimento caritativo sob sua devocéo.

A vitdria contra os turcos, obtida no final da Batalha de Lepanto, elevou a Virgem do
Roséario ao posto de padroeira das conquistas espirituais e sua associagdo pelos catélicos na
luta contra os infiéis foi imediata. Destarte, uma festa em homenagem a Nossa Senhora do
Rosario foi permitida pelo Papa Pio V em todos os templos em que houvesse um altar
destinado a Virgem, pois, de acordo com o pontifice, a vitdria alcancada s6 foi possivel
porque a Virgem Maria intercedeu por eles, respondendo aos rosarios a ela ofertados. Deste
modo, a festa, que no inicio era em homenagem a Nossa Senhora da Vitoria, entrou no
calendario catolico sendo realizada no primeiro sabado de outubro, o motivo da escolha desta
data é o fato de ter sido nesse periodo que ocorreu a Batalha de Lepanto (SOUZA, 2001).

Lepanto e a acdo dos dominicanos, certamente, foram um dos grandes passos para o
florescimento de um grande ndmero de irmandades que escolheram Nossa Senhora do
Rosario como devocdo (PACHECO, 2012). Ainda no século XV, a popularizacdo a essa
devocdo se firmava com a Festa da Visitacdo dos portugueses que foi estabelecida em 1389
pelo papa Urbano VI e no ano posterior passa a ser comemorado o dia de Nossa Senhora do
Roséario (SOUZA, 2001).

Acredita-se que o primeiro dominicano a chegar em Portugal foi o Frei Soeiro Gomes,
em 1217, um ano antes da construcdo do convento dominicano na regido do Montejunto.
Vinte cinco anos depois, em 1242, o rei portugués Sancho Il erige o convento de S&o
Domingos de Lisboa. Dentre as varias irmandades alocadas na capela do convento encontra-
se a de Nossa Senhora do Rosario (SA, 2009).

Ao que se consta, as acdes de Dom Jodo I, no século XIV, por meio da expansédo
maritima empreendida que culminou na descoberta de novas terras até entdo desconhecidas
dos Europeus, somado as novas rotas comerciais, que tinham como preocupacdes 0s assuntos
mercantis e a descoberta de ouro, 0 aprisionamento de escravos oriundos da Africa e o

processo de difusdo catdlica, foram essenciais para a maior propaga¢do do culto a Maria



34

Santissima, pois ndo se pode esquecer que ela era a padroeira dos expansionistas (PACHECO,
2012).

Durante a Era Moderna, Portugal foi se transformando cada vez mais em um império
que se expandia progressivamente, da mesma forma crescia a insercdo de negros na Peninsula
Ibérica e a participacdo dos escravos na religido cat6lica ocorreu por meio das Irmandades
(ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006). As confrarias negras que nasceram neste
contexto foram primordiais na defesa dos cativos da dura condi¢do que a escravidao Ihes
submetia. Nesse sentido, as irmandades exerciam dupla funcéo, pois para a Igreja
funcionavam como excelentes catalisadores da conversao negra, para esse exercicio muitas
foram as Irmandades erigidas em devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Por conseguinte, foi
proporcional o aumento do nimero de negros e a popularizacdo da santa e de outros santos
negros (COMAR, 2008).

E mister lembrar que a Virgem do Rosério foi adotada por diversos grupos de
profissionais, mas, com o passar do tempo, foi se firmando como a santa dos negros oriundos
da Africa, fossem eles escravos ou libertos. A primeira confraria de negros reconhecida
oficialmente se encontrava no Convento de Sdo Domingos, Lisboa, em 1520, e seu
surgimento se deu a partir de sua separacéo da confraria de brancos cuja existéncia remete ao
ano de 1496, quando era reconhecida como Confraria do Roséario dos Homens Honrados. A
delicada relacdo entre negros e brancos originava impasses que somente conseguiam ser
resolvidos por meio da intervencdo régia (TINHORAO, 2012; DELFINO, 2015).

Uma mostra da diversidade de fieis de Nossa Senhora do Rosario pode ser verificado
durante a epidemia de peste que assolou Lisboa no ano 1490. Em busca de salvagéo, gente de
todo tipo, de nobres a populacdo comum, recorreu a protecdo da Virgem e confirmaram a fé e
a popularizacdo da santa erigindo uma capela em sua homenagem (TINHORAO, 1988; SA,
2009).

Em terras brasileiras o culto a Maria, sob diversas denominagdes, constitui uma das
marcas mais fortes do catolicismo se encontrando presente nos sermdes, nas festas concedidas
a Maria, nas preces, na erecdo de igrejas e nas Irmandades (VIANA, 2007).

Antbnio Vieira foi um dos nomes do século XVII que trouxe densas reflexdes sobre o
escravo no Brasil. Em uma série de pregacdes na Bahia, mesmo sem ter ainda feito seus
votos, o futuro padre discutia a escravidao nos sermdes em homenagem a Virgem do Rosario.
Em 1663, num serméo realizado numa irmandade negra dedicada a Nossa Senhora do

Rosario, ele dizia que o cativeiro vivido pelos africanos seria transformado em liberdade



35

eterna por meio da morte e sua consequente salvacdo. Vieira, ao se dirigir aos negros que o
assistiam, tratava-os como etiopes que se encontravam nas Américas e dizia que era
indispensavel confessar e adorar os mistérios do Rosario. Seguindo tais recomendacfes ao
mesmo tempo em que adentrariam ao grémio da Igreja também seriam salvos, aqueles que o
ouviam se diferenciariam de seus parentes que ndo foram instruidos no ministério da fé. As
oportunidades que estavam tendo aqueles que ouviam o religioso e que tinham a oportunidade
de seguirem os preceitos cristdos, representava o maior dos milagres da Virgem do Rosario
(VIANA, 2007).

1.2.3. Santa Efigénia

Conforme a hagiografia, Santa Efigénia foi uma princesa Nubia, filha do rei Egyppo,
gue no seu processo de conversao ao cristianismo teria sido batizada pelo apdstolo Mateus.
Desprezando o requinte da corte e 0s prazeres mundanos, a princesa se tornara uma religiosa e
fundara um convento. Antes de sua conversdo ela teria sido prometida em casamento a um
primo, seguindo os preceitos tradicionais da época, mas o contato com o apostolo fé-la optar
pelo celibato, negando-se a subir ao altar. Sua escolha provavelmente provocou a morte de
Mateus (OLIVEIRA, 2007; ZAPEDA, 2015).

Ja convertida, seu pai morre e seu tio Hitarco usurpa o trono de seu irmdo, que seria o
herdeiro legitimo, e tenta desposéa-la. A negativa de Efigénia em ceder as intencdes do tio
desperta grande ira no mesmo, que manda incendiar a habitacdo onde a sobrinha habitava com
outras mulheres de vida religiosa (OLIVEIRA, 2007). Neste episddio Efigénia mostra sua
santidade, pois o convento foi milagrosamente salvo. E atribuido também a Efigénia a
restituicdo do trono na NUbia a seu irmédo que teria realizado um bom governo ap6s a morte de
Hitarco (OLIVEIRA, 2007).

Santa Efigénia, tal qual Elesbdo, era negra. Com o intuito de deixar bem explicita a
presente afirmativa, Frei José (apud OLIVEIRA, 2008) escreve, em 1735, O Sermdo dos
Santos Pretos Carmelitas. A preocupacdo em ndo deixar ddvidas a respeito da cor dos santos
(Efigénia e Elesbdo) era em funcdo de que essa caracteristica da cor significava um acidente.
Era necessario esclarecer que, embora 0s acidentes ndo provocassem o corromper da esséncia
do ser, continuavam representando algo degenerador. Contudo, nem Efigénia e nem Elesbao
estariam inferiorizados na corte celeste, pois possuiam almas cristds. Tal mensagem era
importante, pois aqueles que fossem atingidos pelo “acidente de cor” alcangariam a graga

divina, caso seguissem o comportamento dos dois santos (OLIVEIRA, 2007).
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Essa linha de pensamento tem como base S0 Tomas de Aquino em sua discussdo a
respeito da hierarquia das cores, em que a esséncia humana é tida como Unica, uma vez que €
criada a imagem e semelhanca de Deus. Entretanto, a matéria é individualizada por causa dos
acidentes, dos quais se encontra a cor. Desta maneira, 0s acidentes ndo somente contribuem
para individualizar, mas igualmente para hierarquizar, j& que ndo se encontravam no mesmo
patamar brancos e pretos. Enquanto o primeiro representa a verdade, o segundo traduz a
imperfeicdo. E mister lembrar que na época de tal discussdo tomasiana, o problema da
escraviddo ndo era um problema central do Ocidente cristdo. Contudo, essa problematica vem
a tona na Epoca Moderna e ainda revitaliza a escolastica na sua versio barroca (OLIVEIRA,
2007).

No que se referia a colbnia portuguesa na Ameérica a cor também estava ligada a
construcao de hierarquias, pois a cor significava o lugar social ocupado. O principal sinénimo
de preto era o de ser escravo africano, para os forros era a lembranga de um recente passado
de cativeiro, além de sua ligacdo com uma origem étnica africana. Para o Império Portugués a
questdo da cor expressava a naturalidade e a legitimidade da escraviddo da mesma forma
definia as desigualdades e as hierarquias sociais presentes no Antigo Regime (OLIVEIRA,
2007).

Frei José mostra, por meio de seu discurso, que ao tornar mais evidente a
especificacdo da cor dos santos estava-se reproduzindo a mesma concepgdo hierarquica da
sociedade, pois até mesmo o rearranjo do altar se dava em conformidade com 0s espacos que
eram segmentados pelas diferencas consideradas naturais no seio da sociedade. Essas
diferencas eram recriadas e reforcadas, inclusive por um projeto de catequese que se dirigia
exclusivamente aos africanos e seus descendentes (OLIVEIRA, 2008).

Diversas foram as irmandades criadas no decorrer do século XVII, cujos santos de
devocdo eram Santa Efigénia e Santo Elesbdo. Os carmelitas, certamente, foram responsaveis
pela difusdo dessas devogdes (OLIVEIRA, 2007).

Embora tanto a propagacdo ao culto a Santa Efigénia quanto a Santo Elesbdo tenha
ocorrido no mesmo periodo, século XVIII, entre os fieis negros a santa obteve melhor
aceitacéo entre os devotos. (OLIVEIRA, 2007).

Os negros da Costa da Mina, que viviam no Rio de Janeiro, edificaram, no ano de
1740, uma Irmandade que tinha como santos de devocao Santo Elesbdo e Santa Efigénia. No
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compromisso da mesma percebe-se um maior destaque & figura do santo, sendo a festa'! da
Irmandade realizada no dia 27 de outubro, data que consagrava Elesb&o, em detrimento do dia
21 de setembro, data em que se celebra o dia de Efigénia. Entretanto, quando se observa o
cotidiano da Irmandade nota-se uma predilecdo dos devotos pela santa. Para confirmar essa
escolha basta observar o livro de dbitos da freguesia da Sé no periodo compreendido entre
1751 e 1810, pois foram registrados pela Se oitentas obitos relacionados a Irmandade,
todavia, ndo ha uma unica mencéo feita a igreja como pertencente a Elesbdo. O termo igreja
de Santa Efigénia foi mencionado 36 vezes, a Capela de Santa Efigénia outras 19 vezes e,
somente Santa Efigénia 25 vezes (OLIVEIRA, 2007).

Processo semelhante ocorre em S&o Paulo, onde 0s negros também formaram uma
Irmandade tendo Elesbdo e Efigénia como oragos de devocdo, no ano de 1794; depois
migraram para uma capela propria e poucos anos depois, em 1809, no entorno da capela,
surgira a Freguesia de Santa Efigénia (OLIVEIRA, 2007).

A devocgédo a Santo Elesbdo, em Mariana, parece néo ter existido praticamente, pois
ndo ha registros de nenhum culto ao santo na localidade, diferentemente encontra-se a
presenca da Irmandade de Santa Efigénia com seu altar na Igreja de Nossa Senhora do
Roséario. O que ndo quer dizer que o santo ndo fosse conhecido na regido, pois de acordo com
os testamentos de forros analisados ha uma mencdo a Santo Elesbdo pedindo que o santo
intercedesse pelo fiel na hora da morte (OLIVEIRA, 2007).

Em Villa Rica, atual Ouro Preto, a devo¢cdo a ambos era conhecida, contudo,
mantendo a diferenca na forma de apreciacdo entre eles que se encontravam dispostos na
Irmandade do Rosario dos Pretos do Pilar. O culto a Santa Efigénia apresenta grande projecao
a partir da década de 1770, no mesmo periodo Santo Elesbdo era menos invocado que a santa,
mas se encontrava no mesmo patamar que os demais santos acolhidos no templo. Situacéo
parecida foi presenciada no Rosario dos Pretos de Antdnio Dias. De acordo com o livro de
registros “dos brancos” percebe-se entre estes também uma predile¢do pela santa, contudo,
deve ser levado em consideracdo que 20% dos membros registrados eram pardos
(OLIVEIRA, 2007).

1 No Brasil encontramos dois tipos de festa religiosa, o primeiro constitui os ritos dedicados ao Senhor como a
natividade, a morte e ressurreicdo de Cristo, e os dedicados aos santos tais como Maria, os padroeiros e 0s
martires; o segundo representava as festas publicas, cuja promocéo era feita pela Coroa e autoridades coloniais a
fim de celebrar datas como a coroagdo de um monarca, nascimento ou casamento de principes, entre outros.
Conforme o significado eclesiastico o dia de festa é um dia santo, o que quer dizer que sua instituicdo é em honra
de Deus ou dos santos (NUNES, 2008).
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As receitas nas duas Irmandades citadas acima demonstram que a devocgdo a Santa
Efigénia crescia consideravelmente chegando a uma rivalidade no processo de contribuicéo
dos juizes com Nossa Senhora do Rosario que, notadamente, detinha o maior niumero de
doacbes. Assim, percebe-se que Santa Efigénia encontrava-se num processo de disputa com
Santo Antdnio do Categer6 e com Sdo Benedito (OLIVEIRA, 2007).

E possivel que o significativo aumento devocional a Santa Efigénia, apos a década de
1760, possa estar relacionado com a crise na producdo aurifera, pois as crises sao favoraveis
ao surgimento de novas devog¢des. Desta maneira, o culto a Santa Efigénia, mais recente que o
culto a Nossa Senhora do Rosério, contribuiria para dar mais intensidade as preces dos
devotos que ansiavam mais protecdo contra as dificuldades enfrentadas. Essa explicagéo, se
verdadeira, traria sentido apenas para a area mineradora de Minas Gerais e ndo justificaria a
predilecdo pela santa no Rio de Janeiro ou em S&o Paulo (OLIVEIRA, 2007).

Deste modo, outra explicacdo pode se encontrar no fato de associarem a figura
feminina de Efigénia ao culto mariano, uma vez que Maria foi vista na Colénia como a grande
mée que trazia consolo e protecdo aos seus filhos, assim, a ideia de que Santa Efigénia traria o
mesmo consolo e protecdo aos negros pode ter sido aventada pelos membros desse segmento
social (OLIVEIRA, 2007).

Tal questéo se reforgava na medida em que a historiografia reavaliou o papel
da mulher na sociedade colonial, demonstrando que, embora a persisténcia
de um discurso ideologicamente misogino, as mulheres, principalmente nos
setores mais pobres da populagdo, desempenharam papéis de provedoras das
necessidades cotidianas e de chefes de domicilio, este ultimo papel sendo
assinalado inclusive nas familias pertencentes a elite. Desta feita, as proprias
relagbes cotidianas reforcavam o papel protetor e provedor da figura
feminina. (OLIVEIRA, 2007, p. 254).

Oliveira (2007) continua analisando que, referente a Santa Efigénia, tal questdo
devesse se encontrar alem dessas questdes de ambito mais geral, sem contudo, deixar de ver a
grande importancia que as mesmas tém para o entendimento do culto a Efigénia no Brasil
colonial. Desta feita, 0 autor diz acreditar que uma possibilidade mais plausivel encontre-se na
correlacdo com o papel das mulheres em diversas sociedades africanas, que seria a
reconstrucdo da memdria da acdo das mulheres de variadas sociedades do continente negro
somado & agdo de suas descendentes em terras coloniais.

Deste modo, Efigénia, cujas palavras do apostolo Mateus tocou-a tdo profundamente,
foi a primeira convertida do reino da Nubia. Sua demonstracdo de poder, forca e fe,
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representava exemplo a ser seguido pelos negros e seus descendentes nas colonias. A santa
ainda poderia ser a responsavel pela manutencéo de parte dos valores culturais dos povos do
continente negro, principalmente no que se refere ao papel da mulher africana (OLIVEIRA,
2007).

A ancestralidade, um valor tdo importante para muitas culturas africanas, e que a
didspora ndo apagou, também poderia ser uma explicagdo para a adocao e aceitacdo da santa,
pois ela poderia ser vista como um espirito ancestral que traria ajuda aos seus. Efigénia, como
mée protetora, traria consigo a ideia de parentesco ancestral, cuja reatualizacdo se dava por
meio de sua figura feminina de valor tdo significativo em diferentes culturas africanas.
(OLIVEIRA, 2007). Para finalizar esse item tém-se os versos da poetiza Cecilia Meireles

sobre a princesa da Nubia.

[...] Ninguém descobre a princesa Nubia,
na vasta mina do Chico-Rei.

Depois que passam o sol e a lua,

Santa Ifigénia passa, também.

Santa Ifigénia, princesa Nlbia,

sobe a ladeira quase a dancar.

O ouro sacode dos pés, do manto,

chama seus anjos, e vira-e-sai. (MEIRELES, 1989, p. 64-65).

O ouro que sai dos pés e do manto de Santa Efigénia pode ser comparado ao ouro que
saia dos cabelos das negras para auxiliar na construgdo de sua igreja, como podera ser visto no

item 1.5 que aborda a personagem Chico Rei.

1.2.4. Santo Benedito

O Mouro, como era conhecido S&o Benedito, era natural da Sicilia, nasceu no ano de
1524, tendo morrido aos 65 anos, em 1589. Descendente de Etiopes que teriam sido
capturados e trazidos do norte da Africa, aos 18 anos incorporou-se ao grupo de seguidores de
S8o Francisco de Assis. Apds 17 anos integrou-se a um convento capuchinho como
cozinheiro, alcando temporariamente o cargo de superior dos novi¢os. Embora nunca tenha
sido ordenado, a caridade e a religiosidade extatica sdo apontadas como caracteristica desse
franciscano considerado leigo (VIANA, 2007; RENDERS, 2013).

O frei Franciscano Apolinario da Conceicdo, um lisboeta que veio para o Brasil aos 13
anos de idade, cuja vida religiosa se deu professando na Ordem dos Frades Menores de Sao
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Paulo e mais tarde na do Rio de Janeiro, escreveu e publicou em 1744 sobre a vida de Séo
Benedito (RENDERS, 2013). Duas sé&o as narrativas que falam sobre a experiéncia de S&o
Benedito. Na primeira, o santo esta relacionado a figura do menino Jesus. Tendo o Cristo
menino levado junto a seu coracdo em momento da eucaristia experimentando um éxtase
temporario. Tal imagem aproxima-se da iconografia essencial do catolicismo posterior a
Reforma Tridentina que traz conjugado os seguintes elementos: sangue, sacrificio, coragéo de
Jesus e o0 coragdo humano junto as experiéncias de transverberacdo do Menino Jesus. A
segunda narrativa trata do episodio em que Sdo Benedito, ao levar comida escondida do
convento para os pobres, é surpreendido por um superior. Porém, quando Benedito mostra o
que estd carregando, o alimento é transformado em pétalas de rosas (RENDERS, 2013).
Assim sendo, Sdo Benedito do Rosario ou Sdo Benedito, junto com o menino Jesus,
significam dois momentos dispares da vida do santo que levam seus adoradores para
espiritualidades ou para préticas distintas da fé6 (RENDERS, 2013).

Outra narrativa que tenta explicar a figura de Sdo Benedito como santo de devogao
negra diz que ele era um cativo cozinheiro que fornecia, escondido de seu senhor, comida
para outros escravos. Ao ser descoberto ele deveria ser punido com acoites; contudo, a pessoa
responsavel pelos acoites ficou com o brago paralisado enquanto as correntes que prendiam o
santo se romperam (OLIVEIRA, 2008).

Conforme Monteiro (2016), as histdrias que narram as experiéncias de S&o Benedito 0
colocam ao lado dos escravos, o que racializa sua devocdo dentro do Congado, o que faz
parecer dessa forma que a cor do santo € um determinante da devocao.

No Brasil, ainda nos dias atuais, S&o Benedito é reconhecido como santo das causas
impossiveis. Atributo que recebeu no periodo da escraviddo, por ser esta considerada uma
causa impossivel, deste modo, aqueles que conseguiam se libertar do cativeiro e eram devotos

de S&o Benedito tinham certeza que o santo realizou algo impossivel (RENDERS, 2013).

1.3. As Irmandades em Minas
Segundo nos relata Boschi (1986, p. 01), a historia social das Irmandades ou Ordens
Terceiras se confunde com a prépria formagdo de Minas Gerais no periodo do Setecentos.
Deste modo, observar o desenvolvimento e a formacdo das Confrarias € 0 mesmo que
observar a estruturacdo e a formacdo da sociedade mineira que nascia. Os dois processos sdo

concomitantes. Ainda segundo ou autor, ndo ¢ facil perceber “qual ¢ o determinante do
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outro”. Contudo, ¢ importante ndo acreditar que o sentido histérico dessas comunidades se
finda no plano social.

A data correta da fundacdo das primeiras irmandades na regido, onde se formou a
capitania de Minas Gerias, ndo é possivel confirmar. A formacdo das mesmas é possivel que
estejam ligadas a erecdo das primeiras capelas, pois cada povoado que se formava tinha sua
capela propria. Muito simples neste periodo, as capelas serviram como eixo norteador para 0s
arraiais e, por isso, foram as responsaveis pela propagacdo e confeccdo das normas dos
pequenos povoados que se formaram sobre bases solidas tanto em sua estrutura institucional,
quanto na fisica. Os templos eram construidos de taipa, adobe ou pau-a-pique, como as
demais construcbes da incipiente sociedade, mas eram reforcadas com madeira de lei, se
tornando as Unicas edificacGes estaveis. Como simbolo de estabilidade, as capelas levavam
seguranca a todos que se aventuravam na nova empreitada na regido (BOSCHI, 1986).

Na pesquisa de Borges (2005) encontra-se que as irmandades mais numerosas do
periodo colonial foram as de Nossa Senhora do Rosério, cujas primeiras surgiram em
principios do século XVIII. As demais irmandades que se destacaram em termos numéricos
foram a do Santissimo Sacramento, ocupando a segunda posi¢cdo. Em seguida encontravam-se
as das Almas e de S&o Miguel, as de Nossa Senhora das Mercés, as de S&o Francisco de
Assis, as de Nossa Senhora da Conceigdo, as de Santo Antonio, as de Santana para enumerar
apenas algumas.

Entretanto, Boschi (1986) afirma que apesar do mais antigo registro documental de
que se tenha noticias em Minas ser de uma Irmandade de Nossa Senhora do Roséario, no
periodo colonial as que se apresentaram em maior numero foram as relacionadas ao
Santissimo Sacramento. Deste modo, vé-se que enquanto os homens brancos possuidores de
riquezas exerciam o culto ao Santissimo no altar principal, os demais segmentos da sociedade,
que igualmente participavam das a¢des coletivas para a erecdo de templos, se contentavam em
cultuar seus oragos de devocdo nos altares laterais. Observar os santos de devogdo das
irmandades € também conhecer como a capitania evoluia socioeconomicamente.

Por exemplo, as irmandades do Santissimo Sacramento, em funcdo de disposi¢Ges
legais, somente poderiam canonicamente se estabelecer em igrejas paroquiais, desta forma, a
observancia da mesma em uma regido pressupde uma polariza¢do urbana da capitania. Pode
ser notado, igualmente, que a devocdo a certos oragos por irmandades so apareceu quando se
deu a estratificacdo da sociedade. E o caso de irmandades devotas de S&o Gongalo, protetor

dos pardos. Apenas posteriormente, em meados do século XVIII, é que surgiram irmandades
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relacionadas aos comerciantes, intelectuais, funcionarios graduados e graduados. Irmandades
tendo como santa de protecdo Santa Cecilia, na capitania de Minas, sé vieram a surgir apos 0s
musicos se organizarem como grupo com voz ativa e atuante. A irmandade de Senhor dos
Passos surgiu no momento em que se tornava mais efusiva a repressdo e o militarismo. A
Irmandade de S&o José, padroeiro dos artifices, apareceu quando se teve uma expansdo
artistica. As agruras dos negros levaram ao culto e a devocdo a Nossa Senhora do Rosario,
entretanto, no decorrer do século, Nossa Senhora das Mercés também obteve seu espaco
devido a sua prerrogativa de resgatadora do cativeiro (BOSCHI, 1986).

Muito antiga em Minas Gerais, a tradicdo do Congado, na regido, advém do século
XVIII. Neste mesmo periodo temos a fundacdo das primeiras Irmandades de Nossa Senhora
dos Homens Pretos, a primeira foi a de Vila do Serro (1704), atual Serro, seguida pela de Vila
Rica (1711), atual Ouro Preto. Contudo, nota-se que mesmo em regifes onde nao foram
criadas Irmandades tem-se o surgimento do Congado como associa¢do autbnoma, mas sempre
atrelado as festas catolicas locais. O caréater eclético e plural do catolicismo é apresentado,
pela literatura especializada, como elemento facilitador do estabelecimento das Irmandades
Religiosas Negras na regido de Minas Gerais (SILVA, 2010).

As irmandades leigas se valeram da proibicdo do governo absolutista lusitano que
proibiu a entrada e a fixacdo das Ordens Regulares'?, sobretudo a dos Jesuitas, cujo forte
poder de influéncia era conhecido na capitania, o que ndo significou, entretanto, a auséncia na
regido de uma presenca marcante do clero, tal qual a edificacdo de belos templos que
permanecem sendo marcos do periodo aurifero na regido. Foram as irmandades leigas as
detentoras do controle da contratacdo de religiosos que ministravam os oficios sacros, assim
como eram as associa¢Oes que se responsabilizavam pela edificacdo dos templos religiosos
(BOSCHI, 1986; FONSECA, 2011).

Faz-se, porém, necessario observar que a acdo proibitiva da Coroa, em relacdo as
Ordens Regulares, ndo deve ser percebida somente sobre o ponto de vista econdmico. A régia
politica de fiscalizagdo sobre as coldnias possuia dupla funcéo e, especificamente em Minas
Gerais, o rigido controle politico exercido sobre religiosos e colonos foi mais intenso, em
funcdo de eventos ocorridos nas primeiras duas décadas do século XVIII a partir do
envolvimento de alguns eclesiasticos em rebelides; deste modo, passaram a ser considerados
desestabilizadores da ordem. Somado a esses eventos encontra-se o fato que os religiosos das

ordens primeiras (Carmelitas, Beneditinos, Jesuitas e Franciscanos) ndo respeitarem a

12 Alegando que as Ordens Regulares seriam responsaveis pelo desvio de ouro e por incitariam a populagdo ao
ndo pagamento de impostos, o governo lusitano proibiu as mesmas de se estabelecerem nas areas mineradoras.
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submissdo a Coroa ou aos Bispos diocesanos sendo obedientes apenas a hierarquia da propria
ordem (BORGES, 2005).

O Estado Portugués usou de todos os artificios que possuia no exercicio de um
controle mais efetivo sobre o fluxo migratorio que, no século XVII, seguia para a area das
descobertas auriferas e sobre a popula¢do némade que tinha pouco ou nenhum vinculo com a
terra, cuja parca recompensa ocorria movida a exaustivo trabalho. O ouro encontrado na
América Portuguesa foi responsavel pela promocdo de uma redistribuicdo da populacdo pelo
Império por meio da abertura de novas fronteiras “a partir de um movimento centrifugo
desencadeado nos sertdes” (PINTO, 2007, p. 11).

Ainda a respeito do zelo da Coroa com a regido do sertdo de Minas Gerais que se

formava, Fonseca acrescenta que

E facil compreender que, em se tratando de uma regido estratégica como a
das minas, o rei ndo tenha querido partilhar este imenso poder que lhe fora
atribuido pelo privilégio do padroado. Assim, enquanto Vvarios conventos e
residéncias de jesuitas, beneditinos, franciscanos e carmelitas vinham sendo
fundados desde o século XVI no Rio de Janeiro, em Sao Paulo, em Belém e
em outras cidades e vilas da colonia, a Coroa proibiria a instalacdo de ordens
regulares na zona mineradora desde o inicio do século XVIII. (FONSECA,
2011, p. 85).

O movimento migratério que passou a ocorrer na América Portuguesa em funcdo das
descobertas auriferas se tornou problematico ndo apenas pelo desejo da Coroa em manter
pleno controle sobre a extragdo, mas igualmente preocupante foram os bolsbes de espacos
vazios que geraram a desestabilizacdo de areas da producdo agucareira, sendo as fazendas
desabrigadas as primeiras a entrarem em decadéncia. As normas restritivas de ingresso nas
Minas Gerais ndo foram suficientes para conter esse fluxo migratério. No caso do Rio de
Janeiro, por exemplo, ainda com temor de uma nova invasédo francesa era preciso garantir um
contingente de que pudesse ser empregado no caso de nova investida francesa. Deste modo, 0
Estado se valeu de normas proibitivas e restritivas, além de instrumentalizar a Igreja, que

atuou como poderoso instrumento ideologizador (PINTO, 2007).

A fragmentacdo das imensas freguesias seicentistas possibilitou uma relativa
proximidade do colono com sua matriz, que entdo ainda projetava sua
sombra sobre todos os aspectos da vida humana. A presenca ostensiva da
Igreja e as relacGes de compadrio que se desenvolviam no seu interior e ao
seu redor, contribuiam para o desenvolver no colono uma identidade
regional. Esse sentimento de pertencer a um lugar, de fazer parte de uma
comunidade, contribuiu para que o Estado alcangasse seu propdsito de
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minimizar o fluxo migratério para as Gerais de uma populagdo que vivia as
margens de sua principal via de acesso. (PINTO, 2007, p. 12).

O rapido enriquecimento era desejo também dos eclesiasticos independentes, tal
posicionamento construiu uma imagem negativa desses religiosos perante a Coroa, que
impediu a construgdo de conventos na capitania mineira. Conhecedora da necessidade de
rigido controle sobre os religiosos desde 0s anos iniciais do Setecentos, a Coroa demonstrava
seu desejo de manter na regido apenas os clérigos de sua confianca, cuja escolha ficaria a
cargo do bispo do Rio de Janeiro, conjuntamente com o arcebispo da Bahia. No entanto, em
relatdrio escrito em 1702, por Alvaro Silveira Albuquerque, entdo governador da Capitania do
Rio de Janeiro, fica demonstrada a impossibilidade de acatar tal pedido régio em funcdo dos
parcos recursos existentes. O motivo para tornar tal empreitada dispendiosa, impedindo a
propagacdo da fé catolica no sertdo mineiro, estava no dificil acesso a regido que elevava em
muito o preco das provis@es alimenticias e do material humano (FONSECA, 2011).

Fonseca (2012) chama atengdo para o comportamento e relevancia do clero a quem
considerava uma corporacdo ou classe que, nunca, no Brasil, havia desempenhado papel
importante, seja do ponto de vista intelectual, seja do ponto de vista moral. Porém, ressalta
que no passado houve excegdes como o Padre Manuel da Costa que era possuidor de grande
erudicdo e que participou ativamente na Revolugdo de Minas, que perdoado de seus crimes
politicos se tornou um deputado constituinte.

Né&o tendo outra alternativa que pudesse levar, aos sertdes de Minas Gerias, parocos de
boa conduta, o governo do Rio de Janeiro, por um determinado periodo, teve que se contentar
com os padres de ma comportamento na regido aurifera para que a populacédo local tivesse um
minimo de conforto espiritual. Contudo, a Coroa se manteve firme em seu desejo de deslindar
a situacdo desses parocos de conduta suspeita, cujo comportamento autbnomo era prejudicial
aos interesses reais. Deste modo, apenas foi consentida a presenca dos franciscanos e dos
capuchinhos de origem italiana, que estavam autorizados a recolher esmolas durante suas
missdes periddicas (FONSECA, 2011).

No entanto, todo o esforco empregado pela Coroa ndo surtiu efeito satisfatorio, ja que
os cléerigos regulares ndo admitiam ter que se subjugar aos mandos do bispo, pois diziam que
sO acatavam as ordens de seus superiores diretos. Mesmo com esse comportamento 0s
religiosos mal quistos pela Coroa acabaram se estabelecendo na capitania e se integrando ao
sistema organizacional eclesiastico estabelecido. O bispo do Rio de Janeiro, Dom Francisco

de S&o Jerbnimo, também ndo se encontrava satisfeito com tal situagdo, pois enxergava na
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efemeridade e na itinerancia dos estabelecimentos de mineracao outro grande obstaculo para a
efetivacdo do poder eclesiastico na capitania de Minas Gerais (FONSECA, 2011).

Interessante é observar que ndo importava quéo grande esforco o Estado despendia por
meio de suas acOes fiscais se tornando cada vez mais opressor e repressivo, porquanto o
espirito associacionista manifestado na populagdo, como é percebido na analise evolutiva das
associacOes leigas em Minas durante o periodo colonial, era bastante acentuado. O que
demonstrou que nos tempos primevos da formacdo de Minas Gerais a atuacdo dessas
associacdes eram mais voltadas para as questdes de interesse dos habitantes locais, quer dizer,

atuavam em prol das freguesias e dos arraiais. Desta forma,

Despontaram ndo como expressdo de centros desenvolvidos, mas se
confundiram com o proprio surgimento dos aglomerados urbanos, fazendo-
se presentes em todas as partes da Capitania, sem se concentrarem nos
principais nucleos populacionais. O correto sera afirmar que as irmandades
se caracterizaram por uma acentuada disseminacéo. [...] do ponto de vista
cronoldgico, as irmandades mineiras chegaram mesmo a se constituir
anteriormente a instalacdo do aparelho burocratico e militar [...]
(BOSCHI, 1986, p. 31-32).

Por esse motivo, em Minas Gerais floresceu um clero secular, cujas Irmandades leigas
foram de vital importancia em funcdo das ja& mencionadas caracteristicas caritativas e por
serem organizadoras da religido na capitania como um todo. O Estado ganhava por que se via
desobrigado de assistir aos mais necessitados; e a Igreja se beneficiava por que ndo
necessitava se responsabilizar com gastos para a construcao de templos e com 0s ornamentos.
Inclusive, foi essa mobilizacdo popular que possibilitou o aparecimento das Irmandades, a
construcdo de capelas em homenagem ao santo de devocdo, e 0 pagamento aos parocos
celebrantes. Algumas capelas, posteriormente, conseguiram ser algadas a condicdo de igrejas
matrizes (FONSECA, 2011).

Em funcdo das caracteristicas do sistema colonial, muitos forros e cativos se nédo
fossem irmanados nédo teriam com quem contar de forma solidaria e pereceriam entregues a
propria sorte. Entretanto, vale salientar que o fato das irmandades negras comprarem a alforria
de escravos contribuia para a manutengdo da estrutura social dominante. Tal interpretacéo faz
com que se reflita criticamente sobre os mecanismos de conformismo e submissdo aos quais

0s negros eram submetidos pelo sistema dominante branco e escravocrata (SILVA, 2010).

Diferentes autores, reconhecendo a complexidade e as contradigdes inerentes
a propria sociedade colonial, percebem as irmandades como espago que
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propiciou a organizacdo da populacdo negra e serviu de canal para a
preservacdo dos seus valores tradicionais, bem como a afirmacdo da
identidade étnica, deste segmento social brasileiro. (SILVA, 2010, p. 23-24).

As irmandades negras, além do aspecto religioso, eram espacos politicos que
facilitaram, de certa maneira, aos africanos e seus descendentes resistirem a condi¢cdo que o0
sistema escravocrata lhes impunha de inferioridade étnica. Sob a lideranca de Rei e Rainha
Congos € indubitdvel que o Congado foi responsdvel pela preservagdo, mesmo que
fragmentada, da memdria da coletividade africana, assim como foi o elo mais forte deste povo
com a Mae-Africa na diaspora (SILVA, 2010).

A religido, de acordo com Cezerillo (2011), constituiu-se como um elemento
reestruturador do negro em sua diaspora, permitindo-lhe sua inser¢do na sociedade brasileira.
Na coldnia, a religido negra se refez de forma fragmentada se moldando & realidade local, o
que deu origem a um produto heterogéneo que traz em si, de modo bem visivel, suas tensdes e
contradi¢cbes. Nesse novo territorio hostil, a vida desse africano e também de seus
descendentes € tolhida do convivio familiar consanguineo, sem relages de parentesco e sem
ser dono de si proprio.

Mesmo tendo sido incentivado pelos decretos reformistas do Concilio de Trento, o
culto aos santos adquiriu um formato mais intimista e familiar, pois atendia as reivindicacdes
mais imediatas e temporais dos fieis. Tal fato demonstra que Santa Efigénia, Nossa Senhora
do Rosério, Sdo Benedito, Santo Elesbao foram adotados pelos negros ndo apenas em funcéo
de uma identificacdo com a cor dos mesmos, e tdo pouco apenas pela origem geogréafica, mas,
sobretudo, pela identificacdo com seus sofrimentos, uma vez que os santos que atendiam aos
brancos ndo conseguiriam alcancar o sofrimento do povo negro (BOSCHI, 1986).

As irmandades eram instituicbes onipresentes na sociedade mineira do periodo
colonial, sendo improvavel que o individuo fosse capaz de viver fora de seus quadros, 0s
motivos poderiam ser pelo fato de terem os encargos dos oficios religiosos, da construcao das
igrejas e capelas, ou 0s onerosos encargos de assisténcia social que o poder publico Ihes
repassou, ou ainda pelo amparo aos confrades irmanados por via de auxilio financeiro, ou por
fim, como no caso das irmandades negras, possibilitando a compra de alforrias para seus
irméos (BOSCHI, 1986).

A importancia do papel desempenhado pelas irmandades no contexto social mineiro
fez com que a Coroa sempre as acompanhasse de perto, fazendo cumprir as normas da
legislagdo vigente, principalmente quando se tratava da abertura de uma nova confraria,

sempre com o intuito de impedir que as agremiagOes viessem a ser uma organizagédo forte a
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ponto de causar preocupacdo para o Estado absolutista. Desta forma, a partir do século XVIII
as Irmandades passaram a ter que enviar seus Compromissos para andlise e posterior
aprovacdo para o bispo da Bahia. Essa submissdo das Irmandades deu vazdo a uma intensa
disputa entre as autoridades eclesiasticas e seculares, uma vez que o poder régio se mostrava
cioso do poder do padroado (BOSCHI, 1986).

Conforme Borges (2005, p. 60), as caracteristicas da regido modelaram as confrarias
mineiras atribuindo-lhes particularidades dentro do sistema escravista. As acdes régias que
proibiram a instalacdo de ordens religiosas em Minas possibilitou que essas associagdes
adquirissem formas préprias. Para exemplificar esta especificidade basta pensar que
determinados individuos, que naquela sociedade se encontravam impedidos de exercerem
“todo e qualquer direito”, poderiam vir a administrar uma irmandade.

O Estado observava até a formacdo de mais de uma irmandade, na mesma localidade,
tendo como devocdo 0 mesmo orago e finalidade, assim, esta questdo estava prevista na
legislagdo candnica e pouquissimas foram as exce¢des a esse respeito (BOSCHI, 1986).

No que diz respeito as Irmandades Negras, elas viveram num continuo processo de
negociaces e ameacas com as autoridades eclesiasticas. E provavel que o maior fator de
discordia entre as duas instancias se encontre na supervalorizacdo que as Irmandades davam
as festas em detrimento dos eventos post mortem; mesmo sendo um sufrégio estabelecido nos
Compromissos, as Irmandades Negras o negligenciavam. Comumente os visitadores, quando
identificavam o excesso de gastos com festas em detrimento de outros setores, chamavam
atencdo da mesa diretora. Embora toda e qualquer irmandade estivesse sujeita a esse tipo de
ingeréncia, eram as Irmandades negras as que mais cometiam esse tipo de erro (EUGENIO,
2002).

As irmandades também concorriam para realizar a melhor festa para seus santos de
devocdo. As festas constituiam os momentos de maior efervescéncia religiosa e possibilitava a
sociabilidade entre diferentes grupos sociais. Nas irmandades negras, as festas aos santos de
devocdo se tornavam distintas pela abordagem diferente com a qual os membros celebravam

seus oragos (OLIVEIRA, 2011), como sera visto no item seguinte.

1.4. O Congado
A presenca do negro para ser empregado como escravo ndo se deu somente nas
coldnias. Em Portugal o numero de cativos foi expressivo, embora ndo tenham conseguido

deixar marcas relevantes de sua presenca fisica e cultural no pais. Na metrépole os tracos que
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mais distinguiam os escravos encontravam-se na fala, na masica e na danga que realizavam
quando se encontravam. Os festejos realizados pela Coroa e autoridades municipais foram a
oportunidade que 0s negros encontraram para se reunirem, assim, tiveram suas participacoes
incorporadas aos festejos. Apesar de nem sempre as celebracfes negras serem vistas com
bons olhos pelas autoridades, sob a alegacdo que estes aproveitavam o momento para
praticarem furtos e roubos de dinheiro, patos, galinhas e carneiros, as festas realizadas nos
seios das instituicdes religiosas em devogdo a Maria ndo sofriam retaliacbes. Nossa Senhora
do Rosario é celebrada pelos negros na regido desde 1492 (SOUZA, 2002).

Desta forma, Gomes; Pereira (2000) reconhecem que o Congado teve sua origem
numa juncdo luso-afro-brasileira, uma vez que sua constituicdo se d4 com elementos dessas
culturas. Assim, o catolicismo portugués “forneceu os elementos europeus da devocdo a
Senhora do Rosario”, enquanto a “lgreja no Brasil reforgou essa crenca”, ao passo que “os
negros, de posse desses ingredientes, deram forma ao culto e a festa” (GOMES; PEREIRA,
2000, p. 237).

De acordo com Silva (2010), as reais origens do Congado e do Reinado sdo motivos
de divergéncias, pois para certos autores a origem desses rituais certamente é a Africa,
contudo, outros creem que a origem dos rituais encontra-se em Portugal de onde foi trazida
para o Brasil. Entretanto, o autor opina que é irrelevante entrar nesta discussao, pois 0 que
realmente interessa € o fato do Congado e do Reinado serem realidades histéricas, sendo
importante compreender quais significados tem a realizacdo de tais rituais na atualidade dos
sujeitos que os praticam (SILVA, 2010).

A respeito da primeira manifestacdo do Congado em terras brasileiras hd um
descompasso; nas opinides também, pois de acordo com Bastide (1971), a primeira ocorréncia
teria sido em 1700 na cidade de Igarassu, Pernambuco, ressaltando possiveis vestigios do
evento no século XVII; ja para Alvarenga (1982), a data da primeira manifestacdo do
Congado seria 1760, ano em que ocorreram os festejos em homenagem as bodas de Dona
Maria I, rainha de Portugal; enquanto Silva (2012) afirma que a primeira manifestacdo de
desfiles de reis Congos no Brasil que se tem noticia ocorreu no Recife, em torno de 1706.

Os relatos dos viajantes dos séculos XVIII e XIX, tal qual mencionado em escritos dos
folcloristas do século XX, trazem a descricdo de festas em homenagem a Nossa Senhora do
Rosario e demais santos pretos, sempre ao som das batidas dos tambores e com a coroagéo de

reis negros, cujas celebragdes estdo ligadas as irmandades negras (OLIVEIRA, 2011).
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Quem primeiro teria empregado o termo Congado, para especificar as festas que 0s
negros realizavam aos seus santos de devogdo com o coroamento de um rei negro, foram Spix
e Martius, em 1818, e Burton, em 1867. Silvio Romero também empregou o termo em 1873
para falar sobre os folguedos. Comumente o emprego dos termos Congado, Congadas, Congo
e Reinado sdo utilizados para se referir a celebragdo em homenagem a Nossa Senhora do
Rosério (OLIVEIRA, 2011).

O Congado seria produto do encontro de diferentes culturas africanas e da cultura
ibérica que por meio do seu dominio deu origem a manifestacdes culturais de carater mestico.
(SOUZA, 2002).

Heranca de uma manifestacdo de uma religiosidade vivenciada, o Congado, através de
seus préstitos — cortejos — tem sido transmitido por geracGes com o intuito de preservar suas
tradicdes. Desta forma, os antepassados, o fundador de uma irmandade ou de um terno, as
almas dos escravos, 0s reis, rainhas e capitdes mortos sdo sempre reverenciados e lembrados.
Embora em cada regido o Congado apresente uma especificidade, hd sempre uma fidelidade a
ancestralidade (SILVA, 2015).

Para Brettas (2012), o Congado constitui uma das formas mais expressivas de nossa

cultura, pois é

[...] um sistema religioso que se institui entre os sistemas religiosos cristéos

e africanos de origem banto, através do qual a devogdo a certos santos
catélicos (Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Ifigénia e Nossa
Senhora das Mercés) é exercida por meio de performances rituais de estilo
africano. (BRETTAS, 2012, p. 34).

De acordo com Silva (2015), no Congado, para louvar os santos de devocdo, se
encontram irmanados o sagrado e o profano. O catolicismo vivenciado se revela através da
fala dos fieis congadeiros que manifestam sua religiosidade, as inversdes sociais.

Para Gois (2008), houve um sincretismo religioso que serviu para manter o culto as
divindades, que passaram a ter nomes dos santos portugueses, o que significa que os rituais
religiosos trazidos da mae Africa se manteriam, entretanto, de forma camuflada.

Embora haja uma concordancia com Brettas (2012), quanto ao fato do Congado se
encontrar como um sistema religioso entre outros sistemas religiosos, e com Gois (2008), que
vé no Congado a existéncia de um sincretismo, discordo da afirmacao desse Ultimo de que a
presente manifestagdo seja uma forma de cultuar as divindades africanas travestidas de santos
portugueses, pois, a0 menos em Minas Gerais, acredito que essa maxima ndo possa ser

verdadeira. Em minha pesquisa de mestrado pude constatar que embora 0s negros praticantes
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do Congado na Minas Colonial utilizassem de elementos que trouxeram das culturas em que
estavam inseridos antes da didspora para homenagear seus santos de devogdo, a crenca
naquele santo ndo se caracteriza como sendo falsa ou uma imposicéo. O sincretismo praticado
por eles se encontrava nos canticos, batuques e mesmo no banquete oferecido®™. Dessa

maneira,

O desejo de controle religioso que a Coroa buscava obter sobre Minas e seu
relativo fracasso abre margem para outra questdo. Ao contrério da
experiéncia religiosa na Bahia, onde fica mais explicita a influéncia negra na
composicdo de uma vivéncia espiritual da populacdo que permitiu o
afloramento das expressfes religiosas de origem africana, em Minas a
influéncia cultural africana na religido ndo é percebida com a mesma clareza.
No entanto, questiona-se se a fragilidade do controle sobre os membros
religiosos e a religiosidade mineira, que ficou a cargo dos irmanados leigos,
ndo teria facilitado a penetracdo de tragos culturais de outros grupos étnicos.
(EVARISTO, 2013, p. 42).

Contudo, é inegavel que em outras localidades ndo tenha havido o culto as divindades
africanas travestidas de santos portugueses. Negrdo (2008) ressalta a importéancia e a
obrigatoriedade do catolicismo no periodo colonial, pois o nascido aqui o aceitava por
pressuposto de cidadania. Enquanto os indios tinham duas opc@es, ou aceitavam o catolicismo
ou eram exterminados, 0s negros e judeus estrangeiros deveriam aceitar a religido mesmo que
ndo a compreendessem. Neste sistema de imposicdo, mais importante que ser catdlico era
parecer sé-lo, e para fazé-lo as manifestacGes publicas eram vitais. Por isso, era to necessario
ir a missa, rezar publicamente, respeitar dias santos e mesmo registrar negdcios com nomes de
santos. O autor, como Gois (2008), reafirmam que os negros utilizaram o culto aos santos
catolicos como forma de homenagear seus proprios deuses por meio de ritos africanos
resguardados em altares cristaos.

De acordo com Paiva (2006, p. 66), os migrantes, fossem esses livres ou libertos, que
se encontravam ligados a atividades econdmicas e, igualmente, a tradi¢des diversas, traziam
diferentes visdes de mundo, costumes, suportes materiais, crencas religiosas, praticas
culturais, além de variado conhecimento técnico. Os cativos que se encontravam junto com
esses migrantes também eram portadores de rica bagagem matizada, adquirida na

“diversidade africana e afro-brasileira”. Misturados aos crioulos e mesti¢os, europeus e

3 0O trabalho de campo tem, por outro lado, demonstrado que, na atualidade, um ndmero expressivo de
congadeiros, tal qual praticam o catolicismo, estdo envolvidos com outras denominac@es religiosas, como a
umbanda e o candomblé, sem que haja conflito, para eles, nessa dupla pertenca religiosa. O desdobramento do
viver religioso dos congadeiros serd mais bem desenvolvido nos capitulos seguintes.
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aborigenes, libertos e cativos se encontravam na regido de Minas Gerais onde impuseram suas
marcas culturais e fisicas no modo de vida da regido, produzindo uma efervescéncia cultural a
partir dos diversos e diferentes modos de vida a que se adaptaram e se rearranjaram.

O Congado em homenagem a nossa Senhora do Rosario constituiu a maior expressao
devocional dos negros no periodo colonial realizado por suas irmandades. As festas serviram
como eixos norteadores de uma forma peculiar de viver o catolicismo, ou seja, esse
catolicismo leigo que marcou de forma permanente a composicao religiosa da capitania de
Minas Gerais (OLIVEIRA, 2011).

A celebragdo dos negros aos seus santos de devogdo encontrava-se atrelada a
realizacdo de missas, e a j& mencionada coroacdo de reis e rainhas, principes e princesas,
sempre ao som dos canticos, dos batuques e da comida farta. No seio da irmandade, se
expandindo nos dias de festas, 0 homem negro deixa de ser coisificado. Assim, 0 negro,
principalmente o escravo, tem sua humanidade social reafirmada quando realiza préticas
estabelecidas pela Igreja que devem ser realizadas por todos os homens, quais sejam, cultuar
0s santos, a participacdo nas missas e o recebimento dos sacramentos (OLIVEIRA, 2011).

Como menciona Noronha (2015), o Congado também conhecido como Reisado ou
Reinado, é uma manifestacdo popular de cunho catdlico tipicamente negro, cuja base se
encontra numa narrativa mitica acerca de Nossa Senhora do Rosario compondo o imaginrio
de seus devotos.

No Congado, a danca e o canto sdo utilizados no ritual de coroamento de reis e
rainhas, que representa uma realeza do Congo. As manifestacdes ocorrem nos espacos
publicos, como os adros das igrejas, ndo é raro a participacdo de um padre no processo de
coroacdo (SANTOS, 2011).

Por todo o Brasil encontramos a presenca do Congado, mas € no Sudeste que esta
manifestacdo se faz mais forte, principalmente em Minas Gerais. Comumente a festa ocorre
em reveréncia a Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia (SCARANO, 1976). Contudo,
nos Congados propostos a serem estudados nesta pesquisa, ainda que a figura de Nossa
Senhora do Rosério seja foco central de devogdo, também prestam reveréncias a Santa
Efigénia, a Sdo Benedito e a Nossa Senhora Aparecida, mais recentemente. Este fato € mais

observado em Conselheiro Lafaiete do que em Ouro Preto.
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As Congadas, os Congados ou Congos, é a denominagdo dada as “dancas dramaticas™*

que mesclam ao seu enredo tradicOes e costumes africanos, tal como elementos tomados a
bailados de origem luso-espanhola. Sdo formados, principalmente, por um cortejo real, a que se
liga uma parte representada, a que se chama de Embaixada, em que ocorre o “versamento” de um
assunto guerreiro. Embora apresentem uma origem comum, sdo as Embaixadas dos Congos e
Congadas que se diferem um dos outros (ALVARENGA, 1982). Desta forma, Santos (2011)

complementa que

A coreografia guerreira dentro da Congada nasceu como uma comemoragéo
e reconstituicdo sintética e simbdlica das lutas vitoriosas. As dangas sdo
homenagens votivas aos deuses e aos soberanos. Os préstitos realizados pela
Congada diante da Igreja, nos seus adros e mesmo no interior dos templos,
sdo manifestagdes devocionais e oblativas dos congadeiros a N. Sra. do
Rosério. (Santos, 2011, p. 25).

As festas populares, em que o Congado/Reinado estdo inseridos, devem ser vistas
como locais de aprendizagem e os mestres, que também podem receber a denominacdo de
embaixador, folido-guia, rei do meio, capitdo ou chefe, sdo os portadores e difusores de
saberes, cujo papel é de extrema relevancia no processo de continuidade de tais expressoes
culturais e na formacéo dos individuos que com eles se tornaram congo. O Congado/Reinado,
tal como ocorre em outras manifestacGes culturais, se transforma em expresséo de um grupo e
cada membro realiza uma funcdo necessaria ao ato que demanda um conhecimento
apropriado (GARCIA; OLIVEIRA; SOARES, 2013).

O Congado é constituido de diversas linguagens. Sua composicao é feita por um texto
vocabular, outro teatral e um imageético dando vazdo a varios codigos. Essas diferentes
linguagens se intercomunicam e formam seu préprio significado, cuja construcdo se da nos
momentos que antecedem e de preparo do Congado. Assim, se encontra nesse processo seus
adornos, chapéus, fitas, espada, santos, tambores, ervas santas de benzer, santuarios, acrescido
da “polissemia desse evento ¢ as ambiguidades do evento surgindo de todo esse universo
social e imaginario”. O evento comunica-se também com sua localidade, desta maneira, ao
final da festa esta se mantém no imaginario dos habitantes daquela localidade, tal qual em
suas vidas cotidianas, pois ali se encontra sua origem, sua historia (SILVA, 2015, p. 15).

O Congado, em termos gerais, apresenta a seguinte divisao:

4 Quem pela primeira vez empregou o termo “dancas dramaticas” foi Mario de Andrade, a fim de designar os
bailados populares brasileiros em que parte de sua apresentacéo é representada ou é baseada em determinado
assunto. Entre as principais dangas dramaticas estdo a Congada e Congos, Caiap0s, Mogcambique, Pastoris,
Chegangas, Caboclinhos, Maracatu, Quilombos, Bumba-meu-boi, Corddes-de-bicho, Taieiras e Reisados
(ALVARENGA, 1982).



53

» Terno — constitui a menor unidade do Congado, podendo ser denominado também de Guarda
ou Corte. Tais categorias nativas sdo empregadas para classificarem, de modo mais general,
distintos grupos rituais, como por exemplo, os Congos, Mocambiques, Caboclinhos, Catopés,
Marujos, entre outros. A indumentaria, o ritmo do batuque e suas coreografias servem para
distinguir cada Terno. (SILVA, 2010; BRETTAS, 2012);

» Reinado — pode ser considerado o rito principal do Congado mineiro. O que o define é o
conjunto das personagens coroadas que, nos dias festivos, sdo homenageados pelos grupos
rituais, cujo cortejo é realizado com os Ternos como séquitos, indo de casa para a igreja e
retornando ao local de saida. O Rei e a Rainha Congos coroados representam o elo com a
ancestralidade da distante Mae-Africa. Nesta corte simbdlica também se encontra a Rainha e 0
Rei Perpétuos além de Principes e Princesas, comumente escolhidos para o reinado de um ano
como representantes das cortes associadas aos diversos santos da devogdo congadeira.
(SILVA, 2010; BRETTAS, 2012);

» Congado ou Congada — é a mais simples denominacdo atribuida ao conjunto de Ternos,
Congos, Mocambiques, Catopés, entre outros. O Congado apresenta um mediador dos
diferentes termos que podem atender por Capitdo-mor, coordenador, ou ainda, General.
(SILVA, 2010; BRETTAS, 2012).

Conforme interpretado por Pereira; Gomes (2003), a Congada se encontra inserida
num ambiente sagrado, em que ha uma narrativa falada ou cantada que é expressdo do proprio
devoto em agéo e, simultaneamente, formaliza um convite aos ouvintes para se integrarem ao
enredo.

No contexto da Minas colonial, no seio dessas confrarias leigas, particularmente nas
Irmandades destinadas aos homens pretos, é que surge o Congado com o coroamento de Reis
Congos. Assim, o Congado surge como uma manifestacdo expressiva de uma visdo particular
de mundo da religiosidade negra mineira objetivando render homenagens aos santos
padroeiros de devogédo negra. O ritual do Congado ainda hoje se verifica de forma marcante
em Minas Gerais num esforco para se manter vivo na memdria. Contudo, historicamente a
presenca de religides de matriz africana é quase inexistente no meio da populacdo
afrodescendente. E relativamente recente a expansdo das religides de matriz africana, tais

como o Candomblé e a Umbanda, para o territério mineiro (SILVA, 2012).

No caso da Umbanda, ha indicios do seu aparecimento no lugar em
momento bem anterior ao Candomblé. Pelos resultados das investigacOes a
respeito, pode-se constatar que, de modo geral, a expansdo da religido
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Candomblé para Minas Gerais foi bastante timida, realidade um pouco
diferente do caso da Umbanda, apesar de o crescimento deste culto ter sido
também modesto em Minas Gerais, se comparado aos registros que se tem
de outros estados, como Rio de Janeiro e Sdo Paulo. (SILVA, 2012, p. 28-
29).

Vale salientar que, diferentemente de irmandades de outras regides do pais, as
irmandades negras mineiras ndo estiveram ligadas as religiGes de origem africanas, como
ocorrido na Bahia, por exemplo, sendo realmente o Congado e o Reinado 0s tracos mais
marcantes da cultura africana registrados na regido de Minas Gerais (SILVA, 2010).

Até bem pouco tempo a maior parte dos escritos sobre o Congado era realizada por
folcloristas, entretanto, nos ultimos anos tem-se notado um significativo crescimento na
academia de estudos abordando essa manifestacédo cultural.

O interesse crescente pelo Congado nos Gltimos anos pode ser em fun¢do do trabalho
desenvolvido pelas comissbes de folclore em periodos anteriores, na busca de uma
preservacdao dos elementos culturais que podem ser classificados como folcloricos, assim
como o Congado; a esse crescente interesse pode-se atribuir também a influéncia dos
movimentos negros no processo de afirmacdo de uma identidade. O clima de globalizacdo
pode atuar como um dos fatores que tem contribuido para o crescimento em torno do
Congado e suas performances contextualizadas na sociedade brasileira contemporanea

(SILVA, 2012).

[...] Qual é, de fato, a contribuicdo que isso traz para esses grupos e,
particularmente, aos seus sujeitos em termos de reconhecimento pessoal e
projecdo ao levantar essas questBes, deseja-se, sobretudo, enfatizar a
proposta de revisitar os congados em Minas Gerais ap0ia-se justamente na
crenca na fecundidade desse objeto como referencial “bom para pensar” e
discutir a problematica das relagdes sociais e raciais na sociedade brasileira
contemporénea, o que leva, invariavelmente, a pensar nas “imagens
carregadas de tensdes”, nos conflitos e problemas ndo resolvidos em nossa
sociedade: o racismo, as desigualdades sociais e raciais a indefinicdo de
quem ¢ ou o que ¢ ser “negro” no Brasil. (SILVA, 2012, p. 33).

As manifestacdes do Congado tém passado por um processo de publicizacdo em
diversas esferas dos meios de comunicagdo. Como representacdo da historia do negro no
Brasil, o Congado foi primordialmente marcado pelo “siléncio e pelo ndo-dito”. Contudo, na
atualidade aparece como pauta importante no que se refere a eventos culturais em Minas
Gerais, “num jogo ambivalente entre local e global”. Os jornais, quando colocam em pauta o
Congado, ndo sdo capazes de expor as tensdes existentes nessa manifestacéo cultural mesmo

com a publicacdo de entrevistas nestes veiculos (SILVA, 2012, p. 22).
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Para Silva (2012), é possivel pressupor que a analise do ritual do Reinado ou do
Congado contribui para a leitura de problemas néo resolvidos na base da sociedade brasileira,
tais como, a diferenca social e os conflitos interraciais.

Festas como o Congado promovem sua reatualizacdo a cada ano em que, ciclicamente,
ocorre a comemoracao, possibilitando, desta forma, a construcdo de uma memoria negra dos
congadeiros. A devocdo a Nossa Senhora do Rosério e a Santa Efigénia, ao ser ritualizada,
reafirma a fé nestes oragos, ao mesmo tempo em que demarca um espaco social e religioso
(QUEIROZ, 2013).

A origem do surgimento do Congado em Minas Gerais possui explicacfes variadas,
entretanto, é salutar destacar que as versdes ndo sdo excludentes e nem sdo motivo para abalar
a fé e a crenca dos congadeiros das diversas localidades onde a manifestacdo ocorre. A esse

respeito, Silva (2012) diz que

As explicagdes para as origens do ritual Congado em Minas Gerais tem
também como fonte o imaginario coletivo, expresso em relatos orais e
escritos. As versdes sobre essa histéria sdo variadas e nem sempre
convergentes, pois nas varias narrativas existentes pdde-se constatar a
diversidade de relatos para o aparecimento de Nossa Senhora do Rosario:
alguns ora afirmam que tal aparicdo ocorreu no “mar”; outros ja afirmam
que foi numa “gruta”; outros ainda consideram que se deu numa “lapa” ou
num barreiro nos tempos antigos da escraviddo. Existem as versdes que ddo
énfase, sobretudo, a figura de um africano que contam ter se tornado muito
conhecido em Vila Rica (atual cidade de Ouro Preto — MG) pela alcunha de
“Chico Rei” e cujo nome de batismo cristdo é relatado, igualmente, de
maneira diversa: por vezes, afirma-se que foi chamado de “Francisco da
Natividade”, outras vezes, de Francisco Lisboa da Anuncia¢do”; ou, ainda,
de “Francisco Lazaro”. (SILVA, 2012, p. 74).

A figura de Chico Rei ndo se restringe apenas ao Congado de Ouro Preto, pois a
menc¢do a essa personagem € vista em diversas cidades de Minas Gerais. No préximo item

sera possivel conhecer melhor a histéria por tras desse monarca.

1.5. Chico Rei
A narrativa de um rei africano capturado e trazido como escravo para o Brasil, mesmo
que ndo se saiba os detalhes dessa histdria é conhecida por muitos. Muitas duvidas ainda hoje
pairam sobre essa personagem. Teria realmente existido esse rei, suas faganhas foram
verdadeiras?
Conforme o que se sabe sobre Chico Rei ele teria sido um monarca que viveu na

regido do Congo dos Quicuios que apds ser capturado foi trazido e vendido no Brasil, no
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século XVIII, como escravo. Neste processo ele foi batizado de acordo com os preceitos
catolicos e teve seu nome Ganga Zumba Galanga alterado para Francisco (FERREIRA,
2014).

Galanga foi capturado com toda sua familia e parte consideravel de seus suditos. A
maioria deles pereceu durante a travessia do Atlantico; dos parentes do monarca, por
exemplo, teria restado apenas ele e um filho. Instalados na regido aurifera de Vila Rica, atual
Ouro Preto, ja como Chico, ele trabalhou arduamente em seus dias de folga até ser possivel
adquirir a alforria de seu filho; ele continuou nesse processo, junto com seu filho liberto, até
conseguir comprar a propria liberdade (EVARISTO, 2013. FERREIRA, 2014).

Depois de muito trabalhar e conseguir sua alforria e a de seu filho, o que ele julgou ter
sido possivel pela intervencdo de Nossa Senhora do Rosario, assim, como meio de agradecer
a graca concedida pela santa ele organizou o evento que teria sido a primeira festa em
homenagem a este orago e que ficou conhecido como o Congado. Esta festa teria ocorrido no
ano de 1747, no dia seis de janeiro (FERREIRA, 2014), e ndo se teve noticia de uma
comemoracao como aquela em que Chico vestia uma bela roupa, tal qual deve se trajar um
monarca e sua cabeca estava adornada com uma coroa. Seus seguidores se encontravam muito
bem vestidos, como dignos acompanhantes de um representante da realeza. Neste dia, em que
Chico foi coroado rei, o0 Congado foi dancado pela primeira vez em Vila Rica (EVARISTO,
2013).

Entre os que acompanhavam Chico neste cortejo encontrava-se sua nova esposa
trajando roupas de rainha, seu filho e sua nora, como principe e princesa (ALMEIDA, 1980).
Com passar do tempo o prestigio e a autoridade do monarca negro foi aumentando entre 0s
demais companheiros (SILVA, 2015). De acordo com Silva,

Por ocasido da festa dos Reis Magos, em janeiro, e de Nossa Senhora do
Roséario em outubro, havia grandes solenidades tipicas, que foram
generalizadas com o nome de “Reisados”. Nessas festas, Chico Rei, de coroa
e cetro, e sua corte apareciam la pelas 10 horas, pouco antes da missa
cantada, apresentando-se com a rainha, os principes, os dignitarios de sua
realeza, cobertos de ricos mantos e trajes de gala bordados a ouro,
precedidos de batedores e seguidos de musicos e dancarinos, batendo
caxambus, pandeiros, marimbas e canzas, entoando ladainhas. (SILVA,
2015, p. 54-55).

Por isso, em Minas Gerais o folguedo da Congada é atribuido a Chico Rei,

representando a luta do rei negro pela libertacdo de seus companheiros e irmé&os negros
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(SILVA, 2015). Nos capitulos seguintes poderd ser mais bem observada a relagdo de
reveréncia a figura de Chico Rei pelos Congadeiros, que o reconhecem como um ancestre.

Talvez o ponto mais significativo na historia de Chico Rei ndo seja o fato dele ter sido
uma personagem real ou ficticia, mas sim a questdo da narrativa que ficou para a posteridade
como uma marca importante do embate entre 0 negro escravo e o Estado escravocrata que,
amparado na ideologia da Igreja, justificou esse sistema.

Chico Rei, com o fruto de seus esforgos, adquiriu e encontrou ouro em uma mina que
julgava-se nao possuir 0 mineral. Com a extracdo na mina, junto com seus esforcos e de
outros companheiros, que Chico conseguiu libertar utilizando o mesmo artificio com o qual
obteve sua liberdade, o grupo deu inicio a construcdo da igreja que seria de Santa Efigénia e
onde haveria um altar em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, em Ouro Preto
(EVARISTO, 2013).

A construgdo da igreja, que se localiza no Alto da Cruz, na atual Ouro Preto, levou
cerca de 60 anos para a sua construcdo e, ao que tudo indica, essa demora se deu porque 0s
negros envolvidos em sua construcdo s6 dispunham do horario noturno para fazé-lo. Assim, a
obra que foi iniciada em 1730 sé foi complementada no ano de 1790. Além do ouro extraido
na Encardideira, contava-se com 0 ouro ndo autorizado adquirido em outros veios; para seu
transporte clandestino as negras o traziam escondido em seus cabelos (EVARISTO, 2013).

A igreja construida para Nossa Senhora do Rosério atualmente € reconhecida como
sendo de Santa Efigénia. Percebe-se que as duas santas sdo muito bem acolhidas nesse templo
que, conforme encontra-se em Almeida (1980), sua talha seria atribuida a Francisco Xavier de
Brito que foi auxiliado pelo consultor técnico Manoel Francisco Lisboa. Possui pinturas do
século XVIII onde ha “quatro painéis laterais das ilhargas da capela-mor” decorada com
“tapecaria cor de areia desenhada com nanquim azulado”, ainda sobre a descri¢ao da igreja, a

autora relata que

[...] o artista Manoel Rabelo de Souza executou a 6leo em pintura “grisalha”
(s6 em duas cores) cenas de danca e cacga, escravos carregando liteira,
soldados marchando, namorados conversando, musico tocando violino,
todos vestidos a moda do século dezoito. Detalhe raro [...] na decoracdo
original do teto da nave, surgiu, entre santos dominicanos e evangelistas, a
figura de S&o Lucas, 0 médico pintor, tendo ao lado um cavalete sustentando
quadro de Nossa Senhora. (ALMEIDA, 1980, p. 53).

No nicho da portaria encontra-se uma imagem de Nossa Senhora do Rosario, cuja

autoria é atribuida a Aleijadinho. Anos atras havia também no primeiro altar, a direita, uma
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imagem de S&o Francisco na qual a confec¢do de sua cabeca € atribuida a Francisco Lisboa,
ou como queiram o Aleijadinho; hoje, essa cabega, que constitui uma peca Unica da producéo
do escultor, se encontra no museu que leva seu nome no subterraneo da matriz de Anténio
Dias (ALMEIDA, 1980).

Envolta em historias, cuja total veracidade ndo é possivel saber, atualmente, uma mina
desativada para a mineragdo, em Ouro Preto, é reconhecida como tendo pertencido a Chico
Rei. Sua funcdo na atualidade é turistica e muitos sdo os que desejam conhecer a mina da
Encardideira. Inclusive, uma parte do ritual do Congado ouropretano é realizado dentro da
mina, que se localiza no bairro de Antdnio Dias. A mina possui grande extensdo com vérias
galerias entrecruzadas, contudo, o acesso a elas é limitado em funcdo de alagamentos e
desabamentos (CAVALCANTI, 1999). Apenas duas galerias se encontram disponiveis a
visitacdo atualmente.

A relacdo que Chico Rei conseguiu estabelecer com seus companheiros de cativeiro é
0 que se caracteriza como exemplo de parente-nacdo e parente-ritual. Tais terminologias séo
empregadas por Reis (1996) em suas analises sobre a escraviddo na Bahia, entretanto, ao se
analisar a histdria dos escravos no Brasil percebe-se que os processos sdo recorrentes. O negro
escravo e mesmo liberto, assim como seus descendentes, ressignificaram o sentido da palavra
parente, pois para esse grupo constituir familia empregava grande dificuldade, desta forma, o
termo parente foi extensivo aquele que possuia a mesma etnia dando sentido a ideia de
parente-nacdo. A vida de auséncia e negacao experienciada pelo negro criou uma flexibilidade
nas relacdes ficticias e simbdlicas de parentesco. A associacdo do negro nas Irmandades,
forma, entdo, a alternativa de um novo parentesco, 0 parentesco-ritual. No espaco das
Irmandades a acolhida recebida pelos negros estava além de uma questdo de identidade, mas
passava pelo apoio nos momentos mais dificeis e conflitantes, como na defesa contra os
abusos senhoriais, na aquisicdo de alforria e no momento derradeiro com um digno funeral.

A analise das Irmandades no Brasil mostrara que para além da fé num mesmo santo de
devocdo, algumas caracteristicas sociais também eram relevantes na hora de se formar uma
associagdo. Assim, percebe-se que, mesmo entre 0s negros, esse trago da sociedade dominante
esteve presente. Alias, para a sociedade envolvente quanto mais 0S negros estivessem
fragmentados melhor seria para a manutencdo do seu controle. Comumente, as Irmandades
negras pelo Brasil foram divididas conforme a etnia, levando-se em considerag&o se 0 escravo
nasceu no Brasil ou na Africa, se 0 negro era escravo ou liberto, ou ainda se era negro ou

pardo (mestigo).
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Almeida (1980) reconhece Chico Rei como sendo o primeiro abolicionista do Brasil,
ainda que desconhecesse esse fato, pois ele conseguiu libertar todos os seus suditos de além-
mar que se encontravam na regiao de Vila Rica, e também escravos oriundos de outras etnias.

Entretanto, reconhecgo certo exagero na afirmacdo de Almeida, pois Chico nédo tinha
interesse em alterar o sistema. Prova da intencdo mantenedora de Galanga encontra-se o fato
de que no Compromisso da Irmandade possibilita-se que ela prépria possua cativos.

E necessario voltar & questdo das Irmandades neste item que fala sobre Chico Rei e
sua trajetdria, porque uma das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, alias, a que existe
ainda nos dias atuais, € atribuida sua construcéo a ele. Faz-se necessario, inclusive, observar
que no Compromisso dessa Irmandade fica bem explicito que ndo hd nenhuma restricdo de
cor ou de condicdo de liberdade ou de ser escravo para adentrar aos quadros da associacdo. A
Unica exigéncia feita é que determinados cargos sejam ocupados por negros.
(COMPROMISSO DA IRMANDADE DO ROSARIO DOS HOMENS PRETOS, 1734). Nio
se pode confirmar que a época da confecgdo do Compromisso, Chico Rei estivesse vivo,
entretanto, essa caracteristica de acolher a todos sem distincdo é algo recorrente em sua
histéria, uma vez que entre 0s companheiros que o monarca conseguiu dar liberdade se
encontravam cativos de diferentes etnias.

A histdria dessa personagem se mostrou atrativa também para a literatura ficcional,
como se pode ver na obra Boca de Chafariz de Rui Mour&o™ (1992), pois em seu romance
vé-se agenciado elementos de metaficcdo historiografica que, como explica Linda Hutcheon
(1988), ao problematizar o conhecimento histérico tem-se a necessidade e o risco de

distinguir entre a ficgdo e a histéria como géneros narrativos.

[...] Para manter o seu povo unido pela fé, instituiu a soberania de Santa
Efigénia como padroeira e iniciou movimento publicamente apregoado para
a construcdo da Igreja do Rosario. Na boa regra de muito querer colaborar,
na Igreja de Santa Efigénia, no Alto da Cruz, as negras lavavam a cabecga nas
pias de agua benta, recolhiam o ouro em p6 desviado nas catas e mantido
clandestino na carapinha. A essa altura, a pequena monarquia transplantada
estava reconstituida. Chico era o rei, sempre solerte; uma segunda mulher
que o0 acompanhava, a rainha; o filho, o principe; a nora, a princesa. A cada 6
de janeiro, os membros formados em grupo, vestido com roupas proprias da
sua realeza, seguiam para a missa em meio ao séquito dos suditos que,
também no esbanjar dos trajes tipicos da sua terra, dangcavam e cantavam ao
som de instrumentos tribais, em homenagem a santa da devocdo. O cortejo,
que depois se demasiava percorrendo as varias ruas, se tornaria festividade

% Rui Mourdo, além de reconhecido romancista e ensaista, é diretor do Museu da Inconfidéncia de Ouro Preto
desde 1974.
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para sempre de Senhora do Rosério: a congada. (MOURAO, 1992, p. 174-
175).

No trecho selecionado acima, Mourdo faz um apanhado sobre o0 pouco que se sabe
sobre a figura de Chico Rei e sua influéncia sobre seus companheiros. Essa mesma histdria
que se encontra nos livros ficcionais ou ndo, € também repassada pelos guias da cidade de
Ouro Preto. Mesmo 0 romance, agenciando elementos que séo verdadeiros para o autor, se
encontram bem proximos com o que a memoria sobre esta personagem deixou para a
posteridade.

De acordo com Hutcheon (1988), a metafic¢do historiogréfica traz a tona um subtexto
ideoldgico que se tem como determinante das condi¢cdes que tornam possivel a propria
producdo e o sentido nas préaticas culturais. Destarte, encontram-se incorporados 0s discursos
histdricos, literarios e tedricos que repensam a reelaboracdo das formas e, igualmente, dos
conteudos do passado, o que cria um desafio entre as fronteiras estabelecidas entre a vida e a
arte ao passo que jogam com as margens do género. A metaficcéo historiografica insere e ao
mesmo tempo subverte o seu envolvimento mimético com o mundo, pois as nocdes de
realismo, assim como a referéncia entre o que diz a arte e a histdria sdo definitivamente
alteradas por meio de sua confrontacdo que pde fim a distancia entre a arte da elite e a arte
popular.

Cecilia Meireles (1989) demonstra seu interesse por Minas Gerais, em especial, por
seu periodo histérico, em seu Romanceiro da Inconfidéncia em que ha o resgate de fatos e de
personagens que povoaram o século XVIII mineiro. Algumas das principais personagens
dessa pesquisa, Nossa Senhora do Rosario, Chico Rei e a Festa do Congado, estdo citados no

verso VIII.

[.]

Toda a terra € mina:

0 ouro se abre em flor...

Ja esta livre o meu filho, povo,
—vinde libertar-nos,

que éreis, meu Principe, cativo,
e ora forro sois!

Mais ouro, mais ouro,

ainda vém buscar.

Dobra a cabeca, e espera, povo,
que este cativeiro

ja nos escorrega dos ombros,
ja ndo pesa mais!
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Olha a festa armada:

¢ vermelha e azul.

Canta e danca agora, meu povo,
livres somos todos!

Louvada a Virgem do Rosério,
vestida de luz.

Tigre esta rugindo

nas praias do mar...

Hoje, os brancos também, meu povo,

sdo tristes cativos!

Virgem do Rosério, deixai-nos

descansar em paz. (MEIRELES, 1989, p. 62-63).

Como em outros relatos, a poetisa também traz associado a Chico Rei uma ligacéo de
fé e devocdo a Virgem do Rosario, sempre vista como protetora. Os dias de festa no periodo
colonial, mesmo para 0s nao-negros, eram considerados momentos de aliviar as tensdes da
vida cotidiana e, na terceira estrofe, demonstra a ideia da festa como libertadora dos
momentos dolorosos de cativeiro.

Walter Lima Junior levou para o cinema a histéria do monarca no filme Chico Rei. O
filme em questdo € produzido pela parceria entre a Embrafilme e o Ministério da Educacdo e
Cultura num periodo em que se objetivava o estimulo de producdes cinematograficas que
divulgassem os aspectos histérico-culturais do Brasil, propondo um cinema educativo através
do projeto Filme Histdrico. Percebe-se no projeto seu carater ideoldgico que pretendia a
valorizacdo de uma identidade nacional. O diretor elegeu como ponto principal do filme a
busca pela liberdade num campo onde se escolhia alcanca-la por meio da violéncia ou se
aproveitando de pequenas aberturas encontradas na préopria sociedade escravista (FERREIRA,
2014).

No filme, fica explicita a escolha de Galanga pela segunda opcao; sem 0s riscos que
um ato de violéncia contra seu senhor e a fuga para um quilombo poderiam causar, Chico Rei
optou por aceitar o 6nus da escraviddo e buscar sua liberdade por meio da alforria,
juridicamente legal, sofrendo menos com a agressividade do sistema (FERREIRA, 2014).

De acordo com Ferreira (2014) a saga de Chico Rei também foi celebrada no carnaval
por meio do enredo O sonho dourado de Chico Rei da escola de samba Académicos do
Salgueiro. No samba-enredo, composto por Geraldo Babédo, Djalma Sabia e Binha, trazia-se
em sua historia os elementos comuns encontrados sobre a personagem na narrativa literaria e

popular.A peca Maracatu Chico Rei, composta por Francisco Mignone, trouxe a tradi¢do
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popular pela leitura da musica classica, sem com isso deixar de fora a perspectiva heroica e
folclérica em que se encontra inserida tal personagem (FERREIRA, 2014).

Por fim, tem-se o trabalho de Dell’Aira (2009) que, analisando a obra de Rugendas,
mais especificamente, a litografia denominada Féte de S.te Rosalie Patrone des Negres, em
que estdo presentes diversos elementos que possibilitam perceber que o local retratado na
pintura é Ouro Preto. Nesta obra estdo presentes a igreja de Santa Efigénia, a Araucéria
longifdlia que ainda hoje se encontra na entrada da mina da Encardideira, assim como
algumas casas localizadas no caminho que liga a antiga Vila Rica a cidade de Mariana. A
cena descrita na litografia de Rugendas é a coroacdo de um rei e de uma rainha negros
acompanhados de seu séquito. Aventa-se a hip6tese de que o monarca coroado seria Chico
Rei.

O intuito neste capitulo de abertura, que tem um carater mais historiografico, foi
apresentar os elementos que séo importantes para compreender o0 Congado em sua totalidade.
Desta forma, saber sobre as Irmandades Religiosas Leigas, sobretudo, as destinadas aos
negros, € perceber como esse espago no periodo colonial serviu para dar uma identidade a um
grupo que tinha sido privado dos principais elementos que o constituiam, uma vez que se
encontravam em um territorio hostil a sua presenca, embora fosse ela fundamental para a
geracéo de riqueza do grupo dominante.

Os santos de devocao negra apresentados neste capitulo servem para compreender o
porqué da escolha desses oragos especificamente, o que eles representam para terem sido
escolhidos como protetores desse grupo, no passado e ainda na atualidade.

Por fim, conhecer Chico Rei é perceber que mesmo que haja uma discussao sobre sua
real existéncia ou néo, ele representa um ideal de homem a ser seguido pelo povo negro e seus
descendentes, pois sobreviveu as condi¢des mais degradantes e enfrentou o sistema jogando
com os elementos do mesmo. Sem ter condicBes de voltar ao seu territério no continente
africano, transformou sua realidade o quanto pode para que se tornasse um local onde pudesse
viver de modo mais digno. A fé nas santas de devocéo eleitas por ele, igualmente, o ajudou
nesse processo. Alids, foi sua fé que nos trouxe aqui para a realizacéo dessa pesquisa.

Embora nem todos os elementos presentes neste capitulo se apresentem de forma
explicita no Congado atual, eles sdo constituidores dessa tradicdo em que 0 povo negro é o
principal ator junto aos seus santos de devocdo, onde sdo portadores de fala e de prestigio.
Nos capitulos que se seguem, cuja formacdo se deu de forma mais etnogréfica, poder-se-a

acompanhar como o Congado se apresenta em termos atuais e em suas particularidades.
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Capitulo 2 — Ouro Preto: Fé e devocdo

Neste capitulo sera retratado o Congado de Nossa Senhora do Rosario e de Santa
Efigénia em Ouro Preto, na atualidade, através do trabalho etnografico realizado por meio do
acompanhamento da festa em homenagem as santas, durante os anos de 2015, 2016 e 2017, e
pelas entrevistas realizadas com 0s principais atores que compdem esse cenario. Contudo,
vale salientar que mesmo trabalhando o Congado na atualidade, por ser uma tradicao ligada a
um passado negro, serd necessario, em alguns momentos, para um melhor entendimento, fazer
um retorno a histdria passada do negro e a escraviddo no Brasil.

Oliveira (2011) chama atencdo para a forma peculiar como os congadeiros em Minas
Gerais vivenciam o catolicismo, pois no decorrer do ano todos os envolvidos na Congada
realizam diversas atividades rituais para que se cumpra o Ciclo do Rosério. Tendo como
ponto de partida as obrigacGes dos Congadeiros com os santos de devocao, este capitulo sera
desenvolvido na analise da atuacdo do Congado do Alto da Cruz de Ouro Preto, assim como
no capitulo posterior se seguira a mesma proposta por meio da observacdo do grupo de
Congado de Conselheiro Lafaiete.

E preciso ressaltar que o desenvolvimento dos capitulos que se seguem sO serd
possivel dando voz aos nativos, buscando compreender seus pontos-de-vista sem interferir em
sua realidade, pois tanto eles quanto Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia e o Congado
em si, sdo os pilares dessa pesquisa.

Antes de passar a observacao e a analise dos preparativos e da festa, propriamente dita,
do Congado ouro-pretano, € necessario um pequeno histoérico sobre a composi¢do dessa
cidade para que se entenda a importancia da festa no passado para os negros (libertos ou
cativos) e sua perpetuacao no presente com os membros da paroquia de Padre Faria do Alto

da Cruz.

2.1. Ouro Preto, breve historico
Como ja mencionado em paginas anteriores, 0 espaco geografico conhecido como
Minas Gerais compreendia, em fins do século XVII e século XVIII, apenas a area onde se
encontrou lavras de ouro para a mineragdo. Consoante Almeida (1980, p. 21), “por incrivel
que pareca tudo comecou com um simples desejo de beber agua”, pois foi a sede de um

mulato que acompanhava uma expedicdo, que vinha da regido de Taubaté, que levou a
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descoberta dos granitos que deram origem a mais um capitulo da histéria do Brasil e do que
viria a ser o Estado de Minas Gerais.

Vila Rica foi uma das melhores conquistas da coroa lusitana no Novo Mundo,
principalmente, porque, em sua disputa com a Espanha, Portugal ndo se contentava com a
exploracdo de pau-brasil e a producgdo de agucar, enquanto sua concorrente recolhia tesouros
em suas possessdes (VASCONCELLOS, 1977). Apds uma analise mais detalhada, descobriu-
se que as pedrinhas escuras encontradas pelo mulato era um ouro de excelente qualidade que
se encontrava disfarcado por estar encoberto por uma camada de oxido de ferro. Assim, tem
inicio uma corrida para reencontrar o local exato onde o ouro foi achado, pois ha memdria do
“mulato” ficou registrado que o local ficava préximo a uma montanha que os indios
denominavam de Ita-corumi, o que quer dizer, “pedra menina” (ALMEIDA, 1980).

Neste retorno, quem primeiro alcangou o local exato foi o bandeirante Antdnio Dias,
em 1698, que tinha entre seus acompanhantes o Padre Jodo de Faria Fialho — capel&o que foi
0 primeiro religioso a celebrar uma missa naquele sertdo — e os irmdos Camargo
(VASCONCELLOS, 1977). Atualmente, o padre e o bandeirante ddo nome a bairros da
cidade de Ouro Preto.

Assim, comecaram a surgir pequenos arraiais formados pela leva de pessoas que
buscavam enriquecer. No ano de 1711, esses pequenos arraiais foram reunidos num nucleo
unico denominado Vila Rica de Albuquerque, numa menc¢do ao governador da Capitania de
Séo Paulo e das Minas de Ouro, que ha pouco havia sido criada. Dom Jodo V, por achar que o
nome era muito longo, o abreviou para Vila Rica e, mais tarde, a propria populacdo nomeou-a
de Ouro Preto, pois condizia melhor com sua origem (ALMEIDA, 1980). Conforme
Vasconcellos (1977),

[...] as razbes fundamentais da elevagdo do povoado a vila, em funcdo do
comércio local, a falta de madeira para suas construcGes, a despeito da
impressdo, que perdurava, de que fosse esta falta decorrente de
devastamento artificial, o desenvolvimento linear e espontaneo da povoacao,
centripeto e ndo centrifugo, a contribuicdo portuguesa em sua formag&o, 0s
sistemas construtivos adotados em funcdo dos recursos e da topografia local,
e a dindmica das plantas e fachadas da arquitetura particular de Vila Rica.
(VASCONCELLOS, 1977, p. 11).

No ano de 1719 o rei ordena que se crie, no distrito de Minas, as Casas de Fundicgéo
para que nesses locais pudessem ser feitas a cobranca do Quinto a ser pago a Coroa
Portuguesa; ficando estabelecido que qualquer pessoa que encontrasse ouro deveria se dirigir
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a uma Casa de Fundicdo, onde o mesmo seria pesado, fundido, transformado em barra e
selado com o emblema real. Apds esse processo, a quinta parte seria retirada e enviada ao
governo portugués. Aqueles que objetivassem desobedecer tais ordens teriam, como punicéo,
o degredo para a Africa, além do confisco de seus bens (ALMEIDA, 1980).

No decorrer do seculo XVIII, cerca de oitocentos mil imigrantes portugueses vieram
da regido do Minho para o Brasil, estimulados pela movimentagdo promovida pelo ouro das

Minas, cujo uso propiciou que

Igrejas barrocas com altares cheios de volutas recobertos de ouro laminado
foram levantadas, e senhores de lavras construiram solares imponentes de
alvenaria de pedra, com tetos de madeira pintados e alcovas sem janelas para
a parte externa, sugerindo bem protegidas donzelices. (ALMEIDA, 1980, p.
32).

Para o trabalho nas minas de Ouro Preto, 0s escravos negros, Como no restante do pais,
foram a opcdo adotada (ALMEIDA, 1980). Alguns grupos africanos eram eximios
conhecedores da arte da mineragéo, por isso, foram os preferidos nesta empreitada.

A maioria dos estudos sobre a escraviddo brasileira aborda apenas o papel de
explorado desse grupo em funcdo de seus exploradores brancos. No entanto, é salutar que se
investigue também os negros como possuidores de uma existéncia social (SOUZA, 2007). E
essa existéncia social que torna possivel, nos tempos atuais, a manutencédo de tradicGes negras
com caracteristicas herdadas da Africa ou nascidas e ressignificadas pelo povo negro no seu
passado colonial.

Conforme Carvalho (2008), a mineracéo, sobretudo a de aluvido, ndo carecia de muito
investimento de capital e nem de méo-de-obra, mas, apresentava uma natureza volétil e de
grandes incertezas. As fortunas podiam aparecer com a mesma velocidade em que podiam
desaparecer. O ambiente urbano que cercou as areas mineradoras possibilitou um
afrouxamento no controle social até para a populacdo escrava. Deste modo, nestas areas a
mobilidade social era mais fluida do que nos latifindios. Em contrapartida, a exploracéo
aurifera e de diamantes fez com que a maquina repressiva e fiscal do Estado fosse mais
intensa.

O sonho de liberdade ndo era exclusivo dos escravos, pois enquanto esses queriam
ver-se livres do cativeiro e serem reconhecidos como seres humanos, os brancos coloniais
queriam ver-se livres e independentes do dominio portugués. Os sonhos de liberdades destes

ultimos foram agucados pelas leituras de Voltaire e Rousseau. A nomeacdo de um novo
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governador para a capitania, o Visconde de Barbacena, teve como um dos primeiros atos o
aumento de impostos, constituindo-se um bom motivo para o inicio de uma conspiracdo que
nascera na regido, tendo em seus quadros nomes de peso como o do antigo secretario do
governo e poeta, Claudio Manoel da Costa, o também poeta Tomaz Gonzaga e o alferes
Joaquim José da Silva Xavier. O movimento que, posteriormente, ficou conhecido como
Inconfidéncia Mineira foi completamente aniquilado ap6s denuncia do coronel Joaquim
Silveério dos Reis, permanecendo apenas seu ideal (ALMEIDA, 1980).

Ouro Preto mantém, atualmente, em seus casarios e igrejas, as caracteristicas do
periodo colonial; fato que é possivel em funcdo das acBes da Diretoria do Patriménio
Historico e Artistico Nacional (ALMEIDA, 1980). Ultimamente, a responsabilidade pela
manutencdo das caracteristicas dos imoveis da cidade, que é um patriménio histérico
nacional, é do Instituto Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN). Em 1876, foi criada a Escola
de Minas e Metalurgia, na cidade, cuja formacdo dos alunos é voltada para os minerais. No
ano de 1969 fora criada a Universidade Federal de Ouro Preto que passou a abarcar a Escola
de Minas (ALMEIDA, 1980).

A cidade exerce entre suas principais atividades econémicas o turismo, ja que € um
museu a céu aberto que abriga outros museus que chamam a atencdo de pessoas de diversas
partes do mundo, durante todo o ano, sendo igualmente aclamada por sua arquitetura colonial,
cujas minas desativadas séo o0 chamariz para a visitagao. Os festivais de inverno, de veréo e de

cinema sdo outros atrativos que contribuem para a popularidade da cidade.

2.2. As transformagdes no Congado local

O negro é um elemento que se faz presente em Ouro Preto desde seu descobrimento,
como pode ser visto no item anterior. No bairro do Alto da Cruz e no de Padre Faria, onde se
encontra a maioria dos congadeiros que compde o Congado de Nossa Senhora do Rosario e de
Santa Efigénia, pode-se perceber a alta concentracdo deste grupo que, entre suas ocupacoes,
encontram-se auxiliares de servicos gerais, domeésticas, cabeleireiras, guias turisticos, donas
de casa e outras atividades autbnomas. Contudo, deve-se ressaltar que as transformactes
politicas dos ultimos anos tém possibilitado as novas geragdes o ingresso na universidade.

Uma fala que é bastante recorrente entre os congadeiros € a de que devem se
preocupar com 0s demais companheiros do grupo por todo o ano, e ndo somente durante o

periodo de festas. E essa parece ser realmente a grande preocupacdo dos Capitdes do Congado
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de Nossa Senhora do Rosério e de Santa Efigénia, quando se observa as a¢fes empregadas
por eles.

Nos ultimos anos o0 Congado de Nossa Senhora do Roséario e de Santa Efigénia sofreu
uma significativa transformacéo, porquanto, apds quase chegar ao fim com o falecimento do
antigo Primeiro Capitdo e seu esvaziamento, somados a uma ruptura entre congadeiros e
demais membros da Irmandade que celebra as santas citadas, ele ganha novo folego
promovido por dois acontecimentos. O primeiro € a resolucdo de Rodrigo Passos em assumir
0 cargo deixado pelo pai, como capitdo da Guarda; o segundo é a formacdo de uma associacao
entre os dissidentes da Irmandade que ddo forma a uma Associagdo dos Amigos do Reinado
(AMIREI™).

Foto 1: Imagem de Nossa Senhora do Rosario — Foto da pesquisadora

Rodrigo Passos era bem jovem quando seu pai faleceu e ndo tinha consciéncia da
responsabilidade que tinha pela frente. Apos a insisténcia e 0 apoio de sua mée e de outros

congadeiros, ele resolveu assumir o cargo deixado pelo pai. Em seus relatos revela que sé

'® Durante quase todo o periodo da pesquisa o site da AMIREI esteve funcionando e foi um grande fornecedor de
informacdes e de ideias para essa pesquisa. No entanto, numa nova busca no site no més de outubro de 2017 no
processo de finalizacdo da pesquisa verificou-se que o mesmo se encontrava desativado. Questionando os
responsaveis pela situacdo, fui informada que o gerenciamento daquela pagina era muito complexo, por isso
estdo montando uma nova pagina que em breve estara disponivel.
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conseguiu continuar essa jornada por causa do acolhimento dos congadeiros mais antigos e
que, mesmo assim, quase que essa tradicdo chega ao fim por uma série de problemas que
passavam, principalmente pelo baixo contingente de pessoas, a falta de equipamentos e de
dinheiro.

De acordo com as informacGes de Katia Silvério, em entrevista realizada no final de
2014, a ruptura ocorrida na Irmandade do Rosério do Alto da Cruz se deu porque parte de
seus membros passaram a questionar a existéncia de Chico Rei, atribuindo-lhe o carater de

lenda. Contudo, alguns membros ndo concordam com este questionamento.

Como ele [Chico Rei] é lenda se minha mée contou pra mim, a mée dela
contou pra ela, a mde da minha vé (sic) contou pra ela e antes disso alguém
contou pra ela? (Katia Silvério — Terceira Capitd do Reinado de Nossa
Senhora do Rosério e Santa Efigénia — 14/12/2014).

Tornando invidvel a permanéncia do grupo que acredita na existéncia de Chico Rei na
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, estes sairam e formaram a AMIREI que, de acordo

com o seu sitio eletronico,

[...] surgiu a partir do fortalecimento da Guarda de Congo de Nossa Senhora
do Rosério e Santa Efigénia do Alto da Cruz em meados da década de 2000.
A entrada de novos membros e a maior participacdo do congado nas
celebracdes religiosas colaborou para conquistar o apoio da pardquia e das
comunidades locais, desenhando um cenério favordvel a retomada da
centenaria celebracdo do Reinado de Nossa Senhora do Rosério e Santa
Efigénia. (AMIREI, 2015).

O capitdo da Guarda de Mocambique de Nossa Senhora do Rosario e de Santa
Efigénia®’, Kedison Geraldo, ao ser questionado a respeito dessa vis&o da Irmandade de Nossa

Senhora do Rosario sobre a figura de Chico-Rei apresentou a seguinte reflexdo:

Entrevistadora: O que Chico Rei representa para o Congado? VVocé acredita
que ele realmente existiu?

Kedison: Chico Rei representa a nossa vitoria, a resiliéncia. Sim acredito,
ele existiu, e foi um grande monarca tanto na Africa guanto no Brasil. Soube
lutar sem gerar revoltas, soube guerrear sem ferir ninguém e assim ele
plantou sua semente aqui em Ouro Preto. Mas como foi um herdi negro
quem iria se importar em lembrar dele. J& que a historia do Brasil foi escrita
por mdos brancas. Ha se Chico Rei fosse branco teriam feito estatuas,

" Até 0 ano de 2016 o Reinado de Ouro Preto era formado apenas pela Guarda de Congo de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia, no ano de 2017 ele passou a ser formado também pela Guarda de Mogambique de
Nossa Senhora e Santa Efigénia.
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escritos varios livros e etc. Mas o seu legado ele deixou e isso é que importa
manter viva essa memoria.

Entrevistadora: Por que os remanescentes da Irmandade do Rosério ai em
Ouro Preto defendem que ele é apenas um mito?

Kedison: Os primeiros documentos sumiram. Eles defendem que é mito por
puro preconceito. (Kedison — Primeiro Capitdo da Guarda de Mogambique
de Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia — 08/08/2017).

E necessario salientar que o questionamento a respeito da existéncia real de Chico Rei
ndo é uma exclusividade da irmandade ouro-pretana de Nossa Senhora do Rosario, como

pode ser verificado nos relatos de Silva (2012).

Estudiosos das manifestacbes dos rituais de Reinado em Minas Gerais
dividem opinides a respeito da existéncia do ex-escravo africano “Chico
Rei”. Alguns argumentam que ¢ dificil afirmar se esta personagem existiu de
fato ou ndo no passado, uma vez que isso ainda depende de um trabalho
historiogréfico aprofundado de levantamento em arquivos e consulta a
documentagdo escrita. Outros defendem a posi¢ao de que “Chico Rei” ndo
passa de uma “lenda”, cujo registro escrito ¢ fruto da imaginagdo e
criatividade “livre”, embora inspirados em narrativas orais de pessoas
antigas. Outros ndo colocam em duvida a existéncia do nobre africano no
cenario entre montanhas da antiga Vila Rica. (SILVA, 2012, p. 84 — grifos
do autor).

Lenda ou ndo, as observacOes feitas por esta pesquisa, tanto no Congado de Ouro
Preto quanto no de Conselheiro Lafaiete (como poderé ser visto no capitulo 3 dessa pesquisa),
demonstram que Chico Rei desempenha um papel tdo cheio de significados quanto os santos

de devocdo negra que sao festejados e celebrados pelos congadeiros.
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Foto 2: Imagem de Santa Efigénia — Foto da pesquisadora

2.3. Novos e antigos Atores
O primeiro Capitdo da Guarda de Congo de Nossa Senhora do Rosario e Santa
Efigénia, Rodrigo Passos, € um jovem que assumiu 0 posto apds a morte de seu pai, como
mencionado acima. Sem estar preparado para a responsabilidade que teria pela frente, contou
com o apoio de sua mae e de congadeiros mais velhos para levar adiante a empreitada que a

geracOes sua familia se encontra envolvida.

Mas primeiramente o Congado comegou ha muitos anos atras. Esse congado
nosso ele estd com aproximadamente, pelo que eu contei do tempo do meu
pai até eu agora, estamos com 67 anos de existéncia desse grupo. Mas existia
0 grupo de Saramenha, no Cuxo era meu avl que era o capitdo mestre, né?
Foi se criado l& esse congado que vem de geracdo em geracdo. Esse congado
foi se criado 14, ndo se sabe o interesse de se criar um congado aqui de Ouro
Preto, mas se sabe que era através do legado de Chico Rei mesmo, né! Sdo
todos mesmos descendentes de Chico Rei. (Rodrigo Passos — Capitdo Mestre
da Guarda de Congo de Nossa Senhora do Roséario e de Santa Efigénia,
2014).

A figura do emblematico Chico Rei é de grande relevancia para esse grupo, pois,
como ja visto no item anterior, teria sido 0 monarca o responsavel pela criacdo da Irmandade
do Rosario e de Santa Efigénia do Alto da Cruz, da igreja de Santa Efigénia e, principalmente,
do ritual que deu origem ao Congado na regido. Ultrapassando a questéo religiosa, Chico-Rei,

para 0s negros e seus descendentes, é exemplo de luta e de conquista.
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Os relatos de Rodrigo Passos revelam que ndo havia dinheiro para reformar e comprar
novos instrumentos e que com isso as pessoas foram deixando o Congado, dessa forma, ele
foi a casa de alguns congadeiros mais velhos que acreditaram na sua vontade e, entdo, o

ajudaram.

Assim o pessoal voltando. Eu fui trabalhar pra arranjar dinheiro e também
procurei a prefeitura. Era o que dava pra fazer. Aos poucos o pessoal foi
voltando e tendo confianca. Ai nosso Congado cresceu de novo. (Rodrigo
Passos — Primeiro Capitdo da Guarda de Congo de Nossa Senhora do
Rosario e Santa Efigénia, 2014).

O jovem capitdo, que assumiu 0 posto aos 17 anos, sempre enfatiza em sua fala a
importancia dos mais velhos. Alias, essa prerrogativa de reveréncia a ancestralidade é notada

entre todos os praticantes de Congado, em toda localidade onde o mesmo € praticado.

Eu sabia a letra das musicas, mas ndo sabia como cantar elas com fé. Foi os
congadeiros mais antigos que me ensinaram a cantar com fé para louvar
Nossa Senhora do Roséario. A fé pra mim é tudo. A fé e o Congado eu levo
pra todos 0os momentos da minha vida. (Rodrigo Passos — Primeiro Capitéo
do Congado de Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia, 2014).

[...] Esse Congado vem do meu bisavd, do meu avé e do meu pai até onde eu
sei, mais antes teve meu tataravd quem sabe. (Rodrigo Passos — Video
postado na pagina da AMIREI, 2013).

No Reinado de 2016, Kedison Geraldo, outro jovem do renovado Congado ouro-
pretano, foi nomeado Capitdo. Durante a cerimdnia foi possivel ver a emocdo e a alegria do
rapaz que agora passa a ter um cargo de comando dentro do Congado, do qual participa desde
muito cedo. Kedison trabalha na prefeitura e é aluno do Instituto Federal de Minas Gerais
(IFMG). O Congado é presente na vida de outros familiares do novo Capitdo, pois sua mae,
irmas e sobrinhos também integram o Congado de Nossa Senhora do Rosario e de Santa
Efigénia como dancgantes, rainha, princesa e capitd. A lideranca de Kedison veio se somar a
dos capitdes anteriores.

Hoje com 26 anos, mas participante do Congado desde os 13 anos de idade, Kedison
Geraldo comanda sua prépria Guarda de Mogambique de Nossa Senhora do Rosério e de
Santa Efigénia que, nas festividades de janeiro de 2017, compds o Reinado juntamente com a
Guarda ja existente de Congo de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia. As

observacOes feitas por essa pesquisadora percebeu que uma Guarda passou a completar a
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outra, e que, dependendo do compromisso, membros de uma Guarda participam na outra e

vice-versa.

Entrevistadora: Na festa de 2016 vocé teve uma participacdo especial.
Como foi se tornar capitdo?

Kedison: Sim, foi um ponto muito forte e marcante para mim. Me preparei
por um bom tempo para isso. Tornar Capitdo é um pouco complexo, porque
vocé esta ali € o representante do grupo e para muitos do grupo vocé é o
exemplo. Mas ndo tem explicacdo do que sentimos sabe € gratificante
demais.

Entrevistadora: Como é ter sua propria guarda?

Kedison: E maravilhoso, gratificante é tudo de melhor que h4, pois vocé vé
que o legado esta crescendo a memoria estd ficando cada vez mais viva.
(Kedison Geraldo — Capitdo da Guarda de Mogcambique de Nossa Senhora
do Rosério e de Santa Efigénia — Ouro Preto 08/08/2017).

A Terceira Capitd do Congado e Kaétia Silvério, uma mulher de aparéncia fragil, mas
que demanda grande forca de comando. Atualmente, a Guarda de Congo de Nossa Senhora do
Rosario e de Santa Efigénia ndo possui uma sede prdpria e, por isso, as reunides e a
centralizag&o de diversas atividades acontece na casa da Capita.

O primeiro contato desta pesquisadora com um membro desse Congado foi através do
responsavel pela pagina do grupo na internet, que me direcionou para um contato com a
Capitd. Apds explicar meu interesse em pesquisar 0 grupo, numa reunido em que estavam
presentes a Terceira Capitd e o Primeiro Capitdo, uma Unica exigéncia foi feita, a de que tudo
que fosse escrito a respeito do Congado ouro-pretano pudesse ter uma copia cedida a eles,
uma vez que eles estdo reunindo todos os registros sobre o grupo para que sua historia e
caminhada ndo sejam esquecidos. Ao que tudo indica, os registros sobre o Congado ouro-
pretano poderd se constituir como um elemento a mais para tornar a festa patrimoénio
imaterial, como relatado pelo também capitdo da Guarda de Mogambique de Nossa Senhora
do Rosario e de Santa Efigénia, Jodo Henrique Silvério.

Os contatos seguintes se deram por telefone, enderecos eletrdnicos e redes sociais
digitais. O segundo encontro fisico se deu no periodo de preparativos para a festa de 2015, em
dezembro de 2014. Neste dia, um grupo de congadeiros se reuniu na casa da Capita para de la
sairem recolhendo os alimentos com os quais seriam feitas as refeicGes nos dias da festa, e
que seriam servidas aos congadeiros locais e aos congadeiros visitantes. Nos anos de

acompanhamento da festa, por essa pesquisadora, percebeu-se que a quantidade de pessoas
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alimentadas com café da manhd, almogo, lanche da tarde e jantar nunca é inferior,
principalmente no ultimo dia de festa, a duas mil pessoas.

O Congado, que quase acabou por falta de pessoas, hoje conta com cerca de 70
pessoas, quase trinta por cento sdo criangas e a presenca de jovens é significativa.
Questionada a esse respeito, a Terceira Capitéd respondeu que “a juventude do Capitdo atraiu
outros jovens.” (Katia Silvério — Terceira Capitdo do Congado de Nossa Senhora do Rosério e
Santa Efigénia, 2014).

O filho mais novo da Terceira Capitd, Katia, também faz parte do Congado desde bem
jovem, e, aos 15 anos, Jodo divide o comando, como Capitdo, da Guarda de Mogambique
junto com seu tio Kedison. Nota-se com isso que no Congado é bastante comum a
participacdo de familias inteiras ou parcialmente. Entretanto, algumas criancas ndo tém
nenhum parente no Congado, como a jovem Sara, de sete anos, pois sua mae a leva em todos
0s ensaios e acompanha a filha nos cortejos, mesmo nao sendo integrante do Congado ouro-
pretano.

Deste modo, vemos uma reconstrucdo do que Reis (1991) chamou de parentesco
ritual, o autor se referia aos enlaces feitos entre negros escravizados vindos da Africa ou
nascidos no cativeiro na América portuguesa que, destituido do convivio de seus parentes
consanguineos, se rearranjaram através das irmandades negras, formando um novo vinculo
que se dava pela fé ou outras afinidades (REIS, 1991). Hoje percebe-se uma reatualizagéo
dessas formas de viver coletivamente entre 0s grupos negros; experiéncias como 0s

movimentos negros e o congado atual fazem parte desse rearranjo.

2.4. Os preparativos para a festa

Nas proximas paginas segue a descri¢ao para 0s preparativos da Festa em homenagem
a Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia do ano de 2015; embora a pesquisa tenha
acompanhado os dois anos posteriores, optou-se pela descricdo do primeiro ano de
acompanhamento do grupo pela novidade que representava naquele momento na recolha de
dados. No entanto, vale ressaltar que o foco central, a reunido e a saida dos congadeiros para a
realizacdo das atividades, ndo apresenta grandes varia¢es. Assim, a escolha do referido ano é
apenas para tornar a descricdo mais didatica.

A comunidade do Alto da Cruz e de Padre Faria foi avisada, previamente, que no
penultimo domingo de dezembro de 2014 o grupo de Congado de Nossa Senhora do Rosério e

de Santa Efigénia sairia em busca de donativos para a realizagdo da festa em homenagem as
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santas, que seria realizada no més seguinte. O boca-a-boca pela comunidade, as notas na radio
do NEAB da UFOP, assim como os avisos dados pelo padre, prepararam a comunidade para
esta contribuicdo. No dia destinado a recolha desses alimentos o grupo composto por adultos e
criangas estava a postos para essa jornada. Os componentes do Congado presentes na casa de
Katia, a Terceira Capitd, se retinem no que chamam de “caminhada do Reinado para a
arrecadacdo de alimentos para a festa”. Afinal, no dia da festa com 0s grupos de Congado que
vém de outras regides, somam-se milhares de pessoas, e o Congado de Ouro Preto se
responsabiliza pela alimentacdo e acolhida de todos, como mencionado anteriormente, pois
este é o papel dos anfitrides.

Organizados em duas filas, as criancas vdo a frente seguidas de homens e mulheres
sob o controle do Primeiro Capitdo que fala da importancia daquela atividade e critica alguns
congadeiros que ndo compareceram porque, nas palavras de seu lider, “acham que esse
momento é menos importante do que a festa” (PASSOS, 2014). Cada um segurando seu
instrumento (tambores, pandeiros, caxixi), sob o0 comando do Primeiro Capitdo, inicia-se uma
série de oracbes para Sdo Benedito, protetor dos cozinheiros (afinal, estdo saindo para
recolher alimentos a serem servido nos dias de festa), e a Nossa Senhora do Roséario e de
Santa Efigénia.

Ao comando do apito do Primeiro Capitdo, inicia-se o toque dos tambores, pandeiros e
caxixis'®, um canto do Reinado para Nossa Senhora do Roséario. Os passos seguem em
compasso e toda essa movimentacdo segue o apito do Capitdo, que se encontra preso num
colar de contas. Em seguida, sobem a ladeira de Padre Faria cantando, batucando e dancando.
Este é o sinal para que os moradores saiam de suas casas e entreguem os alimentos (arroz,
macarrdo, feijao, enlatados, refrigerantes, entre outros). Um carro de apoio segue o0 cortejo
recolhendo os alimentos. A saida do grupo pelas ruas ¢ marcada por uma forte acédo
ritualistica que consiste em preces, cantos e dangcas em homenagem a Nossa Senhora do
Roséario e em agradecimento aos moradores que se dispdem a doar todo o tipo de alimentos
para a festa.

O dia, embora bem quente, estd nublado e logo a chuva cai. O Primeiro Capitdo
preocupado com seus companheiros, principalmente com as criangas, entram, cantando,
dancando e batucando, na casa de dona Maria, a responsavel por carregar a bandeira de Nossa
Senhora do Rosario no dia da festa. La permanecem um tempo cantando, beijam a bandeira e

8 Além dos instrumentos citados acima, as gungas ou campanhas, as espadas e 0s bastdes conduzidos pelos
capitdes das Guardas de Congo e Mocambique sdo considerados, por diversos Congados, como sacralizados e
envoltos de poderes (VILARINO, 2009).
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se benzem com a mesma. Depois de um tempo, o Primeiro Capitdo da o comando para a
musica cessar e ele comeca um discurso. Sua primeira fala é agradecendo a dona da casa que
os acolheu, em seguida fala o que é ser congadeiro, ser negro e ter fé, questdes que para ele
sdao quase indissociaveis, pois “minha fé me ajuda ndo s6 no Congado, mas na minha vida”
(Rodrigo Passos — Primeiro Capitdo do Reinado de Nossa Senhora do Roséario e Santa
Efigénia, 14/12/2014). Apds um novo canto, o Primeiro Capitdo chama atencdo sobre o fato
de a musica fazer mencéo a eles. Pois a seu ver, “nds somos o negro de que fala a muasica. Nos
também somos de Angola” (Rodrigo Passos — Primeiro Capitdo do Reinado de Nossa Senhora
do Rosério e Santa Efigénia, 14/12/2014).

A letra da musica em homenagem a Nossa Senhora do Rosério possui uma unica frase

repetida varias vezes:

Négo, négo, négo de Angola, congadeiro de Nossa Senhora. (Ponto cantado
pelos congadeiros de autoria desconhecida).

O discurso, os agradecimentos e 0s cantos seguiram por mais um tempo. A chuva
parou, mas o Primeiro Capitdo achou melhor ndo seguir no processo de busca de doaces.
Pediu para que os congadeiros, no decorrer da semana, avisassem aos moradores que eles
poderiam deixar os mantimentos na casa da Terceira Capitd Kétia, ou que eles buscariam na
casa dos interessados em ajudar. Finalizando com uma prece, cada congadeiro foi seguindo
seu caminho.

Essa acdo, embora com o contratempo da chuva, durou por toda a tarde e inicio da
noite. Os alimentos recolhidos foram todos estocados na casa da Terceira Capitd. Algumas
pessoas preferiram a doacdo de dinheiro, para que o grupo pudesse escolher 0s géneros que
mais careciam.

O poder publico também é um investidor da festa, pois contribui com uma verba
liberada por meio de edital de incentivo a cultura, que também é empregada na organizacdo
dos servicos, na aquisi¢do de materiais a serem utilizados nas diversas demandas que o evento
pede, e mesmo no auxilio de congadeiros.

Entretanto, contar com essa verba nem sempre € sinal de tranquilidade, pois a
burocracia atrasa a entrega da verba aos congadeiros. O que causa transtornos entre 0s
congadeiros e os fornecedores, uma vez que contratam servigos com a palavra de que o
compromisso sera saldado numa determinada data e, ndo podendo cumprir 0 prazo, se veem

endividados e com altos juros a serem pagos.
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Esses transtornos fazem com que o Congado ouro-pretano esteja sempre buscando
alternativas para superar as dificuldades financeiras. Um modo que tem sido utilizado é a
venda de CDs com os cantos do Congado. As vendas sdo feitas nas visitas a outras
localidades, na sua prépria festa e pelos proprios membros do Congado de Nossa Senhora do
Rosério e de Santa Efigénia.

Sobre os ensaios do grupo, em que aprendem ou aperfeicoam os toques dos tambores,
dos caxixis e demais instrumentos, os dois principais informantes, Rodrigo Passos e Katia
Silvério, revelaram que eles ocorrem periodicamente e que 0 grupo tem sempre a
oportunidade de tocar nas visitas feitas a festas de Congados parceiros em outras localidades.
Algumas visitas a outros Congados tém sido planejadas para que o grupo de Ouro Preto possa
realizar rodas de conversa nessas localidades. O tema dessas conversas se refere ao Congado
no passado e no presente, quais sdo 0s maiores desafios dos grupos congadeiros, a relacao
desses com o poder publico e a sociedade de modo geral.

Outra questdo que perpassa pelos congadeiros diz respeito a suas pertencas religiosas.
Em conversa com os principais atores do Congado de Nossa Senhora do Rosario e de Santa
Efigénia alguns disseram ser adeptos apenas do catolicismo, outros revelaram dupla pertenca
religiosa, e ainda ha aqueles que mesmo ndo tendo dito, a aproximacao em suas vidas diarias
revelam a dupla pertenca religiosa.

Na casa da Terceira Capitd encontra-se em seu quintal um altar em que ha santos
catdlicos convivendo com divindades da umbanda. Dividem um mesmo espaco as imagens de
Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito, lemanja, o caboclo e o Zé Pelintra,
somando-se essas figuras a incensos, velas coloridas e colares feitos de guias.

Numa conversa com outro informante, que pediu para ndo ser identificado, mas que se
assumiu frequentador da umbanda e que ja fez parte do candomblé, ao observarmos a
movimentacdo dos grupos de Congados que se encontravam no sabado, segundo dia de triduo

no adro da igreja de Santa Efigénia, foi-nos dito:

Eles pensam que o Congado é coisa da Igreja, mas eu ja fiz parte do
candomblé e sei que tudo isso nasceu la&. Mas eu ndo posso revelar essas
coisas pro meu povo por gque ndo é todo mundo que compreende isso. Nao é
hora. (Informante do Congado de Nossa Senhora do Rosério e de Santa
Efigénia do Alto da Cruz que pediu para ndo ser identificado, 2015).

Apos essa fala, parecendo estar arrependido do que acabara de dizer, pediu licenca,

pois precisava “fazer umas coisas”, mas ele apenas se afastou e ficou num canto
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acompanhando o resto da manifestagcdo. O mesmo informante ainda revelou que era uma pena
nem a esposa e nem os filhos fazerem parte do Congado.

Ao pensar a relacdo entre os irmanados e a irmandade, Oliveira (2008) destaca o fato
de o devoto ter, como principal obrigacdo, servir ao santo, o que o condicionaria a permanecer
no grupo. O modo de servir se manifesta pela assisténcia dispendida ao santo zelando por seu
culto mediante as esmolas, a presenga nas celebragdes e sendo sepultado no templo destinado
ao orago da irmandade. O autor ainda compara tal comportamento ao praticado no
Candomblé, onde os adeptos devem servir aos orixas, sendo também sua principal obrigacao
como fiel, atitude que se verifica por meio das oferendas, pela assiduidade aos rituais e pela
doacdo a casa de santo, “o que, simbolicamente, representa igualmente uma submissao diante
da f¢” (OLIVEIRA, 2008, p. 272). Deste modo, ao trazer as consideracGes do autor e as
observacOes feitas junto aos informantes, expde-se a forte presenca do sincretismo no
Congado. Seja atraves das mdsicas, de seus instrumentos e acessorios ou mesmo na forma de
manifestacdo de sua devogéo.

Neste caso poderia também se pensar num transito religioso, como salienta Almeida
(2010), que € algo alem da mobilidade entre uma religido e outra. O transito religioso tanto
pode significar a transicdo por alternativa religiosa, em que o individuo pode optar pela troca
de religido como também a simulténea presenca entre duas ou mais religides. A analise desse
fendmeno normalmente € avaliada quantitativamente, em que se pese a mudanca de estoque
de fieis entre uma denominacdo religiosa e outra e, igualmente, o fluxo de primazias das
transferéncias entre elas. As expressdes empregadas rotineiramente para descrever tal situacdo
sé&o mobilidade, diversidade, pluralismo, mercado, migragéo, entre outras.

Ao questionar o capitdo Jodo Henrique Silvério, da Guarda de Mocambique de Nossa
Senhora do Rosério e de Santa Efigénia de Ouro Preto, sobre esse transito entre umbanda e
catolicismo, sua resposta foi simples, clara e curta “Tem que ter ¢ fé, né!?”.

Entretanto, o transito religioso pode ser compreendido também como a circulacéo
entre rituais e crencas. As pessoas e 0s conteudos simbolicos e praticos circulam entre os
sistemas religiosos que apresentam constantes rearranjos, oposi¢des, copias, concorréncias e
etc. (ALMEIDA, 2010).

E, finalmente, o trénsito religioso pode ser pensado como deslocando o foco empirico
do olhar das instituicdes (se referindo ao conteddo simbolico ou ao numero de adeptos),
priorizando a trajetoria dos individuos. Ao invés de centrar em como as pessoas passam pelas

religides, inversamente se pensa como a religido os atravessa. Dessa maneira, 0 ponto de
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andlise se encontra nas trajetorias de vida dos individuos e também no que eles fazem de suas
religiGes com sua pratica desinstitucionalizada. Os termos mais utilizados para a compreensdo
desse fenbmeno séo privatizacdo, errancia, bricolagem, arranjos, para enumerar apenas alguns
(ALMEIDA, 2010).

Jf‘ W

Foto 3: tambores e cajados da Guarda de Nossa Senhora do Rosério da cidade de Santa Luzia — Foto da
pesquisadora

A imagem acima retrata os tambores e os cajados da Guarda de Congo de Nossa
Senhora do Rosario da cidade mineira de Santa Luzia, uma guarda visitante da festa de Ouro
Preto. A foto, tirada em 2016, retrata os cajados trazidos pelos reis da Guarda mencionada,
cujo adorno representa os preto-velhos, entidades da umbanda. Outras Guardas trazem esse
casamento entre as diferentes crencas, como o martelo de Xang6 (orixa do Candomblé) como
cajado do rei (mencdo a Guarda de Congo da cidade de Araxd), os corddes de contas
carregados no pescoco de capitdes de quase todas as Guardas (inclusive nas de Ouro Preto e
Conselheiro Lafaiete). Fica a questdo se a dupla pertenca religiosa leva ao sincretismo no
Congado, ou se o sincretismo no Congado possibilita a dupla pertenga religiosa.

Vale ressaltar que as religides de matriz africanas sdo oriundas de segmentos
marginalizados da sociedade, quais sejam, negros e indios, a populacdo pobre em geral.
Inclusive, os primeiros registros sobre esses grupos vinham dos 6rgdos de repressdo aos
mesmos, cuja descricdo era carregada de uma visdo preconceituosa e pouco explicativa sobre
suas verdadeiras caracteristicas. Os autos de visitacdo do Santo Oficio da Inquisi¢do sdo

exemplos desse tipo de registro oficial no periodo colonial, neles podem ser encontrados
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diversos julgamentos de adeptos das praticas dos cultos afro-brasileiros sob a acusacéo de
bruxaria. Outra fonte de registro das religides afro-brasileiras sdao os Boletins de Ocorréncia
da policia em que fechavam terreiros e prendiam seus responsaveis, alegando charlatanismo e
curandeirismo. Os relatos dos viajantes estrangeiros que estiveram no Brasil nos séculos
passados também contribuiram bastante na construgdo desse imaginario errdneo a respeito
dessas manifestacOes religiosas, uma vez que descreviam festas, procissdes, entre outras
(SILVA, 2005).

A oralidade é uma das principais caracteristicas das religides afro-brasileiras, o que
dificultou, durante muito tempo, ter fontes que garantissem um estudo mais elaborado sobre
elas (SILVA, 2005). A oralidade € um importante instrumento de conservagdo da cultura e da
histéria dos povos africanos, contudo, sua eficacia € questionada por alguns pesquisadores,
uma vez que a mesma se baseia em relatos humanos. Em sociedades, e acrescento, mesmo em
tradicbes culturais como a Congada, que se baseia na oralidade, a memdria tem uma funcéo
mais desenvolvida e a relacdo de comprometimento que se estabelece com a palavra é maior
(SOUZA, 2007).

Um ponto que também contribui para um olhar equivocado e preconceituoso em
relagdo as religiGes afro-brasileiras, se encontra no fato de seus cultos apresentarem transe,
sacrificio de animais e de cultuarem os espiritos, 0 que, ndo obstante, as levam a serem
classificadas como magia negra. A visdo dualistica entre bem e mal ndo existe nessa
concepcao religiosa e, por isso, sdo julgadas como sendo praticas de gente ignorante e praticas
diabdlicas. Inclusive, os primeiros estudiosos reforcaram tais visdes, uma vez que a influéncia
evolucionista do século XIX considerava a religido monoteista como modelo, relegando as
religiGes de transe o status de primitivas e atrasadas. Com esse modelo evolucionista, quanto
mais ligada a magia, mais atrasada € a religido, mesmo que todas se baseiem em categorias do

pensamento magico. Por fim Silva (2005) destaca que:

[...] cabe ressaltar que as religiGes, ainda que sejam sistemas de praticas
simbolicas e crengas relativas ao mundo invisivel dos seres sobrenaturais,
ndo se constituem sendo como formas de expressdo profundamente
relacionadas & experiéncia social dos grupos que a praticam. Assim, a
historia das religides afro-brasileiras inclui, necessariamente, o contexto das
relagdes sociais, politicas e econdmicas estabelecidas entre os seus principais
grupos formadores: negros, brancos e indios. (SILVA, 2005, p. 14-15).

O autor continua destacando que o Candomblé, entre outros fatos, teve seu

desenvolvimento marcado pela necessidade apresentada, por parte dos grupos negros, de
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reelaboragdo da sua identidade social e religiosa, a principio em fungéo da dificil condi¢do da
escraviddo e, posteriormente, em fungdo do desamparo social; para tal intento suas referéncias
se encontraram matriciados nas religides africanas. Por esse motivo a organizacdo dos
terreiros, de certa forma, “enfatizam a ‘reinvencdo’ da Africa no Brasil”. Enquanto a
umbanda, cuja formacdo é mais recente, apresenta seu desenvolvimento ligado a busca, de um
determinado segmento da classe média branca e urbana, “de um modelo de religido que
pudesse integrar legitimamente as contribui¢cbes dos grupos que compdem a sociedade
nacional”. Por isso, a religido se apresenta, de modo enfatico, como sendo genuinamente
nacional, brasileira.

Conforme Prandi (2004, p. 223) o candomblé ¢ a “religido brasileira dos orixds e
outras divindades africanas”, cuja constitui¢do se deu no século XIX na Bahia. O candomblg,
juntamente com outras expressdes religiosas, como o Tambor de Mina do Maranhdo, 0
Batuque do Rio Grande do Sul e o Xangd de Pernambuco, foram, até cerca da metade do
século XX, instrumentos de resisténcia cultural, a principio dos africanos e, posteriormente,
dos afrodescendentes, na resisténcia contra a escraviddo e aos mecanismos que a sociedade
crista e branca utilizava no processo de dominacao e marginalizacdo da populacdo negra e de
seus descendentes. Tais religiGes possibilitaram a preservacdo do patriménio étnico dos
descendentes da populacao escravizada no passado.

No século XX surge a Umbanda no Rio de Janeiro, como uma nova religido que se
forma sintetizando os antigos candomblés de caboclo e banto, que chegaram da Bahia para a
regido no final do século XIX e inicio do século XX, o kardecismo vindo da Franca também
em fins do século XIX. A umbanda se espalhou pelo Brasil de forma bastante rapida, sua
promessa era a de “ser a unica grande religido afro-brasileira a se impor como universal e
presente em todo o pais”. Denominada como “religido brasileira por exceléncia”, a umbanda
uniu a tradicdo dos orixas da cultura negra, o catolicismo dos brancos, além dos simbolos,
rituais e espiritos de natureza indigena, “inspirando-se, assim, nas trés fontes basicas do Brasil
mesti¢o” (PRANDI, 2004, p. 223).

De acordo com Ferretti (2008), ndo se pode dizer, por exemplo, ao se referir as
religiGes afro-brasileiras, que o candomblé seria puro e africano e que a umbanda seria
hibrida, pois o autor, inspirado em Peter Burker, defende que a primeira apresenta as tradi¢oes
africanas com maior importancia do que a segunda. No entanto, todas as formas culturais

apresentam um maior teor ou menor de hibridismo.
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As mudangas sdo historicamente perceptiveis nas religibes, uma vez que, como outras
formas sociais, se constituem como um termo descritor de instituicdes, cognicdes, objetos,
experiéncias, praticas, valores, moralidades, podendo a lista ser ainda bastante longa, em que
suas propriedades apresentam variagdes no tempo e no espago, 0 que ndo representa que sua
existéncia tenha se dado em todo tempo e espago (ALMEIDA, 2010).

A expressdo sincretismo tem sido utilizada por diversos seguimentos culturais,
entretanto, é no campo religioso que sua utilizacdo tem ocorrido com maior frequéncia e de
forma a suscitar os mais complexos debates. No caso brasileiro, tal debate se concentra mais
no que tange as religides afro-brasileiras, cuja origem ja se encontra amalgamada com
elementos africanos, amerindios e catolicos (FERRETTI, 2007. EVARISTO, 2013). Na viséo

de Ferreti,

O sincretismo parece-nos evidente, no Brasil, pela prépria histéria do pais.
Nossos colonizadores portugueses sempre contaram, em seu territorio, com a
presenca de povos de procedéncias diversas, desde 0S romanos, na
antiguidade e através de toda a ldade Média, com os chamados povos
barbaros, e, depois, com os arabes e judeus, até a época dos descobrimentos.
Fomos formados, depois, com a contribui¢do das mais diversas culturas,
procedentes do continente africano, que se somaram as numerosas nacgdes
indigenas encontradas em nosso vasto territorio. Assim o contato entre
maultiplas culturas sempre foi caracteristico de nossa sociedade, embora na
maior parte do tempo, com predominio da cultura branca dominante.
(FERRETTI, 2008, p. 40).

Para Broda (2001), o sincretismo é uma reelaboracdo simbdlica das crencas, praticas
culturais e formas a que, comumente, se da num contexto de dominagdo e de uma imposicéo
forcada, principalmente no sentido multiétnico, deste modo, o sincretismo ndo € um livre
intercambio, uma vez que sempre ha impedimentos entre uma das partes.

O sincretismo constitui um tema delicado, porquanto aborda uma diversidade de
interpretacdes. N&o rara sdo as vezes em que se atribuiu ao conceito de sincretismo um tom
pejorativo, 0 que tentar-se-a ndo se repetir neste estudo. Como diz Pereira (2005), esse € um
tema tdo delicado que muitos estudiosos optam por ndo aborda-lo. Dentre os procedimentos
relacionais no sistema religioso, o sincretismo é o mais complexo, pois se trata de um
processo dinamico de identidade social que consiste na percepg¢éo coletiva de uma homologia
entre os sistemas em interacdo das relagcdes entre o universo proprio e o universo do outro
(SANCHIS, 1994). Nesta pesquisa pensar-se-a 0 sincretismo a partir da abordagem

sanchiniana na qual,
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Sua abordagem ndo procuraria mais diretamente identificar confusbes e
misturas, paralelismos inovadores e empréstimos - muito menos degradacdes
- entre elementos de conjuntos religiosos, ou até entre estes conjuntos como
sistemas, mas, num primeiro momento, se aproximaria do fendbmeno como
de um universal dos grupos humanos quando em contato com outros: a
tendéncia a utilizar relacbes apreendidas no mundo do outro para
ressemantizar seu proprio universo. Ou, ainda, o modo pelo qual as
sociedades humanas (sociedades, subsociedades, grupos sociais; culturas,
subculturas) sdo levadas a entrar num processo de redefinicdo de sua propria
identidade, quando confrontadas com o sistema simbolico de outra
sociedade, seja ela de nivel classificatério homoélogo ao seu ou ndo.
(SANCHIS, 1994, p. 7).

Desta forma, é salutar ressaltar que todas as religides sdo sincréticas, uma vez que sao
o resultado de grandes sinteses integrando elementos de varias procedéncias. No Brasil,
quando se fala em religides afro-brasileiras pensa-se imediatamente em sincretismo, como um
“aglomerado indigesto” de ritos e mitos, ou como bricolagems no sentido de mosaico as vezes
incoerente de elementos de origens diversas (POLLAK-ELTZ, 1996).

As nuances do sincretismo induz a compreendé-lo como um fato constituidor da
experiéncia social, o que torna leviano interpreta-lo como deturpacéo ou degeneracdo de uma
tradicdo pura, pois ao contrario, o sincretismo se constitui como um fenémeno profundo e
indispensavel (PEREIRA, 2005).

2.5. A festa

Conforme enunciado por Perez (2008, p. 01), a festa € um campo que possibilita
pensar a vida humana por meio da coletividade numa dupla modulacdo, quais sejam, o
imaginario e a agregacdo, uma vez que em seus distintos regimes empiricos atuam as mais
diversas e singulares ligacdes, tornando possivel para quem dela participa vivenciar outra
existéncia distinta do “real socializado”, pois esta existéncia € propria da festa.

Ainda no periodo colonial a religido se configurava como nucleo sélido de
convivéncia sendo a responsavel pelas manifestacdes da vida social, uma vez que as festas e
as demais manifestacdes religiosas configuravam uma forma de reunido social, sobretudo nas
areas mais afastadas dos engenhos e fazendas, enfim, nos nucleos mais rurais. O sagrado e 0
profano caminhavam juntos e eram as festas as responsaveis pela quebra da monotonia
cotidiana, sendo, em grande parte a Unica oportunidade de distracdo e divertimento da
populacdo (WERNET, 1987).

De acordo com Vilarino (2009, p. 99), as manifestacGes que celebram Nossa Senhora

do Rosério, sob a organizacdo das irmandades negras, sdo herancas dos cortejos reais que 0
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reino congolés passou a realizar apds a sua conversdo ao catolicismo, e se deu com 0s
primeiros contatos deste povo com os portugueses. Tal pratica se estendeu até o Brasil
colonial. Na atualidade, essas manifestacfes sdo vistas como espacos de resisténcia cultural e
religiosa, uma vez que em seus rituais permanecem guardados a fé e a devoc¢édo aos santos do
catolicismo, assim como as divindades africanas, com especial destaque as “almas dos

antepassados de cada Reinado”.

Através de seus distintos grupos: guardas de mogambique, de congo,
marujada, caboclos, vildes, catopés e candombeiros, entre outros, 0 congado
celebra com seus cantos, tambores e dangas essa alianca entre Nossa
Senhora e 0s congadeiros, enquanto esses celebram também seus
antepassados africanos, as almas santas e de sua linhagem familiar. Numa
Irmandade, os reis sdo 0s representantes dessa forca divinal: suas coroas
simbolizam as coroas de cada santo devotado, a0 mesmo tempo em que
trazem a forca da ancestralidade africana, através da presenga do Rei Congo.
(VILARINO, 2009, p. 99-100).

Conforme salienta Jurkevics (2005), parte das festas religiosas que, na atualidade sdo
movimentadas por milhdes de devotos, tiveram suas origens ainda na denominada
religiosidade colonial ou no que a autora chama de catolicismo popular, mas que esta pesquisa
prefere se referir como catolicismo vivenciado. Outras festas surgiram posteriormente e foram
incorporadas ao calendario religioso no decorrer da histéria do Brasil; contudo, apesar de
serem um fendémeno de longa duracdo, se constituem por uma profunda marca de um
referencial de fé, mesmo que seus elementos constituintes sejam atravessados por
caracteristicas das regides onde sdo celebradas (JURKEVICS, 2005). Na atualidade, vivencia-
se um momento de redescoberta e reatualizacdo das festas religiosas como fenémenos
culturais e no campo da investigacdo histdrica a visibilidade das mesmas revela crencas e
vivéncias em que sua demarcacdo se da num tempo e numa identidade coletiva
(JURKEVICS, 2005).

O campo das humanidades tem cada vez mais considerado as festas como um
fendbmeno em que se faz necessario o processo de restauracdo e renovacdo do equilibrio da
coletividade (LOBATO, 2008). Deste modo, pode-se dizer que a festa constitui uma produgéo
do cotidiano, uma atividade coletiva, que ocorre num mesmo lugar e tempo especiais e
definidos. Nesse processo encontra-se implicado a concentracdo de emocdes e, igualmente, de
afetos direcionados a um mesmo objeto que é comemorado e celebrado em que seu principal
produto, ja que é simbolizado pela unidade dos participes no circulo de certa identidade
(GUARINELLO, 2001, p. 972 apud LOBATO, 2008).
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As festas religiosas e populares, cuja historiografia atual tem dado maior visibilidade,
sdo consideradas janelas para a observagdo de uma dada conjuntura, caminhos de conflito
e/ou formacdo de identidades. Portanto, ao se analisar a festa do Rosario é possivel observar
que a defesa desta manifestacédo esteve (e esta) em destaque na reivindicacao dos negros, pois,
inserida no complexo universo da Irmandade, fica evidente seu carater politico que solidificou

Sua

[...] presenca a despeito de todas as tentativas de exclusdo e marginalizacao.
Os interesses em torno da realizacdo de festas religiosas marcaram o
cotidiano das reivindicagbes da populacdo as administragbes municipais.
Colocaram em jogo os direitos dessa populacdo movimentar-se, organizar-se
e divertir-se em funcdo de seus proprios santos e valores, dancas e musicas.
As festas abriam possibilidades para o exercicio de outras dimensfes da
cidadania, para muito além do voto ou das representacdes instituidas pelas
constitui¢des imperial e republicana. (ABREU; VIANA, 2009, p. 235-237).

As festas sdo rituais onde se faz o intercambio entre o homem e o divino, onde 0s
limites do sagrado e do profano séo percebidos de forma bastante ténue (REIS, 1991). A festa
se constitui como um ritual religioso em que se percebe que se tornam mais aliviados tanto o
sagrado quanto o profano, a fé e o festejar, o riso, mas também o fervor da oracdo, a musica e
o0 dancar, as solidariedades e, igualmente os reencontros, sdo 0s componentes de um cenario
onde ha a esperanca nas dadivas divinas sem se esquecer das gracas alcancadas (MACHADO,
2000).

No periodo colonial, somado ao banquete de confraternizacdo entre os irméaos, era por
meio da festa que se tinha uma maior visibilidade e notava-se o prestigio da instituicdo, onde
havia uma competicdo entre as agremiacdes na feitura da melhor festa. Deste modo, o
requinte das festas em homenagem aos santos era um modo de atrair novos fieis. O festejo
bem sucedido servia de baliza junto a opinido publica. A festa, assim, juntamente com o culto
religioso, reforcava a identidade do grupo (OLIVEIRA, 2008). Possivelmente, os negros
escravos ou libertos, ndo tinham muitas escolhas em relacdo a fazer parte dessa ou daquela
irmandade, em funcdo de sua condicdo social que refletia no econdmico. Contudo, para a
realizagdo de uma festa grandiosa eles ndo mediam esforcos (EVARISTO, 2013).

Na atualidade, o prestigio institucional ndo é foco do desejo dos congadeiros, embora
cada cidade, cada Guarda, se esforce para realizar a melhor festa possivel. No entanto, quanto
mais convidados comparecerem a festa, mais gasto o Congado festeiro tera; embora demande

mais energia gasta para a obtencdo dos subsidios que contribuirdo no alojamento e
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alimentacdo dos convidados, isso € visto de forma bastante positiva para a Guarda da cidade,
pois demonstra o prestigio do responsavel pelo grupo (VILARINO, 2009).

Como podera ser observado no Gltimo item desse capitulo, a festa, mesmo com seu
carater religioso, ndo deixa de ser uma busca, por parte dos congadeiros, por uma maior
visibilidade social. Ao menos é o que indicam suas atitudes, expressas por suas falas e cantos.

As festas religiosas inseridas no catolicismo prescrito, embora ndo se encontrem
inscritas na liturgia, sdo realizadas de forma ritualistica intuindo o encontro do homem com o
sagrado, ou seja, com o mundo espiritual. O intenso transito religioso entre o sagrado e o
profano que se nota nas multiplas manifestagdes religiosas, nas festas é demarcado por seu
carater de circularidade e de continuidade que as tornam mais visiveis JURKEVICS, 2005).

Ao se pensar a Festa em homenagem a Nossa Senhora do Roséario e Santa Efigénia,
realizada em Ouro Preto, percebe-se a circularidade que se torna evidente com o retorno anual
ciclico do processo de preparacdo com a coleta de verbas, fundos, alimentos e outras ajudas
que a viabilizem, assim como a prdpria realizacdo da festa. A continuidade esta presente na
realizacdo dos seus ritos, seja o levantar das bandeiras, a alvorada, o cortejo ou a missa
Conga. E durante todo esse processo, 0 sagrado, presente na fé, nas preces e nos ritos,
caminha junto com o profano que insere temas sociais na festa, como a dificuldade enfrentada
pelo povo negro, ou mesmo no proceder para a realizacdo da festa em que se preocupa com

seguranca, dinheiro, acolhimento, alojamento, dentre outros.

2.5.1. Devocdo e realidade: fé e cotidiano presente nas palestras

Os relatos a seguir sdo parte das observacdes feitas por essa pesquisa no Congado em
Ouro Preto nos anos de 2015, 2016 e 2017, no periodo em que ocorreu a Festa em
Homenagem a Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia do Alto da Cruz em Ouro Preto. O
mesmao carater circular observado nas festas religiosas, no caso do congado estudado, acaba se
repetindo durante sua preparacao.

A festa vai do primeiro ao segundo domingo de janeiro. Embora durante toda a
semana haja grande movimentagdo, os pontos primordiais da desta se concentram com 0
hasteamento das bandeiras de Nossa Senhora do Roséario, Santa Efigénia e Sdo Benedito,
dando inicio as festividades e ao triduo, que ocorre nos trés dias finais das comemoracdes. Os
eventos, que ocorrem de segunda-feira até sexta-feira a tarde, ndo sdo necessariamente
religiosos, o que ndo significa que sejam menos importantes, principalmente para o0s

Congadeiros e para a Comunidade do Alto da Cruz e Padre Faria. Neste periodo é realizada
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uma serie de palestras com temas voltados para o Congado e retratando a consciéncia negra.
Essa iniciativa se deu a partir do momento em que a AMIREI assumiu a responsabilidade pelo
Congado de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia do Alto da Cruz.

No primeiro domingo da semana, destinada a festa, ocorre 0 hasteamento dos mastros
no adro da capela de Padre Faria. Um mastro para cada uma das santas (Senhora do Rosario e
Efigénia) e um para S&o Benedito, para que néo falte alimento, nos dias de festa, a ser servido

aos seus convidados.

Foto 4: Mastro com as bandeiras de Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia e Sdo Benedito — Foto da
pesquisadora

De acordo com o capitdo da Guarda de Mocambique, Jodo Henrique Silvério:

Entrevistadora: Por que é levantado os mastros?

Jodo: E levantado pedindo seus desejos, como prosperidade uma coisa que
vocé quer pra vocé e pra festa, pra tudo ocorrer bem. Cada bandeira é de um
santo.

Entrevistadora: E quem levanta 0s mastros séo os capitées?

Jodo: Néo. Sdo todos os componentes, mas sdo homens que levantam, tanto
de dentro quanto de fora do grupo. Os capitdes firmam no mastro com a
firmeza da mente e bons pensamentos. (Jodo Henrique Silvério — Capitdo da
Guarda de Mocambique de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia de
Ouro Preto. 20/06/2017).

No domingo que da inicio as festividades, pela manhd, os congadeiros se reinem nas
escadarias da igreja de Santa Efigénia pedindo a bencdo para o reinado. Esse processo se da

sempre acompanhado de musica e danga.

No dia que antecede a festa publica pedimos a bengdo para se libertar de
tudo. Lavamos a escadaria da igreja e pedimos a bencdo para todos 0s
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congadeiros e para o levantamento dos mastros para que tudo ocorra bem.
(Kaétia Silvério — 3% Capitd do Congado de Nossa Senhora do Rosério e de
Santa Efigénia do Alto da Cruz, 2014).

As dezenove horas ¢ realizada uma missa na capela de Padre Faria e apés o seu
término, as vinte horas, ocorre o levantamento das bandeiras de Nossa Senhora do Rosario,
Santa Efigénia e S8o Benedito. Nova missa € realizada na capela de Padre Faria para os
festejos do Rosério e de Santa Efigénia, e volta a acontecer na quinta-feira da mesma semana,
em que hé a participacdo do Grupo de Oracdo do Pilar.

2.5.2. A espera dos convidados

A sexta-feira é dedicada a missa que da inicio a essa Ultima fase dos festejos, o triduo,
nessa ocasido conta-se com a participacdo do Terco dos Homens de Cachoeira do Campo e do
Terco dos Homens de Lirios do Campo.

No sabado, pela manhd, comecam a chegar os primeiros grupos de congadeiros
visitantes que sdo alojados e alimentados na Escola Estadual Desembargador Horacio
Andrade, localizada no bairro de Padre Faria. O local funcionara como uma base para todos
0s grupos, inclusive para o grupo de congado local.

Neste mesmo dia, sabado a noite, ocorre a segunda atividade oficial do triduo, com a
ida do grupo de congadeiro local e os visitantes, que ja estavam na cidade, até a igreja de
Santa Efigénia onde séo recebidos pelo padre e é celebrada uma missa. Em seguida, ocorre a
apresentacdo de uma peca teatral do grupo Cia Estandarte, intitulada “O Pescador Mentiroso”,
inspirada na lenda da apari¢cdo de Nossa Senhora do Rosario. O retorno ao alojamento, na
Escola Estadual Desembargador Horacio Andrade, ocorre sobre animadas dangas e cantos,
como ja haviam feito quando se deslocaram da escola para a igreja. Na escola todos jantam,
tomam banho, mas a cantoria e a danga em homenagem a santa ndo cessa, a animacgao seguiu
até por volta de meia-noite.

Mestre Santana, pertencente ao Congado de Sao José dos Cocais, aos 68 anos a época
da entrevista, se encontra ha 52 anos no Congado. Ele fez uma promessa a Nossa Senhora do
Rosério e teve “uma graca alcancada”, desta forma, ele, que passaria apenas um ano no
Congado, gostou e permanece até os dias atuais. A respeito das participacdes em festas fora

de sua cidade ele diz,

Grupo de Marujo ndo ganha dinheiro, ndo. A néo ser se for como numa festa
junina. Mas numa festa como essa a gente faz sem cobrar porque é pra santo.
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Nosso grupo atual tem 110 pessoas. O mais Vvéio (sic) tem 90 anos e o
menorzinho tem dois. (Mestre Santana — Mestre do Grupo de Congado de
Marujos de S&o José dos Cocais, 2015).

Os convidados sdo importantes para o0 sucesso da festa, pois demonstram a
popularidade dos Capitées e dos grupos de Congado. Assim, tdo importante quanto oferecer
uma festa que acolha bem a todos, é a reciprocidade em retribuir a visita recebida que deve
ser considerada.

Na festa do ano de 2016 pode ser observado o mesmo dinamismo e alegria
vivenciados no ano anterior. Embora se esperasse menos participantes este ano, por conta da
crise, a festa contou com a participacdo de quase todos os grupos convidados. No sabado, dia
09 de janeiro de 2016, comegaram a chegar as primeiras Guardas vindas de outras cidades.
Por conta das chuvas que danificaram algumas vias de acesso ao bairro de Padre Faria, e
porque determinados veiculos™®, em funcdo de seu tamanho, ndo poderem circular no Centro
de Ouro Preto, marcou-se a rodoviaria da cidade como ponto de encontro, e uma pessoa
ligada a AMIREI se encontrou com os visitantes e 0s guiou pelo caminho mais adequado até a
escola onde ficariam alojados, 0 mesmo do ano anterior. Foi possivel a pesquisadora pegar
carona com o representante da AMIREI designado como guia. Chegando a escola, foi servido
0 almoco e os grupos foram direcionados para as salas de aulas que lhes serviriam de
alojamentos nesses dias.

No ano de 2017 a festa volta a ter um nimero maior de participantes, embora ainda
sendo perceptiveis alguns congados ausentes. Os turistas nacionais e internacionais, alguns
pegos de surpresa, demonstram grande admiracdo e parecem ser tomados de grande
curiosidade, por isso € muito comum alguém parar as pessoas que julgam ser locais para
perguntar do que se trata e os pormenores daquela manifestacdo. Os estudantes da UFOP
(Universidade Federal de Ouro Preto), principalmente da area de humanas, e muitos de fora
da cidade, também demonstram muito interesse pela festa, vislumbrando, quem sabe, no
futuro, um possivel tema para suas pesquisas.

Para os congadeiros tudo que lhes € oferecido deve ser agradecido a Nossa Senhora e a
Santa Efigénia, principalmente. Por isso, nota-se que determinadas situacdes, que para quem

ndo esta inserido no universo do Congado ndo é de muita importancia, para os congadeiros

9 As Guardas de Congados visitantes chegam em 6nibus fretados, uma vez que cada Guarda costuma trazer,
além dos seus integrantes, alguns familiares e criangas. Outras Guardas menores e sem condicdo de custear a
viagem fazem da viagem uma excursdo e vendem passagens para pessoas simpatizantes do Congado e que
queiram fazer um passeio a Ouro Preto. Tal atitude causa um aumento de gastos (principalmente com
alimentacdo) para o Congado festeiro, mas que compreende que para ter a presenga de alguns grupos amigos é
necessario aceitar essa situacdo, pois de outro modo, tais grupos ndo poderiam estar presentes.
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séo de grande respeito. Desta forma, se reza porque chegaram bem, porque lhes foi dada uma
hospedagem, pelo alimento e pelo acolhimento, para que possam voltar no ano seguinte e para
que tenham um bom retorno as suas cidades. As homenageadas da festa sdo lembradas e
reverenciadas a todo momento, mesmo por aqueles que saem para beber alguma bebida
alcodlica®®. A movimentacdo na escola é grande e, durante todo dia, surgem pessoas, se
alimentando, cantando, dancando, revendo amigos de diferentes localidades, contando causos,
paqueras entre 0s mais jovens, outros aproveitam para visitar determinados pontos turisticos
das cidades como algumas minas, por exemplo, e no final da tarde se preparam para a ida a
igreja de Santa Efigénia. Como 0 espaco da escola permanece aberto, alguns moradores
locais, ndo ligados ao Congado, também se aproximam para ver toda a agitacdo. Assim, a
circulacdo de pessoas nesse pequeno trecho da cidade de Ouro Preto, nesses dias de festas, é
muito grande, pois, somado ao grande contingente de congadeiros, tem-se a presenca do

publico que acompanha cada etapa da festa.

2.5.3. A Alvorada

De acordo com DaMatta (1997, p. 47), em diversas sociedades, e no Brasil ndo é
diferente, os eventos sociais sdo classificados conforme sua ocorréncia. Ha os eventos
rotineiros que ocorrem no dia-a-dia; os que se localizam fora dessa rotina, mas que séo
previstos, como o caso das festas, conferéncias e cerimoniais, por exemplo, que por sua
natureza aglutinam pessoas, categorias € grupos sociais; assim, o autor os denomina de
“extraordinarios construidos pela e para a sociedade”; por fim, hé os eventos “extraordinarios
ndo previstos” os quais extrapolam a rotina, sem, contudo, serem controlados pela sociedade,
caso dos milagres e tragédias.

O caso desta pesquisa, certamente, se encaixa no de um evento extraordinario em que
h& um controle da sociedade em seu preparo e que foi feito para a mesma. Durante toda a
semana, o controle nos eventos das celebrages as santas e a mobilizagdo social confirma a
classificacdo feita por DaMatta (1997). E no ultimo dia de festa nédo foi diferente.

De acordo com Eliade (2016, p. 31), o homem religioso ndo vé o espaco como algo
homogéneo uma vez que este apresenta rupturas e quebras. As por¢des de espacos sdo em
relacdo uma das outras, qualitativamente diferentes. O sagrado, ao se manifestar através de
uma hierofania, promove a ruptura na homogeneidade do espaco, além de revelar uma

realidade absoluta “que se opde a ndo-realidade da imensa extensdo envolvente”.

% Apesar da abstinéncia de alcool durante o periodo festivo ser um dos preceitos dos congadeiros, nota-se que
algumas pessoas 0 quebram.
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Para 0 homem religioso 0 espaco sagrado se revela como um valor existencial, pois
tudo que se comecar ¢ for feito deverd o ser por meio de uma orientagdo prévia e “toda a
orientacdo implica a aquisicdo de um ponto fixo”. Eis o motivo que leva o homem religioso a
se esforcar a se manter no “centro do mundo” (ELIADE, 2016, p. 32).

Ainda de acordo com Eliade (2016, p. 33), um espaco sagrado, ao ser revelado,
possibilita que se tenha “um ponto fixo” que serve de orientador na “homogeneidade cadtica,
o ‘fundar o mundo’ e viver realmente”. Ao contrario da experiéncia profana onde se mantém
a homogeneidade do espaco, assim como sua relatividade.

No domingo (ultimo dia de festa), as 4h da manhd, todos ja se encontram reunidos de
pé para dar inicio a primeira atividade do dia, que ocorre uma hora depois, a Alvorada. A
rotina deste evento foi observada nos trés anos em que a pesquisadora acompanhou a festa.
Neste ponto dos festejos, 0s grupos de congadeiros estdo vestidos com suas roupas de gala e
seguem em direcdo a igreja de Santa Efigénia, num ritual que comentam existir desde o
século XIX, onde clamam para que o padre abra as portas da igreja para que entrem e
reverenciem as suas santas de devocdo, Nossa Senhora do Roséario e Santa Efigénia. Um a
um os grupos de congados vao entrando na igreja e prestando suas homenagens por meio dos
cantos, batucadas, dangas e preces.

Nos dois primeiros anos de acompanhamento desta pesquisa, 2015 e 2016, a Guarda
de Congo de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia foi a primeira a entrar na igreja de
Santa Efigénia, uma vez que é a Guarda festeira. No ano de 2017, por ter tido a ramificacdo
com a criacdo da Guarda de Mocambique, que também se constitui como Guarda festeira, as
duas sds as primeiras a entrar, mantendo a ordem de entrada com a Guarda de Congo
precedida pela Guarda de Mocambique a explicacdo para essa hierarquia de acordo com o

capitdo Kedison Geraldo é que

O congo abre caminho para 0 mogambique e a coroa, que € 0 reinado
passar. Sdo os guerreiros gque vao a frente abrindo e limpando o caminho.
[...] J& o mogcambiqueiro € senhor da coroa santa e com seus bastdes
sagrados ele conduz o reinado. (Kedison Geraldo — Capitdo da Guarda de
Mocambique de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia — Ouro Preto
08/08/2017).

Alguns congadeiros, ao entrarem na igreja de Santa Efigénia o fazem descalcos, pois
dizem fazer tal ato por respeito a igreja e aos santos que ali habitam, principalmente Santa
Efigénia e Nossa Senhora do Rosério.

Certamente, Eliade (2016, p. 35) veria nesse ato 0 homem religioso reconhecendo que

no espago sagrado ha uma hierofania, uma irrupcdo do sagrado que pora em destaque aquele
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territorio do “meio codsmico”, qualificando-0 como diferente. Entretanto, vale observar que o
congado hoje, mesmo tendo sofrido diversas alteracGes, porque os acontecimentos e os fatos
ndo sdo estaticos, ainda mantém uma forte ligacdo com o passado, pois no periodo
escravagista o escravo ndo podia utilizar calcado, muitos nem acesso poderiam ter as igrejas.
A partir dessa observacdo pode-se pensar 0s pés descal¢os na igreja como uma heranca social
de um estado de inferioridade a que o homem negro foi submetido desde periodos remotos. O
escravo deveria andar descalco, mesmo que tivesse meio para obter um calcado, pois a
auséncia de sapatos explicaria sua condi¢éo de cativo (SOUZA, 2007; SILVA, 1988).
Todavia, a Guarda de Mogambique de Nossa Senhora do Rosério e de Santa Efigénia
de Ouro Preto entra toda calcada, ela € composta em sua maioria por congadeiros bem jovens,
abaixo dos trinta anos em média. Os congadeiros observados entrando descalcos na igreja sao
de Guardas de Mocambique de outras cidades e sdo mais velhos, ou sdo capitaneados por
pessoas de mais idade (acima dos cinquenta anos), como no caso da cidade de Araxd, por
exemplo. Numa possivel conexdo com os pés descalgos e a escraviddo retorno novamente as

palavras do Capitdo Kedison Geraldo, pois ele afirma que

Os mogambiques sdo os mais velhos e por isso andam devagar. Sua danca
sincopada e lenta representa o lamento africano e o ritmo suplicante do
canto. Usam gungas nos pés [...]. As gungas representam as correntes que
prendiam os escravos, onde eram colocados guizos para descobrir negros
gue gueriam fugir. Seus pés nunca se afastam muito da terra e as cores das
roupas, normalmente é branca, a calca e camisa, e azul, a saia que se usa em
cima das calcas, representando o manto de Nossa Senhor que é azul.
(Kedison Geraldo — Capitdo da Guarda de Mocambique de Nossa Senhora
do Rosério e de Santa Efigénia — Ouro Preto 08/08/2017).

No Congado deve-se compreender que o corpo ¢ o “lugar-memoria” em que o proprio
antepassado se encontra eternizado, edificado, e se encontra presente. Deste modo, tudo em
unissono, bailado, canto, tambores e preces constituem uma das formas mais expressivas de
manifestagéo afro-brasileira contida em Minas Gerais (VILARINO, 2009, p. 100).

Dancar em homenagem a Vigem do Rosério, segundo Vilarino (2009), é fazer-se
congadeiro cotidianamente para cada membro desse fraterno grupo. Dangar para os demais
santos de devocéo negra celebrados pelas diversas Guardas teria 0 mesmo efeito na vida dos
membros dos Congados. Para se manter em sintonia com os santos do Congado, uma série de
compromissos deve ser cumprido pelo congadeiro, dentre os quais se destaca a abstinéncia
sexual no periodo das festividades e o cuidar zeloso com o instrumento sacralizado. Esses

cuidados, somados a fé individual dos congadeiros é o que lhes da forca para seguirem na
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batalha que se tem nos dias festivos, embate esse que se d& entre seus pares e entres
congadeiros de outras Guardas. “Muitas vezes, para um participe, o congado pode assumir a
imagem de uma batalha religiosa, uma guerra entre reinos e capitanias”. (VILARINO, 20009,
p. 100).

Dentre 0s compromissos a serem assumidos pelos congadeiros nos dias que antecedem
e nos dias de festa observou-se que a agua a ser consumida pelo grupo tem em si imersas
folhas de manjericdo. De acordo com a Segunda Capitd Katia Silvéerio, a agua de manjericéo é
importante para a purificacdo do congadeiro.

As homenagens realizadas pelas diversas Guardas de Congado presentes na Festa de
Ouro Preto, cujo inicio se deu na Alvorada, segue até as 7h, quando tem inicio a missa; esta é
assistida tanto pelos congadeiros, quanto pela comunidade local. Ao final da celebracdo os
congadeiros se dirigem para a Casa de Cultura onde tomam café da manhd, enquanto esperam

por outros grupos de Congado que ainda ndo chegaram.

Kedison Geraldo: A Alvorada é quando os primeiros raios de sol tocam a
terra. Entdo é uma troca de energias. Fazemos a alvorada nesse momento,
nesse horério para, nos recarregar dessas boas energias para que nada de
ruim, nenhum problema aconteca durante a festividade. (Kedison Geraldo —
Capitdo da Guarda de Mocambique do Congado de Nossa Senhora do
Rosario e de Santa Efigénia).

Foto 5: Congadeiros mocambiqueiros utilizando gungas — Foto da pesquisadora

2.5.4. A festatoma a cidade
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A saida do cortejo € sempre programada para sair as 9h, mas somente por volta das
11h, normalmente, é que os grupos seguem dancando e cantando pelas ruas da cidade de Ouro
Preto até a Mina da Encardideira, a mina de Chico Rei, local em que um ritual é realizado e 0s
dancantes refazem o caminho de volta, sempre com muita danca e canto. A musica é, para 0s
congadeiros, uma forma de louvar os seus santos de devocéo e, por isso, veem esse momento

com grande respeito, como pode ser observado na fala de Rodrigo Passos.

Me inspiro no meu pai. O canto é um momento de respeito. Minha fé me
ajuda ndo sé no Congado, mas na minha vida. Nossa caracteristicaé afé e a
alegria, nossa identidade. Simbolizamos a liberdade. (Rodrigo Passos — 1°
Capitdo do Congado de Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia do Alto
da Cruz, 2014).

No retorno, os congadeiros param novamente no adro da igreja de Santa Efigénia. No
ano de 2015 ocorreu a renovacao do trono coroado da guarda do Congo de Nossa Senhora do
Rosério e de Santa Efigénia do Alto da Cruz, ritual que se repete de 7 em 7 anos. O ritual é
realizado nas escadarias da igreja de Santa Efigénia e conta com a participacdo de reis e
rainhas visitantes e do paroco local, que procura se adaptar e aprender 0s varios ritos que
compdem o Congado. Assim, a rainha, Carina Silvério, e o rei, Geraldo Bonifécio, continuam
a frente do reinado ouro-pretano.

Renovados o trono coroado, todos os congadeiros sdo abengoados pelo padre e as
imagens de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia seguem em seus andores adornados
por flores até a capela de Padre Faria. Os congadeiros festeiros e visitantes retornam a Casa de
Cultura para a realizacdo do almoco.

No ano seguinte, 2017, ao retornarem a igreja de Santa Efigénia, o padre abengoou a
todos aspergindo agua benta nos fieis congadeiros e nos demais acompanhantes da festa de
Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia.

Todos os olhares estdo voltados para os congadeiros dancantes, reis, rainhas,
princesas. Andnimos, fora do periodo da festa, durante os festejos os congadeiros déao
entrevistas, tiram fotos, recebem e distribuem sorrisos. De acordo com Perez (2008, p. 1), a
partir de uma Otica analitica, a festa torna possivel “que se tome por um outro aquilo que faz a
sociedade, em sua dimensdo de comunhdo coletiva”.

Durante todo o trajeto, que € composto por duas ladeiras extensas e ingremes, 0S
moradores locais estendem, em suas janelas, bandeiras dos seus santos de devocdo. Sé&o

muitas bandeiras ajudando a compor a decoracdo da festa que também conta com bandeirolas
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feitas de recortes de plésticos coloridos. Sob intenso calor, a populacéo disponibiliza, em suas
portadas, garrafas de &guas, alguns filtros de agua e copos descartaveis, ajudando o0s
congadeiros e as demais pessoas que acompanham a festa a se hidratarem e seguirem o
percurso.

Todos contribuem para a festa com o que podem, os enfeites nas janelas, as aguas
cedidas pelos moradores, ou por aqueles que de forma voluntaria sobem e descem as ladeiras
carregando caixas com copos de adgua mineral para hidratar os congadeiros que ndo podem
sair do centro do desfile para tomar agua as portas das casas; tem os que auxiliam no controle
do trafego junto com os policiais. S&o inimeras as formas participativas neste momento, nos
bastidores ou a frente do espetaculo. A acdo do voluntariado ndo se d& apenas nas ruas, pois
estdo presentes no alojamento, nos locais de refeicdo, na orientacdo as Guardas entre outros.

Varios fotdgrafos e cinegrafistas acompanharam as acGes festivas, uns com intuito de
buscar informacOes para suas pesquisas, outros apenas como amantes da festa, ainda havia os
que estavam a trabalho, como os trés grupos de franceses, dois ligados a emissoras de TV e
um grupo produzindo um documentario.

Durante dois anos consecutivos, 2016 e 2017, a pesquisadora acompanhou essa festa e
foi possivel perceber que o momento politico e econémico de crise, vivenciado pelo pais, se
refletiu na festa. Embora, ainda numericamente grandiosa, algumas Guardas convidadas néo
compareceram, alegando dificuldades financeiras, uma vez que ndo foi possivel angariar

ajuda junto ao poder publico de determinadas cidades.

Foto 6: Guarda de Nossa Senhora do Rosério e de Santa Efigénia de Ouro Preto — Foto da pesquisadora
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Alguns grupos tentam driblar a crise levando pessoas que ndo sdo congadeiras junto
com 0 grupo, como se estivessem participando de uma excursao turistico religiosa. Esses
grupos normalmente chegam no sabado para festa e aproveitam a hospedagem na escola.
Como Ouro Preto € uma cidade com diversos pontos turisticos, as pessoas que Vao
acompanhando o Congado visitante seguem o cortejo para desfrutar da cidade e de tudo que
ela oferece. Um dos pontos preferenciais da visitagdo sdo as minas de ouro.

Os antecedentes do turismo religioso foram as peregrinacdes e as romarias, embora as
duas Ultimas aparecam como sindnimas hoje, no passado apresentavam objetivos e
significados diferentes. O peregrino era o individuo que seguia por lugares desconhecidos.
Desta maneira a peregrinacdo era a caminhada que demandava arduo esfor¢co em busca do
sagrado. As romarias apresentam um sentido mais complexo, indo além do deslocamento em
busca de um local sagrado, uma vez que se constituem como uma politica religiosa em que a
hé& a racionalizacdo e a moralizacdo dos costumes, tal qual das devocgdes do catolicismo
tradicional. A partir da segunda metade do século XX, as mudancas que promoveram
melhorias nas estradas e a popularizacdo dos automdveis facilitaram as excursdes religiosas.
O que fez com que o carater secular dessas atividades tornasse o poder de organizacdo das
entidades eclesiasticas oficiais menos importantes, sendo seu papel assumido pelas empresas
turisticas. Assim, percebe-se que a principal diferenca entre romaria, peregrinacdo e turismo
religioso encontra-se na intensidade de imersdo e de externalidade presentes em cada uma
dessas atividades. Enquanto a peregrinacdo e a romaria se reconhecem pela forte imersédo no

sagrado, o turismo religioso nota-se por uma externalidade do olhar (MAIO, 2004).

2.5.5. A Missa Conga e 0 abaixamento dos mastros marcando o fim das homenagens
as santas
No ano de 2015 a festa recebeu, segundo informacéo da Terceira Capitd, cerca de duas
mil pessoas. Nos dois anos seguintes esse numero apresentou variacbes como fora
mencionado, mas sempre sendo bem alto o nimero de participantes. O calculo é feito em
funcdo dos convites enviados para outras Guardas de Congado e a confirmagéo da presenca
destes a festa. Somados a todos 0s congadeiros encontram-se as pessoas que VAo apenas para
acompanhar os festejos, 0s pesquisadores e as equipes de TV e cinema. Esse grande
contingente de pessoas inviabiliza a realizacdo da Gltima missa na igreja de Santa Efigénia ou

na capela de Padre Faria. Deste modo, com o apoio da prefeitura e de alguns vereadores que
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cedem o palco, equipamentos de som e o toldo, monta-se um altar na area externa da Capela
de Padre Faria onde foi realizada, as 15h, a Missa Conga campal; préatica observada nos anos
seguintes. Sendo que, em 2017, uma cobertura foi levantada para proteger do sol também os
fieis, uma vez que no periodo de realizacdo da festa os dias sdo muito quentes e de sol
intenso.

A Missa Conga, em Ouro Preto, foi realizada por trés padres, um deles, negro, que
sempre celebra a missa no periodo do Congado. Diferente do clérigo da igreja de Santa
Efigénia (que também foi um dos celebrantes desta Gltima missa), o padre Edson disse
durante a missa ser mais ambientado aos rituais do Congado. A Missa Conga se diferencia da
missa comum porque os congadeiros exercem um protagonismo no rito. Os cantos séo feitos
por diferentes guardas, assim como no momento do ofertério, que chamam de oferenda,
entram representantes das diversas guardas que participam da festa levando broa, milho
cozido, cana-de-acucar e outras frutas variadas, pipoca, doces ao som dos tambores, gungas®,
sempre dangando. Porém, vale ressaltar que os demais momentos da missa sdo 0s mesmos dos
cultos que ndo possuem essa denominacao.

O canto de entrada na missa faz uma referéncia ao sofrimento negro na diaspora, como

pode ser visto em sua letra reproduzida abaixo.

Canto de Entrada

Estamos chegando do fundo da terra, estamos chegando do ventre da noite,
da carne do agoite nds somos, viemos lembrar.

Estamos chegando dos pretos do rosario, estamos chegando dos nossos
terreiros, dos santos malditos nés somos, viemos rezar.

Estamos chegando da morte dos mares, estamos chegando dos turvos poroes,
herdeiros do banzo nés somos, viemos chorar.

Estamos chegando do chéo da oficina, estamos chegando do som das formas,
da arte negada que somos, viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo, estamos chegando das surdas
correntes, um longo lamento n6s somos, viemos louvar.

ADEO,ADEO

! Gunga, nas palavras do Capitdo Kedison, é um instrumento formado por latinhas com chumbo dentro,
sustentadas por uma correia de couro que os congadeiros de Guarda de Mocambique utilizam atadas aos
tornozelos simbolizando as correntes que prendiam os escravos. (Kedison Geraldo — Capitdo da Guarda de
Mogambique de Ouro Preto - 2017).
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Estamos chegando dos ricos fogdes, estamos chegando dos pobres bordeis,
da carne vendida nés somos, viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas, estamos chegando das novas favelas,
das margens do mundo n6s somos, viemos dancar.

Estamos chegando dos trens do suburbio, estamos chegando nos loucos
pingentes com a vida entre os dentes chegamos, viemos cantar.

Estamos chegando dos grandes estadios, estamos chegando da escola de
samba, sambando a revolta chegamos, viemos gingar.

ADEOADEO
(Canto de entrada da missa Conga do Congado de Nossa Senhora do Rosario
e de Santa Efigénia, 2015 — autor ndo citado)

O canto de entrada faz um passeio pela trajetoria negra a partir da escravidao. Nele,
consta que ainda hoje a vida do negro é sofrida. Outro canto que desperta a atencdo na Missa
Conga ¢ o do ofertdrio que, no momento da missa, foi chamado de oferenda.

Ofertorio

Vamos agradecer nosso Deus pela nossa caminhada, traz a panela de pedra
gue Séo Benedito cozinhava

Benedito cozinheiro (2x) hoje ele é santo no altar (bis)

Vamos agradecer nosso Deus junto com a Virgem Maria, traz a colher de
madeira que Sao Benedito mexia.

Benedito cozinheiro (2x) hoje ele é santo no altar (bis)
Bandeira de Nossa Senhora e do Rosario de Maria, traz a peneira com
pipoca que S&o Benedito fazia.

Benedito cozinheiro (2x) hoje ele é santo no altar (bis)

E hoje eu danco essa danca que 0s escravos dangcavam, traz o balaio com a
semente que Benedito plantava.

Benedito cozinheiro (2x) hoje ele é santo no altar (bis)
(Canto do Ofertério da missa Conga do Congado de Nossa Senhora do
Rosério e de Santa Efigénia, 2015 — autor ndo citado)

Embora a bandeira de Sdo Benedito tenha sido posta no mastro junto com a de Nossa
Senhora do Rosario e a de Santa Efigénia, o santo € menos reverenciado durante a festa, pelo
congado local, que suas companheiras femininas. Contudo, outros grupos visitantes lhe dao
mais destaque, sendo inclusive alguns Congados devocionais dedicados exclusivamente a ele.

Como ja dito, o alimento se constitui algo de grande relevancia nas festas de Congado, dai a
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importancia de S&o Benedito, o santo cozinheiro. Outros cantos mereceriam ser destacados,

mas apenas mais um serd citado, é o Pai Nosso, por ser uma das principais preces da missa.

Pai Nosso
Pai Nosso dos pobres marginalizados!/ Pai Nosso, matrtires, dos torturados!

Teu nome ¢é santificado naqueles que morrem defendendo a vida/ Teu home
é glorificado quando a justica é nossa medida.

Teu reino é de liberdade, da fraternidade, de paz e comunhdo/Maldita toda a
violéncia que devora a vida pela repressdo 6, 6, 0...

Queremos fazer tua vontade, és o verdadeiro Deus libertador/ ndo vamos
seguir as doutrinas corrompidas pelo poder opressor.

Pedimos-te pdo da vida, o0 pao da seguranga e pao das multiddes/ o pdo que
traz a humanidade que constréi o homem em vez de canhdes, 6, 0, ...

(Canto da missa Conga do Congado de Nossa Senhora do Rosério e de Santa
Efigénia, 2015 — autor ndo citado)

Na Missa Conga, a escolha do repertério fica a cargo dos congadeiros, inclusive o
folheto com os cantos da missa que foi distribuido aos presentes, pois tinha a logomarca da
AMIREI e o titulo “Festa do Reinado de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia —
Santa Missa — 11-01-2015”. Também foi a AMIREI a responsavel pela distribui¢do dos
folhetos, assim como 0s congadeiros se responsabilizaram pela escolha do repertério.

O destaque destes trés cantos é para evidenciar a tentativa do Congado festeiro de
Ouro Preto em associar, durante toda a celebracdo, fé e discussdo politico-social. Uma
questdo que outros Congados visitantes tratam e veem com igual interesse, uns agindo de
modo mais atuante que outros. A utilizacdo do Congado para tais discussdes sdo vistas de
forma mais evidente nas Guardas, onde a presenca de membros de meia-idade e jovens sédo
maiores. Naquelas em que ha o predominio de pessoas mais idosas a tematica é tocada, mas
ndo de forma tdo critica.

Apbs a missa ocorre a descida das bandeiras de Nossa Senhora do Rosario, Santa
Efigénia e Sdo Benedito (santos de devocgdo negra). Esse ritual marca o fim da festa. Neste
momento as Guardas visitantes comecam a se dispersar para retornarem as suas cidades.
Algumas ainda entram na capela de Padre Faria para fazer um Gltimo agradecimento e pedido
de um bom retorno. Enquanto tiver Guarda visitante, neste processo, dentro da capela, a
Guarda festeira se mantém junto, pois a ndo presenca desta ultima junto pode ser interpretada

como descaso, acarretando um mal-estar entre as Guardas.
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Na segunda-feira, pela manha, um grupo de congadeiros local j& se encontrava reunido
na Escola Estadual Desembargador Horécio Andrade para fazer a limpeza do local e devolver
as chaves, enquanto outro fazia a limpeza da Casa de Cultura. Devolver estas instalacdes
como as receberam é importante para que continuem tendo o apoio da sociedade e do governo
local.

Recorrendo novamente a DaMatta (1997), deve-se pensar em associar a festa as
alternativas que ela pode fornecer, seja para retornar a vida diéria satisfatoriamente, seja para
transforma-la.

O final da festa ndo &, propriamente, o fim das atividades congadeiras, e ndo me refiro
apenas aos trabalhos de limpeza dos que ficam e do retorno dos que vem de fora, mas como
varias vezes foi mencionado por diversos participantes, eles continuam unidos pela fé nos
santos de devocdo e pelo companheirismo.

Oliveira (2008, pp. 266-267), ao analisar a devocdo nas irmandades, sendo
estas os principais mecanismos de distin¢cdo de um grupo em meio aos demais existentes, diz
que a devogao desempenha um papel de “expressao das identidades”. A devogao constituia o
principal objetivo pretendido pelas irmandades e por meio dele os outros requisitos de
pertencimento de um grupo eram definidos. Na atualidade, tal afirmag&o, na visdo do autor,
deve ser reavaliada, uma vez que a devocgéo deve ser entendida enquanto um dos elementos de
restruturacdo do grupo. Entretanto, mantém a crenca de que “ao demarcar uma identidade
religiosa” a devogdo permanece desempenhando fundamental papel no processo de
construcao da identidade mais extensiva do grupo relacionado.

A citacdo acima pode ser transferida para o caso do Congado ouro-pretano, ja que
embora tenham rompido com a Irmandade, eles permanecem unidos e irmanados na
associacdo, a AMIREI, e como congadeiros. A fé nas santas de devoc¢do constitui o principal
interesse do grupo, mas outras questdes sociais 0s modelam enquanto tal. Assim, ser negro e
pobre sdo outras caracteristicas que os aproximam e os definem. A condicdo de escravo e 0
sistema escravista levava esse grupo a ver na associa¢do a unica forma de se enxergarem
longe do controle do homem branco, como defendido por Soares (2000 apud OLIVEIRA,
2008), mas é na atualidade que essa necessidade ndo mais se verifica, contudo, a condicdo de
exclusdo e de exploracdo, ainda vivenciados pela populacdo negra brasileira, é algo que
permeia o discurso dos congadeiros ouro-pretanos, tendo uns mais consciéncia desse discurso

e dessa condicdo que outros.
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Nem no passado e nem no presente se pode pensar a acdo desses fieis como sendo
utilitarista, uma vez que sua devocdo também é definidora de pertencimento de grupo
(OLIVEIRA, 2008). Cada orago escolhido pelos grupos negros para devocdo tem uma
histéria que conecta a santidade aos seus devotos, como pode ser observado na hagiografia
dos santos negros contida no primeiro capitulo dessa pesquisa.

Neste capitulo, em que se apresentou a cidade de Ouro Preto e sua festa em
homenagem a Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, foi possivel uma aproximacéo de
pessoas cuja vivéncia no Congado as torna cidaddos mais conscientes do sistema onde estdo
inseridos como negros, sujeitos a discriminacdes e a necessidades econémicas. De acordo
com o relatos dos congadeiros, tudo o que eles s&o e 0 que representam nesse espago em que 0
Congado estéa inserido, se da em funcdo da sua religiosidade e de sua fé, que nos dias de festa
é manifestada por meio do canto e da danca, mas que na rotina cotidiana se manifesta de
muitas maneiras, seja pelo modo com que conduzem suas vidas, seja pela forma com que
lidam com seus companheiros, ou ainda pela forma como se comportam diante dos problemas
apresentados pelas situacdes do dia a dia. Essas questdes fazem com que se note como o
sagrado e o profano caminham sempre muito proximos quando se trata de Congado. Esses
pontos, alids, sdo questdes que aproximam os congadeiros de diversas localidades, embora
cada Congado se expresse com alguma particularidade, o que os torna Unicos em relacdo ao
outro. No capitulo seguinte esses pontos de distin¢cdo entre um Congado e outro podera ser
melhor observado, assim se podera ter uma nocdo da complexidade e das singelezas do

universo do Congado.
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3- Conselheiro Lafaiete: forca e tradicdo congadeira

O Congado, em Conselheiro Lafaiete, € uma manifestacdo bem conhecida entre os
moradores, e ao todo existem 16 Guardas, cujos alguns santos homenageados sdao Nossa
Senhora do Rosario, Santa Efigénia, Sdo Benedito e Nossa Senhora Aparecida, que a0 mesmo
tempo em que ddo nome as Guardas, revelam a principal devocao de cada grupo. A maioria
dessas Guardas se encontra na periferia local e sua composicao se da basicamente por negros
e mesticos.

Neste capitulo serd analisada a composi¢cdo do Congado lafaietense, através do
acompanhamento de duas Guardas e de duas das principais festas, além da relacdo entre as
Guardas e o posicionamento dos congadeiros. Embora a presente pesquisa tenha estado mais
proxima da rotina da Guarda de Nossa Senhora do Rosério e das Guias e da Guarda de Santa
Efigénia do bairro Sdo José, as demais Guardas da cidade se fardo presentes, uma vez que o
intercambio, a ajuda mutua e as relagfes solidarias sdo uma constante do Congado local.

A construcdo deste capitulo se dara de forma diferente do modo utilizado para a
apresentacdo do Congado ouro-pretano, uma vez que a realidade das cidades, em relacdo ao

Congado, sdo diferentes.

3.1 Breve histérico

A cidade de Conselheiro Lafaiete, de acordo com os dados do IBGE (2010), possui
aproximadamente 124.370 habitantes, e de acordo com a Lei Organica do municipio, artigo
223 do capitulo V que versa sobre a cultura, € garantido plenamente a todos o exercicios dos
direitos culturais, assim como o acesso as fontes de cultura presentes no ambito de sua
jurisdicdo; desde modo, havera o incentivo, apoio, valorizacdo e difusdo das manifestacbes
dos cidadaos locais. Conforme o § 2°, a lei deve dispor a respeito da fixacdo das datas a serem
comemoradas que tenham grande valor para o municipio e para os diferentes “segmentos
étnicos” que constituem a comunidade local (LEI ORGANICA DO MUNICIPIO DE
CONSELHEIRO LAFAIETE, 1990).

Entretanto, a histéria da cidade se inicia no século XVII, como Arraial dos Carijos,
povoamento que se formou com a intensa imigracdo para a regido de pessoas que vinham em
busca do ouro que acabara de ser descoberto na Serra do Sabaragu, atualmente conhecida
como Serra de Ouro Branco, em Itaberaba (CORDEIRO, 2013). Os primeiros imigrantes

eram, em sua maioria, paulistas, e atingiram a regido no ano de 1694 e se defrontaram com 0s
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indios da tribo Carijé. Foram esses nativos que ajudaram os brancos na construgdo do Arraial
dos Carijés, cuja localizacdo era estratégica para quem ia em direcdo as minas e também
como entreposto de mercadorias (CORDEIRO, 2013). Estendendo-se sobre os contrafortes da
Serra do Espinhaco, a localidade se encontrava nas proximidades do antigo e do novo
cruzamento dos Bandeirantes, por onde escorriam as divisas comerciais dos Cataguases e dos
Caetés até o Rio de Janeiro (MILAGRE, 2014).

O répido crescimento fez com que o arraial prosperasse, sendo elevado, em 1790, a
condicdo de Real Villa de Queluz, a décima provincia criada em Minas. O nome da vila teve
inspiracdo no Pal&cio Real de Queluz, situado em Sintra, em Portugal (CORDEIRO, 2013).
No entorno do povoado foram construidas fazendas agricolas que se constituiram como
celeiros da regido mineradora e dos Carijos. A regido se tornou, desta maneira, um importante
centro comercial, situacdo que se manteve até a chegada da ferrovia, em 1883 (MILAGRE,
2014).

Cortada pela estrada real, a Real Villa de Queluz viu passar 0 cortejo com 0s restos
mortais de Joaquim José da Silva Xavier, assim como teria acompanhado todas as questdes
referentes ao movimento de independéncia. Foi na Villa que se deu a Revolucao Liberal em
que os habitantes se colocaram em luta contra as tropas imperais. O Movimento Liberal
nasceu em terras paulistas, na cidade de Sorocaba, e chegou ao seu fim na cidade de Santa
Luzia, Minas Gerais; contudo, a Unica vitdria obtida pelos liberais foi a que se deu na batalha
de Queluz (CORDEIRO, 2013).

Em 1866, o presidente da provincia de Minas Gerais, Joaquim Saldanha Marinho,
sancionou a Lei 1.276 que alcava a vila a condicdo de cidade, surgindo, assim, a cidade de
Queluz de Minas (CORDEIRO, 2013). O final do Oitocentos se mostrou promissor, pois
somado a estrada ferro vinha a estrada Unido Industria, assim como a prépria industrializacdo
da regido, com a siderdrgica Gagé, e a mineracdao no Morro da Mina (MILAGRE, 2014).

Em 1934, a cidade altera seu nome para Conselheiro Lafaiete em homenagem a
Lafaiete Rodrigues Pereira, advogado, jornalista e diplomata nascido na fazendo dos Macacos
e que, juntamente com Bernardo Guimaraes, fundou o primeiro jornal avulso, cujas vendas se
davam nas ruas; esse advogado atuou, também, como Presidente do Conselho de Ministro do
Imperador Dom Pedro 11 (CORDEIRO, 2013).

As continuas transformacdes levaram ao crescimento demografico e ao fortalecimento
do comércio, levando & remodelagcdo urbana, a0 mesmo tempo em que novos investimentos

com as empresas A. Thun Mineradora, Companhia industrial de Santa Matilde, Companhia de
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Ferro-Ligas, dentre outras, o que contribuiu significativamente na vida da populacdo da
cidade (MILAGRE, 2014).

O apogeu do processo de industrializacdo na regido se deu na década de 1970 com a
instalacdo da Acominas; e um expressivo contingente de funcionarios de diversas
especialidades desembarcaram em Conselheiro Lafaiete, Congonhas e Ouro Branco.
Novamente, a estratégica localizacdo se fez essencial para o escoamento da produgdo. Nos
anos 1990 ocorreu uma reorganizacdo empresarial na empresa, que redefiniu seu processo de
expansdo e levou outras empresas a0 mesmo processo reorganizacional, como a Companhia

vale do Rio Doce, que encampou varios parques mineradores na regido (MILAGRE, 2014).

3.2 Passado e presente do Congado de Conselheiro Lafaiete

De acordo com Silva (2015), as bandas de Congados e de Folias de Reis de
Conselheiro Lafaiete levaram a cidade a ser conhecida como a capital dos festivais de
Congado, fato que contribuiu fortemente para a manutengdo da cultura popular de rua, onde
se pode observar nos festejos a preservacdo de um simbolismo da cultura africana, presentes
nas vestimentas coloridas e na forma de dancar. Fato que, para o autor, remete ao modo Bantu
no Brasil coldnia, quando de suas festas saiam festeiros em grupos, alegres, falando alto,
cantando musicas e contando casos. Essa atitude ainda se assemelha ao modo em que seguem
os funerais e a importancia dada ao enterro, como forma de rememorar e prestar cultos aos
ancestrais, principalmente no que se refere ao batuque dos tambores e aos ritmos dancantes,
que algumas vezes carregam consigo um traco nostalgico, além da farta alimentacédo festiva,
sem se esquecer das benzeduras, das rezas e do sincretismo religioso.

A antiga Queluz, atual Conselheiro Lafaiete, foi uma regido onde se encontrou uma
elevada concentracdo de escravos, a0 mesmo tempo em que era local de passagem para o
escoamento de ouro. A regido, como outras em Minas Gerais, recebeu intensa influéncia
religiosa do catolicismo, e um significativo contingente populacional de camadas mais
simples passou a compor os habitantes da regido, tendo esses nascidos na propria cidade ou
vindo de regides circunvizinhas menores. Foi neste contexto que surgiram as bandas de
Congado, cuja presenca se tem ainda hoje de forma bastante atuante (SILVA, 2008).

O bairro JK acolhe a festa, realizada no més de setembro, em homenagem a Santa
Efigénia, e sua tradigdo é grande na cidade. Tal festa é realizada pela Guarda de Santa

Efigénia do bairro JK e é comandada pelo Capitdo Gamair e sua familia. O capitdo faz
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questdo de destacar que seus filhos e filhas, desde crianga, sempre estiveram dentro do
Congado e que o0 apoio da esposa sempre deu forga para eles continuarem seguindo.

O bairro de JK também foi palco do nascimento de outro grupo de Congado nos anos
1990, a Guarda de Nossa Senhora Aparecida. A dona de casa Maria Aparecida, conhecida na
comunidade apenas como Cida, lembra o que representou a criagdo do Congado naquela
época:

O momento da criacdo do Congado aqui no JK foi muito bom. Tiramos as
criancas da rua. A gente ensina a crianga a ter amor pela cultura. (Dancante
do Congado de Nossa Senhora Aparecida, 2015).

E facilmente perceptivel nos discursos dos congadeiros mais velhos a importancia de
terem a presenca proxima das criangas, uma vez que o Congado é visto também como uma
forma de educar as futuras geracdes, a0 mesmo tempo em que garante a permanéncia da
tradicdo. O Capitdo senhor Silvio, da Guarda de Nossa Senhora do Rosério e Nossa Senhora
da Guia, do bairro Lajinha, também faz sua associacdo do Congado com a educacgdo e 0

ensino das criancas.

[...] N6s vamos indo e trazendo a tradi¢cdo com as criangas, incentivando as
criangas. A gente colocou o Congado de Nossa Senhora do Roséario e Nossa
Senhora da Guia numa escola. E... assim, ajudamos os pais a fazer
sindicancia na escola. Como que t& o aluno na escola. Se ele vai passar esse
ano. Se ele ndo passar ele vai ter que se afastar. Entdo a gente tem o
Congado como uma escola. (Senhor Silvio — Capitdo da Guarda de Nossa
Senhora do Rosario e Nossa Senhora da Guia, 2015).

Dessa forma, o Congado, além de ser uma escola pra vida, deve também observar,
junto com os pais, como as criancas tém se saido no ensino regulamentar. Essa preocupacao
com as crian¢as mostra, do mesmo modo que ocorre em outras Guardas e em outras cidades, a
preocupacdo que os congadeiros tém uns com 0s outros, pois 0s entrevistados reafirmam que
ser congadeiro ndo é estarem presentes aos ensaios, cuidar dos instrumentos e nos dias de
festejos tomarem as ruas, mas, sobretudo, estar presente no dia a dia de seus companheiros,
principalmente quando esses enfrentam algum problema.

O Capitdo Gamair, ou simplesmente Gama, da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK,
também demonstra a importancia de ter as criancas envolvidas com o Congado. Embora seus

filhos sejam todos adultos e ele tenha ja netos, diz:
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Criei minhas crianca tudo no Congado. Desde pequeno que eles acompanha
a gente pra tudo quanto é lado. E hoje ta ai. Ndo tem um que deu errado na
vida. Tudo homem e mulher trabalhador. E agora é os neto. Esses dois
pequenininho ai 6, j& comegaram a acompanhar a gente. (Capitdo Gamair da
Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, 2016).

A entrevista com o Capitdo Gamair foi realizada na cozinha de sua casa, um espaco
grande separado da casa principal, num terreno em que fica sua casa e as de outros filhos. A
cozinha é coletiva e utilizada por todos os familiares que possuem casa naquele espaco. A fala
do Capitdo Gamair enfatiza bastante a questdo de todos os filhos terem dado certo na vida.
Provavelmente, seu interesse é em destacar que, mesmo tendo criado seus filhos no bairro que
hoje apresenta grandes indices de violéncia na cidade, todos se transformaram em boas
pessoas, 0 que ele atribui a proximidade de suas criangas com o Congado.

No dia da entrevista com o Capitdo Gamair, estava na cozinha uma de suas filhas,
Sidneia, chamada por todos de Sid, que, apressada, fazia um café para deixar para a mae,
Naninha, que se encontrava acamada em funcéo de problemas com a presséo arterial. A moca
iria fazer companhia, no hospital, para uma das irmas que havia entrado em trabalho de parto
antes do tempo, e foi esse 0 motivo que acreditava ter feito a mae estar indisposta. Entretanto,

antes de sair pediu licenga ao pai para se “intrometer” na entrevista e dizer que:

Tudo que a gente conseguiu até hoje, Gracas a Deus, foi por conta da nossa
fé em Santa Efigénia, Maria e Deus. A gente j& passou por situagdo dificil.
N&o vou dizer que ndo teve nada sempre ndo, mas foi a nossa fé e o Congado
que ajudou a gente. Continua ajudando até hoje, né? (Sidneia — filha do
Capitdo Gamair e membro da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, 2016).

Logo apos sua fala pediu licenga e saiu, pois ja estava atrasada para ir ao hospital
substituir outra irma que fazia companhia a parturiente. Ao seu pai ela pediu a bencéo e deu
algumas recomendagcbes as criancas, em torno de quatro a seis anos, para que se
comportassem bem. O senhor Gamair reforgou, nesse momento, a educacao da filha e dos

demais.

Viu, é tudo assim, toma benca de mim e da méde. Tudo com muito respeito,
meus filhos todos. Esses menino ai também que sdo os menorzinho e 0s
outros neto adolescente, tudo toma benga. A educacédo é importante, né? Por
isso que o Congado é importante pras criangas tudo. Hoje, cé vé, filho ndo
respeita nem pai nem mae, nao respeita os mais velhos. (Capitdo Gamair do
Congado de Santa Efigénia do bairro JK).
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A fala do senhor Gamair mais uma vez reforca a importancia do Congado como meio
de formac&o das novas gerac6es, como meio de educar a juventude que, na visdo do Capitdo,
esta muito distorcida.

Os problemas sdo enfrentados pelos congadeiros em diversos momentos, até mesmo,
ou principalmente, no momento da formacdo de uma Guarda, como relatado por Maria
Aparecida, com relacdo as dificuldades financeiras encontradas por ela e pelo marido para dar

vida a uma nova Guarda.

[...] O Zé Paulo [ex-marido de Cida] era congadeiro e quis fazer a guarda. Ai
eu fazia de tudo para agradar. Eu via o esfor¢o dele e comecei a ajudar. Eu
vendi minhas roupas de cama nova para ter dinheiro pra comprar couro. A
gente fazia rifa pra comprar couro. (Dangante do Congado de Nossa Senhora
Aparecida, 2015).

A dificuldade financeira é uma questdo que aparece recorrentemente entre 0S grupos
de Congado, entretanto, os envolvidos costumam fazer o que podem para manter o grupo,
dispondo, inclusive, de seus pertences, como no relato acima.

O cuidado dos congadeiros com seus objetos de atuacdo tém grande significado para
eles; por isso, confeccionar seus tambores para alguns congadeiros é importante porque

aquele instrumento é sagrado, por isso a necessidade de se comprar o0 couro.

Tem uns tambores que qualquer um pode tocar, 0s que a gente leva na festa
e trabalha, esse é importante, porque ele é sagrado, né? Eu fagco meu proprio
tambor. Os tambores que eu fago sdo sagrados. O toque é sagrado, faz o
som de chamado. (Wanderlei — Guarda de Santa Efigénia do bairro S&o
Jodo, 2015).

De acordo com Eliade (1992), o homem ocidental moderno se incomoda diante de
determinadas formas como o sagrado vem a se manifestar, pois ndo € fécil aceitar que numa
pedra, arvore, ou no Caso do Congado, os tambores, possam ser manifestaces do sagrado. E
salutar entender que a pedra, a arvore e 0s tambores deixam de ser adorados como tais, uma
vez que sdo hierofanias, ja que revelam algo que ndo é mais pedra, arvore, ou tambor.

Saber confeccionar seu préprio tambor e os de outras pessoas, parece dar um status
para Wanderlei. De acordo com sua esposa, Margareth, Wanderlei é sempre muito calado,
mas falar do Congado pra ele é sempre muito prazeroso. Realmente, sua timidez é aparente,
contudo, conversamos por diversos dias sobre Congado. Ele e a esposa ndo pertencem a

mesma Guarda, pois no seu grupo sé se aceitam homens. Aparentando ndo estar muito aberto
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as mudancas, Wanderlei, talvez por influéncia de seu grupo, se mostra reticente sobre

determinados pedidos da esposa.

Eu ndo ensino ela [Margarete a esposa] fazer tambor, porque é coisa de
homem. Tem que ter forca para deixar o couro bem esticado, tem que ter
forca. (Wanderei — Guarda de Santa Efigénia do bairro Sdo Jodo, 2015).

Vale ressaltar que Wanderlei € um homem bastante franzino. Entretanto, mesmo com
a resisténcia apresentada em ensinar para esposa ou qualquer outra mulher a arte da producao
dos tambores, ele apoia a sua iniciativa nos projetos realizados junto a comunidade, seja
ensinando 0s meninos a confeccionarem seus tambores, seja com algum auxilio financeiro
retirado do seu rendimento como gari (ele se aposentou no ano de 2017, mas continua fazendo
os chamados “bicos” para auxiliar a esposa no projeto).

Essa visdo de que determinados oficios dentro do Congado devem permanecer
separados, em funcdo do género, é partilhado por parte da ala jovem do Congado, como dito
por George, um jovem que, a época da entrevista em 2015, estava com 18 anos de idade.

N&o d& pras mulheres fazer tambor mesmo ndo. Tem que ter forga e elas ndo
tém. (George — congadeiro da Guarda de Sdo Jorge do bairro Barreira,
2016).

George, ao contrario de Wanderlei, faz parte de uma guarda mista, em que sua mae
também faz parte, 0 que mostra que essa hierarquia entre 0s géneros ndo se encontra presente
apenas nas guardas masculinas. Mesmo nas guardas compostas apenas por homens vemos a
presenca das mulheres atuando na hora de cuidar das roupas dos congadeiros e/ou,
principalmente, na realizacdo das festas, quando se tornam responsaveis pelo preparo dos
alimentos, pela ornamentacéo da igreja e enfeitando as ruas.

Uma das figuras mais respeitadas e reverenciadas no Congado de Conselheiro Lafaiete
é o senhor Silvio, membro de diferentes Guardas que fazem mencéo a sua pessoa, e que se
encontra ha muitos anos no Congado, heranga recebida de seus antepassados e que mantém
viva. Vale ressaltar que, embora a Guarda do senhor Silvio seja uma das mais antigas de

Conselheiro Lafaiete, nela ha uma maior abertura para a participacdo das mulheres.

P: Senhor Silvio como o senhor iniciou no Congado?

Sr. Silvio: No Congado é... eu tive uma participag¢do na idade de seis anos,
assim com meus antepassados. Meu bisavd, meu pai é... tanto faz é da parte
masculina e feminina. Entdo eles tinha participacdo muito grande. E eu
assim, participei até uma determinada época e depois eu parei, e..., mas
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sempre acompanhando aquela fé viva que eles tinha. E entdo eu fui
acompanhando o Congado. E depois a gente viu que foi [uma palavra que
ndo consegui entender] os antepassados. Ai chegou num ponto que chegou a
cair em minhas maos. Em 1963 ai eu peguei o Congado com
responsabilidade. E ai a gente vem tocando esse Congado. Essa raiz, né? Ela
é nascida de antepassados e a gente vem tocando essa raiz. Desde 1963
assumi. E ai estamos até hoje. (Capitdo da Guarda de Nossa Senhora do
Rosario e Nossa Senhora da Guia, 2015).

A pesquisa pode constatar que a figura do senhor Silvio é tdo marcante em
Conselheiro Lafaiete que mesmo o0s que ndo pertencem a sua Guarda o reverenciam,

dificilmente numa conversa com um congadeiro seu nome ndo sera mencionado.

Foto 7: Senhor Silvio — Foto da Pesquisadora

Observando o Congado de Conselheiro Lafaiete percebe-se que os santos de devogao
sdo tantos quanto o numero de Guardas. As santidades femininas sdo as que aparecem em
maior nimero, Nossa do Rosario, da Guia, Aparecida, Santa Efigénia, para mencionar apenas
algumas. Entretanto, pode-se supor que na visdo dos congadeiros, embora haja diversas
denominacdes, eles veem essa variedade como apenas uma santa, como pode ser notado na

fala do senhor Silvio.

[...] com essa disposi¢do, com esse carinho que vocés tem pelos capitdo, pela
banda e a fé que vocés tem em Nossa Senhora, Santa Efigénia. Em todas as
Nossas Senhoras, né? Porque Nossa Senhora é... tudo que vocé disse Nossa
Senhora é uma s6, Santa Efigénia, Nossa Senhora Aparecida tudo santo,
tudo Nossa Senhora e tudo sdo Maria. Entdo eles fala: “Ah, Santa Efigénia.”
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O nome de Santa Efigénia ndo é Santa Efigénia. Santa Efigénia é um
apelido. O nome dela é Nossa Senhora do Alto da Cruz. Entdo todas as
imagens sdo de Nossa Senhora. Entdo a gente tem um respeito muito grande
por todas as imagens. Vocé sabe que nds dancamos pra todas as imagens,
Senhora Aparecida, Senhora das Dores, Senhora das Gracas, todas elas.
Entdo, todas elas sdo Maria, todas elas sdo respeitadas por nos. Entdo, a
gente tem essa fé, né? Carinho, carinho a gente tem com quem ta
acompanhando a gente e qualquer fé viva em Nossa Senhora. (Capitdo da
Guarda de Nossa Senhora do Rosario e Nossa Senhora da Guia, 2015).

Apesar de acreditar que as varias personalidades femininas sejam uma s6 no nome de
sua Guarda, encontramos duas delas representadas por Senhora do Rosario e Nossa Senhora
da Guia. Rosario e a Guia, para alguns congadeiros, representam o mesmo objeto, o terco
catolico. Contudo, percebe-se que as guias presentes na umbanda sdo como um colar feito de
contas que servem como protecdo e é de uso pessoal. Vale ressaltar que o senhor Silvio narra
que sua entrada no Congado se deu em funcdo de seus antepassados, pois pai, avd e bisavd
eram congadeiros e que ele naturalmente acabou herdando o posto de Capitdo e a
responsabilidade de levar essa tradigédo adiante.

No primeiro capitulo desta pesquisa existe um item dedicado aos principais santos que
sdo homenageados pelos Congados, nos quais estavam presentes Nossa Senhora do Rosario e
Santa Efigénia, e quando abordamos sobre esta Gltima santa construimos uma pequena
hagiografia explicando quem teria sido essa personalidade. A santa teria sido uma princesa da
Nubia que, em contado com S8o Mateus, se converteu ao cristianismo (OLIVEIRA, 2008).

Em relacdo a Nossa Senhora, realmente existe a associacdo de que em todas as suas
manifestacdes esta-se se referindo a mesma pessoa, a mae de Jesus Cristo, mas que, conforme
sua manifestacdo em determinados locais e situacdes, tem acrescido ao seu nome uma
especificacdo que a identifique. Assim, temos Nossa Senhora do Rosario, das Guias,
Aparecida Conceicao, dentre outras, igualmente podendo ainda ser reconhecida como Virgem

Maria, Virgem de Guadalupe e assim por diante.

3.3 Os atores congadeiros
Em Conselheiro Lafaiete é possivel observar que a maioria dos praticantes sdo pessoas
simples e de baixa renda, de cor negra ou mesti¢a, a maioria moradores na periferia da cidade.
Entre os principais entrevistados encontram-se pedreiros, donas de casa, aposentados da
construcdo civil, gari, aposentados, carregador de placa de propaganda, estudantes,

domésticas e desempregados.
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O primeiro contato que esta pesquisa teve com um dos Congados de Lafaiete se deu
pela figura de Margarete Martins, que foi a anfitrid da pesquisadora durante as festas e nos
dias que se sucederam. O primeiro encontro se deu em um evento na cidade de Juiz de Fora,
realizado por uma mae de santo local, Endia Correa, em que se discutia as religides de matriz
africana no pais e as perseguicoes sofridas pelo povo de terreiro.

No evento havia um grupo reunido composto por mulheres e homens, a maioria
jovens, onde as mulheres estavam vestidas com uma saia feita de chita e uma blusa branca,
enquanto os rapazes se encontravam vestidos todos de branco com tergos cruzando seus
troncos. O grupo de Margareth fez uma apresentacdo com batuques e cantos. Naquela ocasi&o
estavam reunidas, aproximadamente, vinte pessoas, sendo alguns de sua familia como mae,
irma, marido, filhas, mas a maioria eram os jovens do projeto Unido do Morro, presidido por
ela. Durante a pausa para 0 almogo, Margarete e sua mée comecgaram a conversar comigo e
minha prima e logo surgiu o assunto sobre meu desejo de pesquisar 0 Congado. De imediato
ela me convidou para ir a sua cidade e conhecer o Congado lafaietense. Assim, poucos meses
depois desse primeiro encontro ela estava me recebendo em sua casa para me apresentar a
essa manifestacdo religiosa em sua cidade.

A familia inteira foi bastante acolhedora e a0 mesmo tempo em que queriam falar
sobre a realidade deles, sobre o Congado, 0 Maracatu, os projetos desenvolvidos e 0s
sonhados por Margarete, queriam também saber mais detalhes sobre a pesquisadora. O por
qué do meu interesse pelo tema, hd quanto tempo surgiu esse desejo, dentre outros
questionamentos.

Havia um prazer muito sincero naquela acolhida. A popularidade daquela familia,
sobretudo a de Margarete, faz com que qualquer aproximacéo da janela ou da porta externa
termine numa conversa com algum vizinho. Desta forma, o meu primeiro dia em Conselheiro
Lafaiete foi de apresentacdes a muitas pessoas, na verdade essa pratica seguiu-se pelos dias
procedentes e nas outras vezes em que voltei a cidade para dar continuidade a pesquisa.

Pertencente ao Congado de Nossa Senhora do Roséario e Nossa Senhora da Guia do
bairro Lajinha, e coordenadora do Projeto Uni&o do Morro da Cultura Afro no bairro JK#,
Margareth se posiciona de forma bastante critica a respeito da relacdo estabelecida entre o

poder publico e a sociedade lafaietense no que se refere ao Congado. Ela tem encontrado na

%2 Duas comunidades distantes que realizam trabalhos relacionados & valorizagdo da cultura Afro. De acordo com
Margareth, é através da cultura que se vence o preconceito, a marginalidade e a discriminagdo racial, social e
religiosa. Ela destaca também que esses bairros, principalmente Linhasinha, € conhecido por serem bairros de
alta periculosidade (Margareth, 2016).
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leitura a melhor forma de se preparar para o enfrentamento que as experiéncias com o
Congado suscitam. Em 2015, aos 43 anos de idade, ela retornou aos estudos supletivos e
iniciou o ensino meédio, em sua biblioteca particular encontra-se livros utilizados na presente
pesquisa, como os de Rubens Alves; Prandi também faz parte de suas leituras, assim como o
professor Edmilson Pereira.

Uma parcela significativa dos congadeiros de Conselheiro Lafaiete possui dupla
pertenca religiosa como fez questdo de enfatizar dona Aparecida, ex-esposa do fundador do
Terno de Congado de Nossa Senhora Aparecida, “¢ raro um capitdo nao ser chefe de terreiro
(Aparecida, 2015)”.

Coincidéncia ou ndo, no mesmo dia em que entrevistei dona Aparecida, fui visitar um
capitdo de Congado considerado um dos mais respeitados da regido, senhor Silvio, que
possui, no terreno onde se encontra a sua residéncia e a de alguns de seus nove filhos, um
centro umbandista. Tomou-se cuidado para que a entrevista com o Capitdo Silvio ndo se
estendesse sobremaneira, pois interferiria na secdo que haveria em seu terreiro naquela noite.

Na casa dos dois capitdes visitados, senhor Silvio e senhor Gamair, que também
possui um terreiro de umbanda, se apresenta de forma bastante semelhante uma area que é
para 0 convivio coletivo das vérias casas que ocupam o0 mesmo terreno. Na casa de senhor
Gamair foi a cozinha, que parece coletiva, enquanto na casa de senhor Silvio é uma sala nos
fundos de sua casa em que converge as portas das casas de seus outros filhos. Nesse espaco ha
um banco de alvenaria que ndo acomodava a todos que ali estavam, mas um e outro filho
entrou em sua respectiva casa e pegou uma cadeira para participar daquela apresentacdo
inicial, enquanto nos era servido um cafezinho. Digo nés, porque Margarete me acompanhava
em boa parte das entrevistas, uma vez que ela era minha ligagdo e abertura junto aos demais
entrevistados.

Depois de uma conversa com os filhos e a esposa do senhor Silvio, ele nos convidou a
seguir para a sala de sua casa, pois l& teriamos mais privacidade e menos interferéncia das
demais pessoas presentes na casa. Perguntou se a musica que 0s mais jovens escutavam nao
interferiria na nossa conversa. Sendo a resposta ndo, nos sentamos em sua sala e tivemos uma
longa conversa, em que falamos de seu passado simples, mas sempre dentro do Congado de
um modo ou de outro, sobre as mudangas que 0s novos tempos trouxeram e o0 que ele
esperava do futuro do Congado.

De fala mansa e tranquila, observei que quem ndo queria por fim a entrevista era o

préprio entrevistado. Com uma ferida nos pés ele aguardava por uma cirurgia a ser realizada
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pelo Sistema Unico de Salde (SUS) e fazia questio de contar com orgulho que o prefeito o
estava ajudando nessa questdo. Alias, durante toda a sua fala demonstrou que sua autoridade
no Congado facilitava um transito junto a pessoas que julgava serem importantes. Pouco
tempo depois dessa entrevista recebi um telefone desconcertante de Margarete, pois o0 senhor
Silvio ndo havia resistido a doenca e falecera no dia 5 de dezembro de 2016. Na verdade, ele
ja possuia um cancer em estado bastante avancado que escondeu, o quanto pode, da familia e
das pessoas proximas. Os médicos falavam da necessidade de ter que amputar o pé do Capitdo

Silvio, mas ele morreu antes disso.

Tirar o pé de um homem como ele? Ele ndo resistiria mesmo. A vida dele
era 0 Congado sem seus pés ndo faria mais sentido aquilo pra ele.
(Margarete — Membro do Congado de Nossa Senhora do Rosério e da Guia
do bairro Lajinha, 2017).

Com seu falecimento, pude entender a necessidade que ele apresentou de falar no dia
de nossa entrevista, talvez ja pressentisse que teria pouco tempo de vida e seria importante
deixar sua mensagem a respeito dos seus conhecimentos sobre o congado, apesar das pessoas
que o acompanhavam dizerem que ele mantinha as esperan¢as até o final. Contudo, suas
ultimas palavras pronunciadas, segurando a mao de um dos filhos que o acompanhava, teria
sido para que este cuidasse do Congado, porque ndo dava mais para ele.

O enterro de Silvio Augusto da Silva, ndo foi acompanhado pela pesquisadora, pois
ndo conseguiria chegar a tempo na cidade, entretanto, foi relatado pelos congadeiros um
expressivo nimero de pessoas acompanhando o cortejo, além dos familiares, membros de sua
e de outras Guardas, e muitos moradores da cidade que fizeram questdo de estarem presentes
na despedida do homem que era uma personalidade entre 0s congadeiros. Ainda segundo
relatos dos informantes dessa pesquisa, 0 ato de despedida foi marcado por muitas cores,
muitos canticos e muitas lagrimas. Os congadeiros presentes estavam todos vestidos a carater
e os capitdes das Guardas presentes comandavam os ritos de preces e cantos realizados.
Conjuntamente com essas ac¢oes de despedida, foi realizada a passagem de espada de Capitdo
para seu irmdo mais novo, Moacir, que devera seguir no comando da Guarda tendo o apoio
dos filhos do Capitdo morto, esse ato € chamado pelos congadeiros de descoroamento. Desta
forma, o Capitdo Silvio volta a ser apenas o senhor Silvio. As musicas tocadas e cantadas no
velédrio e enterro do Capitdo Silvio foram pontos de Umbanda, que se assemelham bastante as

mausicas cantadas no Congado, que alguns dancantes também chamam de pontos.
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A umbanda, t&o comum na vida de parte significativa dos congadeiros de Conselheiro
Lafaiete, “retrabalha os elementos religiosos” que se encontram ‘“incorporados a cultura
brasileira” através do segmento negro que “se dilui e se mistura” no remodelamento das
classes (PRANDI, 1991, p. 49).

Margarete também n&do esconde sua dupla pertenca religiosa. A todo momento em sua
fala, ela louva Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia, Nossa Senhora Aparecida, mas
igualmente, afirma ser umbandista fazendo questdo de mostrar seu altar onde santos catolicos,
como Santa Efigénia, Sdo Benedito, Nossa Senhora do Roséario, Nossa Senhora Aparecida,
dividem espago com as entidades umbandistas, tais como pretos velhos, caboclos, meninos de
angola, cenério também visto em Ouro Preto; inclusive, nesse altar, existem imagens que nao
estdo ligadas a nenhuma das representacdes religiosas citadas, como Shiva, pertencente ao
hinduismo. Nessa miscelanea ainda ha figuras ndo ligadas a questdes religiosas, mas por
serem vinculadas a cultura negra, de alguma forma ganham espaco no seu altar, como é o
caso das dezenas de Abayomis no espaco que ela destinou ao sagrado.

Cena semelhante ja foi descrita por Bastide (1959) quando se referia aos santuarios

das religides que possuem uma matriz africana.

Em todo santuario de culto existe, ao lado do peiji africano, com pedras
regadas de sangue e pratos de alimentos, um altar catélico encimado por
imagens de santos. O catolicismo, porém, é apenas uma fina camada que
recobre a Africa, simples méscara branca sobre o rosto negro. (BASTIDE,
1959, p. 66).

Caso singular é o da filha mais velha de Margarete, uma jovem com 22 anos de idade
a época da entrevista, que se encontrava morando com 0 noivo e tinham casamento marcado
para dezembro de 2015. Juntos j& tinham um filho de 2 anos e estavam a espera do segundo.
Desde muito nova, a jovem frequenta centros de Umbanda com seus pais, assim como sempre
os acompanhou no Congado. O convivio com a familia de seu companheiro a levou a
acompanhar os cultos de uma igreja neopentecostal. Contudo, o casamento do casal sera
realizado na igreja de Nossa Senhora Aparecida, no bairro JK. Todas as segundas-feiras e
quartas-feiras o casal se desloca do bairro Lajinha para fazer o curso de noivos que lhes

garantird a participacdo no casamento coletivo. A esse respeito a jovem Jéssica diz que

Né&o importa aonde eu vou, 0 que importa é o que eu sinto por Deus. Porque
as pessoas estragam todas as religido. Entdo, ndo tem importancia aonde
vocé vai, 0 que importa é s6 sua relacdo com Deus. Eu adoro dancar
Congado, viajar t4 com todo mundo junto, vou no centro com minha mae e
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meu pai e também é bom. L& na igreja de crente eu vou por causa da familia
do meu marido, eles gostam. [...] casar tem que ser na igreja catdlica, minha
v6 vai me da o vestido. (Jéssica, membro afastada do Congado de Nossa
Senhora do Rosério e de Nossa Senhora da Guia do bairro Lajinha, 2015).

A fala de Jéssica revela o qudo mais importante é sua comunhdo pessoal com Deus,
ndo importando as diferencas dogmaticas dos espacos por ela frequentados, ao mesmo tempo
em que critica a forma como as pessoas sao capazes de “estragar” as religides. Em outro

trecho de sua entrevista ela disse que

As pessoas ficam brigando por causa de religido, quebram igreja e terreiro,
mas toda religido quer a mesma coisa, quer o bem. (Jéssica, membro
afastada do Congado de Nossa Senhora do Rosario e de Nossa Senhora da
Guia do bairro Lajinha, 2015).

Novamente, a fala de Jéssica demonstra o quanto para ela ndo tem sentido frequentar
um unico segmento religioso, uma vez que todos buscam o mesmo fim. Também mostra que
ela esté ciente da intolerancia que ha entre as diferentes religides e que tem causado diversos
conflitos. Apds a entrevista com Jéssica houve um aumento da quantidade de ocorréncias no
numero de relatos de intolerancia religiosa, sobretudo, em relacdo as religies de matriz
africana. Situacdo que levou o Conselho Nacional das Igrejas Cristds do Brasil (CONIC) a
criar o Fundo de Solidariedade para o Enfrentamento das Violéncias Religiosas, cujo objetivo
é a reconstrucdo de templos que foram destruidos em funcdo da violéncia contra o povo de
santo. Em sua pagina a entidade deixa evidente que a iniciativa se dd em funcdo dos atos de
violéncia que grupos religiosos fundamentalistas tém perpetrado aos fieis e aos terreiros de
religibes de matriz africana, o texto diz ainda que se tornou uma rotina a destruicdo desses
templos e ataques aos seus praticantes, que apesar da maior ocorréncia no Rio de Janeiro tem
sido verificada em todo Brasil (CONIC, 2017).

Desde 0 ano 2000 o cenério politico-social tem apresentado duas realidades quando se
fala de intolerancia religiosa. Se por um lado houve avangos com a criacdo da Lei
10.639/2003, que estabelece o ensino de Historia da Cultura Afro-Brasileira e Africana, e que
posteriormente foi alterada para Lei 11.645/2008, (estabelece que além do ensino de Historia
Afro-Brasileira e Africana tambem se deve ensinar a Cultura Indigena), e também da criacédo
do Plano Nacional de Protecdo a Liberdade Religiosa, somados as Politicas Publicas que
voltadas para as Comunidades Tradicionais de Terreiro (PNCT); por outro lado, tornou-se
excessivo 0s casos de intolerancia religiosa que tiveram seus registros feitos em diferentes
orgéos (SANTOS et ali, 2016).
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Retornando a fala de Jéssica, pode-se dizer que para a jovem o sagrado é tudo aquilo
que se encontra fora do profano (ELIADE, 1992), ndo importando em que meio ela fard a sua
comunhdo com seu Deus, seja no terreiro ou num templo catélico, ou ainda numa igreja
neopentecostal.

O Censo de 2010, no que tange a religiosidade, confirma a transformacdo do campo
religioso brasileiro que se fortaleceu a partir dos anos 1980. Uma das principais marcas tem
sido a intensa queda no numero de catélicos, a0 mesmo tempo em que se observa um grande
avanco de pentecostais. Outros grupos, como os sem religido e os praticantes de religiGes de
matriz africana também se elevaram em diferentes propor¢des. Apesar de nos anos 1980 ter
havido uma variacdo na pertenca religiosa, o carater cristdo se manteve majoritario
(MARIANO, 2013).

Certamente a dupla ou mesmo mdltipla pertenca religiosa ndo € uma caracteristica
apenas do Congado de Conselheiro Lafaiete. Vilarino (2014), em analise sobre o Congado na
cidade de Belo Horizonte, constatou duas formas comportamentais distintas, uma vez que
havia um grupo que assumia sua dupla pertenga, enquanto outro negava veementemente essa
possibilidade.

De acordo com Soares (2014), a dupla pertenca religiosa se mostra mais disseminada,
Ou ao menos mais evidente, sem, contudo, representar “perversdes do cristianismo”; ao
contrario, apresentam-se como uma critica um tanto velada ao que chama de catolicismo real
vivido pelas pessoas. Ndo se pode esquecer que por trés séculos o Brasil experenciou o
catolicismo possivel, aquele gue o sistema do padroado permitia.

O fato de uma pessoa frequentar a missa, a0 mesmo tempo em que mantém praticas
relacionadas as religides de matriz africana, pode ser interpretado a partir de uma visdo
pragmatica que qualifica de forma positiva e eficaz ambos os rituais (SOARES, 2014).

Outra personagem que merece destaque é dona Marisa, mde de Margarete, pois ela
traz em seus relatos que o contato com o Congado se deu quando ainda era menina, mas que
na época, em funcdo da pouca idade, ndo poderia participar. Sua mudanca de um pequeno
vilarejo, Caranaiba, para a uma cidade maior, Conselheiro Lafaiete, acabou adiando sua
participacdo no Congado. Ainda crian¢a, na cidade maior, foi trabalhar como baba e
domeéstica. Aos 17 anos ja se encontrava casada e por ter cuidado “direitinho do casamento e

do marido e dos filhos”, somente ap6s ficar vitiva pode realmente se dedicar ao Congado.

Marisa: [...] Casei com dezessete anos, tive quatro filhos e quatorze aborto, a
Margareth foi a Ultima. Quando o meu marido morreu eu falei agora é minha
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vez. Ai ingressei nos movimentos sociais. Quando eu fiquei vitva eu falei,
agora vou voltar pra tras, vou por meu pé no chao, voltar pra minhas raizes,
para o interior. Entdo eu achei melhor... Vocé entende? Isso tudo que eu vivi
foi muito bom. Gente a vida que nos temos agora, dos congadeiros, aquelas
ribeirinhas, porque eles falam ribeirinhas, né? Esses povos que moram
nessas cidadezinhas pequenas eles chamam ribeirinhas. Af eu falei: O meu
Deus sdo menos aplaudidos, sdo menos recebidos, sdo menos entendidos.
Presta atencdo vai ter um politico ai, esses que estdo na midia agora, como
chama? Esses artistas ai. A cidade enche, paga. Agora a gente ndo. A gente
tem um trabalho de Deus, nossas raizes, nosso louvor, nossa danga, nossas
roupas. N&o é nada de lojas assim, como vocé diz? Que tem uma grife. Tudo
roupa de gente simples, bonita, gostosa. A gente mesmo confecciona. As
meninas mais novas aqui da casa querem tirar o capacete. (Dona Marisa —
dangante do Congado de Nossa Senhora do Rosario, 2016).

O lamento de Dona Marisa sobre a pouca atencdo que a populacdo em geral da ao
Congado ndo deve ser negligenciado. As pessoas, de acordo com sua fala, pagam grandes
quantias de dinheiro para assistir as apresentacGes de artistas midiaticos, porém ndo sdo
capazes de valorizar as tradicGes dos povos negros. Essa percep¢do, embora com outras
palavras, podem ser percebidas na fala de outros congadeiros.

Na festa realizada no bairro JK, no més de setembro, hd um jovem que carrega uma
bandeira anunciando e protegendo os andores com as imagens dos santos, sempre sorridente
vai saudando a todos que encontra pelo caminho, congadeiros e publico em geral. O jovem se
chama Leandro Silva e trabalha como “outdoor humano” numas das principais vias de
Conselheiro Lafaiete, proxima a rodoviéria da cidade. Foi neste local que concedeu uma
rapida entrevista. A alegria e desenvoltura dos dias festivos deu lugar a uma timidez que a

pesquisadora mal conseguia ouvir sua voz. Questionado sobre o Congado, ele respondeu que

Desde pequeno eu t6 no Congado. Ele me ajuda muito, né. Eu gosto dos
santos todos, mas Nossa Senhora, Santa Efigénia e S&o Benedito que eu
gosto mais. As vezes... as vezes acontece alguma coisa ai a gente pega com
Sao Benedito ou com Nossa Senhora... Santa Efigénia e ai ajuda a gente.
Eles ajuda, né? (Leandro Silva — Guarda de Santa Efigénia do bairro JK,
2015).

Independente de qual seja a colocagédo de cada membro dentro de uma Guarda ou
Terno, sempre se observa que para 0s participantes € importante falar da fé que sente pelos
santos, mesmo que a palavra venha sobre a expressdo “eu gosto” ou “eu me pego” com esse
ou aquele santo. Leandro havia prometido uma nova entrevista em outro momento, quando a

pesquisadora voltasse para as festas de 2016. Entretanto, quando voltei no ano seguinte soube
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da noticia que o jovem de 28 anos havia sofrido um Acidente Vascular Encefélico (AVE),

mas que estava se recuperando, “Gragas a Deus”, nas palavras de Margarete.

3.4 A religido dos negros

Antes de prosseguir € importante que se entenda melhor o que determinadas
denominacgdes religiosas representam para 0s negros, principalmente para os congadeiros de
Conselheiro Lafaiete que, diferente de outros grupos, ndo apresentam o menor problema em
manifestar suas pertencas religiosas.

Quando se trata das experiéncias religiosas dos negros, tanto durante a escraviddo
quanto no pos-escraviddo, vé-se esta questdo tratada como caso de policia. Comumente
ocorria a invasdo de terreiros por autoridades civis e eclesiasticas que justificavam a violenta
acdo como medida de precaucdo e combate a “feiticaria” e a subversao dos costumes,
enquanto os viajantes estrangeiros buscavam o exotismo desses espagos. Deste modo, as
informacdes sobre as praticas religiosas dos negros sempre estiveram carregadas de distor¢des
e de grande preconceito, como se pode ver nos periddicos que costumavam se referir aos
espacos de religiosidade negra como sendo antros de feiticaria, dando a ideia de que se tratava
de locais de baixo padrdo fisico e moral. O termo “antro” dimensiona estes espagos como de
perdicdo e de vicios (ACCIOLI, 2015).

Nas décadas iniciais do século XX observa-se que o ponto de vista utilizado nos
estudos que retratavam a diaspora africana e os afrodescendentes vinha sobrecarregado por
um prisma marcadamente etnografico. Nina Rodrigues, cujas pesquisas apresentam alto grau
de preconceito, concentrou suas analises na tematica racial e nos forneceu um relevante
levantamento de dados ricamente utilizados em analises posteriores. O autor conclui que ha
uma concepcao de superioridade nagd, tal como foi defendida igualmente por Artur Ramos e
Edson Carneiro, que destacaram a superioridade nagd-yoruba em relacdo a outros cultos afro-
brasileiros, como o bantu, por exemplo (ACCIOLI, 2015).

A chave do poder de um “feiticeiro” esta associado ao seu acesso ao sobrenatural, algo
que as demais pessoas sdo privadas. Assim, estar sob a protecdo e ligado a um “feiticeiro”
fornecia aos praticantes a ideia de pertencimento, uma vez que o “estabelecimento de um
poder simbdlico” se dd pela aceitacdo dos que interagem com ele, resultando da
“monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagdao por um corpo de especialistas religiosos” que
apresentem reconhecimento social como Unicos possuidores de especifica competéncia que

possibilite a “producdo e reprodugdo de um corpus deliberadamente organizado de
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conhecimentos secretos” em que a formac¢do de um campo religioso esta junto com a
desapropriacdo objetiva dos que dele se encontram excluidos, tornando-se assim leigos ndo
possuidores do capital religioso (ACCIOLI, 2015).

O cerne da religido africana é constituido, normalmente, pelo culto dos mortos e pelo
animismo, e essa presenca dos mortos no mundo dos vivos faz com que haja algumas vezes o
encarne provisério no corpo entre eles. O transe e a incorporacdo constituem, desde sempre, a
principal questdo nos cultos afro-brasileiros. As civilizaces ocidentais quando conhecem o
transe apresentam medo e o evitam; misticos como S&o Jodo da Cruz ou Santa Tereza
D’Avila o veem como enfermidade, uma vez que nossa alma se encontra atada ao corpo e eles
se esforcam para ultrapassa-la com o intuito de alcancarem um estagio teopatico?.

Como manifestacdo das religides africanas, cujas caracteristicas foram transplantadas
para o Brasil, encontra-se o Calundu que se daria pela juncdo de diferentes ritos de cura
importados da regido Centro Africana e que apresenta como caracteristicas comuns a
possessdo de espiritos. O termo calundu seria a variante do termo quilundu que servia como
designacdo dos espiritos causadores de aflicdes e doencas em que a cura seria possivel pela
intervencdo de um sacerdote (DAIBERT JR., 2015).

Os bantus, grupos de povos que se localizavam na parte central da Africa, nas regides
em que atualmente compreendem Congo, Gabdo, Angola e Cabinda, embora apresentassem
diferencas étnicas, apresentavam o mesmo tronco linguistico, as linguas bantas. Esse traco
linguistico comum tornou possivel o compartilhamento de tracos culturais e também
importantes significados religiosos entre os grupos que compunham a regido. No presente este
espaco geografico é visto com menos heterogeneidade do que se imaginava (DAIBERT JR.,
2015).

Mesmo apresentando variada gama de diversidade cultural os grupos que compunham
esse espaco geografico tinham entre si uma mesma cosmologia centro-africana, a denominada
religido dos bantos, “espécie de substrato comum e base a partir da qual se fundamentava a
diversidade de suas experiéncias religiosas” (DAIBERT JR., 2015, p. 11).

O Tambor de Mina é outra expressao religiosa que compde a heranca negra no Brasil.
Seu culto é praticado por negros gque tém sua origem no antigo Daomé, hoje Benim. O culto
estabelecido no Maranh&o de |4 migrou para o Para durante do ciclo da economia gomifera
(LUCA, 2013).

2 A expressao estado teopatico faz referéncia ao caréater dindmico da experiéncia mistica e ao fato que o mistico
se mantem num processo de perfei¢do permanente (RAMIREZ, 2017).
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O pantedo que compBe o Tambor de Mina é formado por varias categorias de
entidades, como os voduns e caboclos, no entanto, os que apresentam maior destaque sdo 0s
nobres gentis nagds ou senhores de toalha, alcunha dada aos donos do poder que estdo
representados pela nobreza europeia, sobretudo, dos paises cristdos que, de algum modo,
apresentam uma relacdo com a expansdo maritima e com a colonizacdo no Brasil. Tais
personagens hierarquicamente importantes sdéo comumente referidos como os brancos. Entre
0s mais conhecidos se encontram Rei Sebastido, Dom José, Dom Luiz, Marqués de Pombal,
Dom Manoel, para citar apenas alguns. Contudo, essas personalidades, que foram seres reais,
deixaram a vida terrena e passaram a ser adorados (LUCA, 2013).

A prética de adorar reis, em terras brasileiras, remete a Africa e teria sofrido um
rearranjo, pois o0s orixas iorubanos teriam sido reis em vida. Como exemplo, tem-se a figura
de Xangb que teria reinado sobre Oyd; os voduns também seguem o mesmo principio
(LUCA, 2013).

Deste modo, deve-se supor que ao serem separados do sistema politico de origem,
estando longe no tempo e no espaco das personagens reais de sua realidade primeira, foi
necessario aos negros criarem rearranjos e instituirem novos simbolos europeus em suas
praticas ancestrais. Ou ainda pode-se pensar o culto aos reis, sobretudo, dos que estiveram de
forma direta ou indireta envolvidos no processo de colonizagdo do Brasil, como meio de
render homenagens a ancestralidade, uma vez que essa pratica € comum nas religides de
matriz africana. Assim sendo, o ancestral divinizado ndo pertence a familia, mas € um
representante da nacdo (LUCA, 2013).

As principais fontes do imaginario dos povos estdo na ciéncia, na historia e na
religido; e nos casos dos praticantes do Tambor de Mina é na historia que esta pautada sua
inspiracdo para se referirem aos Senhores de Toalha. Esse grupo religioso, além de
ressignificar os santos catdlicos, exalta a imagem do colonizador (LUCA, 2013).

Em S&o Luis do Maranhdo encontram-se duas casas fundadas ainda no século X1X por
negros africanos, a Casa de Minas Jeje e a Casa de Nag6. Outras casas, fundadas no mesmo
periodo, ja ndo existem mais. As duas que permanecem de pé, contudo, apresentam intenso
declinio no nimero de participantes, estando quase extintas. O numero de rituais publicos tem
diminuido, uma vez que os membros de ambas as casas sdo senhoras na faixa etaria entre 60 e
90 anos. A queixa apresentada por elas é a falta de respeito que as pessoas na atualidade tém
com as tradi¢cdes (FERRET], 2013).
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O processo de declinio da Casa da Mina é bastante antigo; determinados cultos afro-
brasileiros sdo como “religides em conserva” se opondo as “religides vivas”. Conforme
afirma Ferretti (2013), a religido em conserva, embora seja vivida, ndo esta viva, ja que ndo
apresenta evolucéo e nao sofre transformacdes com tempo, além de ndo se adaptar, tende a se
manter estatica, tal qual fizeram seus antepassados.

O Jongo também € outra manifestacdo cultural carregado de religiosidade que compde
0 histérico negro no Brasil. Cercado por um complexo musical, o jongueiro cumba “carrega
seus pontos” ou “fio e lancas de costura” tendo poderes especiais, especificamente os pontos
enigmas de desafio, também chamada de “demanda”, que sdo lancados com a inten¢do de
atingirem seus pares. Cumba possui o significado de mestre feiticeiro, cujos canto e danca sdo
chamados de caxambu (SLENES, 2007, p. 110). De acordo com Perez (2013), o jongo, que
teria surgido nas senzalas das fazendas acucareiras e mais tarde nas de café, é uma
manifestacdo cultural que se apresenta através da danca e do canto, com os participantes em
disposicao circular e acompanhados da percussdo de tambores. Outras manifestacfes com
caracteristicas semelhantes e nomeadas de modo diferente foram registradas. Os instrumentos
sdo confeccionados a partir de troncos de madeira. Durante o rito se desenvolve uma
performance corporal acompanhada do desafio, que ocorre por meio dos cénticos de sua
dimenséo sagrada.

Observado por folcloristas e pesquisadores em fazendas nos estados de Minas Gerais,
Séo Paulo, Espirito Santo e Rio de Janeiro, 0s escravos que se encontravam nessas diferentes
paisagens e etnias deram origem a uma poética e a uma complexa forma de resisténcia,
baseadas na heranca ancestral somadas a experiéncia cotidiana em que se encontravam
inseridos (PEREZ, 2013).

O sistema escravagista foi responsavel pela desarticulacdo doméstica e politica negra
africana, porém as religides tem conseguido manter essa heranca africana, como se percebe
nos vodus do Maranh&o, de origem daomeana, e na Bahia, Pernambuco e Alagoas com a
religido dos orixas de origem iorubana, assumindo as denominacdes de Candomblé, Xangos e
Tambor de Mina (BASTIDE, 1959). Bastide, ao falar dos interesses dos brancos por essas

manifestacdes religiosas faz a seguinte colocacao,

Os brancos, avidos de pitoresco ou de exotismo, gostam de insistir no
aspecto de selvageria destes cultos — sangue de animais sacrificados, dancas
alucinantes, crises extaticas — a tal ponto que, lendo-lhes as narrativas, a
impressdo é de que se trata de verdadeiras sociedades de histéricos. Existe,
certamente, histéricos nos Candomblés, como em todas as religiGes. E é
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perfeitamente exato que a cerimdnia tem por finalidade chamar, por
intermédio do tambor, dos cantos, da lingua fon ou nagd, da mdsica enfim, o
deus africano, a fim de que “monte em seu cavalo”, isto €, o ponto central da
festa consiste realmente numa crise de possessdo. (BASTIDE, 1959, p. 66).

Entretanto, o autor continua explicando que a possessdo nada tem a ver com algo
selvagem, pois sua manifestacdo neste sistema religioso é suscitada e dirigida com o grupo
exercendo total controle em todo decorrer do processo ritual, porquanto € parte constituinte do
mesmo. A possessdo se encontra inserida dentro do ritual e ndo é, ao contréario, algo que o
perturbe; ndo ha brutalidade no éxtase, pois ele é dancado e ritmado. O autor enfatiza que na
realidade existem tantas variedades de éxtases quanto de deuses.

[...] se o deus é malvado e rude, como Exu ou Ogum, o éxtase sera violento
sendo o transe perde seu carater espetacular; ha transes infantis e femininos,
ha transes suaves como a agua, outros cintilantes como o fogo. A crise
mistica ndo pode, pois, ser aplicada pelo temperamento individual, pela
propenséo para esta ou para aquela doenca mental, e nada tem de patologica.
(BASTIDE, 1959, p. 66).

Apesar da insisténcia de alguns etn6logos a respeito de um sincretismo religioso, na
mistura de elementos culturais africanos com outros do catolicismo, para 0s membros do
Candomblé eles se consideram bons catélicos. Suas divindades apresentam denominacdes
africanas e também catdlicas. Destarte, tem-se que Oxala é Jesus, Omulu é Sdo Lazaro,
Xangd seria Séo Jer6bnimo, e assim por diante. Dentre as obrigac¢des finais do rito africano é
imprescindivel assistir a uma missa catolica (BASTIDE, 1959).

Na atualidade vemos os terreiros de Umbanda integrados as cidades, em alguns
momentos aparecem camuflados como centro espirita, em outros, escondidos nas periferias,
no topo dos morros, entretanto, todos refletem a realidade geral e social de como se da a
dindmica de seu funcionamento. Deve-se salientar que essa disposicao territorial surge como
um dado indispensavel a formacdo da identidade de grupo e também individual, ja que se
encontra agrupado nesse espaco uma significativa por¢do da populacao, cujos direitos foram
violados no processo de colonizacdo e que teve, nessa configuracdo espacial, um meio de
resisténcia e de alojamento da memoria, assim como uma identidade grupal. (LAGES, 2010).

Segundo Lages,

No Brasil, as comunidades religiosas afrodescendentes constituem num
exemplo notével [...] de suporte territorial para a continuidade da cultura do
antigo escravo em face dos estratagemas simbdlicos do senhor que pretendia
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controlar o espaco da cidade. Diz que o terreiro afigura-se como a forma
social negro-brasileira por exceléncia, porque para além da diversidade
existencial e cultural que engendra, € um lugar de forca ou poténcia social
para uma etnia que experimenta a cidadania em condicOes desiguais. Através
do territorio e de sua originalidade e diante dos poderes que definem o
espaco citadino, obtém-se tracos fortes da subjetividade histérica das classes
subalternas no Brasil. (LAGES, 2010, p. 192).

Pois é neste espaco sagrado que o espirito ancestral se apresenta por meio da
possessao. Dessa forma, € necessario compreender tal fato como a “memoria da historia de
opressao”, cujas marcas permaneceram nos corpos, na subjetividade e nas identidades de
significativa parcela populacional brasileira, surgindo novamente como historia e recontada
de forma diferente, inaugurando um novo saber (LAGES, 2010, p. 192). Saberes de sistemas
marginais e liminares do pensamento que se construiram no espaco colonial que, apesar de
terem enfrentado diversas tentativas de eliminacdo, sobreviveram e conseguiram produzir
outra ldgica de valorizacdo de outros tipos de enunciados. As figuras do Preto-Velho e da
Petra-Velha na Umbanda sdo, por exceléncia, os detentores desses saberes que chegam ao
publico, que os procuram quando necessitados de auxilio que sanem suas aflicdes (LAGES,
2010).

Accioli (2015), ao analisar as publicacbes em jornais e 0S processos contra 0s
praticantes dos rituais afro-brasileiros, observou que sempre apareciam em destaque, como
prova de feiticaria, a presenca de certos objetos na casa dos acusados, entre 0s quais estdo
manipansos, 0ssos, ervas e imagens de santos. O pensamento que a feiticaria era algo
intrinseco aos africanos teve, entre seus principais reforcadores, os proprios lideres religiosos,

alguns deles afro-brasileiros ou africanos.

A crenga na forga da “feitigaria africana” foi uma constante e, portanto, para
0s praticantes, enfatizar as origens africanas de seus cultos era instrumento
de poder. (ACCIOLLI, 2015, p. 36).

Constituia primazia do sacerdote sua aceitacdo, pelos praticantes, dessa forma de
religiosidade no seu poder de falar com os espiritos, principalmente se o fato se dava por meio
do jogo de blzios; embora esse fato trouxesse prestigio ao sacerdote, servia, igualmente, de
principio para que fosse perseguido como feiticeiro (ACCIOLI, 2015).

Ao falar da herancga dos africanos, Bastide (1959) chama essa religido negra do Rio de

Janeiro de macumba, que seria a juncdo da religido negra africana com a indigena, o
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catolicismo vivenciado e o espiritismo; este Ultimo apresentava seu dominio em detrimento,
especialmente, da heranga africana.

Conforme encontramos em lIsaia (1999), muitos trabalhos académicos sobre a
Umbanda, desde Bastide, foram insistentes na relagdo entre o seu surgimento e as
transformagdes ocorridas no seio das manifestagdes religiosas africanas no meio urbano
brasileiro. Estas pesquisas trazem a formagéo da nova religido articulada com as dinamicas
operadas nas mudangas sociais do pais, na metade inicial do século XX.

Esse modo festivo, onde se realiza o coroamento de reis e rainhas negros e a
celebracdo dos santos catdlicos, apareceu no continente africano a partir de escravos e ex-
escravos, e hoje em dia ainda é possivel ver seus descendentes reunidos para saldarem os
santos catélicos por meio das dancas, cantos, do cortejo e da coroacdo de reis. Esse mesmo
esquema de celebracdo esta presente em diversas partes do Brasil, apresentando em cada
regido atualizacBes em relacdo ao aparecimento de Nossa Senhora do Rosario aos antigos
escravos, e aos singulares estilos de Congado presentes nos festejos (SILVA, 2016); ou como
sugere Bastide (1959) as Congadas fazem com que as rivalidades étnicas entre os africanos
sejam transformadas em embates entre cristdos e mouros.

Uma questdo importante é desconstruir o pensamento que as religides afro-
brasileiras representam uma forma de culto homogéneo. Abordar este fato é estar ciente que
existe uma variedade de nomenclaturas que, inseridas nos centros urbanos brasileiro, estéo
imbuidas de diferentes deuses, ritmos e dancas (LUCA, 2013). Ainda existem diversas outras
manifestacdes de religiosidade negra ndo mencionada neste item, pois o interesse aqui ndo é
apresentar todas, mas apenas dar um panorama de como no processo de didspora 0s negros se
rearticularam e buscaram novas formas de viver uma experiéncia com o sagrado que, de
algum modo, os aproximava do passado longinquo e, por vezes, desconhecido, apesar de
estarem sempre estiveram ligados por meio de uma heranca reconhecida na experiéncia com
0s mais velhos.

Talvez seja essa necessidade de flexibilizagdo que o negro, inserido na sociedade
brasileira, tenha tido que construir desde que aqui chegou, fazendo com que, na atualidade, a
dupla ou multipla pertenca religiosa seja experienciada com certa naturalidade entre os grupos
no Brasil. A crenga, e mesmo a pratica, em mais de uma religido ndo é exclusividade da
populacdo negra e mestica, mas é inegavel sua observancia com consideravel intensidade
entre essa parcela da populagéo.

3.5 Os momentos antecedentes a festa
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A realizagdo da festa ocorre por conta de uma mobiliza¢do que envolve poder publico,
igreja e congadeiros. A prefeitura fica com a responsabilidade da infraestrutura do evento,
como o policiamento e o fechamento de algumas ruas para que o0 cortejo possa passar. Na
festa chamada de Festival de Congado a prefeitura também ajuda com uma verba para que 0s
Congados possam melhor se organizar. Entretanto, de acordo com informacdes de Margareth,
tal verba nem sempre chega a tempo de ser investida na festa, assim, 0s Congadeiros acabam

se responsabilizando com a manutencao ou a aquisi¢do de seus trajes.

O dinheiro ndo é muito, mas quando chega nos ajuda a visitar uma outra
festa, né? Mas a maior parte das vezes a gente vai com nosso dinheiro.
(Margareth — integrante do Congado de Nossa Senhora do Rosario, 2015).

Algumas pessoas, ndo envolvidas com o Congado, também acabam contribuindo
monetariamente com a festa, como a pesquisadora pode observar, ao circular pelo centro da
cidade a caminho de uma entrevista acompanhada de uma informante que faz parte do
Congado, quando uma senhora cumprimentou-nos e, logo em seguida, retornou e ofereceu um
dinheiro para a congadeira, dizendo que era para ajudar nas despesas da festa.

Contudo, os donos da festa® arcam com a maior parte do custeio. De acordo com o
festeiro Capitdo Gamair, da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, a principal preocupacgéo é
com a alimentagéo dos convidados, por isso, durante todo o ano, eles vao juntando um pouco
de dinheiro para que a festa seja realizada com todo o esmero que 0s santos reverenciados
merecem.

Os reis e as rainhas eleitos igualmente contribuem e auxiliam financeiramente para
cobrir as despesas com a festa. Além disso, cada Terno possui seus proprios gastos, pois a
manutencdo das vestes, dos aderecos e dos instrumentos, por mais simples que possam
parecer, representa um gasto a mais no ganho de pessoas que, em sua maioria esmagadora, €

composta de gente muito simples.

# A expressdo “donos da festa” faz mengio aos grupos festeiros que realizam suas festas nos bairros, como
acontece com a Guarda de Santa Efigénia do bairro JK.
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Foto8: Rainha de Promessa a frente, Rei e Rainha eleitos no centro e Rainha Perpetua atras — Fotos da
pesquisadora

De acordo com o relato da congadeira Sidneia, da Guarda de Santa Efigénia do bairro
JK, na noite que antecede a festa ninguém consegue dormir na casa, pois todos ficam
enredados com as responsabilidades que envolvem, além da alimentacdo, o enfeite nas ruas e

0s preparativos com as roupas da Guarda.

As vezes quando alguém consegue dormir é no maximo uma ou duas horas,
mesmo assim com revezamento, cada hora vai um se deitar (conta entre
risos). Todo mundo fica envolvido. E sempre uma preocupacio se a comida
dara pra todo mundo e que ela esteja perfeita. Quem ndo ta na cozinha, ta
enfeitando a rua, porque tem que esta tudo pronto no maximo oito horas da
manhd, quando comegam chegar as Guardas. (Sidneia — Membro do
Congado de Santa Efigénia do bairro JK, 2017).

Cada vez mais a comunidade tem abracado essa festa, que tem se tornado um orgulho
para regido, muitas vezes lembrada pelos autos indices de violéncia. Destarte, a festa lanca

outro olhar sobre o bairro JK, um olhar positivo.

No ano passado choveu na hora do almogco, mas nenhum congadeiro
molhou, porque a vizinhanga toda foi abrindo suas varandas para o povo
entrar. Ninguém se molhou. (Sidneia — Membro do Congado de Santa
Efigénia do bairro JK, 2017).

Imagina sO, 0 ano passado vieram dez guardas de Congado, imagina isso
tudo dentro desse terreiro, ndo iria dar. (Naninha — esposa do Capitdo
Gamair e dona da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, 2017).

Os relatos das duas informantes mostram que o acolhimento da festa pela comunidade

é importante, inclusive para ajudar com 0s imprevistos, uma vez que tais atitudes tém
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contribuido para o estreitamento dos lagos entre 0s vizinhos. Algumas pessoas consideram
que, no passado, a familia de seu Gamair era muito fechada, mas que, na atualidade,
convivem melhor com a comunidade.

O cuidado com as vestes e 0s paramentos é sempre lembrado pelos congadeiros, por
isso, em diversas ocasides, alguéem sempre lembra da dificuldade e do cuidado com a roupa e
0s assessorios de sua Guarda.

Teve um ano que a gente achou que nem ia sair porque 0s chapéus estava
tudo depenado (risos), ai um foi ajudando o outro e recebendo mais uma
ajuda daqui e dali e ai a gente conseguiu colocar as fitas pra enfeitar os
chapéus. E ficou tudo muito bonito (risos). (Wanderlei — membro do
Congado de Santa Efigénia do bairro Sdo Jodo, 2017).

A gente aceita doagdo de fita colorida, espelhinhos de tudo que a gente pode
usar para enfeitar os chapéus da Guarda, né? Porque, menina, fica bonito
guando estd tudo bem colorido. E as fitinha perdem muito porque todo
mundo sai dangando, pulando, cantando (simulando com o corpo como
fazem). Porque a gente tem que ser animado pra homenagear as nossas
santinhas. (Margareth — membro do Congado de Nossa Senhora do Rosério e
da Guia do bairro Lajinha).

Uma maxima de todos os congadeiros com que tive contato, seja das cidades
estudadas, assim como de outras localidades, € 0 esmero com as roupas, em sua maioria,
calcas, camisas e sapatos brancos com adornos coloridos nos cintos e nos chapéus. Nos
chapéus, além das fitas coloridas, os congadeiros costumam colocar pedacos pequenos de
vidros coloridos quebrados, podendo ser espelhos ou outros vidros, inclusive, alguns trazem
micangas coloridas. Algumas guardas estdo fazendo algumas alteracbes nas roupas,
principalmente nas das mulheres. Essa questdo ndo é consensual nem entre 0s grupos, em
geral, nem entre os membros do préprio grupo onde as alteracoes estdo sendo realizadas.

Em algumas guardas, as mulheres estdo usando saias feitas de xitas coloridas e nas
cabecas, ao invés do tradicional chapéu enfeitado com fitas, estdo utilizando boinas coloridas

de Ia.

Eu acho que fica mais feminino, mais bonito. Fica até mais colorido. Aquela
calca e camisa até deixa mais dificil pra gente dancar. A boininha na cabeca
também € uma gracinha. (Juliana — membro do Congado de Nossa Senhora
do Rosario e Nossa Senhora da Guia, 2017).

Ah, esse negdcio de ficar mudando o jeito de vestir as roupas, ndo é bom
ndo. Sempre foi desse jeito. A roupa tem que ser branca. O branco é a
pureza, né? Tem que ficar bonito, mas respeitando a tradigdo, né? O certo é a
roupa branca e o chapéu colorido com as fitas. (Wanderlei — membro do
Congado de Santa Efigénia do bairro S&o Jodo, 2017).
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Os relatos acima foram feitos por uma jovem de uma Guarda mista, onde as alteragdes
nas vestimentas estdo sendo feitas e aceitas por parte das mulheres, e por um membro de uma
Guarda masculina, que ndo vé com a mesma simpatia as alteragdes que as mulheres estdo
empregando em outras Guardas.

O principal apoio da Igreja encontra-se na divulgacdo dos eventos e na fala favoravel
ao Congado. Entretanto, conforme a fala de alguns congadeiros, ndo séo todos 0s parocos que

se mostram simpaticos ao Congado. De acordo com o senhor Silvio,

Pesquisadora: Qual a relagdo que os congadeiros tém com a igreja catolica?
Tem algum problema com padre ou com bispo? Eles aceitam bem?

Senhor Silvio: E... as vezes sim, as vezes ndo. Por qué? Porque hoje a gente
esta encontrando muitos padres que realmente esté igual a justica, matando
gente, discriminando. Muito padre discrimina o Congado. E porque ele tem
um pouco de racismo. As vezes as festas, conforme, varias cidades que a
gente ja teve a gente vé que padre ndo gosta da festa do Congado. E... a
gente fica assim, as vezes muito triste porque as vezes a gente acha que esta
fazendo uma apresentacdo boa e num ta. Mas felizmente tem local que a
gente chega o padre colhe a gente com aquele carinho, com aquele prazer,
entra no meio, sabe? Participa, pede pra cantar. “Vamos cantar isso que ¢
bonito ouvi vocés cantando”. Entdo essas sdo as for¢as que a gente tem que
ndo deixa a gente se desanimar. E muito importante. (Congado de Nossa
Senhora do Rosario e Nossa Senhora da Guia, 2015).

A fala de Margarete demonstra, igualmente, a falta de simpatia de alguns padres em
relacdo ao Congado.

A nossa festa era |4 na igreja de Santa Efigénia, aquela grande e bonita que
vocé passou quando tava vindo pra ca. L& tem um mirante, a vista é linda.
Mas o padre 14 comecou a implicar com o Congado e ndo deixa mais a festa
acontecer la. Por isso que a festa foi aqui na igreja de Nossa Senhora
Aparecida. No dia da festa 14 o padre coloca os policiais militares carregando
a santa no centro da cidade até la. (Margarete — Membro do Congado de
Nossa Senhora do Rosério e da Guia, 2015).

O padre encontra respaldo no designio do arcebispo de Mariana, Dom Geraldo, ao
afirmar que a liturgia deve se manter de forma tradicional, o que tem levado, em algumas
localidades em que os parocos ndo abragcam a causa congadeira, a abrirem médo da missa
Conga.

Embora exista mais de um Congado em homenagem a Nossa Senhora do Rosario na
cidade, ndo existe uma igreja dedicada a santa, poréem, é sabido que no passado houve uma

irmandade destinada a ela. De acordo com Vital (2011), a capela de Santo Antdnio, datada de
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1758 e localizada no antigo Morro das Cruzes, foi edificada num terreiro doado a Irmandade
dos Pretos de Nossa Senhora do Rosério pelos irmaos José e Manoel Tinoco.

O frei franciscano Jer6nimo teria, por volta de 1741, abencoado um pedaco de terra
onde a Irmandade do Rosario dos Homens Pretos deveria edificar o templo em homenagem a
santa. Apos dez anos, e sem condicdes financeiras de construir a capela, o capitdo Manoel de
Sa Tinoco fez requerimento ao bispo de Mariana para que no local fosse erigida uma capela
em honra de Santo Anténio. Dom Frei Manoel da Cruz, bispo de Mariana, em 1751, deu
permissao para o empreendimento. Passados seis anos o Capitdo Manoel S& Tinoco comunica
ao bispo o término da capela e solicita provisdes para a constituicdo de patriménio
(CONSELHEIRO LAFAIETE SITIO HISTORICO, 2004).

A propria realizacdo da festa, contudo, demonstra que ndo sdo todos os padres que
tentam excluir os congadeiros das festas aos santos de devocdo negra, como podera ser visto
no item que retrata a missa Conga.

3.6 A festa

A festa narrada a seguir acontece todo més de setembro®, mas por motivos didaticos
optou-se, assim como feito no capitulo anterior, escolher um ano especifico para descrevé-la,
desta forma, serdo abordados apenas os festejos de 2015. Estd é uma das festas de Congado
mais significativa na cidade de Conselheiro Lafaiete, porquanto a realeza congadeira se faz
presente nas figuras do rei e da rainha perpétuos e de outro casal de rei e rainha de promessa,
que sdo eleitos e coroados anualmente ao final da festividade, que ocorre no bairro JK na
igreja de Nossa Senhora Aparecida. Deve-se salientar, no entanto, que a Guarda Festeira
reverencia Santa Efigénia.

Pela manha, enquanto as Guardas se reinem na casa do Capitdo Gamair, é servido um
farto café da manha aos participantes presentes. Esse momento é precedido e sucedido por
preces, pois a gratiddo a tudo o que os santos oferecem, para os congadeiros, € tdo primordial
quanto as preces para pedir orientacdes e para agradecer as gracas alcancadas. Assim, 0
alimento presente é uma graca alcancgada.

Os dois casais reais se encontravam reunidos na casa do rei e da rainha de promessa.
Por volta das 13h um almogo foi servido pela realeza e custeado pelo casal de promessa que
no ano que séo escolhidos se responsabilizam por ofertar essa refeicdo. Eles podem bancar

sozinhos esses gastos, mas como a maioria dos Congadeiros da regido sdo pessoas simples, o

% O dia de Santa Efigénia é 0 21 de setembro e a festa do bairro JK ocorre no primeiro domingo apés o dia 21 de
setembro, quando a data ndo cai no domingo, conforme a explicacdo cedida pela filha do Capitdo Gamair
(Sidneia — Membro da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, 2017).



129

casal real emprega uma parte do dinheiro e se compromete a conseguir recursos para que nao
falte alimento para ninguém no dia do festejo. Nesse momento, é claro que as preces ndo sao
esquecidas, do mesmo modo que uma serie de dancas e canticos das Guardas em homenagem
aos santos reverenciados, que sdo 0s santos festeiros e 0s santos representantes de cada
Guarda.

O grupo de Congado de Santa Efigénia, anfitrido da festa, acompanhou as demais
Guardas de Congado que ja se encontravam na casa do casal real de promessa e de 1& sairam
em procissdo percorrendo algumas ruas do bairro, fazendo uma parada na casa do Capitdo
Gamair, onde se encontrava os andores de Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosario e de Séo
Benedito, e seguiram até a igreja de Nossa Senhora Aparecida.

O cortejo também trouxe, em andores enfeitados com muitas flores, as imagens de
Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora Aparecida, Santa Efigénia e de Sdo Benedito; atras
da imagem deste dltimo santo foi colocado, dando a ideia de serem raios de sol, Vvarios
macarrfes espaguetes. Tal adereco simboliza que o santo preto € o protetor dos cozinheiros e
dos alimentos. E mais uma vez vale ressaltar o grande destaque que os Congadeiros dao ao

alimento.

Foto 9: Andor de Santa Efigénia com Gurda de Congo ao fundo — Foto da pesquisadora

Durante o trajeto, varias pessoas, uns congadeiros e outros apreciadores da festa,
faziam reveréncia em frente as imagens dos santos com o sinal da cruz e retornavam a sua
posicdo anterior, mesmo assim, sempre se formava uma aglomeracdo proximo aos andores,
pois todos queriam estar perto das imagens e toca-las para se benzerem. Os responsaveis por

carregar as imagens permanecem, durante todo o caminho, muito atentos para que néo
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aconteca nenhum acidente com os andores. Por isso, sempre se encontra um grupo de
congadeiros que age como guardides das imagens, auxiliando os condutores dos andores.

Na fala dos congadeiros sempre se encontra presente a necessidade de respeitar 0s
demais grupos de Congados. Sobre o ndo cumprimento desse respeito ha relatos que falam de
punicdes sofridas por pessoas dancantes, ou ndo, que desrespeitaram alguma guarda. Estas

punicOes estdo sempre associadas ao encantamento e & magia.

[...] o tempo [..] ndo é, para o homem religioso, nem homogéneo nem
continuo. Ha, por um lado, os intervalos de Tempo sagrado, o tempo das
festas (na sua grande maioria, festas periddicas); por outro lado, hd o Tempo
profano, a duracdo temporal ordinaria na qual se inscrevem os atos privados
de significado religioso. Entre essas duas espécies de Tempo, existe, € claro,
uma solucdo de continuidade, mas por meio dos ritos o homem religioso

pode “passar”, sem perigo, da duragdo temporal ordinaria para o Tempo
sagrado. (ELIADE, 1992, p. 38).

O tempo sagrado possui uma reversibilidade por conta de sua propria natureza, uma
vez que se constitui como um tempo mitico primordial que se tornou presente. Deste modo,
toda festa religiosa, e com o Congado ndo é diferente, marca a reatualizacdo de um evento
sagrado que no passado mitico teve um lugar (ELIADE, 1992).

A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo Tempo sagrado — aquele que
se manifestara na festa do ano precedente ou na festa de had um século: é o
Tempo criado e santificado pelos deuses por ocasido de suas gesta, que séo
justamente reatualizadas pela festa. Em outras palavras, reencontra-se na
festa a primeira aparicdo do Tempo sagrado, tal qual ela se efetuou ab
origine, in no tempore. (ELIADE, 1992, p. 38).

3.7. Missa Conga

O cortejo segue até a igreja de Nossa Senhora Aparecida; de joelhos, o capitdo do
grupo festeiro faz a ladainha na porta da igreja que se encontra cerrada, rememorando 0
periodo da escraviddao quando os negros ndo podiam entrar no templo. A mdsica é entoada
como um grande lamento, tanto que os tambores se calam neste instante. A musica fala de
dor, sofrimento e f¢é, inclusive, ¢ Maria, conforme a musica, que avisa ao “preto velho” que o
cativeiro acabou. Na sua parte final, o Capitdo clama a companhia dos demais congadeiros
que, com o0s tambores, fazem ressoar novamente o cantico “Abre a porta seu padre, nego veio
quer entrar” (parte final da ladainha entoada na porta da igreja de Nossa Senhora Aparecida,

2015).
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Aquela hora que a gente chega na porta da igreja pra fazer a ladainha é um
momento muito importante, sabe? Ali que a gente fala pro padre e povo
branco que o preto também tem fé e também que rezar dentro da igreja igual
eles. Porque na época da escravidao a gente ndo podia entrar na igreja... Os
preto tudo queria rezar, mas sO podia ficar olhando de fora. Foi s6 quando
Nossa Senhora foi trazida pelos nego que a gente pode entrar na igreja. A
ladainha fala isso tudo. O e néo é todo capitdo que sabe ela inteira ndo, ta. Eu
sei ela todinha. (Capitdo Silvio — Guarda de Nossa Senhora do Rosério e
Nossa Senhora da Guia, 2015).

Neste momento, o padre abre as portas da igreja para que todos 0s congadeiros possam
entrar e assistir a missa; tal ato, no ritual atual, demarca que o fim da escraviddo também
representa a liberdade dos negros para poderem reverenciar seus santos de devocéo, dentro do
templo e ndo mais nas senzalas, segundo diz a ladainha. Esta foi a Gltima festa em que o
senhor Silvio entoou, com sua voz potente e grave, a ladainha. Embora houvesse muitos
presentes acompanhando esse momento, um siléncio enorme se fez, deixando que a voz do
capitdo ecoasse com mais intensidade. Somente quando é pedido pelo capitdo é que se ouvem

as demais vozes cantando em coro com ele.

Foto 10: Andores de Séo Benedito e Nossa Senhora Aparecida — Fotos da Pesquisadora

O transcorrer da missa se da com os congadeiros tocando e cantando nos principais
momentos da missa, 0 que torna determinadas partes mais emocionantes, como se observa nos
olhares e por nas vezes lagrimas dos presentes, ndo importando se sdo congadeiros ou as
pessoas que acompanham o festejo.

Nas palavras do paroco, hoje é o dia deles, os congadeiros. Ele comeca lembrando que
tudo que aprendeu sobre o Congado, mas que ainda € pouco, foi aprendido com um padre ja

falecido que Ihe ensinou a importancia de manter viva essa festa celebrada pelo povo negro.
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Comumente, as partes celebradas nas missas estavam presentes nessa celebracdo, mas,
na homilia, o padre retornou ao assunto da discriminacdo e do sofrimento vivenciados pelos
negros ainda nos dias de hoje, exaltando a necessidade de que a tradicdo do Congado deve
continuar a ser passada para as criangas desde cedo. Esse momento deve ter chamado a
atencdo de véarios congadeiros, pois, no dia seguinte a missa, entrevistando dona Lia, rainha
perpétua do Congado de Conselheiro Lafaiete, ela narrou o que mais chamou sua atencéo na

missa.

Na missa. Gostei da missa. Tinha bastante gente. O padre fala sobre o
Congado, pras criangas crescerem dentro do Congado. (Rainha Perpétua do
Congado de Conselheiro Lafaiete, 2015).

As criangas parecem realmente ser um ponto importante, jA& que no momento das
oferendas, as criangas de colo sdo levadas juntamente com os alimentos e sdo erguidas no
altar sendo apresentadas aos demais presentes, a0 mesmo tempo em que sdo abencgoadas pelo
padre.

O ofertdrio, que na missa de celebracdo do Congado é chamado de oferenda, é bem
significativo, pois congadeiros, representando as diversas guardas presentes na festa, entram
ao som dos tambores e demais instrumentos, cantando e embalando os alimentos trazidos em
cestos de palhas a serem ofertados. Entre as oferendas encontram-se broas, frutas diversas,
amendoim, pipoca, balas, verduras, além de algumas ervas que sdo depositadas aos pés do

altar para serem abencoadas pelo padre.

A missa Conga é muito animada. As oferendas seria uma recordacdo do que
0s escravos passaram. Tudo que tem naquele ofertério vem dos
antepassados, amendoim, broa... E pra sentir o valor, o prazer, o sagrado, 0
respeito. (Dancante do Congado de Nossa Senhora Aparecida, 2015).

Ao final da missa ocorre o descoroamento dos reis e das rainhas de promessa do ano,
ao mesmo tempo em que se dad o coroamento dos reis e das rainhas de promessa do ano
seguinte. O rito é acompanhado pelo padre que benze a todos, mas quem realiza o ato de
descoroar e coroar é o capitdo festeiro, no caso, o senhor Gamair. Observando os principais
atores desse momento, percebe-se muita emogéo envolvida por risos e lagrimas.

O ato se da aos pés do altar da igreja e, nesse momento, 0os demais presentes ja nao
permanecem sentados nos bancos, uma vez que ocorre uma aglutinagdo de pessoas junto aos

que estdo descoroando e 0s que estdo sendo coroados. Todos querem ver de perto esse
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momento, e como ouvi de uma senhora que assistia a0 processo e que conversava com outra

senhora,

A gente tem que ficar aqui mandando boa energia, né? (Senhora
desconhecida que acompanhava a missa de Congado em Conselheiro
Lafaiete, 2015).

Findo esse momento, as oferendas, depositadas no altar, sdo distribuidas entre os
presentes, cuja maioria enfrentou uma longa jornada de cerca de dez horas acompanhando
todo o processo ritualistico. Assim, 0s presentes vao se dispersando, e ja passam das oito
horas da noite de domingo. As pessoas comecam a retornar para suas casas, uma vez que no
dia seguinte a maioria tem que acordar cedo para ir trabalhar, mas ainda vao pelo caminho
conversando com seus vizinhos sobre como a festa foi bonita.

Cada festejo apresenta seu proprio ritual com variagbes no que tange aos grupos
participantes, aos objetos utilizados e a execucdo da ritualistica. Tais variaces sao
descortinadas quando se tem contato com os festejos de localidades diferentes, e com a forma
como as Guardas ou Ternos convidados lidam com as diversas situacdes componentes das
comemoracdes do Congado. Entre os fatores que sdo evidenciados pelas versdes miticas e
ritualisticas estdo os de dindmicas e relacbes ocorridas entre os diversos grupos em seus

festejos proprios, pois, conforme Silva,

As maneiras de se relacionarem em cada festejo é bastante especifica, o que
ndo varia é o fato de sempre haver grupos que demarcam diferencas entre si,
classificando-se e valendo-se de diversos sinais diacriticos. (SILVA, 2016).

Pode se dizer que a religido, como fato social, ndo se constitui apenas isoladamente,
mas que se da na dindmica de uma sociedade, surgindo da realidade social que expressa sua
prépria alma, as suas aspiracdes, suas tendéncias por meio de uma sintese conceitual que
abrange nas suas representacfes simbolicas, tal qual na sua estrutura racional, os elementos
que sdo basicos do “todo social concreto e os vetores ou direcdes do psiquismo coletivo”
(PIRES, 1989, p. 14). Deste modo, se vé que no Congado e na devogdo aos santos negros e a
Nossa Senhora do Rosario, assim como nos proprios ritos que compdem essa tradicdo, se

encontram fatos da realidade do povo negro, desde os tempos de cativeiro aos dias atuais.
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Foto 11: Andor de Nossa Senhora do Rosario — Fotos da pesquisadora

Na visao de Verger (2009), os escravos se valiam das figuras dos santos catdlicos para
poderem praticar suas dangas sem que com isso tivessem a desaprovacao de seus senhores.
Esta pesquisa questiona o que na atualidade faz com que pessoas que assumem sua ligacéo
com as religibes de matriz africana mantenham uma relacdo tdo profunda com os santos

catdlicos, dedicando-Ihes festas e um comportamento social de devocéo.

3.8. O festival de Congado

O grande numero de Guardas de Congado existentes em Conselheiro Lafaiete, e que
faz com que a cidade seja reconhecida como a cidade do Congado, fez com que a cidade
tivesse o seu préprio festival de Congado que ocorre sempre no més de julho. Atualmente, o
festival € organizado com o apoio da Prefeitura Municipal e da Secretaria Municipal de
Cultura. Em 2015 ocorreu a trigésima sexta edicao do festival. O evento, realizado na Praca
Tiradentes, em alguns momentos lembra uma parada civica, uma vez que 0S grupos que
desfilam fazem uma espécie de reveréncia/saudacdo as autoridades presentes, no caso, 0
prefeito e o seu secretariado.

Esse fato lembra a situagdo encontrada por Ferreira (2005) ao pesquisar o Congado de
Bras Pires, localidade em que, durante muito tempo, as festividades estavam atreladas aos
interesses politicos e eleitoreiros, por isso, havia palanques com personalidades e

instrumentos musicais cedidos pela prefeitura.
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Foto 12: Festival de Congado — Foto site oficial da Prefeitura de Conselheiro Lafaiete

Sua organizagdo numa area central da cidade e com caracteristicas distintas das festas
promovidas pelas Guardas nos bairros, como a descrita acima, ocorrida no bairro JK, leva a
presenca de ambulantes comercializando alimentos, agua, etc. Como existe a presenca de
Guardas visitantes, a prefeitura cuida de sua hospedagem nas escolas centrais; entretanto, ndo
sdo muitas Guardas de fora da cidade, se comparado com Ouro Preto.

O festival se inicia com a abertura do cortejo que, em 2015, teve o cantor Mauricio
Tizumba, o prefeito Ivar de Almeida Cerqueira Neto, a secretaria municipal de cultura,
Mauricéia Aparecida Ferreira Maia, e um capitdo de Guarda carregando o andor com a
imagem de Nossa Senhora do Rosério. O outro andor, contendo a imagem de S&o Benedito,
foi carregado por outros capitdes do Congado de Conselheiro Lafaiete.

Foto 13: Festival de Congado — Foto site oficial da prefeitura de Conselheiro Lafaiete

ApOs essa abertura, cada Guarda de Congado presente desfila uma a uma pela praca,

mostrando sua devogédo e os esfor¢os de um ano inteiro para conseguir meios para ter a
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melhor indumentaria possivel para a ocasido, assim, como seus instrumentos para fazer
reveréncia aos santos e as santas de devocéo de cada Guarda de Congado.

No ano de 2015, além das Guardas locais, estiveram presentes na festividade as
Guardas de Ouro Preto, Belo Vale, Senhora de Oliveira, Rio Espera, Carandai, Lamim e
Brumadinho; localidades proximas a Conselheiro Lafaiete.

Apos os desfiles, os fieis, congadeiros e autoridades seguiram para a Igreja de Nossa
Senhora Conceicdo para a realizacdo da missa Conga. Neste ano, especificamente, ndo se
pode acusar o fato da missa ndo ter sido realizada na Igreja de Santa Efigénia aos casos de
preconceito, levantados por alguns congadeiros, pois a igreja se encontrava fechada para
reforma.

O ano de 2015 foi um ano bastante sofrido para os Congadeiros, uma vez que eles
perderam as duas principais personalidades do Congado Mineiro, a rainha Conga do estado de
Minas Gerais, dona Isabel Casemiro das Dores Gasparino, e sua vice, dona Maria José de
Paula Rocha. As duas foram homenageadas durante o festival. A perda das duas
personalidades, que os Congadeiros acreditam possuir algum parentesco com Chico Rei, é um
momento delicado, pois existem varias pessoas querendo e reivindicando o cargo, mas nem
todas, segundo os congadeiros, tém realmente capacidade para assumir esses dois postos
vagos.

Em 2016 o festival ndo pode ser realizado no més de julho, como ocorreu nos anos
anteriores. Os congadeiros disseram que o prefeito afirmou que o adiamento se deu em funcéo
da crise econdmica, problema vivenciado por todo o pais. Essa situacdo deixou o0s
congadeiros bastante frustrados; porém, no més de novembro, no dia 13, a festa ocorreu junto
as festividades do més da consciéncia negra. Embora essa situagdo, com a prefeitura, apareca
como algo acordado previamente, deixou alguns congadeiros surpresos. O procedimento foi
bem semelhante ao do ano anterior com o cortejo de abertura trazendo Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito, a apresentacdo das Guardas e as homenagens.

Em 2017 o festival voltou a acontecer no més de julho, contudo, a pesquisadora ndo
pode acompanhé-lo, porque na mesma data se encontrava fora do pais para o seu doutorado-
sanduiche. Segundo relato de Margarete, foi um ano especial, pois a mesma foi homenageada
por conta do trabalho que vem prestando, por todos esses anos, ao Congado e as criangas de
sua comunidade. Apesar da homenagem ndo foi um ano facil para ela e sua guarda de
Congado, pois com a morte do senhor Silvio, seus filhos ainda ndo conseguiram chegar a um

consenso sobre quem deve seguir no comando. Os demais congadeiros da Guarda esperam
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ansiosos que essa questdo se resolva; enquanto isso, eles tém participado do Congado em
outras Guardas como convidados. O excesso de atividade fez com que Margarete apresentasse
um bloqueio neuroldgico que a deixou com dificuldades nos muasculos da face. Sanado esse
problema, ela ja esta de volta com suas funcdes junto a comunidade e as criancas.

Analisando as duas festas, uma no bairro da periferia, outra na regido central, observa-
se alguns comportamentos de reveréncia e de respeito entre 0s congadeiros a sua propria

Guarda e as dos demais. A esse respeito temos a palavra de dona Marisa,

Um dia um rapaz, coitadinho, tinha bebido no dia da Guarda dele sai. E ndo
pode, né? Ai ele bébado foi rir de uma Guarda que tava passando e o Capitdo
da Guarda fez um gesto e o rapaz danou a passar mal a ficar todo torto e
nada fazia ele melhorar. Precisou o outro capitdo da Guarda que o rapaz
fazia parte ir I4 conversar com o0 outro capitdo e pedir desculpa. Ai que ele
fez um neg6cio la com a espada e o rapaz melhorou. (Dona Marisa, 2016).

As histdrias atribuindo poderes magicos aos Capitdes das Guardas sdo véarias em
Conselheiro Lafaiete, e sempre envolvem alguma situacdo de falta de respeito com alguém

especifico de uma Guarda de Congado ou com uma Guarda como um todo.

Tinha uma dona que ficava falando mal do Congado. Ai teve um dia que ela
ficou falando de uma Guarda numa festa bonita. Ela sempre desconjurava.
Ai o filho dela foi espremido por um caminhdo que estava parado e do nada
comegou a andar. Foi uma tristeza sd. (Aparecida, ex-esposa de capitdo de
Guarda e Congadeira, 2016).

Quando perguntado sobre o motivo dos capitdes cruzarem as espadas quando as
Guardas se encontram em algum momento, o senhor Silvio e senhor Jodo ddo a seguinte

explicacdo:

Os capitdes cruzam as espadas e riscam o chdo pra mostrar nosso poder e 0
respeito pelo outro Congado. Isso é importante, né? O Congado tem que ter
respeito e fé. (Senhor Silvio — Capitdo do Congado de Nossa Senhora do
Rosario e das Guias, 2016).

As espadas a gente cruza pra cumprimentar a outra Guarda, mostrar que a
gente estd vindo em paz. Porque o poder do Capitdo é muito forte. Cada
Capitdo tem seu segredo que é ali que ta o poder. (Senhor Jodo — Capitdo
Mocambiqueiro na atualidade sem Guarda, 2017).

As falas acima mostram que, em Minas Gerais, enfatiza-se os relatos de disputas

maégicas entre os diferentes estilos de Ternos ou Guardas, em cujas atuagdes impares estdo
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envolvidos cantos, dancas e musicas, que sio protagonizados pelos cortejos. E interessante
destacar os embates simbdlicos que ocorrem dentro dos cortejos (SILVA, 2016).

Como as Guardas, pelas dificuldades ou pelo respeito, apresentam certa proximidade
entre si, ndo raro um membro de uma Guarda é convidado a dancar determinadas festividades
em outras Guardas. Essa relacdo é reforcada quando membros de uma familia pertencem a
outra, como um casal de namorados de Guardas diferentes.

Destarte, compreende-se que € a partir do inter-relacionamento entre as Guardas e do
respeito mutuo que os grupos de congadeiros de Conselheiro Lafaiete tém conseguido se
manter em atuacgdo, angariando novos adeptos, mesmo em tempos em que se observa uma
crescente onda evangélica na cidade, fenémeno néo diferente de outras partes do pais, lutando
para superar o preconceito social, econémico e racial a que sdo submetidos em varias
instancias da sociedade, inclusive no veio religioso.

No capitulo seguinte serdo abordados os conflitos vivenciados pelos congadeiros das
duas cidades escolhidas para esse estudo, assim como as taticas utilizadas para a superacdo de

seus problemas.
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Capitulo 4 — Conflitos, Negociacgdes e Solucbes

O Congado, como pode ser observado nos capitulos antecedentes, ndo é feito apenas
de festas e de comemorac6es, pois muitas sdo as dificuldades e os conflitos que perpassam a
sua ordem e estrutura, alguns sendo enddgenos e outros exdgenos. Por isso, 0s congadeiros
estdo sempre em busca de solugdes para superarem as circunstancias ruins e problematicas
que tiram a ordem de seu funcionamento.

Entretanto, da mesma maneira que as dificuldades aparecem, a criatividade e a
maleabilidade para superéa-las também surgem na mesma proporcao. As vezes as solucdes sio
simples, em outros momentos a superacao de tais questdes esta no rearranjo de suas tradicGes
ou, ao contrario, na manutencdo de determinados valores. Independente do caminho a ser
seguido e dos percalcos enfrentados, os Congados das duas cidades estudadas tém conseguido
se manter atuantes e renovados com a presenca de novos membros que sdo introduzidos nessa
cultura desde crianca, seja por seus familiares ou pelo contato tardio, o que leva diversas
pessoas a se encantarem com o modo de vivenciar sua crenca através da arte e da beleza que o
Congado imprime como forma de homenagear os santos protetores de cada Guarda.

Os congadeiros costumam dizer que “Nossa Senhora sempre prové”, ou seja, nunca
deixa faltar nada, e também acaba sendo a intercessora para a resolucdo das questdes que
atravessam o campo congadeiro. Em ambas as cidades pesquisadas foi possivel observar toda
essa movimentacao.

Uma vez que o Congado é uma manifestacdo cultural e religiosa que remonta ao
periodo colonial é provavel que se voltarmos no tempo, seja possivel, provavelmente,
encontrarmos outros e talvez maiores problemas, haja vista como 0 negro se estrutura nessa
sociedade desde os primeiros momentos de sua entrada no sertdo mineiro e na antiga Vila
Rica e, principalmente, se levarmos em conta todas as dificuldades enfrentadas para poderem
manter vivas suas herangas culturais, sua religiosidade, sua familia e também para se
rearranjarem e se refazerem como individuos dentro do sistema escravagista.

A diaspora africana®® introduziu em terras brasileiras dezenas de milhdes de negros
que foram utilizados no avango do colonialismo. O negro, assim, se tornou presenca

substancial entre a populacdo nacional. O Brasil é o pais que mais importou africanos, sendo

% Embora tenhamos empregado, diversas vezes, nessa pesquisa, 0 adjetivo gentilico africano e o proprio
substantivo Africa, ndo é desconhecido que os termos sdo invencdes da modernidade para designar os diversos
povos, tribos, linguas e culturas em que apresentavam como principal ponto de convergéncia o trafico de
escravos (HALL, 2006).
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ainda, na atualidade, o pais com o segundo maior contingente populacional de negros,
perdendo apenas para a Nigéria. Ao aportarem no Brasil, esses individuos também trouxeram
suas tradicBes religiosas, culturas, tecnologias, tracos fisicos e psicoldgicos (PRESTES,
2013). O numero ao certo de africanos traficados para o Brasil ndo é conhecido, no entanto, a
estimativa é que esse total, entre os anos de 1801 e 1851, tenha sido de um milh&o e trezentas
e cinquentas pessoas (BARRETO, 2013).

O uso da forca africana no Brasil, para atuar na producdo agricola, deve ser
compreendida a partir do comércio internacional. Ao contrario do que se costuma dizer a
respeito da substituicdo do indigena pelo africano, como mao-de-obra escrava, se dera pela
preguica dos primeiros para o trabalho é irreal, pois tal substituicdo se deu em fungdo de
questdes mercantilistas, ja que para garantir o aumento da acumulacéo de capital da metropole
era preciso adquirir um produto colonial com uma moeda ndo metéalica e, deste modo, o negro
foi utilizado como essa moeda. Assim, Portugal comecou o trafico de africanos para o Brasil.
O trafico acontecia da seguinte maneira, trocava-se 0 negro africano por produtos
manufaturados, em seguida 0s negros eram trazidos para a colénia e trocados por mercadorias
que eram vendidas na Europa por precos bem altos. E assim se tem um elevado lucro advindo
do tréafico de escravos (BARRETO, 2013).

O modo colonial de exploracdo pressupunha o interligamento de um conjunto de
processos cujos reflexos foram amplos na formacdo social brasileira. Um dos principais
processos, sem duvida, foi a utilizacdo do cativo como méao-de-obra escrava, pois ndo era
possivel que se tivesse um contingente que vendesse sua forca de trabalho por pregos que
fossem compensadores aos empreendedores da empresa colonial, j& que os homens livres
tinham acesso a uma gleba de terra que permitia que produzissem para sua subsisténcia,
mesmo que de forma marginal (KOWARICK, 1994).

A inviabilidade do trabalho assalariado se daria ndo por falta de pessoas, uma vez que
existia uma consideravel populacdo expropriada, € a expropriagdo se constituia como
condicdo pre-existente do sistema colonial, mas porque a0 mesmo tempo em que as terras
foram repartidas através da concessdo de grandes glebas e houve o controle do exclusivo
comércio colonial, qualquer meio de producdo que ndo Se encaixasse no processo de
acumulacao primitiva que se voltava para a dinamizacao do centro metropolitano era vetado.
Tanto que, mesmo mais tarde, quando o nimero de libertos e livres era superior ao nimero de

escravos, o trabalho assalariado se mostrou impraticavel, porque essa gleba de individuos
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pobres poderia usar sua liberdade para que automaticamente se reproduzissem ao invés de se

converterem em mercadoria para o empreendimento colonial (KOWARICK, 1994).

Trabalho compulsério também porque, devido as estreitas margens de lucro,
era imperioso para a empresa colonial subjugar, de forma permanente e
disciplinada, grande quantidade de trabalhadores. Ela deveria levar adiante
um processo cuja viabilizacdo econémica dependia de uma producdo em
larga escala, voltada para o ja partilhado e competitivo mercado mundial.
Dessa forma, tornava-se inviavel a submissdo de méo de obra livre, pois para
afasta-la da economia de subsisténcia, seria necessario atribui-lhe vantagens
materiais incompativeis com a dindmica inerente ao empreendimento
colonial, que sé poderia estruturar-se na superexploracdo do trabalho.
(KOWARICK, 1994, p. 21-22).

Deste modo, o trabalho escravo com sua excessiva e exaustiva jornada e, igualmente,
por seu rebaixamento extremo dos niveis minimos para uma subsisténcia, apresentava-se
como sendo mais vantajoso do que buscar uma submissao em massa da populagdo livre, “cuja
viabilidade num contexto de disponibilidade de terras era praticamente irrealizavel”
(KOWARICK, 1994, p. 22).

Contudo, o sistema colonial deu vida ndo apenas a escraviddo, mas criou a escravidao
africana. O trafico negreiro, transformando as pessoas capturadas em um empreendimento de
lucratividade astrondmica, se fez como um poderoso fator de acumulacdo primitiva,
proporcionando para si, a0 mesmo tempo, elevados excedentes por meio da comercializagéo
do escravo e possibilitando, sem nenhum entrave, a reproducdo de seu estoque de cativos na
coldnia. Assim, na coldnia é o escravo quem impulsiona o processo produtivo, fenbmeno que
ocorre nas Américas e tem o Brasil como caso exemplar (KOWARICK, 1994).

Os problemas que foram criados com o colonialismo, como o caso da escraviddo, por
exemplo, ndo sdo sanados com o seu fim. Na verdade, o que se da é a passagem de uma
conjuntura ou uma configuracao historica de poder para outra. Questdes do periodo colonial,
como dependéncia, marginalizacdo e subdesenvolvimento se mantém no periodo pés-colonial,
embora tais relagbes apresentem novas configuracbes. Se no passado as relacdes de
desigualdade de exploracdo do poder se dava entre colonizadores e colonizados, no presente
as acOes sdo deslocadas e apresentadas como um embate entre as forcas sociais nativas,
contradic@es internas e fonte de desestabilizag&o, no cerne da ex-col6nia, ou ainda podendo se
dar entre ela e o sistema global (HALL, 2006).

No ano de 1831 foi implementada a Lei Antitrafico, conforme havia sido estabelecida

no tratado de 1826, assim, de acordo com a lei, a comercializacdo de escravos passaria a ser
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considerada pirataria e por isso deveria ser combatida. No entanto, a prética se mostrou
diferente, j& que ndo foram realizadas medidas que, de fato, permitiriam a implementacéo
dessa lei. Apesar de se ter observado, nos primeiros anos que se seguiram a lei, uma
diminui¢do do numero de escravos que entrou no pais, tal redugdo ¢ atribuida “antes ao
grande aumento no valor da importacdo de escravos que se seguiu ao tratado de 1826”
(CARVALHO, 2008). A realidade foi que tanto o comércio legalizado, realizado ao sul do
equador, quanto o ilegal, que se deu ao norte do equador, mais que dobrou a partir da vigéncia
dessa lei. Estima-se que cerca de 175.000 escravos tenham entrado no Brasil, a maioria pelo
Rio de Janeiro, acdo que fez com que houvesse uma queda de 50% no valor dos escravos
entre os anos de 1830 e 1831. De acordo com Carvalho,

Esse grande influxo, aliado as turbuléncias regenciais, causou as primeiras
preocupacdes com o equilibrio racial da populagdo e com o perigo de uma
guerra de racas ou, como se dizia, o haitianismo. A revolta escrava de 1835
na Bahia gerou grandes receios de uma réplica no Rio de Janeiro, e tornou-se
forte argumento dos partidarios do fim do tréfico. Evaristo da Veiga, 0 mais
respeitavel liberal da época, disse em 1835 que o trafico acumulava escravos
como se acumulava “barris de poélvora todos os dias ajuntados & mina”, ¢
pediu seu fim e a expulsdo do pais dos libertos perigosos. (CARVALHO,
2008, p. 295).

Até 1850, no Brasil, de fato ndo havia nenhuma corrente de opinido de alguma
relevancia que se mostrasse explicitamente contraria ao trafico. Apesar de quase todos 0s
politicos reconhecerem a obrigacdo legal e moral de finda-lo, temia-se as consequéncias
econdmicas de tal ato; somado ao fato de que a pressdo inglesa fomentava um sentimento
nacionalista que favorecia aos traficantes, ndo sendo raras as intervencGes populares
defendendo os comerciantes ilegais de escravos e se opondo aos oficiais e marinheiros
ingleses (CARVALHO, 2008).

A acdo do governo, em 1850, com a Lei Eusébio de Queiroz, estava balizada nas

seguintes premissas:

1. Reconhecia-se a imoralidade do tr&fico de escravos e a obrigacdo do pais em por fim ao
mesmo, por conta de uma convencéo internacional;

2. Ja nos anos de 1842, quando houve a proposta da Lei de Terras®’ e Colonizacio, feitas pelo
Conselho de Estado, era certeza que cedo ou tarde o tréfico teria que chegar ao fim motivado
pela presséo internacional e pelo fato de somente Brasil e Cuba ainda o praticarem;

T A Lei de Terras de 1850 liberava a propriedade rural e regulava seu registro e promovia sua venda como meio
de angariar recursos para importar mao-de-obra. (CARVALHO, 2004).
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3. A presséo exercida pela Inglaterra era reconhecida, assim como o receio de que blogueasse 0
porto do Rio de Janeiro, 0 que acarretaria sérias consequéncias a soberania e a economia do
pais;

4. A conviccdo de que a escraviddo ainda, por muito tempo, seria essencial para o sustento da
grande lavoura e a extin¢do do trafico, a médio prazo, seria a grande ameaca aos proprietarios,
caso ndo fosse seguida pela introdugdo de imigrantes europeus.

A rapidez na decisdo do governo se deu em razdo de uma possivel guerra contra a
Argentina, porquanto o pais ndo teria condicbes de enfrentar a pressdo exercida pela
Inglaterra e ao mais eficiente e numeroso exeército da regido platina (CARVALHO, 2008).

Desde os anos 1850 nota-se, na legislacdo imperial, um movimento que transforma os
costumes em leis, o que leva antigos privilégios (se assim podem ser considerados) da
comunidade de escravos, que eram mais enraizados, a se transformarem em direitos comuns
ao conjunto de cativos. O Estado Imperial assegurou o fim do trafico, reconheceu que 0s
cativos tinham direito a familia, proibiu que se separassem casais escravos, permitindo o
direito de peculio e também da compra de alforria. Em 1886, o Estado estabelecera a
proibicdo de acoites (RIOS; MATTOS, 2005).

De acordo com Rios; Mattos (2005), eram duas faces da mesma moeda, tanto o tréafico
de pecas humanas quanto a alforria, uma vez que garantiam a reproducdo da legitimidade da
sociedade escravagista no pais. Com a alforria, 0 senhor acomodava sua autoridade, mesmo
que tenha sido o proprio escravo que tenha pago por sua liberdade, e mantinha sobre controle
a pressao da comunidade escrava mais enraizada, 0 que em Ultima instancia tornava mais
legalizada a escraviddo. Essa pressdo, contudo, era limitada pelo efeito pedagdgico da
constante chegada de cativos comercializados como animais, estrangeiros no sistema
escravagista, despossuidos de direitos ou de quaisquer outras prerrogativas.

O fim definitivo do trafico atlantico de escravos, que por mais de trinta anos havia sido
tolerado, se configurou como o mais importante elemento limitador da reproducdo social da
escravidao no Brasil. A Lei do Ventre Livre, instituida em 1871, libertando as criancas
geradas de ventres escravos, conferiu aos cativos o direito de formacéo de peculio e a compra
de liberdade. Com isso, os senhores perdiam a prerrogativa de administracdo sobre a
esperanca da alforria mediante seus cativos (RIO; MATTOS, 2005).

Del850 até 1888, quando se deu a extin¢do legal da escraviddo, o que esteve em
debate foi a extensdo dos direitos civis dos brasileiros, pensando-se nos seus significados e as
suas limitacdes na forma de vivencia-los e de percebé-los na ordem do sistema imperial
(R1I0S; MATTOS, 2005).
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O fim da escravidao e a posterior implantacdo do regime republicano ndo colocou fim
as dificuldades de ser negro na sociedade brasileira. A mao-de-obra imigrante veio substituir
o trabalho escravo nos cafezais e na industria. A abolicdo deixou os homens brancos livres do
fardo da escraviddo, ao mesmo passo em que abandou 0s negros a sua prépria sorte; restando
aos ex-escravos poucas ou nenhuma alternativa, pois foram lan¢ados ao grupo dos “vadios”
que, & margem do sistema produtivo, permaneciam como itinerantes e vivendo de servigos
esporadicos (BARRETO, 2013), ou seja, uma grande massa destituida de instrumentos
produtivos e de propriedade (KOWARICK, 1994).

Conforme Rios; Mattos (2017), ainda mesmo antes da aboli¢do se concretizar, alguns
fazendeiros pensaram em ligar os cativos a terra por lagos de gratidao, na tentativa de fazé-los
permanecer fixos na terra, apostando no fato de que se eles concedessem a alforria, € ndo o
Estado, os escravos os teriam em consideracao.

De acordo com Fernandes (2008), o destino do escravo somente foi preocupagéo

enquanto este permaneceu ligado ao futuro da lavoura. Desta forma,

Ela [a preocupacdo com o destino do escravo] aparece nos varios projetos
que visaram regular, legalmente, a transi¢do do trabalho escravo para o livre,
desde 1823 até a assinatura da Lei Aurea, a 23 de maio de 1888. Como
expediente para manter os escravos no trabalho, dissemina-se entre o0s
senhores na década de 1880 e, de maneira exacerbada, a partir do momento
em que as fugas em massa dos escravos se tornam incontrolaveis. Com a
abolicdo pura e simples, porém, a atencdo dos senhores se volta
especialmente para os seus préprios interesses. Os problemas politicos que
0s absorviam diziam respeito a indenizacGes e aos auxilios para amparar “a
crise a lavoura”. A posi¢do do negro no sistema de trabalho e sua integragdo
a ordem social deixaram de ser matéria politica. Era fatal que isso sucedesse.
(FERNANDES, 2008, p. 30 — grifos do autor).

Na realidade, o conjunto de politicas publicas que paulatinamente levaria a extin¢ao
do trabalho escravo, foi um ponto privilegiado das relacGes entre o governo e o grupo dos
proprietarios rurais. Até a criacdo da Lei do Ventre Livre, o escravo era praticamente o Unico
instrumento de trabalho da grande lavoura de exploracéo, o que a tornava a principal fonte de
receita do Estado. A escraviddo também era essencial para a agricultura voltada para o
mercado interno, sem mencionar sua importancia nos meios urbanos onde se constituia como
a fonte primeira da subsisténcia de uma consideravel parcela da populacdo. Entretanto, onde
0s escravos configuravam a sua maior importancia era nas zonas de grande lavoura, nao
obstante, esse setor foi 0 que mais se manteve reticente a extin¢do do sistema escravagista
(CARVALHO, 2008).
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Proximo a efetivacdo da aboli¢do da escraviddo, uma massa de negros ganhara as ruas
do pais, e tanto eles como uma parte da elite eram resultado de uma apropriacdo indébita e da
violéncia simbdlica e fisica ao qual estiveram submetidos no periodo de quatro séculos. Dessa
forma, nédo é dificil supor o panico dessa elite que comecara a investir na emigracdo europeia
e fomentou a exclusdo completa dos negros do processo de industrializagdo e urbanizacdo do
pais (BENTO, 2002).

Embora a revolucdo abolicionista parecesse apresentar um carater humanitario,
“fomentou, amadureceu e eclodiu” tal como um processo histérico que buscou a condenagao
do antigo regime, no que se referia aos interesses econémicos, aos ideais politicos do grupo
dominante e aos valores sociais. O negro teve um papel atuante nesse processo,
principalmente no momento em que a luta em oposicdo a escraviddo tomou feicbes
notadamente abolicionistas. Entretanto, a sua condicdo fez com que o negro nao fosse mais
que um ariete sendo usado pelos brancos que combatiam o0 antigo regime. Até mesmo 0s
abolicionistas mais dignos e persistentes ndo puderam agir como vozes validas na defesa dos
interesses dos negros. O momento histdrico era insensivel as reivindicacdes, cuja finalidade
ndo se restringia a liberdade do individuo, esta era apenas um desejo preliminar
(FERNANDES, 2008, p. 30).

Na outra ponta, havia a dindmica e a estrutura da economia brasileira que ndo deixava
outra opcdo as camadas dominantes. Nas regiGes onde ndo mais havia a prosperidade
econdmica, os senhores ja tinham se encarregado de se desfazerem do excesso de mao-de-
obra escrava, negociando-a com os fazendeiros das regides Leste e Sul. Neste sentido, a
abolicdo se configurava como uma bencdo, pois livrava esses proprietarios das onerosas
obrigacGes ou dos incomodos que os mantinham atados aos remanescentes da escraviddo. Nas
areas onde havia o cultivo do café, havia duas alternativas para a correcdo da crise, advinda da

alteracdo da organizacdo do trabalho. De acordo com Fernandes, a primeira opgao:

Onde a produgdo se encontrava em niveis baixos, 0s quadros da ordem
trabalhista se mantinham intocaveis: como os antigos libertos, os ex-
escravos tinham que optar, na quase totalidade, entre a reabsorc¢éo no sistema
de produgdo, em condigBes substancialmente analogas as anteriores e a
degradacdo de sua situacdo econdmica, incorporando a massa de
desocupados e de semi-desocupados da economia de subsisténcia do lugar
ou de outra regido. (FERNADES, 2008, p. 31).
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Caso esse negro, que agora fazia parte de uma sociedade de classe, ndo se encontra-se
nas regides onde a producdo latifundiaria j& se encontrava em estado de degradacdo, sua

0pcao nesse Novo sistema era seria:

Onde a producdo atingia niveis altos refletindo no padrdo de crescimento
econémico e de organizacdo do trabalho, existiam reais possibilidades de
criar um auténtico mercado de trabalho: ai, os ex-escravos tinham que
concorrer com os chamados “trabalhadores nacionais”, que constituiam um
verdadeiro exército de reserva (mantido fora de atividades produtivas, em
regibes prosperas, em virtude da degradacdo do trabalho escravo) e,
principalmente, com a méo-de-obra importada da Europa, com frequéncia
constituida por trabalhadores mais afeitos ao novo regime de trabalho e as
suas implicagBes econdmicas ou sociais. Os efeitos dessa concorréncia
foram altamente prejudiciais aos antigos escravos, que ndo estavam
preparados para enfrenta-la. Mas correspondiam aos interesses dos
proprietarios de terras e donos de fazendas, tanto quanto aos mecanismos
normais da ordem econdmica emergente. (FERNANDES, 2008, p. 31-32).

Conforme explica Barreto (2013), 0 que ocorreu com 0 negro no processo de abolicéo
foi uma “libertagdo sem liberdade”, ja que nao lhe foi permitido ascender econémica e
socialmente, haja vista que ndo fora preparado para ter reais oportunidades de competir no
mercado de trabalho. Conforme Parés (2016), ao passo que o controle sobre o trabalho
familiar é definidor do tempo de liberdade, o poder extremamente abusivo dos fazendeiros
demonstra a continuidade com a época da escraviddo. O processo abolicionista buscou
colocar fim a quaisquer impedimentos a igualdade formal de todos mediante a lei, o que
deveria ter por intento a ascensdo social de pretos e mulatos individualmente (GUIMARAES,
2012).

Desta forma, negros e mesticos continuaram no processo de integracdo a sociedade
brasileira num processo de luta e busca por espacos, ainda nos dias atuais. Essa é uma luta que
se da na tentativa de manter vivas suas tradicdes nas quais podemos citar juntamente com o
Congado, o Jongo, o Maracatu, o samba, a capoeira entre tantos outros. Uma luta que esta
presente no constante reconhecimento do valor do negro enquanto pessoa, uma vez que sua
figura ainda é alvo de constantes ataques racistas. Um ataque que se da pelo que o corpo
negro representa e também pelo modo como a cultura e a religiosidade negra, sobre varios
aspectos, tem sido rechacgada, inferiorizada e vista como algo demoniaco por determinados
grupos.

A construcdo da imagem do negro, assim como sua participagdo na construgdo da

histéria do Brasil, sempre esteve ligada ao esquecimento ou a construcdo de um ideal
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carregado de preconceito, sempre atendendo aos interesses dos dominadores. Um exemplo
desse controle é o fato que logo apos a abolicdo, Rui Barbosa ter determinado a destrui¢do de
toda a documentacdo relativa a escraviddo (PRESTES, 2013).

Para Guimaraes (2012), baseando-se nos estudos de Florestan Fernandes e Costa
Pinto, o preconceito e o racismo no Brasil se manifestam como meio de manutengdo do
privilégio de classe, uma vez que 0s grupos dominantes se mantiveram preso aos privilégios
existente na sociedade escravista. O preconceito racial, desta forma, constituiria um meio de
delimitacédo das fronteiras de prestigio de classe social.

Revisando DaMatta, Guimardes (2012) formula que o passado ao qual se referia
Florestan Fernandes ainda é vigente no pais, pois nossa sociedade continua a carregar consigo
as caracteristicas de uma sociedade desigual e hierarquica que nem os ideais liberais e
individualistas conseguiram alterar. Sociedades como a nossa dificultam até mesmo falar em
discriminacdo, uma vez que a organizagdo da sociedade ja se da de forma desigual.

As formas eruditas do racismo brasileiro tem sua origem na Europa do século XVIII e
na crise da Revolucdo Francesa, entretanto, € no século XIX que o racismo surge com sua
forma acabada, sendo instrumento do imperialismo e apresentando uma justificativa natural
validando a supremacia dos povos da Europa Ocidental, em relacdo aos demais povos do
restante do mundo. Neste sentido, afirmava o conde de Gobineau que a sociedade brasileira
era algo inviavel, por causa da sua elevada populacdo mestica, sendo aos seus olhos um
produto indesejavel e hibrido oriundo do cruzamento entre brancos, negros e indios, formando
uma espécie diferenciada (DA MATTA, 1981).

A diaspora privou o povo negro escravizado do convivio com seus familiares, de
manifestarem sua cultura e sua religiosidade, de terem acesso a terra como proprietarios,
assim como a outros bens, alias, deve-se dizer que ndo possuiam nem o dominio sobre o seu
nome ou o préprio corpo (PRESTES, 2013).

Hall (2006, p. 30), ao pesquisar a didspora no mundo caribenho, aborda a questdo da
identidade cultural desses povos como sendo inquietante e desconcertante, uma vez que para
esses grupos a questao da identidade €, irrevogavelmente, uma problematica histérica. Pois se
trata de sociedades compostas ndo por um Unico povo, mas por diversos, cujas origens,
também sdo multiplas. E os grupos originarios da terra retratada foram quase que
completamente dizimados. “A terra ndo pode ser ‘sagrada’, pois foi ‘violada — ndo vazia, mas
esvaziada”. Os que aqui se encontram pertenciam a outro lugar. Distante de formar uma

continuidade com o seu passado, sua relacdo com a histdria se encontra marcada pelas
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rupturas aterradoras, abruptas e violentas. Uma realidade que combina bem com a experiéncia
indigena, negra e branca da sociedade brasileira. Onde os primeiros foram quase que
totalmente aniquilados, os segundos esvaziados de seu passado e os Ultimos como algozes que
arquitetaram esse controle e dominio. Seguindo o discurso liberal da modernidade ocidental,
deveria ter havido um pacto de associacdo civil que se desenvolveria lentamente, contudo, 0
que se viu foi a inauguracdo de uma associagdo civil marcada e dominada pela vontade
imperial (HALL, 2006).

Como até o final do século XIX nossa sociedade era formada por nobres dentro de
uma ideologia aristocratica e anti-igualitaria, baseada na ética do familismo, das relactes
pessoais e da patronagem, tudo isso inserido dentro de um sistema juridico totalizante e
formalista que sempre busca privilegiar o todo e ndo as partes, os individuos deram as
relaces dessa sociedade um aspecto especial fazendo com que a escraviddo fosse algo aceito
e normal, uma vez que ndo se constituia como um fendmeno regional e localizado, mas de
carater nacional (DA MATTA, 1981).

Segundo DaMatta (1981), a l6gica em que se insere 0s sistema das relagcdes sociais, no
Brasil, se encontra no fato de que poderd haver uma relacdo de intimidade entre senhores e
escravos, superiores e inferiores, afinal, 0 mundo se encontra hierarquizado do mesmo jeito
que o céu da Igreja Catolica. Assim, percebe-se que o ponto nodal de todo 0 nosso sistema
encontra-se em sua profunda desigualdade (DA MATTA, 1981).

Deste modo, ndo se fazia necessario a segregacdo de negros e seus descendentes
mesticos, nem de indios, ja que neste sistema a hierarquia mantém assegurada a superioridade
do branco enquanto grupo dominante (DA MATTA, 1981). O negro continuou mantendo, na
sociedade de classe e de modo agravado, o0 estigma que sempre carregou, pois todo e qualquer
crime ocorrido era atribuido como sendo da autoria de um negro, assim como lhe foi dado os
adjetivos de vadio, inutil, preguicoso, entre outros, para agueles que ndo conseguiram uma
adaptacdo as atividades do sistema capitalista (BARRETO, 2013).

N&o € interessante para o pais discutir o legado da escravid@o para o branco, uma vez
que estes sairam da escraviddo com uma heranca concreta, mas também simbdlica, muito
positiva advinda da apropriacdo do trabalho de quatro séculos do negro. Existem beneficios
simbolicos e concretos ao ndo explicitar o lugar que o branco ocupou na historia brasileira.
Mantida essa questdo silenciada se evita ter que prestar contas, compensar e indenizar 0s

negros, afinal, existem interesses econdmicos em jogo. S8o esses 0s motivos pelos quais as
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politicas compensatorias ou de acgdes afirmativas sdo consideradas protecionistas, cujo
objetivo é premiar a incompeténcia negra (BENTO, 2002).

Todo grupo necessita de referenciais positivos sobre si mesmo, para que Seu
autoconceito e autoestima se mantenham, além da valorizacdo de suas caracteristicas, pois é
desse modo que o grupo se fortalece. Desta maneira, € importante para os brancos, simbdlica
e concretamente, se manterem silenciados em torno do papel que ocupam e ocuparam no que
tange a situacéo das desigualdades raciais no Brasil. A manutencdo desse siléncio é condigédo
para que seus interesses permanecam protegidos. A discriminacéo racial é a mantenedora de
privilégios conquistados de um grupo sobre o outro (BENTO, 2002).

Os negros, ao longo do tempo, buscaram estratégias para manter viva a sua cultura e a
de seus ancestrais, apresentando sempre estratégias de resisténcia, seja através do grupo de
mulheres e homens libertos lutando pela liberdade de cativos, seja pela atuacdo das
irmandades religiosas negras atuando para a manutencdo de manifestacbes de matrizes
africanas (PRESTES, 2013).

Para melhor explicar a adaptacdo do negro a esses novos tempos, chegou-se a fazer
uma divisdo comparativa em que se definia que aquele negro que viveu na casa-grande,
convivendo com os senhores, tendiam a ser mais bem sucedidos, uma vez que a proximidade
com o branco permitia que uma parcela aprendesse a ler e a escrever; essa relacdo criava, por
vezes, amizades com familias brancas que os apadrinhava dando-lhes roupas, fator
importante, uma vez que a vestimenta era um condicionante na busca por emprego
(BARRETO, 2013).

Ja para aqueles que haviam enfrentado a vida na senzala, aprender a ler e a escrever
ndo lhes foi possivel, nem ao menos vestes possuiam para se apresentar adequadamente a um
posto de trabalho, 0 que levou esse grupo a experimentar uma segunda escraviddo, sofrendo
com o repudio e a desqualificacdo que esteve presente no caminho socialmente construido ao
redor daqueles que foram pecas importantes na construcdo de fortunas alheias, sem nunca
terem tido a oportunidade de desfruta-las (BARRETO, 2013).

A trajetdria enfrentada pelos libertos no pos-abolicdo foi de grande dificuldade, pois
sem terra e dinheiro, e ainda com o estigma criado sobre a figura do negro, tiveram que
sobreviver. A adaptacdo negra nesse novo sistema foi penosa e dificil, afinal, apos quatro
séculos de cativeiro e de uma vida limitada, submissa e castigada ao qual estavam
condicionados, se viram livres das lavouras para viverem como quisessem. O que foi vendido

como um ato de benevoléncia deixou esses agentes da escraviddo entregues a propria sorte,
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sem assisténcia ou garantias para a sua propria manutencdo e de seus familiares (BARRETO,
2013).

Totalmente despreparados para uma nova modalidade de trabalho, sem
recursos materiais e morais torna-se responsavel por si e pelos seus
descendentes. (BARBOSA, 2013, p. 32).

Certamente, a vinda dos imigrantes europeus foi outro condicionante para tornar a
vida do ex-cativos mais dificil. Sem o estigma da escraviddo e da cor, o imigrante chegou e
foi se embrenhando em todo e qualquer tipo de atividades, com um desejo empreendedor que
se enquadrava perfeitamente ao sistema capitalista. Desta forma, tanto as melhores, quanto as
mais modestas ocupacOes e oportunidades no trabalho livre, foram absorvidas pelos
emigrantes. N&o obstante, 0 negro permaneceu a margem desse processo, ocupando 0s setores
residuais, relegados aos trabalhos muito pouco rentaveis e a0 mesmo tempo mais degradantes
(BARRETO, 2013). Na realidade, a estratégia do governo era a de eliminar esse grupo que
agora se tornara incomodo e inconveniente e sem utilidade (PRESTES, 2013). Para ser mais
justo com a populacdo negra, junto com a abolicdo deveria ter ocorrido politicas de reversao
do racismo e estratégias para a remuneracdo dos ex-cativos (PRESTES, 2013).

No final do século XIX a elite branca brasileira ja apresentava seu medo e, assim,
valoriza seu ideal de branqueamento com o receio da ameaca de um pais que se constituia por
um grupo majoritariamente de ndo-brancos. Desta forma, a vinda dos imigrantes europeus
para o pais, cerca de 3,99 milhGes de pessoas, num periodo de trinta anos, fortaleceu a
manutencdo do negro a margem da sociedade (BENTO, 2002). O melhor investimento para 0s
dominantes passou a ser, sem sombra de davidas, o imigrante branco europeu que chegara
para ajudar o Brasil a se embranquecer, pois além de assalariados, também recebiam cotas nas
industrias (PRESTES, 2013). De acordo com Fanon (2008), cotidianamente o branco alimenta
a ideia do negro como sendo simbolo do mal, do feio, do obscuro, das sombras, da noite, das
trevas, das regides abissais, das profundezas da terra.

Desde os povos ditos primitivos até as sociedades contemporaneas, observa-se o0 medo
no comportamento dos grupos, principalmente o medo das elites frente aos despossuidos.
Assim, fica facil evidenciar o medo dirigido ao negro manifestado pelas elites brasileiras
oriundas de povos europeus de quem também importaram as teses a respeito das hierarquias
das racas (BENTO, 2002).

A Igreja, na Europa, foi uma grande fomentadora desse medo e da violéncia entre 0s

grupos ao substituir, através dos medos teoldgicos, a forte angustia coletiva que resultou do
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acumulo de estresses. Destarte, a Igreja compartilhou com a populacdo os seus medos, seus
temores, introduzindo-se na vida cotidiana do povo ocidental. Na realidade, o Estado,
mantenedor de intensos lacos com a Igreja, igualmente se p6s contra uma sociedade rural e
pagd, onde satanizaram mulheres, promoveram a caga as bruxas, colocando mendigos, negros
e judeus como emissarios de satd, portanto, passiveis de serem queimados e violentados
(BENTO, 2002).

H& uma coincidéncia cronoldgica entre a grande caca as feiticeiras que
ensanguentou o Velho Mundo, a batalha contra a peste e a luta sem trégua
conduzida além do Atlantico contra negros e indios considerados como
pagdos. De um lado e de outro, perseguia-se 0 mesmo inimigo - Sata - e
usando a mesma linguagem e as mesmas condenac¢des. (BENTO, 2002, p.
33).

No Brasil verifica-se, durante toda a primeira metade do século XX, que a maior parte
dos antropdlogos fisicos permaneceu atuando com o0s conceitos de raca e tipo racial
associados aos estudos morfo-anatdbmicos descritivos mantendo-se a margem da discussdo da
biologia experimental e comportamental, que chegara para “alimentar, teoricamente, a sintese
neodarwiniana”. Muito menos foram influenciados pelas argumentagdes de tedricos com
Franz Boas, cuja critica era dirigida a ideia de estabilidade e fixidez das caracteristicas raciais.
Boas reportou, em uma série de estudos que analisava os filhos de imigrantes, que 0s
marcadores raciais classicos, tal como indice encefalico, ndo eram nem estaveis e nem fixos
como acreditavam o0s antrop6logos fisicos, mas, contrariamente, sofriam profundas
influéncias do ambiente (SANTQOS, 2017).

A elite geralmente incita a coletividade a se posicionar como vitima e,
antecipadamente, justifica os atos de injustica que ndo deixard de fazer. Aos acusados é
imputado todo tipo de crime e de vicio, a0 mesmo tempo que ela, a elite, se purifica de suas
préprias intensbes obscuras ao transferir para o0 outro o que ndo quer ver em si mesma. Desta
maneira, 0 medo e a sua projecdo se encontram na génese de processos que determinados
grupos imprimem de estigmatizacdo, levando & perpetuacdo e a legitimacdo das
desigualdades, ndo sendo raras as politicas institucionais de exclusdo ou mesmo de genocidio
(BENTO, 2002).

Embora o branqueamento no Brasil seja tratado como um problema do negro, que
busca se identificar com o branco em fungéo do desconforto e do descontentamento que sua

cor lhe causa, assim buscando se miscigenar para diluir suas caracteristicas raciais, esta
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questdo na verdade foi um processo inventado pela elite branca brasileira (BENTO, 2002). Ao
considerar a elite branca como padréo da espécie,

A elite fez uma apropriacdo simbdlica crucial que vem fortalecendo a
autoestima e o auto conceito do grupo branco em detrimento dos demais, e
essa apropriacdo acaba legitimando sua supremacia econémica, politica e
social. O outro lado dessa moeda é a construcdo de um imaginario
extremamente negativo sobre o negro, que solapa sua identidade racial,
danifica sua auto estima, culpa-o pela discriminacdo que sofre e, por fim,
justifica as desigualdades raciais. (BENTO, 2002, p. 25).

A partir dos anos 1930 até os anos de 1970, o processo de constru¢do narrativa do
Brasil, ou seja, sua dimensdo ideolégica, € marcada pelo processo da ideologia da
mesticagem. Somente no final dos anos de 1970 é que esse ideal ira perder paulatinamente a
forca que o integra (COSTA, 2001).

Nina Rodrigues, médico baiano, foi o0 primeiro que, sistematicamente e
cientificamente, conforme os critérios vigentes na época, passou a definir a composicao racial
da populacdo brasileira. Para tal se valeu dos métodos e teses que se faziam dominantes no
debate europeu, principalmente no pensamento francés. Ao investigar os negros de Salvador,
concluiu que eles apresentavam uma intensa producdo cultural, mas, sendo intelectualmente
inferiores, 0 que ndo possibilitava a integracdo do grupo no projeto de nacdo em pé de
igualdade com os brancos (COSTA, 2011).

Em premissa semelhante ao do médico baiano, Silvio Romero e Oliveira Viana
também apresentam um diagnostico pessimista em relacdo aos negros, embora acreditassem
que a mesticagem seria uma forma de melhoramento genético, entenda-se também, um meio
de branquear a populacgdo. Deve-se lembrar que eles acreditavam que o fenotipo europeu seria
dominante e que a mistura racial sucessiva ocasionaria 0 crescimento permanente do sangue
ariano (COSTA, 2011).

Na década de 1930 o combate ao preconceito de cor, “exercido de modo informal, mas
reiterado e difuso em todo o tecido social”, passou a ser a bandeira defendida pela Frente
Negra Brasileira para quem a origem das discriminagdes e preconceitos eram advindos do
“despreparo moral da massa negra” (GUIMARAES, 2012, p. 91).

Vale advertir que, nas primeiras décadas do século XX, a discussdo sobre até que
ponto seria possivel a constru¢do de uma nacéo unitaria e progressista nos trépicos, polarizava
0 debate no Brasil. Afinal, a regido é constituida por uma heterogeneidade de grupos

populacionais nos quais se encontram 0s ex-escravos e seus descendentes, somados aos
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diversos povos indigenas, aos imigrantes de varias nacionalidades e aos mesti¢os de variada
tonalidade (COSTA, 2001).

Na década seguinte comeca a adquirir mais poténcia uma ideologia nacional que
agrupa os principais elementos dessa agenda historica de lutas, a chamada democracia racial,
que foi amplamente divulgada e defendida por Gilberto Freyre e Arthur Ramos. Tal ideologia
foi absorvida por intelectuais negros que se encontravam na luta antirracista modificando o
sentido freyriano de democracia racial e transformando-o num ideal de igualdade cultural e
politica, mesmo estando em uma sociedade completamente dominada por valores estéticos
incutidos pela heranca do colonialismo portugués (GUIMARAES, 2012).

Freyre, no plano intelectual, foi 0 maior defensor da ideia da mesticagem, enquanto
que no plano politico encontrava, na defesa varguista, rasgos com uma ideologia estatal,
pensamento que sera seguido por seus sucessores, € nem mesmos 0S governos militares
abriram mao dessa prerrogativa (COSTA, 2001).

No entanto, a formacdo da sociedade brasileira, como defendida por Freyre, traz

algumas implicacGes politicas e sociais das quais se destacam as seguintes:

1. As desigualdades e as questdes sociais, construidos historicamente subjugando determinados
grupos tais como negros, mulheres, na visdo freyriana, constituem uma esséncia brasileira,
contrario por conseguinte, a uma possibilidade de transformagéo;

2. O modo como a regido de Pernambuco se desenvolveu foi tomado por Freyre como um
modelo de nacgdo para todo o Brasil, sem, no entanto, nenhuma verificacdo empirica que
comprovasse a plausibilidade de tal extrapolagdo;

3. Freyre supds um modelo unificado como fundamento da nagdo o que impossibilitou uma
flexibilizacdo que permitisse a expressdo de novas culturas, tal qual a da imigragdo que
chegou ao pais a partir do fim do século XIX. (COSTA, 2001).

Esse modelo freyriano de brasileiridade monocultural, em sua mesticagem, se
aproxima da politica implementada na era Vargas, iniciada em 1937, por meio da Campanha
de Nacionalizagéo, destacando-se o0s setores importantes das Forgas Armadas. Isto posto, ndo
€ exagero pensar 0 objetivo declarado nessa campanha de integracdo do imigrante,
culturalmente, e também de seus descendentes, num esfor¢co de abrasileiramento desses
recem-chegados, tendo como exemplo de concepgdo a brasilidade sintetizada por Freyre
(COSTA, 2001).

Na obra mais famosa de Freyre, “Casa-Grande & Senzala”, o autor enfatiza o espago
de convivio entre o branco colonizador, 0s cativos negros e, em menor grau, 0s indigenas no
Brasil coldnia. Esses espagos, presentes, sobretudo, no ceio da familia da casa-grande, que

tinha na figura do patriarca o grande dominador, foram essenciais para uma convergéncia
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racial, que se ndo ocorria de forma harmonica, ao menos se dava de modo acomodado. Na
visdo do autor, essa situacéo teria permitido o relacionamento entre as culturas e, igualmente,
a mesticagem (RIOS; MATTOS, 2005). A tese freyriana é carregada da ideia de uma relacao
entre as racas convivendo harmoniosamente no Brasil dos anos 1930, e se manteve presente e
apresentou grande influéncia nos estudos académicos sobre a escraviddo (RIOS; MATTOS,
2005).

Com a chegada dos anos 1950, tem-se a figura de Guerreiro Ramos dando vida a uma
nova ontologia politica para o negro brasileiro, ao afirmar que o povo no Brasil é mestico e
também negro, mas ndo no sentido de uma raca e sim de um lugar (GUIMARAES, 2012).
Contudo, o critico mais contundente do pensamento freyriano foi Florestan Fernandes. O
autor, em parceria com Roger Bastide, publicou “Brancos e negros em Sao Paulo”, no ano de
1955, e, posteriormente, em 1964, publicou “A integragdo do negro na sociedade de classes”,
considerada sua obra mais completa sobre o assunto. De acordo com Fernandes, a heranca
deformadora da escravidao era um dos elementos capazes de explicar a desorganizagéo social,
que ele notava como caracteristicas dos grupos negros. Essa desorganizacdo estaria
diretamente ligada a auséncia de lagos sélidos com o ciclo familiar, com a iniciativa e a
disciplina do trabalho, com a solidariedade de classe e de raga, 0 que provocava um
comportamento, ndo obstante, patoldgico (alcoolismo, prostituicdo, desregramento sexual,
inclinacdo para o crime, entre outros). Outro fator que Fernandes identifica como
desorganizador social do negro, é o rapido desenvolvimento apresentado pelas cidades com o
modelo capitalista e de concorréncia, tal como a chegada dos imigrantes europeus em larga
escala. Mesmo trazendo para suas analises componentes conjunturais e dinamicos, Fernandes
sugere que a ordem racial herdada da escravidao se constituiu como um dado estrutural, que
se manteve vivo no pés-abolicdo (R10; MATTOS, 2005).

A revisdo que a academia imprimiu ao pensamento freyriano levou a questdo da
escravidao idilica de Freyre para um modo de percepcao que analisava o sistema como cruel e
deformador. Historiadores americanos, influenciados pelo crescente movimento negro e pela
luta para conquistarem direitos civis nos EUA, deram inicio a uma nova tendéncia que logo
passou a rever quase todas as analises anteriores, desde os anos 1930, e a levantarem novos
problemas a respeito do tema. A partir desse momento, as ideias de patologia, que imprimiam
ao negro uma personalidade andnima e patologica em que se presumia que ndo interagiam de
forma familiar e cultural, defendidas por Fernandes, sdo fortemente criticadas (RIOS;
MATTOS, 2005).
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Os historiadores passaram a demonstrar interesse de analise também pelos espacos
autdbnomos de producdo dos escravos, assim como suas possibilidades de fazerem negdcios.
Inicialmente, o interesse nos estudos sobre a economia autdnoma dos escravos se concentrou
no Caribe, mas, rapidamente, foi ganhando o interesse sobre o tema nas outras areas da
América. Foram realizadas descobertas a respeito do qudo importante eram as rogas dos
escravos e suas familias, que passaram a desenvolver grande importancia na explicacdo de
como se mantinha estavel o sistema escravagista e como se dava 0 comportamento passivo
das resisténcias ou de revolta aberta. Essa nova literatura sobre as atividades autbnomas dos
escravos contribuiu pra o aprofundamento dos estudos que tinham como tema a resisténcia e a
revolta, além de problematizar a respeito da tese que indicava uma alienacdo do trabalho
presente na escraviddao e numa falta de habilidade dos libertos para lidarem com a economia
de mercado (RIOS; MATTOS, 2005).

As respostas aventadas sobre a problematica da insercao social do liberto, no periodo
pos-abolicdo, se manteve por muitos anos atreladas ao aprofundamento dos estudos referentes
a escraviddo. Mesmo em estudos realizados por Fernandes e seus discipulos, a escraviddo se
apresentava “como um nao-fendmeno, incapaz de gerar mudangas” (RIO; MATTOS, 2005, p.
21).

A partir dos anos 1960, a academia brasileira da inicio a primeira revisdo dessas
teorias interpretativas sobre a escraviddo no Brasil. Deste modo, tem-se a denuncia do
racismo existente e a continua associacdo a uma causalidade estabelecida anteriormente, ou
seja, a condicdo atual do negro decorrendo da escraviddo, forcando a uma releitura desta
altima. A persisténcia, desde os anos 1930, de uma relagdo causal sobre a existéncia do
racismo, demonstra que a escraviddo ndo foi tdo suave quanto sugerida. Deste modo,
historiadores e cientistas sociais passaram a perceber a escraviddo como fruto de uma
sociedade totalmente desprovida de espacos de convivio entre cativos e livres, ultrapassando
as relacdes de trabalho e violéncia em que o escravo foi concretamente transformado em
simples mercadoria. Ndo tendo a oportunidade de formarem familias, de viver em
comunidade, de poderem se apropriar de parte de seu trabalho ou de poderem negociar com
seu dono, a opcao para os cativos se mantinha restrita & completa submissdo ou a fuga, ao
suicidio ou ao crime; estas eram as Unicas formas encontradas para resistirem a
despersonalizacdo que a condigéo de escravo lhes impunha (R1IOS; MATTQOS, 2005).

Com a chegada dos anos 1960, o golpe de estado que se sucedeu e a repressao politica,

toda e qualquer mobilizacdo negra passou a ser feita por meio da dentincia da “democracia
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racial” como sendo mito, mais precisamente, como um refugio utilizado pelas classes
dominantes e sua ideologia de dominagdo. Entretanto, deve-se ressaltar que a ideia de
democracia racial era tdo fortemente difundida na sociedade que, ainda nos anos 1980, era
possivel se encontrar vozes dentro do Movimento Negro Unificado (MNU) em busca de uma
auténtica democracia racial (GUIMARAES, 2012, p. 93).

O fato do escravo passar a ser visto pela historiografia como um ser agente,
possivelmente, permitiu uma rica revisao da historiografia a respeito. Nos anos 1970 houve o
rompimento com varios paradigmas estruturalistas, predominantes até o momento, e
transferiu-se a énfase das pesquisas para o papel social desenvolvido pelo préprio escravo.
Essa tendéncia vai chegar com bastante forca nos anos 1980, no Brasil, e o0 apice foi no ano de
1988, em decorréncia do centenario da abolicdo da escraviddo, com uma gama alta de
pesquisas abordando a temética (RIOS; MATTQOS, 2005).

A crescente massa de conhecimento gerado, sobretudo a partir da segunda metade da
década de 1970, em relacdo aos diversos aspectos da escraviddo moderna nas Ameéricas, levou
a historiografia a repensar também o pds-abolicdo. Essa alteracdo de olhar implicou uma
abordagem das sociedades pds-emancipacdo mais concentrada na experiéncia dos libertos, no
que se refere as suas aspiracdes, nas suas atitudes, mediante o processo de emancipacao, e dos
novos contextos sociais produzidos pelo grupo. Esse escravo, que emergiu nessa nova histéria
social da escravidao, passou a ser cada vez mais capaz de ser um agente histérico. Agora esse
personagem possui familia, vida cultural e comunitaria, é capaz de negociar e também atuar
no mercado como produtor e vendedor de bens e servicos por sua propria conta. Neste
sentido, igualmente, as atitudes dos libertos passam a ser vistas como iniciativas relacionadas
a projetos préprios, que haviam interferido nos processos que reconfiguraram as relacoes
sociais e de poder, que vieram ap0s a abolicdo da escraviddo (RIOS; MATTQOS, 2005).

Hoje, a luta dos libertos, pelo que entendiam como liberdade, configura a base das
interpretacfes a respeito da politica e das iniciativas dos antigos estados escravagistas no
periodo pos-abolicdo. Tanto no Brasil, quanto Estados Unidos e em Cuba, as aspiragdes dos
libertos possibilitaram uma melhor compreensao sobre as politicas direcionadas a repressao
da vadiagem, a criagcdo de legislacGes restritas de ocupacdo de terras, tal como impostos e
taxas sobre as pequenas propriedades e vilas. Anteriormente, a analise sobre a formacédo do
campesinato era feita basicamente como uma fungédo da existéncia de uma fronteira agraria

aberta e sua relacdo subjacente a terra versus trabalho, no entanto, as novas anélises passaram
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a enfatizar, cada vez com mais frequéncia, a dimensdo politica do fendbmeno (RIOS;
MATTOS, 2005).

Os estudos sobre o pos-abolicdo tornaram possivel a reavaliagdo igualmente das
pesquisas histdricas a respeito das relacfes raciais e da ideia de heranca da escraviddo. Desta
forma, o ponto inicial foi a percepcédo de que a formacdo das identidades raciais negras, nas
Américas, ndo foi construida em contrapartida direta & violéncia intrinseca da ordem
escravista. E uma questo de reconhecer que o processo de destruicdo da escraviddo moderna
estava intimamente ligado ao processo de definicdo e extensdo dos direitos de cidadania nos
paises que nasceram das antigas coldnias escravagistas. Por outro lado, o alcance e a definicéo
desses direitos permaneceram intrinsicamente ligados a continua producdo social de
identidades, categorias raciais e hierarquias. Assim, as classificagcdes raciais e a historicidade
das identidades tornaram-se questdes primordiais para a compreensdo dos processos de
emancipacao dos escravos e do modo como 0s grupos afrodescendentes e a sociedades pds-
abolicdo lidaram culturalmente com os significados da memdria do cativeiro (RIOS;
MATTOQOS, 2005).

Contudo, um redirecionamento a esquerda do MNU na década de 1980, do século
passado, repensou 0 modo como 0 negro € visto na sociedade, quer dizer, como um povo
oprimido enxergava a democracia racial seria um embate contra a exploracéo exercida pelo
capitalismo. Tal modo de pensar a opresséo, vivenciada pelo negro, pode ser absorvida pelas
ideologias anticapitalistas representadas pelo comunismo e pelo socialismo, e, igualmente,
pelas ideologias democréticas ou liberais que favorecem somente a luta pelos direitos civis.
Porém, os dois pensamentos ideolégicos pensam o negro como um lugar, ou seja, o lugar do
povo, que se encontra em oposicao as elites, os brancos (GUIMARAES, 2012).

No Brasil, uma espécie de pacto tacito entre os brancos os leva a ndo se reconhecerem
como parte essencial da manutencdo das desigualdades. O foco das discussdes sobre as
desigualdades raciais no pais se concentra sempre na figura do negro, enquanto ha um
completo siléncio, uma omisséo ou uma distor¢do, em relagéo ao branco e o papel que ele
ocupa nas relagOes raciais brasileiras. Ao se evitar focalizar o branco nesse debate, evita-se

discutir as dimensdes do privilégio desse grupo (BENTO, 2002).

Mesmo em situacdo de pobreza, o branco tem o privilégio simbélico da
brancura, o que ndo é pouca coisa. Assim, tentar diluir o debate sobre raca
analisando apenas a classe social é uma saida de emergéncia
permanentemente utilizada, embora 0os mapas que comparem a situacdo de
trabalhadores brancos e negros, nos Gltimos vinte anos, explicitem que entre
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explorados, entre 0s pobres, 0s negros encontre um déficit muito maior em
todas as dimens@es da vida, na salde, na educacao, no trabalho. A pobreza
tem cor, qualquer brasileiro minimamente informado foi exposto a essa
afirmacdo, mas ndo é conveniente considera-la. Assim, o jargdo repetitivo é
gue o problema limita-se a classe social. (BENTO, 2002, p. 27).

Assim, retornamos a questdo do siléncio, da omissdo e da distor¢do do local onde o
branco se insere no processo das desigualdades raciais, que no Brasil chama-se de pacto
narcisico, um meio de autopreservacdo que se encontra acompanhado de um forte
investimento na colocacdo desse grupo no posto de referencial da condicdo humana. De
acordo com Bento (2002) Freud identificou o amor destinado a si mesmo, quer dizer, 0
narcisismo, € um elemento que trabalha para a manutencdo do individuo, ao passo que gera
aversao ao que lhe ¢ estranho e diferente, pois o diferente colocaria em questdo o “universal”,
o normal, fazendo com que haja alteracdo, ao passo que a preservacao sugere imutabilidade.
Destarte, surge a aversdo e a antipatia. O grupo branco, ao se colocar como padrao universal
de humanidade, sente-se ameagado pelos que estdo fora do padrao.

De acordo com Bento (2002), o processo de colocar a si préprio como modelo
universal e lancar ao outro as mazelas que ndo pode assumir, pois manchariam o modelo
perfeito, pode se apresentar sobre certos aspectos como normais no desenvolvimento das
pessoas, representando um narcisismo e uma projecdo. No panorama das relacGes raciais,
contudo, mostram uma faceta complexa, j& que buscam legitimar e justificar a ideia de
superioridade de um grupo em relacdo ao outro, por conseguinte, tém-se a desigualdade e a
apropriacdo indébita dos bens simbdlicos e concretos, ou seja, 0s privilégios. Outro elemento
que, segundo a autora, deve ser destacado é o medo, um importante elemento presente em

estudos sobre relagdes raciais no Brasil, porquanto,

Esta forma de constru¢do do Outro, a partir de si mesmo, é uma forma de
paranoia que traz em sua génese 0 medo. O medo do diferente e, em alguma
medida, 0 medo do semelhante a si proprio nas profundezas do inconsciente.
Desse medo que estd na esséncia do preconceito e da representacdo que
fazemos do outro. (BENTO, 2002, p. 31).

No processo de construgcdo de um imaginario sobre a populagdo negra, no pais, o
estigma que recai sobre a mulher negra é marcante, pois como relatado por Cunha, (2017) ao
analisar a criacdo do Juqueri, em S&o Paulo, como asilo cientifico, nos revela que na visao da
época a mulher negra teve sua inferioridade inscrita na sua propria pele. A teoria da

degenerescéncia, no contexto brasileiro, apresentou cores mais vibrantes que mostrava a
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necessidade urgente de moralizagdo dos cidadaos para que a degeneragdo ndo contaminasse
todo o tecido social. O argumento era que

[...] os fatores “agravantes” da tendéncia intrinseca das classes populares a
degenerescéncia com fatores com fatores como a “exuberincia do clima”
que exacerbaria o erotismo e a promiscuidade, com a natural inclinagdo dos
negros a perversao e ao exercicio desregrado da sexualidade, bem como os
desequilibrios na distribuicdo dos sexos evidenciada na predominéncia de
populagdo masculina entre os escravos e, sobretudo, entre os imigrantes. O
contexto histérico em que a teoria da degeneragdo penetrou mais
profundamente no meio cientifico brasileiro é extremamente significativo.
(CUNHA, 2017, p. 134).

Parés (2016), ao analisar os videos produzidos pelo Laboratério de Histéria Oral e
Imagem da Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), intitulados Passados Presente,
relata que os entrevistados, ao se referirem aos poderes sobrenaturais dos seus antepassados
africanos, os invocam como expressdo de uma vitdria, mesmo que simbdlica, do oprimido
pelo opressor.

Entre os ndo-brancos o racismo é confirmado por 89% dos entrevistados, onde 56%
dos negros afirmam que ele acontece de forma intensa. Quando é analisado pelo viés
educacional, pela relacdo com a policia, pelo atendimento nos servicos de lazer e de salde, 0
racismo também é confirmado. Dentre os brancos, 16% sofreram discriminagdo, entre 0s
pardos 19%, os indigenas somam 28%, enquanto o total de pretos é de 43%. Se for adotada a
classificacdo analitica (pretos e pardos) pode-se dizer que a discriminacdo sofrida pelos
negros é de 62% (PRESTES, 2013).

Outro meio de analisar o racismo e que enterra totalmente a ideia de democracia racial
no pais é questionando se existe preconceito racial no pais. Os brancos que responderam a
essa pergunta chegam a elevada porcentagem de 90%, afirmando que existe preconceito.
Desses, 50% afirmam que ha muito racismo e 88% afirmam que esse racismo é de brancos em
relacdo aos negros, dos quais 49% diz ser muito esse tipo de racismo. Contudo, essas cifras
tdo elevadas sdo quase anuladas quando se pergunta se o entrevistado é racista, somente 5%
assumiram-se preconceituosos em relacdo a cor. Donde se conclui que o Brasil é um pais
preconceituoso, embora ndo se disponha a assumir tal fato, situagdo que torna mais dificil o
enfrentamento das desigualdades (PRESTES, 2013).

Os meios pelos quais o politico, 0 econdmico, o social e o cultural influenciam na
salde de uma populagdo de mdltiplas e variadas formas, pode ser percebido nas condi¢Ges

socioecondmicas e nas nogdes de saude e dos agravos enfrentados. Em se tratando da
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populagéo negra, o excludente meio social Ihe nega o direito natural de pertencimento, sendo
determinante de suas condigdes especiais de vulnerabilidade (LOPES, 2004).

A desvalorizacdo e a invisibilidade de suas necessidades reais nos programas de
atencdo e prevencao, e a insercdo desqualificada nos meios sociais, levam mulheres e homens
negros a viverem constantemente num estado defensivo. Esse intermindvel desejo de se
integrar provoca comportamentos inadequados, além de doencas psiquicas, fisicas e
psicossociais (LOPES, 2004).

Para que sejam elaboradas estratégias que visem melhorar a qualidade de vida e de
saude é fundamental a compreensdo das fragmentacGes derivadas dos fenbmenos
socioculturais, econdémicos e politicos no nivel mundial, regional, coletivo e pessoal. Na
atualidade o mundo tem negado a um grande nimero de pessoas as liberdades elementares;
ndo raro, 0 numero de liberdades substantivas estd diretamente relacionado com a pobreza
econdmica, por vezes, a caréncia de servicos publicos e de assisténcia social. A violagdo da
liberdade é resultado de uma negacdo de direitos civis e politicos. O grau de pobreza
encontrado no Brasil é mais elevado do que em diversos paises que possuem renda per capita
semelhante. Apesar de 64% dos paises possuirem renda inferior a brasileira, o nivel de
desigualdade apresentada no pais é o mais alto do mundo (LOPES, 2004).

De acordo com Lopes (2004), no Brasil a pobreza apresenta-se definida por raga/cor,
interpretacdo que alguns dizem ser esquizofrénica, entretanto, se pauta em nimeros tao cruéis,

que se reflete nos corpos e nas mentes de mulheres e homens negros e indigenas.

4.1.  Asexperiéncias do Congado em Minas

Poucos anos atras eram escassos 0s trabalhos que abordavam a tematica das
irmandades negras em Minas Gerais, principalmente, no que se referia ao Congado.
Entretanto, nos ultimos anos tem havido um aumento do interesse de pesquisadores de
diferentes areas nessa tematica. Nas paginas a seguir sera feito um esboco de algumas dessas
pesquisas recentes, cujo objetivo é mostrar o qudo variado o Congado pode ser. Alguns
Congados referidos abaixo sdo visitantes das Festas de Ouro Preto e Conselheiro Lafaiete e,
por isso, vale a mencéo.

O Congado da cidade de S&o José do Paraiso foi retratado por Lilian Sagio Cezar
(2005), a autora ndo soube precisar o inicio das comemoracdes do Congado na regido, mas
demonstra que ha relatos da festa desde que surgiram as primeiras habitacfes na localidade no

principio do século XIX. Hoje esta festa negra encontra-se inserida nas comemoragdes do
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Ciclo das Festas de Natal que principia em dezembro com a Congada, seguida do Natal e
terminando em Janeiro com a Festa dos Doces simbolizando o fim da Folia de Reis.

No dia 8 de dezembro, data destinada & Nossa Senhora do Carmo, tém inicio oS
preparativos do Congado de Nossa Senhora do Rosario que se seguem até o dia 26 do mesmo
més. A festa inicia-se com os cortejos diurnos e desfiles noturnos dos ternos de Congo e
Mogambique seguindo ordens cerimoniais diferentes regidos pelo mito fundador que
estabelece a ordem e a hierarquia do evento. (CEZAR, 2005).

Embora tenham sido as irmandades responsaveis pela realizacdo do Congado, este se
deu, também, pelas articulacdes, reinvidicagdes, conflitos e contestacdes pelo uso do espaco
publico na localidade, tais processos ocorrem por vias pecuniérias, pela oportunidade do
discurso publico que reune os mantenedores da festa na qualidade de grupo identitario
especifico, as autoridades eclesiasticas temporais e os fiéis em geral. (CEZAR, 2005).

A geracdo mais nova de congadeiros e mocambiqueiros mantém a obrigacdo,
envolvidos com o segredo da tradigdo dos mais velhos “resguardando para si a posse e
administracdo do sagrado por meio do desenvolvimento de poderes simbolicos.” A
manutencdo hierarquica de cada terno, tal como o modo de escolha dos reis, rainhas e
princesas da festa € de suma importancia para demonstrar como 0s atuais agentes se mantém
préximos do comportamento e ensinamento dos antigos congadeiros € mogambiqueiros, pois
Nossa Senhora do Rosério elegeu estes ultimos como verdadeiros possuidores do sagrado.
(CEZAR, 2005, p. 44).

A conclusdo de Cezar (2005) € que o esplendor da festa demonstrado pelo desfile dos
congadeiros e mogambiques se encontra acompanhada de uma hierarquizada estrutura social,
em que os integrantes compartilham o mesmo sistema simbolico. O grupo a mais de um
século vem tracando estratégias com as quais tém acesso a administracdo de elementos tidos
como sagrados que normalmente sdo resguardados e reservados aos sacerdotes e oficiantes.
(CEZAR, 2005).

A cidade mineira de Bras Pires teve seu Congado interpretado por Rodrigo de Souza
Ferreira (2005), a festa na cidade se apresentou com grande fluxo humano até os anos
noventa do século XX, neste periodo a comemoracdo religiosa foi desvinculada do festejo
civico que se juntou a outra festa laica, a da Batata. Entdo, a festa do Congado, embora ainda
tenha sua representatividade, ndo conta mais com os palanques, espetaculos musicais e

demais instrumentos oferecidos pela prefeitura no dia de sua comemoragao.
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A pardquia tem um papel relevante no direcionamento do evento, pois além de definir
a programacdo da festa, € a Igreja quem legitima as praticas rituais presentes nas
comemoracdes do Rosario. Assim, Ferreira (2005, p. 24) salienta que “embora a organizagio
da mesma [festa do Rosario em Brés Pires] esteja hoje a cargo da Igreja Catdlica, algumas
situagdes seguem o direcionamento do catolicismo rastico”, como se dele derivasse.

A festa é realizada nas duas primeiras semanas do més de outubro em que se da o
levantamento de mastros e a realizacdo de novenas. Os Reinados em Bras Pires ocorrem
sabado e no domingo da ultima semana do festejo. As atividades desses dois dias séo muito
semelhantes, porém o primeiro dia é celebrado pela populagdo mais pobre da cidade, em que a
maioria é negra, enquanto o segundo dia é festejado por membros dos estratos sociais mais
elevados. Embora o domingo apresente um ndmero menor de participantes ha maior
opuléncia e pompa. (FERREIRA, 2005).

A pardquia de Bras Pires, até os anos noventa do século XX, foi dominada por parocos
para 0s quais era importante a primazia do dogma romano, o que dificultava a introducéo de
elementos culturais como os presentes na pratica do Congado, fato que passou a ser facilitado,
apos esse periodo, com a chegada de religiosos ligados as tendéncias pds-Vaticano I1. O novo
posicionamento da Igreja local foi a chance que o Congado, que até entdo se encontrava de
modo reservado, teve para passar a ocupar um espaco que consideram legitimo. Deste modo,
além de buscar a bandeira de Nossa Senhora do Rosério dentro da igreja, a participagdo na
missa foi efetivada, tal como, a montagem da guarda dos Reis do Rosario no altar.
(FERREIRA, 2005).

O congado mineiro foi intensamente explorado pelos pesquisadores e professores de
literatura Edimilson de Almeida Pereira e Nubia Pereira de Magalhdes Gomes que juntos
publicaram sete obras?® nas quais o tema Congado esteve presente direta ou indiretamente.
Para este item, entretanto, escolho a obra “Os tambores estdo frios” escrito apenas por Pereira
(2005) que retrata 0 Candombe, uma variacdo do Congado. Os grupos pelo autor retratado
pertencem as cidades de Contagem, Jequitibd, Matosinhos, Fidalgo, Jaboticatubas, Santa
Luzia e da regido metropolitana de Belo Horizonte e o trabalho de campo durou cerca de dez

anos.

% As obras produzidas em conjunto pelos professores Edmilson de Almeida Pereira e Ndbia pereira de
Magalhdes Gomes sdo: “Assim se benze em Minas Gerais” (1989); “Arturos: olhos do Rosario” (1990); Mundo
Encaixado: significagdo da cultura popular” (1992); “Do presépio a balanca: representacdes sociais da vida
religiosa” (1995); “Negras raizes mineiras: os Arturos” (2000); “Ardis da imagem: exclusdo étnica e violéncia
nos discursos da cultura brasileira” (2001); “Flor do ndo esquecimento: cultura popular e processos de
transformagao” (2002); “Ouro preto da palavra: narrativas de preceito do Congado em Minas Gerais” (2002).
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Os Candombeiros s@o pessoas pobres que se situam nas areas rurais ou nas periferias
dos centros urbanos. Os gestos, cantos e historias sagradas que compdem a mitologia do
Candombe deixam transparecer as expectativas sociais e, igualmente, as organizacdes étnicas
a que estdo inseridos os devotos. Seu ritual integra um conjunto social no qual a religiosidade
age como “forga instituidora da realidade” (PEREIRA, 2005, p. 17).

Nota-se que os tambores (instrumentos sagrados) sdo agentes de grande importancia
na pratica do Candombe. Quando este € realizado no terreiro ou na capela, os tambores devem
ser colocados em um lugar determinado e ao serem tocados tem inicio a roda. Nas ruas a
formacdo do Candombe se assemelha aos ternos de Congo e Mocambique, organizado em
duas filas paralelas com o capitdo a frente puxando os cantos. (PEREIRA, 2005).

Antigamente somente 0os homens iniciados participavam do Candombe, estes recebiam
o titulo de capitdes. Todavia, na atualidade, alguns Candombes tém aberto para a iniciacdo de
mulheres, assim como para a participacdo de n&o iniciados e mesmo de criangas. Essas
alteracdes ndo sdo bem recebidas pelos mais antigos, pois véem a iniciagdo como elemento
primordial de preservacdo do sagrado. (PEREIRA, 2005).

A pesquisa de Marcelo de Andrade Vilarino (2007) teve como foco o Congado belo-
horizontino. O congado na capital mineira surgiu quando a regido ainda era chamada de
povoado Curral Del Rei. Interessante observar que para a festa em Belo Horizonte ndo foi
destinado um dia especifico para sua realizacdo e como a cidade abrange varios Congados
cada grupo escolhe uma data para suas comemorac¢des conforme suas condicdes financeiras e
interesses.

Sao varios os santos homenageados com festas em Belo Horizonte — Nossa Senhora de
Sant’Ana, Divino Espirito Santo, Sdo Jorge, Sao Sebastido — sdo alguns enumerados por
Vilarino (2007, p. 10), mas o autor destaca que as comemora¢des de maior prestigio sdo as
direcionadas a Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Benedito. Outro fator importante se refere
aqueles que estardo presentes na festa, o que faz com que o organizador realize 0s
preparativos contando como certo, a presenca dos demais grupos que se reunem e formam o
denominado “irmaos do Rosario”. O grupo que oferece a festa, posteriormente. Deve retribuir
a visita as festas dos demais grupos presentes a sua comemoracao. O que mantém uma agenda
movimentada de compromissos a serem realizados durante o ano. A retribui¢do de visita é
quase uma obrigacdo. A presenca de poucos visitantes pode ser um indicio de desprestigio e
de queda na respeitabilidade de determinada irmandade. (VILARINO, 2007).
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A festa é levada muito a sério, uma vez que manifesta a fé dos congadeiros, mas
igualmente n&o deixa de ser um momento de diversdo e distracdo. Na atualidade se observa
no Congado belo-horizontino uma maior efervescéncia sincrética aparecendo a umbanda e o
candomblé de forma mais explicita junto com a experiéncia catolica. O que leva alguns
congadeiros a uma “dupla afiliagdo religiosa”. (VILARINO, 2007, p. 82).

Carla Cristina Oliveira de Avila (2007) com uma pesquisa na area de Artes analisou
0 Congado na cidade da Zona da Mata mineira de Sdo José do Triunfo, onde articulou 0s
elementos de matriz afro-brasileira do Congado com a formacdo de processos criativos na
performance, na linguagem e na danga contemporanea. Deste modo, o interesse da autora
esteve voltado para o didlogo e as reflexdes que “as comunidades geradoras de tais tradigdes”
e “a sociedade perdida em suas proprias dinimicas tecnologicas” podem manter. (AVILA,
2007, p. 102).

A pesquisa de Daniel Albergaria Silva (2009) acompanhou os ciclos de festas junto
com um grupo de Congado, o Terno de Mogambique e Catopé de Nossa Senhora do Rosario e
Sdo Benedito. Pertencente a cidade de S&o Jodo Del Rei o grupo percorre os festejos que
ocorrem entre 0s meses de agosto e outubro na regido das vertentes. As observacdes do autor
permitiram a constatacdo de que 0s grupos demarcam sua pertenca ao Congado pela
diferenciacdo entre os grupos que o compde. Possuidoras de especificidades as festas por ele
acompanhadas tém como principal elo a devo¢do a Nossa Senhora do Rosério, em seguida
encontra-se a coroacao dos reis e rainhas Congos presentes em todas as cidades percorridas
pela pesquisa.

A maior parte dos congadeiros do terno de S&o Jodo Del Rei como os das cidades
visitadas sdo trabalhadores rurais ou em atividades de menor remunera¢do como pedreiros,
serventes, realizadores de pequenos oficios, faxineiras, aposentados do INSS, entre outros.
Tanto nas éareas rurais quanto nas areas urbanas o papel do negro no Congado é
preponderante, embora ndo exclusivo. (SILVA, 2009).

Entre os cuidados que os Congadeiros tomam para se protegerem esta 0 uso de um
colar de contas (a guia) confeccionado por algum pai de santo, fazendo referéncia a alguma
entidade, outros preferem trazer no pescoco o terco catélico — o Rosario — produzido com
variadas sementes umas coloridas outras ndo. Chas, banhos, a recomendacéo e acender velas e
rezas integram os procedimentos de protecdo antes ou depois da festa conforme as
necessidades que se manifestam. Outras agcdes protetoras sdo tomadas, mas com o devido

cuidado de ndo serem reveladas. As cores das fitas que adornam roupas e chapéus e tambores,



165

normalmente branca, azul e vermelha, sdo escolhidas conforme a entidade de matriz africana
que representam. As vestes brancas garantem que ndo serdo acometidos por nenhum tipo de
mal. (SILVA, 2009).

Silva (2009) atenta para o fato de que o Congado acompanhado por ele e os visitados
séo continuidades de uma manifestagdo iniciada com os ancestrais dos participantes atuais.
Assim, vé que as cantigas sdo alusivas aos santos, aqueles que j& morreram e ao pantedo das
entidades afro-brasileiras tendo sempre em vista a ligacdo com Nossa Senhora do Rosario.

O Congado na cidade de Oliveira, também situada em Minas Gerais, foi tema da
pesquisa de Fernanda Pires Rubi&o (2010). Mesmo sendo conhecida a data da criacdo da
Irmandade do Rosario na localidade (1831), ndo € possivel saber qual teria sido a data em que
se comecou a festejar a santa atraveés do Congado. A realizacdo da festa ndo se deu de modo
continuo, uma vez que a Igreja fez restricbes a comemoracdo. Dentre 0s motivos que
impossibilitaram a realizacdo dessa comemoracdo esta a alegacdo eclesiastica de que a festa
ndo era condizente com os ideais de civilizagdo os quais 0 governo pregava.

Os momentos de impedimento da festa ficaram registrados na memoria de alguns
dancantes que alegaram o risco de serem presos ao sair as ruas para demonstrarem sua
devocdo aos santos preferidos. Uma hipétese levantada para um dos periodos em que a festa
foi interrompida encontra-se na forma como pesquisadores estrangeiros abordaram uma das
modalidades de Congado, o Candombe, o associando-o ao Candomblé. Situacdo superada
hoje em dia. (RUBIAO, 2010).

A partir de 1950, a festa voltou a acontecer por influéncia de uma senhora pertencente
a elite local que teve uma visdo da imagem de Nossa Senhora do Rosério interpretada como
um sinal para que a festa voltasse a ser realizada. Assim, esta senhora, dona Sinha Saffi, com
seu marido patrocinaram a festa. Os embates que separaram a comemoracao realizada pelo
Congado da igreja, no momento atual foram suprimidos e, a festa além de ser realizada numa
praca localizada em area nobre da cidade conta com a celebracdo de uma missa Conga.
(RUBIAO, 2010).

Desde antes da libertacdo dos escravos até 1929 as comemoragdes a Nossa Senhora do
Rosario na cidade era feita na igreja de mesmo nome, porém na data citada o templo foi
demolido e outro foi erigido no mesmo local com o nome de Igreja de Nossa Senhora de
Oliveira. Esta importante alteracdo fez com que 0s negros reestruturassem sua festa.
(RUBIAO, 2010).
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A maioria dos participantes do Congado em Oliveira € negra e se encontram na
periferia da cidade indo pouco a regido central da cidade, fato que se altera nos dias de
festejos do Congado. Em Oliveira sdo cinco os santos homenageados pelo Congado, quais
sejam Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia, Nossa Senhora das Mercés, Nossa Senhora
Aparecida e Sdo Benedito. Na festa em homenagem a Santa do Roséario no dia 13 de maio
aparece também uma menina representando a princesa Isabel, cargo bastante disputado.

A pesquisadora Sueli do Carmo Oliveira (2011) estudou o Congado em Italna,
cidade do Centro-Oeste mineiro, que na época do desenvolvimento de seu trabalho contava
com cerca de dezesseis guardas que se dividia entre Congos, Mocambiques, VilGes e
Marinheiros. A festa que ocorre entre os dias 14 e 16 de agosto é embalada pelo som dos
instrumentos sagrados que homenageiam 0s ancestrais, 0s santos de devocdo negra, Santa
Efigénia, Sdo Benedito e Nossa Senhora do Rosario que formam o tripé do Reinado na regido,
embora esses ndo sejam o0s Unicos santos festejados na ocasiao.

A pesquisadora chama atencdo para a importancia da festa em homenagem a Nossa
Senhora do Rosario na regido, pois a mesma desde 15 de agosto de 1949 consta na legislacao
local como feriado municipal. Os negros, em seus momentos de folga, se empenharam na
erecdo da capela de Nossa Senhora do Rosario na metade primeira do século XI1X. Antes de
terem a propria capela a imagem da santa permaneceu na igreja matriz. A atuacao de missdes
populares na regido incentivadas pela Igreja Catdlica levou em 1853 a Itaiina, quando ainda se
chamava Sédo Jodo Acima, frades capuchinhos os quais incentivaram a constru¢do de um novo
cemitério e a troca de orago entre as igrejas, assim a capela deveria ser ampliada passando a
ser matriz. Tal mudanca teria sido incentivada por causa do processo de povoamento que se
avancava (OLIVEIRA, 2011).

Apb6s o fim da escraviddo nota-se a participacdo de brancos “nas manifestagdes
culturais e religiosas de matriz africana”. Com o0 congado de Itatina ndo foi diferente. A festa
do reinado nesta localidade passou por um processo de culturalizagdo que propiciou um maior
aceite social da mesma, o que, contudo ndo representou que 0s congadeiros obtivessem maior
respeito e reconhecimento da hierarquia catélica. (OLIVEIRA, 2011, p.63).

O Congado do triangulo mineiro foi retratado por Jeremias Brasileiro (2012) com o
estudo dessa manifestacdo na cidade de Uberlandia. O autor relata que ouviu o reitor do
Santuario de Nossa Senhora Aparecida dizer que a Irmandade dos Homens de Cor de
Uberlandia foi o primeiro movimento de cunho popular da cidade que tomou posse de um

espaco publico — a igreja de Nossa Senhora do Rosario — na primeira década do século XX.
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Contudo, ndo deixou de destacar os conflitos enfrentados pelo Congado local, como
enunciado pelos congadeiros que se encontram a margem dos discursos oficiais.

As observacOes de Brasileiro (2012) demonstram haver no Congado de Uberlandia
uma forte atuacdo dos representantes de religiGes de matriz africana, cuja atuacdo se encontra
estrategicamente no fundo, na frente e aos lados do Terno criando, sobremaneira, uma
corrente de fechamento no mesmo. Mensagens subliminares de estima aos orixas podem ser
notadas nas cores inseridas nos mastros de S&o Benedito e de Nossa Senhora do Rosario.

Dentre os conflitos enfrentados pelo Congado analisado por Brasileiro (2012) a rapida
ascensdo de uma expressiva juventude aos postos de capitdes promove novas dindmicas,
principalmente, no que tange ao uso da percusséo e instrumentos que, no entender dos mais
velhos, faz com que o evento se assemelhe a um bloco de carnaval. Fica claro em
determinados grupos de Congado na localidade seus anseios por maior visibilidade perante o
publico e a midia.

O Congado, conclui Brasileiro (2012), é uma tradicdo religiosa constituida de
histérias, memorias e conflitos. Sua polissemia é percebida por meio de suas disputas e
praticas que originam uma dinamica sociocultural e de pertencimento etnocultural construidos
dia a dia através dos cantos, das imagens, dos gestos, das indumentarias, das dancas, dos
estandartes, das bandeiras, dos instrumentos e dos rituais. Contudo, o sentimento de pertenca
ndo impede a ocorréncia dos conflitos internos e das complexidades prdprias das Irmandades
de Nossa Senhora do Rosério e S&o Benedito.

O congado da cidade da Zona da Mata mineira de Paula Candido foi tema da pesquisa
de Giane Rena Cardoso Queiroz (2013). Como ocorre em varias localidades a festa do
Congado de Nossa Senhora do Rosario é comemorada no més de outubro na cidade e a
datacdo de seu inicio ¢ 1853. O Congado ¢ para a autora, uma “complexa linguagem mitica”
que traduz o amor pela santa por meio da danca e do canto, assim como santa por meio de seu
amor pelos cativos restitui-os sua condi¢do humana perdida com o cativeiro.

Durante o periodo de festas a distincdo entre 0 Reinado e o Congado em Paula
Candido fica expressamente marcada, enquanto a realeza integrante do primeiro se ocupa da
organizacdo da comemoragdo, 0s congadeiros estdo ocupados com a preparacdo fisica e
psicoldgica que garantira sua total entrega a Nossa Senhora do Rosério. (QUEEIROZ, 2013).

A festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario na cidade de Paula Céndido
promove um reconhecimento social dos personagens nela envolvidos, pois “no momento do

ritual, os participantes tornam-se iguais e as diferencas de posicdo social s&o
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ressemantizadas.” Inseridos em todos os momentos da festa, os congadeiros atuam como
elementos de ligacdo entre as estruturas sociais, tal funcdo se verifica ora por sua ativa
participacao social, ora pela construcéo periodica de sua identidade. (QUEIROZ, 2013, p. 44).

No més que antecede a festa em Paula Candido o terco é rezado todos os dias na igreja
de Nossa Senhora do Rosério. Na atualidade, em cada final de semana uma das comunidades
rurais ligadas ao municipio realiza sua festa, sendo o ultimo final de semana reservado para a
festa na cidade de Paula Candido. Uma hierarquia de comando é respeitada e a festa se
constroi num processo metddico de retorno “as origens, de forma que os espectadores
convivem com a forca da tradicdo.” (QUEIROZ, 3013, p. 44).

A devocdo negra a Nossa Senhora do Rosério no periodo em que a cidade era o
povoado de S&o José do Barroso representou para os fazendeiros da época uma oportunidade
para a erecdo de uma capela que tornaria possivel o pleiteamento de uma paroquia. Os
brancos passaram a dominar a festa dos negros por meio de seu financiamento. Apos a
abolicdo assumem também os cargos de reis festeiros e, 0s negros se restringem ao Congado.
(QUEIROZ, 2013).

Entre as tensdes que permeia a homenagem a Nossa Senhora do Rosario cita-se a
“tensdo de cor” em fung¢do da diminuicdo da participacdo negra; a “tensdo politica”, pois até
recentemente a candidatura a cargos politicos estavam, na localidade, atrelados a participacao
na festa; a “tensdo religiosa” que se da pela diminuicdo de elementos de esséncia afro-
brasileiros, ao passo que a representatividade catélica se faz mais atuante com elementos que
ndo fazia parte da festa. Vale destacar que o grupo de Congado ndo entra na igreja. Apds mais
de um século a festa voltou a ter um rei festeiro negro. (QUEIROZ, 2013, pp. 61-62).

Entre as vérias questdes trazidas na conclusdo da pesquisa de Queiroz (2013) destaca-
se o fato de que o financiamento da festa pelos fazendeiros criou-se em Paula Candido a ideia
de que o Reinado é destinado aos brancos, enquanto o Congado pertence aos negros. A
coroacdo do rei negro em 2012 acendeu uma esperanca de que a festa retorne as maos dos
negros.

Fugindo a ordem cronoldgica utilizada para enunciar os trabalhos dos pesquisadores
acima, coloco no fim, ndo por ser menos importante, mas ao contrario por ter sido este
pesquisador de grande relevancia na escolha do tema da pesquisa de mestrado que dou
continuidade por meio dessa tese. O professor e pesquisador Rubens Alves da Silva atuando
na cadeira de Antropologia da Religido como professor convidado do Programa de Pds-

Graduagdo em Ciéncia da Religido da UFJF ndo conseguia esconder seu fascinio pelo
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Congado sendo inspiracdo para alguns alunos. Desta forma, trago duas obras do autor sobre
esta tematica.

Na primeira obra de Silva (2010) retratada, ele enfoca a problematica que envolve a
construcdo de uma identidade negra contextualizando com o Congado mineiro tendo como
pano de fundo a capital do estado, Belo Horizonte, e a interiorana cidade de Dores do Indaié.

A festa belo-horizontina analisada por Silva (2010, p. 64) ocorre no més de setembro,
0 marco inicial & (como ocorre em outros Congados) o levantamento do mastro que envolve
apenas o0 Congado que dara a festa o ato é seguido da reza do terco. No dia da festa principal,
apos a chegada de todos os convidados, se reinem para que o sagrado seja reverenciado. Apos
a refeicdo ser servida os grupos de Congado seguem em cortejo até a igreja onde seréd
realizada a missa Conga. No adro da igreja, o capitdo festeiro canta um “Lamento Negro” em
que os versos se referem ao sofrimento do povo negro e suplica ao sacerdote que 0s deixem
entrar para assistir a santa missa. O padre abre as portas e 0s congadeiros entram na igreja
com seus canticos, instrumentos e dangas.

Embora a missa Conga néo se difira muito da missa comum, chama a atencéo o ritual
de “procissdo das ofertas”, em que ¢ entregue ao padre, pelos congadeiros, os simbolos
sagrados do Congado (bastdes, espadas e a coroa) que sdo colocados sobre o altar onde
permanecem até o fim da comunh&o, quando retornam para seus respectivos donos. Findada a
missa 0s congadeiros retornam ao ponto de partida, embalados pelos cantares e ao toque dos
instrumentos. (SILVA, 2010, p. 65).

Somente o séquito acompanhante da Rainha Conga (que na época de seus estudos era
a senhora Sebastiana Liberalina dos Santos conhecida como Tatana) acompanha o ritual de
descida do mastro que se da no terceiro dia de festa. Apds oracao do terco os devotos saem da
sede em direcdo ao terreiro onde desfilam ao redor do mastro por varias vezes (simbolizando
sacrificio e peregrinacdo) antes que ele seja guardado®. Mastros retirados rendem
homenagens mais uma vez a Rainha e a todos os santos de devocao, tudo isso seguido de
cantos, danca e batucada. A festa s6 termina a noite quando é servido, apds uma silenciosa
oracdo, um jantar para todos os presentes, inclusive para pessoas muito simples que séo
atraidas pela grande movimentag&o. (SILVA, 2010).

No que se refere ao Congado de Dores do Indaia, Silva (2010) chama atengéo para o
carater de representacédo estereotipada e negativa no que se refere aos valores da cultura negra

e a visdao de mundo afrobrasileira. O Congado na cidade teve sua aceitabilidade pela

% Os Congadeiros chamam esse momento do ritual de Descida do Mastro.
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sociedade por considera-lo apenas uma simples expressdo ludica e divertimento dos negros
catolicos e porque era de fécil controle, uma vez que se dava a vista atenta da elite local.
Embora tal situacdo nédo significasse a completa aceitacdo do Congado por toda a sociedade.

Nos anos de 1940, o Bispo Dom Manuel Nunes Coelho ordena o vigario da pardquia
local que proibisse o Congado na cidade. Tal ordem deixou evidente que entre 0 Congado e a
Igreja Catolica Romana (ICR) havia um conflito o que abriu espaco para a Igreja Catolica
Brasileira (ICB). A acirrada contenda entre ICR e ICB transformou o congado em um objeto
cobicado. (SILVA, 2010).

O apoio da ICB ao Congado apresentou grande importancia no arrebanhamento de
fiéis em Dores do Indaid causando certa preocupacdo a ICR. Na tentativa de frear o
crescimento da ICB o préprio vigario se dirigiu ao bispo na tentativa de que o mesmo
revogasse a proibicdo da pratica do Congado na cidade. Em seguida, criou-se um novo
Congado na cidade, cujos lideres eram fi€is, mas que até entdo nunca haviam praticado o
Congado, mas que eram simpatizantes do mesmo. (SILVA, 2010).

A disputa pela conquista da hegemonia do “mercado religioso” entre a ICB e a ICR
fez com que aumentasse o nimero de grupos de Congados em Dores do Indaid. A partir da
contenda foram fundados mais cinco Grupos de Congados nas periferias da cidade,
juntamente surgiram novos lideres no campo do ritual gerando disputas internas por poder,
colocando de um lado as liderangas tradicionais e de outro os emergentes. (SILVA, 2010, p.
98).

Na atualidade, a maior parte dos Congados de Dores do Indaid esta reunida sob a
direcdo da Associacdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosario, que tem apresentado
grandes esforcos para atrair os grupos que ainda permanecem fora da associagdo. Embora
pouco nitido, o interesse por tras dessa unificacdo é submeté-los ao dominio da ICR e da
sociedade envolvente. Tem sido a Associacdo dos Congados de Nossa Senhora do Rosério a
instncia que toma as decisdes relativas ao ritual do Congado em Dores do Indaia. A
associacgdo faz a ligagéo entre o Congado, a Igreja e a sociedade envolvente, tal percepcéo fica
claro quando se observa o quadro estrutural da associagdo em que nos cargos de maior
relevancia se encontram pessoas da alta classe. (SILVA, 2010).

Ao longo de sua pesquisa Silva (2010, p.183) demonstrou que apesar de estar atrelado
de forma legitima dentro do Catolicismo Popular e no “rol das manifestacdes culturais dos
afrobrasileiros” ¢ possivel observar o carater sincrético do Congado Mineiro. Como

manifestacdo religiosa tem caracteristicas que define o proprio catolicismo popular brasileiro,
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na sua capacidade de misturar, abarcar e ressignificar elementos de outra matriz religiosa. O
Congado mineiro tem uma relacdo que se encontra diretamente ligado com a sociedade
envolvente, pois existe uma diversidade de interesses em jogo, “disputas e tensdes
subjacentes”, assim como uma disposicdo que se manifesta de fora para dentro em tentar
desvirtuar o sentido religioso desse ritual. Tal situagdo contribui também para que ligacGes
com as religides afrobrasileiras sejam escamoteadas.

Na segunda obra de Silva (2012, p. 21), fruto de sua tese de doutorado, o autor traz
uma profunda anélise nos meios de negociacdo e dialogo que se encontram associados ao
Congado e outras préaticas culturais, assim como a interrelacdo entre seus atores e demais
“agentes ou interlocutores” num sentido mais amplo dos meios sociais em que estdo inseridos.
Para esta empreitada toma como fonte o Congado da cidade de Montes Claros, como as
demais cidades citadas neste item, também se localiza em Minas Gerais, mais precisamente
no norte do estado.

Para Silva (2012), é possivel pressupor que a analise do ritual do Reinado ou do
Congado contribui para a leitura de problemas ndo resolvidos na base da sociedade brasileira,
tais como, a diferenca social e os conflitos interraciais.

As comemoragdes do Congado em Montes Claros se enquadram nas chamadas “Festas
de Agosto”, cuja pluralidade abarca diferentes areas, dentre as quais a que se encontram as
performances congadeiras com a festa dos catopés, a Igreja Catolica presente nas missas e a
municipalidade com o festival folclérico. Essas areas sdo articuladas por mediacdo das
liderancas dos ternos, pelo paroco da Capela do Roséario e pelos funcionarios da Secretaria
Municipal da Cultura, esta heterogénea comissdo é que planeja e se responsabiliza pelo
evento. (SILVA, 2012).

Diferente do que ocorre em outras festas, em Montes Claros, no Reinado a presenca de
criancas € preponderante. A explicacdo para a participacao das criancas é sempre a mesma, 0
cumprimento de promessas feitas ao santo de devogéo. Contudo, as liderancas afirmam que a
participacdo deve ser aceita independente do motivo apresentado.

O autor conclui que os folcloristas e intelectuais tiveram importante papel no processo
que legitimaram e restauraram as ‘“‘performances congandeiras”, pois possibilitaram a
imbricacdo entre a escrita e a oralidade. Entretanto, destaca que o processo de atualizagédo
encontra-se envolto a “tensdes nao resolvidas e conflitos expressivos das proprias

contradigoes e desigualdades sociais”. (SILVA, 2012, pp. 223-224).
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Felizmente, o numero de pesquisas retratando o Congado em Minas Gerais tem se
tornado cada vez mais substancial. Os trabalhos s@o realizados principalmente nas areas de
Histdria, Ciéncias Sociais, Artes e Ciéncia da Religido, mostrando sobre diferentes vieses
dentro das Humanidades como se da essa manifestacdo religiosa e cultural. Nas paginas
acima, pode ser visto, uma pequena gama de pesquisas retratando o Congado mineiro, muitos
trabalhos ficaram de fora e outros muitos grupos de congadeiros ainda carecem ser
analisados™.

Os trabalhos mencionados acima possuem alguns pontos de aproximacao e outros em
que se distanciam. Entre as semelhancas destaca-se a presenca do Congado de Nossa Senhora
do Roséario em quase todas as cidades atreladas ou a Santa Efigénia ou a Sdo Benedito.

Ponto marcante, como era de se esperar, é a presenca negra dominando o Congado.
Contudo, € necessario marcar realidades como a de Paula Céndido, onde os interesses dos
dominantes clarearam e hierarquizaram a festa. Permanecendo os negros ligados ao Congado
e 0s brancos ao Reinado. Ou 0 modo de Bras Pires em que ricos e pobres comemoram em dias
diferentes o Reinado.

As festas, de modo geral, contam com o apoio do poder publico e de outros setores da
sociedade, em maior ou menor grau, 0 a leva muitas vezes a ser usada como palanque
eleitoreiro dos politicos locais (situacdo parecida com o Festiva de Congado de Lafaiete). Nas
festas onde ha maior intervengdo do dinheiro publico ou da sociedade dominante percebe-se
uma maior tendéncia a espetacularizacdo da festividade e dos componentes do Congado,
politicos e autoridades. Nos festejos onde se nota uma menor intervengdo externa aos proprios
congadeiros a midiatizacdo e o espetaculo da festa ndo fazem sentido e nem sdo bem visto,
uma vez que podem significar um desvirtuar da celebracdo a Santa do Rosério.

O mito da aparicdo de Nossa Senhora e a sua escolha pelos negros para protegé-lo
forma outra recorréncia. O mito se mantém vivo e é reatualizado em cada festejar. Mesmo
havendo pequenas variagdes no interpretar e no narrar de cada grupo sobre tal evento sua
estrutura central permanece inalterada.

Nos trabalhos analisados a presenca da religiosidade de matriz africana num expresso
sincretismo com os elementos do catolicismo aparecem de forma recorrente, porém em

algumas pesquisas seu desvelar é mais pela observacdo atenta do pesquisador do que pelas

%0 Excetuando as obras dos professores Rubens Alves da Silva, cujo trabalho influenciou na escolha do tema da
presente pesquisa e Edmilson de Almeida Pereira que o trabalho se encontra entre os canones do estudo do
Congado em Minas Gerais, 0s demais estudos ndo tiveram nenhum critério rigido de escolha, apenas buscou-se
ndo repetir as cidades analisadas. Embora outros trabalhos e outras cidades tenham ficado de fora em funcdo do
grande nimero de pesquisas.
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informagdes cedidas por seus informantes. Em outros casos, o0 proprio nativo deixa
evidenciado a relagdo com a religiosidade de matriz africana.

O alimento nas festas de Congado deve ser farto e a todos atenderem. Talvez este
constitua uma das maiores preocupacgdes dos grupos de Congado que oferecem a festa. Servir
a todos além de representar a partilha € uma forma de mostrar o empenho e o esforgo na
realizacdo do festejo de Nossa Senhora do Rosério.

Talvez o ponto mais relevante de todos esses estudos esteja ligado aos conflitos que
permeiam todos os Congados analisados. Esse fator é tdo relevante que em alguns dos
trabalhos acima ele aparece como tema central presente nos titulos das mesmas. N&o ha uma
pesquisa citada acima que os termos conflitos, disputas, negociacdes ndo aparecam em
capitulos ou sub-capitulos destinados a eles. Os conflitos podem ser relacionados, ao poder
publico, a sociedade envolvente, entre grupos de Congados distintos, ou mesmo dentro do
préprio grupo. Neste Ultimo caso, as diferencas sdo assinaladas pela divergéncia de geracoes,
pela alteracdo no modo de conduzir a festa, acréscimo de elementos que ndo fazem parte da
“origem” da festa, por maior visibilidade, entre outros.

Um dltimo ponto a ser destacado como elemento integrante da pratica congadeira
encontra-se na oralidade. N&do importando qudo antigo, ou quédo recente seja o Congado
estudado as formas primordiais de sua pratica sdo relatadas como heranga de seus ancestrais e
que chegou aos dias atuais por que foi ensinado, por pais, avos e tios. A oralidade, segundo
Brasileiro (2009, p. 108), possibilita a percepcao do quanto a memdria declarativa se externa
nos testemunhos, em que o0s discursos, escritos subsequentemente, originam uma
representacao, “a ideia da reminiscéncia viva.”

H& uma vasta literatura que retrata o papel das Irmandades ligadas a Nossa Senhora do
Rosario, mas que ficou de fora desse item que buscou priorizar as pesquisas que focaram na
festa em homenagem a santa e ndo em sua associacdo, ainda que em muitos casos ambos
sejam indissociaveis.

Outros tantos trabalhos sobre o Congado em Minas ndo foram citados para que este
item n&o ficasse muito inchado e repetitivo. A producdo sobre o tema em outros estados
também ganha forca. Um dos trabalhos mais relevantes é o de Carlos Brand&o retratando o
Congado de Pinhdes em Goias.

Os trés capitulos que antecederam este evidencia como os Congados ouro-pretano e de
Conselheiro Lafaiete, embora t&o diversos, se aproximam sob muitos aspectos, das

experiéncias dos Congados retratados pelos pesquisadores acima. Enfrentamentos com o
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poder publico, a hierarquia da igreja, somados a pouca condicao financeira dos congadeiros e
dos grupos de Congado, a luta de pela manutengdo dos grupos e a tentativa de renovacgao de
seu quadro pessoal sdo alguns dos enfrentamentos que sdo observados nos Congados de Ouro
Preto e Conselheiro Lafaiete.

Os Congados alvos desta pesquisa, igualmente, se aproximam dos grupos relacionados
acima quando se refere a devogao, o prazer em poder reverenciar os santos de devogédo. O que
demanda um grande zelo no preparo de suas vestimentas, dos instrumentos. Outro ponto de
convergéncia € o respeito demandado aos capitdes que sdo verdadeiras autoridades e que no
caso de Conselheiro Lafaiete alguns nativos da festa lhes atribuem poderes “magico-
religiosos”, que os tornam capazes de “derrubar” seu oponente, que pode ser o membro de
outra guarda ou uma pessoa qualquer que tenha faltado com o respeito ao grupo que se
apresenta.

4.2. Ouro Preto e suas Questdes

“Nossos passos vém de longe” é uma frase muito comum entre 0s membros dos
movimentos negros, e que demonstra que a caminhada negra nessa sociedade, em forma de
luta, existe desde que a diaspora forcosamente introduziu-os neste solo, cuja historia ndo se
inicia em terras brasileira, mas sim do outro lado do Atlantico.

Frase que combina muito bem com a luta do povo do Congado, que muitas vezes é
povo de terreiro e é catdlico também. O historico inicial desse capitulo deixa explicito como
algumas situaces vivenciadas pelas guardas de Congo e pelos congadeiros sdo problemas
estruturais que tem suas bases na sociogénese brasileira, como a exclusdo social, as
dificuldades financeiras, as negligéncias politicas, entre outras questdes.

Construidas a partir da escravidao e perpetuadas ainda nos dias atuais, tais situacdes
sdo cantadas nas musicas de Congo onde, ao revelar sua dor, os fieis pedem a intersecdo de
Nossa Senhora do Rosario, aquela que tudo prové. Aquela que, segundo o0s congadeiros,
nunca os desampara, 0 que possivelmente tem mantido por anos e séculos a devogado a santa e

aos demais santos que compdem o pantedo de oragos de devocao e fé do Congado.

Lembranca do Cativeiro
(Mauricio Tizumba)

Quem ndo vé aquela cruz
Fincada no alto do cruzeiro
N&o pode nem vai ver a luz
De um Deus guerreiro
Quem ndo vé aquela cruz
Fincada no alto do cruzeiro


https://www.letras.mus.br/mauricio-tizumba/
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Né&o traz na lembranga

O tempo triste do cativeiro

Ai como déi quando eu lembro
Da estoria que vovo contou

Que no tempo do meu hisavd e ela
Chorou

Ela chorou, ela chorou
Lembrangas de tais cenas

Que néo ver aquela cruz

Fincada no alto do cruzeiro

N&o pode nem vai ver a luz

De um Deus guerreiro

Quem ndo vé aquela cruz
Fincada no meio do terreiro

N&o traz na lembranca do tempo
Triste do cativeiro

Ai como doéi quando a gente

E marcado pela cor se tu és

Eu também sou filho de uma mesma dor
Né&o chorarei, ndo chorarei

N&o chorarei, pois é coisa terrena

A musica de Mauricio Tizumba apresenta uma intensidade ao demonstrar a dor desse
povo e que o sofrimento ao qual € submetido encontra-se diretamente ligado a sua cor, ao
mesmo tempo em que mostra que o passado foi lhe apresentado de forma oral pela avo que
Ihe contava seu sofrimento e do avo.

Em Ouro Preto, desde a reformulacdo do Congado, em 2009, a Guarda vem se
reatualizando para superar as dificuldades enfrentadas para se manterem vivos e atuantes. O
primeiro problema enfrentado, certamente, foi a morte do pai do Primeiro Capitdo Rodrigo
Passos que, despreparado para assumir o Congado ouro-pretano, e tendo outros desejos, se viu
obrigado a assumir essa responsabilidade para que ndo somente mantivesse vivo o espirito de
seu pai, mas igualmente uma tradicdo tricentendria, intimamente ligada ao papel do negro na
sociedade mineira, do periodo colonial aos dias atuais.

Assumir esse papel exigiu de Rodrigo Passos muito mais que o desejo de manter viva
a memoria do pai e a tradigdo congadeira, uma vez que a inser¢do no mundo do Congado
envolve uma série de elementos, cuja ritualistica, de acordo com a crenca dos envolvidos,
exige veracidade e legitimacdo. Legitimacdo que veio com a acolhida dos membros mais
velhos que o auxiliaram nos ensinamentos a respeito do Congado e suas tradigdes, lhe
passando as questdes técnicas de como deveria agir um capitdo, suas obrigacdes e funcdes,
mas, sobretudo, como dito pelo Primeiro Capitdo do Congado de Ouro Preto, lhe ensinou a ter

fe, a fé que ele acredita ser necessaria e primordial para que sua funcédo e lideranca dentro da
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Guarda fizesse realmente sentido, e que a homenagem as santas reverenciadas, Nossa Senhora
do Rosario e Santa Efigénia, fossem verdadeiras.

Uma vez conquistada a confianca dos mais velhos fez-se necessario se aproximar dos
demais membros que sdo fundamentais para dar vida a uma Guarda de Congo. A juventude
do capitdo e o apoio recebido pelos demais capitées, pelos reis e rainhas, foram de suma
importancia para atrair um nimero consideravel de criangas que, certamente, sdo importantes
no processo de manter vivo por muitos anos a tradigdo do Congado na cidade.

Aceito como capitdo e tendo juntado novamente um grupo consideravel de
congadeiros, foi necesséario angariar fundos para readquirir instrumentos, vestes e adornos
adequados para se apresentarem no cortejo. Ilgualmente dispendioso foi colocar a festa na rua,
uma acdo que ndo ha como ser feita sem o auxilio do poder publico, e para que tal ajuda seja
concretizada os congadeiros devem estar organizados. O surgimento da AMIREI foi o ponto
alto dessa organizacdo, pois ao se unirem numa associacdo puderam buscar de forma legal as
verbas destinadas a cultura na cidade, junto ao poder puablico. Tal investimento tem
contribuido para que a celebracdo do Congado em Ouro Preto ganhe as ruas anualmente. A
festa nos ultimos anos nédo s se solidificou no calendéario da cidade, como ganhou forca como
uma das principais celebrac6es congadeiras no estado de Minas Gerais.

A AMIREI se estabeleceu no ano de 2008 como uma organizacdo da sociedade civil
de direito privado e sem fins lucrativos, mas foi no ano de 2013 que um projeto de lei foi
aprovado pela Camara Municipal de Ouro Preto, concedendo a associacdo o titulo de
Utilidade Puablica. Na defesa do projeto, o vereador Chiquinho de Assis, que 0 concebeu,
destacou a importancia do Reinado de Nossa Senhora do Rosério e de Santa Efigénia, assim
como a figura de Chico Rei. O edil afirmou ainda que o Congado ja se solidificara na cidade
como uma forma de vivenciar a fé que extrapola as igrejas (JORNAL LIBERAL, 2017).

O repaginado Congado de Ouro Preto logo ganhou a confianga e 0 apoio da pardquia
de Padre Faria, das comunidades locais, de intelectuais e dos grupos de movimentos sociais
da cidade e anualmente tem ganhado as ruas no segundo domingo de janeiro. Entretanto, no
ano de 2012 fortes chuvas cairam sobre a cidade e a regido causando grandes estragos e
impossibilitando também que o festejo pudesse ser realizado (JORNAL LIBERAL, 2017).

Desde a sua criagdo, a AMIREI apresenta como intuito a manutengdo do Congado na
cidade ao mesmo tempo em que fomenta o reconhecimento e a valorizacdo dos saberes

afrodescendentes; a associagdo também é promotora da igualdade social e busca combater o
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preconceito, prestando, deste modo, grande servico a sociedade (AMIREI, 2013. JORNAL
LIBERAL, 2017).

O fato de estarem reunidos numa associacdo da-lhes mais confianca e credibilidade
para as demais pessoas gque querem ajudar o Congado de alguma forma, para conseguir
incentivos publicos por meio de editais, ou mesmo para conseguirem créditos junto aos
comerciantes na cidade, que fornecem algum tipo de mercadoria para suas atividades, seja no
periodo de festa ou néo.

A gravacao de um CD com musicas que sdo cantadas e dancadas durante as festas é
duplamente positivo; primeiro, porque é uma forma de deixar para a posteridade um registro
dessa manifestagdo religiosa; segundo, de retorno imediato, uma vez em que o dinheiro
adquirido com as vendas sdo investidos na AMIREI cobrindo os gastos que a atividade do
Congado apresenta.

No ano de 2016, durante o tradicional cortejo, ponto auge da celebracdo do Congado
em Outro Preto, em sua descida pelas ruas de Padre Faria, teve como final da primeira etapa a
fonte de Marilia de Dirceu, no bairro de Antonio Dias, ndo se estendendo até a mina da
Encardideira®, em razio do hordrio avancado e do excessivo calor naquele dia.
Tradicionalmente, a Guarda festeira segue até a mina, acompanhada de um ndmero pequeno
de outros festeiros. O espaco da mina é bastante reduzido, ndo comportando dez por cento do
total de pessoas que acompanha a celebracdo pelas ruas da cidade, sejam dancantes ou
curiosos. No entanto, |4 estando os principais responsaveis pela Guarda festeira
acompanhados de alguns capitdes e reis de Guardas, alguns visitantes realizam um ritual com
preces, dancas e reveréncia a figura de Chico Rei, personagem que teria sido o responsavel
pela criacdo de toda essa tradicdo de coroamento de reis e rainhas e de celebracdo da devocéo
as santas festejadas nas Minas Gerais.

O espaco, na atualidade, além das duas galerias que teriam sido escavadas na
mineragdo, possui um restaurante, o Boca Mineira, especializado na comida regional e feita
no fogdo a lenha. Na visita @ mina, se fosse desejo do turista almocar no local, deveria
manifestar o interesse antes da entrada no local, assim, as cozinheiras poderiam ir preparando
a refeicdo. N&o raro, apds a visita, o cliente ainda poderia dar uma volta no entorno e voltar

para saborear sua comida. Atualmente, para se comer no restaurante & necessario um

%1 A entrada da mina da Encardideira, que se atribui no passado ter pertencido a Chico Rei, se localiza a cerca de
100 metros da igreja Matriz de Nossa Senhora Concei¢do no bairro de Ant6nio Dias. Embora possua cerca de 80
quildmetros de extensdo, somente uma parte esta aberta a visitagdo por motivos de seguranga, embora estudantes
de diversas areas a vém pesquisando, principalmente, os da area de geologia.
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agendamento prévio. Todos 0s que trabalham no restaurante e na mina sao da familia de dona
Mariazinha®, antiga proprietaria do local. A senhora, falecida em 2013, fazia questdo de
contar com orgulho a histéria de Chico Rei, de como sua familia descobriu novamente a Mina
da Encardideira. A senhora e toda a sua familia fazem questdo de manter viva a ideia do
espaco ter pertencido a Chico Rei, pois, assim, além da visitacdo que comumente turistas
costumam fazer as diversas minas de ouro desativadas da cidade, naquele espago se tem
contato com um simbolo histérico responsavel por dar vida ao maior acontecimento de
devocdo negra e de luta e resisténcia dos escravos negros e seus descendentes. Tudo isso gera
um bom marketing para o local.

A descida do cortejo até o espaco da mina do Chico Rei é uma forma de validar toda a
histdria construida ao redor daquele espaco, ampliando de certo modo o misticismo sobre a
personagem e o local. Destarte, a ndo ida do cortejo, no ano de 2016, até a mina representou,
aos olhos de sua atual proprietaria, um descaso com a imagem e memoria de Chico Rei.

Isto posto, vale lembrar que, mesmo entre os congadeiros locais, ndo ha um consenso
se aquele espaco realmente foi a mina pertencente ao monarca negro escravizado que deu vida
a toda essa tradicdo. Questionada sobre o mal estar que ficou entre o Congado local e a

proprietaria da mina, a Terceira Capitdo Kétia Silvério disse o seguinte:

Ali é um espaco simbolico. Nao é certo que a mina de Chico tenha sido ali.
Ela ficou muito tempo desaparecida e depois acharam aquele lugar e ai
passaram a falar que era a mina de Chico Rei. (Kétia Silvério — Terceira
Capitd do Congado de Ouro Preto, 09/01/2016).

A capitd tem certeza da existéncia real de Chico Rei, pois € uma informacdo que corre
na sua familia por geraces, através da oralidade, como ja foi visto no Capitulo Il. Contudo,
embora algumas anélises, baseadas em descricdes de viajantes®, deem a entender que a

localizacdo da Mina da Encardideira é onde se encontra hoje aberto para visitacdo publica,

%2 A mina foi desativada com o fim do ciclo do ouro em Minas Gerais e somente em 1950 a familia de dona
Mariazinha adquiriu a casa, em cujo terreno se encontra a mina da Encardideira. A redescoberta da mina se deu
por acaso. Certo dia seus filhos, ainda criancas, brincavam de bola no quintal quando a mesma caiu num buraco
e a familia ao verificar se deparou com um tnel que se parecia com uma entrada de galeria de mina. Apds essa
descoberta a familia se debrugou em buscas e pesquisas e concluiram que se tratava da mina do lendario Chico
Rei. Atualmente, o espago é gerido pelos filhos de dona Mariazinha. No ano de 2012, antes mesmo do Congado
virar tema dessa pesquisa, em visita a mina foi possivel conversar com dona Mariazinha que, apesar da idade
avancada (quase centendria), ainda fazia questéo de estar presente e atender aos visitantes e, junto com a filha,
preparar 0s pratos servidos no restaurante.

% No primeiro capitulo dessa tese ha uma descricdo sobre a obra de Rugendas intitulada Féte de S.te Rosalie
Patrone des Négres, cuja imagem conteria informagdes que associam 0 espaco da imagem retratada e a da mina
da Encardideira.
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ndo ha nenhuma informacdo que possa solidificar tal fato, afinal, esses dados ndo foram
repassados pelos antepassados dos congadeiros para legitiméa-lo e valida-lo.

Na festa de 2017, o cortejo, como de costume, voltou a seguir até a Mina da
Encardideira e realizar os ritos costumeiros. Segundo relato dos congadeiros, apds a auséncia
do ano anterior, puderam conversar com 0s proprietarios da mina que entenderam a situacéo,
assim, ndo ficou nenhuma celeuma entre as partes. A filha de dona Mariazinha também é
moradora de Padre Faria e vizinha de parte dos congadeiros.

Como mencionado no Capitulo 1, houve um racha na Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério e de Santa Efigénia do Alto da Cruz. O motivo atribuido a essa separacdo foi a ndo
crenga, de parte dos membros, na existéncia real de Chico Rei. Os que acreditam que essa
figura histdrica existiu seguiram dando vida ao Congado a partir de todas as questdes
levantadas anteriormente, superando, inclusive, a falta de pessoas, a falta de conhecimento
por parte do Primeiro Capitéo, entre outras questdes.

De acordo com Reis (2014), que pesquisou a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério
e de Santa Efigénia do Alto da Cruz, uma série de analises existem sobre rituais de morte,
registros paroquiais, organizacao e funcionamento da Irmandade, porém nenhum destes
estudos possui registros da propria historia feita pelas méos de um irméo.

Novamente, evoca-se a oralidade para se referir a um passado negro, em que 0S
principais registros de eventos do passado, poesias, lendas, sdo guardados pela memoria,
heranca africana, cuja tradicdo oral desempenha um papel essencial em suas civilizacbes e
culturas. Contudo, esse fato tem feito com que uma grande variedade de histérias e
conhecimentos se percam no tempo com a morte dos irmdos mais idosos. Alguns dos
associados presentes, na atualidade, na Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de Santa
Efigénia se mantém presentes para assegurarem um lugar para ser enterrado apds sua morte
(REIS, 2014).

Eu ainda me mantenho filiada a Irmandade [de Nossa Senhora do Rosério e
de Santa Efigénia do Alto da Cruz] pra quando eu morrer poder ser enterrada
no cemitério de 14. (Kétia Silvério — Terceira Capitd do Congado de Ouro
Preto 12/12/2014).

As palavras citadas acima, pela Capita, foram proferidas na mesma conversa em que
ela explicava o porqué do afastamento dos Congadeiros da Irmandade. Desta maneira, vé-se

que algum vinculo ainda se mantém entre os dois grupos, ndo mais pela fé e por comungarem
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um mesmo ideal, j& que houve uma quebra em fungdo da figura de Chico Rei. Esse ndo
desvinculamento total foi mencionado por outros congadeiros em falas informais.

De acordo com a Primeira Secretaria da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de
Santa Efigénia do Alto da Cruz, Semir Emiliano dos Santos é uma pena que tdo poucos
associados comparegam as reunides. Dos mais de seis mil membros apenas cerca de dez a
vinte pessoas tém comparecido, por isso a irmandade no ano de 2018 passard por uma
reformulacédo do estatuto, cuja finalidade é atrair novamente os associados. Na atualidade para
se associar a irmandade paga-se uma joia** de adesdo no valor de R$ 150,00 e a mensalidade
de R$ 20,00. Questionada sobre a veracidade da existéncia de Chico Rei a Secretéria

responde:

Claro que ele existiu. Foi Chico Rei que incentivou criar a irmandade e
construiu as imagens de Santa Efigénia e Nossa Senhora do Rosario (Semir
Emiliano dos Santos — Primeira Secretaria da Irmandade de Nossa Senhora
do Rosério e de Santa Efigénia, 2017).

A Primeira Secretaria Semir faz questao de exaltar que a irmandade existe a 300 anos
e que suas principais atividades sdo a festa de primeiro de janeiro que, conforme suas palavras
é a mais tradicional e, a festa realizada em outubro em homenagem a Nossa Senhora do
Rosario. Pela longevidade da irmandade e por sua importancia na vida do povo negro de Ouro
Preto € que Semir defende a necessidade de fazer com que 0s associados sejam mais atuantes.
A reunido para alteracdo do estatuto ja tem data marcada, ela ocorrera no dia 22 de janeiro de
2018.

No entanto, Reis (2014) sugere que a falta de interesse dos irmanados atuais, somado
as estratégias passadas do colonizador branco, que dificultava a possibilidade dos negros
registrarem suas experiéncias e tradices, tém proporcionado uma perda irreparavel de parte
da histdria e da cultura do negro no Brasil.

Movimento contréario tem sido visto, entretanto, entre os Congadeiros de Ouro Preto,
inclusive de outras cidades como Conselheiro Lafaiete, por exemplo, que estdo tentando
guardar o maior nimero de registros sobre essa tradi¢do, negra e do Congado, seja por meio
de fotografias, videos, pesquisas académicas, redes sociais e por paginas na internet, num
direcionamento de conseguirem algo maior e mais solido que é o titulo de Patriménio

Histdrico Imaterial.

% Joia de adesdo é o termo utilizado para a taxa de adesdo que se paga ao se tornar membro da irmandade. A
terminologia existe, conforme explicado pela Primeira Secretéria da Irmandade, Semir Emiliano dos Santos
desde o periodo da escraviddo e da extragdo aurifera.
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Vocé pode nos acompanhar e registrar tudo que quiser, mas depois que sua
pesquisa tiver pronta a gente quer uma copia. E importante pra gente reunir
tudo o que fala sobre 0 nosso Congado. (Rodrigo Passos — Primeiro Capitdo
do Congado de Ouro Preto 12/12/2014).

Esse pedido descrito acima foi feito pelo Capitdo Rodrigo Passos no contato inicial
para a realizacdo desta pesquisa. Mais tarde, ele e Katia confirmaram que o objetivo desses
registros era, além de deixar para as geracGes vindouras um patriménio de memoria,
conseguir no futuro serem reconhecidos como patrimoénio imaterial.

Esse movimento de manutencgdo e guarda da histdria atual vivida pelos negros de Ouro
Preto e a tentativa de resgate do passado, certamente trara uma importante contribuicdo para a
manutencdo e a preservacao dessa histéria. Porém, Reis (2014) afirma que parte significativa
dessa historia foi perdida ainda na travessia do Atlantico, com a perda de pessoas, ou quando
os homens e mulheres escravizados foram obrigados a negar sua identidade ao serem
batizados pelo catolicismo, assim como deixaram de ser donos do proprio nome, também
deixaram de ser donos da propria historia.

As irmandades religiosas leigas, especificamente as negras, foi o espaco onde 0s
negros tiveram assegurados um local onde pudessem viver sua religiosidade e construirem
uma nova identidade a partir da ressignificacdo dos elementos de além Atlantico, e o0s
encontrados nessa terra que desde o principio se lhes apresentou de forma bastante hostil.
Porém, mesmo dentro das irmandades negras essa liberdade era restrita (REIS, 2014).

Retornando ao tema gerador de discordia e separagdo dos membros da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia do Alto da Cruz, a figura de Chico Rei, fica
bem definido que sua existéncia, ou seu parecer como lenda, depende da ocupacdo dos atores
sociais envolvidos. Quem mais defende ter sido Chico Rei uma lenda sdo os parocos e a
principal alegacdo é o fato de ndo ter nenhum registro em igreja, irmandade ou museus e
arquivos da cidade que comprovem sua existéncia.

De fato, desde o periodo em que esta pesquisadora se encontrava no mestrado,
pesquisando os Compromissos das Irmandades Religiosas, que o interesse e a necessidade de
encontrar algum vestigio sobre a existéncia de Chico Rei existe; entretanto, analisando
documentos da Casa dos Contos e do Arquivo Publico Mineiro nada foi encontrado. Durante
o doutorado-sanduiche, pesquisando nos arquivos da Torre do Tombo, onde ha uma
considerdvel documentacdo sobre irmandades e o Brasil no periodo colonial, também néo foi

possivel obter sucesso.
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Entretanto, no imaginario ouro-pretano a figura de Chico Rei se encontra intensamente
presente e os relatos de moradores, mesmo que ndo estejam ligados ao Congado, sdo bastante
fortes a esse respeito. Varias foram as pessoas que afirmaram a existéncia de Chico Rei, uma
delas foi um atendente do hotel que, quando soube que o motivo de me encontrar na cidade
era para pesquisar o Congado, foi logo me dizendo que ele tinha um livro que falava de Chico
Rei e que tudo que se diz sobre ele era verdade, porque estava no livro.

Outro que manifestou pronto interesse sobre minha pesquisa foi 0 guia do museu da
Casa dos Contos, um jovem de aproximadamente dezoito anos, que me disse que ele adora a
historia de Chico Rei e ele também tinha em sua casa um livro que falava sobre a histéria do
monarca negro.

N&o raro sdo as pessoas que indicam as inscri¢cdes nas igrejas do Rosario e na igreja de
Santa Efigénia ou ainda na entrada da mina da Encardideira, tomando como verdade essa

historia pelo fato de haverem placas falando sobre a personagem nesses espagos.

Chico Rei para uns, trata-se de lenda, pela falta de documentagdo, mas
outros garantem que é pura historia, pois a tradi¢do oral manteve seu nome
sempre em alta e ha registros de feitos importantes atribuidos a ele e a outros
negros, como a construcdo da igreja de Santa Efigénia e de Nossa Senhora
do Rosério do Alto da Cruz. Chico Rei também é um mito, porque ele é
passivel de reconstrucéo e atualizacdo. (REIS, 2014, p. 257).

Embora ja tenha sido explorado no primeiro capitulo, voltar a figura de Chico Rei se
faz necessario nesse ponto da pesquisa. Fato interessante observado nesse estudo € que nao
encontrei nenhum membro atuante da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e de Santa
Efigénia que negue a existéncia pretérita de Chico Rei, mesmo este tendo sido o motivo
alegado pelo afastamento de parte de seus membros. E importante ressaltar que essa pesquisa
teve contato com um ndmero reduzido de associados, mesmo se for levado em conta apenas
os atuantes. O nimero de irmanados ultrapassa seis mil pessoas, no entanto, cerca de 1% a 2%
participa das reunides.

A ndo crenca na figura dessa personagem se encontra, como mencionado, nos parocos
e pessoas mais letradas. Mesmo assim, o proprio padre, apesar de ndo afirmar a existéncia de
Chico Rei, concorda com a importancia de sua figura para o Congado e para a cultura do povo
negro ouro-pretano.

Particularmente, essa pesquisa ndo levara em conta o fato de se ter ou ndo como
comprovar a existéncia de Chico Rei por meio de documentos e outros tipos de registros, mas

Se pautara no que essa personagem representa para aquele grupo social, como se organizou e



183

buscou forcas, desde tempos remotos, baseados nessa figura, para suportar e enfrentar as
dificuldades impostas por uma vida de restricdes em diversos planos da vida do povo negro e
seus descendentes. Uma influéncia forte e perceptivel ainda hoje, se fisicamente ele ndo tenha
existido, as histdrias que nasceram em torno desse nome o tornou real e a cada ano em que a
festa de Congado é posta na rua, em cada membro se reconhece seu herdeiro, em cada relato a
um novo visitante e toda vez que alguém se inspira nele para enfrentar alguma dificuldade,

sua existéncia é reatualizada.

4.3. Conselheiro Lafaiete e seus Embates

Em tempos atuais tem-se visto um retorno, melhor dizendo, uma ampliacdo, ou ainda
uma explicitacdo de alguns sentimentos negativos em relacdo a religiosidade negra. Os
noticiarios tém trazido com bastante frequéncia informacdes sobre os ataques sofridos pelas
religides de matriz africana. Entre os anos de 2011 e 2016 foram 1819 o numero de ligacdes
registradas pelo Disque 100 denunciando préaticas de discriminacédo religiosa. A maior parte
das denuncias vem dos estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais. No ano de 2013
ocorreu um aumento no numero de dendncias, havendo uma baixa em 2014, e voltando a
crescer em 2015 e 2016. Na tabela 1 pode ser visto como se deu essa movimentagdo em

relagdo as dendncias.

Tabela 1: Dendncias recebidas pelo Disque 100 sobre Intolerancia Religiosa

Dendncia sobre discriminacao Religiosa no Disque 100
Ano 2011 2012 2013 2014 2015 2016
Dendncias | 15 109 201 149 556 759
Total 1819

Fonte: Ministério dos Direitos Humanos — Disque 100

O aumento de denuncias a partir de 2015 pode estar relacionado ao Pré-Relatorio de
Intolerancia Religiosa que foi acompanhado de campanhas publicitarias no decorrer do
mesmo ano (SANTOS et ali, 2016). No entanto, deve-se atentar que este nimero pode ser
ainda maior, pois nem todas as pessoas conhecem o Disque 100, ou por algum motivo nédo
querem ou ndo podem realizar a denuncia. A tabela 2 mostra essa evolugédo das dendncias em

termos de porcentagens.

Tabela 2: Caso de Intolerancia Religiosa denunciado no Disque 100 até 2016
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Ano | Intolerancia Religiosa | % Aumento ou recuo
2011 | 15 0%

2012 | 109 627%

2013 | 231 112%

2014 | 149 -35%

2015 | 556 273%

2016 | 759 37%

Total 1819

Fonte: Ministério dos Direitos Humanos — Disque 100.

Dos denunciantes que informaram seu género no momento da dendncia, 36% era
masculino, enquanto 46% sdo femininos e 21% ndo quiseram informar. No critério raga/cor,
36% dos denunciantes sdo negros ou pardos, 26% brancos e 38% ndo quiseram se identificar.
Nos subgrupos género e raga/cor, entre os que se declararam, percebemos a manutencédo de
mulheres e negros como sendo os mais atingidos, algo que repete o que acontece com outros
indicadores sociais juntos a essas minorias representativas. Em relacéo a faixa etaria, 10% das
pessoas estdo entre 8 e 17 anos, 20% se encontram entre os 18 e 30 anos, 18% entre os 31 e
40 anos, 12% entre 41 e 50 anos, 7% entre 51 e 60 anos, e 9% acima dos 61 anos. Porém,
23% preferiram no informar (MINISTERIO DOS DIREITOS HUMANOS, 2017).

Quando fragmentamos o nimero de denlncias pelas unidades federativas do Brasil,

sua composicdo, até 2015, apresenta o seguinte quadro que pode ser observado na tabela 3.

Tabela 3: Distribuicdo, por unidade federal, de denlncias sobre intolerancia religiosa feitas ao
Disque 100, entre os periodos de 2011 e 2015>

UF 2011 2012 | 2013 | 2014 2015 To_tal A no
quinguénio

DF 2 8 3 5 5 23

RJ 3 18 39 39 32 131

SP 3 19 50 29 27 128

PR 2 5 10 5 9 31

BA 1 9 17 4 18 49

CE 0 8 9 5 3 25

MG 0 7 17 11 29 64

PB 0 2 13 3 5 23
Total por 11 76 158 101 128 474

ano

Fonte: SANTOS et ali, 2016

% Os estados mencionados na tabela 3 sdo os que atingiram mais de dez dendncias no quinquénio analisado
(2011/2015).
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Em 2011, no primeiro ano de anélise, os estados do Ceara, Minas Gerais e Paraiba n&o
apresentaram dendncias, mas nos anos seguintes todos apresentaram denuncia, sendo que
Minas Gerais, entre os trés estados, foi o que apresentou maior percentual de dendncias,
ficando no quadro geral em terceiro lugar. No ano de 2013 o estado de Séo Paulo foi o que
apresentou o maior indice de denuncias, ficando em segundo lugar na analise dos cinco anos.
O estado do Rio de Janeiro, que efetuou o maior nimero de chamadas no quinquénio,
apresentou uma estabilidade entre 2013 e 2014, com 39 chamadas em cada ano, enquanto 0s
demais estados apresentaram quedas entre um ano e outro.

A0 mesmo tempo em que a essa perseguicao entre os grupos religiosos, sendo 0s mais
atacados os de matriz africana, alguns simbolos ligados a prética religiosa negra tém sido
apropriados por parte da populacdo, descaracterizando ritos caros as religides de matriz
africana. Como tratado em capitulos anteriores, uma expressiva parte dos congadeiros
vivencia uma dupla pertencga religiosa, sem que este fato represente maior ou menor interesse,
ou devocao pelo catolicismo ou pela outra escolha que comumente tem sido entre a Umbanda
e 0 Candomblé.

De acordo com Sanchis (2011), ja a algum tempo observadores tem notado que, ao
redor do que chamou de “planeta social brasileiro”, existe um anel detentor de vida propria
onde h4 uma populacdo de espiritos, santos, mortos, orixas, demonios, as vezes com nitida
distingdo, em outros momentos submetidos a um processo de troca de identidade, valor e

sentido.

Um universo de relagdes, em principio meta-empirico, mas que se torna
guotidianamente presente na referéncia, ativa e multiforme que mantém com
ele o mundo dos homens terrena e brasileiramente vivos. (SANCHIS, 2011,
p. 81).

Esse universo tem sua origem em mdaltiplos pontos distribuidos ao longo de toda a
histéria nacional. Deste modo, esse universo é composto por uma origem indigena, outra
angolana, trazida por portugueses, antes mesmo dos africanos aportarem no Brasil, por fim,
uma terceira vertente portuguesa com uma raiz no longinquo universo do imaginario medieval
(SANCHIS, 2011). Contudo, para alguns seguimentos religiosos, um crescente 0dio e uma
necessidade de combate as denominacdes de origem afro-brasileiras tém tomado espacos e
alterando a forma que alguns grupos vivenciam suas experiéncias religiosas.

As &guas detém importante papel nas religides de matriz africana, assim, em

especificas épocas do ano as praias do litoral brasileiro se tornam uma extenséo dos terreiros,
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0 mesmo ocorrendo com determinados lagos e rios. As principais datas em que 0s terreiros se
estendem até a praia sdo 2 de fevereiro, 8 e dia 31 de dezembro. Nestes periodos séo
oferecidos presentes a lemanja, a deusa do mar. Os produtos ofertados podem ser adquiridos
nos mercados e nas lojas especializados, e levados aos terreiros antes de serem ofertados para
que haja a sua consagracdo, conforme a liturgia de cada terreiro. Mas € crescente o nimero de
pessoas que, sem nenhuma ligacdo real com essas tradigdes religiosas, principalmente no final
do ano, compram espelhos, perfumes, flores e pentes, o chamado kit lemanja, e colocam no
mar. Ocorre com esta pratica, desvinculada do sistema religioso dos terreiros, uma
apropriacdo dos simbolos dos rituais das religiGes afro-brasileiras por essa populacdo leiga
que Vvé esses simbolos como elementos compartilhdveis e com capacidades de estabelecerem
sentidos particulares em novos arranjos (AMARAL; SILVA, 2010).

De acordo com Oro (1996), o pluralismo religioso € inegavel e marcante nos tempos
de hoje. Com origem e estruturas em seus respectivos contextos socioculturais, as religides,
na atualidade, ja ndo se apresentam mais como expressdes exclusivas de um povo, ou de uma
Unica etnia, nem mesmo de uma cultura. Fato esse que se da em funcdo dos avangos
tecnoldgicos na area da comunicacao e dos transportes, que explicitam simbolos e conteddos
religiosos numa vitrine do mercado sagrado.

Destarte, se vé que qualquer um pode adquirir e vivenciar experiéncias ofertadas pelas
instituicdes religiosas tradicionais, pelos novos movimentos religiosos e pelas paraciéncias.
De acordo com a necessidade ou gosto de cada individuo, qualquer um escolhe uma ou mais
experiéncia religiosa para compor um mosaico sincrético de elementos, podendo ainda
perambular entre uma e outra dando sentido a sua vida, perscrutando o desconhecido,

integrando-se pessoalmente, ou ainda dominando o futuro.

O “buffet” religioso pluralista ¢ imenso e farto: quem quiser pode servir-se a
vontade. Esta efervescéncia revela a pessoa humana buscando integrar sua
vida em uma totalidade unificadora e poder carregar 0 peso do
desencantamento do mundo. (ORO, 1996, p. 19).

Na cidade de Conselheiro Lafaiete a descaracterizagdo do rito se da no meio de um
embate entre os congadeiros e 0 padre da paroquia de Santa Efigénia, representante do poder
da igreja catdlica. A maior festa de Congado da cidade, que conta com 0 apoio do poder
publico, manifestado com a ajuda financeira e de equipamentos fornecidos pela prefeitura,
sempre foi motivo de grande orgulho pela sociedade congadeira. E nesta festa em que se

confirma, na visdo dos participantes do Congado, a fama que o municipio tem de ser a
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“cidade do Congado”. As dezesseis guardas®® da cidade se preparam o ano inteiro para poder
participar deste momento com toda sua devogao. Entretanto, nos ultimos anos os congadeiros
tém se sentido preteridos em sua propria festa, uma vez que o padre tem deixado os festeiros
de fora no momento auge de consagracdo da festa, que é quando carregam o andor de Santa
Efigénia e de Nossa Senhora. O padre tem optado por dar essa tarefa aos membros da policia
militar.

Os congadeiros veem, nesse ato da autoridade catélica, uma atitude de preconceito e
uma tentativa de “limpeza” da festa, uma vez que dizem que os negros nunca foram bem
vistos por esse padre, principalmente dentro da Igreja de Santa Efigénia. Além do embate,
sugerido pelos congadeiros, com a igreja catélica, ha relatos de que alguns moradores brancos
se recusam a estar na igreja de Santa Efigénia junto com os negros, sobretudo, em datas

especiais.

A igreja de Santa Efigénia é dos negros, mas tem gente branca que nédo gosta
gue nds vai (sic) 1a ndo. Vou te contar um caso de uma senhora muito rica
aqui da cidade que preparou a netinha dela pra coroar Ia na igreja de Santa
Efigénia. Ela pagou enfeites e tudo e era bem no dia que nds os negros
estavamos 14 pra agradecer e celebrar Santa Efigénia. Ai a mulher quando
viu aquela quantidade de preto na igreja falou pro padre que aquilo nédo
podia. Como que a neta dela ia coroar com aquele monte de negro 1a na
igreja. Ai o padre, era um padre muito bom que tinha aqui, ndo lembro o
nome dele agora... Mas o padre era muito bom com a gente e falou assim 6.
A igreja é dos negros. Se 0s pretos tiverem que sair, a primeira que tem que
sair e Santa Efigénia que também € preta. Se a senhora ndo quiser sua neta
nédo coroa. A mulher ficou muito brava, mas coroou a neta dela. [risos]. (D.
Marisa, 2016).

Como ficou claro na fala de Dona Marisa, ndo sdo todos 0s parocos que se opde aos
negros e a suas manifestac@es religiosas e culturais, € 0 modo como vivenciam o catolicismo.
O padre, de quem ela ndo se recorda 0 nome, é um desses exemplos que entendeu que a igreja
deve ser aberta a todos, incluindo os negros. O padre defende, nas palavras de nossa
informante, que aquele espaco é dos negros e também chama atencdo para a cor da santa
padroeira daquela igreja.

A igreja de Santa Efigénia se localiza no bairro de mesmo nome, na Praga do Cristo,
onde existe um mirante, ponto turistico da cidade em func&o da bela vista que se tem de la. E

um bairro de classe média habitado por médicos, advogados, engenheiros, empresarios e etc.

% J& no final da pesquisa pode se constatar uma variagdo no nimero de Guardas na cidade, algumas desfiliaram-
se da Irmandade de Congadeiros e por isso 0 ndmero registrado passou a ser de treze guardas. Ao mesmo tempo
em que informalmente se reconhecem 25 Guardas na cidade.
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A composicdo de cor/raca da regido é majoritariamente branca. A igreja de Santa Efigénia
fica a poucos metros da divisa com o bairro JK de maioria negra e pobre. O contraste
geografico e econdmico é bastante intenso. Na fala dos congadeiros fica claro que os
habitantes do bairro de Santa Efigénia s6 aceitam os negros la para a prestacdo de servigos,

mas ndo para frequentarem os espacos de lazer e de manifestarem de sua fé.

Tem muita gente daqui que trabalha |4 [no bairro de Santa Efigénia] em casa
de familia. Eu j& fiz faxina 14, mas eles ndo gostam de abrir a igreja pra gente
festejar 14 ndo. (Aparecida — congadeira da Guarda de Nossa Senhora
Aparecida, 2015).

Mesmo ndo se podendo afirmar categoricamente que a relacdo entre os grupos dos
bairros vizinhos, proximos na geografia, mas longe economicamente, e a igreja seja um ato de
racismo, de preconceito ou de intolerancia religiosa, ndo se pode negar que a fissura entre as
duas partes se encaixa dentro da realidade vivida por negros e brancos, pobres e ricos na
histdria do pais desde longa data, ou desde sempre.

De acordo com a igreja, a escolha dos policiais civis para carregarem o andor de Nossa
Senhora do Rosério e de Santa Efigénia € puramente por uma questao de seguranca das pecas
sacras, que seguem em carro da corporacgdo e ndo nos ombros dos congadeiros, anteriormente
destinados a cumprir essa funcdo. Os congadeiros nao aceitam essa justificativa porque nas
demais festas das cidades os santos e as santas homenageados tém seus andores carregados
nos ombros pelos participantes do Congado, sem nunca ter acontecido um acidente.

No carro da corporacdo policial as pessoas que se encontram nos palanques armados
para a festa e pela plateia que assiste no entorno, segundo o responsavel pela comunicagédo da
paréquia, também podem ver melhor as imagens das referidas santas. Ponto também
questionado pelos congadeiros, pois no ombro dos festeiros que seguem no ch&o as pessoas
que assistem e as que fazem parte do Congado podem se benzer ao tocar as imagens e fazer
seus pedidos e agradecimentos, como sempre foi feito, conforme dizem.

O festival de Congado de Conselheiro Lafaiete relne as Guardas do municipio e as
visitantes na Praga Tiradentes. No ano de 2016, no entanto, ndo foi realizado por falta de
verbas, a0 menos foi essa noticia que os congadeiros receberam como justificativa, dois dias
antes de sua realizacdo. Ja me encontrava na cidade para a realizacdo da pesquisa para poder
ver de perto todos os detalhes de sua realizacdo. A festa sendo adiada foi possivel conversar
sobre a frustragdo sentida por eles. Quando a noticia chegou todos ficaram surpresos, pois

passaram meses se preparando para esse momento. Como mencionado no capitulo Il sdo
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diversas as barreiras enfrentadas pelos dancantes do Congado, em que destaca a financeira.
Assim, a dois dias da festas j& estavam todos com seus instrumentos, roupas e acessorios
preparados.

Além do proprio preparo havia os convites feitos aos Congados visitantes e
rapidamente tiveram que entrar em contato com os principais representantes das Guardas das
outras cidades. Embora, todos os convidados tenha entendido que a situacdo vinha de fatores
que estavam acima do poder de resolucdo dos Congados de Lafaiete, os lafaietenses também
entendiam que como eles os demais passaram bastante tempo se preparando e se organizando
para ali estarem.

Cerca de um més depois chegou até mim a noticia de que o padre novamente havia
convocado os policiais para levarem a imagem das santas pela cidade sem a presenca dos
congadeiros da maioria dos congadeiros. O padre justifica sua acdo a partir do designo de
Dom Geraldo, Arcebispo de Mariana, que tem sido firme no desejo da liturgia catolica se
manter dentro dos preceitos do catolicismo prescrito.

Acdes como essa contribuem para a tentativa de descaracterizacdo dessa manifestacao
cultural e religiosa na cidade de Conselheiro Lafaiete. Os congadeiros buscam driblar essa
situacdo e outras se esforgando para que os festejos menores nos bairros sejam realizados,
usando a igreja de Nossa Senhora Aparecida, por exemplo, que se localiza no Bairro JK, onde
a maioria dos moradores que é frequentadora do templo € de baixa renda e ndo precisa
enfrentar os olhares desconfiados das outras classes.

Entretanto, como os préprios congadeiros lafaietenses dizem, ndo sdo todas as
autoridades religiosas catélicas que se opde a pratica do Congado. Na fala acima citada de
dona Marisa essa questdo fica evidente. Também fica clara na fala reproduzida do senhor

Silvio reproduzida no capitulo anterior.

Mas felizmente tem local que a gente chega o padre colhe a gente com
aquele carinho, com aquele prazer, entra no meio, sabe? Participa, pede pra
cantar. “Vamos cantar isso que ¢ bonito ouvi vocés cantando”. Entdo essas
s&o as forcas que a gente tem que ndo deixa a gente se desanimar. E muito
importante. (Congado de Nossa Senhora do Rosario e Nossa Senhora da
Guia, 2015).

E pelas acOes do padre da igreja de Nossa Senhora Aparecida que acolheu os
congadeiros e sua festa no templo e onde participa ativamente. Ao observar a missa Conga na
dita igreja foi possivel notar em seu discurso a atencdo para as causas sociais enfrentadas

pelos negros na sociedade de Conselheiro Lafaiete. Abordou tema como o preconceito que 0
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povo negro sofre desde o periodo do cativeiro e, como em dias atuais, ainda enfrenta ao
buscar uma colocagéo de emprego. Sua homilia se aproximou muito da fala de um militante
do movimento negro, embora seja branco, mas consciente das dificuldades enfrentadas por
seu rebanho de fieis.

Mesmo enfrentando problemas com verbas para a realizagdo das festas, uma questéo
que atinge, ndo apenas os Congados das duas cidades estudadas, mas € uma constante em
varios outros festejos, vé-se em outro movimento, 0 interesse do poder publico no
mapeamento desses festejos, o que tem levado ao surgimento de politicas publicas que tem o
intuito de salvaguardarem o Congado ao reconhece-lo como patrimonio imaterial. Tais
iniciativas tém partido da Secretaria Especial de Politicas para Promoc¢éo da Igualdade Racial
(SEPIR) e pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). (SILVA,
2016).

O que se percebe, mas nem sempre se pode comprovar € que alguns entrevistados ndo
se encontram satisfeitos com a atitude do paroco da pardquia de Santa Efigénia, mas ndo se
manifestam por respeito a sua autoridade ou pela dificuldade que a gente mais simples tem de
contestar alguém que eles julgam superior. Outro fator que ndo pode ser esquecido é a figura
da propria pesquisadora como uma estranha e que as pessoas ndo se sentem totalmente a
vontade para se abrir. Um paradoxo se for levado em consideragdo que algumas pessoas me
procurava para falar sobre o Congado, porque julgam ser importante que alguém escreva
sobre essa tradicdo do qual os participantes demonstram ter tanto carinho e orgulho. Algumas
vezes Margarete me acompanhava em algumas entrevistas e dizia que ndo era bem como o
entrevistado tinha falado, que ele havia deixado de mencionar algumas coisas. As vezes era
problema de relacionamento dentro da Guarda, outras vezes era questdes de divergéncia com
outra Guarda. O fato de um grupo ter acesso a um meio que o permita ir a outra cidade
também pode servir para um olhar distorcido do outro Congo gque ndo conseguiu.

Essas questdes, de divergéncias, foram constantemente reprimidas nas falas dos
entrevistados, quando muito, eles falavam de desentendimentos ocorridos com Guardas de
fora da cidade, mas no que diz respeito aos relacionamentos entre as Guardas locais as
contendas, quando possiveis, foram camufladas ou amenizadas.

O proprio senhor Silvio que concedeu a maior entrevista, com uma riqueza de
detalhes, em nenhum momento falou diretamente sobre divergéncias do seu préprio grupo

com outro e com o poder publico. Ao final da entrevista, quando encontrdvamos apenas
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Margarete e eu, ela mencionou que a relacdo entre a prefeitura e o Congado néo era téo
positiva como ele havia mencionado.

Em relacdo as liderancas como o senhor Silvio e o senhor Gamair acredito que sua
forma de se referir e falar com cautela a respeito de determinadas autoridades faz parte do
modo que encontraram de fazer politica, de fazer com que suas guardas e as demais da cidade
se mantenham vivas e com um bom transito entre diferentes setores. A exprobagédo a que séo
submetidas algumas falas dessas liderancas implica em formas diferentes de lidar e ver certas
situacBes. Os mais jovens acreditam que o enfrentamento é a forma mais adequada de agir,
enquanto os mais velhos optam pela negociacédo, seja com a Igreja, seja com poder publico ou
com os proprios seguidores dancantes do Congado.

Uma questdo aventada por essa forma, que sera interpretada por essa pesquisa, COmo
respeitosa de Ihe da com as autoridades publicas e religiosas pelas liderangas do Congado esta
ligada diretamente a préatica da tradicdo. Os congadeiros de modo geral ndo faz dissociacdo de
sua prética religiosa e multifacetada do restante de sua vida. Deste modo, se ele esta no
trabalho sua identidade congadeira se manifesta pelo modo de agir e atuar, que na fala de
todos os praticantes deve ser cordata, pacifica e respeitosa, se se encontram no momento de
lazer as mesmas questdes devem ser levadas em consideracdo, se estdo na igreja catdlica, no
centro de umbanda ou num terreiro de candomblé os mesmos fatos precisam ser observados.
Transpondo o modo de viver o Congado para o plano das negocia¢fes com tais autoridades
seria como se um capitdo tivesse encontrado com outro e assim fizessem o cruzamento das
espadas demonstrando respeito um pelo outro.

Outro ponto divergente no Congado de Conselheiro Lafaiete estd relacionado a
Irmandade dos Congadeiros de Nossa Senhora do Roséario de Conselheiro Lafaiete e regido.
Os grupos de Congados de Conselheiro Lafaiete e regido se reuniram para a formacgédo de uma
Irmandade que pudessem contribuir para que eles se tornassem mais fortes. Todos 0s
congadeiros podem se associar, mas apenas 0s Capitdes podem assumir lugar na mesa
diretora. No momento atual, a Irmandade é presidida por Rose, que ndo se encontra vinculada
a nenhuma Guarda de Congado criando um mal estar entre os congadeiros associados e nédo
associados. Para além desta questdo, muitos congadeiros ndo conseguem compreender qual a

real importancia da Irmandade para os grupos de Congado.

Eu estou associada, mas ndo vou as reunides, porque eu fico com muita raiva
das coisas que acontecem l&. Entdo, pra ndo ficar brigando eu ndo vou. E pra
que a Irmandade esta servindo? O repasse de quilometragem para viagem
vem da prefeitura, o festival é feito com a verba da prefeitura... N&o sei o
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que esta valendo pagar a anuidade. (Sidneia — Membro do Congado de Santa
Efigénia do bairro JK, 2017).

Maria Luiza eu ndo estou ligada a Irmandade porque a gente ndo tem voz. A
Rose agora é a presidente, mas olha o absurdo, ela ndo estd em Guarda
nenhuma. Ai eu te pergunto, como pode uma coisa dessas. Meu desejo é que
eles dessem uma abertura a mais pros jovens. A Irmandade pra mim nao esta
ajudando em nada. (Margarete — Membro do Congado de Nossa Senhora do
Rosério e Nossa Senhora das Guias do bairro Lajinha, 2017).

Eu ndo vou a reunido da Irmandade porque eu penso assim, se € pra discutir
sobre o Congado vamos falar sobre 0 Congado. Ai, chega l& é um tal de ficar
falando de coisas pessoal. Ai eu nem vou. (Naninha — Dona do Congado de
Santa Efigénia do bairro JK, 2017).

O Congado de Belo Vale faz parte da Irmandade sim. Ela existe pra manter a
gente mais unido, pra gente apoiar o outro, quando uma Guarda ndo pode ir
numa festa a outra vai representando. 1sso € muito importante, mas € s6 isso.
(Ademir Gongalves Dias — Membro do Congado de Belo Vale, 2017).

Nos relatos acima encontram-se falas de membros que se afastaram, de Congadeiros
ndo membros e de membros atuante. Em todos os relatos vé-se que o papel da Irmandade ndo
fica tdo evidenciado. Os membros do Congado de Santa Efigénia do bairro JK séo associados
a Irmandade de Conselheiro Lafaiete e também a Irmandade de Belo Horizonte. Esta Gltima,
segundo dizem, realiza um papel importante, pois ajuda a todos o0s associados com as
questdes juridicas como para aquisicao de registros, por exemplo.

Essa pesquisa também aceitara o desejo que os congadeiros de Conselheiro Lafaiete
tem de se escrever uma historia sobre essa tradigdo, uma narrativa que ndo servird apenas para
colocar o Congado lafaietense nos registros futuros da histéria e que servira de exemplo para
as geracOes futuras, mas hd um real interesse em com o registro eles também possam
conseguir o reconhecimento como Patrim6nio Cultural Imaterial. Tal conquista Ihes
garantiriam além do reconhecimento e de terem chances reais de perpetuacdo da tradicdo de

conseguirem melhores verbas e apoios para a realizacdo dos projetos.
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Concluséao

Apdbs quatro anos da pesquisa de doutorado, de contato com a religiosidade do povo
congadeiro e com suas vivéncias sociais, € chegado o momento de expor as consideracdes
finais a respeito das experiéncias que esse campo tdo rico e vasto proporciona a quem
demonstra interesse em conhecé-lo.

O principal objetivo desta pesquisa foi analisar como os congadeiros das cidades de
Ouro Preto e Conselheiro Lafaiete vivenciam sua fé na atualidade, e, para tanto, foi necessaria
uma abordagem que contou com elementos bibliograficos e etnogréficos, sendo que esse
ultimo foi fundamental, pois a partir das experiéncias e relatos dos congadeiros pode-se ter
uma ideia ndo apenas do que pensavam, mas do modo gque expressavam Seus anseios e sua
maneira de vivenciar a fé.

Para entender o congadeiro que, em sua maioria, nas duas cidades analisadas, sao
pessoas negras e de baixo poder aquisitivo, foi indispensavel fazer uma andlise a respeito da
condicdo do negro no Brasil, desde que a diaspora o introduziu nessa terra vindo da Africa.
Assim, compreender os efeitos da escravidao para esse grupo e a condicdo que os individuos
passaram a vivenciar no pés-escravidao, foi forcoso para a leitura que se fez dos congadeiros
nos tempo atuais.

A devocdo a determinados santos € essencial para a manutencdo e sobrevivéncia do
Congado, pois embora visualmente e esteticamente as pessoas se reinam em forma de festa
manifestada pelo canto e pela danca, cada gesto, cada fala € direcionado para homenagear 0s
oragos eleitos. Sao esses santos e santas a quem os pedidos séo direcionados, sdo a eles que as
gracas alcancadas devem ser agradecidas. Alias, agradecer é tdo importante quanto pedir.

Assim se pede por um bom ano, para que nada falte durante a festa, principalmente
alimentos para todos — nesse sentido Sdo Benedito é o santo evocado — pede-se pelas viagens
a outras festas, pela satde de todos, pelo bem estar dos presentes e dos ausentes, enfim pede-
se por qualquer coisa que necessitem.

Por esses motivos quando se juntam para a realizagdo das festas agradecem por mais
um dia reunidos, pelo alimento, pelo companheirismo, pelas gragas alcangadas e por qualquer
outra boa aventuranca que tenham recebido em sua vida.

Fato importante observado é que embora cada Guarda de Congado possua um ou dois
santos de devocdo, os demais santos séo reverenciados com grande respeito, e pode-se dizer

com o mesmo carinho destinado aos santos de suas Guardas. Embora os principais oragos de
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devogdo negra presentes no Congado desde o periodo colonial sejam Santa Efigénia, Nossa
Senhora do Roséario e Sdo Benedito, na atualidade, novas devogdes foram adotadas, assim
ganham destaque também na preferéncia devocional negra Nossa Senhora da Guia, Nossa
Senhora Aparecida, Sao Jorge, apenas para exemplificar alguns.

Tao importante no universo congadeiro quanto os santos de devogdo encontra-se a
figura de Chico Rei, que para além da discussdo sobre sua real existéncia ou ndo, se faz
presente como exemplo de perseveranca a ser seguido, como pai fundador do Congado nas
Minas Gerais. Ndo sem motivo que varios grupos buscam um membro com um parentesco,
uma aproximagao com essa figura de suma importancia na constituicio do Congado. E como
se a ligacdo com essa ancestralidade validasse e legitimasse tal ou qual Guarda.

As Irmandades Religiosas, tdo presentes no periodo colonial e que no caso dos negros
representavam grande importancia em funcdo do assistencialismo que prestava a escravos e
libertos, tém outra abordagem no presente e sua importancia se encontra em fatores diferentes
dos vivenciados no passado. Em Ouro Preto a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de
Santa Efigénia encontra-se em pleno funcionamento com aproximadamente seis mil
associados e busca meios para que 0s mesmos sejam mais atuantes nas questfes ligadas a ela.
Entretanto, o que tem ocorrido é que uma expressiva quantidade de membros se mantém
ligados a ela pelo desejo de serem enterrados no cemitério de Santa Efigénia, situacdo que
esta ligada ao fato de permanecerem no pés-vida perto de seus familiares e amigos ja mortos,
mas também pelos custos que ndo terdo que ser pagos por seus descendentes. Tal qual no
periodo colonial a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e de Santa Efigénia garante aos
seus membros um local no cemitério da associacdo, caixdo e ornamentos, assim como missas
em intensdo do falecido. Aos que ndo sdo associados & Irmandade, devem pagar cerca de mil
e quinhentos reais para serem sepultados no cemitério da associacao.

Na cidade de Conselheiro Lafaiete ndo ha presenca dessas associa¢es, nos moldes das
Irmandades Religiosas Leigas, como a mencionada no paragrafo anterior, cujas caracteristicas
foram adquiridas ainda no periodo colonial. Contudo, em Conselheiro Lafaiete a Irmandade
dos Congadeiros de Nossa Senhora do Rosario de Conselheiro Lafaiete e Regido tem mantido
ndo apenas as Guardas da cidade proximas uma das outras, mas também de toda a regido. A
Irmandade dos Congadeiros sofre criticas de alguns congadeiros associados e ndo associados
que ndo conseguem entender quais sao os reais beneficios de estarem unidos.

O congado ouro-pretano tem suas origens ainda no periodo colonial, com seu inicio

atribuido a Chico Rei, contudo durante esses séculos sua continuidade ininterrupta ndo é
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verificada, mas é esse ideario que 0 monarca negro teria deixado que se constitui como sendo
de grande importéncia para que o Congado siga em frente e va adquirindo novos adeptos,
como pode ser observado nestes quatro anos de pesquisa. A grande presenca de criancas e
jovens, alguns ja em cargos de lideranga, ddo a ideia de que ao menos teremos umas duas
geracdes de permanéncia garantida do Congado na cidade. Criangas, que no inicio da pesquisa
faziam parte do Congado sem a presenca de familiares, conseguiram levar seus pais para fazer
parte do Congado ouro-pretano, assim como alguns pais que ja eram congadeiros passaram a
contar com a companhia de seus filhos.

Em Conselheiro Lafaiete os dois Congados analisados apresentam realidades
diferentes neste final da pesquisa. A Guarda de Santa Efigénia do bairro JK, do Capitdo Gama
(Gamair), apresenta grande vivacidade e uma forte presenca infantil e de jovens, assim como
os herdeiros mais velhos do Capitdo se encontram bastante atuantes e exercendo cargos de
comando na Guarda, cada um se responsabilizando por uma area e tendo sua esposa dona
Naninha como a dona do Congado. Para além da relagdo familiar tem um grande acolhimento
da comunidade que tem contribuido ndo apenas com auxilio de alimentos, mas igualmente,
quando surgem problemas ndo previstos, ela tem se mobilizado para ajudar na solucéo de tais
eventualidades. A presenca maci¢a da comunidade do bairro JK na festa tem sido cada vez
mais marcante, situacdo que tem permitido um estreitamento de lacos entre a familia
congadeira e a vizinhanga.

O Congado, comandado pelo senhor Silvio, vive uma realidade diferente com a morte
do Capitdo. O comando passado para um irmdo que ndo tem o mesmo poder de unido que o
senhor Silvio apresentava, e 0 ndo envolvimento da maioria dos filhos tem criado uma
dificuldade para que uma das filhas, Amanda, consiga reunir os demais familiares para dar
continuidade ao legado do respeitado pai falecido. Os demais congadeiros da Guarda, que nao
tem nenhum parentesco com o senhor Silvio, tém se sentido érfaos e tentam apoiar sua filha
nessa tentativa de reerguer a Guarda do pai.

O catolicismo, tanto em Conselheiro Lafaiete quanto em Ouro Preto, ainda exerce
forte dominio na religiosidade da populagdo, mesmo entre aqueles que apresentam dupla
pertenca religiosa, como € o caso de boa parte dos congadeiros. Contudo, um crescente
avanco das igrejas evangélicas ja se observa nestas duas localidades. Em Ouro Preto essa
entrada evangélica se deu mais tardiamente e ainda ndo € possivel avaliar quais serdo seus
efeitos no Congado. Cerca de seis anos atrds quase nao havia igrejas evangélicas em Ouro

Preto.
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Em Conselheiro Lafaiete a presenca evangélica se manifestou mais cedo e por isso sua
concentracéo ja é maior. O que se pode constatar, como efeito desse crescimento no Congado,
é que em alguns grupos em que antes havia varios membros de uma familia ja ndo apresenta
mais essa caracteristica, uma vez que houve a imigracdo de algumas pessoas para igrejas
evangélicas.

Entretanto, h& casos peculiares como o de Jéssica, da Guarda de Nossa Senhora do
Rosario e de Nossa Senhora das Guias do bairro Lajinha, que foi citado no Capitulo 3. A
jovem, nascida num lar umbandista, casou-se na igreja catdlica ja frequentando a igreja
evangélica que faz por conta da familia do marido. O comportamento de Jéssica nos faz

lembrar da personagem Riobaldo, do romance “Grande Sertdo: Veredas”.

O que mais penso, testo e explico: todo-0-mundo é louco. O senhor, eu, nos,
as pessoas todas. Por isso é que se carece principalmente de religido: para se
desendoidecer, desdoidar. Reza é que salva da loucura. No geral. Isso é que é
a salvac@o da alma... Muita religido, seu mogo! Eu ca ndo perco ocasido de
religido. Aproveito de todas. Bebo 4dgua de todo rio... Uma s0, para mim ¢
pouca, talvez ndo me chegue. Rezo cristdo, catélico, embrenho a certo; e
aceito as preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardeque.
Mas quando posso, vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a
gente se acusa de pecador, I€ alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles.
Tudo me quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me refresca. Mas é sé
muito provisoério. Eu queria rezar o tempo todo. (ROSA, 1984, p. 14).

De acordo com o trecho acima dessa bela obra literaria, o importante é rezar ndo
importa de onde vem a reza. Para os congadeiros, realmente, é a reza que importa, mas de
onde ela vem também importa. A maioria deles ndo se submeteria a igreja evangélica fazendo
parte do Congado, pois compreendem que essa denominacao religiosa ndo coaduna com suas
principais crencas, dentre as quais se encontram a devog¢do aos santos protetores do Congado.

Desta forma, é inimaginavel um congadeiro ndo agradecer seu alimento e o que sera
servido aos demais a S&o Benedito; ndo pedir a Santa Efigénia a protecdo para seu lar, ou
mesmo a aquisicdo de uma casa propria; ndo pedir a Nossa Senhora da Guia que guie seus
caminhos; ndo pedir a Nossa Senhora do Rosario, a quem tem como uma Mae protetora, que
Ihes acolham em seus bracos; e assim vao pedindo a Nossa Senhora Aparecida, Sdo Jorge,
entre outros.

No Capitulo 2 tem o relato do Primeiro Capitdo Rodrigo do Congado de Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia de Ouro Preto dizendo que com a morte do pai ele sabia
as musicas, mas nao sabia a maneira certa de canta-las. Forma esta que aprendeu com 0s mais

velhos que o ensinaram a ter fe. Parece realmente que a fé se aprende quando se vé as novas



197

geracOes dizendo sobre sua emogédo ao entrar na igreja, como congadeiros, para homenagear
0s seus santos de devocao, seguindo o exemplo dos mais velhos.

O Congado, aos longos dos anos tem se demonstrado como uma excelente forma de
manutencdo de uma historia negra, manifestada por meio da oralidade e de uma relagdo de
respeito com os mais velhos que sdo detentores de um saber que tem sido passado as geragdes
posteriores através do respeito a uma hierarquia. As transformagfes ocorridas ao longo dos
tempos no Congado ndo atingiram seus principais ideais de respeito, de ajuda e de
acolhimento ao proximo, preceitos esses que se encontram intimamente ligados com que
acreditam que seus santos de devocao esperam deles.

Nas conversas informais com congadeiros, ouvindo-os dialogar entre si ou com
terceiros, ndo raro contam alguma historia em que precisaram evocar seus santos de devocao.
Um bom exemplo é o de uma conversa pos-festa em Ouro Preto que o Capitdo da Guarda de
Mocambique de Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia, Kédison, fala do medo do
alimento acabar e por isso se agarra ao isopor onde se encontrava o feijao tropeiro e pede com
muito fervor a Sdo Benedito que ndo deixasse faltar comida aos convidados e quando abre
seus olhos, o Gltimo convidado ja esta se servindo e todos sairam alimentados da festa.

Relato semelhante é contado por Sidneia, da Guarda de Santa Efigénia do bairro JK,
em Conselheiro Lafaiete, que conta sobre o dia em que ela e seus familiares estavam
preocupados com o fato de nédo terem dinheiro para comprar o pdo a ser servido na festa que
ocorreria no dia seguinte, e sem saber o que fazer comecou a pedir em suas preces,
direcionadas a santa padroeira do Congado e a Sdo Benedito, e pouco tempo depois chega um
conhecido levando uma doacdo em dinheiro, dizendo que gostaria de ter entregue antes, mas
ndo teve tempo. Todos na familia ficaram felizes e ndo tiveram dividas que haviam sido suas
preces direcionadas aos seus santos de devocdo que providenciaram esse milagre que
possibilitou que a festa corresse bem. Fato que lembra a pesquisa de Giane Rena Cardoso
Queiroz (2013) que diz, conforme seus informantes, que Nossa Senhora sempre prové. Uma
referéncia ao fato de nunca faltar alimento numa festa de Congado, mesmo que os festeiros
sejam simples e tenham dificuldades para adquirir os géneros alimenticios a serem servidos
em suas festas.

Os cantos do congado se assemelham aos pontos cantados na Umbanda e no
Candomblé, ndo obstante, ouvem-se os congadeiros utilizando esses canticos durante a festa
para aproximar ou afastar alguma guarda que julgam estar agindo bem ou mal. O poder do

sagrado e do sobrenatural sdo corriqueiros na vida dos congadeiros, acreditam que 0s eventos
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ocorridos em suas vidas estdo intimamente ligados aos seus comportamentos mediante a sua
religiosidade. E se ocorre um fato negativo em suas vidas é causado por seu mau
comportamento diante das divindades ou porque outras pessoas se valeram de divindades para
feri-lo, somente a fé e as preces podem corrigir tal situacéo e restaurar a ordem em suas vidas.

Com essa intima ligagdo com o sagrado interferindo na vida cotidiana dos congadeiros
e, conforme acreditam, também na vida daqueles que se encontram fora do Congado que esta
manifestacdo religiosa tem sobrevivido, se reinventando e ganhando forca em diversas
cidades. Esse fenbmeno tem sido apreciado por quase toda Minas Gerais, basta ver o0s
inimeros estudos sobre o tema que tem ganhado cada vez mais espaco nos meios académicos.
No restante do Brasil também tem-se a presenca do Reinado em varias localidades, o que leva
a constatacdo de que a cultura negra tem sobrevivido e que o campo religioso tem contribuido
fortemente para essa perpetuacao.

Essa manifestacdo religiosa tem feito com que os congadeiros demonstrem sua fé por
meio de seus comportamentos, de suas preces, dos seus banhos com ervas, ou utilizando as

ervas para se purificarem... assim, vao seguindo com sua fé, cantando e dancando...
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