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RESUMO

As relacdes de reciprocidade sdo relagdes que comumente sdo caracterizadas por consistirem
de vinculos onde as partes envolvidas formam uma unidade simétrica, ou seja, onde ndo ha
qualquer tipo de imposicdo distintiva na relagdo. Foi justamente sob esse signo que Mauss
desenvolveu sua teoria da dadiva, tornando-se, inclusive, a referéncia mais importante no
tema. Seu esforco foi o de apontar o carater pacifico e simétrico que se estabelece através
desse tipo de relacdo. Posto isso, pode-se definir o objetivo dessa Dissertacdo como a
tentativa de contestar essa definicdo vigente da reciprocidade, que a considera como um tipo
de relacdo formador de vinculos meramente pacificos, cujo baluarte na reflexdo sociolégica é
0 pensamento de Marcel Mauss. Almeja-se realizar essa contestacdo a partir da analise do
Kula melanésio, exemplo célebre de instituicdo baseada em vinculos de reciprocidade, a partir
da perspectiva interacionista, com base, sobretudo, na reflexdo de Georg Simmel. Como se
sabe, oKula pode ser definido genericamente como um sistema ampliado de trocas de dadivas,
onde individuos pertencentes as diversas comunidades melanésias permutam objetos
cerimoniais especificos (vaygu’a) com o intuito de formarem aliancas politicas estratégicas
entre si. Mas essas transacdes kula ndo envolvem apenas cooperacdo entre os diversos
parceiros, mas também uma aspera disputa. Sendo assim, na medida em que o Kula representa
uma encarnacdo do principio geral das relacdes de reciprocidade, entdo a andalise desse
exemplo poderd nos evidenciar que ndao ha nenhum modelo puro de cooperacdo, onde as
partes envolvidas colaborem de forma absolutamente simétrica, de tal forma que em qualquer
relacdo de reciprocidade sempre sera possivel destacar elementos de imposicdo entre as
partes, o que significa que mesmo os lacos de reciprocidade envolvem certa dose de distingdo
e imposicdo individual. Logo, esse estudo pode ser caracterizado como uma pesquisa
qualitativa baseada em fontes secundarias que visa reinterpretar a descricdo etnografica do
Kula melanésio, ou seja, reconstruir o contexto social descrito por Malinowski, com base na
teoria interacionista, oferecendo também uma nova forma de conceber as relagdes de

reciprocidade.



ABSTRACT

The reciprocal relationships are relationships that are generally characterized to consist of
bonds where parties form a symmetrical unit, i. e., where there is any kind of distinctive
imposition in the relationship. It was precisely under this sign, that Mauss, the most important
theorist of the theme, developed his theory of giving. His effort was to point the peaceful and
symmetrical character that is established through this type of relationship. Thus, the goal of
this Dissertation is an attempt to challenge this prevailing definition of reciprocity, which
considers it as a kind of relationship forming purely peaceful bonds, whose stronghold in
sociological thought is the thought of Marcel Mauss. The intention is to accomplish this
challenge by analyzing the Melanesian Kula, a celebrated example of institution based on
reciprocal links, through the interactionist perspective, based mainly on the reflection of
Georg Simmel. As you know, the Kula can be generically defined as an expanded system of
exchanges of gifts, where individuals belonging to various Melanesian communities exchange
specific ceremonial objects (vaygu'a) in order to form strategic alliances with each other
policies. But these kula transactions not only involve cooperation between different partners,
but also a harsh dispute. Thus, to the extent that the Kula is an embodiment of the general
principle of reciprocity relations, so the analysis in this example will show that there are no
pure cooperation model, where the parties involved cooperate perfectly symmetrical, so that
in any relationship of reciprocity should be possible to highlight elements of imposition
between the parties, which means that even the bonds of reciprocity involve a certain amount
of distinction and individual taxation. Therefore, this study can be characterized as a
qualitative research based on secondary sources that aims to reinterpret the ethnographic
description of Melanesian Kula, i. e., reconstruct the social context described by Malinowski,

based on interactive theory, also offering a new way of conceiving reciprocal relationships.
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INTRODUCAO

As relagdes de reciprocidade sdo relagbes que comumente sdo caracterizadas por
consistirem de vinculos onde as partes envolvidas formam uma unidade simétrica, ou seja,
onde ndo ha qualquer tipo de imposicao distintiva na relagdo. E por isso, por exemplo, que
para Marcel Mauss a reciprocidade seria 0 simbolo da superacdo do estado de guerra entre
grupos conviventes, como uma solucdo pacifica para as relagdes sempre instaveis entre 0s
homens. Sob esse signo Mauss desenvolveu sua teoria da dadiva, tornando-se, inclusive, a
referéncia mais importante no tema. Seu esfor¢o foi o de apontar o carater pacifico e simétrico
que se estabelece atraves desse tipo de relacao.

Essa argumentacdo que enxerga nas relacdes de reciprocidade apenas a paz esta
baseada, sem divida, na tradicdo durkheimiana a qual Mauss responde, apesar de se distinguir
parcialmente dela, na medida em que substitui o paradigma da solidariedade (base da
sociologia de Durkheim) pelo paradigma da reciprocidade. Ndo € por acaso, portanto, que
tanto para Durkheim como para Mauss a coesdo interpessoal prevalece em referéncia aos
dissensos individuais, o que significa que para ambos a unidade social € o paradigma
predominante. Esse primado da unidade frente a distincdo individual € o que justifica esse
modo proprio de conceber as relagbes de reciprocidade, o que Mauss acentua nas

consideragdes finais de seu “Ensaio sobre a dadiva”

As sociedades progrediram na medida em que elas mesmas, seus subgrupos
e seus individuos, souberam estabilizar suas relacdes, dar, receber e, enfim,
retribuir. Para comecar, foi preciso inicialmente depor as langas. Sé entéo se
conseguiu trocar bens e as pessoas, ndo mais apenas de clas a clas, mas de
tribos a tribos, de nacdes a nacdes e — sobretudo — de individuos a
individuos. SO entdo as pessoas souberam criar e satisfazer interesses
matuos, e, finalmente, defendé-los sem precisar recorrer as armas. Foi assim
que o cla, a tribo, os povos souberam — e é assim que amanhd, em nosso
mundo dito civilizado, as classes e as nacGes e também os individuos
deverdo saber se opor sem se massacrar, dando-se uns aos outros sem se
sacrificar. Esse é um dos segredos permanentes de sua sabedoria e de sua
solidariedade. [...] Inatil buscar muito longe qual é o bem e a felicidade. Eles
estdo ai, na paz imposta, no trabalho bem ritmado, alternadamente em
comum e solitério, na riqueza acumulada e depois redistribuida, no respeito
mituo e na generosidade reciproca que a educacdo ensina. (MAUSS, 2003,
pp. 313-314):

E justamente essa definicdo da reciprocidade comoconstituindo relagdes meramente

pacificas, cujo baluarte na reflexdo sociolégica é o pensamento de Marcel Mauss, que se
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pretende contestar nessa Dissertacdo. No entanto, é justo admoestar que o posicionamento de
Mauss é suficientemente ambiguo para que se possa contestar essa interpretacdo bastante
univoca de seu argumento. Por conta disso, é possivel que alguns objetem essa interpretacéo
ao salientar o fato de que Mauss, na verdade, ndo quis acentuar apenas o carater simétrico das
relacbes de reciprocidade, pois também salientou a ldgica de poder implicada na troca de
dadivas. Essa interpretacdo tem como base o0 argumento sustentado pelo autor em alguns
ensaios, tais como “A extensdo do potlatch na melanésia”, “Uma antiga forma de contrato
entre os tracios”, “A obriga¢do de dar presentes” e, enfim, “Gift-Gift” (MAUSS, 2003). Em
geral, em todos esses ensaios, assim como na andlise do potlatch polinésio ainda no “Ensaio
sobre a dadiva” (MAUSS, 2003), Mauss sustenta que essa disputa agonistica entre as tribos
polinésias se refere a uma perfeita associa¢do entre guerra e paz num ritual pacifico. Ocorre
que, os lideres de cada tribo participante que tomam parte deste ritual de destruicdo ostensiva
de bens (o potlatch), tém o intuito claro de aniquilar o prestigio e as riquezas dos lideres
oponentes, apesar de manterem um acordo pacifico entre si. Segundo as palavras do proprio
Mauss, no potlatch “Os clas, representados por seu chefe, defrontam-se mais vezes do que se
ligam entre si. E uma rivalidade constante que pode ir até o combate, & morte, & perda dos
nomes e das armas. Em todo o caso, é por este meio que se fixa a hierarquia das familias e dos
clas.”. (MAUSS, 2003, p. 357)

Sendo assim, segundo esta apropriagdo mais condescendente do argumento de Mauss,
0 destaquea simetria nas relacdes de reciprocidade se justificaria mais pela recepcgédo
enviesada da teoria maussiana por parte de alguns intérpretes do que propriamente de uma
disposicao do préprio autor’. No entanto, nos parece que essa ressalva néo impugna a hipétese
intentada por essa Dissertacdo por dois motivos. Primeiro porque essa ponderacdo exigiria
apenas uma pequena reformulagdo da hipdtese intentada, que teria, entdo, como meta
reinterpretar a obra seminal de Marcel Mauss, valorizando o aspecto impositivo implicado nas
relagdes de reciprocidade, sem desconsiderar a unidade tipica que se estabelece num vinculo
deste tipo. Mas também porque, ainda que o argumento geral de Mauss acerca das relacdes de
reciprocidade possa ser salvo por essa ponderacdo, sobretudo em virtude da anélise que o
mesmo nos legara do potlatch polinésio, ndo obstante, sua interpretacdo do Kula ndo acentua

essa associacdo entre guerra e paz de maneira evidente, sendo essa justamente a hipdtese

YComo ser4 arguido no Capitulo 1, muito provavelmente essa apropriacéo enviesada se deve a formulacio de
Lévi-Strauss das relagdes de reciprocidade com base no legado de Marcel Mauss, reconhecidamente sua maior
influéncia ao lado de Durkheim.
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principal que se pretende demonstrar ao longo dessa Dissertagdo, 0 que se almeja realizar a
partir de uma analise desses vinculos de reciprocidadecom base na perspectiva interacionista.
O Kula pode ser definido genericamente como um sistema ampliado de trocas de
dadivas, onde individuos pertencentes as diversas comunidades melanésias permutam objetos
cerimoniais especificos (vaygu’a) que podem ser tanto colares longos de conchas vermelhas
(soulava), como braceletes de conchas brancas (mwali). Através dessas trocas os melanésios e
suas respectivas tribos formam aliangas sécio-politicas que sdo cruciais para a vida dessas
comunidades e para o balanco de poder entre elas. Esse sistema € composto por dois circuitos
complementares. O primeiro circuito é percorrido pelos colares e o outro, em sentido
contrério, pelos braceletes. No capitulo em que aponta as caracteristicas fundamentais do
Kula (Capitulo Il dos Argonautas do Pacifico Ocidental)Malinowski define o Kula da

seguinte maneira:

O Kula é uma forma de troca e tem carater inter-tribal bastante amplo; é
praticado por comunidades localizadas num extenso circulo de ilhas que
formam um circuito fechado. [...] Ao longo desta rota artigos de dois tipos —
e somente esses dois — viajam constantemente em diregdes opostas. No
sentido horario movimentam-se os longos colares feitos de conchas
vermelhas, chamados soulava. No sentido oposto, movem-se 0s braceletes
feitos de conchas brancas, chamados mwali. Cada um destes artigos,
viajando em seu proprio sentido no circuito fechado, encontra-se no caminho
com os artigos da classe oposta e é constantemente trocado por eles. Cada
movimento dos artigos do Kula, cada detalhe das transacdes é fixado e
regulado por uma série de regras e convencdes tradicionais; alguns dos atos
do Kula sdo acompanhados de elaboradas cerimdnias publicas e rituais
magicos.(MALINOWSKI, 1976, p. 75)

A interpretacdo de Mauss desse sistema ampliado de trocas rituais acentua o fato de
que os vinculos que o compdem tém como marca determinante uma base de solidariedade e
cooperagdo que superaria o estado de animosidade entre as comunidades participantes. Essa
visdo univoca dos lacos de reciprocidadeesta expressa na sua interpretacdo de um dito nativo
que afirma, repetidamente, que na troca dos vaygu’a — 0S objetos cerimoniais a partir dos
quais se estabelecem os vinculos de reciprocidade no sistema complexo e ampliado de trocas
que é o Kula — os individuos que o trocam “aplacam sua flria como cachorros que brincam”
(MAUSS, 2003, p. 221). Segundo Mauss“A expressdo, a parabola ¢ encantadora. Todo o
feixe de sentimentos coletivos é dado de uma sO vez: o odio possivel dos associados, 0
isolamento dos vaygu’a cessando por encantamento; homens e coisas preciosas reunindo-se

como cachorros que brincam e acodem ao chamado.” (MAUSS, 2003, p. 222).
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Mas sera que a furia aplacada pela troca dos vaygu’a ndo se mantém latente? Se n&o,
porque assinala-la tdo frequentemente? N&o teria passado despercebido a Mauss que ao inves
de assinalar a dissociacdo de guerra e paz, 0s melanésios na verdade apontavam para a sua
indissoluvel associacdo? E verdade que uma interpretacdo possivel do dito coadunaria com a
interpretacdo de Mauss, pois a furia aplacada pode significar sua extin¢gdo. Mas néo
necessariamente, j que em todo o dito a furia e a guerra sdo acentuadas e reafirmadas. Por
iSs0, mesmo que a troca a aplaque, possivelmente ndo se trata tanto de uma extincao, e sim de
uma oscilacdo, de uma mistura entre a guerra e a paz. Sob essa perspectiva, a troca dos
vaygu'a poderia ser concebida como uma forma distinta de guerrear, 0 que acentuaria a
imposicao implicada na dadiva.

Posto isso, pode-se dizer que o que buscaremos demonstrar é que o Kula representa
uma encarnacdo do principio geral das relacdes de reciprocidade. Segundo nos parece, esse
exemplo é capaz de nos evidenciar que ndo ha nenhum modelo puro de cooperacao, onde as
partes envolvidas colaborem de forma absolutamente simétrica, de tal forma que em qualquer
relacdo de reciprocidade sempre sera possivel destacar elementos de imposicdo entre as
partes. Esse novo foco sobre as relagdes pacificas ndo s6 as considera como relagcdes de poder
strictu senso como vai além e define a natureza desse seu carater politico como
essencialmente belicoso. A base dessa formulagdo do problema da reciprocidade é a obra de
Simmel, mas coaduna também com a convic¢do de Foucault, para o qual “a politica é a guerra
continuada por outros meios; isto €, a politica é a sancédo e a reconducdo do desequilibrio das
forcas manifestado na guerra.” (FOUCAULT, 1999, p. 23). O que quer dizer, por um lado,
que as instituicdes sociais nascem como formas de regularem a natureza belicosa das relacfes
humanas, trazendo assim, certa estabilidade a essa instabilidade inerente. Mas, por outro lado,
isso também significa que a estabilidade proporcionada por essas instituicbes politicas é
relativa, ja que traz em seu bojo, como marca fundamental, a instabilidade insuperavel das
relacdes de poder, que séo, em seu &mago, relacdes belicosas.

Segundo nos parece 0 Kula é uma dessas instituicbes, pois articula de modo
paradigmatico guerra e paz, a instabilidade e a estabilidade que caracterizam a vida social das
comunidades melanésias. Para demonstrarmos o modo como esse tipo especifico de
instituicdo social articula de modo paradigmatico a estabilidade das estruturas sociais a
instabilidade das relagbes humanas esse empreendimento se baliza na teoria interacionista,
pois, como buscaremos revelar, esse enfoque tedrico tem o mérito de conjugar em sua

formulacdo esse carater paradoxal das instituicGes humanas. O objetivo dessa empreitada
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pode ser definido, entdo, como o esforco de analisar o Kula melanésio sob a dtica
interacionista, 0 que pode proporcionar a demonstragdo de que mesmo os lacos de
reciprocidade envolvem certa dose de distingédo e imposi¢éo individual.

Ocorre que, através do conceito de interacdo ou, ao pé da letra, o influxo reciproco
[Wechselwirkung], Simmel (fundador do interacionismo)tem a pretensédo de conjugar esses
dois fatores que constituem as instituicdes, os atores e as relagdes humanas. Por isso, esse
conceito ocupa uma posi¢do central ndo s6 em seu pensamento, mas também em toda a escola
interacionista. Contudo, é ébvio que, apesar de sua posicdo central, este conceito ndo possui
sentido sozinho, j& que seu significado se sustenta e se evidencia em toda a sua clareza apenas
quando é posicionado na relacdo interna que mantém com o intricado complexo conceitual
que lhe circunda e que ele mesmo articula. Deste complexo, € possivel destacar, além deste
conceito central, dois desdobramentos que, apesar de serem fendmenos derivados do processo
interativo, sdo decisivos para ela.

O primeiro desses desdobramentos denominar-se-4& processo de sociacdo, de
agrupacdo, ou, enfim, processo de institucionalizacdo e organizacdo dos agrupamentos
humanos. Este desdobramento baseia-se no fato de que o influxo reciproco entre os atores
possui a tendéncia de se objetivar — ao se cristalizar através de um amadurecimento historico
— em formas relativamente estaveis de convivio humano que organizam essa mesma realidade
da qual provém. O conceito alemdo Vergesellschaftung, forjado por Simmel através de uma
verbalizacdo do étimo cotidiano Gesellschaft (sociedade em alemdo) e que pode ser traduzido
como sociacdo, € o conceito elegido por Simmel para expressar a forma social resultante do
continuo processamento da interacdo. Em virtude desse desdobramento as instituicGes
humanas alcancam certa estabilidade.

J& o segundo desdobramento se refere ao processo de individualizacdo dos atores
envolvidos no processo interativo, expresso em um dos dois étimos que compdem aquele
conceito central j& destacado: a Wirkung da Wechselwirkung, o que representa o carater
condicionantedo influxo reciproco. A teoria da acdo de Simmel perfaz esse tema, o que pode
ser justificado pelo fato de que toda interagdo supde a acdo dos individuos enlagados no
contato interativo, esses que assumem sua forma propria através de seu envolvimento
continuo em variadoscirculos sociais. N&o obstante, apds terem assumido essa forma propria e
irreproduzivel, além de uma posicao especifica nesses circulos sociais nosquais constituiram
sua individualidade, esses individuos também passam a ter poder sobre eles. Eles sdo, na

verdade, os fatores de instabilidade das formacgOes sociais, pois almejam suprir suas
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necessidades distintivas nas relagdes sociais que estabelecem, concedendo, com isso, aquele
carater belicoso as institui¢fes sociais.

E bem verdade que, seja em funcio das diferentes aces que podem fazer parte do
enlace interativo, ou dos diversos tipos de laco existentes e possiveis entre o0s atores
envolvidos em cada interagéo, ou, enfim, dos diferentes agrupamentos resultantes do concurso
continuado dessas ac¢les entrelagadas, por todos esses motivos 0s tipos possiveis de interacdo
e as formas que assumem sdo as mais variadas. Contudo, apesar dessa variedade, de acordo
com a perspectiva interacionista, cada forma de interacdo conjuga de maneira propria e
especifica estes dois desdobramentos constitutivos, o que é fundamental para a sua
configuracdo final, de tal forma que, pode-se dizer que em toda interagdo essas duas
totalidades (o individuo e o grupo) entram num equilibrio minimo, ainda que cada um destes
elementos possa preponderar. Nas relacdes de reciprocidade predomina a tendéncia a unidade
dos agrupamentos formados sobre a base desse vinculo. Por isso, as instituicbes sociais
baseadas em relacGes de reciprocidade tendem a manifestar maior estabilidade, apesar de
manterem uma instabilidade latente insuperavel, na medida em que também séo afetadas pela
propensdo a distincdo dos atores envolvidos.

Visto sob esse prisma, e apesar das variadas formas de combinacdo dessas duas
tendéncias, conclui-se que todas as instituicdes e relacbes humanas tém que ser homologas
entre si, uma vez que expressam de forma propria e especifica o carater eminentemente
paradoxal das interacdes humanas, pois articulam de maneira tipica o processo de sociagao
das unidades sociais formadas no influxo reciproco dos agentes(aspecto de estabilizacdo das
instituicOes sociais) e o0 processo de individualizagcdo dos atores envolvidos nesse mesmo
influxo reciproco (aspecto de instabilidade das instituigdes sociais). Logo, por se caracterizar
por uma combinacdo especifica destas duas totalidades que se articulam em qualquer
interacdo humana, deve estar claro que mesmo as relagdes de reciprocidade mais perenes néo
escapam do estabelecimento de um vinculo de dominio entre as partes.

Posto isso, pode-se precisar mais pormenorizadamente a hipotese central dessa
Dissertacdo, que pode ser definida como uma tentativa de aplicar a formulagéo interacionista
das relacgdes de reciprocidade na andlise do Kula melanésio. O presente estudo se constitui,
entdo, numa pesquisa qualitativa baseada em fontes secundarias que visa reinterpretar a
descricdo etnografica do Kula melanésio, ou seja, reconstruir o contexto social descrito por
Malinowski, com base na teoria interacionista.O aspecto mais importante da reflexdo

interacionista para essa analise é a configuracéo paradoxal das relagdes de reciprocidade, oque
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revela, a partir de sua perspectiva, o fundamento de todo processo interativo, determinada
tanto pela propensédo a diferenciacdo que é propria aos individuos que agem numa interago
(processo de individualizacdo dos atores); como pela tendéncia a unidade dos agrupamentos
resultantes dessas interacfes (processo de sociacdo). Esse apuramento sera determinante para
se estabelecer uma andlise acurada da instituicdo social destacada para analise (0 Kula
melanésio) que tem o intuito de desvelar como a instabilidade prépria as relages sociais se
mantém latente mesmo numa instituicdo social que por estar baseada em lacos de
reciprocidade representa uma das estabilizacdes mais eficientes de contato inter-humano.

OKula melanésio €, portanto, a instituicdo social a partir da qual construiremos nossa
argumentacdo. Tomaremos como base principal a descricdo etnografica realizada por
Bronislaw Malinowski em seu cléassico “Argonautas do Pacifico Ocidental” (MALINOW SKI,
1976), mas também sera importante recorrer as outras descri¢des elaboradas por Malinowski
entre 0os melanésios, assim como referéncias esporadicas asdescri¢es posteriores de outros
antropologos. Abordar-se-a as relagdes de reciprocidade através deste exemplo por se tratar de
um agrupamento alicer¢ado sobre vinculos baseados nessa ldgica tipica de interacdo,o que
quer dizer que a escolha desse caso etnografico ndo é fortuita, pois, segundo parece, sua
configuragdo é determinante para revelar o carater impositivo implicado nas relagbes de
reciprocidade.

Para aplicar a perspectiva interacionista optou-se por construir a analise dessa
instituicdo melanésia assumindo como base analitica fundamental o conceito de figuracéo, o
que representa uma inovacdo no ambito do interacionismo promovida de modo criativo por
Norbert Elias. E bem verdade que esse avanco de Elias s foi possivel com base no legado
simmeliano, sobretudo em virtude da centralidade atribuida por Simmel ao conceito de influxo
reciproco[Wechselwirkung]. No entanto, a cunhagem do conceito tem seus méritos, o que
sedeve ao fato de cojugaro processo interativo aos seus dois desdobramentos fundamentais.
Sua pertinéncia estd baseada, entdo, na saida que Elias prop8e para o problema da relacéo
entre a acdo individual e a estrutura social sob a oOtica interacionista.

Segundo Elias, a principal vantagem dessa perspectiva advird da tendéncia de
pesquisadores e pensadores de se afastar “cada vez mais das polaridades conceituais absolutas
e congeladas, como ‘liberdade’ e ‘determinismo’, voltando-se para problemas de equilibrio.”
(ELIAS, 2001, p. 158). Como veremos mais detalhadamente no segundo capitulo é
justamente o equilibrio figuracional que deve ocupar o centro de qualquer analise desse tipo.
Trata-se, entdo, de “Balangas de tensdes multipolares” (ELIAS, 2001, p. 156) consolidadas
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em redes de interdependéncia responsadveis por estabilizar um equilibrio de forgas
especificamente constituido. Essa estabilizacdo do equilibrio interativo se consolida numa
forma propria, a qual Elias d& 0 nome de “figura¢do”. Por ser um conceito neutro, o conceito
de figuracdo se refere tanto as relagdes harmoniosas como as relacdes hostis e engloba ambas
num sistema ordenado, mas ndo fechado e congelado, que ndo esta assentada sobre uma
individualidade, mas sim numa “multiplicidade de individuos interdependentes que
constituem figuragdes especificas” (ELIAS, 2001, p. 158). Ele estd de acordo também com a
ideia de forma, sem deixar de acentuar seu carater eminentemente processual. Trata-se, em
suma, de uma formulacdo absolutamente fiel ao interacionismo, j& que, como expressa

Leopoldo Waizbort:

Se as formas sdo cristalizagdes de processos e portanto de movimentos,
temos aqui a chave para lermos a sociologia simmeliana. Se ela é uma
investigacdo acerca das formas de sociacéo, ela investiga 0s modos em que a
sociacdo, que se da através de interacOes, acaba por se cristalizar. A tarefa da
sociologia é portanto ndo apenas analisar as formas engquanto tais como, por
detrés delas, perceber como elas sdo resultados e configuracdes histéricas
(portanto momentaneas, mesmo que de longa ou longuissima duracdo) de
processos que, por detras delas, continuam em movimento. E isto que faz
com que o0 conceito de interacdo ocupe a posi¢do-chave na sociologia
simmeliana, pois ele é a ‘ferramenta’ que desvenda por entre as formas os
movimentos que nelas confluem e dos quais sdo resultados. (WAIZBORT,
2000, pp. 223-224).

Mas como é possivel realizar essa reinterpretacdo do Kula com base na teoria
interacionista? De que maneira sera feita essa reconstrucdo da etnografia de Malinowski com
base em outra perspectiva tedrica?Dito de outro modo, quais sdo os elementos apontados na
etnografia de Malinowski que permitem essa remontagem? Dois antropélogos da escola
britdnica nos ddo indicios relevantes que serdo salutares.

O primeiro deles é Evans-Pritchard. Antes de tudo, o antropdlogo inglés nos lega uma
interpretacdo sucinta daquilo que para ele parece ser a caracteristica determinante do Kula
melanésio, 0 que é estabelecido através de uma abstracdo que, segundo o proprio Evans-
Pritchard, contraria o realismo da etnografia de Malinowski. Segundo suas palavras, “Como
raras vezes recorreu as abstracdes, Malinowski ndo pode ver claramente o que talvez seja o
aspecto mais caracteristico do Kula, quer dizer, a reunido de comunidades politicas
autonomas por meio da aceitagdo de valores rituais comuns.” (EVANS-PRITCHARD, 1985,

p. 95). O Kula se caracterizaria, entdo, por ser uma instituicdo de natureza eminentemente
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politica e intercomunitéaria, além de ter como base a assuncdo, por parte de todas as
comunidades participantes, de valores comuns basilares. Além disso, também se destaca, a
despeito dessa comunhdo, a autonomia relativa das comunidades participantes.

Contudo, essa primeira indicacdo € ainda incipiente. Evans-Pritchard a complementa
com um apontamento que serd fundamental para a analise do Kula nessa Dissertagdo. De
acordo com o antropdlogo inglés, “Malinowski podia ter comegado a partir da chefia e
descrever o Kula em funcdo desta instituicdo ou podia também escrever seu livro sobre a
magia e descrever 0 Kula e a chefia em funcdo desse elemento.” (EVANS-PRITCHARD,
1985, pp. 95-96). Ora, essa segunda indicacdo, além de complementar a primeira, nos aponta
para os pontos fundamentais sobre 0s quais se alicerca essa instituicdo intercomunitaria que
estd no centro das atividades de todas as comunidades e de todos os nativos que participam
dela. Esses pontos sdo: (1) o préprio Kula, (2) a instituicdo da chefia® e (3) a magia. Ao
afirmar que Malinowski poderia centrar sua descricdo nesses trés fatores da organizacao
social melanésia, o que Evans-Pritchard parece querer indicar € que esses mesmos fatores sdo
cooriginarios, de tal forma que mal se pode determinar qual ¢ mais determinante do que o
outro. Importante, na verdade, ndo é tanto eleger um desses pontos a despeito dos demais, mas
sim perceber que eles estdo intimamente relacionados e formam, juntos, a base de sustentacdo
da figuragdo formada por essas comunidades ao entorno do Kula. Por isso, como
sustentaremos ao longo dessa Dissertacdo, 0 Kula pode ser definido como a instituicdo
reguladora dessa figuracdo intercomunitaria (1), cujo equilibrio organizativo esta baseado na
instituicdo da chefia (2) e que tem a magia como um de seus mais importantes aspectos
estruturais (3).

A segunda analise importante nos € oferecida por Jerry W. Leach (1983), na
Introducdo de uma importante coletanea de artigos dedicada inteiramente & interpretacdo do
Kula melanésio. A importancia dessa anélise ndo se justifica tanto pela indicacdo dos pontos
nevralgicos desse contexto social especifico — como é o caso da interpretagdo de Evans-
Pritchard — mas sim por apontar as trés interpretacfes vigentes desse fendbmeno social. De

acordo com a leitura de Leach (1983), haveria trés possiveis interpretacdes do Kula:

2 Como sera debatido mais pormenorizadamente no Capitulo 2, a instituicdo da chefia s existe em alguns
distritos que participam do Kula, e se trata de uma intensificacdo da instituicdo da lideranca. O lider é, em geral,
0 membro mais idoso do subcld dominante de determinada aldeia e exerce sua autoridade apenas dentro dos
limites de sua tribo. O chefe, por outro lado, é o lider de uma aldeia pertencente a um distrito que reconhece a
instituicdo da chefia e que por pertencer a um subcl que sobrepuja em importancia os subclas das outras aldeias
gue comungam desse distrito, tém o direito reconhecido pela tradicdo de exercer sua autoridade em todo o
distrito. Isso significa que ele ndo tera poder apenas na jurisdicdo de sua aldeia, mas também nas outras aldeias
que fazem parte de seu distrito. Na verdade, mesmos os lideres dessas outras aldeias deverao ser seus tributarios.

19



(1) A primeira interpretagdo, chamada de ‘interpretagdo da circulagdo de recursos’,
acentua que a troca de objetos cerimoniais no Kula permite o estabelecimento de
contratos — que sdo continuamente renovados e que tém o mérito de instituir a paz —
entre as diversas comunidades que participam do Kula, prescindindo, assim, da
necessidade de uma autoridade centralizada garantidora dessa pacificagdo. Essa paz
conquistada contratualmente através da troca cerimonial dos vaygu’a no Kula
permitiria aos nativos negociar livremente recursos que estdo distribuidos entre os
diversos centros ecoldgicos da regido e sao imprescindiveis para todas as comunidades
participantes. Isso quer dizer que o aspecto mais importante do Kula estaria, de
alguma forma, alheio a ele e teria como base motivos eminentemente econdémicos:a
troca de recursos, o gimwali;

(2) Ja a segunda interpretagao, denominada de ‘interpretagdo da competigdo de prestigio’,
sustenta que o Kula se caracteriza por ser uma competicdo de prestigio entre
comunidades e individuos — como membros de comunidades especificas e autbnomas.
Essa competicéo ritual, impetrada a partir da troca cerimonial e teatral dos vaygu’a,
teria 0 mérito de permitir a disputa entre as diversas comunidades e seus respectivos
membros a0 mesmo tempo em que impede uma disputa aberta e agressiva que seria
insuportavelmente perturbadora para todos. Essa segunda interpretacdo visualiza no
préprio Kula sua importancia, ja que acentua o fato de que os individuos participantes
tomam parte numa disputapor insignias honorificas que lhes garantem prestigio
através da posse e repasse dos vaygu’a, estes Gltimos que valem como materializagfes
do renome conquistado através das transacdes Kula;

(3) Por fim, a terceira interpretagdo, que recebe o nome de ‘interpretagdo da comunicagio
social’, argumenta que a troca ritual dos vaygu’a no Kula é a expressdo concreta de
uma realidade abstrata que se refere a uma rede valorativa formada por pessoas em
relacdo, constituindo, entdo, uma ordem social. A troca de objetos cerimoniais
especialmente valorizados por todos os participantes do Kula serve a essa organizacao
social como fator de manutencdo da unidade social formada pelas diversas
comunidades participantes, o que permitiria a essas mesmas comunidades a realizagdo
compartilhada de uma gama de atividades. Essa ultima interpretacdo, assim como a
segunda, também tem o mérito de acentuar a importancia do Kula em seu proprio

funcionamento, e ndo como uma atividade que permitiria a consecucdo de uma
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segunda atividade mais basilar, como sustenta a primeira interpretagdo. No entanto,
ela se opBe a segunda interpretagdo por destacar a propensdo a unidade alimentada

pelo Kula, e ndo seu carater de disputa e distingdo honorifica.

Essas trés interpretacbes se formaram ao longo da histéria da antropologia,
alimentadas tanto por novas etnografias baseadas em trabalhos de campo na regido, como
também por outros esforcos analiticos debrucados sobre os dados legados por Malinowski.
Em determinado momento uma dessas interpretacdes se tornou prevalecente, seja em funcéo
do momento historico da disciplina, seja pela proeminéncia de uma ou de outra escola do
pensamento antropoldgico e/ou sociolégico. No entanto, essas trés interpretacfes possuem
pontos de convergéncia, justamente pelo fato de focarem facetas distintas de um mesmo
fendmeno. Isso quer dizer que, de algum modo, essas trés caracteristicas sao definidoras dessa
instituicdo social complexa, o que quer dizer que o Kula é de fato uma instituicdo que
alimenta a unidade entre as comunidades participantes (3), 0 que permite o estabelecimento
de um comeércio pacifico entre elas (1) e uma disputa ndo belicosa — ou uma disputa belicosa
em termos pacificos — por prestigio e honra entre os diversos participantes (2). Nao por acaso,
0 que se verifica atualmente na literatura que aborda o tema é a escolha de néo eleger mais
uma dessas interpretacdes vigentes em detrimentodas demais. Muito pelo contrario. As
interpretagdes sofisticadas desse fendémeno buscam, na verdade, articular essas trés
interpretacdes, centralizando uma ou duas delas eposicionando as restantes como secundarias.

Essa alternativa é defendida, por exemplo, por Rolf Ziegler (ZIEGLER, 2007) em seu
The Kula ring of Bronislau Malinowski. Segundo sua interpretacdo, o Kula seria mais bem
caracterizado pela combinacdo da primeira interpretacdo (circulagdo de recursos econdmicos)
com a ultima interpretacdo (comunicagdo social), enquanto que a segunda interpretacdo
(competicdo de prestigio) se referiria a um aspecto derivado. De acordo com esta perspectiva
0 Kula seria responsavel por alimentar a unidade social formada pelas diversas comunidades
participantes (3), permitindo assim o livre comércio entre elas (1), enquanto que a disputa de
prestigio (2) assumiria um papel secundario (ZIEGLER, 2007, p. 15).

Apesar de ser um avango essa associagdodas trés interpretaces vigentes do Kula, a
perspectiva adota por Ziegler é contestavel por dois motivos basicos. Primeiramente porque
desconsidera que o comércio de recursos possibilitado pelas trocas rituais do Kula, o gimwali,
é uma atividade secundaria em relacdo ao Kula, apesar de ser uma atividade complementar

importante, e ndo o principal objetivo das expedi¢cdes do tipo. Isso, porque, como nos
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demonstra Malinowski em diversos momentos de sua descri¢cdo, as comunidades que
participam do Kula ndo realizam suas expedi¢des com intuito primordial de trocar recursos
uteis. Na verdade, o que mobiliza as expedicGes é justamente a possibilidade de seus
membros obterem renome ao dispor de um vaygu 'a que lhe abrira a possibilidade de aumentar
seu prestigio e, consequentemente, seu poder no circuito Kula. E o que argumenta

Malinowski:

Tanto a construgdo de canoas quanto o comércio regular foram mencionados
como secundérios ou subsidiarios ao Kula propriamente dito [...] Definindo
o Kula como a atividade priméaria e mais importante, quero fazer ver que
essa prioridade estd implicita nas proprias instituicdes. Ao estudar o
comportamento dos nativos e todos 0s costumes em questdo, vemos que 0
Kula constitui, sob todos os aspectos, 0 objetivo principal: as datas sdo
fixadas, as atividades preliminares estabelecidas, as expedi¢Bes organizadas,
a organizag&o social determinada, ndo em funcdo do comércio, mas sim em
funcdo do Kula.(MALINOWSKI, 1976, p. 88)

O equivoco dessa interpretacdo se refere, na verdade, & propensdo propria a alguns
socidlogos ou antropdlogos de atribuir importancia maior a atividades que os proprios nativos
ndo consideram como centrais em virtude de uma convicgao tedrica qualquer. Logo, afirmar
gue o Kula tem como caracteristica determinante o fato de permitir um comércio entre as
comunidades participantes s6 é possivel caso se desconsidere o que 0s proprios nativos
afirmam ser a natureza de sua instituicdo e, posteriormente, atribuir maior valor a uma
atividade que os nativos afirmam ser secundaria, mas que confirma a hipotese do pesquisador.

O segundo ponto a ser criticado esta relacionado a esse primeiro e ja aponta para o
caminho interpretativo que nos parece mais pertinente. Ao atribuir menor importancia a
disputa de prestigio, Ziegler desconsidera mais uma vez a visao dos nativos que consideram
abertamente que esse é 0 objetivo maior dos participantes do Kula e, por conseguinte, a
natureza definidora dessa instituicdo. Sendo assim, é valido afirmar que, por um lado,
concordamos com Ziegler no que se refere a exigéncia de conjugar essas trés interpretacoes
do Kula melanésio, o que nos permite obter uma visdo mais totalizadora deste fen6meno. No
entanto, é igualmente importante ponderar que nos parece que a combinacdo proposta pelo
préprio Ziegler passa por cimada visdo dos nativos acerca desse fenbmeno, o que nos exige
propor outra combinagdo. Segundo nos parece o Kula é marcadamente uma institui¢do
composta por trocas cerimoniais que servem a manutencdo da unidade formada pelos diversos
individuos e comunidades participantes (3), mas que também permite uma disputa belicosa
em termos pacificos por prestigio entre elas (2). Por permitir esse contato pacifico o Kula
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também possibilita o estabelecimento de um comércio de bens Uteis entre as comunidades (1),
0 que vem a ser seu aspecto secundario mais importante.

Posto isso, organizou-se o processo de analise em algumas etapas metodologicas.

Primeiramente, serd necessario definir a orientacdo geral a partir da qual se pretende
realizar a anélise do Kula melanésio (a perspectiva interacionista) e como ela se distingue das
duas outras tradi¢Oes que abordaram o tema: a coletivista e a individualista. A definicdo dessa
posicao prévia é indispensavel para que se enquadre o caso etnografico na chave analitica que
nos parece mais apropriada. Essa primeira empreitada devera evidenciar a pertinéncia da
andlise figuracional em referéncia as demais formas de abordar o tema proposto. Para tanto,
teremos que explorar o modo como a teoria interacionista equaciona o problema sociol6gico
da relacdo entre acdo individual e estrutura social sob a base de seu conceito central: 0 0
influxo reciproco. Neste ponto serd fundamental acentuar as principais consequéncias da
assuncdo deste conceito como conceito tedrico basilar, o que deve resultar numa
transformacdo na definicdo do conceito de sociedade e de individuo, assim como de sua
articulacdo. Com isso, serd possivel precisar a perspectiva basilar da analise a ser
empreendida, bem como sua disntingio em relagdo as interpretacdes vigentes. (Capitulo 1) >.

Feito isso, deverd ser demonstrado que tipo de equilibrio figuracional permite a
manutenc&o e o funcionamento relativamente harmonico do Kula. Como veremos no decorrer
da Dissertacdo, esse equilibrio pode ser definido como um equilibrio difuso, ja que € mantido
pelos diversos lideres das aldeias que compdem cada comunidade Kula, mas
hierarquicamente organizado, pois, apesar dos lideres serem variados e das comunidades
serem autdbnomas entre si, cada lider tem uma importancia especifica que obedece a uma
escala mais ou menos evidente. Neste segundo momento sera importante averiguar o
significado do conceito central da escola socioldgica na qual se apoia esse estudo, aplicando
posteriormente os resultados desta explanacéo na analise do equilibrio institucional implicado
no Kula. Essa tarefa devera oferecer uma conceituacdo prévia dessa instituicdo,com base na
qual se pretende avangar na analise de sua unidade social (Capitulo 2).

Posteriormente, deverd ser demonstrado como esse equilibrio figuracional alcancado

pelos membros dos grupos envolvidos no Kula é estabilizado em virtude de sua cristalizacdo

® Temos ciéncia de que a reflexdo tedrica sobre o interacionismo ndo se separa do processo analitico da
materialidade do Kula, caso etnografico elegido para analise. Contudo, para efeitos didaticos nos pareceu mais
pertinente organizar os diversos capitulos que compdem a Dissertacdo em dois momentos. Inicialmente
estabelecemos um dialogo tedrico com a escola interacionista, com vista a evidenciar o significado e a
articulacdo de seus conceitos centrais; depois aplicamos os resultados na analise das especificidades do Kula.
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em uma rede de interdependéncia funcional que se constitui como uma unidade social
complexa que além de posicionar os individuos uns em relacdo aos outros, também é
responsavel por regular suas interacbes. Como buscaremos demonstrar, a manutencdo desse
equilibrio sé é possivel em virtude do desenvolvimento de uma instituicdo que regule as
diversas interacdes que o compdem, 0 que representa a consolidacdo institucional deste
equilibrio figuracional. Essa instituicdo seria o proprio Kula, mas ndo se pode desconsiderar
sua articulacdocom uma série de outras instituices igualmente importantes para 0s
melanésios. Por isso, com essa analise devera ser demonstrado como essa unidade social
especifica, consolidada em institui¢fes proprias (dentre as quais se destaca o Kula), interfere
nas relagOes estabelecidas entre os diversos atores envolvidos, apesar de manter latente a
instabilidade das relacdes que a produziu. Nesse momento também sera fundamental avaliar
como a magia confere sentido ao mundo melanésio, articulando, significando e permeando
todas as praticas envolvidas no Kula e nas demais atividades empreendidas por esses nativos.
Segundo nos parece, ao lado do sistema de parentesco, do matriménio e do Kula, a magia é
um dos fatores estruturais da unidade social formada pelas comunidades melanésias. Neste
momento, focaremos, entdo, na analise detalhada de sua unidade social — organizacédo social e
configuragdo cultural — esta que representa o primeiro desdobramento fundamental do
processo interativo (processo de sociacdo), tema ao qual dedicaremos um capitulo inteiro
(Capitulo 3).

Apds esse passo devera ser demonstrado como o peso estrutural da unidade social
incide sobre 0s agentes ao ser imposto institucionalmente através da normatizacdo da acdo,
em decorrénciadas regras sociais estabelecidas pela organizacdo social vigente, e pela
incorporacdo por parte dos individuos de valores culturais que atuam na modulacdo quase
comportamental da acdo,por instituir uma gramatica de sentido que sistematiza os multiplos
significados que ddo sentido ao mundo vivenciado pelas comunidades melanésias. 1sso0 nos
permitird averiguar os diversos tipos de pertencimento grupal dos individuos envolvidos em
cada caso e como o0 seu comportamento € influenciado por cada um desses tipos especificos
de pertencimento grupal. Também sera indispensavel apontar o modo como os valores que
dédo sentido a realidade social se manifestam na agdo dos atores em cada situacdo descrita e
analisada. Essa andlise deverad estar associada ao esclarecimento do modo como alguns
individuos especificos, seguindo as descricdes supracitadas, assumem suas fungdes de
maneira propria e irreproduzivel no Kula. Nesse momento focaremosna funcéo de lideranca,

tendo em vista sua centralidade na pratica do Kula. Assim, sera possivel desvelar como os
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individuos atuam como fatores de instabilidade dessas instituicdes, na medida em que
alimentam suas necessidades distintivas. Nao obstante, como a morte é o fendmeno basilar da
individualidade humana (o que sera esclarecido no ultimo capitulo) também serd importante
avaliar o modo como os nativos lidam com isso, sobretudo no que se refere ao ritual
mortuério so’i, que estd intimamemnte vinculado ao Kula.Com esse passo avangaremos,
portanto, na andlise da estrutura de personalidade dos melanésios, 0 que constitui o segundo
desdobramento do processo interativo (processo de individualizacdo), desdobramento que
deve estar em funcdo, obviamente, da unidade social melanésia e do equilibrio institucional
que a caracteriza. (Capitulo 4).

Em posse destes esclarecimentos poderemos, enfim, realizar um balanco geral da
analise do Kula melanésio, que deve consistir numa reconstrucdo desses fatores segundo o
foco que nos parece mais apropriado. Postos esses pontos cardeais ainda muito gerais e
imprecisos, mas que sdo fundamentais para dar um norte seguro a qualquer empreendimento

analitico, é possivel, entdo, aprofundar no debate da hipétese proposta.
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1. A UNIDADE DE INDIVI'DUQ E SOCIEDADE SOB A BASE DO
PROCESSO INTERATIVO: ANALISE DAS INTERPRETACOES DO
KULA

Neste capitulo buscaremos demonstrar as principais consequéncias da centralidade do
conceito de processo interativo, ou influxo reciproco, para o problema constitutivo da
Sociologia: a relagcdo entre a acdo individual e a estrutura social. Antes de tudo, nos
esforcaremos em reconstruir 0 argumento das duas tradigdes que se debrugaram sobre o tema
da reciprocidade — individualista e coletivista — para, a partir dai, posicionar a perspectiva
interacionista. Esse posicionamento prévio da analise nos parece indispensavel e esclarecedor
para o0s passos analiticos que se seguirdo e que devem adotar o foco interacionista do inicio ao
fim. A andlise do Kula que se seguird a esse debate depende, portanto, inteiramente dos
resultados obtidos nesse capitulo.

A interacdo conjuga em sua estrutura interna elementos de instabilidade e equilibrio,
porque em seu amago ela € uma combinacdo daquelas duas tendéncias opostas e
complementares: a propensao a distin¢do dos individuos e a tendéncia a unidade dos grupos
sociais. Por servir aos fins individuais ela é instavel. Por alimentar a unidade social ela é
equilibrada. A interacdo representa, por isso, o préprio funcionamento de um agrupamento, a
relacdo entre seus membros e a atividade possivel dos individuos pensados como totalidades
préprias e irreproduziveis. Agir € ja interagir e toda acdo, assim como toda interacdo, cumpre
a necessidade do individuo de se distinguir, mas também serve aos fins de unidade do
agrupamento em que esta inserida.

Por isso, pode-se dizer que ao assumir o conceito de interacdo como seu conceito
principal o que Simmel visava era solucionar ou propor uma saida intermediaria para o
problema classico da Sociologia: a relacdo entre a acdo individual e a estrutura social. Isso
porque as tradi¢BGes sociolégicas — argumentaria Simmel — apostaram em uma ou em outra
saida; isto é, enquanto algumas s6 admitiram realidade a acdo individual e com isso
derivavam as estruturas sociais do concurso organizado dessas acOes, as outras reduziam tudo
a estrutura social, sustentando que a acdo do individuo é totalmente condicionada pela
sociedade.Para Simmel o caminho correto seria negar ambas as redugfes e apostar numa
unidade indissoltvel entre individuo e sociedade baseada no conceito de interagéo.

Em “O ambito da Sociologia” (SIMMEL, 2006) Simmel se posiciona explicitamente
frente a essas duas teorias sociologicas correntes, as quais sua teoria se opde ao media-las. A

primeira delas simplesmente nega a possibilidade da existéncia de algo como uma sociedade.

26



Segundo essa visdo ndo haveria nada além de individuos, pois a sociedade ndo constituiria um
objeto de fato, o que implica na exigéncia de se atentar tdo-somente para a acdo individual e
seu processo natural. Ja a segunda corrente afirma o oposto. Ela o faz defendendo que a acéo
dos individuos é determinada pela sociedade e regida por suas leis, de tal forma que toda
ciéncia humana tem de ser uma ciéncia social, ja que ndo ha nada que ndo seja condicionado
pela sociedade, esta que é o fator determinante para a formacdo do significado de qualquer
fendmeno que ocorra em seu interior.

A visdo adotada por Simmel rejeita ambas as propostas. Segundo suas préprias
palavras: “E evidente, porém, que essa critica — que tudo atribui & sociologia — rouba-lhe
qualquer determinagdo, tanto quanto aquela que nada lhe desejava atribuir.” (SIMMEL, 2006,
p. 9). Simmel aposta, entdo, num ponto médio entre ambas as propostas. Segundo ele, “A
partir de outro ponto de vista, totalmente diferente, admite-se que a existéncia humana sé se
realiza nos individuos, sem que todavia com isso se reduza a validade do conceito de
sociedade.” (SIMMEL, 2006, p. 15).

Seguindo os passos de Simmel, Elias também acentua essa saida intermediaria em seu
célebre A Sociedade dos Individuos (1994).De modo geral, também para Elias as alternativas
para solucionar o problema socioldgico da relagdo entre acdo e estrutura podem ser reduzidas
a dois campos opostos. A primeira perspectiva compreende as formagbes sécio-historicas
como se fossem obras de diversos individuos ou organizagdes. Segundo essa perspectiva sao
as escolhas racionais e deliberadas dos agentes que sdo decisivas na concepcao, planejamento
e criacdo dessas formacdes. A segunda alternativa parte do extremo oposto. Segundo Elias,
para essa perspectiva o individuo ndo desempenharia papel algum na gestacdo das formacoes
historicas e sociais, ja queessas formacdes seriam, na verdade, fruto da influéncia de forcas
supraindividuais andnimas gque controlam e conduzem o curso historico.

De acordo com Elias, apesar dessa aparente disparidade radical, ambas as alternativas
partem de um pressuposto comum: a existéncia de um abismo intransponivel entre a
sociedade e o individuo. Posto isso, pode-se definir a saida que a escola interacionista propde
como um modo de conceber individuo e sociedade que ndo os identifiguem mais a entidades
estanques e isoladas, mas que os definam como realidades correlatas que se constituem e se
transformam mutuamente por influxo reciproco, pois, por um lado, ndo ha sociedade que nédo
seja composta por individuos e, por outro, todo individuo s6 alcanca de fato uma forma
propria quando assume uma posi¢do determinada e assim se enquadra dentro de um grupo

especifico. E essa saida o interacionismo encontra ao centralizar o conceito de interagdo sem
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eliminar a valéncia dos conceitos de sociedade e de individuo, estes que, apesar de
subordinados, constituem uma unidade com aquele conceito central.

Por isso, de acordo com essa perspectiva, 0S grupos ou unidades sociais estdo
baseados em interacdes, pois se originam delas. Ocorre que a unidade social é formada pela
interacdo de suas partes, tal como um corpo orgénico que para se manter vivo carece da troca
regular e intensa de seus 6rgdos. Logo, toda unidade social deve ser concebida como uma
unidade de interdependéncia que € a expressao da partilha de uma unidade que, caso seja
mantida por um tempo razoavel, produzira uma forma consolidada de convivio.

J& os individuos, por outro lado, s6 se tornam o que sd8o na medida em que se
relacionam com outros individuos e assim se diferenciam mutuamente. Pyyhtinen nos
confirma essa interpretacao acerca da natureza individual ao afirmar, a respeito da sociologia

simmeliana, que:

[...] é arelagdo que faz com que os individuos se tornem sujeitos. Individuos
e substancias séo atravessados por uma rede de relacGes: eles permanecem
na interseccdo das relagOes e sdo constituidos por elas. Por isso, ao invés de
comegar com 0s seres ou as substancias, para Simmel a sociologia tem seu
inicio essencial com uma teoria das relagcées. (PYYHTINEN, 2010, p.
40).

Essa ndo é, todavia, uma escolha simples. Assumi-la ndo significa simplesmente
posicionar um novo conceito entre outros dois ja existentes e articula-los de um jeito
qualquer, até porque, se fosse assim, nenhum avanco seria galgado, ja& que sociedade e
individuo permaneceriam sendo concebidos como unidades substanciais fechadas em si
mesmas, mas agora intermediadas pela ideia de interacdo. Na verdade, essa decisdo carrega
implicacdes decisivas que merecem ser destacadas para que se compreenda de maneira
apropriada o que ela tem a oferecer e, consequentemente, o sentido da argumentagéo
simmeliana e de toda a escola interacionista. Todas essas implicagdes podem ser posicionadas
na chave estabilidade/instabilidade e se referem a uma forma distinta de conceber as
instituicOes sociais e a vida individual. Para essa nova visada teorica, apesar das instituicdes
valerem como formas de estabilizagdo das relagdes sempre instaveis entre os homens, por
outro lado, elas ndo sdo capazes de eliminar essa instabilidade que se mantém latente, por ser
intrinseca a realidade social.

O que almejamos explorar nesse capitulo sdo as principais consequéncias dessa
mudanca de enfoque para a reflexdo socioldgica. No entanto, para que essa transformagao se

manifeste em toda a sua plenitude nos parece indispensavel reconstruir 0 argumento
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sustentado pelas outras duas tradigdes que abordaram o tema da reciprocidade ou da troca
social: a tradicdo coletivista, cujo principal representante € Lévi-Strauss — partindo da base
durkheimiana e da contribuicdo de Mauss; e a tradicdo individualista, cujo principal
representante € Homans — partindo da base utilitarista florescente, sobretudo, na sociologia
anglo-saxa. Para reconstruirmos rapidamente o argumento dessas duas tradigdes no &mbitodo
problema da troca social e da reciprocidade nos valeremos do debate estabelecido por Peter
Ekeh no livro Social Exchange Theory: The Two Traditions (1974), cujo tema principal é
justamente a apresentacdo e o cotejamento de ambas as escolas socioldgicas que abordaram a
referida questdo. Tendo sido finalizado o debate com Peter Ekeh partir-se-4, entdo, para uma
andlise detalhada da transformacdo promovida pela escola interacionista em referéncia as duas
escolas apresentadas. No fim do capitulo aplicaremos os resultados dessa reflexdo inicial na
analise do comportamento tipico dos melanésios no Kula e no gimwali, que é uma troca de

bens Uteis.Isso tornara evidente o sentido desta transformacao.
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1.1 - AS |INTERPRETACOES DA TROCA SOCIAL E DA
RECIPROCIDADE

O principal objetivo do livro de Peter Ekeh é a demonstracdo do argumento central das
duas tradicdes socioldgicas dominantes no exame do problema da troca social — a tradicédo
individualista e a tradicdo coletivista — assim como suas principais disparidades. Sua valéncia
para essa Dissertacdo reside justamente no fato de que sua argumentacdo expande esse debate
para além da teoria geral da sociedade e foca no embate entre essas duas tradi¢cbes no ambito
do problema da reciprocidade ou da troca social.

Os principais representantes das duas escolas sdo: Lévi-Strauss para o coletivismo e
Homans para o individualismo. Antes de tudo, destaca-se o fato de que s&o escolas de
pensamento irreconciliaveis, ja que estdo “fundidas pela viruléncia das polémicas impetradas
uma contra a outra” (EKEH, 1974, p. 5). Esse embate, contudo, sempre fora produtivo para
ambas as tradi¢Ges, sobretudo no ambito da teoria da troca social, o que é justificado pelo fato
de que ambas erigiram seus principais argumentos e refinaram seus conceitos e principios
basilares a partir de uma continua e vivida confrontacdo. Nao por acaso, argumentaria Peter
Ekeh, a melhor forma de pbr em relevo os principios fundamentais de ambas as escolas é
demonstrar como esse embate foi levado a efeito e quais foram os seus principais resultados,
ja que a teoria de Lévi-Strauss nasce em reacdo ao individualismo utilitarista de Frazer e a
teoria de Homans emerge da oposicdo as teses de Lévi-Strauss. Como argumenta o préprio
Peter Ekeh:

A teoria coletivista da troca social de Lévi-Strauss foi desenvolvida como
uma direta reacdo a teoria individualista da troca, sobretudo em referéncia ao
casamento de primos cruzados. E a teoria da troca de Homans foi precedida,
sendo provocada, pela rejeicdo de Homans e Schneider a teoria da troca
social de Lévi-Strauss, sobretudo o que diz respeito as suas proposicdes
coletivistas. (EKEH, 1974, p. 6).

Mas por que essas duas tradi¢bes sdo irreconciliaveis? E por que sua confrontacéo
pode ter sido decisiva para a formacédo de seus principios basilares? Segundo nos parece, isso
se deve ao fato de que essas duas tradi¢cbes de pensamento sdo legitimas expressdes, no
ambito da teoria da troca social, daquelas duas redugdes do problema socioldgico(detectadas e
criticadas por Simmel e Elias). Vejamos, entdo, com uma maior riqueza de detalhes como
essas duas correntes de pensamento foram desenvolvidas, para que, subsequentemente,

possamos té-las como baliza para demonstrar a maior pertinéncia do enfoque interacionista
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tanto no ambito geral da teoria sociolégica, como no que diz respeito ao problema especifico
da troca social e da reciprocidade. Como essas duas escolas de pensamento se formaram a
partir de subsequentes embates (Frazer x Lévi-Strauss / Lévi-Strauss x Homans) nos parece
mais apropriado demonstrar os principios basicos de ambas explorando justamente essa

confrontacdo, estratégia adotada pelo préprio Peter Ekeh.

1.1.1 — A interpretagéo coletivista

A principal fundamentacdo do argumento coletivista € a suposicao de que 0s processos
sociais sdo qualitativamente distintos e independentes dos processos psicoldgicos e
econémicos. Seu ponto de partida, portanto, é a proposi¢do durkheimiana que sustenta que a
sociedade é uma entidade sui generis, pois possui autonomia, é externa aos individuos e ainda
0s coage a se enquadraram em seus ditames. Seu ponto de partidaé, portanto, a distingcdo
claraentre a Sociologia e a Psicologia (mas também a Economia), na medida em que séo
disciplinas que abordam processos humanos distintos.Como aponta o proprio Peter Ekeh essa
escola de pensamento esta baseada na “assungdo da autonomia da sociedade e da
irredutibilidade dos processos sociais aos processos psicologicos.” (EKEH, 1974, p. 15).

A formulacdo de Lévi-Strauss da teoria da troca social, desenvolvida, sobretudo, no
célebre livroEstruturas Elementares do Parentesco (1982), foi uma reacdo a argumentacdo de
Frazer acerca do problema do casamento dos primos cruzados. Segundo Peter Ekeh, a questao
que intrigara Frazer é a aparente ambiguidade verificada entre os aborigenes que permitiam e
até estimulavam o casamento de primos cruzados, mas proibiam com veeméncia 0 casamento
entre primos paralelos. O que afinal, argumentaria Frazer, determinaria essa diferenca? De
acordo com ele essa distingéo se justificaria por motivos estritamente econémicos. Como nos
lembra Peter Ekeh, sua argumentacao sustenta que como um aborigene ndo possuia nenhum
outro bem equivalente que Ihe permitisse obter uma esposa, issoo exigia conceder em troca
um membro de sua linhagem. Primos paralelos pertencem a mesma linhagem (seja patrilinear
ou matrilinear) e, por isso, ndo podem ser bens de troca, até porque sequer ha troca nesse
caso, ja que sdo bens da mesma linhagem. Ja as primas cruzadas, sobretudo em sistemas de
parentesco unilineares, pertencem a linhagens distintas e, por isso, sdo bens de troca no
casamento.O casamento seria, portanto, uma oportunidade que a linhagem possui para dispor
de suas mulheres, como moeda de troca, com o intuito de conquistar mulheres de linhagens
distintas.Logo, o que Frazer pretende frisar € que 0s processos sociais derivam sempre das

motivacdes econdmicas e/ou psicoldgicas dos individuos, o que justificaria, inclusive, o fato
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de que a troca social é comumente explorada como meio para individuos particulares
acrescerem seu poder e alcancarem uma diferenciacdo de status.

Lévi-Strauss reage veementemente a essa formulacéo, ja que ele responde de maneira
inequivoca & tradigdo coletivista.*N&o é mero acaso, portanto, que ele classifique sua teoria
como “estruturalista”, ja que sua argumentagdo segue a tendéncia de reduzir a agdo individual
a uma determinacdo estrutural da sociedade. O estruturalismo de Lévi-Strauss seria, por isso,
um desenvolvimento e um aprofundamento do coletivismo durkheimiano. Segundo Peter
Ekeh, esse desenvolvimento implicou em algumas transformacdes em relacdo a formulacédo
de Durkheim, o que representa um amadurecimento ainda mais radical da vertente coletivista.
A primeira diferenca consiste no fato de que, enquanto para Durkheim a sociedade
representaria a emergéncia de uma entidade independente a partir da associacdo de
individuos; ja para Leévi-Strauss a estrutura social corresponderia a leis de composicao
estruturais subjacentes a qualquer sociedade. Por isso, enquanto para Durkheim a sociedade
consistiria num sistema de relacfes e interacbes observaveis e que formam um todo
autossuficiente; Lévi-Strauss defende que todos os sistemas empiricos de relaces observaveis
s0 alcancam a completude e o fechamento estrutural por estarem baseados em estruturas
profundas e inconscientes. Trocando em middos, isso significa basicamente que o peso
estrutural da sociedade sobre o individuo é formulado de uma maneira bem mais radical com
Lévi-Strauss.

E com base nessa reformulacdo e radicalizacdo das teses durkheimianas que Lévi-

Strauss prepara seu ataque a Frazer. Para tanto ele formula uma dupla refutacdo: a primeira

* E interessante notar que a principal influéncia de Lévi-Strauss, além de Emile Durkheim, é Marcel Mauss. N&o
por acaso, Mauss foi o primeiro sociélogo a se opor diretamente as teses de Frazer, pondo-se ao lado da tradicdo
coletivista. Contudo, como ja fora comentado na Introducdo, a posi¢do de Mauss é suficientemente ambigua para
cravarmos sua filiacdo inconteste a essa tradicdo. Vale frisar, entretanto, que, apesar dessa ambiguidade, Mauss
nunca se valeu de qualquer argumentacdo psicoldgica. Pelo contrario. Esforgou-se sempre em demonstrar que as
trocas sociais que envolvem reciprocidade sdo sempre trocas entre pessoas que representam grupos e nao entre
individuos isolados. Isso porque sua argumentacdo também esta baseada na assuncdo durkheimiana da primazia
e independéncia dos processos sociais frente aos processos psicolégicos. Além disso, Mauss também acentuara
que a troca social produz moralidade, ja que as pessoas envolvidas numa transacdo do tipo trocam obrigacdes
(mais do que objetos Uteis), tornando-se assim pessoas morais mutuamente dependentes. Segundo Mauss seria
justamente a producdo dessa moralidade que permitiria a formacdo e a manutencdo de vinculos sociais que
garantem a ordem de qualquer agrupamento. Por outro lado, porém, Mauss também sempre acentuou a
possibilidade de se valer de trocas sociais como meio para o exercicio do poder, 0 que o exemplo do potlatch
deixou definitivamente evidente. Isso o afasta da posigdo decisivamente coletivista de Lévi-Strauss, apesar de
este Gltimo ser um discipulo de Mauss. Por isso, é valido admoestar que é justamente a apropriacdo de Lévi-
Strauss das teses de Mauss que redundaram num coletivismo explicito, ja que a associacao das relages de poder
aos vinculos de reciprocidade faz com a posicao de Mauss se caracterize mais pela ambiguidade que o aproxima,
inclusive, da escola interacionista.
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destinada aos pressupostos psicolégicos do utilitarismo e a segunda enderecada aos
pressupostos econdmicos. Como sustenta o proprio Ekeh:

Duas proposi¢cdes sdo centrais para seu tipo de teoria da troca social:
primeiro, 0 comportamento na troca social € humano e, consequentemente,
animais sub-humanos sdo incapazes de realizar troca social e,
correlativamente, ndo podem prover um modelo de troca social humana.
Segundo, a troca social é um processo supra-individual e o interesse préprio
do individuo, por mais que esteja envolvido, ndo pode sustentar o processo
de troca social. (EKEH, 1974, p. 43).

Comecemos com a refutacdo aos pressupostos econdémicos, que consiste na separagao
entre o processo supraindividual (trocas sociais) e o processo individual (trocas econdmicas).
Segundo Peter Ekeh, Lévi-Strauss elege trés rejeicdes principais contra a fundamentacéo
econdmica da escola utilitarista na época representada por Frazer. Antes de tudo ndo lhe
parece pertinente derivar dedutivamente as leis da troca social a partir de leis econdémicas que
sdo, por sua vez, deduzidas de leis psicoldgicas e bioldgicas. Por um lado, porque ndo ha
qualquer validacdo empirica desse tipo de argumentacdo, mas também porque, por outro lado,
esse caminho dedutivo desconsidera a tese central do coletivismo, qual seja a de que o0s
processos sociais sio qualitativamente distintos dos processos econdmicos e psicolégicos. E
por isso também que Lévi-Strauss rejeita — e essa € ja a segunda refutacdo — a associagdo entre
troca econdmica e troca social, o que s6 pode ser considerado a mesma coisa caso se passe
por cima da distingdo basica entre processos sociais e processos econdmicos. Por fim, o
mesmo principio também o leva a rejeitar a ideia de que a analise das trocas sociais compde
um anexo da teoria econdmica, como algo subordinado e sem autonomia. Como nos lembra
Ekeh, na verdade, para Lévi-Strauss “os itens da troca social sdo culturalmente definidos, e
eles séo remarcados ndo tanto por seu valor econémico intrinseco, mas sim por seu valor
simbolico extrinseco.” (EKEH, 1974, p. 44).

Ja no que se refere a critica ao psicologismo de Frazer, Lévi-Strauss se pautara,
sobretudo, na demarcacgéo clara entre natureza e cultura, ou seja, na distin¢do qualitativa do
comportamento humano em relacdo ao comportamento animal, 0 que — como veremos
também no dialogo com Homans — ndo € tdo claramente demarcado para os utilitaristas.
Segundo Lévi-Strauss, o comportamento humano ndo sé é qualitativamente distinto dos
animais, como na verdade é justamente sua parte ndo-animal que lhe permite engajar-se em
processos de troca social. Como argumenta Peter Ekeh, para Lévi-Strauss o comportamento

dos individuos em trocas sociais € um comportamento normativo governado por regras que
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regulam a acdo em funcdo de determinado contexto social. Sendo assim, ao se envolverem em
trocas sociais 0s individuos ndo agem por conta prépria e ndo buscam simplesmente satisfazer
seus interesses, sejam eles econémicos ou psicoldgicos. Na verdade, ao participarem desses
processos sociais 0s homens seguem normas e valores definidos socialmente, pois ja foram
institucionalizados pela sociedade com base em sua estrutura profunda e inconsciente. A
institucionalizacdo destas normas e regras que orientam as trocas sociais esta baseada em trés
principios basilares: 1) a escassez social de bens, o que exige uma regulacdo social ao seu
acesso, permitindo a alguns seu usufruto enquanto impede a outros; 2) o custo de uma troca
social ndao é definido pelo individuo, mas sim pela sociedade em funcéo da raridade de cada
bem a ser trocado; 3) o principio de reciprocidade em pratica na troca social define o padréo
de troca social em operacdo em cada caso.

Os dois primeiros principios resultam daquela tese inicial que forma a base da tradicéo
coletivista: a ideia de que a sociedade é uma entidade sui generis, autbnoma e independente
dos individuos, e que atua determinando a acdo individual. A terceira, por sua vez, é o
principio central da argumentacdo de Lévi-Strauss, sendo, inclusive, a partir dele que
podemos demonstrar a principal consequéncia da reducdo coletivista. Ocorre que, apesar de
Lévi-Strauss conceber dois tipos basicos de reciprocidade, sendo que um deles proporciona
maior integracdo a sociedade do que o outro, ambos compartilham um fundamento comum
que caracteriza decisivamente as relagcdes de reciprocidade para a tradi¢do coletivista. Como
nos demonstra Peter Ekeh, para Lévi-Strauss todas as relacdes de reciprocidade sdo relagdes
gue produzem ou se aproximam muito de uma equivaléncia entre as partes. Essa consideracdo
é completamente oposta a0 modo como Frazer concebe as relacdes de reciprocidade, pois
para esse, as trocas sociais tendem a ser usadas como meio de intensificacdo de poder e
diferenciacdo de status, ja que, para a escola utilitarista, sdo as motivacdes individuais (sejam
econbmicas ou psicologicas) que levam os homens a estabelecerem trocas sociais. Como

sustenta o proprio Peter Ekeh acerca da teoria de Lévi-Strauss:

O principio da reciprocidade opera na base da igualdade entre todos os que
estdo vinculados pelo circulo de reciprocidade. Seu mau funcionamento
conduz a desigualdade, mas essa é claramente uma situa¢do anormal. [...] A
igualdade entre os parceiros na troca social é necesséria para a continuidade
da interacdo social; quando essa expectativa é frustrada a situacdo de troca
social é ameacada. (EKEH, 1974, p. 48).

Com base nessa vinculagéo entre reciprocidade e igualdade e na fungdo integradora a

ser proporcionada pelos vinculos formados sobre essa base, Lévi-Strauss nos lega, ainda, uma
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importante diferenciacdo entre a troca restrita e a troca generalizada, o que ser4,
posteriormente, veementemente contestada por Homans. Segundo Lévi-Strauss, a troca
restrita estaria associada a uma reciprocidade muatua, na qual dois individuos se vém
confrontados entre si numa troca social. Ainda que outros individuos possam tomar parte
nesse tipo de troca, eles sempre formardo pares sucessivos, jamais constituindo, portanto, uma
rede univoca. Isso quer dizer que tudo aquilo que se d& a um individuo deve ser
imediatamente retribuido, ainda que ele véa se valer daquilo que obteve para estabelecer outra
troca e assim sucessivamente. Como argumenta Peter Ekeh, “Na troca restrita as duas partes
da transag&o social se beneficiam um ao outro diretamente, mas ndo recebem de ou doam para
qualquer outra parte que esteja aparte dessa situagdo de troca social.” (lde EKEH, 1974,p. 50).
Caso haja uma transacdo posterior, trata-se ja de outra relacéo de troca.

A univocidade é, na verdade, uma caracteristica da troca generalizada, onde estd em
operacdo a reciprocidade univoca. Nesse tipo de troca a doacdo de um objeto nunca implica
na retribuicdo imediata. Pelo contrario. O individuo para quem se doa um objeto nédo
retribuird imediatamente por ele, nem tdo pouco retribuira aquele que lhe deu o presente. Na
verdade, ele deverd doar outro presente para outro individuo que fara o0 mesmo com um
individuo subsequente até que o primeiro doador receba um presente de um individuo
estranho a doacdo inicial, o que servira de retribuicdo ao presente que iniciou essa corrente.
Esse tipo de troca tende a formar, portanto, um circulo de trocas, em que a primeira doagao s
sera retribuida pela dltima. Por isso ela opera segundo o principio da reciprocidade univoca,
que esta baseada no crédito que acompanha as doacfes e que transmite a obrigacdo de troca
em troca, garantindo assim a retribuicdo a todos aqueles que participam desse circuito. Como
afirma Peter Ekeh, “Na troca generalizada nenhuma parte doa para a parte de quem recebeu
algo. Sendo assim, caso haja cinco pessoas, a troca generalizada funciona como um sistema
unitdrio da seguinte maneira: A>B > C>D >E > A, onde >’ significa ‘dar para’.” (EKEH,
1974, p. 50).

Contudo, apesar dessa classificacdo ser interessante, 0 que de fato é importante é a
conclusdo que Lévi-Strauss tira dela. Por um lado, a troca restrita permite maior equivaléncia
e é emotivamente pujante, mas, por outro lado, ndo € tdo integradora, pois produz vinculos
frageis, que dependeminteiramente das duas Unicas pessoas que o compdem. J& a troca
generalizada permite menor equivaléncia e ndo traz em seu bojo a poténcia emocional do
primeiro tipo de troca. Contudo, ela produz uma integragdo muito mais forte, uma vez que

mobiliza e congrega um nimero maior de pessoas. O que se deve notar nessa distin¢ao é que
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é justamente o fato de Lévi-Strauss basear seu argumento na redugdo do problema sociol6gico
ao peso da estrutural social que Ihe imp&e a necessidade de considerar a troca generalizada
como mais integrativa, pois nela os interesses individuais estdo mais diluidos e a troca social
tem como funcdo quase que exclusiva alimentar a coesdo do grupo que a realiza. A troca
restrita, por outro lado, traz a tona os interesses individuais, ainda que os resultados para
ambos os lados sejam mais equiparaveis. Isso, pois, na troca face-a-face o individuo consegue
dar vazdo as suas motivacdes individuais de maneira mais efetiva, 0 que torna esse tipo de
troca instavel e o vinculo formado nela consideravelmente fragil. Nao por acaso, Homans
negard em absoluto a possibilidade de tal troca generalizada, pois impugnaria sua tese
principal que sustenta que os individuos visam ganhos individuais na troca social. Mas esseé

ja o assunto da proxima secao.

1.1.2 — A interpretacéo individualista

A tradicdo individualista tem como base fundamental de sua argumentacdo uma
articulacdo tensa (mas produtiva) de principios psicologicos e econdmicos. Essa corrente
também receberia o justo e célebre titulo de utilitarismo. A tensdo dessa articulacdo de
principios econémicos e psicoldgicos resulta numa série de incompatibilidades, todas elas
justificadas pela incongruéncia do prazer imediato psicologicamente orientado e a poupanca
exigida pela racionalidade econdmica em detrimento do usufruto instantaneo. Por isso, apesar
de formarem a base do pensamento utilitarista, a articulagdo de principios psicoldgicos e
econbmicos sempre resulta numa série de problemas, cujas solug¢fes representam os principais
méritos dessa escola socioldgica. Entretanto, como visamosdestacar apenas sua Oposicao em
relacdo a escola coletivista, 0 que merece relevo € justamente sua rejeicdo a tese principal
daquela escola de pensamento, qual seja a suposicao de que haveria uma diferenca qualitativa
entre 0S processos sociais € 0s processos psicologicos e econdmicos. Para a tradicdo
utilitarista, pelo contrério, o que distingue os processos psicoldgicos dos processos sociais é
apenas uma gradacdo quantitativa. Trata-se, portanto, de uma reducdo do problema
sociologico a esfera da acdo individual, j& que, como aponta Peter Ekeh, para essa tradi¢do de
pensamento “a psicologia behaviorista e as ciéncia sociais estdo vinculadas por um nexo com
fundamentagao dedutiva.” (EKEH, 1974, p. 15).

A énfase nos fatores psicolégicos da motivagdo individual da acdo salienta a ideia de
um interesse préprio vinculado ao presente, a satisfacdo de desejos imediatos, ao aqui e agora.

Por isso, esses fatores psicoldgicos estdo continuamente em oposi¢éo aos fatores econémicos,
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pois em relacdo a esses Ultimos a énfase recai em interesses proprios vinculados ao futuro, o
que implica sempre no adiamento de prazeres instantdneos e passageiros com vistas a ganhos
maiores num momento posterior. A balanca entre o hedonismo dos prazeres momentaneos e a
poupanca da racionalidade econdmica é 0 que caracteriza o pensamento utilitarista, sobretudo
a argumentacdo de Homans que busca conciliar as duas propensdes do interesse individual ao
formular sua teoria da troca social.

N&o obstante, assim como Levi-Strauss construiu sua teoria da troca social em
oposicdo a argumentacdo de Frazer, Homans estatui seu argumento em contraposicao as
conclusBes alcancadas por Lévi-Strauss. A primeira proposicdo de Homans, inclusive, visa
desconstruir a suposicdo de Lévi-Strauss, ja salientada na secdo anterior, de que a troca
generalizada é superior a troca restrita por fomentar maior integracdo ao grupo social que a
pratica. A objecdo de Homans sustenta que ndo basta afirmar que algo € bom para a sociedade
para que seja legitimado como algo superior, uma vez que ndo ha nada que indique o que
propriamente seja bom para a sociedade, ou até mesmo sequer é possivel determinar se existe
mesmo esse ente independente (a sociedade) que paira por sobre os individuos. Segundo
Homans, sustenta Peter Ekeh, o mais pertinente seria recorrer a uma causa que ele considera
ser mais eficiente e que consiste em derivar a ado¢do e o padréo de determinada instituicdo
social das motivacdes individuais. Logo, para Homans a Unica forma de escapar do
reducionismo de Lévi-Strauss, que subsume a acdo individual a determinacgdo constringente
da estrutura social subjacente e inconsciente, seria aplicar outra reducdo, aquela que deriva as
instituicBes sociais da acdo individual. Estamos aqui, entdo, bem no centro da oposicao destas
duas reducbes do problema sociolégico, ondendo se abre mao de sua posicdo e nao ha
qualquer possibilidade de conciliacéo.

Para construir sua teoria da troca social com base nessa primeira suposi¢do
fundamental, qual seja o fato de que as instituicdes sociais, sejam elas quais forem, podem ser
derivadas da motivacgéo individual dos atores, Homans se opde a trés proposi¢des da teoria de
Lévi-Strauss. Antes de tudo, como ndo enxerga qualquer motivo integrador na troca social,
Homans se vé forcado a rejeitar o conceito de troca generalizada. Para Homans 0s processos
de troca social sdo sempre relagdes diadicas e nada mais. Além disso, ele também se vé
forcado a rejeitar a adogdo da mulher como um bem destinado a troca. O motivo dessa
rejeicdo € evidente. Como a mulher tem apenas um valor simbolico (ainda que traga ganhos

econdmicos associados, o que é particularmente evidente na melanésia, sobretudo em fungéo
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do tributo urigubu®),ela ndo possui valorecondmico.Ja que para Homans a motivacéo da troca
social é sempre justamente um ganho econdmico ou pelo menos psicoldgico, entdo a mulher
ndo pode ser um bem de troca. Como consequéncia dessas duas rejeicdes, Homans sustenta
por fim que, ao contrario da argumentacdo de Lévi-Strauss, a troca social esta baseada sempre
em motivagdes econémicas e/ou psicologicas.

Fica claro, entdo, que a estratégia de Homans é descontruir as teses principais do
funcionalismo que chegaram ao seu pleno amadurecimento com a teoria da troca social de
Lévi-Strauss. Para tanto ele contesta, através daquelas trés rejeicdes anteriores, as duas teses
centrais da escola coletivista: 1) a ideia de que a sociedade é uma entidade sui generis; 2) a
suposicdo de que a Sociologia seria uma ciéncia independente da Psicologia e da Economia.
Com isso, Homans pode formular sua teoria das trocas sociais sobre a base de quatro
proposicdes, que, segundo Peter Ekeh, seriam: “(1) rela¢bes face-a-face; (2) trocas restritas,
limitadas a dois individuos; (3) énfase dupla em necessidades psicoldgicas e econémicas, €
(4) os itens trocados teriam valor utilitario.” (EKEH, 1974,p. 87). Para compreendermos mais
detidamente esses desdobramentos alcancados por Homans a partir da oposicédo a formulacao
de Lévi-Strauss, vejamos, primeiramente, como ele formula essas necessidades psicoldgicas,
para depois nos atermos a compreensdo das necessidades econémicas.

A psicologia que serve de modelo para a teoria da troca social de Homans é a
psicologia behaviorista. O principal pressuposto desta teoria sustenta que ndo ha um
comportamento exclusivamente humano, ja que a diferenca entre o comportamento do
homem e do animal é apenas quantitativa e ndo qualitativa. Trata-se, entdo, de uma diferenca
de grau de complexidade, e ndo de tipo. Como argumenta o proprio Peter Ekeh, “por
reducionismo psicolégico Homans compreende fundamentalmente que o comportamento
humano e as instituicbes organizacdes sociais sO podem ser exaustivamente explanadas, sem
qualquer residuo, ao se invocar os principios da psicologia extraidos do comportamento
animal, como nos experimentos de Skinner com 0s pombos.” (EKEH, 1974,p. 92). De acordo
com essa perspectiva defendida por Homans haveria uma ligacdo intima e insoltvel entre o
comportamento humano e o comportamento animal, de tal forma que se poderia considerar o
comportamento dos homens como seu desdobramento. Sendo assim, no que tange a teoria da
troca social, 0 mais importante é desvelar o comportamento social elementar que esta na base

do comportamento dos homens na troca social e que, em ultima andlise, esta radicada no

® A importancia dessa instituicdo vinculada ao matriménio seré tratada em seus pormenores no Capitulo 3 dessa
Dissertacéo.
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comportamento dos animais. De acordo com uma citagdo elegida por Peter Ekeh, Homans

explicita as trés caracteristicas fundamentais deste comportamento elementar:

Primeiro, o comportamento tem que ser social, 0 que significa que quando
uma pessoa age de certa maneira ele esta, no minimo, sendo recompensada
ou punida por outra pessoa, embora ele também esteja sendo recompensada
ou punida pelo ambiente ndo-humano. Segundo, quando uma pessoa age de
certa maneira em relacdo a outra pessoa, ela precisa, no minimo, ser
recompensada ou punida por aquela pessoa e ndo por uma terceira parte.
Terceiro, 0 comportamento tem que ser um comportamento real e ndo uma
norma de comportamento. (EKEH, 1974, p. 99).

Isso nos demonstra de que modo Homans concebe o comportamento social elementar
como estando baseado em principios psicologicos compartilhados por homens e animais (1),
além de envolver sempre apenas dois atores em relacdo (2). Contudo, essa reducédo
psicoldgica impetrada por Homans consiste apenas num dos aspectos de seu pensamento, seu
aspecto formal. Para complementar sua teoria da troca social Homans articula os principios
alcancados no dialogo com a psicologia behaviorista com principios econémicos elementares
gue sdo, esses sim, genuinamente humanos, pois a acdo orientada pela racionalidade
econémica envolve sempre a necessidade da projecdo de ganhos futuros em detrimento dos
prazeres imediatos, operacdo que € impossivel para 0s demais animais. Com esse passo a

teoria de Homans alcanca seu pleno desenvolvimento. Segundo Peter Ekeh,

A psicologia behaviorista consiste numa série de proposices que advém
fundamentalmente de estudos experimentais com animais, usualmente em
situacBes ndo-sociais. Ela precisa ser extrapolada — numa distancia
consideravel — para os homens e para uma situacdo social, na qual o
comportamento de uma pessoa afeta e é afetada pelo comportamento de
outra. J& a economia elementar consiste numa série de proposi¢des que
descrevem o comportamento dos homens ao trocarem bens materiais por
dinheiro em um mercado, por assim dizer, perfeito, no qual o
comportamento de qualquer comprador ou vendedor tem muito pouco efeito
na determinacdo dos precos de mercado. (EKEH, 1974, p. 112).

Com esse passo em direcdo aos principios econdémicos basilares, Homans chega a
concluséo de que deve articula-los aos principios psicolégicos ja destacados, formando assim
um unico paradigma. Homans estabelece essa juncdo através do método da articulacéo
conceitual, que teria trés resultados possiveis: (1) eles podem ser conciliados, como o conceito
psicolégico de punicdo e o conceito econdmico de custo; (2) eles podem também ser tidos

como equivalentes, como os conceitos de beneficio psicoldgico e beneficio econémico; ou (3)
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eles podem ser simplesmente coligidos numa mesma série, como 0s conceitos psicolégicos de
estimulo e resposta, os conceitos econdmicos de demanda e oferta e os conceitos também
econémicos de investimento e lucro. A associacdo de todos esses conceitos — seja através da
conciliacdo, da equalizacdo ou da simples reunido — permitiu a Homans formular as cinco
teses fundamentais de seu pensamento, sendo que as quatro primeiras sdo de base psicoldgica
e a ultima possui fundamentacdo econdmica. Sdo elas: (1) uma ocorréncia passada que
consiste numa situacdo particular de estimulo em que um homem foi beneficiado tende a
produzir uma situacao similar de estimulo no presente; (2) quanto mais frequente for, dentro
de um periodo dado de tempo, o beneficiamento proporcionado pela atividade de um homem
a outro homem, maior serd o desejo deste outro homem de impetrar essa atividade; (3) quanto
mais valiosa for a atividade de um homem na doacéo de algo para outrem, maior serd o desejo
deste outro de garantir, em sua atividade, beneficiamento para 0 homem que o doou algo
valioso; (4) quanto mais frequente for, num passado recente, a recepcao de beneficiamentos
de outrem, menor sera o valor de qualquer atividade proveniente desse outro homem; (5)
guanto maior a desvantagem que um homem é submetido em virtude do mau funcionamento
da distribuicéo justa de recursos, maior sera a probabilidade de que o seu comportamento seja
tempestuoso, sendo que s6 ha uma distribuicdo justa de recursos quando os beneficios
angariados por um homem numa troca social sdo proporcionais aos custos despendidos nessa
troca.

Essas cinco proposi¢fes deixam claro o posicionamento de Homans que interpreta
qualquer troca social como consistindo numa oportunidade para as partes em permuta
angariarem beneficios com o menor custo possivel. O objetivo dos homens numa troca social,
portanto, € seu proprio interesse, 0 que esta continuamente em disputa entre aqueles que
assumem tal atividade social. Ao trocar bens, independentede quais sejm, todo homem visa
um ganho qualquer, o que pode suprir tanto suas necessidadesecondmicas como psicoldgicas.
A troca social serd justa quando os beneficios conquistados por uma das partes em permuta
for proporcional aos custos despendidos na troca. Como toda troca social tem como finalidade
alguma utilidade para as partes em permuta, entdo seria um contrassenso uma troca
generalizada, onde as partes em permuta ndo visam predominantemente seu proprio beneficio.
E por isso que para Homans so é possivel que haja trocas entre duas pessoas, onde cada uma
delas buscard se beneficiar da relacdo estabelecida pela troca. Com isso encerramos a

apresentacdo das duas tradicdes que se debrugaram sobre o tema da troca social.

40



1.1.3 — A interpretacéo interacionista

O objetivo principal dessa Dissertacdo, como j& fora acentuado na Introducdo, é
desconstruir a proeminéncia da teoria coletivista na analise das relacdes de reciprocidade,
predominio que levou a reflexdo socioldgica sobre o tema a uma associacdo inquestionada
entre as relacbes de reciprocidade e a equivaléncia entre as partes. Como ficou claro nas
secOes anteriores, essa associacdo € fruto de uma reducdo do problema socioldgico da relagéo
entre a acdo individual e a estrutura social que subsume inteiramente a acdo individual a
determinacdo estrutural da sociedade. Essa reducdo € o resultado mais proeminente da
apropriacdo do legado de Marcel Mauss por parte de Lévi-Strauss, o que resultou na formacéo
de sua teoria da troca social. O problema dessa reducdo consiste no fato de que ela
desconsidera a animosidade que caracteriza os lacos de reciprocidade formados a partir da
troca social. Essa animosidade latente serd acentuada mais a frente, quando estivermos
analisando o comportamento dos nativos nas transagdes kula sob a Gtica interacionista.

Entretanto, a reducdo individualista nos parece ainda mais inconsistente e, ndo por
acaso, ja ndo recebe tantos créditos dos socidlogos e antropdlogos que se ocupam do tema.
Isso se deve ao fato de que nédo € possivel reduzir os lagos de reciprocidade formados na troca
social as motivacdes psicoldgicas e econdmicas dos individuos envolvidos. E por isso que
optamos por encerrar esse capitulo com uma comparagdo entre o comportamento dos
melanésios na pratica do gimwali (troca econémica) e na pratica do Kula (troca honorifica).
Essa Ultima indicacdo sera suficiente para demonstrarmos a insustentabilidade da tese
utilitarista que associa as trocas sociais as motivacoes psicolégicas e econdémicas dos pares em
permuta’.

Sendo assim, tendo sido ja apresentadas as duas tradi¢cdes de pensamento que reduzem
0 problema da troca social — ou a ac¢éo do individual ou & estrutura social — é indispensavel
gue se formule detalhadamente as principais caracteristicas do enfoque interacionista para que
depois ele seja testado na analise daqueles dois tipos de troca praticados pelos melanésios: o
gimwali e 0 Kula. O que nos cumpre realizar, portanto, € demonstrar como é possivel
equacionar o problema socioldgico da relagcdo entre acdo individual e estrutura social sem

incorrer em nenhuma das duas redugOes destacadas nas segdes anteriores. Para tanto, nos

® A teoria de Ziegler (2007), rapidamente acentuada na Introducdo, é um exemplo desse tipo de interpretagdo
aplicada na analise do Kula. Considerar que a troca comercial permitida pelo acordo de paz mantido pelas
comunidades Kula é a principal importancia dessa instituicdo so € sustentavel caso se busque por beneficios
econdmicos para justificar sua existéncia e funcionamento.
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parece pertinente comecar acentuando as principais consequéncias da assuncao da perspectiva
interacionista, para depois demonstrarmos, recorrendo ao Kula melanésio, como as trocas
sociais ndo promovem apenas a manutencao da ordem, nem tdo pouco servem somente como
meio para o0 exercicio do poder e para a diferenciacdo de status, pois promovem, na verdade,

tanto a guerra como a paz.

1.1.3.1 — Uma nova forma de questionamento da realidade social

A consequénciamais importante da transformacdo promovida pela perspectiva
interacionista é a alteragdo do préprio modo de se colocar a questdo acerca da natureza do
social, 0 que equivale a uma transformacao no foco da analise. Como afirma Pyyhtinen, “néo
se trata mais de uma questdo sobre a integracdo normativa, mas sim uma questdo acerca da
estabilizagdo da dindmica interativa dentro de formas auténomas e permanentes”
(PYYHTINEN, 2010, p. 27). Assim, enquanto os tedricos estruturalistas concebem a ordem
social como baseada e orientada por estruturas estaveis, fixas e durdveis, os interacionistas a
concebem como um processo interativo que tem a tendéncia de se cristalizar em formas
sociais que, apesar de relativamente estaveis, permanecem essencialmente contingentes. Visto
sob essa Otica o interacionismo pode ser definido como uma teoria pré-normativa da ordem
social, que visa desvelar seus mecanismos infraestruturais, os elementos que produzem e
reproduzem a ordem social continuamente, o que sé pode ser destacado atravées da analise das
relacBes de influxo reciproco entre os individuos que compdem uma ordem social especifica,
uma vez que o ponto de partida e a natureza intrinseca de toda formagao social consolidada é
o influxo reciproco de muitas pessoas entre si. N&o obstante, a analise social também ndo
deve focar a agdo dos individuos como entidades autbnomas e independentes que agem
sempre de acordo com sua prépria vontade e com o fim de promover apenas seus interesses
individuais. Pelo contrario. Todo individuo é sempre membro de um grupo e age no ambito
social de acordo com as normas e valores consolidados em seu grupo.

Como nos demonstra Simmel no fim da introdugdo de Uber sociale Differenziehung
(1890), caso se aceite essa nova forma de conceber o problema socioldgico, entdo ndo deve
importar tanto a Sociologia 0 movimento de todo o grupo, mas sim as relagdes dos individuos
como membros de grupos, estejam eles dentro ou fora dos grupos dos quais fazem parte.
Além disso, desvincular os individuos de seu contexto grupal também seria equivocado, ja

que ndo hé& individuos isolados. O que deve ser feito é apontar a posi¢do e o destino dos
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individuos no interior do grupo do qual fazem parte, 0 modo como cada individuo se
relaciona com os diversos individuos com quem possui algum vinculo dentro de seu grupo, a
maneira como individuos de grupos distintos se relacionam, a forma como diversos
individuos em interacdo podem formar um grupo coeso e, por fim, 0 modo como os diferentes
subgrupos de um grupo se relacionam entre si.

E por isso que, segundo Pyyhtinen, Simmel nos legaria duas nogdes do que seria o
social: um desses conceitos € amplo e o outro é reduzido. O primeiro se refere a estrutura
social e aponta para a tendéncia a estabilidade propria a qualquer instituicdo social, enquanto
0 outro trata da interacdo social como tal e aponta para o equilibrio que ocupa a base de todas
as instituicbes humanas. Isso quer dizer que ha uma ligagdo fundamental entre ambas as
conceituagdes do “social”. O conceito mais reduzido pode ser considerado um principio de
associacdo, conceito que forma a base do pensamento simmeliano. Trata-se, afirma
Pyyhtinen, do conceito de influxo reciproco [Wechselwirkung] que estd muito proximo das
ideias de associacdo, relacdo, conexdo ou vinculacdo. Esse conceito se refere a primordial
reciprocidade entre os individuos. Ja o segundo conceito é um conceito derivado daquele
primeiro e se refere a uma ordem socio-historica especifica que se cristalizou como entidade
relativamente autbnoma a partir da interacdo continua entre individuos especificos. Essas
formas sdo ordens sociais que se objetivaram e se tornaram auténomas a partir do continuo
processamento do processo interativo.

Certamente, o conceito mais reduzido é mais importante na obra de Simmel — o que
justifica a sua mudanca de enfoque analitico. Logo, o carater que mais bem define as
instituicOes e as relacbes humanas é a instabilidade do processo interativo e ndo a estabilidade
das formas sociais. Por isso, para ele o conceito legitimo de sociedade se refere ao elemento
intermediario e originario que se posiciona entre o universal-abstrato das ordens socio-
historicas provenientes do contato continuo entre os individuos em interacdo e a concretude
dos individuos que se formam ao tomarem parte dessas mesmas interagdes, o quer dizer que a
interacdo ndo so intermedia a relagdo entre o individuo e a unidade social, como também
produz a ambos.

Como nos aponta Simmel em “O &mbito da sociologia” (2006), as organizagdes
duradouras que séo grandes sistemas supraindividuais — conceito amplo de sociedade — séo
cristalizagdes de interagdes permanentes entre individuos concretos, “sob a forma de quadros
permanentes e de formagdes independentes” (SIMMEL, 2006, p. 17). Por essa condicéo, esses

grandes sistemas adquirem leis proprias e existéncia autbnoma e a partir delas se confrontam
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e se opdem ao mutuo condicionamento das forcas que lhe € subjacente, na medida em que,
apos a consolidacao dessas organizacOes, essas forcas passam a estar subordinadasa elas.Ja a
mutua determinacdo entre os individuos, o conceito restrito de sociedade, se realiza
continuamente em fluxo incessante. Esse mutuo condicionamento s6 € possivel porque “os
individuos estdo ligados uns aos outros pela influéncia mdtua que exercem entre si e pela
determinag@o reciproca que exercem uns sobre os outros.” (SIMMEL, 2006, p. 17). Nesse
sentido a sociedade ndo é tanto uma organizacgéo sistémica que se opde e organiza o fluxo da
vida social, mas algo funcional, algo que se coloca entre os individuos e permite 0 muatuo
condicionamento entre as partes, “algo que os individuos fazem e suportam ao mesmo
tempo.” (SIMMEL, 2006, p. 17).

A importancia dessa reconstrucdo do conceito de sociedade é perceber que aquele
conceito amplo de sociedade, como uma realidade supraindividual que paira por sobre os
individuos e controla sua acdo, € um conceito derivado do conceito restrito, baseado na
vinculagdo funcional de individuos em interacdo. S6 assim é possivel perceber a
importanciadas formas infimas de interacdo, pois elas sdo fundamentais para a formacao,
eclosdo e transformacdo das organizacdes objetivadas ao longo de séculos, apesar de sua
aparente insignificancia frente a essas mesmas estruturas sociais supraindividuais. Acontece
que, por ndo serem organizacdes fortes e supraindividuais essas formas de socia¢do mais sutis
revelam a sociedade em seu status nascens, em seu estado de fluéncia. Como nos diz Simmel

acerca dessas socia¢fes microscopicas:

Constantemente se ata, se desata e se ata de novo a sociagdo entre 0s
homens, num constante fluir e pulsar, que encadeia os individuos, ainda que
ndo chegue a formar organizagdes propriamente ditas. Trata-se aqui dos
processos microscopico-moleculares, por assim dizer, que se oferecem no
material humano, mas que constituem o verdadeiro acontecer, que mais tarde
se organiza ou se hipostasia naquelas unidades e sistemas fortes,
macroscépicos. (SIMMEL, 1908, p. 19).

Sendo assim, por serem microscopicas, essas formas de sociacdo podem ser
consideradas também o elo que estabelece a conexdo e a transformacéo das grandes unidades
sociais. Posto isso, Simmel sustenta que cumpre a Sociologia buscar descobrir os delicados
fios que ligam os homens entre si, jA& que mesmo aquelas organizacBes objetivas que se
cristalizaram no processo histérico nada mais sdo do que o resultado da repeticdo e da
articulacdo continua de infimas relacbes interligadas. Além disso, mesmo apds estarem

consolidadas essas instituicdes permanecem sujeitas ao processamento sempre instavel das
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relacbes microscopicas entre os agentes, o que quer dizer que o fenbmeno basilar da
experiéncia humana néo é o processo animico que ocorre em cada individuo em particular,
nem tdo pouco as macroorganizacfes que se objetivaram no processo de cristalizacéo
historica — na verdade ambos séo fenémenos derivados do influxo reciproco entre os homens.
O que importa a Sociologia € a sinopse dos individuos sob a categoria de unido e desavenga, 0
que indica, mais uma vez, a centralidade do conceito de interacdo e a unidade entre individuo

e sociedade.

1.1.3.2 — Individuo e sociedade: fendmenos derivados do processo interativo

Isso nos indica outra consequéncia importante. Na medida em que o conceito de
interacdo assume a posicdo de destaque na teoria social, entdo, os outros dois conceitos que
Ihe sdo adjacentes — individuo e sociedade — devem estar subordinados a ele, o que significa
que individuo e sociedade sé se tornam o que sdo na e a partir da interacdo, que é, portanto, 0
fendmeno real par excellence. Ora, se 0 conceito de interacéo é o conceito originario que mais
bem expressa aquilo que é a vida em sociedade e se individuo e sociedade s6 se constituem no
processo interativo, entdo, tanto o individuo como a sociedade tém de ser fendmenos
derivados do influxo reciproco que constitui esse processo interativo.

Simmel aponta para essa subordinacdo de individuo e sociedade ao processo interativo
guando argumenta em Das Problem der Soziologie (1908) que aquele conceito restrito de
sociedade — definido como uma sinopse interativa entre individuos — deve ser delimitado a
partir do recurso metaférico da distincdo entre forma e conteddo, o que indica,
aproximadamente, a subordinacdo das unidades sociais (forma) e dos individuos (contetdo)
ao processo interativo. O processo interativo articula, entdo, um contetido — que é a acéo
individual — a uma forma propria — que é a unidade social ou a sociagdo. Isso, pois, é na
interacdo que os individuos podem almejar a realizagdo de seus interesses e inclinagdes,
enquanto que, por outro lado, o processamento continuado do processo interativo tende a se
cristalizar em formas socio-historicas especificas.

Segundo Simmel o contetdo do processo interativo € o que esta contido nos
individuos “como instinto, interesse, fim, inclina¢do, estado ou movimento psiquico, tudo
enfim capaz de originar agdo sobre outros ou a recep¢do de suas influéncias.” (SIMMEL,
1908, p. 6). Propriamente, contudo, toda essa matéria que ha nos individuos ndo chega a ser
propriamente social, pois s6 ha sociedade de fato quando esses individuos superam a condi¢do
de coexisténcia isolada e adotam formas determinadas de cooperagéo e colaboragéo, ou seja,
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quando entram em interacdo e se abrem ao influxo reciproco daquelas inclinag¢6es individuais.
Né&o obstante, se o individuo € o contetido do processo interativo, entdo, pode-se designar a
sociacdo como sua forma. E no interior das sociacdes que os individuos visam realizar seus
interesses e pulsdes constitutivas, apesar de ser com base nesses interesses que 0s individuos
constituem tais unidades formais. O continuo processamento do influxo reciproco dessas
forcas produz essas formas a partir das quais se estabiliza o equilibrio interno e instavel das
relacBes sociais. Isso quer dizer que ndo se pode pensar em qualquer fenémeno social possivel
que ndo se refira a um processo interativo entre individuos que possui contetdo (as pulsdes do
individuo) e forma (organizac@es sécio-historicas).

Por isso, apesar de serem fendmenos derivados, uma vez formados, o individuo e a
sociedade ndo se desvinculam do processo interativo. Pelo contrario. A grande valia da
escolha interacionista consiste justamente no fato de apostar na unidade indissoltvel de todos
esses fendmenos que sdo e permanecem sempre mutuamente relacionados. Toda sociedade é
formada por individuos, estes Gltimos que sé sdo o que sdo na medida em que interagem com
outros individuos. A sociedade, além disso, nada mais € do que uma rede complexa e
articulada de variadas interacdes concorrentes consolidada numa forma especifica. E, por fim,
ndo hd como se imaginar um individuo que ndo pertenca a um ou a varios grupos distintos.
Logo, ao posicionar a interacdo no centro do acontecimento social Simmel almeja articular
individuo e sociedade numa unidade inquebrantavel que s6 pode ser destrinchada
analiticamente.

Como argumenta Simmel em The Categories of Human Experience (1971), os
individuos ndo poderiam receber a forma que lhes determina caso ndo vivessem em
sociedade, mas, por outro lado, a propria sociedade sO é possivel na medida em que €
produzida e sustentada por individuos. Por isso, “todos os eventos psiquicos e as construgdes
ideais devem ser compreendidas como contetdos e normas da vida individual, e de forma
igualmente apropriada, como conteudos e normas da existéncia em interacdo social”
(SIMMEL, 1971, p. 38). Ocorre que, prossegue Simmel em Uber sociale Differenziehung
(1890), esses conceitos (sociedade e individuo) ndo sdo contraditorios. Na verdade, eles sO
tém sentido caso confrontados um ao outro, ou seja, vistos como partes de uma mesma
unidade. Como nos confirma o proprio Simmel “O conceito de sociedade sé tem, entdo, um
sentido manifesto, se ele ¢, porventura, colocado em oposi¢do a mera soma dos individuos.”

(SIMMEL, 1890, p. 10). Os individuos sdo os entes de fato reais, de tal forma que uma
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definicdo precisa da sociedade tem de levar em consideragdo essa situacdo. Por isso, para
Simmel a sociedade é uma coordenacdo de individuos [Zusammenfassung von Einzelnen].

Na verdade, o que é mais importante notar é que, por formarem uma unidade
indesatavel, individuo e sociedade se moldam um ao outro na realidade historica, na medida
em que a sociedade ¢ uma composicdo de individuos, e os individuos sé podem ganhar sua
forma propria e irreproduzivel quando compartilham de uma comunidade — e nela se
diferenciam — com outros individuos. E isso o que se pretende acentuar quando se diz que as
organizagOes supraindividuais sdo o resultado do continuo processamento de uma unidade
formada por individuos em influxo reciproco, o que carrega uma segunda consequéncia que
estd em menor destaque: se essas formac6es sdo fruto do processo interativo, entdo, apesar de
relativamente estaveis, por outro lado elas carregam em seu dmago uma instabilidade
insuperavel, pois 0 mesmo influxo equilibrado de forcas que a constituiu pode transforma-la
ou até mesmo extingui-la, o que de fato sempre tendera a ocorrer. Esse € o direcionamento
basico da solucdo que Simmel almeja para a Sociologia, 0 que resulta, necessariamente, em

outros desdobramentos absolutamente inescapaveis.

1.1.3.3 — A contingéncia de individuo e sociedade

O primeiro destes desdobramentos se refere ao fato de que, se individuo e sociedade
sdo fendmenos derivados do processo interativo — que tem como natureza basica ser, ao
mesmo tempo, relacional e dindmico — e como eles formam com ele uma unidade insolUvel,
entdo, também os seus fendmenos derivados, justamente o individuo e a sociedade, tém de
assumir, de alguma forma, suas caracteristicas definidoras. Isso significa que ndo ha um
individuo e uma sociedade absolutos, imutaveis e fechados em si mesmos. Pelo contrario.
Tanto um como o outro sdo estruturas contingentes, mutaveis e abertas, o que significa que
elas se formam no processo interativo e podem também se transformar de acordo com as
mudancgas que provém desse mesmo processo. Por isso € mais correto conceber o individuo
como um “processo de individualizacdo”, como muito apropriadamente o definira Norbert
Elias; e a sociedade como uma sociacdo [Vergesellschaftung] ou uma reunido
[Vereinheitlichung], sugestbes do proprio Simmel. Essa dissolucdo dos conceitos de
individuos e sociedade é justificada por Simmel no segundo momento da introdugdo de Uber
sociale Differenziehung (1890) quando o socidlogo sustenta que de um modo geral os
individuos e sua sociedade estdo tdo vinculados ao processo interativo que seria errbneo

concebé-los como realidades autossuficientes. Por isso mesmo, “individuo” e “sociedade” sdo
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conceitos que, no fundo, falsificam a configuracdo dessas duas totalidades ligagas a pratica
social.

Ora, se o0 conceito de influxo reciproco esta no centro da reflexdo simmeliana como
um principio regulativo fundamental e se individuo e sociedade séo seus produtos, entdo nem
um nem outro podem ser concebidos como unidades estanques, na medida em que ambos sdo
fendmenos secundéarios produzidos no e pelo influxo reciproco. Assim, deve-se notar que, na
verdade, “a sociedade ¢ uma unidade formada por unidades” (SIMMEL, 1890, p. 14) e tanto a
unidade maior (a sociedade) como as unidades menores (os individuos) sdo totalidades
abertas e contingentes. Além disso, também deve estar claro que a unidade maior é formada
em virtude das necessidades, da utilidade e do poder promovidos ou requeridos pelas
unidades menores que a compdem. Sendo assim, argumenta Simmel, por estar em funcéo das
vicissitudes que provém do espirito humano, a sociedade definida como uma reunido sé pode
ser um conceito gradativo que supde a possibilidade de ser mais ou menos unida, em virtude
da intimidade maior ou menor que ha entre os individuos que se condicionam reciprocamente
e assim formam uma unidade social. O individuo, por seu lado, forma uma unidade
relativamente autdnoma, mas que também se forma no processo interativo e permanece em
funcdo dele, o que significa que também assume sua contingéncia inerente, 0 que o torna uma
unidade essencialmente contingente e mutével.

Simmel complementa esse argumento ao defender também em Uber sociale
Differenziehung (1890) que individuo e sociedade sdo organismos compostos por uma
multiplicidade de fatores, estes que, quando combinados, formam uma unidade fluida e
multiforme, ja que ambos séo certo tipo de organismo e “todo organismo ¢é, por assim dizer,
um estado formado por estados” (SIMMEL, 1890, p. 11).Segundo Simmel, portanto, o
conceito de sociedade deve ser volatilizado, o que nada mais quer dizer que ele deve perder
sua substancialidade, tornando-se um conceito fluido e aberto a mudanca, j& que é uma
unidade aberta e composta por uma pluralidade incontavel e crescente de individuos mutaveis.
Também o individuo ndo pode ser considerado uma unidade absoluta, uma vez que, assim
como a sociedade, ele € composto por uma multiplicidade inerente de fatores combinados, por
ser “muito mais a soma e o produto de um todo variado de fatores [Produkt der
allermannichfaltigsten Faktoren], estes que s6 podem ser definidos como conformados em
uma unidade — tanto no que se refere as suas qualidades como no que diz respeito as suas

fungbes — num sentido aproximado e relativo.” (SIMMEL, 1890, p. 11).
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1.1.3.4 — Individuo e sociedade: fendmenos influentes no processo interativo

Por fim, cabe ressaltar também que, apesar de serem fendmenos derivados formados
no processamento espontaneo da vida social, uma vez formados, individuo e sociedade se
tornam influentes — cada qual ao seu modo — sobreesse processamento, ja que, apesar de
serem fendmenos derivados, ambos compdem juntamente com o0 processo interativo uma
unidade indissocidvel que se movimenta e se altera reciprocamente de modo organico.Como
argumenta Simmel em “Wie ist Gesellschat moglich?” (1908), a primeira condigéo
determinante para o surgimento e a existéncia da sociedade se refere ao fato de que a
sociedade é composta por individuos, esses que sdo seus elementos primarios. Por isso, ainda
que a sociedade se refira a uma unidade social formada por esses elementos (os individuos),
por outro lado, essa unidade nédo é capaz de subsumi-los.lsso se d&, porque, a0 mesmo tempo
em que formam, juntos, uma unidade que ultrapassa suas vontades, esses individuos também
formam unidades relativamente autdnomas, pois se distinguem naturalmente uns dos outros e,
por isso “permanecem sempre isolados uns dos outros.” (SIMMEL, 1908, p. 28).

Essa unidade social que os individuos formam juntos, nada mais é do que uma
correlacdo processual entre os varios elementos que estdo mutuamente referidos nessa
unidade, esta ultima que inevitavelmente assumird certa forma e se sustentara a partir de
certas normas. Todo individuo esta imbuido em relagdes com outros individuos com os quais
compartilha as mais variadas formas de associacdo e através das quais todos podem
condicionar-se mutuamente. E justamente dessa interseccdo interindividual que surge a
unidade social cristalizada. Segundo Simmel essa situacdo s6 € compreensivel caso se
considere a sociedade como uma estrutura que, apesar de consistir numa integragdo
relativamente estavel, por outro lado, écomposta por elementos intrinsecamente desiguais, 0s
individuos. A defesa dessa proposicdo se sustenta no argumento de que a igualdade entre as
pessoas — que sao os elementos de uma sociedade — é impossivel, ja que todo individuo
sustenta uma unicidade que é irreproduzivel e, por isso, possui uma avaliagdo de si
independente e mantém suas relagdes com as outras pessoas de maneira propria. Sendo assim,
pode-se definir a sociedade como um sistema objetivo de contetdos e a¢bes conectadas no
espaco e no tempo, conceitual e valorativamente. Trata-se de um cosmo de natureza complexa
e com direcionamento ilimitado, dentro do qual cada elemento — os individuos — se
desenvolve de um modo proprio, o que justifica o fato deste sistema ser composto por

elementos heterogéneos. Segundo as palavras de Simmel,
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[...] a estrutura fenomenoldgica da sociedade é a soma das existéncias e
acles objetivas de seus elementos e a inter-relacdo entre estas existéncias e
acOes. Trata-se de um sistema de elementos em que cada elemento ocupa um
espaco individual, uma coordenacdo de fungdes de centros funcionais que
possui importancia objetiva e social, apesar dessa importancia ndo ser
sempre avaliavel. (SIMMEL, 1908, p. 43)

E por isso que Simmel nos dira que a vida social esta baseada numa interrelagdo tdo
intrinseca entre seus elementos que cada um desses elementos depende inteiramente da agédo
de todos os demais, de tal maneira que uma acdo de um desses elementos — as vezes ndo
intencional — é capaz de alterar toda a configuracdo do sistema. Ocorre que, na verdade, a vida
social do individuo so é possivel na medida em que Ihe é aberta a possibilidade de participar
como membro de um grupo especifico. Por isso, mesmo a formacdo da individualidade de
cada elemento de uma sociedade depende da assuncdo de um lugar especifico dentro desta
mesma sociedade e ¢ isso 0 que permite a Simmel afirmar que “a vida social pressupde uma
harmonia inquestionavel entre o individuo e a sociedade como um todo.” (SIMMEL, 1908, p.
44). Por consequéncia, a acdo de qualquer um deve alterar a condicdo de ser dos outros
elementos que compdem uma unidade social, assim como a préopria configuracdo da unidade
social.

Deve haver, entdo, de acordo com Simmel, uma harmonia relativa entre a estrutura e o
desenvolvimento da sociedade e as qualidades e os impulsos dos individuos, pois se, por um
lado, a sociedade oferece um lugar relativamente anénimo a cada individuo (este que,
portanto, poderia ser assumido por uma gama enorme de individuos), por outro lado, a
assuncdo do individuo de seu posto depende também de sua propensdo a tal posto. No
entanto, ainda que essa posi¢do possa variar, ndo varia o fato de que todo individuo tem de
assumir uma posicao e uma funcao dentro de seu grupo, por mais indigna e subordinada que
seja essa fungédo/posicdo. Assim a unidade formada pelo grupo restringe os caminhos que o
processo interativo pode assumir. Ndo obstante, cada membro desta unidade social é
indispensavel para a sustentacdo e manutencao do todo, fora o fato de que todos os membros
de um grupo dependem das fungdes desempenhadas pelos demais membros que pertencem a
essa unidade social. A rede composta pelos elementos de uma sociedade forma, nestes termos,
uma unidade de interdependéncia, na medida em que a ac¢do de cada individuo é decisiva e
determinante para todos os demais, fato que ¢ descrito por Simmel nos seguintes termos: “O
nexo a partir do qual cada elemento social (cada individuo) se encontra interconectado com a

vida e a atividade de todos os outros, e através do qual a rede externa da sociedade €
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produzida, é um nexo causal.” (SIMMEL, 1908, p. 45). Logo, ndo apenas cada individuo se
torna dependente dessa rede de atores, como também a propria rede s6 se mantém na medida

em que cada individuo assume de fato sua posicdo e desempenha as funcbes delegadas pelo

grupo.

1.1.3.5 - Sintese do argumento

Em sintese, 0 que deve ser destacado é que individuo e sociedade sdo totalidades
abertas e temporais que se formam através do influxo reciproco como seu produto e
constituem com ele uma unidade inextirpavel, além de tornarem-se capazes de condicionar,
uma vez tendo se desenvolvido o suficiente, 0 processo interatico baseado nesse influxo
reciproco, a partir do qual se originaram e adquiriram sua forma propria. Logo, tanto o
individuo — ou o processo de individualizacdo — como a sociedade — ou o processo de
sociacdo — sdo fendmenos derivados do processo interativo que sdo fundamentais para seu
prosseguimento. A estrutura da individualidade das pessoas de um grupo € pré-determinada
pela estrutura social deste mesmo grupo, enquanto que, por outro lado, a estrutura social de
um grupo nada mais € do que a consolidacdo de uma organizacdo especifica estabelecida
pelas pessoas das geracOes passadas desse grupo e imposta como uma estrutura de
personalidade aos seus novos membros, o que indica que os processos de individualizacéo
formam uma unidade com o processo de integracdo do agrupamento correspondente, mesmo
guando estdo em descompasse, pois sdo estruturas que se determinam mutuamente. O
processo de constituicdo dessas duas totalidades, assim como a sua articulacdo total, é,
portanto, fundamental para o prdprio precesso interativo que as constituiram: seja o papel da
estrutura social de equilibrar o processo interativo; seja o papel decisivo do individuo de
assumir uma das alternativas legadas pela estrutura social da qual faz parte e assim por em
funcionamento toda a rede de relagfes que constitui essa mesma estrutura social, mantendo-a
ou transformando-a.

A assuncdo do conceito de interacdo como o cerne da reflexdo socioldgica nao
representa, entdo, o abandono da valéncia dos outros dois conceitos: o conceito de individuo e
0 conceito de sociedade. Na verdade, o importante é notar como o comportamento de
individuos envolvidos em atividades sociais especificas esta perfeitamente de acordo com o
enquadramento destas mesmas atividades na organizacdo social que as sustentam. A seguir
exploraremos dois exemplos a partir dos quais visamos demonstrar de que modo o

interacionismo subordina esses dois conceitos (individuo e sociedade) ao conceito de
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interacdo — origem comum tanto do individuo como da sociedade — e assim, por um lado,
acentua a unidade formada por individuo e sociedade e, por outro, d& um novo significado a
ambos.

Segundo nos parece, somente assim € possivel demonstrar a tensdo existente em
organizacOes sociais consolidadas, na medida em que elas sdo conduzidas por individuos que
imprimem com sua acdo a instabilidade que € propria a qualquer estrutura social, além do fato
de que os diversos atores envolvidos nas tramas de uma rede especifica de interdependéncia
estrutural tém de se adequar as posicdes que lhe sdo delegadas e favorecer a estabilidade dessa
mesma estrutura, alterando, afirmando ou reafirmando sua identidade de acordo com o
desenrolar das interaces e o desenvolvimento e consolidacdo das estruturas sociais. Sendo
assim, deve estar claro que qualquer instituicdo social visa estabilizar a instabilidade inerente
as relagdes humanas, apesar de ndo ser capaz de extingui-la, o que quer dizer que essa mesma
instabilidade permanece latente em qualquer organizacdo sécio-histérica, mesmo as mais
estaveis como a estrutura social formada ao entorno do Kula. Lembrando mais uma vez
Foucault, € por isso que “no interior dessa ‘paz civil’, as lutas politicas, os enfrentamentos a
propdsito do poder, com o poder, pelo poder, as modificacGes das relacdes de forca —
acentuacGes de um lado, reviravoltas, etc. —, tudo isso, num sistema politico, deveria ser

interpretado apenas como as continuagdes da guerra.” (FOUCAULT, 1999, p. 23).
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1.2 - O KULA E O GIMWALISOB A OTICA INTERACIONISTA

Voltando nossa atencdo para a organizagcdo socio-historica que essa analise visa
reinterpretar podemos exemplificar como essa mudanca de enfoque pode lancar luz sobre
situacdes especificas descritas por Malinowski a respeito da unidade social formada pelos
melanésios que participam do Kula. Segundo buscaremos demonstrar, essa nova visada
teorica permite visualizar o0 modo como as estruturas socio-histéricas ja hd muito
cristalizadas, como é o caso do Kula, estabilizam a instabilidade inerente ao processo
interativo ao impor normas e valores que incidem no comportamento dos individuos que
comungam dessas mesmas estruturas. Para tanto serd necessario estar atento a congruéncia
gue hé entre as normas impostas pelo ordenamento social, a conduta adotada pelos atores e 0s
valores assumidos pelo grupo no &mbito das comunidades melanésias reguladas pelo Kula em
situacBes estrategicamente selecionadas. Essa congruéncia s6 € possivel em virtude da
unidade formada pela estrutura social dos grupos em questéo e a estrutura da personalidade de
seus membros, ou seja, a unidade entre sociedade e individuo.

Com esse fim analisaremos duas situacfes sociais que compdem as praticas do Kula.
A primeira delas se refere ao comportamento tipico dos individuos nas transacdes kula,
momento em que 0s nativos assumem uma postura ambigua que convém analisar por revelar
tracos determinantes de todo o Kula e da assuncdo de seu modus operandi por parte dos
melanésios. Ja a segunda situacao se refere a atitude destes mesmos nativos nas transagdes do
gimwali, troca comercial de bens Uteis que representa uma das mais significativas atividades
secundarias associadas ao Kula. A escolha dessa segunda situacdo social ndo é fortuita e visa
evidenciar, através do mecanismo da confrontacdo do comportamento assumido pelos atores
em cada caso, o aspecto definidor das transacdes Kula e sua radical diferenga frente as
transagOes meramente comerciais, o gimwali.

O que caracteriza o comportamento dos nativos nas transagdes Kula é a ambiguidade
verificada entre a indiferenga que os trobriandeses manifestam na troca dos vaygu’a, 0S
objetos permutados no Kula, e avareza velada que esta baseada no enorme interesse que essas
transagcdes tém para 0s melanésios, fato que, inclusive, eles reconhecem. Como ja fora
destacado rapidamente alhures, o Kula é uma instituicdo ao entorno da qual um numero
significativo de grupos humanos politicamente autbnomos equilibraram e estabilizaram suas
forcas. Na medida em que na relacéo entre esses agrupamentos a propenséo ao fortalecimento
dessa unidade prevalece em relacdo a tendéncia a distin¢cdo de cada agrupamento e cada
individuo em especifico, pode-se afirmar que o Kula funciona numa logica de reciprocidade.
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Ndo é por acaso, portanto, que ha uma importante valorizagcdo da liberalidade e uma
condenacéo acerba da mesquinhez entre as tribos melanésias nas operagdes no Kula. Por
conta disso, a rede de interdependéncia formada por essas comunidades impde aos seus
membros a norma de que se deve evitar ser duro no Kula, o que basicamente quer dizer que
n&o se pode prender consigo um vaygu 'a por muito tempo.

Basicamente, entdo, ser “duro no Kula” significa “ser mesquinho nas transagdes
Kula”, atitude que s6 ¢é reprovavel em virtude do fato de que a totalidade estrutural formada
pela rede de parcerias Kula funciona na légica da generosidade, tipica de lacos de
reciprocidade. Entretanto, cumpre assinalar que essa € uma regra ou um valor que nem
sempre é seguido no Kula, o que pode representar um motivo suficiente para a formacédo de
dissensos entre os diversos pares concorrentes, fato que s6 é compreensivel caso se atente
para a frenética disputa que o alimenta e para a importancia que essa instituicdo tem para cada
um dos membros das aldeias, motivos que explicitam a tensdo inerente ao equilibrio
organizativo consolidado nessa instituigdo social.

Mas o que isso tem a ver com aquela ambiguidade caracteristica do comportamento
dos nativos na transacdo Kula? Porgue eles demonstram tanta indiferenca pela transacdo se
cada uma delas ¢ um fato de extrema importancia para os nativos? Aindiferenca dos
permutantes frente a transacdo s6 ganha significado quando consideramos ambos os aspectos
que alimentam a interacdo humana nesse contexto especifico em sua devida propor¢do. Por
um lado, Ihes é impossivel almejar que seus interesses distintivos prevalecam em relacdo a
supremacia da tendéncia a unidade do grupo. Isso expressa também a forte estabilidade da
estrutura social formada pelas comunidades melanésias ao entorno do Kula. Por isso todos 0s
nativos sempre acentuam a importancia do Kula, j& que o Kula é mais importante do que
todos e qualquer um, na medida em que representa a unidade politica conquistada por essas
diversas comunidades entre si. Por outro lado, porém, o nativo simplesmente ndo pode conter
sua necessidade de se distinguir, ja que o Kula ndo é apenas a expressdo de uma unidade
politica entre maltiplas comunidades, mas também o &mbito de disputa entre elas, espaco
onde variados objetos de valor honorifico sdo permutados pelos participantes, garantindo,
para alguns, mais prestigio e renome do que a outros. Segundo nos parece, é a unido de ambos
0s motivos envolvidos nas transacGes que justifica o fato de que, apesar de buscar obter um
vaygu’'a de um de seus parceiros ao levar-lhe generosas oferendas de comida e outros objetos
de utilidade, o nativo faz questdo de demonstrar, contraditoriamente, todo o seu desprezo pelo
que esta trazendo, além do total desinteresse pelo vaygu’a que esté prestes a receber.
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Essa postura um tanto excéntrica aparece na descricdo de Malinowski de uma
transacdo no interior do distrito de Kiriwina entre o lider da aldeia de Wagaluma e o grande
chefe de Omarakana e de todo o distrito de Kiriwina, To’uluwa. Essa descricao esta inscrita
no Capitulo XIX, j& na parte final de seu Argonautas do Pacifico Ocidental (1976), momento
em que Malinowski aborda as caracteristicas do Kula interior que complementa o circuito
ultramarino. Segundo Malinowski, To’uluwa havia acabado de chegar de sua expedigéo
(uvalaku) a Kitava, de onde trouxera uma série de braceletes (mwali) de grande valor. O lider
da pequena aldeia Wagaluma, por ndo ter participado da expedicdo a Kitava, trouxera um
colar de qualidade superior (bagido 'u) ao chefe To’uluwa com o intuito de obter em troca um
mwali especialmente valioso trazido de Kitava. Trazendo sua oferenda pendurada em uma
longa vara, o lider de Wagaluma se aproximara da casa de To’uluwa, espetara a vara com a
oferenda no telhado de palha de sua casa ¢ lhe dissera: ““Meu kuleya (resto de comida),
pegue-o; eu o trouxe hoje; vocé por acaso ndo tem braceletes?”” (MALINOWSKI, 1976, p.
345). Segundo argumenta Malinowski acerca do ocorrido,

A expressio ‘resto de comida’ aplicada ao presente € um termo depreciativo,
significando algo que é uma sobra ou resto indesejado. Assim o individuo
estava ironicamente depreciando seu presente, querendo a0 mesmo tempo
dar a entender que ainda possui muitas outras riquezas. Assim, de maneira
indireta, vangloriou-se de suas préprias riquezas, e, com a Ultima frase,
duvidando que To’uluwa possuisse braceletes, insultou o chefe. Desta vez o
presente foi retribuido imediatamente com um belo par de braceletes.
(MALINOWSKI, 1976, p. 345).

Evidentemente, o lider de Wagaluma que trouxera a oferenda inicial estava, de fato,
demasiadamente interessado pelo vaygu’a que iria receber e também sabia qudo trabalhoso foi
angariar cada uma das oferendas que trouxe ao seu parceiro e, portanto, quao valiosas elas
eram. Contudo, revelar ambas as coisas em seu comportamento representa um risco real de
ser censurado por seus pares como sendo um individuo mesquinho, o que, evidentemente,
depreciara sua imagem frente a todos. Cumpre assinalar ainda que ele entra nessa relagao ja
em situacdo de inferioridade. Sua dadiva solicitadora, as oferendas de comida que ofereceu ao
chefe, ndo funciona como o estabelecimento de uma obrigacdo a ser cumprida pelo chefe.
Pelo contrario. Trata-se, na verdade, de uma suplica, manifestada através de um dom, que
busca convencer o chefe a Ihe dar o melhor dos braceletes que trouxera. E ao chefe que cabe a
decisdo de dar ou ndo um de seus braceletes, assim como a qualidade do bracelete a ser
ofertado. O desprezo na atitude do lider de Wagaluma é uma forma de velar o interesse que
tem pelo bracelete, o que, no entanto, esté evidente em sua oferta de solicitacdo. N&o obstante,
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mesmo apos receber o presente o lider de Wagaluma permanecera em situacdo de submisséo
ja que o chefe To’uluwa estabelecerd, com essa dadiva, uma obrigacdo de retribuicdo a ser
cumprida pelo lider de Wagaluma, obrigacdo que sera mais ou menos constringente em
funcdo da importancia do vaygu’a dado por To’uluwa.

Segundo nos parece, é justamente essa situacdo complexa que conjuga o interesse pelo
vaygu’a, 0 decoro exigido na transacdo — o que implica na exigéncia de ndo se demonstrar
interesse — e 0 complexo jogo de obrigacfes impostas e assumidas que sdo estabelecidas nas
transacOes que justifica a ambiguidade inerente a transacdo dos vaygu’a, 0 que € exposto por
Malinowski em outra passagem, especificamente no Capitulo XIV de seu Argonautas do
Pacifico Ocidental (1974), momento em que 0 antrop6logo descreve as transacdes Kula
referentes a expedicdo realizada pelos nativos de Sinaketa a Dobu. A passagem transcrita a
seguir consiste no esforco de Malinowski em acentuar que apesar do Kula exigir consideravel
decoro em suas transacoes, ele também sempre abre uma brecha para dissensos e contendas, o

que o antropdlogo busca justificar da seguinte maneira:

Ao falar sobre algum vaygu’a célebre, o nativo costuma ressaltar seu valor
nos seguintes termos: ‘Muitos homens morreram por causa dele’ — 0 que nao
significa que eles tenham morrido em batalha ou luta, mas sim por acdo da
magia negra. A propoésito, existe um sistema de sinais pelos quais,
inspecionando o cadaver no dia posterior a morte, pode-se deduzir o motivo
pelo qual foi enfeiticado. Entre esses sinais, um ou dois indicam que a
pessoa foi assassinada em virtude de seu éxito no Kula, ou por ter ofendido
alguém nalguma transacdo. A mistura de minuciosidade e decoro, de um
lado, e de ressentimento feroz e avidez, de outro, esta subjacente em todas as
transagdes, como caracteristica psicologica principal do interesse nativo. A
obrigacdo de justica e decéncia baseia-se na regra geral de que a mesquinhez
¢ altamente impropria e indecorosa. Dessa forma, embora as pessoas em
geral se empenhem em depreciar o presente recebido, ndo devemos esquecer
gue a pessoa que o ofereceu estava genuinamente empenhada em fazer o
melhor que podia. E, afinal de contas, em alguns casos, quando um nativo
recebe um objeto realmente bom, gaba-se do presente e se mostra
francamente satisfeito. E claro que tal éxito n&o ¢ atribuido & generosidade
de seu parceiro, mas sim a sua prépria magia. (MALINOWSKI, 1976, p.
270)

O que se pode perceber nessa passagem, em primeiro lugar, é a importancia que o
Kula carrega para os grupos e para cada individuo em particular que participa desse ritual
politico. Isso quer dizer que nele estdo envolvidos de modo decisivo as totalidades formadas
pelos grupos participantes e as totalidades que representam a individualidade de cada um.
Além disso, Malinowski acentua diretamente o carater paradoxal da transagdo, que conjuga

decoro e avidez. Ainda que ndo afirme peremptoriamente que essa conjuncdo da sentido a
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indiferenca demonstrada pelos nativos, ndo obstante, ele acentua que ha uma conexdo entre
aquela conjuncdo e a contradicdo na atitude dos nativos, pois, a0 mesmo tempo em que
depreciam os presentes recebidos, uma vez tendo recebido se gabam de o terem conquistado a
partir da magia mwasila, que é um conjunto de rituais destinados a promover a liberalidade
dos parceiros Kula. Ora, caso analisemos essa situacdo com base no pressuposto daquela
instabilidade inerente as organizacfes socio-historicas, entdo essa indiferenca se revelard um
indicio da tensdo gerada pela propensdo a distincdo dos individuos que participam do Kula
amenizada pela propensdo mais forte a unidade do agrupamento que constrange 0s
participantes a ndo expressarem suas intengfes distintivas, a ndo ser dessa forma negativa;
isto é, ndo tanto se autoafirmando como possuidor de grandes oferendas, mas sim
desprezando suas dadivas e simulando uma postura de indiferenca frente ao vaygu’a que
almeja obter na transacao.

Essa articulacdo inusitada entre unidade grupal e distin¢do individual no @mbito do
Kula se torna ainda mais notoria quando confrontada com o comportamento dos melanésios
no comércio comum, chamado pelos nativos de gimwali. 1sso, pois, se no Kula a formalidade
e 0 decoro sao decisivamente valorizados e, consequentemente, a pechincha e a barganha sédo
desprezadas e até mesmo censuradas energeticamente, ocorre exatamente o oposto na
atividade do gimwali. Como nos descreve Malinowski, 0 que caracteriza o gimwali é
justamente a pratica da barganha, na medida em que 0 que estda em jogo nessa troca
estritamente econémica ndo é o prestigio proporcionado por algum objeto cerimonial
especialmente valorizado pelos nativos, mas sim a troca de objetos de utilidade onde cada
uma das partes pretende obter uma vantagem econdmica.Malinowski nos oferece uma
descricdo precisa da préatica do gimwali e de sua diferenca radical em relacdo as transacoes
Kulanum dos capitulos finais dos Argonautas, o Capitulo XXI, onde Malinowski apresenta as
divisdes restantes do Kula, suas principais ramificacbes e seus aspectos secundarios mais

relevantes. Segundo Malinowski,

A transacdo seguinte, o comércio principal, é feita como gimwali. Os nativos
de Koya traziam o sagu ou a noz de areca, colocavam-nos na praia perto das
canoas e diziam: ‘Eu quero um beku (lamina de machado cerimonial)’.
Todos os meus informantes afirmaram taxativamente que ocorria entdo uma
renhida pechincha. ‘Se eles nos dessem uma quantidade insuficiente,
reclamariamos, eles trariam depois outra porcdo. lam até a aldeia buscar
mais produtos, voltavam e os davam a nds. Se fosse suficiente, nés lhes
damos beku. (MALINOWSKI, 1976, p. 364).
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Vé-se, entdo, que no gimwali — atividade mercantil associada ao Kula — 0s nativos
barganham livremente, o que € totalmente reprovavel nas transa¢cdes Kula. N&o por acaso,
guando algum nativo age de forma indecorosa no Kula, ele é prontamente censurado pelos
demais como sendo um sujeito que “age no Kula como se ele fosse um gimwali”. Malinowski
também acentua a diferenca radical de comportamento associado as duas atividades ainda no
Capitulo VI dos Argonautas do Pacifico Ocidental (1976), capitulo dedicado a descri¢do do
ritual de lancamento das canoas que participam da expedicdo, cerimonial referente ao
primeiro estagio do Kula.Nessa passagemMalinowski busca demonstrar os motivos distintos
que alimentam o Kula e o gimwali e como essa distin¢do se manifesta no comportamento dos

nativos em cada uma das transagdes. Segundo suas palavras,

Em todas as modalidades cerimoniais de transacdo, considera-se falta de
dignidade e falta de etiqueta o fato de o recebedor demonstrar qualquer
interesse pelo presente ou desejo de recebé-lo. Tanto nas distribuicBes
cerimoniais, como no Kula, o presente é jogado pelo doador — as vezes
literalmente atirado ao chdo, as vezes oferecido de maneira brusca, e muitas
vezes nem chega a ser apanhado pelo recebedor, mas sim por alguma outra
pessoa menos importante que o esta acompanhando. No gimwali, por outro
lado, h& demonstracdo de grande interesse pela transagdo.
(MALINOWSKI, 1976, p. 152).

A simétrica oposicao que o nativo atribui a atitude coerente com o Kula em referéncia
ao comportamento proprio ao gimwali é, portanto, notavel. Como explicar isso? Segundo nos
parece isso se d& porque no gimwali a pressdo da unidade grupal é minima, ja& que no
comércio puro e simples cada individuo age em busca de sua propria satisfacdo e ndo sofre
guase nenhuma pressdo da tendéncia a unidade do grupo. Por isso, o individuo ndo precisa
simular ou exibir publicamente o desinteresse que manifesta na troca dos vaygu’a. Ocorre
que, como a unidade dos vinculos e de toda a rede de relagdes que caracteriza o Kula néo esta
em jogo no gimwali, os individuos podem manifestar livremente seu interesse pela melhor
troca possivel, o que Ihe é vedado no Kula pelos mesmos motivos, pois nele sim a unidade do
grupo é predominante em relacéo as intengdes dos individuos.

Para compreendermos essa oposicdo temos que ter em mente que na troca de dadivas
levada a efeito no Kula, os individuos péem em jogo a sua propria individualidade. Sair
malogrado de uma transacdo Kula, portanto, significa grande desonra, da mesma forma que
ser bem sucedido garante renome e prestigio, o que justifica o enorme afinco com que 0s
nativos participam dessa transacdo. Poderiamos dizer que em cada troca de vaygu’a 0S
participantes do Kula pde em jogo sua prépria existéncia social. Por isso, enquanto o
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insucesso é nefasto, 0 sucesso, por outro lado, causa inveja nos demais participantes, estes que
eventualmente poderdo recorrer @ magia negra para dar vazao a essesentimento em relacéo a
algum participante bem sucedido no Kula. J& as trocas gimwali ndo carregam toda essa
importancia. Ainda que todos os nativos demonstrem grande interesse em obter alguma
vantagem comercial nessas trocas, nelas nao esta envolvida a totalidade da personalidade dos
individuos. Por isso, ter ou ndo ter sucesso em um gimwali ndo € motivo para obter prestigio
ou cair em desonra. O que se pode conquistar € uma transacdo mais ou menos vantajosa.

Outro ponto que merece destaque é que as transacdes kula sdo feitas entre parceiros
permanentes e estdo, portanto, baseadas em vinculos duradouros, fato que confere ainda mais
peso as transacles de dadivas no Kula. Descuidar-se de um desses vinculos também pode ser
nefasto para cada participante, pois essa atitude conferir-lhe-4& uma fama ruim, o que
inevitavelmente afastard os melhores vaygu’a, tanto desse parceiro renegado, como dos
demais que, receosos de ndo serem bem retribuidos e com presteza, acabam por optar por
dedicar seus melhores vaygu’aa um parceiro mais generoso. E como o que movimenta 0s
participantes nas transacdes Kula € a possibilidade de obter prestigio por sua generosidade,
entdo qualquer decréscimo na sua imagem € extremamente temido, o que justifica o decoro e
a formalidade envolvidos na transagdo. Ja no gimwali ocorre o0 exato oposto, uma vez que as
trocas mercantis realizadas pelos nativos sé@o feitas livremente e estdo em funcdo apenas do
desejo mutuo das partes envolvidas pelos bens Uteis que possuem. Caso a troca seja vantajosa
para ambas as partes a troca se realizard. Além disso, o gimwali é realizado com parceiros
esporadicos e nunca alimentam a formacéo de um vinculo duradouro. Por isso, neste tipo de
transagdo cada parte troca seus bens por outros bens que necessite e, uma vez terminada a
transag@o, nenhum vinculo se mantém.

Outrossim, também merece relevo outro fator que esta intimamente ligado ao anterior.
Estando esclarecido que as transacOes Kula se caracterizam por serem formadoras de
vinculos, que cada participante no Kula tem uma gama consideravel de parceiros e, por fim,
que cada parceiro de cada participante tem tantos outros parceiros distintos, entdo, de certa
forma cada transagcdo também envolvera centenas de outras pessoas de forma indireta, ou até
mesmo todas as pessoas de todas as outras aldeias, ja que toda parceria esta inscrita numa rede
de parcerias que forma um duplo circuito em que estdo de algum modo implicadas todas as
comunidades participantes no Kula. Isso significa que além da parceria imediata, toda
transacdo pde em jogo também todos os outros vinculos e, em ultima medida, todas as

parceiras envolvidas no Kula. E evidente que quanto maior for o prestigio e a importancia de
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algum participante, maior sera o efeito de sua transag&o para a totalidade da rede de parcerias.
No entanto, de alguma forma, mesmo os participantes mais infimos tém algum poder sobre a
totalidade dessa estrutura, ainda que ele seja muito reduzido e, na realidade, mal consiga
afetar os resultados das grandes transacoes realizadas entre lideres de aldeias. Também nesse
ponto o gimwali é claramente contrastante. E bem verdade que um individuo pode obter um
bem til numa tribo e depois, em posse desse bem, pode trocé-lo por outro bem numa terceira
tribo, obtendo, entdo, um terceiro bem que lhe apeteca. Logo, de alguma forma o gimwali
também envolve a formacao de redesde vinculos. No entanto, como os vinculos estabelecidos
no gimwali sdo frouxos e esporadicos, essas redes comerciais se formam e se dissolvem
rapidamente e, por isso, ndo tém um efeito totalizador como ocorre no Kula. Uma transacéo
gimwali mal feita pode até prejudicar uma ou algumas pessoas que realizaram a transacao,
mas ela ndo tera efeito sobre as demais transacOes deste tipo, nem sobre a totalidade da
personalidade dos individuos envolvidos e muito menos sobre a totalidade do grupo.

Por fim, também merece destaque o fato de que enquanto o Kula esta sustentado por
uma série de mitos e suas atividades mais importantessdo perpassadas por uma série de ritos
conduzidos por feiticeiros contratados, j& o gimwali ndo possui nenhuma associacdo
mitolGgica e suas transacdes ndo respeitam nenhuma ritualistica especifica. Essa multipla e
complexa associagdo do Kula com importantes mitos confere a suas transa¢fes uma aurea
cerimonial prépria, além de intensificar o decoro dos nativos em suas atividades. Além disso,
essa base mitoldgica consistente também demonstra a profundidade das raizes histéricas dessa
instituicdo que é amplamente alicercada pela tradi¢do local cristalizada nos diversos mitos
referentes ao Kula. Nao por acaso, a pratica da magia Kula (mwasila) assim como das demais
praticas magicas (magia da agricultura e magia negra, por exemplo) constitui uma
competéncia social de grande valéncia, assumida pelos lideres e pelos subclds mais
proeminentes da melanésia e passadas pela linha matrilinear de geracéo a geragdo’. Por outro
lado, por nédo estar associado a nenhum mito especifico e nem a qualquer ritualistica propria, o
gimwali € marcado por uma caracteristica claramente cotidiana, o0 que justifica a
informalidade assumida pelos nativos em suas transagoes.

Basicamente sdo esses 0s motivos que justificam a diferenga de atitude propria as

transagdes kula do comportamento envolvido no gimwali. Como esta em jogo nas transacoes

" No Capitulo 3 nos dedicaremos a analisar 0s aspectos estruturais e organizacionais mais importantes que
circundam e déo sentido ao Kula. Dentre esses aspectos se destacam a estrutura de parentesco (matrilinear) e o
sistema classificatorio baseado no arcabouco mitolégico dessas tribos e em funcionamento na pratica das
diversas magias utilizadas pelos nativos em suas mais diversas atividades.
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kula a totalidade dos vinculos que compBem essa rede de parcerias, assim como cada uma
dessas parcerias vistas como uma unidade especifica e, por fim, a totalidade da personalidade
de cada um de seus participantes, entdo parece justificavel essa associacao tal inusitada de
decoro e avidez. O decoro marcante no comportamento dos nativos nessa situacao social se
deve ao perigo que representa cada transacdo kula para cada uma das parcerias e para a
totalidade delas. Ja a avidez se justifica pelo fato de que cada individualidade esta também em
Jogo nessas transacGes. Ambos 0s sentimentos se misturam no comportamento dos nativos, de
tal forma que a falta de decoro também poderia representar uma ameaca para a
individualidade dos participantes, assim como a inexisténcia dessa avidez contida poderia
resultar num enfraquecimento dos lagos existentes em funcdo do esvaecimento da volUpia
prépria aos nativos nessas transacoes.

Ocorre no Kula, entdo, um caso notorio de articulacdo da totalidade do grupo, com a
unidade formada por cada vinculo e a totalidade de cada individualidade em jogo nessas
transacOes. A totalidade do grupo se impde sobre o individuo e exige seu enquadramento. O
decoro € a manifestacdo comportamental desse enquadramento. Contudo, o individuo reage
parcialmente a esse enquadramento e por mais que assuma o decoro que lhe é exigido pela
totalidade do grupo, por outro lado, também impde seu carater distintivo nas diversas
transacOes das quais participa, o que justifica a avidez com que encara seus possiveis ganhos
nas mesmas. A forca do grupo é evidentemente maior, apesar da pressdo imposta pelos
individuos também ser consideravel. A mistura proporcional dessas duas propensdes resulta
naquela exibicdo negativa e indireta de riqueza e generosidade, levada a efeito pelos nativos
através do completo desprezo que demonstram por suas proprias doacoes.

Pelos mesmos motivos o gimwali assume o aspecto de cotidianidade e informalidade
que o caracteriza e o faz ser nitidamente contrastante com o decoro do Kula. Como a
totalidade do grupo ndo esta em jogo nessas transacfes, nem os diversos vinculos que se
formam e muito menos a totalidade da personalidade dos individuos envolvidos, entéo, é
natural que os nativos ajam com a naturalidade cotidiana que caracteriza essas transagdes. O
comeércio regular € a situacdo social na qual os nativos agem de forma individualista e sem
temer a degradacdo de sua imagem, justamente porque sua personalidade ndo estd em jogo
nessas transacOes. Realizado o comércio, o vinculo entre as partes se desfaz, poisndo
permanece nenhuma divida de gratidao que poderia manté-lo, ja que cada uma das partes saiu
da transagdo com o maior ganho possivel. Além disso, como a totalidade do grupo também
ndo estd em jogo nessas transacdes, entdo ndo h& necessidade de decoro. Por conta dessa

61



associacdo entre individualismo despreocupado e falta de decoro, a pechincha e a barganha

sdo amplamente aceitas como condutas pertinentes as transages no gimwali.
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1.3 - ENTRE A SOCIAQAO E A INDIVIDUALIZACAO: PREPARACAO
DOS PROXIMOS CAPITULOS

A analise teorica desenvolvida nesse capitulo nos levou a conclusdo de que aquele
intricado esquema conceitual através do qual o interacionismo pretende expressar sua
compreensdo davida social,na tensdo interna do paradoxo formado pela instabilidade e a
estabilidade que Ihe fundamenta, é vivenciado, por um lado, pelos individuos, além de ser
determinante para a constituicdo do grupo e por isso se expressa na estrutura de ambos. Logo,
ndo s6 o0 processo interativo se conforma a esses seus dois desdobramentos estruturais, como
também, por outro lado, esses dois desdobramentos vivenciam e se instituem a partir dessa
contradigdo basica que se efetiva continuamente no influxo reciproco que caracteriza a vida
social.lsso aponta para o fato de que aquela unidade formada por individuo e sociedade nao s
tem incidéncia sobre o processamento das interacdes que, em virtude disso, conjugam
elementos cooperativos e conflituosos, mas também na estrutura do individuo e da sociedade,
ja que, por estarem mutuamente referidos, eles se impdem suas marcas fundamentais e as
assumem. Por isso, se o individuo tem a tendéncia a distin¢do que é o motor da instabilidade e
como ele forma uma unidade com a sociedade, entdo também a sociedade serd marcada, de
forma mais ou menos acentuada, por essa instabilidade. Por outro lado, na medida em que o
grupo tem a propensdo a unidade, o que lhe proporciona a estabilidade que lhe é inerente, e
em virtude da unidade que forma com os individuos que a compdem, assim, também esses
individuos assumirdo, de forma mais ou menos acentuada, essa estabilidade propria da
unidade social.

Logo, a0 mesmo tempo em que essa dupla tendéncia (unidade do grupo e distingdo
dos individuos) imprime sua marca na estrutura interna de cada tipo de interacdo, ela também
tem influéncia na estrutura interna dos individuos e do grupo. Essa é uma consequéncia
inevitavel, tendo em vista a unidade formada por individuo, grupo e interacdo. A forma
alcancada pelos grupos sociais representa a consolidacdo da harmonia inerente as interagoes
que, uma vez constituida, se estabiliza historicamente. Ja a forma alcancada pelos individuos
representa a consolidacdo da instabilidade inerente ao processo interativo, daquela tendéncia a
distingdo que alimenta a acdo individual e deixa sua marca nas interacGes. Apesar disso, a
forma dos grupos também ¢ afetada pela instabilidade inerente a acdo individual, enquanto
que, por outro lado, a harmonia das formas sociais se impde sobre os individuos ao exigir

deles seu enquadramento na rede estrutural da qual toma parte.
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Por conta desta unidade fundamental entre individuo, sociedade e processo interativo
nos parece imprescindivel analisar o modo como essas duas totalidades desdobradas no
processo interativo e vinculadas a ele vivenciam em si esse equilibrio instavel que marca a
interacdo, fundamento a partir do qual tanto os individuos como o grupo social alcangcam a
forma que os caracterizam. Posto isso, 0 que analisemos nos préximos capitulos é como o
processo interativo e cada um desses desdobramentos assumem a instabilidade e a
estabilidade que definem a interacdo e como isso estd manifesto na figuracdo formada ao
entorno do Kula. Isso quer dizer que os proximos capitulos deverdo ser desenvolvidos sob a
luz das conclusdes deste capitulo.

No proximo capitulo nos dedicaremos a anélise do processo interativo (Capitulo 2),
ponto nevralgico de intersecdo das unidades sociais e das personalidades que a comungam.
Deve ser acentuado nesse capitulo como todo processo interativo conjuga estabilidade e
instabilidade, ja que € mobilizada por individuos que almejam se distinguir apesar de produzir
variadas unidades formais que Ihe garantem certa estabilidade. Nesse capitulo apresentaremos
também o equilibrio institucional que caracteriza o Kula melanésio.Subsequentemente
(Capitulo 3), nos dedicaremosna andlise do processo de sociacdo. Ao abordarmos tal
problema visamos compreender o funcionamento das instituicdes que regulam o
funcionamento e a intersecdo de todas as interagOes implicadas na liga formada pelas
comunidades melanésias ao entorno do Kula. Logo, a reflexdo que se sucede visa esclarecer
como o Kula regula e equilibra as diversas relacGes que se estabelecem entre os mais variados
individuos das tribos melanésias e como essa instituicdo esta envolvida em uma trama social
composta pela magia e pelo sistema de parentesco. Nesse capitulo abordaremos, entdo, 0s
aspectos organizativos e estruturais mais importantes dessa unidade social.J& no capitulo
posterior (Capitulo 4) nosso objetivo é explorar o processo de individualizagdo. Nesse
momento serd importante averiguar como alguns atores centrais envolvidos no Kula se
apropriam de suas posi¢Oes sociais e assumem assim sua individualidade propria e
irreproduzivel na atuagdo neste contexto social especifico: os lideres e chefes melanésios. O
foco nessa posigdo social se justifica por sua centralidade estratégica. O que se aventa
demonstrar, portanto, € que o Kula s6 pode funcionar satisfatoriamente na regulacdo das
multiplas relagOes estabelecidas neste contexto a partir da mediagdo dos lideresdas tribos e
dos chefes distritais melanésios. Segundo nos parece, essa posic¢ao social poderia ser definida
como uma posicdo social estrutural, tendo em vista sua importancia para a totalidade das

relacOes entre os individuos e 0s grupos no interior da estrutura social em questao.
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2.0 PROCESSO INTERATIVO: ANALISE DO EQUILIBRIO
INSTITUCIONAL SUBJACENTE AO KULA

Como nos parece ser indispensavel uma digressdo mais detida das particularidades do
enfoque interacionista que seja capaz de evidenciar suas peculiaridades mais marcantes e,
consequentemente, suas vantagens em relacdo as outras tradi¢cGes socioldgicas, entdo, nos
dedicaremos nesse segundo capitulo a uma analise mais acurada do significado de seu
conceito central, o conceito de processo interativo ou, em outras palavras, do influxo
reciproco. No fim dessa parte evidenciaremos, com base nas reflexdes acerca do significa do
processo interativo, 0 modo como as multiplas relagcGes que compdem o Kula melanésio estéo
interligadas entre si sob a base de um equilibrio de tensdes especifico consolidado numa rede
de interdependéncia com configuracdo prépria e em funcdo da regulacdo de uma instituicdo
especifica: o Kula. Parece-nos que essa é uma tarefa inescapavel, porque apenas assim estara
claro o que vem a ser 0 processo interativo segundo a Gtica da reflexdo interacionista e como
esse enfoque pode servir como baliza para a analise do Kula.

A centralidade do conceito de influxo reciproco no pensamento de Simmel expressa
sua orientacdo geral que esta baseada na exigéncia de se dissolver a substancialidade do
conceito de individuo e do conceito de sociedade. O importante a ser acentuado, portanto, é
que a interacdo é a realidade béasica e primeira, 0 que significa que nada é ou pode ser
substancial. Essa dissolucdo se realiza em duas dire¢des. Primeiramente em favor da primazia
do processo em detrimento da estabilidade substancial. Isso justifica o fato de Simmel sempre
destacar que as relacbes sdo essencialmente flutuantes e estdo em constante processo de
desenvolvimento. Em segundo lugar, pela originariedade que Simmel enxerga na relacdo em
referéncia aos elementos que compdem a relacdo, o que significa dizer que sdo as relagdes
que determinam o estado de ser de todos 0s entes que existem, sejam eles as unidades grupais,
os individuos ou até mesmo as coisas.

E por isso que ndo se pode dizer que algum individuo envolvido numa interagio tenha
iniciado a relacdo, ja que toda relacdo se desenvolve como uma reciprocidade de
determinacbes, 0 que quer dizer que ao mesmo tempo em que a a¢do de um individuo é a
causa da reagdo do outro individuo envolvido, por outro lado, de alguma forma a acdo daquele
primeiro individuo ja € também uma resposta a alguma acdo (ainda que apenas gestual) do
individuo que reage e, portanto, é condicionada por ela. Isso indica também que aquelas duas

determinagOes fundamentais da interagdo estdo intimamente vinculadas, pois, apenas porque
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as interaces estdo em continuo processo é que se pode conceber a impossibilidade de que
algum dos elementos que a compdem tenha prevaléncia sobre o outro, na medida em que
ambos se revezam, nesse condicionamento mutuo que caracteriza o influxo reciproco, na
posicao de determinante e determinado.

Segundo Simmel é o conceito de funcdo tal como ele é utilizado na matematica que
expressa adequadamente o significado de seu conceito de interagdo como uma conjungéo de
proximidade e distancia, o que fica indicado pelo carater paradoxal da espacialidade do
influxo reciproco, pois se € verdade que essa reciprocidade funcional esta alocada entre 0s
dois pontos espaciais ocupados pelos elementos em interacdo, ndo obstante, ele ndo é
propriamente um espago, mas sim um néo-lugar, algo que esta ao mesmo tempo de um lado e
do outro, a meio caminho entre os individuos em permuta e a partir do qual eles podem trocar
suas influéncias reciprocas (PYYHTINEN, 2010, p. 99). Isso quer dizer que a proximidade
que caracteriza o estabelecimento de um vinculo interativo é, concomitantemente, um
distanciamento baseado na impossibilidade de se constituir um ser em comum com aquele
com o qual se interage (PYYHTINEN, 2010, p. 100). Além disso, essa reciprocidade
funcional é, ao mesmo tempo, algo que ocorre entre eles, no espacgo insistente que 0s separa
apesar de uni-los; mas também algo que acontece no interior dos individuos em reciprocidade,
ja que na interacdo os individuos alteram seu estado de ser. Dito em outros termos, aquilo que
esta entre o influxo reciproco dos individuos é propriamente um nada, algo que simplesmente
ndo pode ser objetivado e que pode ser definido como uma alteracdo no estado de ser dos
individuos em permuta e, igualmente, como uma aproximacao entre 0s mesmos que se da
sempre como um distanciamento.

Por isso, sustenta Simmel, ao discutir a natureza das relagdes de conflito, que todo tipo
de interagdo ¢ resultado de uma “[...] sintese de elementos que trabalham juntos, tanto um
contra o outro [Gegeneinander], quanto um para o outro [Fureinander].” (SIMMEL, 1908, p.
247). Seu argumento aponta para o fato de que, na medida em que o conflito representa o tipo
de unidade mais basilar e, portanto, a estabilizacdo interativa mais instavel que existe, entdo
toda estabilizagdo, por mais equilibrada e cristalizada que seja, sera continuamente ameacada
por essa forga instavel que esta em sua base. Isso quer dizer que todo equilibrio interativo
promove, a0 mesmo tempo, uma pulsdo a aproximacdo e a disjuncdo. Como afirma Simmel:
“Assim como o universo precisa de ‘amor e 6dio’, de forcas de atracdo e de repulsdo, para que tenha
uma forma, também a sociedade precisa de quantidades proporcionais de harmonia e desarmonia, de
associacdo e competicdo, de tendéncias favoraveis e desfavoraveis, para conquistar determinada

formagéo [Gestaltung].” (SIMMEL, 1908, p. 249).
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O importante, portanto, é notar que mesmo os elementos de discordia impelem os
individuos a se unirem, uma vez que “Certa quantidade de discordancia interna [innere
Auseinardergehen] e controvérsia externa estdo organicamente vinculadas aos proprios
elementos que, em Gltima instancia, mantém o grupo unido.” (SIMMEL, 1908, p. 251). E isso
néo caracteriza apenas as relagdes de conflito, mas sim todos os outros tipos de relagéo, o que
quer dizer que também as relagGes de reciprocidade conjugam de modo préprio elementos de
discérdia e unidade. Isso, porque, a concluséo inevitavel do argumento de que o conflito
também constitui uma sociacdo (ja que também ha unidade entre individuos em conflito)é que
essa relacdo é a mais originaria que existe, na medida em que representaa sociacdo em seu
status nascens, uma sociacdo que, por assim dizer, nega a prépria unidade que a constitui.lsso
significa que o conflito esta presente na base de toda sociacao, pois o conflito é a sociacdo que
mais se aproxima da ndo-sociacao, apesar de constituiruma unidade, permanecendo, portanto,
no limiar que separa o que forma uma unidade daquilo que ndo forma. Logo, seja qual for a
unidade formada por dois ou mais individuos, ela terd em seu &mago um carater conflituoso
que € insuperavel e que tem como fundamento Ultimo aquela insisténcia dos individuos em se
distinguir mutuamente.

Cumpre assinalar ainda a proximidade na formulacdo tedrica simmeliana entre o
conceito de processo interativo e o conceito de vida. E Olli Pyyhtinen quem aponta para o fato
de que o conceito de influxo reciproco [Wechselwirkung] possui uma afinidade com o
conceito de vida [Leben]. Segundo Pyyhtinen, Simmel compreenderia a vida de duas formas
distintas. Primeiramente como um fluxo continuo e ininterrupto que a tudo atravessa
(PYYHTINEN, 2010, p. 55), ideia que a verbalizagdo do étimo Wirkung que compde o
conceito Wechselwirkung visa expressar. Mas o conceito de vida, em outros momentos, se
aproximaria mais da ideia de organismo e, por isso, se confundiria recorrentemente com o
conceito Wechselwirkung (PYYHTINEN, 2010, pp. 56-57). Nesse segundo sentido a vida
indicaria o influxo-reciproco de elementos que, a partir de um equilibrio interno, produziria
uma série de organismos. Ora, € em virtude dessa proximidade com o conceito de vida que 0
conceito de interacdo € mais bem definido como um processo interativo.

Sendo assim, pode-se dizer, sinteticamente, que o fluxo constitutivo dos elementos
vivos (1), equilibrados pelo concurso mutuo de suas poténcias (2), € responsavel pela
producdo de organismos sociais que sdo justamente aquelas formas (3) que brotam do
concurso dos elementos equilibrados. Assim, aquilo que era puramente funcional (equilibrio

das forgas) se cristaliza e se torna substancial (forma dos organismos), o que € responsavel
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pela estabilizacdo em uma forma relativamente fixa do equilibrio instavel que caracteriza o
processo interativo. E por isso que para Simmel a vida €, ao mesmo tempo, mais-vida [Mehr-
Leben] — 0 que aponta para o fluxo continuo que a caracteriza — e mais-do-que-vida [Mehr-
als-Leben] — caracteristica que indica justamente aquelas formas produzidas pelo concurso
continuado dos elementos vitais articulados que servem para estabilizar esse equilibrio inicial.
Todo processo interativo conjuga, entdo, elementos de instabilidade — ja que a acéo individual
¢ caracterizada por uma pulsdo temporal em continuo desenvolvimento e transformacgdo —
com elementos de estabilidade — pois as acBes enlagadas num processo interativo sempre
alcancam um equilibrio que regula o contato entre as pulsdes individuais e produz formas de
convivio que sdo relativamente estaveis. Por ser um “processo” assumido por multiplos
individuos, todos distintos uns dos outros, primeiramente deve ser acentuada a instabilidade
inerente a interacao.

Vejamos agora detalhadamente cada uma dessas pulsfes constitutivas do processo
interativo: a instabilidade e a estabilidade. A proxima secdo tratara da pulsdo a instabilidade e
a posterior da estabilidade. Tendo sido finalizada essa explanacao, partiremos, entdo, para a

analise do equilibrio institucional que esta na base do Kula melanésio.
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2.1 - AINSTABILIDADE DO PROCESSO INTERATIVO

A acdo humana individual é o que forma a base de todo processo interativo, uma vez
que a interacdo € justamente o concurso de a¢des individuais. A melhor forma de concebé-la,
portanto,é defini-la como a propulsdo do processo interativo, o que lhe proporciona seu
carater de processo ativo. Contudo, apesar de estar na base da interacdo humana, pois nao
haveria interacdo se ndo houvesse acdo; por outro lado, como buscaremos demonstrar nessa
secdo, é a acdo humana individual que gera instabilidade ao processo interativo.

Segundo Simmel toda ac¢do individual tem como base uma forca pulsante inesgotavel,
0 que ele denomina de Mais-vida [Mehr-Leben], conceito que pretende expressar o incessante
processo que “é” a vida, “o processo continuo de se lancar por sobre si mesma [Sich-lber-
sich-selbst-Erhebens]” (SIMMEL, 1922, p. 16), cuja esséncia irredutivel, baseada em sua
temporalidade inerente, € fluir e exceder qualquer determinacdo. A temporalidade da vida &,
portanto, o fundamento da acdo. Ela condiciona o individuo de tal maneira que lhe é aberta
apenas a possibilidade de dar forma a esta determinacdo através da formacdo de uma
individualidade idiossincratica. Olli Pyyhtinen define bem esta forca como um “fluxo pré-
individual” (PYYHTINEN, 2010, p. 55), uma for¢a que “é” a propria vida, € que por ser
essencialmente temporal, na verdade “nunca €, mas sim sempre esta se tornando [becoming]”
(PYYHTINEN, 2010, p. 55). Essa for¢a “ndo s6 excede, mas também produz todas as formas
individuais.” (PYYHTINEN, 2010, p. 55). Por isso, ainda que, de fato, a personalidade
individual conceda limites e forma a este fluxo incessante, ndo obstante, ainda assim a vida
ndo cessa de seguir seu curso ininterrupto, ja que esta é sua caracteristica fundamental e o
homem é apenas o ator desta pulsdo em curso inesgotavel.

Por outro lado, porém, a acdo é determinada pelo fato de que a vida é também sempre
Mais-do-que-vida [Mehr-als-Leben], conceito que expressa a forma propria e irreproduzivel
de cada individualidade, “0 ser-pra-si [Frsichsein] e o ser-em-si [Insichsein] da forma
individual em seu contraste em relagdo a corrente continua da vida” (SIMMEL, 1922, p. 18).
Apesar de conceder a forma através da qual a vida poderad se expressar, ndo obstante, essa
forma ndo é capaz de interromper ou cessar o fluxo incessante que “¢” a vida. E por isso que,
na verdade, ator e acdo se confundem, na medida em que o sujeito é a prépria atuacdo do
fluxo inesgotavel da vida em uma forma propria e particular, 0 que nos permite caracterizar a
acao como uma forca atuante e a individualidade como a forma prépria dessa forca. Ninguém

melhor do que Nietzsche em a Genealogia da Moral expressa essa ideia ao nos dizer que “nao
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existe ‘ser’ por traz do fazer, do atuar, do devir: ‘o agente’ ¢ uma fic¢do acrescentada a acao —
a acdo ¢ tudo.” (NIETZSCHE, 1988, p. 43).

Assim, na medida em que a acdo humana é fundamentada por uma pulsdo vital
estruturada temporalmente ela é essencialmente dindmica e mutavel. Isso faz com que o
proprio agente seja caracterizado por essa fluidez que marca a agdo individual. Logo, sua
caracteristica marcante como ator serd a mobilidade e a mutabilidade, o que confere
instabilidade ao processo interativo. Como a interacdo humana é processada por esses agentes
individuais, entdo, ela mesma deve assumir essa caracteristica dindmica, o que justifica o fato
da interacdo ser, na verdade, um processo interativo, pois se os individuos que tomam parte
numa interacdo sdo mutaveis, entdo a propria interacdo tem de ser mutavel. Fato que justifica,
inclusive, a continua modulacéo das interacdes e torna clara a possibilidade, por exemplo, de
uma relacdo de conflito se transformar, num momento de estabilizacdo, numa relacdo de
dominacdo de uma das partes em relacdo a outra; ou o fato de que uma relacdo de cooperacéao
inicial possa se desenvolver numa relagéo de conflito.

Levando em consideracdo, por outro lado, a peculiaridade dos individuos que tomam
parte numa interacdo (sua forma individual irreproduzivel), Simmel sustenta que qualquer
vinculo interativo s é possivel na medida em que € assumido por individuos especificos, ja
que toda interacdo representa o enlace de duas ou mais a¢fes concorrentes. Isso quer dizer
que, de algum modo, a interacdo supde a acdo idiossincratica, ainda que, por outro lado, a
individualidade dos agentes sO se constitua na propria interacdo. Ha aqui, portanto, um
esquema de matua fundamentacdo. Na medida em que a interacdo € a intersecdo de acdes, ela
depende dessas acOes para se efetivar e, por isso, é fundamentada pela acdo individual. 1sso
quer dizer que 0 processo que caracteriza a interacdo se manifesta antes de tudo na vida
individual. Além disso, como sdo individuos que tomam parte no processo interativo, entdo
esse fluxo temporal que caracteriza a ac¢do individual também se imprime na configuracdo da
interacdo. Porém, como os individuos so se constituem na interacdo, entdo a agédo individual é
fundada por esse vinculo estabelecido na interacdo, ja que é através dele que os atores se
diferenciam e alcangam a forma individual que lhes caracteriza. A partir dessa diferenciagéo,
portanto, a pulséo vital que fundamenta, ao mesmo tempo, a agéo individual e o processo
interativo, ganha formas proprias e irreproduziveis em cada individuo especifico de modo
distintivo.

Nota-se, portanto, que os fatores de instabilidade da interacdo se baseiam no modo

como Simmel concebe a acédo individual e sua intersegdo com outras ac¢des individuais. S&o
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dois esses fatores. O primeiro deles se refere ao fato de que os individuos que tomam parte na
interacdo sdo essencialmente mutéveis, uma vez que a temporalidade forma a base da agéo
individual. Essa mutabilidade se expressa também na interacdo. Além disso, na medida em
que ao se relacionarem os individuos ndo apenas se vinculam uns aos outros, mas também se
distinguem mutuamente, entdo, o resultado inevitdvel desse confronto sucessivo entre 0s
diversos agentes que se relacionam € a constituicdo de maultiplas individualidades
idiossincraticas em polaridade, o que vem a ser justamente o segundo fator de instabilidade do
processo interativo. Esse segundo fator de instabilidade se justifica pelo fato de que, como
todos os individuos sdo entes idiossincraticos, entdo sempre havera entre eles diferencas
irreconciliaveis e irredutiveis e essa discordancia inevitavel entre os atores faz com que
sempre se estabeleca entre eles, num processo interativo, variadas oposi¢cdes. Como sdo
muitos os individuos com os quais nos relacionamos, entdo, a tendéncia é que cada individuo
esteja envolvido numa multiplicidade de polaridades. Vejamos mais detalhadamente como
esses dois fatores imprimem instabilidade ao processo interativo.

2.1.1 — A temporalidade da acdo: o primeiro fator de instabilidade da interacéo

Visando apontar para o fenbmeno basilar da temporalidade do processo interativo,
num debate com Goethe acerca do conceito de unidade (que é uma caracteristica determinante
da interagdo), Simmel nos lembra da inevitavel necessidade de associar a essa ideia o
principio da continuidade. Apesar de serem principios aparentemente irreconcilidveis, o0
soci6logo alemdo sustenta que, caso se considere que o limite definidor da unidade esta
situado na forma [Gestalt] (SIMMEL, 1913, p. 57), entdo a continuidade pode ser vista como
um encadeamento, morfologicamente orientado, de formas (SIMMEL, 1913, p. 76), 0 que
revela uma possibilidade de associar esses conceitos. 1sso também quer dizer que a unidade
seria mais bem definida como “o simbolo estatico daquela instabilidade” (SIMMEL, 1913, p.
76) da continuidade temporal, 0 que nos permite afirmar, ao revés, que a continuidade é o
simbolo da instabilidade da estabilidade representada pela unidade formal.

Essa elucidacao é fundamental para compreendermos o primeiro fator de instabilidade
do processo interativo, o carater temporal da acdo e da interacdo, 0 que necessita também de
um aprofundamento do sentido dessa continuidade. Esse objetivo podera ser alcancado pelo
esclarecimento da relacdo que ha entre as principais referéncias da estrutura temporal da

existéncia humana: a indeterminagéo do passado e do futuro e a determinacdo do presente.
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Antes de tudo deve estar claro que esses dois condicionamentos temporais delimitam a esfera
da acdo individual. O presente temporal da acdo é a realidade da acdo que, por sua vez, é
constituida ao mesmo tempo pelo passado que essa realidade conserva e pelo futuro que ela
sustenta como potencialidade. 1sso quer dizer que o conceito de realidade da acdo ndo se
encerra na acao no presente, na medida em que mantém lacgos tanto com o passado que a fez
assumir as caracteristicas que a define, como com futuro ao qual ela estda orientada
continuamente. Sob esse prisma a realidade da acdo contém, na verdade, um pedaco de
passado e um pedaco de futuro. Nas palavras do préprio Simmel, isso significa que temos que
“compreender o termo ‘presente’ ndo apenas como a mera pontualidade de seu significado
conceitual, mas sempre também como um bocado de passado e um bocado um tanto menor
[kleineren Stiickchen] de futuro.” (SIMMEL, 1922, p. 8).

Primeiramente, merece destaque o fato de que a relacdo entre o passado e o presente
de uma acdo ndao é uma relacdo mecanica. Na verdade, 0 presente representa o
desenvolvimento orgéanico de amadurecimento da vida, fruto de uma sequéncia temporal que
determina e constitui a individualidade do ator, esta que, devido ao carater Unico de cada
trajetéria de vida, deverd assumir uma forma absolutamente propria e irreproduzivel. Esse
desenvolvimento continuo da vida individual, processado através da recorrente emergéncia do
passado no presente, se manifesta de forma evidente quando a vida alcanca o estagio
espiritual de desenvolvimento que caracteriza e diferencia o ser humano das outras formas de
vida. Segundo Simmel, nesse nivel a emergéncia do passado no presente pode assumir duas

formas:

[...] a objetivacdo em conceitos e estruturas que se tornam, a partir do
momento de sua aparéncia, tale quale uma possessdo reproduzida por
incontaveis geragdes sucessivas; e a memoria, a partir da qual o passado da
vida individual ndo apenas se torna a causa do presente da vida, mas que
também permanece inalterada, no que se refere ao seu contetdo, durante o
presente. (SIMMEL, 1922, p. 9).

Isso significa que a esfera atual da vida individual se mantém vinculada
inevitavelmente ao seu momento de formacédo, seja no sentido mais amplo de formagdo da
espécie humana, ao receber a heranga bioldgica dos ancestrais, seja no sentido mais estrito da
formacéo da individualidade idiossincratica de cada ator, o que é determinado pela memoria
que cada individuo mantém da trajetdria de vida que o levou a se constituir de uma forma

particular. E isso 0 que Simmel nos pretende acentuar ao afirmar que “nosso presente nio esta

73



focado em um ponto, como se a existéncia fosse mecénica, mas &, por assim dizer, prolongado
para tras.” (SIMMEL, 1922, p. 9).

A relacdo entre o presente e o futuro, por seu lado, também néo se perfaz numa relacao
mecanica, mas possui uma articulacdo distinta da relacdo entre passado e presente. N&o
obstante, ambas as relagdes estdo interligadas. Antes de tudo deve estar claro que o futuro se
localiza sempre e continuamente num lugar indefinido. Apesar disso, o presente mantém uma
relacdo constitutiva com o futuro, de tal forma que se poderia afirmar que, na verdade, nés
vivemos numa regido que pertence tanto ao presente quanto ao futuro, ja que a situacédo
“presente” da acdo forma uma unidade com o “ainda ndo” de seu futuro possivel. Isso,
porque, o processo vital que mobiliza a agdo em seu estado presente se caracteriza como “o
continuo e imediato estender-se de si mesmo em dire¢do ao futuro” (SIMMEL, 1922, p. 9), 0
que significa que a existéncia individual sempre se projeta para além do momento presente
em direcdo ao futuro, projecédo sobre a qual nenhum agente tem controle.

Ora, caso consideremos a dupla referéncia que a vida individual mantém com o
passado e com o futuro, entdo, deve-se conceber a acdo humana como constituida
essencialmente por essa dupla determinacdo, e ndo como uma atividade enclausurada no
presente. Como nos confirma Simmel, “Este modo de existéncia nao restringe sua realidade
ao momento presente. [...] Ao invés disso, sua continuidade Unica se sustenta para além dessa
separacdo; seu passado existe de fato em seu presente e seu presente existe de fato em seu
futuro. Nos o chamamos de vida.” (SIMMEL, 1922, p. 12).

Posto isso, pode-se dizer que essa estrutura temporal da acdo, ao mesmo tempo em que
serve de base para o ator ao circunscrever a margem de sua agao entre o passado realizado e o
futuro possivel, por outro lado, também condiciona essa mesma acdo, ao limitar as
possibilidades de escolha do individuo em funcdo de seu passado. O que essa formulag¢do nos
aponta, portanto, é que a acdo esti sempre inscrita numa rede temporal que a alimenta e que
restringe suas escolhas. Essa linha temporal articulada forma uma série de atos que sé tém
sentido caso considerados em sua relagdo muatua, uma vez que toda acdo futura €
condicionada pelaagdo pretérita, enquanto que mesmo essa acdo pretérita também foi
promovida, anteriormente, por outra acdo levada a efeito pelo ator num momento passado.
Sendo assim, na medida em que mantem aquela dupla referéncia com o passado e com o
futuro, a acdo esta sempre inscrita numa linha temporal que segue de modo inexoravel e que

vincula o agente tanto ao seu passado, como a sua projecdo no futuro indeterminado, o que
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quer dizer, em suma, que a acd0 no momento presente estd apenas relativamente sob o

controle do ator.

2.1.2 — A idiossincracia do ator: o segundo fato de instabilidade da interacédo

Para tratar desse segundo vetor de instabilidade no processo interativo, Simmel
acentua a necessidade de associar o principio da polaridade ao principio da unidade e ao
principio da continuidade, o que exige um segundo refinamento destes dois Utlimos conceitos.
Mais uma vez dialogando com Goethe, Simmel argumenta que o principio da polaridade se
refere a um “movimento e contramovimento, ou, a partir de uma alegoria, [...]: a inspiragéo e
a expiracdao.” (SIMMEL, 1913, p. 83). Para Simmel, esse processo incessante que varia da
inspiracdo a expiracdo conjuga, de alguma forma, todos esses trés principios. Trata-se, de
fato, de um processo, um processo pendular ininterrupto, metaforicamente expresso pelo ato
da respiracdo. Contudo, por constituir uma unidade, 0 movimento ndo é aleat6rio, mas sim
pendular e repetitivo e, por fim, também se trata de um movimento que constitui,
continuamente, oposi¢es entre deslocamento para dentro e para fora. Nas palavras de
Simmel esse movimento inspira¢do/expiragao pode ser expresso da seguinte forma: “todas as
coisas vivem uma desunido incessante consigo mesmo e com as outras coisas, estas que se
reconciliam incessantemente para depois se separarem novamente. A minima variacdo de um
condicionamento, qualquer sopro, manifesta essa polaridade.” (SIMMEL, 1913, p. 83).

Em decorréncia dessa associacdo, 0 que primeiramente merece destaque é que a
unidade para Simmel é concebida como a associacdo de uma multiplicidade. Segundo suas
proprias palavras, “Assim como os viventes, 0 mundo nado ¢ algo unitario, mas sim sempre
algo maltiplo; na verdade o mundo é uma unidade dessa multiplicidade [die Einheit dieses
Vielen].” (SIMMEL, 1913, p. 69). Por isso, para Simmel “A forma organica, isto ¢, a vida das
partes concebida como um todo, ¢ o sentido do mundo como tal.” (SIMMEL, 1913, p.70). Por
outro lado, é justamente porque essa unidade estd em continuo processo que ela é formada por
uma multiplicidade: “apenas porque a unidade esta em continuo devir, ¢ que ela pode ser
multipla [Mannigfaltiges sein]” (SIMMEL, 1913, p. 70). O principio da polaridade preenche,
entdo, o cendrio dos principios e, assim como a continuidade, também vale como um vetor de
instabilidade do processo interativo. Isso fica patente na definicdo de Simmel da unidade,

fator de estabilidade da interacéo, ap0s o destaque do principio da polaridade.
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Ela [a unidade] ndo se encontra apenas dividida em oposicdes e separactes
[...]; mas €, na verdade, divisdo e reunido, polos da oscilacdo pendular da
ampla e intima unidade da vida. Antitese e sintese sd0 momentos da propria
e absoluta sintese, o que quer dizer que a absoluta unidade da existéncia, da
vida e da alma se sustenta sobre o relativo, que encontra seu complemento e
seu correlato na antitese. (SIMMEL, 1913, p. 85)

Ora, 0 que esse principio da polaridade nos indica, sobretudo em virtude da
multiplicidade que produz, é o fundamento do segundo fator de instabilidade do processo
interativo: o carater idiossincratico das individualidades. Ocorre que, além da transcendéncia
constitutiva que caracteriza a vida e que, por isso, pode ser definida também como a estrutura
temporal da acdo,a vidaé marcada por uma imanéncia constitutiva. Entramos aqui na seara
daquela caracteristica da acdo humana definida por Simmel como mais-do-que-vida [Mehr-
als-Leben]. Essa imanéncia da vida, por seu lado, é instituida, inicialmente, pelas
individualidades que assumem e ddo forma a temporalidade sem, no entanto, serem capazes
de determind-la e conté-la: “Aqui se mantém uma condi¢ao metafisica da vida que é decisiva
e problematica, ja que ela é, a0 mesmo tempo, continuidade sem limite e ego determinado por
limites.” (SIMMEL, 1922, p. 12). Vista desta forma a vida seria, entdo, “um fluxo sem pausa,
enclausurado em seu portador e em seus conteudos, e formada através de pontos-médios
individualizados.” (SIMMEL, 1922, p. 13). A individualidade, por outro lado, “¢ sempre uma
forma limitada que continuamente sobrepuja seus limites” (SIMMEL, 1922, p. 13) por ser
continuamente reproduzida pela temporalidade inerente a vida. O que, dito sinteticamente,
quer dizer que a vida é “uma transcendéncia imanente.” (SIMMEL, 1922, p. 13) e sua
imanéncia é estabelecida por todas as individualidades que a assumem.

Nesse ponto, 0 importante é notar que essa imanéncia indica que a formacdo da
individualidade ndo esta apenas em funcdo do modo como esses individuos lidam com essa
dupla referéncia temporal (passado e futuro) que sustenta e restringe sua a¢do, mas também
pelas multiplas relacbes que o agente estabelece em seu processo de formacdo. Todo
individuo alcanga a forma propria que caracteriza sua individualidade na medida em que se
distingue dos demais individuos ao se relacionar. Como cada individuo estabelece diversas
relacOes e se afilia aos mais variados grupos ao longo da vida, a tendéncia € que cada um se
distinga radicalmente dos demais.

Segundo Simmel todo individuo possui uma forma prépria e irreproduzivel porque seu
padrdo de afiliacdo grupal nunca é o mesmo do de outro individuo. Primeiro porque cada
individuo pertence a uma série totalmente particular de grupos. Além disso, mesmo que dois

individuos pertencam a grupos iguais, cada qual se orientara ou definira sua posi¢ao no grupo
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de modo distinto. Seja porque pode haver multiplas posi¢des definidas por cada organizacao
social e, portanto, desde o principio hd também uma distincdo de afiliacdo ao grupo; seja
porque mesmo individuos que assumem posi¢des iguais hum grupo, irdo assumi-la de um
modo préprio e irreproduzivel. Isso sé é perceptivel caso se conceba o individuo como um
ente que se mantém na intersec¢do de multiplos circulos sociais, 0 que nada mais quer dizer

que ele pertence a uma diversidade de grupos.

Os grupos aos quais um individuo esta afiliado constituem um sistema de
coordenadas, de tal modo que cada novo grupo ao qual ele se torne afiliado o
circunscreve de modo exato e menos ambiguo. Para pertencer a qualquer um
destes grupos o individuo tem que abandonar consideravelmente sua
liberdade de acdo. No entanto, quanto maior for o niUmero de grupos aos
quais um individuo pertence, mais improvavel sera que outra pessoa exiba a
mesma combinagdo de afiliagdo grupal. (SIMMEL, 1908, pp. 412-413).

Como os individuos formam e transformam a individualidade que caracteriza sua acao
nos variados processos interativos que participa a medida que estabelece vinculos com alguns
grupos e nao com outros, entdo, é possivel afirmar que € a relacdo que determina o que cada
individuo serd. E isso o que Simmel pretende acentuar ao associar a formacdo da

individualidade a afiliacdo grupal.

A génese da personalidade foi interpretada como o ponto de interse¢do de
inimeras influéncias sociais, como o produto final do patrimdénio derivado
dos mais diversos grupos e periodos de adaptacdo. Entdo, a individualidade
foi interpretada como uma particular selegdo de elementos constitutivos que
em sua qualidade e combinagéo constituem o individuo. (SIMMEL, 1908,
p. 413).

O resultado desse processo de diferenciacdo progressiva é a constituicdo de uma
multiplicidade de individuos, todos distintos uns dos outros. Como s&o justamente esses
individuos radicalmente distintos que estdo em interacdo em cada contexto especifico, o
processo interativo estd condicionado por um segundo fator de instabilidade, baseado na
multiplicidade e na polaridade insistente das individualidades atuantes. 1sso quer dizer, por
um lado, que nenhuma individualidade em interacdo tem sua constituicdo salvaguardada, ja
que as diversas interacbes em que o0s atores participam podem transformar e de fato
transformam os individuos. Por isso, mesmo a liberdade de se autodeterminar esta em fungéo
das multiplas relagBes que os individuos estabelecem e do modo como essas relacBes sdo

estabelecidas; isto €, 0 modo como cada individuo assume a determinacdo que provém da
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acdo dos outros individuos e como determina com sua acéo a individualidade dos atores com
quem se relaciona. Como essas individualidades podem se transformar ao longo do processo
interativo e como os vinculos que as mantém unidas também podem ser alterados, entdo o
processo interativo mantém sempre essa instabilidade latente.

Também € necessario destacar a existéncia de uma multiplicidade de processos
interativos, pois se sdo multiplos os atores, também o sdo os vinculos que esses mesmos
atores podem estabelecer entre si. N&o € por acaso, portanto, que a escola interacionista tenha
gue conceber a estrutura social como uma rede de interdependéncia dos multiplos vinculos
interativos que a comp&em. No entanto, o importante aqui € assinalar que a multiplicidade de
vinculos que compde uma rede de interdependéncia, assim como a insistente polaridade dos
atores em interacdo, também ameaca a estabilidade de qualquer organizacdo social, e,
portanto, deve ser considerada como mais uma manifestacdo da instabilidade baseada na
multiplicidade de individuos. Além disso, os diversos vinculos estabelecidos numa
determinada organizacdo social (rede de relagdes) sdo também fatores de instabilidade para
cada vinculo em particular, uma vez que, apesar de nao ser simples desfazer um ou outro
vinculo para estabelecer outro, ou mesmo que em alguns casos nao seja sequer necessario se
desfazer de alguns vinculos para estabelecer outros, também é verdade que em muitas
situacdes onde o estabelecimento de um vinculo exige o desligamento de outro, ou a0 menos
alguma subestimacdo de uma parte ou de outra, &€ bem possivel que os atores optem por
rompé-los quando Ihes for mais proveitoso agir assim. O que também ndo sera acolhido sem
ressalvas por aqueles com os quais se desfez o vinculo, ou ao menos foram subestimados. Por
isso, tanto a multiplicidade dos individuos como a multiplicidade de vinculos possiveis
constituem expressdes desse segundo fator de instabilidade do processo interativo e da
organizacdo social ao qual esse processo interativo esta embutido.

Nesse ponto, é fundamental nos aproximarmos do debate que Simmel desenvolve no
ensaio “Die quantitative Bestimmtheit der Gruppe” (1908), sobretudo nos trechos onde trata
da diade e de sua relacdo com a formacao da individualidade dos atores. Merece relevo, neste
ensaio, 0 modo como Simmel define a liberdade. Segundo seu ponto de vista a liberdade néo
se restringiria & mera negacdo da relagdo, o que quer dizer que ela ndo teria um significado
meramente negativo de abstencdo. Pelo contrario. Na verdade, “a liberdade tem um
significado muito mais positivo.” (SIMMEL, 1908, p. 78), pois se refere a uma relacao
determinada com os diversos individuos que compdem um contexto especifico. Trata-se,

portanto de um fenémeno correlativo, de uma condigdo que esta em continua disputa entre 0s
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agentes que atuam numa interacdo. Baseado nessa natureza relacional, Simmel destaca dois
aspectos caracteristicos da liberdade que sdo fundamentais para a estrutura da sociedade, ou
seja, para 0 modo como o influxo reciproco entre os agentes em interacdo se processa e se
institui.

Primeiramente Simmel sustenta que a liberdade ndo é uma propriedade do individuo
que estd previamente assegurada, mas sim uma condi¢do pela qual o individuo tem de lutar
continuamente, ja que os outros individuos com os quais cada ator se relaciona sempre
buscardo recorrentemente sobrepujar essa possibilidade de autodeterminacdo individual.

Segundo os termos do proprio Simmel:

Para 0 homem social a liberdade ndo é nem um estado que existe sempre e
qgue pode ser tido como garantido, nem algo que se possui como uma
substancia material que, por assim dizer, tenha sido adquirida de uma vez
por todas [...] Frente a natureza de nossas relagGes a liberdade emerge como
um continuo processo de libertagdo, como uma luta, ndo apenas por nossa
independéncia, mas também pelo direito de, a todo 0 momento e segundo
nossa prépria vontade, permanecermos dependentes. Essa luta precisa ser
renovada ap6s cada vitéria. (SIMMEL, 1908, p. 79).

A liberdade, por outro lado, também se refere ao desejo dos individuos de sobrepujar a
vontade alheia, impondo-se, assim, a livre autodeterminacdo dos outros agentes em interacao.
Trata-se, portanto, da possibilidade reservada ao homem social de estender sua vontade as
demais vontades que participam de uma interacdo especifica, almejando com isso se

beneficiar e alcancar propdsitos especificos. Como nos afirma Simmel:

A liberdade ¢é algo totalmente diferente da rejeicdo das relacfes ou da
imunidade da esfera individual em relacdo as esferas adjacentes ndo apenas
na fungdo descrita, mas também em seus contetdos. Isso é sugerido pelo
simples fato de que o homem ndo quer apenas ser livre, mas quer usar sua
liberdade para alguns propdsitos. Em larga medida, contudo, esse uso ndo se
refere a nada além da dominagdo ou exploragdo dos outros homens. Para o
individuo social; isto é, para o individuo que vive em constante interacéo
com outros, a liberdade muito frequentemente nao tem nenhum contetdo ou
proposito se ela ndo permite a — ou simplesmente consiste na — extenséo de
sua vontade sobre outros. (SIMMEL, 1908, p. 80).

Tendo em vista esse carater relacional da liberdade individual se torna, entdo, notorio
0 modo como as individualidades se formam no processo interativo e como essa mitua
constituicdo continua e variante se torna um fator de instabilidade para a interagdo, pois

enquanto interagem os individuos buscam, continuamente, se livrar da determinacdo da acao
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dos outros individuos e impor sua determinacdo aos outros individuos. E o que acentua

Bertold Olze acerca do conceito de influxo reciproco:

Em um influxo reciproco h4 ao menos duas causas [Ursachen] que sdo
simultaneamente condicionantes — como em uma luta onde com frequéncia
nédo se pode identificar exatamente quem a iniciou. Sempre onde houver dois
ou mais [individuos] juntos, havera continuamente a permuta de influxos e
contra-influxos [Wirkungen und Riickwirkungen]. (OLZE, 2009, p. 46)

Nessa luta de matua determinacéo, os individuos impdem obrigacGes reciprocas uns
aos outros e é justamente a partir dessa troca continua de condicionamentos que cada
individuo pode se diferenciar dos demais e alcancar uma forma individual prépria e
irreproduzivel. Como, ao longo do tempo, cada individuo se envolve numa série infinda de
relacOes e, assim, troca determinacdes com os diversos individuos com os quais se relaciona,
entdo, dessa troca continua emergira cada uma das formas individuais, estas que se constituem
a partir da juncdo das determinacdes que sdo impostas a cada individuo com as determinacdes
que cada individuo é capaz de impor aos outros individuos. E o que Foucault também percebe

ao acentuar o carater relacional do exercicio de poder, basilar na atividade humana:

O poder, acho eu, deve ser analisado como uma coisa que circula, ou melhor,
como uma coisa que s6 funciona em cadeia. Jamais ele esta localizado aqui
ou ali, jamais estd entre as mados de alguns, jamais é apossado como uma
riqgueza ou um bem. O poder funciona. O poder se exerce em rede e, nessa
rede, ndo s6 os individuos circulam, mas estdo sempre em posicdo de ser
submetidos a esse poder e também de exercé-lo. Jamais eles sdo o alvo inerte
ou consentidor do poder, sdo sempre seus intermedidrios. Em outras
palavras, o poder transita pelos individuos, ndo se aplica a eles. [...]JO
individuo é um efeito do poder e €, a0 mesmo tempo, na mesma medida em
que é um efeito seu, seu intermediério: o poder transita pelo individuo que
ele constituiu. (FOUCAULT, 2005, p. 35).

Posto isso e tendo em vista a multiplicidade efetiva e potencial de vinculos que cada
individuo estabelece e/ou pode estabelecer ao longo de sua vida, é inevitavel que cada
individuo assuma uma forma totalmente particular, o que representa o segundo fator de
instabilidade do processo interativo. Ocorre que, dessa troca recorrente de condicionamentos
surgem e se transformam todas as individualidades que tomam parte em variados e
recorrentes processos interativos. Como os vinculos interativos séo variados e a trajetoria de
cada individuo é absolutamente particular, entdo, a consequéncia inevitavel é que surja uma
multiplicidade de individualidades idiossincraticas, o que sempre ameacara a estabilidade

desses mesmos vinculos estabelecidos nos mais diversos processos interativos, na medida em
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que multiplicara as possibilidades de vinculo entre os agentes e tornaré inevitavel a formacéao
insistente de polaridades entre os atores em interacdo. Como nos confirma o préprio Simmel
“Tendéncias conflituosas s6 podem surgir porgque o individuo mantém um cerne de unidade
interna. O ego se tornara tanto mais claramente consciente desta unidade, quanto mais ele se
confrontar com a tarefa de reconciliar dentro de si mesmo uma diversidade de grupos de
interesse [mannigfaltigere Gruppeninteressen].” (SIMMEL, 1908,p. 414).

Né&o obstante, quando as partes em interacdo conseguem alcancar certo equilibrio entre
si, dentre as quais uma das possibilidades ¢ a formacdo de uma unidade relativamente
simétrica (relacbes de reciprocidade), entdo essa troca de forgas ganha certa estabilidade,
apesar de manter latente a instabilidade que provém do carater continuamente conflituoso —
baseado na temporalidade da estrutura da acdo e na multiplicidade de agentes em interacdo —
dessas forcas enlacadas. Por isso, apesar de ser determinante para a configuracdo do processo
interativo, esse duplo fator de instabilidade é refreado pela tendéncia igualmente
constringente do processo interativo de equilibrar as forcas concorrentes e estabiliza-las em

formas de convivio social. Esse é o tema da préxima secao.
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2.2—- A ESTABILIDADE DO PROCESSO INTERATIVO

Tendo sido estabelecidos os fatores de instabilidade do processo interativo (a
temporalidade que forma a base da agdo humana e a multiplicidade das individualidades dos
atores), resta a tarefa de apontar e analisar os fatores de estabilidade do processo interativo,
assim como conjuga-los aos elementos de instabilidade. O primeiro fator de estabilidade do
processo interativo estd claramente vinculado ao segundo fator de instabilidade. Trata-se do
equilibrio que se forma entre os individuos idiossincraticos que assumem uma posi¢do de
polaridade entre si no processo interativo. JA& o seguno fator de estabilidade esta
essencialmente vinculado ao primeiro fator de instabilidade. Nesse caso, cumpre assinalar que
a temporalidade que forma a base do processo interativo, a0 mesmo tempo em que imprime
sobre ele a marca intransponivel da contingéncia, por outro lado, também permite o
amadurecimento histérico capaz de consolidar o equilibrio do processo interativo na
cristalizacdo de uma forma socio-cultural. Vejamos detalhadamente como operam esses dois

vetores de estabilidade do processo interativo.

2.2.1 — O equilibrio funcional: o primeiro fator de estabilidade da interacéo

Na medida em que o processo interativo é conduzido por agentes idiossincraticos que,
em virtude disso, formam sempre uma polaridade mais ou menos acentuada, entdo, para que
eles possam formar uma unidade, ou, dito em outras palavras, para que eles estabelecam
vinculos, é indispensavel que eles mantenham um equilibrio [Gleichgewicht] entre suas acdes.
Isso quer dizer que os individuos s6 podem se distinguir mutuamente no processo interativo
na medida em que se vinculam uns aos outros e equilibram suas a¢6es. Como nos aponta

Simmel:

Uma gama infinita de combinagdes de individualizagdo torna-se possivel
pelo fato de que o individuo pertence a uma multiplicidade de grupos, nos
quais a relagdo entre competicdo e associacdo [Zusammenschluss] varia
enormemente. Trata-se de uma observacdo trivial o fato de que as
necessidades basicas do homem o provocam a agir nesse modo mutuamente
conflituoso: ele se sente e age com outros, mas também contra outros. Certa
medida de um e de outro, e certa proporgdo entre eles, € uma necessidade
puramente formal para o homem, o que ele encontra das mais variadas
maneiras. (SIMMEL, 1908,p. 424).
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Isso significa, por um lado, que a unidade que possibilita a interacdo humana e que é
formada pelo equilibrio entre atores distintos e abertamente propensos a polaridade ndo pode
ser concebida como uma unidade absoluta, mas sim como uma unidade relativa e funcional.
Simmel a define como uma unidade de viventes [Einheit des lebendige], ou como um
organismo; isto é, um todo formado por partes que possui a configuracdo de uma oposicéo-
orientada-para-uma-conjuncdo (SIMMEL, 1913, p. 68). Trata-se, portanto, de uma unidade
composta por uma multiplicidade, uma unidade mdaltipla. Segundo as palavras esclarecedoras

do préprio Simmel:

A unidade, porventura, ndo teria, por assim dizer, nenhuma funcéo se nédo
houvesse uma multiplicidade que ela reunisse. [...] O organismo nunca é
uma unidade numeérica. Pelo contrario. Sua multiplicidade é conectada de
modo funcional numa unidade que € a vida. [...] Assim como o0s viventes, 0
mundo ndo ¢ algo unitario, mas sim sempre algo maltiplo; e, por isso, assim
como os viventes, 0 mundo é uma unidade dessa multiplicidade [die Einheit
dieses Vielen]. (SIMMEL, 1913, p. 69).

A unidade formada em cada processo interativo estd em funcdo do tipo de equilibrio
alcancado pelos atores em interacdo, 0 que permite a articulacdo de suas propensdes a
distingdo de modo especifico. Cada interacdo é caracterizada por uma unidade que conjuga de
forma determinada a acdo distintiva dos agentes envolvidos. Essa conjuncdo so € possivel em
virtude do equilibrio entre as forgas vitais mobilizadas por cada ator. Esse equilibrio
proporciona a organizacdo necessaria para o estabelecimento do vinculo que une os agentes
em um processo interativo. E por isso que, para Simmel, a esséncia da organizacio pode ser
concebida como o equilibrio de diferentes reparticdes de um quantum vital constante que
representa a substancia da vida, formada por forca, vitalidade e significado. Ocorre que a
continuidade vital sé ganha forma propria e destacada ao se equilibrar, o que quer dizer que,
enquanto a forma representa a parte externa da relagdo entre os homens, o equilibrio se refere
a parte interna dessa relacdo. O equilibrio €, entdo, o nexo que une os individuos a uma

unidade caracterizada por uma forma especifica. Segundo as palavras de Simmel:

O equilibrio (equalizagdo-dos-pesos) [Das Gleich-gewicht] em si indica que,
com sua medida determinada, cada componente é tdo importante para a
existéncia da totalidade quanto os outros; ou dito de outro modo: isso quer
dizer que junto a quantidade dada a alguém se decide, a partir desta
existéncia total e de sua otimizagdo, qual a quantidade que cabe aos outros.
(SIMMEL, 1913, p. 88).
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O equilibrio tem, entdo, a fungdo de mediar os multiplos embates entre as forgas vitais
concorrentes que compdem o mundo. Trata-se de uma harmonia interna organica, de uma
proporcéo entre oposicdes vitais [vitalen Entgegengesetztheiten]. Por isso, nas configuracdes
vitais [Lebenskonfigurationen] o equilibrio deve ser concebido como a distribuicdo [als
Verteilung] de uma dindmica constante de atividades objetivas muito diversificadas (1), mas
também como a formacdo de um ponto central que media as extensas regides polarizadas de
interesses (2).

Vejamos quais sdo, entdo, as caracteristicas determinantes do equilibrio que subjaz as
relacbes de reciprocidade: o tipo de equilibrio organizativo que caracteriza a figuracdo que
analisaremos, ja que o Kula melanésio tem como base vinculos de reciprocidade.

O tema da dadiva e do tipo de vinculo que caracteriza as relacbes de reciprocidade
sera tratado por Simmel em um ensaio de sua Soziologie (1908)intitulado “Exkurs tber Treue
und Dankbarkeit”. Nele, sobretudo no que se refere ao tema da gratiddo, Simmel pretende
desvelar o cerne de todo influxo reciproco, ja que este sentimento social revela como dois
homens, por meio de uma troca de dadivas, estabelecem um vinculo em que um é
condicionante e o outro é condicionado. Por estabelecer o enlace dos individuos, a gratiddo é
responsavel também, consequentemente, pela possibilidade de uma vida comum e estavel
entre 0os homens, na medida em que mantém o vinculo que permite o influxo reciproco
mesmo depois da interagdo. Por isso nos dira Simmel que “a gratiddo ¢ um dos elos
microscopicos, apesar de infinitamente tenazes, que mantém unidos os elementos da
sociedade e, portanto, junta a todos eles em uma vida em comum e de forma estavel.”
(SIMMEL, 1908, p. 598).

Isso significa que, o que menos importa nas relagdes de reciprocidade é a troca.
Fundamental é o vinculo estabelecido nela, 0 que esta expresso pelo sentimento de gratiddo
que permanece apos a transacdo das dadivas. Isso, porque, ao conceder uma dadiva a outrem
o individuo esta oferecendo toda a sua personalidade através da coisa oferecida, enquanto que,
guem recebe esse dom também tem toda a sua personalidade envolvida, na medida em que o
vinculo estabelecido pelo dom é inquebrantavel e exige uma resposta que tem de ser também
uma oferta de toda a sua personalidade. Segundo Simmel esta oferta exige “o oferecimento de
toda a nossa personalidade ao outro, como por um dever de gratiddo, porque a recompensa €
adequada justamente a toda a sua personalidade.” (SIMMEL, 1908, pp. 592,593).

Além disso, é igualmente importante destacar o0 modo como este vinculo é

estabelecido. Neste caso cumpre notar que a gratiddo é um sentimento socialmente constituido
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que expressa a “memoria moral da humanidade” (SIMMEL, 1908 p. 591) e que vincula
através de uma obrigacdo o individuo que recebeu a dadiva ao doador, de tal modo que aquele
que recebe a dadiva é implicado numa situacdo de subordinacdo em relacdo aquele que
estabeleceu o vinculo através da dadiva ofertada. Este simples ato é gerador de vinculo, mas
também se apresenta para aquele que recebe a dadiva como uma imposi¢do, ja que jamais é
possivel retribuir a altura a uma dadiva recebida, ainda que seja uma obrigacdo igualmente
constringente retribuir-lhe. Isso, porque, como pontua Simmel, “ndo podemos corresponder a
uma dadiva, pois nela palpita uma liberdade que nossa correspondéncia ndo pode possuir,
precisamente por ser uma correspondéncia.” (SIMMEL, 1908, p. 596).

Percebe-se, entdo, que o que Simmel visa destacar ao acentuar esse sentimento social é
o cerne do influxo reciproco, na medida em que o sentimento de gratiddo € a expressao
emotiva do fato de que o que esta implicado nas relagdes de reciprocidade € uma vinculacao
de poder em que uma das partes é condicionante e a outra é condicionada. Isso nos indica que
Simmel est& debatendo neste ensaio o sentido interno do conceito central de seu pensamento,
o influxo reciproco, que é concebido como o fundamento de toda interacdo possivel, como o
vinculo que expressa e mantém uma relagdo de poder, uma vez que “ndo ha, provavelmente,
reciprocidade alguma em que o dado e o recebido se refiram a qualidades homogéneas,
exatamente iguais.” (SIMMEL, 1908, p. 593), pois “quando recebemos um favor, quando
outra pessoa comeca nos fazendo um favor, nunca podemos recompensa-la com um obséquio
subsequente ou um favor restitutivo.” (SIMMEL, 1908, p. 595).

Também podemos analisar esse tipo de interacdo a partir de outro critério avaliativo:
através da ponderacdo do grau de liberdade e de obrigacdo entre o doador e o receptor de
umadéadiva. Valer-nos-emos do modo como as transacdes se estabelecem no Kula para
demonstrar as caracteristicas desse tipo de interacdo sob o prisma desse outro critério
avaliativo.

Como acentua o préprio Simmel no ensaio supracitado, € o doador que exerce de
maneira predominante sua liberdade, na medida em que, por ter agido primeiro e
espontaneamente, ele ndo estava sujeito a uma determinacéo direta da outra parte. O receptor
sim, ao retribuir, ja estard plenamente obrigado a tal ato, de tal forma que sua retribuicéo
jamais poderé ser tdo espontanea como a doacdo. No caso do Kula esta imposicao propria da
dadiva é amenizada, por um lado, mas mantida por outro. Ela € amenizada em virtude do fato
de que o presente recebido sera repassado para um terceiro. De algum modo, portanto, 0
receptor € investido do direito de se valer da dadiva recebida para alimentar um vinculo onde
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ele agira por espontaneidade, ainda que em um momento subsequente essa mesma dadiva
tenha que ser retribuida ao doador inicial. Por um lado, portanto, o vaygu 'a recebido investe o
receptor de um poder do qual ele podera se valer em momento posterior ao fazer uma troca
kula — usando este mesmo vaygu’a recebido — com um terceiro qualquer que ele mesmo
escolherd e, com isso, estabelecer ou alimentar um vinculo onde ele serd um doador, um
iniciador da troca. No entanto, por outro lado, o vinculo com o doador inicial ndo foi
quebrado. A dadiva devera ser retribuida por uma contradadiva que satisfaca o doador inicial,
sob a pena de se perder todo o renome conquistado com o oferecimento de um bom vaygu’a
inicial ao terceiro parceiro.

Essa situacdo fica mais evidente quando a confrontamos com uma viséo geral do Kula,
que nos é oferecida por Malinowski no Capitulo 111 de seu Argonautas do Pacifico Ocidental
(1976), capitulo em que o antrop6logo polonés determina as caracteristicas essenciais do

Kula. De acordo com Malinowski,

H& no circuito inteiro do Kula um encadeamento de relagbes que
naturalmente fazem dele um todo entrelacado. Pessoas que vivem a centenas
de milhas umas das outras relacionam-se através da parceria direta ou
indireta, realizam trocas, passam a conhecer-se e, as vezes, se encontram em
grandes reunides intertribais. [...] O que se verifica, entdo, € um vasto
encadeamento de relagdes intertribais numa grande institui¢cdo que incorpora
milhares de pessoas, todas elas unidas por uma paixdo comum pelas
transacbes Kula e, em segundo plano, por muitos pequenos lagos e
interesses. (MALINOWSKI, 1976, p. 82)

Esses lacos formados entre os parceiros na troca kula sdo constituidos atraves dos
multiplos atos de dar e receber — onde o doador sempre se impde de alguma forma, mas, por
outro lado, sempre esta implicado em outros vinculos onde assume uma posi¢do subordinada
— que caracterizam néo so o Kula, mas também a vida cotidiana dos nativos que participam do
Kula. O que marca essa instituicdo especifica, entdo, é o equilibrio formado por essa rede
baseada em multiplos vinculos de reciprocidade, onde o doador, sob uma perspectiva, €
sempre 0 receptor, sob outra. E o0 que confere maior ou menor poder a cada individuo nesse
contexto € a configuragédo de seus vinculos nessa rede, o que esta em funcédo tanto do nimero
de vinculos que cada um possui, como da importancia especifica de cada um desses vinculos.
E por isso que, enquanto o chefe de Kiriwina, To’uluwa, possui centenas de parceiros kula,
sendo que grande parte desses parceiros ocupa altas posicdes em suas aldeias; ja um plebeu

pode ter até menos de uma dezena, sendo que ele ainda estara quase que invariavelmente
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subordinado a algum ou a alguns grandes lideres no kula e, de resto, terd mais alguns outros
parceiros sem importancia.

Entretanto, é importante salientar que mesmo o doador em sua acdo inicial tem certo
grau de obrigacdo para com o futuro receptor. Isso quer dizer que mesmo a doacdo da dadiva
inicial ndo pode ser feita de qualquer modo e para qualquer pessoa. Ocorre que, antes de tudo,
todos os vinculos formados no kula sdo permanentes. Além disso, hd um grau nitido de
importancia que os nativos atribuem espontaneamente para cada um de seus parceiros. Esses
dois fatores associados constituem uma imposicao ao doador inicial que restringe sua margem
de escolha. Mesmo a dadiva inicial, entdo, sofre certa restricdo. Por fim, como inclusive ja
fora acentuado, ainda que o receptor de um soulava esteja subordinado a retribuir com um
mwali condizente ao doador inicial (medida que o doador inicial julga como condizente ou
ndo), ndo obstante, esse individuo podera se valer deste mesmo soulava para presentear um
terceiro parceiro kula que o convenha.

Asrelacbes de reciprocidade se caracterizam, entdo, por se basearem no
estabelecimento de um vinculo onde uma das partes em interacdo é condicionante e a outra é
condicionada. Logo, nas relacbes de reciprocidade a cooperacdo € clara e a imposicdo é
discreta, o que quer dizer que a unidade formada pelos individuos tem mais forca do que a
pulsdo a distingdo destes ultimos. Em suma, 0 que se nota é que mesmo nas relacbes de
reciprocidade mais perenes os atores tendem a estabelecer um vinculo de dominio entre si.
Isso aponta para o fato de que também nas relacdes de reciprocidade — assim como em
qualquer outro tipo especifico de relacdo — tanto a natureza distintiva dos individuos
envolvidos como a tendéncia a unidade dos agrupamentos sociais resultantes possuem seu
espaco e estdo articulados de alguma forma. E igualmente evidente, contudo, que esse tipo
determinado de interacdo articula de modo tipico e prdprio essas duas tendéncias que
compdem qualquer interacdo possivel, j& que, nas relagcdes de reciprocidade predomina a

tendéncia a unidade dos agrupamentos.

2.2.2 — A cristalizacéo formal: o segundo fator de estabilidade da interacéo

Como ja se pode notar na analise precedente, esse equilibrio que permite a formacéo
de unidades vinculantes entre atores em interacdo também est4 em operacao no equilibrio dos
multiplos processos interativos que constituem uma organizacdo social especifica. Ocorre

que, assim como cada individualidade ¢ distinta das demais, os vinculos que elas podem
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estabelecer entre si sdo os mais variados e sempre dependerdo de um tipo de equilibrio
institucional especifico para formar uma unidade. Nesse nivel organizacional ja ndo é mais
coerente se falar de um equilibrio interativo, mas sim de um equilibrio institucional, o que se
refere ao ponto nevralgico de articulagdo de uma rede de interdependéncia funcional que
expressa através de uma figuracdo especifica (exteriorizagdo) um equilibrio organizativo
interno entre multiplos processos interativos. Esse equilibrio organizativo é responsavel por
vincular as mais diversas interacdes entre si através de uma instituicdo que, apds um processo
de amadurecimento histdrico, ganha uma forma propria e estavel, o que se justifica pelo fato
de que esse equilibrio instavel tende a se desenvolver em direcdo a cristalizagdo institucional,
cuja tarefa € resolver, segundo a perspectiva simmeliana, o problema crescentemente
complexo e intrincado do equilibrio no interior de um grupo. (SIMMEL, 1908, p. 256).

Sendo assim, alem do equilibrio interno que caracteriza tanto o processo interativo
como a figurac@es sociais, também é fundamental acentuar outro fator de estabilidade que Ihe
complementa: a cristalizacdo do equilibrio dos multiplos processos interativos em instituicbes
historicas reguladoras. A organizacéo social regulada pelo Kula — que também é, obviamente,
resultado de um amadurecimento historico — pode ser caracterizada como um tipo especifico
de cristalizacdo histérica de um equilibrio institucional particular, o qual, portanto, nos
interessa analisar mais detidamente. Contudo, apesar de suas peculiaridades, toda instituicdo
historica expressa a necessidade de somar ao equilibrio tipico que a caracteriza a estabilidade
proporcionada por um processo de amadurecimento historico que seja capaz de consolidar
esse equilibrio numa forma estavel que suporte a contingéncia do tempo. Essa cristalizacdo
histérica do equilibrio organizativo em formas sécio-culturais representa o segundo fator de
estabilidade do processo interativo. Assim como no caso do equilibrio organizativo, veremos
que esse processo de cristalizagdo histérica vale tanto para cada vinculo especifico
estabelecido pelos variados atores de um contexto especifico (formas de rela¢do), como
também para a organizacao de todos os vinculos entre si (institui¢ces sociais).

Sendo assim, além do equilibrio organizativo, o processo interativo também ¢é afetado
por um segundo fator de estabilidade, que é vinculado ao primeiro fator de instabilidade do
processo interativo: a temporalidade da agdo. Ocorre que, se, por um lado, o tempo aponta
para o fato de que toda realizacdo humana é necessariamente contingente, o que esta indicado
pelo fato de que a interacdo é sempre um processo ativo; por outro lado, a temporalidade que
forma a base da atividade humana tem uma orientagdo histérica, o que quer dizer que toda

realizacdo humana possui a tendéncia de se cristalizar em formas socio-culturais de convivio
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humano que, apesar de serem contingentes, possuem também uma tendéncia a estabilizacéo,
na medida em que uma vez formadas passam a controlar o préprio desenvolvimento temporal.
Isso tende a ocorrer tanto no nivel dos processos interativos particulares, mas, sobretudo, no
nivel institucional onde ocorre a articulacdo desses diversos processos interativos.

Esse processo de estabilizagdo institucional se da em funcdo da caracteristica do
proprio processo vital — mobile da acdo e, portanto, também do processo interativo — de se
cristalizar em formas que expressam aquele mesmo processo. O tema da producédo cultural
sob a base vital € 0 modo como Simmel aborda esse processo de cristalizagdo formal da vida
sob a Otica de seu desdobramento formal. Segundo Simmel, apesar de provir da vida e de
servir ao seu desenvolvimento e expressdo, as formas culturais se desprendem, alcangam uma
autonomia objetiva e passam a controlar o processo vital que as produziu. (SIMMEL, 1922, p.
49). As formas culturais assumiriam a funcdo diretiva dessa forca vital através do
estabelecimento de modos de organizagdo especificos. (SIMMEL, 1922, p. 49). Essas formas
sdo, entdo, funcdes organicamente vinculadas a vida que sdo responsaveis por consolidar o
contato dessa pulsdo vital com o mundo, permitindo, assim, um vinculo eficaz e duradouro
entre a vida e a objetividade. Essa objetivacdo da vida, formada por uma necessidade da
propria vida, ganha, entdo, autonomia e passa a controlar o processo vital. Segundo as
palavras do proprio Simmel:

Primeiramente, existem produtos da vida, assim como todas as suas outras
manifestacBes, que sdo subordinadas e servem ao seu fluxo continuo
[kontinuierlichen Lauf]. Entdo ocorre a grande transformacdo [die grosse
Wendung] através da qual surge para nés o reino das ideias: as formas ou as
fungdes que a vida produziu, em funcdo de si mesma e de sua dindmica
propria, se tornam tdo autbnomas e definitivas que a vida passa entdo a
servi-las [...]. (SIMMEL, 1922 pp. 36, 37)

Ora, casose considere que 0 processo interativo, com seu equilibrio de
tensdes,represente 0 nivel vital imediato do processo interativo, 0o que poderia ser
caracterizado como a interagcdo num status nascens, entdo, deve haver uma forma especifica
de consolidacdo desse mesmo processo interativo em formas estaveis que, uma vez formadas,
passam a dirigir 0 processo interativo que as produziu. E de fato ha uma expressao puramente
socioldgica para essa transformacdo axial do processo interativo: a socia¢do. Sendo assim, 0
que gostariamos de argumentar € que a sociacdo representa a consolidacdo formal de um
equilibrio interativo especifico, que tem um aspecto real — como organizacao social — e um

aspecto ideal — como configuracdo cultural. Essa consolidacdo formal, historicamente
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constituida, é responsavel por transformar o equilibrio interativo tipico de um contexto social
numa interdependéncia funcional consolidada numa figuracdo especifica. Por isso, para Elias
0 que de fato define a forma de uma figuragéo € a interdependéncia funcional que sustenta e
mantém seu equilibrio interno. Isso justifica o fato de que uma instituicdo social possa ser
definida tanto como “o produto de uma bem determinada distribuicdo de poder no equilibrio
das tensdes entre grupos humanos interdependentes.” (ELIAS, 2001, p. 171); mas também
como “maneiras especificas de dependéncia dos individuos entre si, ou, com um terminus
techinicus, de interdependéncias especificas que mantém os homens ligados em uma
determinada formagéo e que conferem a essa formacao, muitas vezes ao longo de geracdes —
com certas mudancas e desenvolvimentos —, sua durabilidade.” (ELIAS, 2001, p. 156).

No ambito desse capitulo é importante salientar apenas que direcdo 0 processo
interativo toma ao se consolidar em formas de sociacdo. A analise detida do processo de
sociacdo é, na verdade, o assunto do capitulo seguinte. Contudo, antes de nos atermos a essa
reflexdo, vejamos como os resultados obtidos até aqui sdo validos para a analise do exemplo

etnografico proposto.
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3.3 - O EQUILIBRIO INSTITUCIONAL DO KULA

O fator determinante que caracteriza o sistema de trocas de dadivas regulado pelo
Kula, instituicdo que estd baseada em vinculos de reciprocidade, se refere justamente ao modo
como a dadiva é utilizada como mecanismo de funcionamento dessa organizacdo social. O
grupo de comunidades melanésias forma um sistema generalizado de trocas que tem a forma
de uma ampla rede de vinculos organizados ao entorno do Kula. Nessa estrutura complexa 0s
individuos agem buscando impor uns aos outros uma autoridade simbdlica expressa no valor
atribuido por todos a objetos cerimoniais — 0s vaygu 'a — que sdo permutados entre os diversos
atores como uma dadiva. O que se destaca dessa organizacdo social e de seu funcionamento é
0 modo como os individuos impdem seu poder aos demais através da permuta de dadivas
valorizadas por todos. Em geral, o oferecimento de uma dadiva representa o estabelecimento
de um vinculo de obrigacdo entre o doador e o receptor, que exige do individuo que recebeu
uma retribuicdo que, ainda que seja muito valiosa, jamais superard o dom inicial, ja que o
primeiro é espontaneo e a retribuicdo ndo. Contudo, como toda doagdo no Kula é precedida
por uma doacdo anterior, a rede formada ao seu entorno pode ser definida como uma rede
complexa de obrigacOes reciprocas impostas recorrentemente através da troca de dadivas.

Além disso, o Kula também se caracteriza por ser uma instituicdo social que congrega
diversas esferas da realidade — aspectos econdmicos, politicos, culturais, psicoldgicos, sociais
e religiosos — sendo, portanto, aquilo que Mauss denomina de “fato social total”. Essa
instituicdo total tem poder sobre os individuos que comungam de sua estrutura social ao
impor-lhes uma série de normas de conduta claramente definidas e ao inculcar-lhes uma gama
de valores basilares que moldam sua agéo. Essa instituicdo tem ainda, como elo fundamental e
determinante, a posicao social dos lideres, sobretudo onde existe a instituicdo do chefe, como
na Ilha Boyowa que compreende os importantes distritos de Sinaketa e Kiriwina, perspectiva
da descri¢do do Kula realizada por Malinowski.2 Como se argumentaré a seguir, a posicao
social dos lideres no Kula € nevralgica e constitui, segundo a interpretacdo aqui intentada, o

ponto arquimediano de equilibrio dessa figuracdo. Isto deve evidenciar 0 modo como essa

8 Como o préprio Malinowski sustenta no primeiro capitulo de seu Os Argonautas do Pacifico Ocidental(1976),
o foco de sua analise se restringe a perspectiva de Boyowa, sobretudo os distritos de Sinaketa e Kiriwina. Nao
por acaso, as duas grandes expedi¢des narradas por Malinowski foram feitas entre Sinaketa e o longinquo distrito
de Dobu e entre Kiriwina eo estratégico distrito de Kitava. Tudo isso serad tratado com maiores detalhes no
Capitulo 3 e no Capitulo 4.
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ampla rede de relagdes regulada por essa instituicdo total (o Kula) é capaz de articular entre si
as diversas relac6es que a formam.

Deve estar claro, porém, que essa posicdo de equilibrio ndo se refere a um ponto
médio articulador, nem se trata simplesmente de uma supremacia de um grupo ou de alguns
grupos sobre os demais. N&o se pode perder de vista que o Kula é uma instituicdo que regula
0 contato entre diversas comunidades que sdo relativamente autdbnomas, além de possuirem
tracos culturais e de organizacao social significativamente variados. Por isso, na verdade, ndo
hd apenas um ponto de equilibrio central através do qual todas as outras relacdes se
entrelacam e retroalimentam a unidade que formam juntas, mas sim uma diversidade de
pontos de equilibrio, cada um deles ocupados seja pelos chefes importantes dos distritos que
possuem essa funcdo (como em Kiriwina e Sinaketa), seja pelos lideres das aldeias menores
ou com baixo nivel de hierarquizacdo em sua organizacgdo social (como Vakuta). Ocorre que,
a posicao social dos lideres os coloca na interse¢do dos diversos circulos sociais concorrentes
no Kula, resultando, entdo, em mdltiplos pontos de equilibrio difusos que além de ligarem,
articularem e equilibrarem as mdltiplas relac@es entre as diversas comunidades que participam
do Kula, também séo responsaveis por vincular o Kula ultramarino ao Kula interior. Logo,
ndo é nenhum exagero sustentar que o Kula sé pode ter alcancado a amplitude que possui,
englobando milhares de pessoas, todas elas relacionadas de um modo direto ou indireto entre
si, porque se vale continuamente dos pontos difusos de equilibrio assumidos pelos diversos
lideres das aldeias participantes e dos grandes chefes de alguns distritos nevralgicos.

Vejamos, entdo, detalhadamente o carater dessa posicdo social que é tdo decisiva para
o funcionamento e a estabilidade da relacéo entre essas comunidades no Kula: a instituicdo da
chefia e da lideranga. A principio destacaremos trés caracteristicas fundamentais dessa
posicdo que além de estarem perfeitamente articuladas, também revelam o modo como a
figuracdo formada por essas comunidades melanésias mantém um equilibrio estabilizado
apesar de ndo extinguir a instabilidade inerente as diversas relacées que a compdem.

A posicédo de lideranca ou chefia é central, de uma maneira geral, porque sdo esses
individuos que tém o direito e o dever de representar sua aldeia ou seu distrito no Kula. Nao
obstante, sdo eles também que assumem a posi¢do dominante no Kula interior, quando parte
dos bens simbolicos adquiridos no Kula ultramarino séo distribuidos para os demais membros
da aldeia. Sendo assim, se 0 Kula é uma instituicao cristalizada historicamente que assume a
funcdo de regular e equilibrar as diversas relacOes estabelecidas entre os agentes neste
contexto, por outro lado, é a posicdo de lider que serve como elo fundamental de
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funcionamento e estabilizacdo da multiplicidade de tensfes que se forma entre os individuos
nessa figuracdo. Por isso, pode-se dizer que a partir da posigdo social dos lideres e de sua
atuacdo no Kula ¢ possivel evidenciar a base fundamental da rede de interdependéncias que
liga todos os individuos que participam dessa instituicdo, pois essa posicao social representa o
ponto nevrélgico de articulagdo da instituicdo como um todo. Essa centralidade dos lideres
precisa, no entanto, ser justificada.

Os lideres se destacam, primeiramente, em funcdo de sua posicdo de primus inter
pares. Todo distrito € composto por um numero determinado de aldeias e cada uma delas
conta com um lider que é escolhido por ser o membro mais velho do subcld dominante na
referida aldeia. De um modo geral, portanto, ndo ha nada de especial na posi¢édo de lideranca,
esta que sera assumida pelo ancido com maior importancia entre os demais ancifes de sua
tribo. Contudo, quando a posicédo de lider é somada ao pertencimento a um subcld importante,
sobretudo nas comunidades onde a posicao hierarquica esta associada as divisdes subclanicas,
entdo a sua proeminéncia sera ainda maior. Por fim, se o distrito em que esta situada uma
aldeia qualquer ainda reconhecer a instituicdo da chefia, como ocorre em Kiriwina, por
exemplo, entdo o referido lider tera ainda mais poder e sua situacdo de proeminéncia entre
Seus pares se tornara ainda mais evidente.

Em virtude dessa proeminéncia, as aldeias reservam aos lideres o privilégio de assumir
algumas fungbes importantes para a tribo e para sua participacdo no Kula. Dentre elas
algumas sdo especialmente importantes. Primeiramente, destaca-se o fato de que apesar de
ndo ser o Unico a se valer da canoa (waga) ultramarina (masawa), € ao lider de uma aldeia que
se dedica o titulo de toliwaga, chefe da canoa, o que lhe destina a responsabilidade e o
privilégio de promover a constru¢do da canoa (fazendo ele mesmo ou contratando um
construtor) e de ser o capitdo que conduzira a expedicdo. Essa funcédo Ihe garante, no entanto,
a honra de assumir o titulo de toliwaga que é extremamente valorizado entre 0s nativos. Sdo
os lideres também os individuos responsaveis pela realizacdo dos diversos rituais associados a
magia Kula (mwasila), sem a qual, segundo o ponto de vista nativo, sequer € possivel realizar
com sucesso uma expedicdo.Além disso, os lideres também assumem a funcdo de porta-voz
da tribo, a qual eles representam em todas as cerimonias importantes, como a distribui¢do de
alimentos (sagali) que precede a regata de exibi¢cdo cerimonial das canoas (tasasoria).
Também podem convocar os nativos a um trabalho conjunto nas lavouras de sua tribo ou em
sua propria lavoura, pagando algo em troca, através de alimentos ou vaygu 'a. Por fim, quando

um lider é especialmente importante, como o grande chefe de Kiriwina, ele ndo sera apenas o
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chefe de sua canoa, como também chefe de toda a expedi¢do Kula, assumindo assim a fungéo de
toli 'uvalaku, ou seja, “chefe da expedigao”.

O caso de To’uluwa ¢ mais uma vez exemplar para demonstrar essa posi¢ao do lider
como um primus inter pares, ja que ele é lider de uma aldeia importante (Omarakana) que
esta situada num distrito que reconhece a instituicdo da chefia, além de pertencer a um subcla
de alta estirpe. Antes de tudo merece destaque o fato de que o mero pertencimento de
To’uluwa ao subcla real tabalu e o fato de ser lider da maior e mais rica aldeia do importante
distrito de Kiriwina (Omarakana) ja lhe garante uma fama incomparavel, o que o faz
reconhecido em sua aldeia, nas aldeias vizinhas e em todo o circuito Kula. Ndo por acaso,
poucos sdo os individuos, mesmo de outras tribos, que podem se referir a To’uluwa sem
qualquer ato de reveréncia. Por isso, quase todos os outros individuos, sejam ou ndo de sua
tribo, tratam To’uluwa com enorme deferéncia.

E o que Malinowski nos acentua ainda no Capitulo 1l dos Argonautas do Pacifico
Ocidental (1976), momento em que nos oferece uma descri¢do geral dos costumes verificados
entre 0s melanésios, sobretudo os nativos de Boyowa. Referindo-se a To’uluwa, Malinowski
sustenta que todo sudito de baixa posicdo social tem que demonstrar profundo respeito ao
grande chefe de Kiriwina, o que os impendem, por exemplo, de manterem-se eretos quando
To’uluwa se aproxima. De acordo com Malinowski, “Onde quer que o chefe se encontre,
todos os nativos o consideram como pessoa da mais alta importancia, tratam-no com extrema
consideracdo e o fazem sentar-se numa plataforma elevada.” (MALINOWSKI, 1976, p. 63).
O chefe, por seu lado, também deve seguir regras comportamentais claras. Além de ter de ser
mais generoso do que qualquer nativo e por mais que tenha profundo interesse pelas mesmas
atividades realizadas por todos os demais, o chefe sempre tem que demonstrar mais reserva e
comedimento em seus comentarios, além de adotar uma postura reticente e diplomatica
(MALINOWSKI, 1976, p. 63). Logo, tanto o préprio o chefe, como seus suditos marcam, em
seu comportamento, uma clara distingdo entre si. E bem verdade que eles nio deixam de
demonstrar amizades reciprocas, mas jamais desrespeitam as regras de conduta que marcam
essa distin¢do, o que constitui , inclusive, um dever e uma honra mesmo para os suditos.

Contudo, a fungdo mais relevante dos lideres no Kulaé acentuado por Mallinowski ja
num ponto avangado de sua descri¢do, no Capitulo XI, momento em que o antropélogo nos
oferece os principais aspectos implicados na sociologia das relacdes estabelecidas nas trocas
kula. Nesse interim Malinowski afirma que os grandes chefes e mesmo alguns lideres de

aldeias assumem a importante funcdo de manobradores dos vaygu’a mais importantes.
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(MALINOWSKI, 1976, p. 214). Na medida em que cada lider possui multiplos parceiros e a
grande maioria destes parceiros também é lider de suas aldeias, ou pelo menos ocupam
posicdo social elevada, entdo a decisdo de repassar um vaygu’a para um ou outro de seus
parceiros pode mudar drasticamente o destino de cada vaygu 'a, Cada lider possui, entdo, uma
gama ampla de possibilidades de repasse de um vaygu’a valioso e pode manobra-los entre
seus diversos parceiros. Como em geral os parceiros de um lider também sdo lideres ou
pessoas de alta posicdo social, entdo a doacdo de um vaygu’'a para um deles representa a
possibilidade de que ele seja repassado para qualquer um dos variados parceiros do individuo
que recebeu 0 vaygu’a: sejam essas pessoas membros das aldeias do lider que recebeu um
vaygu’a, ou outros lideres de distritos com os quais o doador inicial sequer tem acesso.

Sendo assim, ao escolher o lider ‘A’ o doador tem conhecimento que pode acessar
uma ou duas tribos determinadas, o que faria com que 0 vaygu’a Seguisse UM percurso
determinado. Caso ele opte por repassar esse mesmo vaygu’a ao lider ‘B’, pertencente a uma
tribo vizinha a tribo de ‘A’, certamente esse vaygu 'a atingird outro destino e fara um circuito
totalmente distinto do primeiro. Como tanto o parceiro ‘A’, como o parceiro ‘B’ almejam
obter um vaygu’a valioso e como a posse temporaria desse mesmo vaygu’a proporciona
prestigio ao receptor, entdo essa manobra dos vaygu’a sera decisiva para determinar qual das
duas partes seré agraciada com a possibilidade de possui-lo e logo repassa-lo para o parceiro
subsequente que lhe convier. Como nos lembra Malinowski, “Possuindo tantos parceiros de
cada lado, ele [o chefe] constantemente transfere os objetos de um circuito para outro.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 214).

N&o é mero acaso, portanto, que todo nativo sabe muito bem qual foi a trajetéria de
um vaygu’a importante e com quem ele estd em determinado periodo. Caso o possuidor
temporario desse vaygu’a seja um de seus parceiros, ele ndo poupara esforcos para obté-lo,
seja de forma indireta apelando a magia, tentando com isso influenciar seu parceiro a
entregar-lhe o vaygu’a, seja de modo direto atraves de presentes de solicitacdo. Destaca-se
ainda o fato de que a trajetéria de um vaygu’a também pode lhe garantir mais fama, o que
justifica porque o fato de um desses objetos ter passado pelas mados de To’uluwa, por
exemplo, representa uma grande valorizagdo do vaygu 'a recebido.

Além de mediarem as relacbes de diversos distritos entre si, os lideres das
comunidades participantes no Kula também séo responsaveis por estabelecer o vinculo entre o
Kula ultramarino e o Kula terrestre. Aqui mais uma vez se destaca sua importante funcéo de

manobrador de vaygu’a.Como acentuara Malinowski em diversos trechos de sua etnografia,
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mas de forma incisiva no Capitulo XIX, quando descreve diretamente o Kula praticado no
interior de um distrito, ha uma clara distin¢éo entre o Kula ultramarino e o Kula interior. Na
verdade, ha também uma distin¢do clara entre o Kula terrestre praticado entre dois distritos
(como o que ocorre entre Kiriwina e Sinaketa que sdo distritos vizinhos que ocupam uma
mesma ilha) e o Kula praticado no interior de um distrito. O fendmeno que servira para
evidenciar mais um aspecto da funcdo de manobrador de vaygu 'a que é préprio aos lideres de
aldeia e chefes de distrito é a troca kula praticada dentro de um mesmo distrito. Esse tipo
deKula interior ou terrestre se caracteriza por ter uma amplitude menor e representar um
acontecimento de menor importancia em relacdo ao Kula ultramarino. N&o por acaso, o Kula
interior ndo vem acompanhado de nenhum ritual maégico significativo, as transagdes
realizadas sempre sdo mais modestas e apesar de respeitarem certo cerimonial, seu
acontecimento ndo é capaz de provocar grandes reunides publicas (MALINOWSKI, 1976, p.
343).

Além disso, como somente os lideres das aldeias e os homens de alta estirpe podem
participar do Kula ultramarino, enquanto que aos demais membros s6 € possivel a
participacdo no Kula interior, essa divisao representa também um claro principio hierarquico e
acentua ainda mais a importancia da instituicdo da lideranca para a realizacdo e a completa
articulacdo do Kula, pois além de gozarem do privilégio restrito de participarem do Kula
ultramarino, s&o os lideres que assumem o centro da cerimonia de troca de vaygu 'a no interior
de sua aldeia. Ocorre que é justamente a chegada do lider com 0s vaygu’'a de além-mar que
marca o inicio das transacfes do Kula terrestre, este ultimo que representa, entdo, um
complemento da pratica do Kula ultramarino. Sendo assim, ainda que o lider recém-chegado
de uma expedicdo Kula reserve alguns de seus vaygu’a para realizar o Kula interior, ndo
obstante, ele ndo se valera dos melhores vaygu’a obtidos nessa ocasido. Os vaygu’a mais
valiosos devem ser guardados para serem ofertados a uma expedicéo de visita de um terceiro
distrito participante no Kula, ja que € no Kula ultramarino que se concentram as transacdes e
0s vinculos mais importantes.

A descricdo de Malinowski da relagdo entre o grande chefe de Kiriwina (To’uluwa) e
os aldedes sob sua jurisdigdo em um Kulapromovido por To’uluwa em seu distrito &
suficiente para evidenciar definitivamente a importancia do lider como manobrador de
vaygu'a. Essa descricdo é oferecida por Malinowski justamente no Capitulo XIX, quando

trata detidamente do fendmeno da troca kula no interior de um distrito.
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De acordo com Malinowski (MALINOWSKI, 1976, pp. 343-344), apesar da chegada
de To’uluwa em Kiriwina, apds uma grande expedi¢do Kula a Kitava,ter sido pronunciada sob
0s toques dos buzios — o que indica a importancia do ocorrido — ele se sentara em frente a casa
de uma de suas esposas, onde geralmente ndo se deseja ter nada além de uma conversa
informal, demonstrando assim total indiferenca em relagdo ao cerimonial que se iniciava. Os
demais membros da aldeia também visavam demonstrar tal indiferenca e, por isso, sequer se
locomoveram de onde estavam ap0s a chegada do grande chefe. Transcorrido certo tempo
alguns membros se aproximaram e todos conversaram sobre a riqueza dos vaygu’a trazidos
por To’uluwa, estes que deveriam ser doados pelo grande chefe aos membros de sua aldeia e
aos lideres das aldeias que compunham o distrito de Kiriwina e que estavam dispostos a
realizar o Kula interior. Contudo, nenhuma transacdo ocorrera nesse momento.

No outro dia, os chefes das aldeias vizinhas, todas elas dependentes de To’uluwa,
trouxeram variadas oferendas com o intuito de adquirir em retribuicdo um dos vaygu’a
trazidos pelo chefe no Kula exterior. Embora Malinowski acentue que sdo os membros
subordinados que iniciam a troca no Kula interior, ja que eles trazem o primeiro presente, por
outro lado, deve-se notar que a instauracdo do processo de transacdo depende da chegada do
lider com os vaygu a conquistados no exterior. Por isso, na verdade, a oferenda inicial provém
do chefe To’uluwa. Entretanto, ndo se trata de uma doagdo individual e sim de uma
distribuicdo de vaygu’a, como se o lider trouxesse uma oferenda para todos 0s seus
dependentes, de tal forma que cada um de seus parceiros locais devesse obter um vaygu’a e
numa ocasido futura oportuna retribuir-lhe com outro vaygu 'a. Trata-se, portanto, de um ritual
de distribuicéo, onde o chefe divide seus vaygu 'a na aldeia e reafirma sua posicao hierarquica
em relacdo aos outros membros, impondo-se, assim, atraves de suas oferendas de além-mar.

Por fim, também deve ser destacado que esses lideres estdo sempre numa condicao de
vantagem estratégica em relagdo aos seus parceiros, na medida em que atraem 0s melhores
vaygu'a. Simmel define essa posicdo estratégica de tertius gaudens; isto €, o terceiro que
obtém vantagem, um individuo que se vale de uma disputa (ja existente ou recém-iniciada)
entre dois outros individuos para obter uma vantagem qualquer. De acordo com Simmel, “A
vantagem do tertius resulta do fato de que os dois restantes mantém um ao outro em cheque, o
que permite que ele [o tertius] obtenha um ganho que, em outras circunstancias, um dos dois
o negaria.” (SIMMEL, 1908, p. 112). Trata-se, entdo, de um dos tipos possiveis de triade,
justamente aquela em que o terceiro ndo se mantém neutro ou simplesmente media a relagao

de outros dois. Pelo contréario. Essa forma de triade se caracteriza justamente pela posicdo
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privilegiada de um terceiro qualquer. Como argumenta mais uma vez Simmel, “Esse tipo
geral tem duas variagOes principais: ou duas das partes envolvidas sdo hostis entre si e por
isso competem pelo favor de uma terceira parte; ou eles competem pelo favor de um terceiro
elemento e por isso sdo hostis entre si.” (SIMMEL, 1908, p. 113). Claramente, 0 que se
verifica no Kula é a segunda situacgéo, pois dois parceiros de um participante com um vaygu’a
valioso — geralmente um lider — disputardo entre si o privilégio de receber esse vaygua, 0 que
os levard a uma disputa regulada por regras bem definidas. Importante, no entanto, é notar que
o0 individuo que possui 0 vaygu’a valioso pode tirar vantagem desse desejo compartilhado
entre seus parceiros pelo seu objeto de valor. Mas qual seria essa vantagem?

Ainda que cada participante no Kula conte apenas com um numero limitado de
parceiros, dentro desse ambito é ele quem decide para quem dara cada um de seus vaygu a.
Essa regra geral aliada a condicdo privilegiada dos lideres — condicdo que lhes garante obter
os melhores vaygu’a — sempre os colocam numa situacdo vantajosa em relacdo aos seus
parceiros, estes Ultimos que almejam ter o privilégio de receber o melhor dos vaygu’a. Sinal
dessa vantagem € a quantidade de presentes de solicitacdo que um individuo pode receber no
Kula em virtude do fato de ter a posse temporaria de um vaygu 'a valioso. Os parceiros de um
individuo que possui um vaygu’a muito valioso, com o intuito de recebé-lo de tal individuo,
oferecem, numa clara disputa entre si, uma série de presentes de solicitacdo (kaributu) e
oferendas de alimentos (pokala) ao detentor temporéario do objeto cerimonial de grande valor.
Malinowski acentua essa vantagem, também no Capitulo 111, qguando destaca as caracteristicas
fundamentais do Kula. Fa-lo ao tentar demonstrar a posi¢do de um individuo com umvaygu’a
valioso: “Todos os meus parceiros, entdo — sejam eles do ultramar, sejam do meu préprio
distrito — competem entre si pela honra de receber meu artigo, e 0s que estdo especialmente
ansiosos tentam obté-lo oferecendo-me um pokala (oferendas) e kaributu (presentes de
solicitagdo).” (MALINOSKI, 1976, p. 87). Ora, fora o fato de que o desejo de seus parceiros
por um de seus vaygu’a ja representa motivo de prestigio para seu possuidor temporario,
possuir temporariamente esse objeto valioso permite-lhe conquistar também outros favores, o
que, além de representar um acréscimo em sua riqueza — 0 que podera ser usado num
momento posterior como fonte de exercicio de poder — também devera aumentar seu
prestigio. Segundo nos parece essa condicdo é outro fator fundamental para compreendermos
e salientarmos a centralidade da posicao da lideranca ou chefia no funcionamento equilibrado
do Kula.
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Como vimos, o lider de uma aldeia melanésia que participa do Kula conjuga trés
caracteristicas fundamentais que Ihe permite, juntamente com todos os outros lideres,
equilibrar o funcionamento dessa instituicdo social. Por ser um primus inter pares em sua
aldeia, o lider acaba atraindo 0s vaygu’a mais importantes e por isso assume a funcdo também
de manobrador desses objetos honorificos, 0 que 0 mantém numa continua situagdo de tertius
gaudens, o terceiro que obtém vantagem de outros individuos em virtude do desejo desses
individuos em adquirir os vaygu'a valiosos que um lider ou chefe dispde. Na medida em que
um lider tem centenas de parceiros, todos eles membros importantes de suas aldeias, entdo
essa condi¢do do lider, além de equilibrar o funcionamento do Kula, também é responsavel
por alimentar uma animosidade acerba entre seus parceiros.

Uma caracteristica importante dessa animosidade é que ela é vivenciada por
individuos de um mesmo distrito, ou até mesmo de uma mesma tribo e sempre em funcao de
um parceiro pertencente a outro distrito, muitas vezes localizado a milhas de distancia. Como
0 detentor de vaygu'a sempre precisa escolher, entre seus parceiros, aqueles que receberéo os
melhores exemplares, pode ocorrer — como de fato ocorre em variadas ocasides — que um ou
alguns destes parceiros se sintam menosprezados pelo doador, o que pode provocar
retaliagdes indiretas através da prestacdo de servicos de um feiticeiro especialista em magia
negra. Contudo, nem sempre isso ocorre. Primeiramente porque em geral os individuos
aceitam o que recebem de seus parceiros, mas também porque muitas vezes a distancia
hierarquica entre aquele que doou e aquele que recebeu um vaygu’a considerado pouco
valioso pode ser grande o suficiente para impedir o receptor insatisfeito de provocar ou tentar
provocar qualquer mal ao doador inicial.

Esse freio hierarquico a animosidade nos indica ja a outra faceta importante da posi¢éo
estrutural da lideranga melanésia. Buscamos salientar nas paginas anteriores como o
equilibrio dessa figuracao esté difuso — em virtude de sua propria natureza intertribal — entre
as diversas comunidades que participam do Kula e até mesmo entre as diversas aldeias que
compdem cada uma dessas comunidades. 1sso aponta para o fato de que além de ser uma
instituicdo ampla, o Kula é extremamente complexo e apenas por isso consegue articular de
forma tdo vivida uma quantidade relativamente grande de homens. Contudo, também é certo
que ndo se pode negligenciar que ha niveis distintos de importancia entre as diversas
comunidades que participam do Kula, entre as diversas aldeias que compdem cada
comunidade e, conseguintemente, entre os diversos lideres de cada aldeia e os chefes de cada
distrito. Isso significa que os pontos de equilibrio dessa instituicdo ndo estdo apenas difusos
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pelas diversas comunidades e tribos que participam do Kula. Eles também estéo
hierarquicamente organizados entre si e é justamente essa sua segunda faceta que caracteriza
definitivamente 0 modo como essa instituicdo equilibra o jogo de tensdes que a constitui:
pontos difusos de equilibrio ordenados hierarquicamente.

Mas quais séo os principais fatores de hierarquizagdo operantes entre as comunidades
melanésias que participam do Kula? Como os nativos definem o grau hierarquico dos
diversos participantes do Kula? Ou enfim, em func¢éo de que é definida a hierarquia que torna
alguns participantes do Kula mais proeminentes, importantes e decisivos do que outros?

Antes de tudo deve estar claro que os lideres, em geral, assumem a proeminéncia
hierarquica de suas tribos. Como ja comentado anteriormente, eles sdo responsaveis por
estabelecer o equilibrio institucional difuso indispensavel para o funcionamento relativamente
harmonico do Kula. No entanto, existem fatores determinados que podem potencializar ou
mitigar o poder de cada um deles. Esses fatores sdo responsaveis por consolidar o poder
destes lideres, o que significa que funcionam também como estabilizadores histéricos deste
equilibrio institucional, permitindo o predominio dos lideres em relacéo aos seus suditos, mas
também a supremaciados lideres mais importantes e, sobretudo, dos grandes chefes de
distritos em relacdo aos lideres menores que lhe sdo subordinados. Segundo nos parece,
existem trés fatores definidores da hierarquia e trés outros fatores de potencializagéo de poder
dos lideres. Todos eles operam como fatores de estabilizacdo do padrdo institucional
sustentado nos pontos difusos de equilibrio assumidos pelos lideres Kula.

O primeiro destes fatores de hierarquizacdo se refere a maior importancia de algumas
aldeias em relacdo a outras. Omarakana, por exemplo, aldeia central do distrito de Kiriwina, é
uma aldeia de suma importancia para todo o Kula. Primeiramente por ser uma aldeia vizinha
ao importante centro industrial produtor de vaygu’a(a aldeia de Kuboma). Contudo, mais
importantes do que isso é o fato de Omarakana ser a capital do distrito mais fértil de toda a
regido e o local de residéncia do principal subcld melanésio, o subcla tabalu. Poderiamos
classificar Kiriwina, portanto, como um distrito pivotal, o queatribuigrande importancia ao
chefe de Omarakana, To’uluwa, que goza de enorme prestigio por todo o Kula.

Além da importancia das aldeias, na maioria delas a divisdo totémica também
proporciona um acréscimo de poder ao lider. Em Kiriwina essa diferenciacdo baseada na
divisdo totémica € de suma importancia. Antes de tudo, cumpre assinalar que essa
hierarquizacéo nao é processada no nivel do cla, e sim no nivel do subcla. Por isso, é possivel

gue um subcla de alta estirpe compartilhne uma divisdo clanica com um subcla de pouca
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importancia. Esse fator de diferenciacdo hierarquica se torna ainda mais evidente quando a
aldeia reconhece a instituicdo da chefia, que é resultado da intensificacdo da autoridade do
lider em funcdo de sua posicao social. Como argumenta Malinowski, nem todos os distritos
que participam do Kula possuem essa instituicdo bem definida. As aldeias destes distritos que
ndo possuem a instituicdo da chefia sdo lideradas pelos individuos mais velhos do subcla
dominante, estes que, além de serem a autoridade maxima de sua aldeia, também exercem a
funcdo de testa da linhagem prevalecente em determinada ilha.

Ja nos distritos onde existe a instituicdo da chefia, ela serd assumida por um lider que
pertenca a um subcla de alta posicdo social. Além disso, caso comparemos lideres de aldeias
que facam parte de um mesmo distrito que reconhece a instituicdo da chefia, entdo se notara
que o lider que provem de um subcld superior necessariamente tera mais poder do que aquele
que provém de um subcla inferior. Neste caso, € possivel inclusive que o lider de alta estirpe
social assuma a funcdo de chefia de todo o distrito, podendo exercer sua autoridade sobre
todos os outros lideres das aldeias pertencentes ao seu distrito. Por fim, mesmo entre chefes
de distritos distintos é possivel determinar qual deles é mais importante, seja por pertencer a
um subcla mais elevado, seja por chefiar um distrito mais proeminente.

Mais uma vez To’uluwa representa o melhor exemplo. Além de ser lider de
Omarakana e chefe de todo o distrito de Kiriwina — distrito importante do Kula — To’uluwa
também faz parte do subcla real, o que Ihe confere enorme prestigio. Quando confrontado a
Moliase — chefe do distrito de Tilatula e lider da aldeia de Kabwaku — o poder de To uluwa se
destaca ainda mais, pois, apesar de Moliase ser seu maior rival, To’uluwa pertence ao subcla
real (Tabalu), enquanto Moliase provém de um subcld intermediario. Por isso, apesar de ser o
chefe mais proeminente de seu distrito, Moliase mantém uma relacdo de submissdo para com
To’uluwa. Isso é acentuado por Malinowski no Capitulo Il dos Argonautas do Pacifico
Ocidental (1976), quando o antrop6logo nos apresenta o0s tracos gerais dos nativos de

Boyowa. Segundo as palavras de Malinowski,

O chefe de Tilatuala pertence a uma categoria hierarquica intermediaria e
ndo desfruta de muito prestigio, a ndo ser dentro de seu préprio distrito, onde
possui considerdvel poder e muita riqueza, sob a forma de alimentos
armazenados e objetos cerimoniais de valor. Cada uma das aldeias sob sua
jurisdicdo tem, é claro, seu préprio lider independente que, pertencendo a
uma categoria social inferior, tem apenas poderes locais limitados.
(MALINOWSKI, 1976, p. 64)
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Vé-se, portanto, como a pertenca a um ou outro subcla é decisiva para o prestigio e a
importancia de cada lider de aldeia, sobretudo naqueles distritos onde se reconhece a
instituicdo de chefe. Nesse caso, o lider de maior proeminéncia podera assumir, inclusive, a
chefia de todo o distrito.

O terceiro fator de hierarquizacdo se refere ao poder relativo que cada lider tem sobre
sua propria jurisdicdo. Como fora acentuado anteriormente, alguns distritos Kula nao
possuem a instituicdo da chefia bem definida. Nesses distritos as aldeias sdo lideradas pelos
membros mais velhos dos subclas dominantes, estes que tém, no entanto, um poder muito
moderado. Os lideres das aldeias que compdem um distrito sem a instituicdo da chefia
formam em conjunto um corpo deliberativo de carater decisorio, onde nenhum dos pares tem
mais poder do que os outros. O lider assume sempre a funcdo de mestre-de-cerimoniais e de
lider da canoa (toliwaga) de sua aldeia, mas ndo tera seu poder reconhecido nas demais
aldeias. A possibilidade de estender sua autoridade para além dos limites de sua aldeia é
reservado ao chefe, justamente nos distritos onde essa fungio existe. E o que Malinowski nos
acentua novamente no Capitulo Il dos Argonautas do Pacifico Ocidental (1976): “o lider da
aldeia é, em geral, um pouco mais que um mestre-de-ceriménias, o orador ou porta-voz de sua
comunidade dentro e fora dos limites da aldeia, quando a ocasido assim o exige.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 62).

O chefe, ao contrario, possui autoridade reconhecida pela tradicdo de seu distrito e
possui renome reconhecido em todo o ambito do Kula. Geralmente, o individuo pode assumir
a funcdo de chefe quando, além de lider de sua aldeia, também pertencer a um subcld
importante. Este € mais uma vez o caso de To’uluwa, o que Malinowski acentua, novamente

no Capitulo lldos Argonautas do Pacifico Ocidental (1976),nos seguintes termos:

O fato de que To’uluwa possui uma posi¢ao hierarquicamente mais elevada
faz com que todos os nativos a sua volta o tenham na mais alta consideracéo
e a ele demonstrem genuino temor reverente. [...] Varias aldeias sdo suas
tributérias e em diversos aspectos estdo sujeitas a sua autoridade. Em casos
de guerra, sdo elas as suas aliadas, tendo entéo de reunir-se em sua aldeia. Se
o0 chefe precisa de homens para executar determinada tarefa, pode solicitar a
contribuicdo das aldeias subordinadas que o suprirdo de trabalhadores. As
aldeias de seu distrito participam de todos os grandes festejos onde o chefe
age como mestre-de-cerimbnias. Ele deve, no entanto, pagar todos o0s
servicos que lhe sdo prestados. Tem que pagar até mesmo pelos tributos que
recebe, recorrendo a seus préprios depdsitos de riqueza. (MALINOWSKI,
1976, p. 62).
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Por fim, merecem destaque trés fatores que ndo funcionam tanto como definidores
hierarquicos, mas sim como potencializadores do poder dos lideres de aldeias. Dois destes
fatores aumentam sua riqueza e, por conta da forma especifica de lidar com a riqueza, também
Ihes proporciona maiores possibilidades de exercicio de poder.

O primeiro destes fatores € o casamento e representa o resultado da soma de dois
fatores decisivos para a manutencdo do status quo dos lideres: a permissdo da poligamia
somada as regras béasicas que definem a relacdo entre os parentes afins (ligados pelo
matrimonio) para os melanésios. Como se sabe, uma das caracteristicas estruturais das
comunidades melanésias que participam do Kula é a descendéncia matrilinear®. Isso significa
que a heranca e os direitos e obrigacdes parentais sdo passados pela linha materna. Por isso,
os pais de uma crianca sequer sdo considerados parentes de seus filhos, mas sim apenas
marido de suas maes, apesar de demonstrarem satisfacdo em criar os filhos de sua mulher.
Contudo, é a familia da méde que tem responsabilidade sobre seus filhos, sobretudo o tio
materno, que tem de assumir uma série de obrigacdes para com a familia de sua irma.

Uma das obrigacdes mais importantes dos tios maternos sdo os servigos que eles tém
que prestar para 0 marido de suas irmas, seja em servigos esporadicos importantes, como na
construcdo das canoas para as expedi¢cdes Kula, seja na ajuda eventual na preparagdo de um
campo para cultivo, mas, sobretudo, pela doacdo periddica de parte substancial de sua
producdo agricola. Segundo Malinowski, cerca de % de colheita anual de inhame de um
homem deve ser oferecido para os maridos de suas irmas, responsabilidade a qual nenhum
nativo pode se esquivar, sob a pena de perder todo o seu prestigio e renome. Na verdade, essa
€ uma obrigacdo tdo enraizada nos costumes nativos, que nenhum deles sequer suporia
abandonar esse dever. Pelo contrario. Trata-se de uma obrigacdo que 0s nativos cumprem com
dedicacéo e afinco, fato que torna essa prestacdo ainda mais admiravel, desde que tenhamos

em conta que a producgdo agricola € um dos maiores interesses dos melanésios e um de seus

%E importante acentuar que as redes matrilineares de parentesco tipicas das tribos melanésias s interferem no
Kula — ao acentuar o poder dos lideres e sua distancia hierarquica — porque se trata de um fator estrutural
determinante para essa organizacdo social. Sustentar que as redes de parentesco atravessam ndo s6 a totalidade
da vida cotidiana destes nativos, mas também o proprio Kula,parece ser a melhor forma de definir a interseccdo
desses dois fatores fundamentais dos povos melanésios. E justamente em virtude desta amplitude e do modo
como a estrutura de parentesco melanésio esta entrelacada a rede formada ao entorno do Kula, que as regras que
definem a heranca matrilinear podem interferir de forma téo decisiva na dindmica e no equilibrio das forcas em
funcionamento no proprio Kula. Além disso, também merece destaque o fato de que a definicdo da descendéncia
entre os melanésios como estritamente matrilinear ndo é absolutamente aceita pela comunidade cientifica. Trata-
se, na verdade, da interpretacdo de Malinowski dessa instituicdo. Como ndo temos como testificar a retiddo de
sua compreensdo do fenémeno e como baseamos essa analise do Kula na descricdo de Malinowski, ndo nos
parece possivel tratar apropriadamente dessa controvérsia nesse espacgo. Trataremos do assunto de forma mais
detalhada ao longo do Capitulo 3.
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fatores econdmicos mais fundamentais. (MALINOWSKI, 1935, pp. 8-9). Esses servicos
prestados ao marido da irmd sdo totalmente disseminados entre os distritos Kula e recebem o
nome de urigubu.

Mas se esse € um fator estrutural assumido por todos os nativos que participam do
Kula, por que ele deveria ser considerado um potencializador do poder dos lideres? Sua
vantagem nesse caso se justifica, em primeiro lugar, porque os irmé&os de uma esposa de um
lider tém obrigacdes ainda maiores do que os irmédos da esposa de um nativo qualquer. Suas
contribuicdes deverdo ser mais vultosas e generosas. Mas 0 mais importante se refere ao
privilégio da poligamia. Como um lider ou chefe tem o privilégio de ter mais do que uma
esposa (as vezes tém dezenas delas) e como a familia de cada uma delas tem que prestar
servicos a ele, entdo, sdo muitos os aldedes que trabalham para um lider. O urigubu que um
lider tem direito €, portanto, enorme, 0 que aumenta o estoque de seu celeiro de inhame
garantindo-lhe prestigio, riqueza e, por conseguinte, potencializando suas chances de exercer
poder em sua jurisdicdo e nos demais distritos Kula. Como argumenta Malinowski também no

Capitulo Il de sua descricdo do Kula,

Em épocas passadas, o chefe de Omarakana chegava a ter até quarenta
esposas e recebia de trinta a cinquenta por cento de todo o produto da
lavoura de Kiriwina. Mesmo na época atual, em que o chefe tem apenas
dezesseis esposas, ele possui enormes celeiros que na época da colheita, se
enchem até o teto com inhame. [...] A posicéo do chefe, portanto, s6 pode ser
entendida se apreendermos a importancia enorme da riqueza, a necessidade
de pagar por tudo, mesmo por servigos que Ihe sdo devidos por direito e que
ndo lhe poderiam ser negados. Mais uma vez, essa rigueza toda lhe vem as
maos através dos parentes de suas esposas, e é através de seu direito de
praticar a poligamia que ele efetivamente atinge a posi¢éo de chefe e exerce
o poder. (MALINOWSKI, 1976, p. 63).

J& 0 segundo fator de potencializacdo do poder dos lideres se refere aos tributos que as
aldeias ou nativos sob sua jurisdicdo Ihes devem por direito. Esses tributos séo chamados de
pokala. E bem verdade que os lideres, também nesse caso, tém que retribuir generosamente
por cada tributo oferecido; utiliza-lo para suprir as necessidades dos festejos, das reunifes
tribais e das expedigdes longinquas; e assumir as despesas pela producdo e aquisicdo dos
vaygu’a € das canoas (waga), sem o0s quais seria impossivel realizar o Kula. No entanto, essas
oferendas somadas aos demais poderes e privilégios que lhes sdo garantidos, conferem
enorme poder aos lideres, pois além de assumirem a responsabilidade de organizar e suprir 0s
cerimoniais publicos mais relevantes, eles também podem premiar seus suditos com

alimentos, tabaco e noz de bétel, obrigacdes definidas pela tradigdo e pelos costumes.
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Para compreendermos como esses dois ultimos fatores potencializam o poder de um
lider é importante que esteja clara a relacdo entre riqueza e poder para esses nativos. Para
tanto nos valeremos das informacdes contidas no importante Capitulo 111 dos Argonautas do
Pacifico Ocidental (1976), onde sdo enumeradas as caracteristicas fundamentais do
Kula.Segundo Malinowski, para os individuos que participam do Kula a riqueza ndo constitui
um fim em si mesmo. Ter a posse de muitos alimentos e objetos de importancia néo vale nada
caso seu possuidor ndo saiba utiliza-lo para exercer seu poder e aumentar seu prestigio.
Ocorre que, para esses nativos, o poder associado a riqueza esta vinculado a possibilidade de
seu possuidor demonstrar generosidade ao distribuir seus bens entre seus vassalos. E bem
verdade que é indispensavel possuir certa riqueza para poder distribui-la e é por isso que a
tradicdo desses nativos “estabelece que possuir ¢ ser poderoso € que a riqueza constitui
apanagio indispensavel de dignidade social e atributo da virtude individual.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 85). No entanto, de nada serve essa riqueza se ela ndo € utilizada,
por parte dos homens ricos — sobretudo os lideres de aldeias —, como instrumento de exercicio
de poder através da demonstracéo de generosidade associada a obrigacdo de distribuir riqueza.
“A riqueza €, portanto, o principal indicio do poder — e a generosidade sinal da riqueza.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 85). Importante, entdo, é notar que para esses nativos o poder ndo
esta associado a posse da riqueza, mas sim a um uso especifico dela, pois a tradicdo determina
que o homem poderoso é aquele que demonstra generosidade com sua riqueza, uma vez que
possuir é dar, de tal forma que se espera do homem rico que ele partilhe seus bens e aja como
seu depositario e distribuidor. (MALINOWSKI, 1976, p. 85)

Enfim, o terceiro fator potencializador se refere ao poder que os lideres tém de punir
aqueles que desafiam sua autoridade. Raramente esse poder é exercido com uma punicao
direta, apesar dos lideres terem o direito de fazé-lo quando lhes parecer necessario. Segundo
Malinowski, esse poder de infringir uma punicéo direta por parte dos lideres fora mitigada ja
na época de sua descricdo (década de 1910) em funcdo, sobretudo, da proibicdo das
autoridades europeias. No entanto, os lideres ainda possuiam um instrumento poderoso para
exercer seu poder punitivo, ainda que de forma indireta: a magia negra. Nesse ponto, 0s
lideres gozam de um duplo privilégio em relacdo aos demais aldedes. Primeiramente, por ser
0 membro mais proeminente de sua aldeia, ele é também o Unico ou um dos Unicos membros
de sua aldeia/distrito que podem anunciar publicamente suas intencdes de punir alguém
através da magia negra. Como todos ficardo sabendo de suas inten¢bes punitivas, incluindo
aquele a quem é destinada a feitigaria, isso, obviamente, aumenta a eficacia do feitico. Nao
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obstante, devido ao seu prestigio e riqueza, um lider sempre conta com 0s servigos dos
melhores feiticeiros, tanto aqueles que sdo especialistas na magia negra, como os especialistas
em outros tipos importantes de magia — magia da agricultura, magia da construcao da canoa,
magia da beleza, etc. Tendo em vista a importancia que a magia tem para todos os aspectos da
vida dessas tribos, o privilégio de ser atendido pelos melhores feiticeiros em cada area
constitui de fato um poder importante que é utilizado pelos chefes e lideres com frequéncia:
seja para se defender, através de um contrafeitico, dos feiticos que podem ser-lhe destinado;
seja para punir os individuos que desafiam seu poder™.

De maneira geral, esses sdo os fatores que interferem no poder que os lideres possuem.
Isso demonstra como € possivel que, apesar de haver multiplos pontos de equilibrio que
sustentam o Kula como um todo, por outro lado, é igualmente evidente que alguns destes
pontos de equilibrio sdo mais decisivos e importantes do que outros. Por isso nos parece
apropriado definir o equilibrio institucional do Kula como sendo constituido de multiplos
pontos difusos de equilibrio ordenados hierarquicamente. De um lado, portanto, se destaca a
difusdo dos pontos de equilibrio e o perfeito entrelacamento entre as diversas aldeias que
participam no Kula, o que demonstra o grau de unidade social implicado nessas multiplas
relacfes. Ja a ordenacdo hierarquica desses pontos de equilibrio aponta para 0 modo como
essa instituicdo alimenta e é alimentada pela tendéncia a distincdo das aldeias e de seus
representantes: os lideres das aldeias.

Em sintese, pode-se dizer que tanto por sua posicdo de primus inter pares, como por

sua funcdo de manobrador dos vaygu’a mais importantes e, por fim, em virtude de sua

10 Este uso da magia negra por parte dos lideres do Kula constitui um dos usos estratégicos da magia que mais
contribuem para a manutencdo do equilibrio institucional difuso ja mencionado e da hierarquia que estabiliza
esse mesmo equilibrio. Como veremos ao longo do Capitulo 3, a magia representa mais um dos fatores
estruturais da vida nativa melanésia, permeando e dando sentido a todas as atividades importantes de sua vida
cotidiana. Seja na agricultura, na pratica do Kula, nas festas publicas, na confeccdo das canoas, etc; em todos o0s
aspectos da vida nativa a magia esta presente e operante. Trata-se, entdo, de um traco importante da gramatica de
sentido prdpria a essas tribos, sem o qual nenhuma de suas atividades sequer teria coeréncia. Sendo assim, a
magia atravessa a rede de interdependéncia que caracteriza o Kula da mesma forma que a estrutura de parentesco
que Ihe subjaz. No entanto, enquanto a interseccdo das redes de parentesco com a rede de parcerias Kula se
estabelece no nivel da organizacdo social (ambito real), a interseccdo da gramatica de sentido implicada na
magia com a rede de parcerias Kula se d& no dmbito cultural (dmbito ideal). Caso intentemos visualizar o
fendmeno como uma totalidade, entdo é evidente que ha, na verdade, uma interseccdo entre esses trés ambitos,
formando assim uma triplice associagdo. N&o é possivel desenvolver detalhadamente esse tema aqui, 0 que
esperamos fazer no Capitulo 3. O que deve estar claro, entretanto, é o uso estratégico por parte dos lideres desse
importante traco da configuracdo cultural dos melanésios. Esse uso da magia negra por parte dos lideresé
decisiva na pratica doKula, pois eles se valem do privilégio de contar com os melhores feiticeiros como
mecanismo de defesa de sua supremacia em relagdo aos seus suditos. Esse uso parecera especialmente
importante se salientarmos o fato de que a magia constitui uma das armas mais utilizadas pelos nativos para se
defender da inveja de outros nativos que participam do Kula, mas também para atrair os melhores vaygu’a de
seus parceiros. Posto isso, contar com os melhores feiticeiros constitui um instrumento importante de
manutenc¢do da ordem e de ampliagdo do poder.
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condicdo continua de tertius gaudens em relagdo aos seus parceiros no Kula, os lideres
assumem um posto decisivo para toda a figuragdo em questdo. Seus privilégios sdo evidentes,
mas eles sempre vém acompanhados de uma série de obrigacdes que os lideres possuem e que
0s demais membros ndo possuem. O lider tem que ser sempre mais generoso, tem que dividir
seu tabaco e suas nozes de bétel com os demais membros da aldeia, além de ter que oferecer
alimento para qualquer nativo que necessite (MALINOWSKI, 1976, p. 85). O importante, no
entanto, € notar que € na posicao social e na funcdo desempenhada pelos chefes e pelos lideres
atuantes no Kula que estd assentado o ponto de equilibrio institucional dessa figuracéo ja
consolidada numa rede de interdependéncia caracteristica, regulada pelas regras delimitadoras
do Kula.

Logo, no Kula melanésio o equilibrio organizativo que conjuga as multiplas forcas que
participam da disputa implicada nessa instituicdo estd assentado na posicdo dos lideres das
aldeias participantes do Kula. Primeiro por sua posicdo estrutural privilegiada, por sua
condicdo de primus inter pares, sobretudo quando esta associada a uma posicéo elevada na
hierarquia social baseada nas linhagens matrilineares, os subclds. Mas também devido a
grande quantidade de parceiros aliada a importancia estratégica da maioria desses parceiros
(lideres de outras tribos ou individuos de subclds importantes), o que faz com que os lideres
atuantes no Kula se tornem também manobradores dos vaygu’a mais importantes, o que
significa que detém o poder sobrepujante de manipulacdo de simbolos de prestigio, levando-
osa condicdo de continua de tertius gaudens, o terceiro que obtém vantagens.

Esse € o quadro geral da situacdo etnografica sobre a qual nos debrucaremos nessa
Dissertacdo. De algum modo essa répida descri¢do explicita 0 modo de analise que pode ser
desenvolvida através de uma abordagem interacionista. A répida descrigdo anterior aponta
também os mecanismos centrais desta organizacdo social: a institui¢cdo que regula o campo de
forcas neste contexto (o Kula melanésio) e as posi¢fes sociais que sdo indispensaveis para o
funcionamento desta instituicdo (a posicdo dos lideres das aldeias melanésias na esfera do
Kula). Outros fatores ainda precisam ser explorados, mas eles superam o ambito do Capitulo
2. Importante é notar que todos os outros fatores de sustentacdo dessa figuracéo se articulam
ao entorno desses pontos difusos de equilibrio, o que também buscaremos evidenciar ao longo

da anélise que se seguira.
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111.0 PROCESSO DE SOCIACAO: O CONTEXTO SOCIO-CULTURAL
DO KULA

Os grupos sociais sao frutos da tendéncia do processo interativo de estabilizar o
equilibrio interno que o constitui e que, uma vez formados, ganham certa autonomia,
tornando-se ordens socio-historicas que permanecem por longos periodos de tempo. No
entanto, todo grupo permanece aberto as mudancas provenientes do influxo reciproco, e de
fato toda estrutura social tende a se transformar com o passar do tempo. Ocorre que, uma vez
constituida, sua tendéncia € estruturar o funcionamento do processo interativo que a produziu,
regulando, assim, seu desenvolvimento. No entanto, mesmo apds alcancar sua estabilidade
caracteristica, as unidades sociais preservam latente a instabilidade que marca as relaces
humanas, ja& que sdo assumidas e conduzidas por individuos que sdo mutéveis e
profundamente instaveis.

E por isso que para Simmel os grupos sociais sdo sociagBes, ou melhor, unidades
formais cristalizadas ao longo do tempo, constituidas como produtos histéricos que, uma vez
consolidadas, passam a valer como centros gravitacionais do processo interativo. Por outro
lado, porém, essas formas cristalizadas ndo sdo absolutas, uma vez que permanecem em
funcdo dos desdobramentos possiveis do processo interativo que pode variar por conta da
atividade propria dos individuos envolvidos. Simmel expressa essa ideia ao nos dizer que a
sociedade seria algo como “um cosmos com natureza complexa ¢ de diregdes ilimitadas, mas
no qual todo pequeno ponto pode ser fixado e desenvolvido apenas de uma maneira particular,
j& que se fosse feito de outra maneira toda a estrutura deveria mudar.” (SIMMEL, 1908, p.
42). Toda sociagdo assume, portanto, as caracteristicas determinantes do processo interativo e
por isso €, a0 mesmo tempo, relativamente estavel e irremediavelmente instavel.

Esse é o panorama geral do que precisa ser analisado nesse capitulo, mas visto ainda
sob um ponto de vista estritamente abstrato e generalizado. E preciso, a partir de agora,
abordar com mais precisdo os meandros constitutivos da unidade social, para depois dar maior
substancialidade ao objeto analisado (0 Kula melanésio), sobretudo porque a anélise de uma
realidade histérica exige maior concretude, empreendimento este que estd baseado num
esforgo de contextualizagdo histdrica, social e cultural do objeto. Por isso, ainda que 0s
ultimos capitulos tenham sido indispensaveis para determinar o foco interacionista do
problema proposto (o Kula melanésio), a partir de agora teremos que nos distanciar daquele

modelo analitico, esforgando-nos, entdo, em posicionar o Kula melanésio em seu contexto
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proprio. Antes, porém, sera indispensavel construir um quadro analitico que evidencie com
maior clareza as jungOes fundamentais sobre as quais se sustenta uma unidade social: a
cristalizacdo historica do processo interativo.

Portanto, 0 que nos compete a partir de agora é, sobretudo, estabelecer um exercicio
que exigird a contextualizacdo do fendmeno analisado, seja no que se refere a sua
configuracdo cultural especifica, seja no que diz respeito a organizagdo social que lhe é
subjacente. Tanto um como outro sdo produtos historicos e para serem analisados segundo a
perspectiva interacionista terdo que ser concebidos como fruto de uma realidade histérica
especifica: a complexa relacdo entre as diversas tribos melanésias que participam da
competicdo por aliangas que caracteriza o Kula.

Além disso, uma segunda ponderacdo merece ser destacada logo a principio. Até entdo
falamos dos melanésios de uma maneira geral, o que sé foi possivel porque se tratava de um
exercicio de posicionamento tedrico do caso etnografico, que consiste na identificacdo da
figuracdo que o caracteriza — aquele equilibrio difuso e hierarquicamente ordenado. Néo era
nossa intencdao desconsiderar a multiplicidade das comunidades que participam do Kula, nem
as diferencas marcantes que de fato ha entre elas. Apesar disso, porém, como 0 que nos
competia naquele momento era a identificacdo daquilo que essas multiplas comunidades
distintas comungam (o préprio Kula), a visualizacdo de sua configuracdo geral, ainda ndo era
necessario recorrer a concretude institucional e histérica do fenémeno.

Tendo sido estabelecido esse passo, agora € indispensavel embeber essa conquista na
concretude do contexto em que esta situada esta instituicdo, 0 que nos exige uma decisdo que
precisa ser justificada, apesar de ja ter sido anunciada numa nota ainda no principio dessa
Dissertagdo. N&o nos parece plausivel, nem necessario tentar abranger todas as comunidades
que participam do Kula para compreendé-lo. E bem verdade que a experiéncia que 0s nativos
do distrito de Dobu, por exemplo, tem do Kula é completamente distinta da experiéncia dos
nativos de Kitava. Também é verdade que ao adotarmos um destes pontos de vistas, alguns
elementos das diversas formas especificas de participacdo no Kula passardo despercebidos.
No entanto, ndo perdemos muito daquilo que almejamos compreender melhor: o préprio
Kula. Por isso, apesar da participacdo de Dobu e Kitava no Kula ser de fato distinta, o Kula é
0 mesmo e ambas as aldeias séo vias de acesso possiveis para a compreensdo do Kula. Isso,
pois, como nenhuma comunidade criou 0 Kula por conta propria, nenhuma delas vale como
um acesso privilegiado decisivo para a visualizagdo dessa instituicdo. Ocorre que, ndo s6 0

proprio Kula se formou e se consolidou a partir do contato continuo entre as comunidades que
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comungam de sua pratica, sendo, portanto, um simbolo de seus vinculos, como também o
carater definidor de cada comunidade participante s6 pode ter alcancado seus tracos
diacriticos por conta desse contato permanente. 1sso, porque, tanto as instituicdes, como as
identidades grupais e pessoais sdo fruto da interacdo, o que quer dizer que a formacao das
comunidades € resultado da criagdo de categorias que permitem aos grupos definirem seus
vizinhos e serem definidos entre si. No caso dos distritos melanésios que participam do Kula a
valéncia identificadora desses critérios definidores de identidade é ainda mais patente, o que
se da em virtude do fato de que o contato entre essas comunidades ja estd de tal forma
consolidado que as comunidades participantes se valem espontaneamente de seus critérios
para pautarem as multiplas relagdes que o compdem.

Sendo assim, o Kula pode ser considerado uma instituicdo compartilhada que serviu
de base para a formacdo da identidade étnica das diversas comunidades participantes, o que
quer dizer que a inscricdo de cada comunidade no Kula reflete sua posicédo especifica dentro
dessa rede de vinculos de prestigios, ou seja, seu lugar em relacdo as outras comunidades, e,
consequentemente, 0 modo como elas servem de pardmetro umas as outras na defini¢do de
sua identidade grupal propria. Ndo s6 o Kula estda em funcdo dos maultiplos vinculos entre
essas comunidades e, por consequéncia, das identidades consolidadas que identificam cada
uma delas, como também essas comunidades sdo favorecidas, pela persisténcia do Kula, na
tarefa de manterem sua identidade diacritica. As identidades étnicas melanésias e o Kula séo,
portanto, mutuamente condicionantes, o que quer dizer que se produziram e se reproduzem
através de uma associacdo continua.

Por outro lado, porém, pode-se defender com justica a possibilidade de que alguma
das comunidades participantes ofereca uma perspectiva que goze de maior legitimidade, o que
sO pode ser justificado por seu peso social, histérico e econdmico. E no Kula essa comunidade
existe: o distrito de Kiriwina, distrito composto por diversas aldeias importantes e
circunvizinho de outros tantos distritos fulcrais do circuito, dentre os quais se destacam o
distrito de Sinaketa e o distrito de Kitava. Obviamente, essa escolha se baseia também na
dificuldade que se levantaria caso optassemos por adotar outra perspectiva, j& que 0s
principais relatos sobre o Kula(dentre os quais se inclui a narrativa de Malinowski) foram
feitos a partir da perspectiva de Kiriwina. Mas ela nos parece justificavel, ndo obstante,
porque, como ja fora salientado alhures, a aldeia de Omarakana, que é a mais importante de
Kiriwina possui a maior area de terra cultivavel, o que é garantido por hereditariedade ao

subcld tabalu; serve de residéncia ao subclda mais importante das sociedades melanésias
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(justamente o subcla tabalu); e temcomo lider, por fim, o chefe mais respeitado de todo o
circuito Kula, este que é também lider do subcld tabalu (To’uluwa). A perspectiva de
Kiriwina consiste, portanto, num acesso relativamente privilegiado para se compreender o
Kula, pois assim é possivel visualiza-lo, por assim dizer, a partir de seu ponto de equilibrio e
sustentacdo mais proeminente. Essa sera nossa via de acesso ao Kula, assim como foi para
Malinowski.

Esse capitulo se distancia, entdo, de forma radical dos dois que o precederam.
Entretanto, apesar desta distancia e na medida em que faz parte de um todo que se pretende
coerente, é necessario deixar claro como eles estdo relacionados. No primeiro capitulo nos
ocupamos em ressaltar que a assuncdo do conceito de processo interativo coaduna com a
reformulacdo dos dois conceitos basilares da Sociologia (individuo e sociedade). Os
resultados mais relevantes deste capitulo foram a demonstracdo de que ambos, individuo e
sociedade, sdo realidades processuais tanto como 0 é 0 processo interativo que 0s engendra;
que eles também expressam, a seu modo, tanto a instabilidade como a estabilidade que
caracterizam a interacdo; e, por fim, que individuo, sociedade e processo interativo formam
uma unidade inextirpavel.

Esse primeiro avango nos permitiu acentuar a importancia da centralidade do conceito
de interacdo para o enfoque interacionista, 0 que nos exigiu, entdo, que comegassemos nossa
analise pela apreensdo do significado deste conceito e sua aplicacdo no caso a ser analisado: 0
Kula melanésio. Por isso, no segundo capitulo nos ocupamos em definir que o que distingue o
enfoque interacionista dos demais paradigmas socioldgicos é a centralidade que atribui ao
conceito de interagdo e que esse conceito representa uma articulagdo de elementos de
instabilidade e estabilidade que, ao se contrabalancarem, produzem formas as mais variadas
de organizacdo social. OKula seria, entdo, uma instituicdoque representa a consolidagéo do
equilibrio difuso formado pelas diversas aldeias participantes, estas que sdo representadas por
seus lideres ordenados a partir de uma gradacéo hierarquica baseada em diversos fatores.

Essas andlises foram importantes para posicionarmos a parte principal dessa
Dissertacdo, o que deve ser iniciado neste capitulo e que consiste no esforco de posicionar o
Kula em seu contexto sécio-cultural especifico para entdo ser possivel desvelar o significado
dessa instituicdo extremamente complexa. A partir de agora serd fundamental explicitar toda a
sua complexidade, demonstrando os diversos vinculos que a ligam aos demais fatores
estruturais, organizativos — sejam eles sociais ou culturais — dos distritos trobriandeses, dentre

0s quais se destaca o distrito de Kiriwina. Para tanto, contudo, serd indispensavel
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demonstrarmos 0 modo como Simmel em particular e a escola interacionista como um todo
conceberam a unidade social, pois é com base nessa definicdo que serd possivel posicionar o

Kula melanésio, a partir da perspectiva de Kiriwina, em seu contexto significante.
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3.1 — ENTRE A REALIDADE DA SOCIEDADE E A IDEALIDADE DA
CULTURA

Antes de tudo, Simmel nos indica a importancia de se acentuar a diferenca basica entre
0 aspecto real das unidades sociais e seu aspecto ideacional. O aspecto real das socia¢Oes
poderia ser definido como “aquilo que se posiciona de certo modo entre os individuos, para,
através disso, uni-los de tal modo que cada um tome parte nessa unidade, sem que, no entanto,
nenhum deles possa possui-la sozinho e por completo.” (SIMMEL, 1890, p 16). Essa unidade
real é a organizacdo social. Ja seu aspecto ideal pode ser definido “como aquilo que todos
possuem e que s6 pode ser constatado através da ideia de um espirito a que todos estdo
referidos ou confrontados.” (SIMMEL, 1890, p. 16). Essa unidade ideal é a configuragao
cultural. Tanto as organizacdes sociais como as configuracBes culturais sdo, entdo, 0s
meandros constitutivos da unidade social. Como ambos sdo provenientes de um
amadurecimento histérico devem ser analisadas como tal.

No entanto, apesar da diferenga marcante entre esses meandros da unidade social, h
entre ambas as concepcdes de generalidade “relagcdes muito profundas” (SIMMEL, 1890, p.
16). A mutualidade fundamental entre essas duas esferas constitutivas das unidades sociais € 0
que permite que ela se sobreponha aos individuos que vivem esse influxo reciproco. Raymond
Firth caracteriza essa mutualidade como uma relacdo entre uma organizagdo social especifica
e seu modo de vida. Ocorre que, de um lado, os homens estdo organizados de uma forma
especifica na medida em que formam juntos um “agregado de relacdes humanas”. Por outro,
porém, esse agregado s6 tem sentido quando referido a um conteldo ideacional que regule a
acdo dos individuos agrupados. Esse contetdo ideacional € seu modo de vida. Segundo as

palavras do proprio Raymond Firth,

Se, por exemplo, se considerar a sociedade como um conjunto organizado de
individuos com um determinado modo de vida, a cultura serd esse modo de
vida. Se se considerar a sociedade como uma agregacdo de relacdes sociais,
a cultura é o contetido dessas relagfes. A sociedade enfatiza o componente
humano, a agregacdo de pessoas e a relacdo entre elas. A cultura enfatiza o
componente de recursos acumulados, tanto imateriais como materiais, que as
pessoas herdam, utilizam, transformam, enriquecem e transmitem. Possuindo
uma substancia, mesmo que em parte apenas ideacional, esse componente
atua como um regulador da acdo. Do ponto de vista do comportamento, a
cultura é todo comportamento aprendido que foi socialmente adquirido.
Inclui os efeitos residuais da acéo social. (FIRTH, 1974, p. 44).
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Essa distincdo béasica entre 0 aspecto real e o aspecto ideacional das sociagdes é indispensavel
para a analise do Kula melanésio. Na verdade, qualquer contexto social especifico pode ser
esquadrinhado segundo essa distingdo fundamental que, no entanto, € — sempre vale ressaltar
— meramente analitica, pois na realidade é dificil distingui-las.

Posto isso, pode-se dizer que o Kula ocupa o centro nervoso de um contexto sécio-
cultural especifico que conjuga uma serie de comunidades distintas e relativamente
autébnomas. Sendo assim, cumpre assinalar, por um lado, que o Kula é alicercado por um
principio complexo de organizacdo social bem determinado que atravessa e € atravessado
pelas instituicdes especificas que caracterizam cada comunidade. A base de sustentacéo deste
sistema de aliancas (o Kula) é formada por um complexo sistema de filiagdo parental
(hereditariedade), dividido em clas e subcldas que estdo espalhados pelas diversas
comunidades participantes; e um sistema de vinculos por afinidade (casamento), o que
possibilidade a formacdo de aliancas entre os diversos subcldas melanésios que séo tdo
estratégicas como as aliancas no Kula. O Kula €, entdo, uma instituicdo politica baseada em
aliancas entre lideres e, consequentemente, entre aldeias, que pde em funcionamento essa
organizacdo social especifica e, portanto, s6 tem sentido quando visualizada a partir da
articulacdo de todos esses ambitos.

N&o é possivel analisar cada meandro dessa complexa configuragdo, pois, como ja
dito, seria infactivel e desnecessario buscar abarcar a perspectiva de todas as comunidades
que participam do Kula. O que pode e deve ser feito é a explicitacdo do modo como o Kula,
gue é uma instituicdo interétnica por exceléncia, se articula aos principios estruturais e
organizativos dos nativos das ilhas Trobriand, sobretudo do distrito de Kiriwina, a
comunidade mais importante de todo o circuito Kula. Num segundo momento sera possivel
deslindar, deste vinculo especifico entre a comunidade de Kiriwina e essa instituicdo
interétnica, as caracteristicas definidoras do proprio Kula, pois ele representa a cristalizacdo
da interdependéncia entre essas diversas comunidades.

Por outro lado, o Kula também esta articulado a configuracédo cultural especifica de
cada comunidade participante. Os tracos gerais dessa configuragdo cultural ddo significado as
maltiplas relagbes que compdem esse agregado humano, na medida em que articula uma
visdo de mundo especifica a um modo de vida determinado, ambos caracterizados, sobretudo,
por seu destacado aspecto religioso. Nesse ponto, também merece relevo a importancia

concedida a generosidade como valor primordial da conduta humana, o que justifica a
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ocorréncia do continuo dar e receber que esta distribuido, segundo os termos de Malinowski,
em todas as atividades dos melanésios.

N&o obstante, na medida em que a base geral da configuracao cultural dos melanésios
é religiosa, também sera importante analisar a série de mitos que ddo sentido as suas
atividades. Essa base religiosa geral se imprime também nos mitos locais. Alguns mitos
definem, por exemplo, a propriedade da terra e seus direitos de uso, garantindo assim o direito
consuetudinario de explorar glebas especificas que sdo assumidos por alguns subclas, dentre
0s quais alguns sd@o mais proeminentes e, portanto, possuem glebas maiores e melhores. Nota-
se, entdo, que esses mitos se relacionam também ao sistema de parentesco que organiza esse
agregado de relagdes formado pelos melanésios, na medida em que a prevaléncia sobre 0s
territérios é assumida pelos diversos subclas que compdem o sistema clanico de parentesco
que caracteriza a melanésia. Ha, ainda, uma série de mitos relacionados ao Kula e a
construcdo das canoas utilizadas na navegacdo. Todos esses mitos sdo continuamente
vivenciados pelos diversos rituais que permeiam as variadas atividades, o que alimenta o
funcionamento da extensa e complexa rede organizativa formada pelo Kula.

N&o obstante, também é verdade que os tipos especificos de organizacdo social e
configuracdo cultural que caracterizam uma ou algumas comunidades tém peso sobre seu
desenvolvimento historico, determinando, em contrapartida, sua légica propria de
desenvolvimento. Isso quer dizer que a experiéncia histérica de manutencdo e mudanca de
configuracBes culturais e organizacGes sociais obedecem aos principios consolidados nessas
unidades sociais. Segundo a formulacdo habermasiana, enquanto as organizacGes sociais se
impdem a agado definindo obrigac¢des especificas que t€m “a resisténcia especifica ¢ o carater
coativo das normas vigentes” (HABERMAS, 1987, p. 118), ja as configuragdes culturais
produzem valores culturais que flutuam livremente (HABERMAS, 1987, p. 118) e séo
assimilados pelo agente de tal forma que seu comportamento se torna modelado por eles. A
forma historica especifica de um agrupamento, consolidada ao longo do tempo, segue
necessariamente seus principios de organizagdo social e a configuracdo cultural
correspondente, o0 que é passado, de geracdo a geracdo, através da heranca de posigdes e
capacidades sociais especificas.

Por isso, além de avaliar como € possivel que essas formas socio-culturais se
cristalizem a partir de um processo temporal e o que propriamente significa essa cristalizagéo,
num segundo momento ser-nos-a inevitavel avaliar como o processo historico é vivenciado de

forma especifica pelos melanésios, ja que é evidente que deve haver uma vivéncia diferente
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da experiéncia historica em relacdo ao padrdo ocidental, tendo em vista a distin¢do radical
entre as duas unidades sociais. Esse tema deverd ser levantado no momento em que
estivermos tratando dos aspectos estruturais que caracterizam o distrito de Kiriwina, em
particular, e as ilhas Trobriand como um todo, 0 que estd, obviamente, ligado ao carater
religioso geral compartilhado por todas as comunidades que participam do Kula e ao fato de
que o sistema de parentesco serve de base para a organizagdo social melanésia.

Por fim, objetiva-se demonstrar como a pratica do Kula estd articulada tanto a
configuracdo cultural especifica que lhe confere significado ao articula-lo a um contexto
significativo especifico, bem como aos seus mecanismos mais importantes de organizagdo
social, ambos especificos a vinculagdo dos distritos de Trobriand ao Kula. Este € o objetivo
principal deste capitulo. Nesta parte também sera importante demonstrar como o equilibrio
hierarquicamente difuso baseado nas liderancas(Capitulo 2) se articula ao funcionamento do
Kula e a totalidade da unidade social melanésia, com base na vinculagdo dos distritos de

Trobriand, em especial Kiriwina, a essa instituicdo plural e multiétnica.

116



3.2 - A FORMA HISTORICA DA CULTURA E DA SOCIEDADE

Apesar de ndo ter sido formulado explicitamente em nenhuma de suas obras é notorio
que para Simmel hd uma perfeita homologia entre a forma histérica, as formas culturais e as
formais sociais. Ndo apenas porque essas formacdes estdo necessariamente relacionadas em
qualquer contexto especifico, mas também porque mesmo sua constitui¢do, sua producdo a
partir do fluxo vital, esta baseada numa mesma légica: essas formas nascem como produtos da
vida e em funcdo das necessidades desse fluxo vital, mas, uma vez cristalizadas, passam a
dominar e orientar esse fluxo, subordinando-o a sua forma consolidada. 1sso se deve,
sobretudo, ao fato de que todas essas formacdes sdo frutos do processo temporal, este que
possui a tendéncia propria de se cristalizar em formas estaveis.

Na medida em que visualiza esse processo de constituicdo buscando captar sua logica
de uma maneira geral, Simmel o definira como a producdo de formas histoéricas (1). Quando
se atém a formacdo das idealidades que ddo significado ao mundo, ou seja, a constituicao
daquelas configuracdes culturais em suas mais variadas conformacdes — religiosa, artistica,
cientifica, moral, etc — entdo Simmel concebera o processo como um desenvolvimento das
formas culturais (2). Por fim, ao visualizar a consolidacdo de uma determinada organizacéo
social, como um produto estavel do influxo reciproco e continuado de multiplos agentes, uma
rede equilibrada de interdependéncia funcional, entdo Simmel o define como sendo a
cristalizacdo de formas sociais (3). Entretanto, ndo obstante as distintas maneiras de visualizar
e conceber o produto do fluxo temporal deve estar claro que essas operacdes s&o meramente
analiticas, o que significa que a cristalizacdo das formas historicas, culturais e sociais ocorre
ao mesmo tempo e estdo perfeitamente articuladas umas as outras.

Na medida em que a constituicdo da forma historica diz respeito ao processo de
cristalizacdo das formas numa perspectiva mais geral, nos parece apropriado iniciar o debate a
partir dessa formulacdo, desdobrando seus resultados para a analise dos demais processos de
consolidacdo formal. Dois ensaios da obra de Simmel serdo fundamentais para a anélise da
constitui¢do das formas historicas: “O problema do tempo histérico” (SIMMEL, 2011) e “A
forma historia” (SIMMEL, 2011). Além dessas obras de Simmel, nos parece proveitoso um
dialogo com Paul Pierson, sociélogo que nos legou importantes contribuicGes acerca da
consolidacdo das formas historicas em seu ja classico Politics in time (PIERSON, 2004),
sobretudo no que se refere aos conceitos de feedback positive, path dependence e self-

reinforcing.
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Ao finalizarmos esse debate, nos dedicaremos a anélise das formas sociais, dialogando
com ensaios socioldgicos de Simmel presentes em diversas obras que versam sobre o tema.
Neste momento a recorréncia a algumas reflexdes de Norbert Elias e alguns antropdélogos da
escola inglesa de antropologia também sera decisiva. Destaca-se, neste ponto, a definicdo de
Elias das formas sociais como redes temporais de interdependéncia funcional. Por fim,
poderemos analisar as formas culturais, tomando como base de didlogo o ensaio “Die
Wendung zur ldee” (SIMMEL, 1922). Nesse momento, sera fundamental também o debate
com Clifford Geertz, pois sua definicdo de cultura esta perfeitamente de acordo com as
andlises de Simmel sobre o tema. Interessa-nos, sobretudo, sua defini¢do de cultura como um
sistema simbdlico que articula um ethos (um modo de vida especifico) a um principio
metafisico (uma visdo de mundo particular). Destaca-se também a importancia do dialogo
com Wittgenstein, sobretudo no que se refere a articulagdo entre a Gramatica conceitual de

uma linguagem/cultura e a préatica que forma sua base.

3.2.1 — A forma historica
3.2.1.1 — A historia viva

A definicdo da formacdo da histéria para Simmel pode ser expressa com uma pequena
alteracao da defini¢do hegeliana. Segundo o préprio Simmel, “A defini¢do de Hegel segundo
a qual sO6 o espirito tem historia deve ser completada: s6 o espirito vivo tem historia.”
(SIMMEL, 2011, p. 59). Esse curto comentario expressa a ideia central de sua teoria da
historia, que esta baseada na concepcdo de uma dialética sem sintese. Isso se d& em virtude do
fato de que, ao contrario de Hegel, para Simmel ndo ha um télos de realizacdo plena do
espirito na histéria, sendo justamente essa incompletude insuperavel que se pretende acentuar
ao se referir a falta de sintese de sua dialética: o espirito vivo da historia. O espirito historico é
Vivo porque, apesar de se consolidar continuamente em formas bem demarcadas, jamais pode
estar completo. Ele tende, é bem verdade, a encontrar pontos de coagulacdo e alimentar
estados de continuidade, mas a temporalidade da vida permanece o atravessando, seja para
reforca-lo, seja para transforma-lo.

Essa dialética sem sintese pode ser expressa da seguinte maneira. O fluxo vital produz
formas histdricas especificas que se tornam autbnomas ao se objetivarem. Esse mesmo fluxo
constitutivo passa entdo a se orientar por essa objetivacdo, apesar de ndo deixar de exceder
qualquer determinagédo. Sendo assim, de alguma maneira o tempo permanece atravessando a

historia, dando-lhe vitalidade e imprimindo-lhe a instabilidade que lhe € caracteristica. No
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entanto, uma vez constituida, a forma histérica passa a dar sentido a esse fluxo vital, o que é
estabelecido em virtude do fato de que essa objetivacdo historica se torna o centro
gravitacional do processo historico. N&o é por acaso, portanto, que para Simmel o problema
da historia se refere justamente a relacdo do fluxo temporal com a forma histérica. Posto isto,
primeiramente € necessario determinar o efeito do tempo na histéria, para depois acentuar o
modo como o tempo historico se distingue do tempo cotidiano.

Segundo Simmel deve estar claro antes de tudo que “Um conteudo de realidade ¢
historico quando sabemos qual lugar ocupa em nosso sistema temporal.” (SIMMEL, 2011, p.
9). Isso quer dizer que um evento qualquer, ainda que seja compreensivel e coerente, ndo é
ainda histdrico se ndo possui uma posi¢do determinada no tempo, ponto de onde ndo pode ser
retirado, pois seu sentido Ihe é conferido pela relacdo que mantém com 0s eventos que o
antecedem, assim como pelos acontecimentos que Ihe sucedem. A forma historica, portanto,
além de possuir uma coeréncia interna formada pelo conjunto de seus elementos — 0 que se
verifica ao se notar que “os fatos conhecidos da histdria se inscrevem em conexodes causais [¢]
sO a totalidade desses fatos constitui o conjunto que permite compreender cada um deles.”
(SIMMEL, 2011, pp. 12-13) — também é marcada por ocupar um ponto determinado e
inalteravel no curso temporal. Ora, é justamente a partir desse todo coerente que constitui a
forma historica que cada fato singular inscrito no curso temporal pode ocupar uma posicao
determinada e receber seu significado proprio, o que ocorre em virtude do fato de que “Nessa
série total, cada conteudo recebe um lugar de maneira infalivel e, em principio, inequivoca.”
(SIMMEL, 2011, p. 13).

N&o obstante, apesar de sua relacdo constitutiva com o tempo, de alguma forma a
historia estd fora do tempo, pois ela se caracteriza por ter alcancado um estagio de
consolidagdo como esfera ideal apartada do fluxo temporal cotidiano, apesar de conferir
sentido a ele. Entdo, se de um lado a histéria é um produto do tempo, por outro, ela o orienta,
0 que quer dizer que um fato historico, para se constituir, prescinde de duas exigéncias
fundamentais. Antes de tudo, ele precisa estar situado no tempo e formar com outros eventos
uma unidade coerente que o torne compreensivel. Ndo obstante, o evento histérico também
tem de ocupar uma posi¢cdo claramente determinada e inequivoca dentro desse conjunto,
formando, assim, uma unido com os demais eventos, uma série coerente onde cada
acontecimento singular ocupa uma posicdo determinada e € seguido por outros

acontecimentos através de uma légica interna estabelecida.
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Com isso Simmel pode diferir o tempo historico do tempo cotidiano. O acontecimento
temporal se encerra num ponto onde se pode determinar claramente sua relagdo com os
eventos histdricos que o precederam e 0s eventos que ele provocou. Segundo as palavras do
proprio Simmel, “S6 o ponto que, no tempo, ¢ fixado entre tudo o que o precede e tudo o que
vem depois dele confere a um conteudo seu carater historico.” (SIMMEL, 2011, p. 16). Logo,
é o0 conjunto dos acontecimentos que determina o significado e a posicdo de cada
acontecimento histérico. Ja o fluxo temporal cotidiano corre sem interrupcdes e demarcacoes
fixas. Seu fluxo inexoravel ndo permite que nenhum ponto se fixe a ndo ser quando assume a
forma historica. Segundo as palavras de Simmel, “os acontecimentos realmente vividos nao
tém essa forma [da histéria]: eles se estendem, ininterruptos, numa continuidade que se funde
sem ruptura no tempo como tal.” (SIMMEL, 2011, p. 20). A realidade historica vivida pode
ser definida como a intersecdo produtiva dessas duas esferas. O tempo alimenta a historia
continuamente, esta que se produz através do tempo, mas apos se consolidar alcanga certa
estabilidade e passa a orientar o fluxo temporal que a produziu.

Mas como se da essa objetivacdo historica do espirito vivo? Como é possivel essa
transformacéo do fluxo vital em forma histdrica? Essas questdes nos apontam para a tarefa de
desvendar o significado dessa transformacdo da vida em espirito histérico. Segundo Simmel,
“Quando se tornam historicos, os conteudos sofrem transformagdes que sdo especificas da
forma da historia. [...] O caréter vivido dos conteudos ndo ¢ eliminado, mas transformado.”
(SIMMEL, 2011, p. 60). Logo, o importante agora é determinar em que consiste essa
transformacéo.

Segundo Simmel essa transformacgdo poderia ser definida como um processo de
historizagcdo da experiéncia vivida, o que se refere ao resultado positivo — positivo porque
produtivo — da tensdo dialética insolUvel entre a vida e a histéria, o que, como ja salientado
anteriormente, forma a base do espirito vivo que caracteriza a forma histérica. Trata-se de um
ordenamento especifico de fatos com peso histdrico, de tal maneira que eles, juntos, formem
uma imagem coerente que apesar de se manter sujeita ao fluxo temporal, por outro lado, passa
a subsidia-lo. “Trata-se da transformacdo da sequéncia absoluta e continua de eventos, da
experiéncia que transcorre sem congestionamento, em imagem que apresenta, de um lado, um
fechamento, uma espécie de moldura, e, de outro, uma justaposicdo de elementos
continuamente sujeitos ao fluxo temporal.” (SIMMEL, 2011, pp. 102-103). De acordo com

Simmel, haveria quatro aspectos fundamentais a se destacar dessa transformacao.
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O primeiro ponto destacado se refere a organizagdo cronoldgica dos acontecimentos
historicos em séries integradas. Juntos, esses fatos formam unidades bem definidas ao serem
divididos e distribuidos em sinteses lineares com uma ldgica objetiva interna especifica. Nao
se trata, portanto, de uma ordenacdo aleatdria, mas sim baseada num principio objetivo que
confere unidade a essa justaposicdo de acontecimentos. Essas séries ordenadas recebem o
nome de “periodos”, que nada mais sdo do que correntes que atravessam momentos com peso
histérico separados no tempo e o0s organizam de modo coerente segundo um principio
objetivo qualquer. “A série historica é construida de modo que cada um de seus pontos seja
compreensivel por meio dos que o precedem e sO ele permita a compreensdo dos que o
sucedem. Definimos como histdrico apenas esse tipo de série.” (SIMMEL, 2011, p. 68).

Outro fator importante na formacdo dessas séries € que para se constituirem elas
precisam formar totalidades mais ou menos limitadas. Essa totalidade formada por um
periodo histérico estd baseada na unidade coerente da série e tem como fundamento um
conceito geral que ocupa seu centro ordenador. A determinacdo desse centro nervoso de um
periodo histdrico exige uma concentracdo em seus aspectos essenciais, permitindo assim uma
estilizacdo mais ou menos rigorosa dos eventos organizados, tornando-os, portanto,
distintivos. Simmel fala, inclusive, na formacdo de um quadro, de um todo com dimensdes
determinadas. A formacédo dessas totalidades sé é possivel a partir de uma unidade ideal que
interliga uma série de acontecimentos histéricos. Logo, é a ordenacdo de conjuntos da
realidade em torno de ideias unificadoras ou, dito de outro modo, a relacdo imanente de
acontecimentos historicos determinados, que possibilita a formacdo de arranjos coerentes de
fatos historicos que constituem certa totalidade.

Esse procedimento organizador depende, por seu lado, de duas operacGes importantes.
De um lado, é necessario que se defina com precisdo qual € o centro a partir do qual a série é
ordenada e a totalidade pode surgir. Como esse centro ndo é aleatério, mas esta, pelo
contrario, baseado numa unidade real entre acontecimentos especificos, iSso exigira um
exercicio de sintese capaz de identifica-lo e articula-lo aos acontecimentos que compdem uma
série. Por outro lado, a formagdo dessas totalidades depende também da omissdo de certos
acontecimentos que nao se encaixam a unidade formada pela série ordenada de fatos
historicos, pois apenas alguns poucos acontecimentos histéricos de importancia podem se
encaixar coerentemente em periodos historicos determinados, o que significa que a inclusao
de outros fatos menos importantes, ainda que de fato tenham ocorrido nesses periodos, pode

inclusive arruinar a coeréncia interna de uma série. Por isso, segundo Simmel, um
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acontecimento “s6 se torna um elemento historico por integrar-se numa cadeia complexa, feita
de uma multiddo de outros elementos, ao mostrar o fluxo vital que atravessa 0s
acontecimentos e liga cada um deles a todos os outros.” (SIMMEL, 2011, p. 83).

Para Simmel essas duas caracteristicas iniciais — a formacao de séries ordenadas (1)
que constituem totalidades baseadas em unidades conceituais (2) — s@o basilares na
transformacédo do acontecimento vivido em fato historico. No entanto, elas sdo ainda um tanto
vagas, pois pode haver periodos historicos significativamente curtos, ordenados de uma
maneira particular, e outros periodos que sdo enormes, obviamente ordenados de outra
maneira. Isso aponta para o fato de que é possivel ordenar fenémenos histéricos em periodos
demarcados de variadas maneiras. Baseado nessa diferenca potencial Simmel nos indica,
entdo, duas formas distintas de estabelecer esse ordenamento, ambas baseadas em
procedimentos especificos alem de formarem imagens diversas. Como sera demonstrado, um
procedimento ndo elimina ou impugna o outro. Pelo contrario. E comum inclusive que eles
estejam associados na constituicdo — e também na analise — de uma forma histérica.

O primeiro desses procedimentos se refere a ordenacdo de séries historicas a partir de
marcos temporais, ou seja, acontecimentos histéricos que sdo decisivos o suficiente para se
tornarem pontos de inflexdo do curso histérico. Segundo Simmel esse ponto de inflexdo se
forma através de uma imobilizacdo do tempo vivido em pontos fixos cheios de consequéncias.
Esses pontos formam uma espécie de linha artificial que funciona como um divisor de aguas:
tudo o que ocorreu antes deste fato parece ter sido feito para produzi-lo e tudo o que segue a
ele parece ter sido fruto de seu acontecimento. A série histdrica — para frente e para tras —
forma-se espontaneamente a partir da defini¢do deste ponto de inflexdo histérica. Segundo as

palavras de Simmel, trata-se de um procedimento responsavel por fixar

[...] um ponto culminante no qual a observacdo se cristaliza e organiza a
totalidade informe do fluxo temporal, tragando uma linha divisoria entre, de
um lado, os conteidos que ocorreram até entdo e que se ordenam as avessas
segundo uma cronologia invertida e, de outro, 0s que se integram no
movimento progressivo da cronologia normal. (SIMMEL, 2011, p. 93).

Simmel também definiria esse ponto culminante de inflexdo histérica como uma espécie de
coagulagdo do tempo historico num momento decisivo, 0 que representa uma forma especifica
de cristalizacdo da forma histdrica.

Ja o segundo procedimento formador de totalidades historicas ndo esta baseado na

identificacdo de um momento decisivo, mas sim na determinacdo de lapsos de tempo
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relativamente amplos. O conceito escolhido por Simmel para definir essa formac&o historica é
0 conceito de estado historico ou fase historica. Trata-se de uma forma distinta de
cristalizacdo historica que se refere a formacdo de séries de acontecimentos historicos que,
tomados separadamente e considerados juntos, formam totalidades com contornos
relativamente imprecisos. (SIMMEL, 2011, p. 95). Esses estados historicos possuem certa
coloragdo tipica que vale quase como um simbolo definidor de um estado historico que
perdura com certa estabilidade. Ele pode ser definido como um meio continuo que se
desenvolve entre acontecimentos histéricos agudos, mas descontinuos.

Logo, se a coagulacdo do tempo historico em acontecimentos marcantes acentua a
descontinuidade produzida por sua culminacdo; ja a cristalizacdo temporal em estados
histéricos acentua o inverso, ou seja, longos periodos histéricos que perduram de tal forma
gue produzem uma espécie de continuidade que atravessa a descontinuidade dos
acontecimentos decisivos que o compdem. Esses estados se referem, entdo, a determinacao
relativamente crbnica de séries historicas especificas, algo como o tom harménico de uma
masica que ndo para de ressoar a despeito de sua variagdo melddica. Segundo Simmel, “a vida
é olhada ora como uma sucessdo variavel de acontecimentos singulares, ora, em cada um de
seus periodos, como um ‘estado’ relativamente durdvel” (SIMMEL, 2011, p. 100). Quando a
visdo é mais generalizadora formando, entdo, um estado histérico, “os detalhes adquirem a
coeréncia de um quadro homogéneo, bem como certa estabilidade que o ritmo ansioso de cada
um deles, considerado separadamente, ndo oferece.” (SIMMEL, 2011, p. 101).

Esses sdo os principais resultados da reflexdo simmeliana acerca da forma historica.
Sinteticamente pode-se dizer que a histdria € uma forma produzida pelo fluxo vital, mas que
uma vez constituida alcanca certa autonomia. Assim ocorre a historizacdo da experiéncia
vivida, que se processa através da formagdo de séries ordenadas de acontecimentos que
formam totalidades coerentes de diversas espécies. Essas séries podem ser ordenadas a partir
de pontos culminantes de coagulacdo temporal ou assumir a caracteristica de estados
relativamente duradouros. Apesar de completo, contudo, esse quadro geral apresentado por
Simmel ndo nos oferece 0 mecanismo interno da formacdo dessas totalidades, além de nédo
evidenciar o modo como a forma historica esta articulada as formas sociais e culturais. Por

isso, devemos abandonar o debate com Simmel e iniciar o debate com Paul Pierson.
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3.2.1.2 — A causa historica como dependéncia de trajetoria

Esté claro que os periodos histéricos se consolidam atraves de uma transformacéo no
fluxo temporal. Eles podem estar articulados ao entorno de grandes acontecimentos — que séo
coagulacdes temporais em pontos fixos, relacionados entre si numa sequéncia coerente; ou
podem receber aquela tonalidade uniforme ao se cristalizarem em estados historicos. Mas o
que faz com que acontecimentos descontinuos se unam para formar uma série coerente onde
cada acontecimento recebe sentido do seu antecessor e confere sentido ao acontecimento que
Ihe sucede? Como acontecimentos histéricos dispares podem formar uma corrente que se
caracteriza por uma unidade interna de seus elementos? O que permite o estabelecimento
dessa unidade e, consequentemente, a formacao daquela totalidade que caracteriza os periodos
histéricos? E, por fim, em que medida essas correntes historicas que vinculam uma série de
acontecimentos entre si permite a formacdo de configuracdes culturais e organizacdes sociais
especificas?

Segundo nos parece, Paul Pierson nos da indicagdes fundamentais acerca da formacao
desses periodos e de seu papel na constituicdo das institui¢fes sociais e sua articulagdo, sendo
esse justamente o grande mérito de sua obra Politics in time (PIERSON, 2004). Por isso, a
partir de agora nos parece importante demonstrar o argumento sustentado por ele nesse livro.
Comecemos pela analise do modo como Pierson concebe a formacdo desses periodos
historicos, essas correntes que interligam de forma coerente uma série de fatos historicos.

A marca principal de sua argumentacdo pode ser definida como uma tentativa de
considerar, ao mesmo tempo e de forma intercalada, a mudanca e a estabilidade na analise de
processos histéricos com base, sobretudo, num conceito de “causa historica”. Sua intencao
central €, portanto, utilizar esse conceito de causa historica para compreender variados
complexos de acontecimentos historicos que articulam de um modo especifico estabilidade e
mudanga, tomando-as, portanto, como dois aspectos de um mesmo processo.Mas que tipo de
causa historica é essa?

O tracgo caracteristico dessa causa historica, ou do modo como ela opera na conjuncao
dos acontecimentos, é o fato de ela criar o que Pierson denomina ser uma dependéncia de
trajetdria [path dependence], o que se refere a caracteristica dos processos histéricos, estes
que seriam processos de auto-reforgo [self-reinforcing] ou de feedback positive. Segundo
Pierson, isso significa que a partir do momento em que uma determinada trajetdria historica
estd estabelecida é muito dificil reverté-la, de tal maneira que 0s acontecimentos que

ocorreram no momento de sua constituicdo terdo uma influéncia causal, porque determinante,
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nos acontecimentos posteriores que fazem parte dessa mesma trajetdria. 1sso quer dizer que 0s
periodos histéricos se formam ao constituirem trajetorias que tem um aspecto causal que
impele os acontecimentos posteriores a se enquadrarem a sua logica.Essa forma especifica de
conceber o curso historica aposta, portanto, na ideia de que determinados cursos de acdo —
sobretudo aqueles que tém peso histérico — uma vez consolidados, se tornam virtualmente
impossiveis de serem revertidos, justamente pela determinacdo causal da trajetdria. Ocorre
que, quando uma trajetdria € escolhida e adotada, os custos de reverté-la sdo muito altos e 0s
atores, ao invés de insistirem em sua mudanca, tendem, na verdade, a seguir seus ditames e se

adaptar a ela. E o que Paul Pierson quer por em relevo quando diz que

Na presenca de positive feedback a probabilidade de passos seguintes ao
longo do mesmo percurso aumentam com cada movimento nessa trajetoria.
Isso porque os beneficios relativos da atividade corrente comparados com as
opc¢Oes outrora disponiveis sdo incrementadas com o passar do tempo. Posto
de forma distinta, os custos da mudanca para alguma alternativa
anteriormente disponivel aumentam. (PIERSON, 2004, p. 21).

Por isso, a cada passo em direcdo a consolidacdo de uma trajetéria, mais dificil se
torna reverter seu curso, o que significa que a histéria poderia ser definida como um processo
irreversivel com uma série de encruzilhadas. Essa definicdo salienta as possibilidades de
desvio e mudanca da trajetdria, proporcionadas pelas encruzilhadas; mas ndo deixa de
acentuar sua peculiar resiliéncia a mudanca, 0 que esta baseado na sua irreversibilidade. Posto
isso, como as trajetorias implicam determinado tipo de causalidade, o importante é desvelar os
mecanismos mobilizados no estabelecimento deste autorreforgo, eles que sdo os fatores que
permitem a formacdo e a manutencado das trajetérias historicas. O que é necessario desvendar
a partir de agora, entdo, é como é possivel a formacdo e manutencdo dessa trajetoria.
Formulado como problema: por que a mudanca de trajetoria ndo é tdo dificil em seus estagios
iniciais e é quase impossivel quando j& esta consolidada?

Segundo Pierson, isso se deve ao fato de que processos com feedback positive que
geram dependéncia de trajetdria resultam necessariamente na institucionalizacdo de arranjos
sociais e sdo justamente esses arranjos que garantem estabilidade a trajetdria. Sendo assim,
pode-se dizer que os diversos padrdes de conexdo temporal entre eventos (trajetdrias
historicas) estdo baseados em mecanismos soOcio-culturais especificos que permitem a
formacdo de um feedback positive, de uma dependéncia de trajetéria. Como se pode notar
chegamos, assim, ao problema da relacdo entre as formas historicas, culturais e sociais.

Segundo as palavras de Paul Pierson
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Identificar processos de auto-reforco nos ajuda a compreender porque
praticas organizacionais e institucionais sao, com frequéncia, extremamente
persistentes — e isso € crucial, pois essas continuidades sdo uma
caracteristica marcante do mundo social. Afirmar que o &mbito social pode
estar permanentemente cristalizado [frozen] é fortemente crivel, mas essa
ndo € a alegacdo. A mudanga continua, apesar de ser uma mudanca limitada
— até que algo corroa ou inunde 0s mecanismos de reprodugdo que geram a
continuidade. (PIERSON, 2004, p. 52)

O processo de institucionalizacao historica se refere a uma estabilizacdo do equilibrio
interativo entre mdultiplos atores, o que sé € possivel apds um longo processo de
amadurecimento historico. Toda instituicdo estd sustentada numa série organizada e coesa de
normas, valores, e concep¢des — também institucionalizadas de algum modo — que orientam a
acao dos atores e impede mudancas bruscas. Uma trajetdria € irreversivel em virtude do poder
exercido por essas regras institucionalizadas sobre a acdo. Isso porque a trajetoria consolidada
ndo indica apenas aquilo que deve ser feito, que uma regra existe e deve ser seguida; mas
também que outra possibilidade sequer é possivel, pois as escolhas feitas no passado sdo
relativamente irreversiveis, uma vez que limitam o ambito de escolha das acdes futuras.

Segundo as palavras de Paul Pierson,

Argumentos baseados no positive feedback e no sequenciamento representa
um alicerce fundamental para alegaces sobre por que e como a historia
importa. Em todos os estudos sobre sequéncias como dependéncia de
trajetoria, algumas sequéncias histdricas particulares sdo importantes porque
processos iniciais geram formas organizacionais e arranjos institucionais
especificos, duradouros e altamente determinantes [highly consequential]
qgue alteram as implicacbes de eventos ou processos posteriores.
(PIERSON, 2004, p. 71)

Logo, um arranjo institucional constituido pressiona os atores a se ajustarem as suas
regras estabelecidas, a0 mesmo tempo em que facilita a formacdo de instituicbes que
alimentam e complementam esse arranjo. A medida que um arranjo institucional se
desenvolve se torna mais resistente & mudanca, o que tende a promover um equilibrio
institucional profundo que é capaz de durar por um longo periodo de tempo. Isso porque em
contextos de complexa interdependéncia social cada nova instituicdo que pode vir a surgir, ou
qualquer acontecimento que desafie de alguma maneira a ordem estabelecida, tende a se
adaptar as institui¢des ja consolidadas e ao todo articulado que elas formam.

Mas como é possivel que esse conjunto articulado de regras impeca a mudanga?

Como ja fora salientado anteriormente, toda instituicdo constitui um equilibrio

estabilizado de multiplos atores. Esses atores estdo, portanto, desde sempre vinculados a uma
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matriz institucional. Seu comportamento é, em grande medida, apenas um reflexo desse
equilibrio institucional, o que significa que os atores ndo tém qualquer incentivo para
alterarem seu comportamento jA& ha muito adequado. Portanto, é a partir da imposicao
institucional sobre a acdo social que a configuracdo cultural e a organizacdo social de uma
sociedade se estabilizam. Ocorre que, na medida em que as pessoas que compdem uma
sociedade estdo desde sempre adaptadas aos seus padrdes institucionais, entdo elas tendem a
estabelecer, inevitavelmente, uma série de compromissos baseados na expectativa de que
essas regras institucionalizadas continuem a vigorar. E como essas expectativas projetadas sdo
decisivas para cada individuo em particular é muito provavel que todos eles se oponham a
qualquer possibilidade de mudanga, ja que eles estdo vinculados a determinado arranjo
institucional e ndo tém motivos coerentes para romper com ele, contribuindo, na verdade, para
a manutencdo da coordenacdo que o constitui. Como sustenta Paul Pierson isso ocorre porque
“Contextos sociais particulares constrangem e habilitam os atores politicos e, na verdade,
podem moldar muito a compreensdo desses atores acerca de quem eles séo e 0 que eles
querem realizar.” (PIERSON, 2004, p. 169).

Segundo Paul Pierson existe dois tipos de mecanismos sociais que mobilizam a acédo
humana e formam dependéncia de trajetéria: o dominio de capacidades sociais (certas
habilidades que sdo indispensaveis para a operacdo de atividades importantes em contextos
institucionais especificos), e a assuncdo de posi¢Oes sociais especificas (seu relacionamento
estabilizado com outros atores influentes em seus arranjos institucionais). O foco no papel de
posicBes sociais especificas para a formacdo de trajetdrias se baseia no fato de que a ocupacéo
de certos postos estratégicos de determinada organizacdo social sdo muito limitados, o que
quer dizer que poucos individuos podem assumi-los. Na verdade, apenas alguns individuos de
uma minoria potencialmente apta assumirdo de fato esses postos. Quando esses individuos
conseguem consolidar rapidamente sua posicdo privilegiada, terdo, por consequéncia, ainda
mais chances de reforcgar seu poder e garantir durabilidade a sua superioridade, o que promove
a dependéncia de trajetoria. Por outro lado, o foco no dominio de certas habilidades sociais se
refere a autoridade que determinados individuos adquirem por possuirem uma habilidade que
outros ndo possuem. Assim como aguele que ocupa postos estratégicos, o individuo que
domina tais habilidades também podera reforcar seu poder e prolongar seu dominio. Essas
habilidades podem ser materiais, tecnoldgicas, organizacionais ou até mesmo ideacionais e
também contribuem para formagdo de dependéncia de trajetéria. Em ambos os casos a

alocacdo de autoridade por parte de atores especificos € um elemento poderoso de feedback
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positive, j& que esses atores estdo numa posi¢cdo em que lhes é permitido impor normas a
outros atores, o que sempre sera usado a seu favor e de seus aliados e contra seus adversarios.

Essas sdo, de modo geral, as principais contribuicGes de Paul Pierson nessa obra
seminal. A partir desses resultados pode-se notar ja a articulacdo da forma histérica com a
forma social e a forma cultural. Isso ocorre porque o curso histérico alimenta a consolidagdo
de uma organizacéo social especifica associada a uma configuracdo cultural prépria ao impor
regras especificas aos agentes, estes Ultimos que ao se adequarem a esse arranjo complexo
tenderdo a manté-lo muito mais do que a altera-lo. Uma vez consolidado, esse arranjo
institucional reforca a trajetdria histérica que o constituiu contribuindo para sua manutencao
ao longo do tempo. Esse novo tipo de argumentagdo nos coloca, entdo, na encruzilhada entre
o tempo histérico e o espaco social. A partir de agora, contudo, nos parece pertinente
aprofundar a andlise da constituicdo dos espacos ou circulos sociais, ou seja, a analise da

consolidacdo das formas sociais e culturais de uma maneira geral.

3.2.2 — A forma social

A anélise empreendida nas se¢fes que abriram esse capitulo obteve alguns resultados
que precisam ser recuperados para que continuemos esse desenvolvimento teorico.
Primeiramente, fora acentuado que toda unidade social é fruto de um amadurecimento
historico proveniente de uma trajetdria especifica de acontecimentos decisivos. Nao obstante,
uma vez consolidadas — e esse € 0 segundo resultado relevante — as unidades sociais passam a
subsidiar o curso historico, 0 que permite a manutencdo daquela trajetdria histérica especifica
que as engendrou (forma histérica). Por fim, também foi salientado que as unidades sociais
possuem um duplo aspecto articulado: um aspecto real (formas sociais) e um aspecto ideal
(formas culturais). Ambos os aspectos da unidade social contribuem de um modo proprio para
a resiliéncia da forma histdrica que a engendrou. Posto isso, pode-se dizer que o objetivo
desta secdo é demonstrar e avaliar as caracteristicas definidoras deste aspecto real das
unidades sociais. Na secao posterior dedicaremos nossa atencédo ao seu aspecto ideal.

Porém, antes de iniciarmos essa analise nos parece inescapavel salientar uma ressalva
em relagdo a formulagdo simmeliana das unidades sociais (sociagdes). Compactuamos com o0
modo como Simmel concebe a formagdo e manutengdo das sociagdes, bem como com a
definicdo de sua configuragdo que consiste numa conjuncdo de um aspecto real a um aspecto
ideal. Nao obstante, nos parece que seu foco no detalhe (as socia¢bes em status nascens)

precisa ser relativizado, apesar de ndo ser pertinente abandona-lo de todo. Essa ressalva

128



inevitavelmente nos aproximaré cada vez mais do modo como Norbert Elias se apropria do
legado de Simmel.

Como percebera Leopoldo Waizbort, Simmel tem como base paradigmatica de seu
pensamento a distingdo entre as sociacdes que representam grandes cristalizacdes historicas (o
Estado, o partido, a Igreja, etc.) e as sociagdes em status nascens. Segundo Waizbort, Simmel
deixa clara essa distingdo em trechos decisivos de sua obra. Nesses trechos, o socidlogo
alemédo afirma ainda que a tradicdo sociolOgica, até entdo, optou por analisar essas grandes
sociacBes, deixando de lado, portanto, as sociacbes em status nascens. E o que destaca
Waizbort ao citar Simmel: “Em resumo, a sociologia limitou-se, de fato, aqueles fenémenos
sociais nos quais as forcas de interacdo ja estdo cristalizadas desde os seus suportes imediatos
ao menos em unidades ideais.” (SIMMEL, 1908, p. 18apud WAIZBORT, 2001, p. 93).

Posto isso, e sem desconsiderar a importancia dessas grandes socia¢@es que, segundo o
proprio Simmel, sdo produtos de relagdes em ambitos fulcrais da vida social, ele opta, por
outro lado, pela analise das sociac¢des infinitesimais, ou seja, pela analise do detalhe envolvido
nas maltiplas relacGes que se estabelecem na vida cotidiana e que déo vida a essas grandes e
decisivas sociacfes, 0 que ndo quer dizer que Simmel despreze a importancia das grandes

sociagoes:

E evidente que quanto maior, mais significativa e mais dominante é uma
provincia do interesse social e uma direcdo da agdo, tanto mais rapidamente
ocorre aquela elevacdo da vida e dos efeitos imediatos e interindividuais a
formacOes objetivas, a uma existéncia abstrata para além dos processos
singulares e primarios. (SIMMEL, 1908, p. 18 apud WAIZBORT, p.
93).

Na verdade, Simmel apenas pretende destacar que as sociacbes menos consolidadas nédo
podem ser desconsideradas, sob pena de ndo se compreender propriamente o significado e o

funcionamento das grandes sociaces, pois,

Além daqueles fendbmenos perceptiveis de longe, que se impdem por toda
parte devido a sua abrangéncia e importancia externa, ha um nimero imenso
de formas menores de relacdo e de modos de interagdo entre os homens, em
casos singulares aparentemente insignificantes, mas que sdo representados
por esses casos singulares em uma medida nem um pouco desprezivel, e que,
na medida em que elas se movem por entre as amplas formacGes sociais, por
assim dizer oficiais, realizam na verdade a sociedade, tal como nés a
conhecemos. (SIMMEL, 1908, p. 18 apud WAIZBORT, p. 93).
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Trata-se, é bem verdade, de uma grande descoberta socioldgica que ndo sé pde o foco
nos detalhes que conformam a vida social, como também o relaciona a essas grandes
sociacdes renovando o quadro analitico sociolégico com uma nova énfase na inquiricao
sociologica (as sociages em status nascens) e uma reformulacdo de um antigo problema (as
grandes sociacdes). Leopoldo Waizbort acentua essa caracteristica do pensamento simmeliano
nos seguintes termos: “Ao se dirigir para o microcosmo [...] Simmel descobre novas
possibilidades de acesso ao macrocosmo. [...] O movimento micro-macro € similiar ao
movimento superficie-profundidade. Simmel estd sempre oscilando de um polo ao outro.”
(WAIBORT, 2000, pp. 95-96)

Contudo, apesar desse avango, nos parece que Simmel néo foi feliz ao conceder maior
énfase ao detalhe, ao contrario de Norbert Elias, mas também de Marcel Mauss partindo da
tradicdo durkheimiana. Por isso, ao invés de colher os frutos da descoberta do detalhe para a
andlise dos fatos sociais totais, Simmel optou por analisar o detalhe em relacdo a totalidade,
afastando-se, com isso, da tradi¢cdo socioldgica, opcao que € justificada da seguinte forma:

Os grandes 6rgdos, nos quais estes suportes fundamentais da vida e suas
interacfes reuniram-se em funcbes e formacgdes especificas perceptiveis
macroscopicamente, ndo teriam nunca permitido compreender o nexo da
vida, se aqueles inimeros procedimentos que tém lugar entre 0s elementos
menores — a partir dos quais os elementos macroscépicos como que ganham
corpo — ndo se tivessem revelado como a vida verdadeira e fundamental.
(SIMMEL, 1908, p. 20 apud WAIZBORT, 2001, p. 95).

Sendo assim, o que Simmel apregoa € que se a Sociologia focasse nesses elementos
microscopicos que permeiam e atravessam as grandes unidades sociais ela poderia
compreender melhor o modo como essas mesmas unidades sociais nascem, desenvolvem-se e
consolidam-se em formas diacriticas. Segundo Waizbort, ¢ essa mudanca de foco que

caracteriza o pensamento de Simmel e o que justifica a sua escolha por

[...] procurar a sociedade im status nascens, com sua predilecdo pelas
interacfes entre os homens ao nivel microldgico: o saldo, a coquete, o
estranho, 0 passeio e muito mais, como sabem seus leitores. Cada relacdo é
para Simmel significativa e merece ser considerada, pois como tudo é
relacdo, como a sociedade ndo é nada mais do que o conjunto das interagdes,
a partir de cada interacdo singular é possivel entrar na teia do todo. Nao ha
uma via de acesso que seja privilegiada, sendo que todas elas levam a ele.
(WAIZOBORT, 2000, p. 97).
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Segundo nos parece, contudo, Norbert Elias foi mais feliz nessa articulacéo e, por isso,
ao invés de analisar a coqueteria, 0 estranho e o passeio, como o fizera Simmel, se ocupou da
analise da Sociedade de Corte, valendo-se da explicitacdo da etiqueta propria aos
relacionamentos para com o rei para demonstrar como um detalhe infinitesimal da vivacidade
ao funcionamento dessa instituicdo decisiva para a sociedade francesa da época. Sua opcao se
justifica pelo fato de que h& sim uma via relativamente privilegiada de acesso ao todo
formado pelas relacdes (a Sociedade de Corte), apesar de que € igualmente verdade que
nenhum fio infinitesimal desse todo articulado deve ser desconsiderado, o que justifica a
importancia de articular a anélise da Sociedade de Corte, que ¢ uma unidade social ja
plenamente consolidada e destacada do fluxo vital, a etiqueta de tratamento em relagéo ao rei,
aspecto infinitesimal dessa totalidade social.

Seguindo essa apropriacao por parte de Elias da descoberta simmeliana das interacdes
infimas e de sua relacdo constitutiva com as grandes instituicdes, devemos adotar como foco
de andlise as grandes instituicGes que caracterizam o contexto das comunidades melanésias
sem desconsiderar os aspectos infinitesimais que as sustentam. Desta feita, assim como ha
uma etiqueta de tratamento dos suditos para com o Rei francés na Sociedade de Corte, 0 que
revela a juncdo entre a unidade social envolvida na Sociedade de Corte e 0 comportamento
tipico das pessoas que a comungam, também ha uma etiqueta prdpria de participacdo no Kula,
uma etiqueta da troca que impBe aos individuos a obrigacdo de manter o decoro nas
transacbes dos vaygu’a, ainda que esteja latente em seu comportamento uma avidez que
revela a importancia, para os participantes, de cada transacao Kula.

Contudo, deve estar claro que ndo almejamos, obviamente, desprezar o caminho
escolhido por Simmel, ja que se trata de uma op¢do bem fundamentada que trouxe e ainda
trara frutos importantes para a reflexdo sociol6gica. Na verdade, o que se pretende frisar com
essa ressalva é a opcdo de nos distanciarmos desse direcionamento e 0 nosso consequente
posicionamento ao lado daqueles que se dedicaram a analise das socia¢Oes decisivas. Nao
obstante, tambem deve estar claro que apesar dessa mudanca de enfoque, a orientacéo geral
acerca da formacdo dessas sociacfes bem como sua relagdo com a realidade temporal
mantém-se fiel a perspectiva simmeliana, o que quer dizer que nos parece correto conceber a
formacdo e manutencdo dessas formas cristalizadas de convivio humano como produtos
historicos formados ao longo do tempo e que uma vez constituidos passam a subsidiar as

relacfes que o constituiram.

131



Tendo sido pontuada essa ressalva pode-se iniciar, entdo, a analise do aspecto real das
unidades sociais. Como ndo nos interessa apenas as grandes unidades sociais, mas sim
propriamente a articulacdo de todas elas entre si e com o fluxo cotidiano da vida social
(aspecto microscopico das unidades sociais), entdo, a partir de agora nos ocuparemos em
definir o conceito de organizacao social, que nada mais é do que a articulagcdo de todos esses
ambitos da vida social. De maneira geral, as organizacgdes sociais podem ser definidas como
uma vinculacéo interpessoal preexistente, baseada numa configuracdo especifica que pode ser
caracterizada como uma rede de funcgdes interdependentes através das quais as pessoas estdo
ligadas entre si de maneira decisiva. Trata-se de “um complexo de instituigdes capaz de
estruturar a natureza e os resultados dos conflitos entre grupos” (HALL & TYLOR, 2003, p.
195), ou seja, capaz de “estruturar as relagdes sociais de modo a engendrar situagdes politicas
e econdmicas proprias” (HALL & TYLOR, 2003, p. 195). Toda organizagdo social é&,
portanto, extremamente complexa e articula uma gama de instituicbes concorrentes que séo
decisivas para um agrupamento.

Seguindo essa mesma orientacdo, Norbert Elias sustentaria que a sociedade, ou a
organizacdo social, deve ser concebida como uma totalidade mais ou menos incompleta que
permanece aberta a esfera temporal e, portanto, referida tanto ao seu passado (a tradicao),
como ao seu futuro, definicdo que é, diga-se de passagem, profundamente influenciada pelo
conceito de sociacdo de Simmel. Toda sociedade possuiria, entdo, uma forma mais ou menos
discernivel, mas que se mantém em fluxo continuo e que, por isso, € mais bem definida como
uma continua mudanca de formas vivas.

Esse todo estrutural e mdvel que é a sociedade, por seu lado, reserva um lugar
especifico para cada individuo que comunga dessa forma de vida. Cada qual assume uma
funcdo restrita e tem de se adequar aos comportamentos apropriados a essa estrutura mével e
a sua funcdo na estrutura, na medida em que, por estar inserido no complexo de
interdependéncia que constitui uma organizagédo social, cada individuo tem que conformar-se
a ele, moldar-se as suas regras e, consequentemente, desenvolver as potencialidades que sua
posicdo nessa estrutura especifica Ihe concede como possibilidade e Ihe exige. E por isso que
a forma da individualidade de cada pessoa depende largamente do ambito em que ele nasce no
seio dessa teia humana que forma a sociedade, o que lhe permitird se desenvolver de uma
forma ou de outra, em fungéo, sobretudo, da posi¢do assumida por ele mesmo e especialmente

por seus ascendentes. E isso 0 que permite a Elias definir a sociedade como uma rede de
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funcdes interdependentes a qual todo individuo estd vinculado de tal forma que pouco se

poderia fazer para mudar sua situacéo, ja que,

[...] esse arcabouco basico de funcgdes interdependentes, cuja estrutura e
padrdo conferem a uma sociedade seu carater especifico, ndo € criacdo de
individuos particulares, pois cada individuo, mesmo o mais poderoso,
mesmo o chefe tribal, 0 monarca absolutista ou o ditador, faz parte dele, é
representante de uma funcéo que s6 € formada e mantida em relagdo a outras
funcdes, as quais s6 podem ser entendidas em termos de estrutura especifica
e das tensdes especificas desse contexto total. (ELIAS, 1994, p. 22)

Toda organizacdo social é formada, entdo, por uma vinculacdo interpessoal
preexistente que constitui sua configuracdo propria especifica e que pode ser definida como
uma rede de funcdes interdependentes pelas quais as pessoas estdo ligadas entre si de maneira
decisiva. Por isso, para Elias, o conceito de sociedade estaria mais afinado ao conceito de rede
de tecido, onde muitos fios isolados estdo vinculados uns aos outros. Esses fios recebem sua
configuragdo propria em funcdo da maneira como estdo ligados uns aos outros e de sua
relacdo reciproca. Dessa ligacdo entre os multiplos fios que compdem uma rede surge um
sistema ordenado de tensGes onde cada um dos fios componentes concorre, cada qual de
maneira especifica, para a constituicdo dessa totalidade social, ja que todos eles possuem uma
funcdo e uma posicdo dentro deste sistema. De acordo com Elias, como nédo séo os fios que
determinam o sistema, mas sim o modo como todos eles estdo interligados entre si, entéo,
cada fio se alterard de acordo com a mudanca da tensdo que mantém e da estrutura que
sustentam juntos. Esses fios, por seu lado, apesar de estarem entrelacados a todos 0s outros
fios, formam também uma unidade relativamente independente. Cada um deles é um fio
individual que constitui uma unidade em si, por possuir uma posi¢do especifica e uma fungéo
propria dentro da totalidade formada por essa rede e por ser, ao fim e ao cabo, uma
personalidade propria e irreproduzivel.

Segundo Elias, essa imagem €é muito esclarecedora, mas pode incorrer num
falseamento daquilo que vem a ser uma rede social, caso se desconsidere que essa rede néo €

estatica e espacial, mas sim uma rede em movimento.

Isso é apenas uma imagem, rigida e inadequada como todas as imagens
desse tipo. Mas, como modelo de reflexdo sobre as redes humanas, €
suficiente para dar uma ideia um pouco mais clara da maneira como uma
rede de muitas unidades origina uma ordem que ndo pode ser estudada nas
unidades individuais. Entretanto, as relaces interpessoais nunca podem ser
expressas em simples formas espaciais. E esse é um modelo estatico. Talvez
ele atenda um pouco melhor a seu objetivo se imaginarmos a rede em
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constante movimento, como um tecer e destecer ininterrupto de ligagdes. E
assim que efetivamente cresce o individuo, partindo de uma rede de pessoas
que existiam antes dele para uma rede que ele ajuda a formar. (ELIAS,
1994, p. 35)

A base da reflexd@o socioldgica, portanto, ndo é simplesmente a acdo individual, nem a
estrutura social; mas sim sua articulagio. E na relagdo complexa entre estrutura e acio que a
sociologia tem de pleitear seu quinhdo analitico, pois essa rede moével que une uma ampla
gama de pessoas nada mais é do que o resultado dessa articulagdo sistematica. Os meandros
dessa articulacdo sdo os pontos nevralgicos de sustentacdo do vinculo que une a acdo de cada
pessoa envolvida numa organizacdo social a estrutura que se impde a esses atores. Esses
meandros podem ser visualizados a partir de trés perspectivas complementares: a perspectiva
da estrutura social, a perspectiva da organizacdo social e a perspectiva da funcdo social. A
soma dessas trés perspectivas nos oferece uma visdo geral dessa articulacdo complexa
formada por individuos e estrutura social. E o que Raymond Firth destaca ao afirmar que “por
aspecto estrutural das relagdes sociais entendemos os principios de que sua forma depende;
por aspecto funcional, entendemos o0 modo pelo qual elas servem a finalidades dadas; por
aspecto organizativo, entendemos a atividade direcional que mantém sua forma e serve as
suas finalidades.” (FIRTH, 1974, p. 45).

Segundo Raymond Firth, o que deve ser destacado antes de tudo € a distin¢do entre a
organizacdo social e a estrutura social. Para Firth, a estrutura social estaria associada a
aspectos que sdo tdo decisivos para determinado agrupamento humano que, caso eles
faltassem, esse grupo perderia totalmente suas caracteristicas definidoras. Trata-se, entdo, de
relagbes fundamentais que vigoram entre as pessoas que comungam de certa estrutura social e
que sdo sustentadas por regras sociais especificas que possuem um peso enorme sobre a acao
social. Segundo os termos do proprio Firth, “A esséncia desse conceito sdo aquelas relagoes
sociais que parecem ter uma importancia fundamental para 0 comportamento dos membros da
sociedade — relacdes que, se ndo vigorassem, nos impossibilitariam afirmar a existéncia da
sociedade sob aquela forma.” (FIRTH, 1974, p. 48). A estrutura esta relacionada, portanto, as
relacfes que caracterizam uma sociedade em seu &mago, 0 que comumente esta associado, no
caso das sociedades tradicionais, as relagdes definidas pelo sistema de parentesco, sobretudo
no que se refere aos direitos e obrigacdes vinculados a descendéncia, e a base mitoldgica de
sua configuracao cultural.

A descendéncia define, por exemplo, o direito a posse e ao uso de um territério
especifico, o que vem a ser um privilégio relevante, uma vez que, como a riqueza nessas

134



sociedades esta relacionada ao uso da terra, ja que sdo sociedades agricolas ou coletoras, 0
direito a0 uso de determinados territorios esta sempre associado a uma prevaléncia
econémica. N&o obstante, a descendéncia define também outros direitos importantes, como a
assuncdo de postos politicos decisivos, ou 0 dominio de capacidades sociais fundamentais. O
dominio dessas capacidades sociais estd inclusive relacionado a uma caracteristica que é
igualmente estruturante em sociedades arcaicas: a base mitoldgica de sua configuracdo
cultural. Os diversos conhecimentos acerca de mitos importantes para a organizacdo de uma
sociedade, assim como a pericia na execucdo de certos rituais que permeiam as principais
atividades de um agrupamento, sdo os principais exemplos desse tipo de capacidades sociais
que sdo legadas por descendéncia parental.

De algum modo, portanto, a estrutura de uma sociedade esta mais proxima da ideia de
forma, pois diz respeito aqueles elementos da realidade social que conferem a um
agrupamento seu carater de totalidade. “Os membros de uma sociedade procuram um guia
seguro para a acdo, e a estrutura da sociedade fornece esse guia — através de seu sistema
familiar e de parentesco, das relacdes de classes, da distribui¢cdo ocupacional, e assim por
diante.” (FIRTH, 1974, p. 56).

A organizagdo social, por outro lado, se refere a unidade propriamente dita, formada
pelos diversos atores que comungam de determinado modo de vida. Essa unidade tem como
resultado os diversos arranjos que permeiam variadas atividades da vida social, sobretudo
aqueles que se referem aos ambitos decisivos de cada agrupamento. E evidente que toda
organizacdo social estd baseada em aspectos estruturais e se vale deles, inclusive, para se
constituir. Entretanto, é importante frisar que ela esta relacionada a outra esfera da realidade
social, uma esfera mais dindmica e que carece do exercicio da escolha, ainda que limitada,
para se formar. Segundo Raymond Firth, é a esfera da organizacéo social que se pode atribuir
os elementos de variagdo de uma unidade social, ja que os elementos estruturantes favorecem
sua resiliéncia. Por isso, segundo Firth, a variacdo das estruturas sociais possui um lugar

proprio de ocorréncia:

Esse lugar se encontra na organizacgdo social, na ordenacgdo sistematica das
relacOes sociais através de atos de escolha e de decisdo. Aqui existe um lugar
para a variagdo do que aconteceu em circunstancias aparentemente
semelhantes no passado. Aqui 0 tempo conta. A situagdo anterior ao
exercicio da escolha é diferente da situacdo posterior. Uma questdo aberta,
com potencialidades para vérias direcdes, torna-se um assunto decidido, com
uma orientacdo especifica atribuida as potencialidades. O tempo conta
também como um fator no desenvolvimento das implicagdes da decisdo e da
acdo consequente. (FIRTH, 1974, p. 56).
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Em sociedades baseadas no sistema de parentesco, o casamento, por exemplo,
constitui um importante instrumento para a formacgdo de aliangas que tém importancia
econdmica e politica. Ndo se trata de um elemento estrutural porque apresenta certa margem
de escolha, ainda que essa escolha ndo seja absolutamente pessoal, mas sim de grupos
especificos: as linhagens que se tornam aliadas ao trocarem mulheres para 0 matriménio. O
casamento exige o exercicio da escolha, pois 0 matriménio prescinde da escolha da linhagem
com a qual se estabelecera a alianca atraves do casamento, ao contrario da univocidade dos
direitos e obrigacdes definidos pela filiacdo, estes que sdo impostos de maneira inconteste
tanto aos descendentes como aos ascendentes. As instituicBes de cardter eminentemente
politico também podem ser caracterizadas como organizagfes sociais. Assim como nho
casamento, a organizacdo politica em sociedades arcaicas esta associada a filiacdo parental, o
que também se justifica pelo carater estruturante das relacdes baseadas na descendéncia. No
entanto, da mesma forma que no casamento, h4& uma margem relativamente acentuada de
escolha na formacgdo de aliancas politicas. Logo, ainda que a assuncdo de cargos politicos
importantes nessas sociedades seja definido pela filiacdo a certa linhagem, ndo obstante, a
continuidade da atividade politica exige a pericia no exercicio da funcéo.

O Kula é um exemplo de organizacdo social deste tipo que revela de forma
paradigmatica a amplitude da margem de escolha dos individuos que a compartilham. Ocorre
que as aliancas firmadas através da troca de vaygu’a no Kula sdo estabelecidas livremente
pelos participantes, a despeito do fato de que a posicdo de um individuo nessa rede complexa
de aliancas seja legada por sua linhagem materna, o0 que apresenta destacada relevancia nesse
ambito, ja que o nimero e a importancia dos parceiros que um homem possui estdo
diretamente relacionados & sua posicao nessa rede. E essa relativa liberdade na formacéo das
aliancas politicas que imprime a variagdo tipica da organizacdo social e a distingue da
estrutura social subjacente. Contudo, na medida em que estdo sempre relacionadas, as
mudangas que advém do dmbito organizativo das unidades sociais pode ter impacto sobre seu
aspecto estruturante, ainda que isso seja incomum, sobretudo nas sociedades arcaicas. Mais

uma vez segundo os termos de Raymond Firth, pode-se dizer que

As formas estruturais fixam um precedente e fornecem uma limitacéo a série
de alternativas possiveis — a curva dentro da qual a escolha aparentemente
livre pode ser exercida é quase sempre muito pequena. Mas é a possibilidade
da alternativa que conduz a variabilidade. Uma pessoa escolhe consciente ou
inconscientemente o rumo que ird tomar. E essa decisdo afetard o futuro
alinhamento estrutural. No aspecto da estrutura social encontra-se o
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principio da continuidade da sociedade; no aspecto da organizagao encontra-
se o principio da variacdo ou da mudanca. (FIRTH, 1974, p. 57).

Chegamos, entdo, ao aspecto final da relacdo entre a estrutura social e a acao
individual, pois resta saber como a estrutura social e a organizagédo social constrange a acédo
individuo em seus arranjos. Ora, tanto a estrutura social como a organizagdo social s6 se
mantém na medida em que definem funcdes especificas para os atores que as compartilham. E
é justamente através da definicdo dessas funcbes que a acdo € subsumida na estrutura e na
organizac¢do social. Por isso, “A fungdo social pode ser definida como a relacdo da agdo social
com o sistema do qual a acdo faz parte, ou, alternativamente, com o resultado da ac¢éo social
em termos do esquema de meios e fins de todos aqueles que sdo afetados por ela.” (FIRTH,
1974, p. 50). Essas funcdes sdo definidas através de normas especificas de conduta que
determinam uma série de obrigacGes para os individuos que as assumem. O elemento
definidor dessas funcdes, portanto, sdo as normas que constrangem a acao e que podem ser
definidas como “regras que governam a conduta das pessoas e que devem ser distinguidas de
suas atividades, pois estas podem divergir das normas se os interesses individuais interferirem
nesse sentido.” (FIRTH, 1974, pp. 50-51). Logo, é apenas a partir da definicdo e imposi¢édo
das normas que tanto a estrutura social como as organizacGes sociais correspondentes podem
manter-se ao se imporem sobre a acdo dos individuos que assumem suas fungdes.

De um lado, portanto, essas normas podem ser definidas diretamente pela estrutura
social. Um exemplo de normas desse tipo séo as diversas obrigacdes reciprocas estabelecidas
entre um homem e o irm&o de sua mée em sociedades com descendéncia matrilinear como é o
caso das tribos melanésias. De outro lado, porém, elas também podem representar a
imposicdo de determinada organizacdo social sobre a acdo. As normas que definem as
obrigagdes reciprocas entre o irmdo de uma mulher e 0 marido dela, por exemplo, se referem
ao modo como determinada organizagdo social (as aliancas matrimoniais) baseada em
determinada estrutura social (a descendéncia) se impde sobre a agdo dos homens envolvidos
nos matriménios. Outro exemplo é a série de obrigagdes reciprocas sustentadas pelos
parceiros no ambito do Kula, o que permite a imposic¢do, baseada em normas que definem
uma funcdo social especifica, desta organizacao sécio-politica sobre a a¢do individual.

Em suma, portanto, pode-se definir a organizagdo social como uma rede mdvel de
interdependéncia funcional que vincula uma série de atores e que estd baseada em principios
estruturais que fundamentam determinado agrupamento humano. Ela se vale, entdo, de

principios estruturais que definem certa totalidade social para formar uma unidade aberta e
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complexa que se mantém gracas a imposicdo de normas aos diversos atores que a comungam.
Essas normas sdo assumidas por tais atores como obrigagdes que podem ou néo ser seguidas,
mas que constrangem sua acdo mesmo quando sdo desrespeitadas. Sendo assim, pode-se
definir a organizacédo social como uma rede de obrigacgdes reciprocas, baseada numa estrutura
social especifica e sustentada por diversos atores que assumem essas obrigacdes em virtude da

fungéo que exercem nessa rede.

3.2.3 — A forma cultural

Como fora acentuado no comeco deste capitulo, o processo de autonomizacdo das
formas de vida pode ser concebido a partir de trés perspectivas que, apesar de discerniveis
analiticamente, estdo perfeitamente associadas na realidade. O que se ganha focalizando em
cada uma dessas perspectivas é a percep¢do mais detalhada dos aspectos desse processo de
formalizacdo. A perspectiva historica visualiza esse processo em seus aspectos mais gerais, ja
que tanto a forma social como a forma cultural sdo, antes de qualquer coisa, frutos de um
processo de amadurecimento historico. O foco na forma social enfatiza, por outro lado, os
aspectos reais da unidade social resultante do processo de amadurecimento historico,
enguanto que, por fim, o foco na forma cultural deste processo pde em relevo o aspecto ideal
dessas unidades.

Contudo, resta-nos ainda destacar outra diferenca marcante entre a forma social e a
forma cultural. Enquanto a forma social se refere tdo somente a unidade formada por
individuos diversos que formam agrupamentos especificos, ou seja, a relacdo complexa que
une diversos individuos entre si; por outro lado, a forma cultural, por possuir a caracteristica
de categorizacdo da realidade, necessariamente se referira tanto a algo que une diversos
individuos entre si, como a relacdo entre os sujeitos classificadores e 0s objetos classificados.
E isso 0 que Waizbort nos pretende destacar ao afirmar que, para Simmel, “A cultura é essa
fusdo momentanea, subjetivacao do que ¢ objeto, objetivacdo do que € sujeito; a cultura € ‘o
ponto de cruzamento de sujeito e objeto’.” (WAIZBORT, 2000, p. 119).

Na medida em que promove a subjetivacdo do que € objetivo a forma cultural da
sentido a0 mundo, ja que oferece as formas de classificacdo e organizagdo simbolica da
realidade. Neste sentido ela se coloca entre o0s sujeitos e 0s objetos. No entanto, na medida em
que representa a objetivacdo dos sujeitos, a cultura possui também o mérito de moldar os
sujeitos a esse modo especifico de conceituacdo da realidade, o que € possivel na medida em

que toda forma cultural define também um modo de vida especifico. Neste sentido a cultura
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ndo se posiciona apenas entre o sujeito e o objeto, mas também entre os sujeitos, na medida
em que serve de aparato ideal para a regulacdo da conduta dos variados sujeitos que
compartilham de uma unidade social.

Sem a forma cultural, portanto, as formas sociais ndo fariam sentido algum e, por
consequéncia, as formas historicas ndo poderiam manter-se, o que se justifica pelo fato de que
a forma cultural, a0 mesmo tempo em que media a relagdo dos sujeitos com o mundo
objetivo, também regula a relacdo dos sujeitos entre si. Isso torna a forma cultural
especialmente complexa, ja que ela esta na intersecdo de todas as formas com o fluxo vital.
Segundo os termos de Leopoldo Waizbort, “a cultura habita o meio do dualismo entre vida e
forma. E por essa razdo que ela é um l6cus privilegiado para a analise: nela convergem, por
assim dizer, a vida e as formas.” (WAIBORT, 2000, p. 117). Logo, nem a forma histérica
nem a forma social alcancada por uma sociedade teria consisténcia caso nao fosse atravessada
por uma forma cultural propria.

Ocorre que, por um lado, a cultura permite que os individuos unidos socialmente
compartilhem de uma classificacdo especifica do mundo e de um conjunto de valores que
permitem sua vida em comum. Caso contrario ndo seria possivel a constituicdo de nenhuma
unidade social. Por outro lado, como a consolidacdo de determinada trajetdria historica (forma
histérica) depende da cristalizacdo de um conjunto de institui¢cBes articuladas entre si (forma
social) e como a articulacdo dessas instituicGes depende de uma categorizacdo especifica da
realidade e da definicdo de um modo de vida especifico (forma cultural) compartilhado pelos
individuos que comungam dessas instituicdes articuladas, entdo, a forma cultural é igualmente
indispensavel para a cristalizacdo de uma forma historica. A especial importancia da forma
cultural se refere, entdo, a sua capacidade de fundir todos esses ambitos uns aos outros e de
articular ainda o mundo dos sujeitos ao mundo dos objetos.

Mas como a cultura se forma a partir do fluxo vital? Segundo Simmel, a cultura se
consolida na medida em que se autonomiza do espirito subjetivo que € seu mobile proprio e se
torna espirito objetivado. Mas ela ndo se realiza plenamente nessa transformacdo. Assim
como as outras formacGes, uma vez constituida, as formas culturais também passam a
subsidiar o processo vital que a produziu. A diferenca é que esse subsidio alimenta o
aperfeicoamento dos sujeitos, o que quer dizer que ela também sustenta o meérito de servir a
formacéo das individualidades e a sua consequente diferenciacdo. Como argumenta mais uma

vez Waizbort:
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O processo cultural é um processo de aperfeicoamento do sujeito (seu
‘cultivo’), na medida em que o sujeito reincorpora, de algum modo, a forma
que é resultado de uma objetivacdo do espirito. De alguma maneira, 0
processo cultural é visto sob o prisma de uma certa circularidade: sujeito-
objeto, objeto-sujeito. SO que este Gltimo sujeito é algo distinto do inicial:
ele, na medida em que € capaz de retomar aquilo que fora objetivado,
emerge como um sujeito mais completo, isto €, nos termos de Simmel,
cultivado. (WAIZBORT, 2000, pp. 124-125)

Mas como é possivel esse aperfeicoamento do sujeito? Quem nos da boas indicagdes é
Clifford Geertz. Segundo seu ponto de vista a cultura é indispenséavel para os homens por dois
motivos. Primeiro porque ela é fundamental para o controle das pulsGes vitais que lhe
constituem. A cultura seria “um conjunto de mecanismos de controle [...] para governar o
comportamento.” (GEERTZ, 1989, p. 32), o que significa que sem esses mecanismos 0
sujeito ndo teria qualquer controle sobre sua atividade, tornando-se, entdo, qualquer coisa que
ndo propriamente um homem. J& o segundo motivo — vinculado ao primeiro — se refere ao fato
de que o homem se tornou um animal biologicamente vulneravel, pois o desenvolvimento
humano, apds ter superado o estado de plena dependéncia bioldgica, passou a ser inteiramente
dependente da cultura. De acordo com Geertz isso se deuna medida em que 0 comportamento
dos homens deixou de ser modelado geneticamente como ocorre com 0s outros animais. No
entanto, essa libertagdo levou o homem a se tornar um animal absolutamente dependente dos
mecanismos de controle oferecidos pela cultura para governar seu comportamento,
dependéncia que se aprofundou cada vez mais ao longo de seu desenvolvimento cultural.
Como sustenta o proprio Geertz, “o homem ¢ precisamente o animal mais desesperadamente
dependente de tais mecanismos de controle, extragenéticos, fora da pele, de tais programas
culturais, para ordenar seu comportamento.” (GEERTZ, 1989, p. 33). Na medida em que
proporciona esse conjunto de mecanismos de controle do comportamento, a cultura se torna
indispensavel para o desenvolvimento da individualidade das pessoas que o compartilham, o
que quer dizer que s6 e possivel para um homem amadurecer e desenvolver suas
potencialidades inatas, caso compartilhe uma cultura.

Posto isso, vejamos, entdo, como se consolidam essas formas culturais. Assim como as
outras formacdes, as formas culturais se caracterizam por constituirem uma unidade
discernivel. Essa unidade permite a determinacdo de certa totalidade que, no caso da forma
cultural, poderia ser definida como uma configuracdo cultural. Simmel a concebe também
como sendo um mundo, mas talvez a melhor defini¢do seja mesmo “visdo de mundo”. Toda

cultura define, entdo, uma visdo de mundo especifica, o que é possivel através de uma
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categorizacdo da realidade. Segundo as palavras de Simmel, trata-se de “um esquema que
inclui todas as coisas reais e que, por ir além de todos os elementos particulares, coloca-os em
conexd@o com todos os outros elementos.” (SIMMEL, 1922, p. 28). Isso sO é possivel para a
forma cultural devido a sua caracteristica ideacional, o que lhe permite subsumir ndo s6 a
totalidade da realidade segundo uma visdo de mundo especifica, mas também todos o0s
individuos que a comungam segundo um modo de vida especifico. Logo, apesar de a cultura
estar intimamente vinculada a realidade (objetos e sujeitos), seu carater definidor é
necessariamente ideacional, ja que é justamente ao se tornar ideia que a vida se torna uma

forma cultural. Como sustenta Simmel,

Antes de qualquer coisa existem produtos da vida, assim como todas as suas
manifestacGes, que sdo subordinadas e servem a ela. Entdo advém a grande
transformacéo através da qual o reino da ideia surge para nés: as formas ou
fungdes que a vida produziu, para seu proprio beneficio e a partir de sua
prépria dindmica, se tornam tdo autdbnomas e definitivas que a vida, em
retorno, passa a servir a elas, subordinando seus contetdos a elas [...].
(SIMMEL, 1922, pp. 36-37).

Sendo assim, de maneira geral a cultura se forma quando ocorre essa transformacéo
gue a torna autbnoma, apesar de vinculada ao processo vital. No momento de sua criacdo a
cultura serve aos designios da vida, mas, apos ter se formado definitivamente, passa a orientar
e a dar sentido a esse mesmo processo. Além disso, é importante salientar que essa
consolidacdo da forma cultural se efetiva em dois ambitos interligados, pois a forma cultural
define, a0 mesmo tempo, o sentido da realidade e os valores que guiam a acdo. Ela é,
portanto, concomitantemente, uma visdo de mundo e um modo de vida especifico e é
justamente a articulagao desses dois ambitos que estd no &mago de uma configuragéo cultural.

Geertz esta certo, portanto, quando define a cultura como um sistema simbdlico que
modela o comportamento pablico (GEERTZ, 1989, p. 68) ao articular o estilo de vida de um
povo (seu ethos) & sua visdo de mundo (GEERTZ, 1989, pp. 66-67). E, portanto, a partir da
relagdo entre a visdo de mundo impetrada numa configuragdo cultural e seu ethos
correspondente que se deve avaliar o significado e a operagdo de formas culturais particulares.
De acordo com Geertz o ethos pode ser definido como um conjunto de elementos valorativos
combinados de tal forma que constituem um estilo moral e estético especifico. Trata-se,
portanto, de uma disposicdo especifica do comportamento, uma atitude subjacente que é
compartilha pelos membros de um grupo e que esta, ndo obstante, comumente associada a

algum principio guia a partir do qual os elementos culturais sdo ordenados. O ethos de um
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povo reflete, entdo, “o tom, o carater ¢ a qualidade de sua vida” (GEERTZ, 1989, p. 93). Ja a
visdo de mundo, por outro lado, refere-se ao ordenamento cognitivo e existencial da totalidade
da realidade. Trata-se, portanto, do “quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples
realidade” (GEERTZ, 1989, p. 93), ou seja, nada mais do que aquela Gramatica conceitual
que expressa um acordo intersubjetivo da estrutura dos juizos de um povo, a forma a partir da
qual o mundo ganha sentido para eles.

Qualquer configuracédo cultural especifica nada mais é, entdo, do que a articulacao de
uma determinada visdo de mundo a um ethos. E da articulacio desses dois ambitos que a
cultura retira sua forca de resisténcia e sua capacidade de regular e controlar o comportamento
humano, além de ser por sua relagdo peculiar que cada cultura estabelece sua distingdo em
relacdo as demais. Logo, o que merece destaque numa configuragdo cultural é a “a dimensdo
rotineira do comportamento e o papel desempenhado pela visdo de mundo do ator na
interpretagdo de situagdes” (THERET, 2003, p. 228). Isso é possivel na medida em que a
cultura define os “planos morais e cognitivos de referéncia sobre os quais esta baseada a
interpretacdo da ac¢do.” (THERET, 2003, p. 228), o que significa que toda configura¢do
cultural esta alicercada numa articulagdo complexa entre a institucionalizacdo do sentido e a
institucionalizacdo da acdo, na medida em que esses processos sd0 mutuamente
determinantes.

A institucionalizacdo do sentido se refere a formacdo de uma visdo de mundo
especifica que orienta a compreensdo e a interpretacdo dos fatos historicos por parte dos
individuos. Segundo as palavras de March e Olsen “A compreensdo dos eventos e de seu
valor esta conectada a compreensdo prévia, a compreensao de outras pessoas e aos vinculos
de amizade e confianga entre as pessoas.” (MARCH & OLSEN, 1989, p. 42). Essa
compreensdo prévia da realidade determina aquilo que os individuos veem e apreciam no
mundo, na medida em que o sentido do mundo institucionalizado numa visdo de mundo
especifica facilita a interpretacdo dos eventos e a ordenacgdo da atitude. Sendo assim, pode-se
dizer que toda visdo de mundo se sustenta numa interdependéncia intrincada entre a
organizacdo cognitiva da realidade e a organizagdo das preferéncias dos atores. Essa
organizacdo cognitiva permite que haja “um processo ordinario de percep¢ao da realidade.
[...] E através dele que os individuos estabelecem de forma fidedigna o que ocorre no mundo
fenoménico.” (MARCH & OLSEN, 1989, p. 42). J& a organizagdo das preferéncias dos
atores, o que define os valores norteadores da acdo social, permite que haja “interesses

objetivos no sentido em que, dada uma determinada posicdo de um individuo numa
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sociedade, é possivel assegurar que algumas coisas sdo de seu interesse e outras ndo, ainda
que esses interesses ndo estejam baseados numa reflexdo consciente.” (MARCH & OLSEN,
1989, p. 43).

N&o obstante, essa dupla institucionalizacdo do sentido esta associada, por outro lado,
a uma institucionalizacdo da acdo; isto é, a formagdo de comportamentos rotineiros. A
consolidagdo desta rotina estd baseada em determinadas normas e valores vigentes que
reduzem a ambiguidade da acdo, permitindo, assim, o controle do comportamento, 0 que
significa que “A ac¢do esta mais frequentemente baseada na identificacdo do comportamento
normativamente apropriado do que num célculo do retorno esperado por determinadas
escolhas.” (MARCH & OLSEN, 1989, p. 22). Logo, o ator ndo tem prioritariamente em
mente, ao agir, 0s ganhos que sua acao pode promover, mas sim a sua conformidade as regras
e valores estabelecidos. Sua acdo deve seguir, portanto, uma rotina especifica definida para
cada situagdo, na medida em que essa rotina se refere a “regras de procedimento que
especificam um processo que deve ser seguido em determinadas circunstancias.” (MARCH &
OLSEN, 1989, p. 22). Ele tem, em suma, que identificar a situacdo em que estd envolvido,
que posicao ele ocupa em tal situacdo e quais sdo as acdes apropriadas para ele nessa situacao.

Mas de que forma essas regras sdo definidas? E, aléem disso, como se articula a visdo
de mundo especifica de uma sociedade com seu modo de vida? Quem nos concede uma
definicdo mais precisa acerca desse complexo intrincado de sentido e valores que caracteriza
as formas culturais é Wittgenstein. Segundo nos parece, a importancia de sua definicao reside
no fato de conseguir articular com maestria 0 ambito significante ao ambito valorativo das
formas culturais, ou seja, a visdo de mundo ao ethos correspondente.

Vejamos como o filosofo austriaco formula essa relacéo.

Segundo Wittgenstein, toda possibilidade de relagdo entre o sentido e 0 mundo — a
experiéncia — é regulada por uma Gramatica que determina antecipadamente aquilo que na
experiéncia se tornara acessivel em seu sentido. A Gramatica seria, por seu lado, um sistema
de regras linguisticas que condiciona e limita o acesso dos conteudos da experiéncia ao
regular a amplitude da objetividade. Contudo, apesar desta regulacdo ser responsavel por
delimitar a objetividade da experiéncia, por outro lado, ela estd em funcdo das circunstancias
de aplicacdo [Anwendung] daquelas mesmas regras definidas pela Gramatica de sentido
(MORENO, 2003, pp. 116-117), o que significa que ela tem de se adequar necessariamente a

estas circunstancias.
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Mas que circunstancias séo essas? O carater circunstancial do &mbito da objetividade
da realidade se justifica pelo fato de que a delimitacdo do sentido estabelecida pela linguagem
carece de um acordo entre aqueles que compartilham desta mesma linguagem para constituir-
se, 0 que justifica a vagueza e a inexatiddo de seus critérios delimitadores. Wittgenstein
pretende enfatizar, entdo, que a constituicdo do sentido é um estabelecimento gramatical, o
que significa que sua consolidacdo como regulador da objetividade esta baseada numa
articulagdo com um ethos determinado, ou seja, com uma forma especifica de vida
compartilhada por um grupo de pessoas através de uma linguagem. Esse compartilhamento
serve de base para a organizacdo cognitiva dos conteudos de sentido da experiéncia e é
justamente porque a delimitacdo da objetividade depende do acordo estabelecido nesse
compartilhamento que a objetividade da realidade possui um carater circunstancial.

Posto isso, pode-se dizer que, apesar de ser fundamento do sentido, a linguagem é
marcada por uma (in)determinacdo inerente, por uma falta de fundo. Para Wittgenstein esta
falta de fundamento que caracteriza a linguagem se refere a propria caracteristica de seus
limites definidores, sua vagueza inerente. De acordo com essa perspectiva, entdo, a vagueza
dos limites impostos pela linguagem néo se refere a uma falha ou imperfeicdo dos critérios
que delimitam a objetividade da experiéncia, mas diz respeito sim ao fato de que ela, a
Gramética do sentido, tem como fundo um acordo intersubjetivo entre aqueles que a
compartilham. Logo, caso mude esse acordo acerca da conceituacéo da realidade — o que nédo
¢ um estabelecimento controlado pelos agentes, mas sim algo que os controla — entdo a
prépria realidade recebera novo sentido, o que justifica sua inexatiddo inerente. Esta
Gramaética seria, entdo, um sistema articulado de regras que, uma vez estabelecidas,
delimitariam a abrangéncia do sentido, ao definir o modo correto de aplicagdo [Verwendung]
destas regras. Esta delimitacdo expressa, portanto, o acordo entre aqueles que compartilham
de uma Gramatica, o que significa que a linguagem ndo tem a funcdo de designar o mundo,
mas sim de formar uma imagem compartilhada acerca do proprio mundo.

Por isso, 0 que a linguagem une ndo é o sentido e 0 mundo dos fatos, mas sim aqueles
gue compartilham de seu uso. Apenas ap0s esta unido intersubjetiva é que a linguagem torna-
se capaz de proporcionar uma visao de mundo, o que significa que a relagdo entre o sujeito e 0
objeto e regulada pelo acordo estabelecido entre o0s sujeitos que compartilham uma
linguagem. Logo, as regras de uma Gramatica se impdem nédo aos fatos, mas sim aos homens
gue a utilizam, estes que compartilham de uma Gramatica na medida em que aprendem a

seguir suas regras, a utilizar a propria linguagem. Por isso, apenas quando se torna apto a
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empregar as regras impostas por uma determinada Gramatica pode o0 homem comungar de um
acordo gramatical e, assim, ter acesso a experiéncia, 0 que quer dizer que o proprio acesso a
experiéncia é regulado por este acordo intersubjetivo e transcendental (SEGATTO, 2011 p.
131). Isso significa que a imagem de mundo estabelecida neste acordo institui um mundo,
uma forma de vida [Lebensform].

Por conta disso, na formulagdo de Wittgenstein o ethos de um povo corresponderia a
base sobre a qual se ergueria uma gramatica transcendental especifica que nada mais € do que
uma concatenacdo peculiar das ligacdes de sentido da experiéncia. Ocorre que 0 acordo
especifico que caracteriza esse modo de vida especifico estabelece uma regulacdo da
experiéncia e, por isso, também da acdo de todos aqueles que compartilham desta forma de
vida, ja4 que, como o proprio Wittgenstein comenta, “[c]orreto e falso ¢ o que os homens
dizem; e na linguagem os homens estdo de acordo. Ndo um acordo sobre as opinifes, mas
sobre 0 modo de vida.” (WITTGENSTEIN, 1999, p. 98). Isso, porque, confirma Moreno,

Por um lado, os usos que fazemos das palavras estdo diretamente vinculados
as circunstancias das situagBes em que aplicamos a linguagem, por outro
lado, uma vez fixados em habitos conceituais, 0s US0S passam a organizar 0s
contetidos que emergem dessas mesmas situacdes, ganhando autonomia, i.e.,
regulando as possibilidades e constituindo os contelidos em objetos. E a
pragmatica a servico do transcendental. (MORENO, 2003, p. 117).

Trata-se, portanto, de um perfeito a priori da regulacdao, em que a dindmica e estrutura
da propria experiéncia desempenha funcdo determinante em relacdo ao sentido que a
constitui. Por isso, Wittgenstein ndo propde nenhum fundamento novo para experiéncia. Na
verdade, segundo seu ponto de vista, todo fundamento forjado por um acordo intersubjetivo
especifico sempre foi capaz de fundamentar a experiéncia, de uma forma ou de outra.
Importante, por outro lado, é que se elimine a interpretagdo dogmatica sobre os fundamentos,
ja que toda fundamentacéo € valida, ainda que todas sejam radicalmente distintas umas das
outras (MORENO, 2003, p. 115). Isso se da em virtude do fato de que todas elas sdo capazes
de articular suficientemente, através de seus conceitos, de seus critérios delimitadores, o
sentido da experiéncia.

Ora, como a regulacdo baseada naquele acordo sobre um modo de vida tem funcéo
constitutiva, na medida em que regula o sentido da propria experiéncia, entdo, ao invés de
servir como mero ideal para acdo dos homens, ela passa a ser um fator decisivo na propria
constituicdo de sentido da experiéncia. Isso quer dizer que as regras convencionadas entre 0s

homens na prética servem de regulacdo para a propria objetividade da experiéncia, uma vez
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que delimitam sua abrangéncia de sentido. Sendo assim, pode-se dizer que a propria
objetividade estd em fungdo das convencgdes estabelecidas pelos homens que compartilham
uma cultura, o que torna o fundamento da experiéncia flutuante e alteravel. Como estes
acordos estdo sempre em uso por aqueles que compartilham destas Gramaticas e como é do
acordo entre os usos da linguagem que a propria linguagem se constitui, entdo, os limites do
sentido também estdo em fungdo do uso de cada um dos homens que compartilham de um
sistema de regras. Isso significa que, ao mesmo tempo em que determinam o modo correto de
aplicacdo, as proprias regras estdo, por outro lado, em funcdo desta aplicacdo. Como 0s
critérios que definem a abrangéncia do sentido dependem daqueles acordos gramaticais
formados por conceitos (critérios) abertos, entdo essa gramatica conceitual estard sempre
sujeita a mudancas. Em suma, portanto, o que Wittgenstein pretende nos mostrar € que uma
linguagem sO se estabelece quando sdo estabelecidos os critérios que determinardo seus
limites e esses critérios sdo definidos pela propria préaticas da linguagem, no uso harménico de

um sistema de regras.
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3.3 - ASPECTOS ESTRUTURAIS DAS COMUNIDADES MELANESIAS: O
PARENTESCO E RELIGIAO

Nas secOes anteriores uma analise formal foi impetrada com o intuito de nos oferecer
um quadro geral para a andlise da forma sdcio-cultural especifica que caracteriza as
populacGes melanésias. A argumentacdo desenvolvida anteriormente nos deixou claro nao s
como a organizacdo social e a configuracdo cultural de uma sociedade brotam de um
amadurecimento histérico, mas também como, apos terem se consolidado, tanto uma como a
outra permitem a continuidade da forma historica que as produziu. Essa resiliéncia é possivel
em virtude do condicionamento exercido pelo arranjo institucional sobre a acdo. Logo, é a
partir da imposigdo institucional sobre a acdo social que a configuracdo cultural e a
organizacdo social de uma sociedade se estabilizam.

Mas essas sdo conjuncbes meramente formais que, de algum modo, valem para
qualquer grupo humano organizado. A partir de agora, contudo, serd fundamental apontar
algumas especificidades do caso analisado para que aquele quadro geral seja aplicado as
particularidades de suas formas de convivio. Primeiramente nos ocuparemos dos aspectos
estruturais dessa unidade social especifica que, segundo nos parece, podem ser sintetizados
em dois fatores determinantes: 0 modo especifico em que estdo associados mito e histéria em
sua configuracdo cultural e a fundamentacdo da organizacao social no sistema de parentesco.

Entretanto, apesar de atuarem conjuntamente no ambito estrutural dessa unidade
social, a religiosidade tipica que da o tom e o significado proprio a essa realidade e o sistema
de parentesco que atravessa e alinhava a rede de interrelacGes que caracteriza as sociedades
melanésias, sua imposicdo sobre acdo desses nativos é distinta. Essa diferenca reside na
distingdo ja salientada entre elementos de organizacdo social — que nesse caso se refere a
aspectos estruturais de organizacdo — e elementos de configuragdo cultural. Lembrando o
comentario de Simmel citado acima, enquanto os elementos de organizacgdo social se referem
ao modo como a unidade social articula, no plano da realidade, diversas acGes concorrentes;
ja os elementos de configuracdo cultural atuam como uma conformacgdo estrutural de
significado que atravessa, como uma idealidade, todos os ambitos da realidade social. No
primeiro caso fala-se de uma estrutura social stricto senso, enquanto no segundo caso 0
conceito mais apropriado é o de visdo de mundo. Na medida em que a visdo de mundo de uma
sociedade da significado a todos as esferas da realidade vivida por essa mesma sociedade,

entdo, até mesmo o sistema de parentesco, que também compde a estrutura desta sociedade,
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sO alcanca o sentido que lhe é peculiar por conta da conformagdo proporcionada por essa
visdo de mundo. Logo, além de atuarem de modo distinto na determinacéo estrutural dessa
unidade social, ndo obstante, também é importante salientar que a determinacdo cultural
possui maior amplitude, devido a sua propria natureza, e por isso deve ser tratada
primeiramente. Esse € 0 assunto da proxima subsecdo (3.3.1), que devera ser complementado
por uma segunda subsecdo (3.3.2) a ser desenvolvida posteriormente e que terd como tema o

caréater estrutural do sistema de parentesco das sociedades melanésias.

3.3.1 — Mito e realidade na configuracéo cultural dos melanesios

Ao tratarmos da configuracdo cultural tipica de uma sociedade arcaica como a
melanésia, o problema que importa ser explorado consiste na determina¢do do modo como
essas sociedades atribuem sentido mitoldgico a sua realidade histérica; ou melhor, como se
articulam mito e realidade na vivencia histérica dessas sociedades. Isso quer dizer, por um
lado, que h& uma diferenca fundamental entre 0 modo ocidental de vivenciar a historia e o
modo como essas sociedades arcaicas 0 vivenciam, embora essa diferenca ndo possa ser
exagerada. Para analisarmos essa diferenca relativa serd fundamental nos valermos dos
argumentos de Paul Pierson acerca das trajetorias histéricas, pois, a partir dos pontos
nevralgicos de sua reflexdo, ser-nos-a possivel definir o que distingue e 0 que aproxima o
modelo ocidental desse modo especifico de dar significado a realidade histérica. Comecemaos,
contudo, com a explanacdo de Malinowski acerca dessa questdo, pois ela, além de servir
como contextualizacdo do problema, também tem o mérito de levar a reflexdo ao seu ponto
central.

Malinowski trata da mitologia melanésia em Os Argonautas do Pacifico
Ocidental(1976) em dois importantes capitulos: no Capitulo XII, onde, além de uma reflexao
tedrica sobre a relacdo entre mito e historia, também é considerada a mitologia associada ao
Kula; e no Capitulo XVII, que complementa essa discussdo, mas agora com o foco no
importante papel da magia. Apesar de localizadas em partes distintas de seu livro, ambas as
passagens estabelecem a mesma digressdo. Vejamos como Malinowski trata do assunto.

Segundo Malinowski seu objetivo nessa primeira digressdo € demonstrar como a visao
de mundo que d& sentido a existéncia desses nativos se reflete em sua mentalidade,

imprimindo, assim, sua marca na realidade vivida cotidianamente. A respeito dessa
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associacao Malinowski se questiona: o que é mito para 0s nativos? Qual é a sua concepgao e
sua definicdo de mito? Eles sdo demarcados da realidade? Se sim, como isso é feito?

Para responder a essas indagacGes Malinowski enumera, primeiramente, as cinco
categorias de folclore reconhecidas pelos nativos: (1) libogwo, que representa o “falar antigo”,
a tradicdo; (2) kukwanebo, que se refere aos contos de fada e que eles reconhecem como
sendo contos ndo verdadeiros destinados apenas a diversao; (3) wosi, que sdo as diversas
cancdes que possuem; (4) yinavina, que sdo cancgonetas e folguedos; e, enfim, (5) megwa ou
yopa, que sdo as formulas magicas. Segundo Malinowski, contudo, o que de fato interessa
para tratar daquelas questdes é o libogwo, o “falar antigo”, a tradi¢do. O libogwo, por sua vez,
pode ser subdividido em duas categorias: os contos histéricos, referentes aos feitos dos
grandes chefes e as historias de naufragio (a); e o que os nativos chamam de /i/i 'u, que sdo
justamente os mitos, narrativas que 0s nativos acreditam, respeitam e que, por isso, tém
grande influéncia sobre o seu comportamento (b).

O lili'u se refere a um tempo extremamente remoto. Mas € importante salientar que a
historia ndo €, para esses nativos, um desenrolar-se em tempos sucessivos. Na verdade, eles
distinguem apenas 0s acontecimentos que aconteceram no ambito de sua prépria memoria e
de seus pais e, além dessa demarcacdo, todos os acontecimentos se aglomeram num Gnico
plano. O passado seria, portanto, um vasto acervo de acontecimentos ndo sucessivos. Por isso,
apesar de haver uma distincdo entre mito e historia, essa diferenca ndo é formulada através
das mesmas demarcacGes temporais que 0s ocidentais reconhecem. Na verdade, o que
Malinowski sustenta ser possivel atribuir a formulacdo desses nativos é uma distingdo entre:
(1) acontecimentos de sua geracdo (0 que ocorreu com eles mesmos e com seus pais); (2)
acontecimentos aglomerados que ocorreram além desse limite; (3) os mitos (/ili 'u). Logo,
apesar de ndo conceberem a histéria como uma sequéncia de acontecimentos sucessivos, esses
nativos discriminam esses trés niveis temporais. Ocorre que, para eles a histéria ndo se
desenrola numa evolucao constituida de uma serie de mudancas sucessivas e progressivas, ja
que a terra e a humanidade foram, sdo e serdo sempre as mesmas: eternamente jovens. N&o
por acaso, tanto na realidade como nos mitos as pessoas possuem 0S mesmos interesses e
preocupacgOes, praticam o mesmo tipo de pesca e se valem do mesmo tipo de transporte.

Como argumenta o proprio Malinowski:

As personagens miticas das lendas nativas, como veremos em breve, moram
no mesmo tipo de casas, comem o mesmo tipo de alimentos, usam 0 mesmo
tipo de armas e implementos que estdo em uso atualmente. NOs, por outro
lado, em qualquer um de nossos relatos histéricos, lendas ou mitos,
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encontramos todo um conjunto de condicdes culturais diferentes, que nos
permitem coordenar qualquer acontecimento com uma determinada época e
que nos faz perceber que um acontecimento historico distante — e, mais
ainda, um acontecimento mitolégico — ocorreu num cenério de condigdes
culturais inteiramente diversas daquelas em que ora Vvivemos.
(MALINOWSKI, 1976, p. 231).

Ora, mas se isso é assim, por que, entdo, se valer do argumento de Paul Pierson para
analisar essas tribos que ndo reconhecem o curso sucessivo da histdria? Ou, dito de outro
modo, se essas sociedades ndo vivenciam a histéria como um desenrolar progressivo que
produz um tipo de causa historica que exige o enquadramento dos acontecimentos do presente
aos ditames dos acontecimentos do passado, de que tipo é, entdo, a causa histérica que
determina o curso temporal dessas sociedades? De fato, a aplicacdo pari passo do argumento
de Pierson é inapropriada, mas sua utilizacdo ndo é de todo descabida e nos exige apenas
alguns ajustes.

O primeiro ajuste a ser feito estd baseado no argumento levantado por Malinowski
logo apos ter acentuado que essas sociedades ndo vivenciam a histéria como um curso de
acontecimentos sucessivos em progressdo. De acordo com o antropo6logo, hd uma diferenca
marcante, para esses nativos, entre aquilo que € historico e o que esta no ambito do lendario.
Isso, porque, apesar de possuirem 0S mesmos costumes, as personagens dos mitos viveram
fatos que ja ndo podem mais ser vivenciados e eram dotados de poderes que 0s nativos atuais,
bem como seus ancestrais, ndo possuem mais. Segundo o proprio Malinowski: “Nos tempos
miticos, os seres humanos saem do solo, transformam-se em animais, e estes, por sua vez,
transformam-se novamente em seres humanos; homens e mulheres rejuvenescem e mudam de
pele; canoas voadoras atravessam 0S ares, e as coisas se transformam em pedra.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 231).

Sendo assim, valendo-se do argumento de Pierson, ao invés de conceberem 0 curso
historico como uma progressao de acontecimentos sucessivos, esses nativos a concebem
como uma trajetdria de degeneracdo. Além disso, essa degeneracdo ndo € progressiva, mas
sim abrupta, pois o que impede os homens atuais de realizarem todas essas proezas descritas
nos mitos consiste no esquecimento dos encantamentos que permitiam essas facanhas. Perder
esse elo com o passado mitico representou a degeneracdo dos homens atuais, 0 que nao pode
ser refeito, pois ndo é possivel recuperar o que ja foi perdido, o que significa que ha, para
esses nativos, uma espécie de feedback negative que marca seu curso temporal, mas que ndo
forma uma série progressiva de degeneracdo, e sim abrupta. Uma situacdo narrada por

Malinowski revela bem essa diferenca:
150



Um professor-missionario, vindo das ilhas Fiji e sediado em Omarakana,
estava falando sobre as maquinas voadoras do homem branco. Os nativos me
perguntaram se o que ele dizia era verdade, e quando corroborei o relato do
missionario de Fiji e Ihes mostrei fotografias de avides numa revista
ilustrada perguntaram-me se iSso acontecia nos tempos atuais ou se era um
lili'u. (MALINOWSKI, 1976, p. 231).

O que Malinowski visa acentuar com a descri¢cdo dessa situacdo inusitada € que ha
uma diferenca nitida entre a realidade historica e a realidade mitoldgica para esses nativos,
apesar de haver também uma intima, vivida e verdadeira ligacdo entre ambas, o que nos leva a
segunda ponderacdo a ser feita em relacdo ao argumento de Paul Pierson. Como ja fora
demonstrado a partir do relato de Malinowski, para esses nativos todo mito é rotulado como
lili’u e sempre possui carater sobrenatural. Mas € ai que advém o carater mais interessante
dessa relacdo, pois, apesar de distinguir os dois ambitos, os nativos concebem um modo de
acessar 0s poderes sobrenaturais das épocas miticas: 0s encantamentos méagicos. Ocorre que,
por um lado, é verdade que os conhecimentos genuinos e completos dos encantamentos de
outrora se perderam, o que impede que os homens se transformem em animais e as canoas
voem. Mas, por outro lado, partes incompletas desses encantamentos foram legadas pelos
ancestrais mitologicos aos homens atuais o que lhes permitem reproduzir, de maneira
inacabada e imperfeita, as facanhas dos herdis mitoldgicos. E nisso que reside a importancia
da magia, pois, ela permite a recuperacdo parcial do tempo mitol6gico, o que da poderes
sobrenaturais a quem conhece suas formulas. Isso quer dizer também que se as formulas
perdidas pudessem ser recuperadas — 0 que ndo é de maneira alguma factivel para esses
nativos — eles poderiam realizar as mesmas proezas dos heréis mitolégicos

Por isso, além de uma separacdo abrupta entre a época mitoldgica e a época historica,
0 que caracteriza 0 processo histérico como um salto negativo e degenerativo, ha também a
nogdo de que esse passado mitico ndo fora perdido por completo e pode, por assim dizer, ser
repetido por meio da magia. Sendo assim, a historia para esses nativos, sobretudo no que se
refere a sua vinculacdo com a realidade mitoldgica, ndo é apenas um processo abrupto e
negativo, mas também parcialmente repetitivo, 0 que caracteriza 0 modo como concebem 0
curso histérico como um feedback repetitive. Nao obstante, segundo nos parece é justamente
esse aspecto que permite a formacdo das duradouras coagulagfes temporais que caracterizam
0 curso historico dessas sociedades arcaicas. Logo, é em virtude dessa repeticdo dos mitos na
realidade historica, impetrada em fungdo da magia que realiza a ponte entre ambos (mito e
realidade), que a realidade historica dessas sociedades vivenciam também um tipo especifico
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de causa historica, que €, obviamente, distinta da causa histérica das sociedades ocidentais,
apesar dessa diferenca ser relativa, e ndo absoluta.

E nesse ponto que as reflexdes de Malinowski no Capitulo XVII devem ser
explicitadas, pois é justamente nesse capitulo que o antrop6logo aprofunda a analise do papel
desempenhado pela magia na associacdo da realidade cotidiana ao &mbito mitoldgico, papel
que permite a formacdo do feedback repetitive responsavel pelas coagula¢des temporais que
caracterizam a sociedade melanésia.

Antes de tudo, Malinowski assinala que para esses nativos, tudo o que lhes € vital
possui como caracteristica intrinseca o poder sobrenatural da magia. Por isso, em sua origem,
uma férmula mégica e o objeto sobre o qual ela atua sempre aparecem conjuntamente, ndo
tendo, portanto, qualquer origem definida, e € comum que elas estejam associadas a uma
mulher, que representa um ancestral feminino de algum subcla. Esses mitos narram como essa
mulher, ap6s emergir do subsolo, legou seu conhecimento para as geracdes futuras de sua
linhagem e essas reproduziram e mantiveram essas formulas dentro do subcla. A magia seria,
portanto, um fenbmeno autdctone, vinculado de forma definitiva ao subcld que o detém e que
surgiu junto com seu ancestral mais antigo, quando este saiu do subsolo para ocupar a
superficie. Trata-se de um legado que fora passado por um ser ndo-humano a esse primeiro
ancestral feminino e que fora reproduzido ao longo da linhagem uterina dessa mulher.

O mais importante, contudo, é que essa digressdo de Malinowski no Capitulo XVII
permite estabelecer uma definicdo concisa da magia que seria caracterizada por trés
caracteristicas fundamentais. Primeiramente, a magia possui raizes muito sélidas na tradicéo,
consistindo no item mais valioso e imutavel do legado deixado pelas geracdes anteriores.
Além disso, ela também esta assentada numa base sociologica, pois se trata de um legado
deixado atraves do mecanismo da hereditariedade, o que justifica sua vinculacdo a
determinados subclas. Por fim, a magia é também algo essencialmente humano e representa a
afirmacéo do poder intrinseco do homem sobre a natureza. Algo que, apesar de ter sido doado
aos homens por um ser antropomorfico, esta sob a posse dos homens e fora trazido por eles
desde quando a humanidade saiu do subsolo para ocupar a superficie da terra. Logo, caso
associemos essas definicdes de uma forma sintética, pode-se dizer que a magia representa,
segundo a definicdo de Malinowski, a continuidade, mantida pela tradicdo, da época
mitoldgica na época presente. Entretanto, a magia na atualidade, apesar de ser idéntica em
natureza a magia que mobilizava forgas sobrenaturais nos eventos miticos, possui, nao

obstante, poder e eficacia consideravelmente reduzida. Como afirma Malinowski:
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Conforme ja mostrei nesse capitulo, a magia nunca é considerada como uma
invencdo nova, mas € idéntica em natureza ao poder sobrenatural que
constitui a atmosfera dos eventos miticos. Parte deste poder provavelmente
se perdeu antes de chegar aos dias atuais; mas nunca se acrescentou nada a
ele. Ndo ha nada na magia de hoje que ndo tenha estado nela desde os
tempos remotos e veneraveis do mito. (MALINOWSKI, 1976, p. 298).

Em suma, portanto, Malinowski afirma que a magia, por representar o elo entre o0 mito
e a realidade, possui, por um lado, o carater supranormal das ocorréncias miticas, mas esta
associado, por outro lado, a toda atividade humana praticada na atualidade, e é justamente por
permitir essa associacdo entre o carater sobrenatural dos mitos e a cotidianidade das
atividades humanas que o mito pode permitir a formacdo daquele feedback repetitive que
marca o curso historico das sociedades melanésias. Ocorre que, como fora salientado, de um
lado, o @mbito mitoldgico, definido pelos melanésios pelo termo /ili'u, estd apartado da
realidade historica atual de modo inexoravel, o que impede os homens atuais de realizarem as
mesmas proezas dos herdis miticos. Por outro lado, porém, a realidade mitoldgica néo difere
tanto assim da realidade atual, pois a terra e os homens foram e sdo sempre 0s mesmos, apesar
de os homens atuais terem perdido a poténcia dos tempos mitoldgicos. Ndo obstante, aos
homens atuais é reservada a possibilidade de acessar parcialmente essa poténcia perdida
através dos encantamentos magicos que Ihes foram legados por seus ancestrais mitologicos.
Logo, apesar de a degeneracdo do curso historico ter estabelecido um abismo entre a realidade
atual e a realidade mitologica, por outro lado, na medida em que foram conservados alguns
encantamentos magicos, permanece possivel reproduzir parcialmente a poténcia mitoldgica da
origem.A associacdo dessa degeneracdo abrupta com a possibilidade de repeticdo ritual das
origens € 0 que marca o curso histérico das sociedades melanésias e caracteriza sua

configuracdo cultural. E o que Malinowski acentua no trecho a seguir:

Para resumir, a distingdo entre os /i/i 'u € a realidade atual ou histérica é feita
com firmeza e h4, definitivamente, uma linha diviséria entre as duas. Prima
facie, esta distincdo baseia-se no fato de que todo mito é rotulado como /ili 'u
e conhecido por todos os nativos como tal. Outro sinal distintivo do mundo
dos /ili’u estd no carater sobrenatural, de certos acontecimentos neles
incluidos. Os nativos acreditam que o sobrenatural é verdadeiro, e essa
verdade é sancionada pela tradicdo e pelos diversos sinais e vestigios
deixados pelas ocorréncias miticas e, de maneira especial, pelos poderes
magicos transmitidos pelos ancestrais que viveram na época dos /ili 'u. Essa
heranca mégica é sem dlvida o elo mais palpavel entre o presente e o
passado mitico. [...] Dessa forma, a magia, bem como os poderes que ela
confere, constituem realmente o elo entre a tradicdo mitica e a atualidade. Os
mitos cristalizaram-se em férmulas magicas e a magia, por sua vez,
testemunha a autenticidade dos mitos. [...] Assim sendo, podemos definir o
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mito como um relato de acontecimentos que para o nativo sdo sobrenaturais,
no sentido de que ele bem sabe que ndo acontecem nos tempos atuais. Ao
mesmo tempo, ele acredita firmemente que eles aconteceram outrora.
(MALINOWSKI, 1976, p. 232).

Essas palavras finais da digressdo estabelecida por Malinowski no Capitulo XII séo,
de fato, conclusivas e alinhavam suas consideracfes sobre o tema. Contudo, nos parece
pertinente apresentarmos um mito e sua relagdo com a cotidianidade das sociedades
melanésias como exemplo demonstrativo dessa caracteristica propria da configuracéo cultural
dos povos dessa regido. Através de sua explanacdo e da analise de sua utilizacdo cotidiana
sera possivel evidenciar, com base num caso concreto, como mito e realidade se articulam
através da magia. Escolhemos para tanto o mito da canoa voadora de Kudayuri, narrado por
Malinowski no mesmo Capitulo XII, quando o antrop6logo nos apresenta, além daquela
importante digressdo ja comentada, quatro mitos associados a pratica do Kula. Um desses
mitos se refere a canoa voadora de Kudayuri, que constitui a base mitoldgica que da sentido a
série de rituais magicos associados a construcao da canoa utilizada nas expedicfes kula, estes
que visam dar-lhe velocidade e estabilidade.

Kitava, distrito posicionado entre Wamwara e Tewara, € 0 centro da magia da canoa
masawa, que € a canoa utilizada nas expedic@es kula, além de ser o distrito de ocorréncia do
mito da canoa voadora de Kudayuri, uma das aldeias de Kitava. Neste mito, 0 protagonista
principal é Mokatuboda, membro do clad Lukuba e nativo da aldeia de Kudayuri. Segundo o
mito, ele, seu irmdo mais novo, chamado Toweyre’i, e suas trés irmas — Kayguremwo,
Na’ukuwakula ¢ Murilmweyri’a — emergiram do solo em Labikewo, também um lugarejo
presente no distrito de Kitava.Eles foram os primeiros possuidores (u ula) do encantamento
ligogu e do encantamento wayugo, ambos associados a magia da canoa.

Certa vez os nativos de Kitava decidiram fazer uma expedicdo kula & Koya e, por
conta disso, iniciaram a montagem de suas canoas. Enquanto as aldeias do distrito de Kitava
decidiram montar suas canoas na praia — 0 que era costumeiro, ja que as canoas eram pesadas
— 0s nativos da aldeia de Kudayuri decidiram montar sua canoa dentro da aldeia, em fungéo
da ordem de seu lider, Mokatudoba. Por isso, enquanto as mulheres dos nativos das outras
aldeias cuidavam dos ultimos preparativos para a expedi¢cdo (preparacdo e organizacdo dos
alimentos e dos presentes iniciais pari) nas praias, a canoa de Mokatudoba era preparada na
aldeia.

Apbs todas as canoas estarem preparadas, Mokatudoba esperou que elas partissem em
sua expedicdo e entdo realizou seu encantamento especial sobre sua propria canoa, 0 que a
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fizera voar. Assim ele pode ultrapassar as outras canoas pelo ar, chegando antes delas em
Koya, aldeia do distrito de Dobu. Quando as outras canoas desembarcaram, 14 estava a canoa
de Kudayuri, de onde saira o cdo Tokulubweydoga, animal mitolégico que representa o cla
Lukuba. Por conta dessa aparicdo inesperada todos reconheceram Mokatuboda e se
espantaram com o fato de que ele, apesar de ter partido posteriormente e de sua canoa estar
ainda na aldeia quando partiram, chegara primeiro em Dobu. Onde teria passado? Como
chegaram tdo rapido? Sem respostas, 0s nativos resolveram partir para Vakuta e depois para
Gumasila e novamente a canoa de Kudayuri chegara primeiro, o que deixara 0s nativos de
Kitava perplexos.

Isso se repetiu por toda a expedicdo até que seus companheiros perceberam o motivo
do sucesso da canoa de Mokatuboda, ja que sua canoa podia voar, e Se zangaram com isso.
N&o obstante, Mokatuboda também dominava a magia maligna do clima, o que lhe permitira
trazer chuva apenas para a sua roca, prejudicando seus companheiros. E foi justamente ap6s
ter aplicado essa magia climéatica que os outros nativos se cansaram de sua supremacia e
decidiram planejar uma vinganca contra Mokatuboda: desejavam assassina-lo. Entretanto,
apesar de todos os nativos de todas as aldeias de Kitava estarem sedentos por vinganca, foram
justamente os irmé&os e os sobrinhos maternos de Mokatuboda que o assassinaram. Com isso,
apesar de serem os herdeiros legitimos de seus conhecimentos magicos — o que permitira a
Mokatuboda fazer sua canoa voar e trazer a chuva para a sua roga — seus irméos e sobrinhos
ndo obtiveram os conhecimentos magicos legitimos praticados por Mokatuboda, ja que este
havia lhes passado apenas uma versao incompleta.

Certamente, porém, tanto seus irmados como seus sobrinhos desconheciam que tinham
apenas o0s encantamentos incompletos. Como acreditavam que, por dominarem 0s
conhecimentos de Mokatuboda, também poderiam fazer sua canoa voar, na expedicdo
seguinte seu irmao mais novo, chamado Toweyre’i, decidiu construir a canoa dentro da
aldeia, e ndo na praia, com a esperanca de que conseguiria fazé-la voar assim como seu irméo
assassinado conseguira. Os mesmos processos se repetiram até que Toweyre’i entrou em sua
canoa e se preparou para voar. O mito chega, nesse momento, ao seu climax. O problema é
que Toweyre’i ndo conhecia devidamente o encantamento que permitira Mokatuboda fazer
sua canoa voar e, portanto, ndo obteve sucesso. Sua canoa nao voou e, ao contrario de todas as
outras aldeias de Kitava, a aldeia de Kudayuri ndo pode realizar o Kula.

Cumpre assinalar, antes de tudo, que as condi¢Oes das personagens narradas no mito

ndo diferem em nada das condigdes dos nativos na atualidade. Todos eles respeitam as
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mesmas regras de parentesco quanto a heranga dos conhecimentos magicos e das posi¢des de
lideranca; todos se preocupam na mesma medida com a realizacdo das expedic6es kula; todos
precisam realizar 0s mesmos encantamentos e adotarem as mesmas técnicas nas construgoes
das canoas utilizadas na expedicdo. No entanto, o conhecimento magico possuido por
Mokatudoba, o permitira fazer com que sua canoa voasse, 0 que somente ele era capaz de
realizar. Esse legado teria sido passado para seus descendentes diretos, ja que eles eram seus
herdeiros legitimamente reconhecidos pela tradicdo, mas eles o assassinaram antes que
Mokatudoba transmitisse seus conhecimentos. Como somente ele 0s conhecia, 0 que era ja
um legado de seus antepassados, esse encantamento se perdeu no tempo e, por isso, as canoas
de Kudayuri, apesar de possuirem uma velocidade extra em comparacdo com as demais, hoje
ja nao podem voar mais.

Assim se revela que, as proezas narradas no mito, primeiramente, ndo podem ser
repetidas perfeitamente nos tempos atuais, em virtude do equivoco do irmdo mais novo de
Mokatudoba, que o assassinara sem obter o encantamento original que permitira fazer sua
canoa voar. Contudo, por outro lado, ele também mantém uma intima relacdo com a realidade
atual, pois, ainda que de modo imperfeito, os nativos de Kudayuri ainda conseguem imprimir
velocidade extra as suas canoas em virtude de seus conhecimentos incompletos do
encantamento de Mokatudoba. Logo, todos os rituais envolvidos na construgdo da canoa
visam reproduzir o sucesso de Mokatudoba, ainda que nenhuma delas possa realizar
plenamente suas proezas sobrenaturais, ja& que o encantamento completo se perdera com o

assassinato de Mokatudoba. Por isso Malinowski acentua que:

O conto de Kudayuri, por um lado, descreve minunciosamente as condigdes
socioldgicas dos her6is, suas ocupacdes e preocupacdes — que nao diferem
em nada das atuais. Por outro lado, nos mostra o herdi dotado de poderes
verdadeiramente sobre-humanos, através de sua magia da construgdo da
canoa e da magia da chuva. Nem seria possivel afirmar, de maneira mais
convincente do que se afirma nessa narrativa, que o conhecimento completo
da magia apropriada era o Unico fator responsavel por esses poderes
sobrenaturais. (MALINOWSKI, 1976, p. 241).

Malinowski destaca também que, apesar de ter causado inveja em todos os nativos de
seu distrito, foram justamente seus parentes consanguineos — irmaos e sobrinhos — que o
assassinaram, certamente em virtude do fato de almejarem assumir sua posi¢ao de lideranga.
Por isso, seu irmdo mais novo, que assumira sua fungdo de lideranca, sé se lamentaria pela

morte do irmdo quando percebera que fora ludibriado por ele e que, portanto, ndo possuia a
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magia que lhe permitiria fazer sua canoa voar. E justamente esse equivoco de Toweyre’i que
justifica a imperfeicdo dos encantamentos atuais, pois ja ndo é mais possivel reproduzir o
sucesso de Mokatudoba, uma vez que seu encantamento especial se perdera definitivamente
apos sua morte. Logo, por um lado, é possivel repetir de forma incompleta as proezas de
outrora, atraves dos encantamentos magicos que perduraram com o passar do tempo (feedback
repetitive). No entanto, por conta desse assassinato e da perda que ele representa, as épocas
atuais nao sdo capazes de reproduzir as proezas da mitologica canoa de Kudayuri, o que
justifica a degeneracgdo dos tempos atuais em relacdo ao tempo mitoldgico, em virtude de um
acontecimento que separa a ambos através de um abismo (feedback negative).

Mas de que forma — se questionaria Malinowski no fim do mesmo Capitulo XII — ¢
possivel que os mitos conformem de tal forma a realidade cotidiana a ponto de um nativo
sequer supor a possibilidade de construir uma canoa sem aplicar os encantamentos magicos
que lhe garantem velocidade e estabilidade? Segundo Malinowski, isso se deve a grande
influéncia que os antepassados miticos e as narrativas mitoldgicas tém sobre os ancestrais
imediatos de cada nativo, o que o envolve numa rede intrincada de determinacdo do passado
sobre o presente. O mito representa um acontecimento extraordinario e sobrenatural que
possui, por conta dessa vinculacdo entre os ancestrais miticos e o0s ancestrais diretos, uma
enorme autoridade. Essa influéncia é especialmente importante no caso do Kula, ja que o
sucesso nas transacdes € imprevisivel, 0 que exige dos nativos um suporte que garanta seu
éxito nas expedicBes. Por conta disso, essas ideias cristalizadas nos mitos se tornam, ao
mesmo tempo, um canalizador de seus desejos de serem bem-sucedidos no Kula e um padréo
normativo daquilo que vem a ser o comportamento apropriado nas transacGes. Quando se
soma a isso o fato de que os acontecimentos narrados nos mitos, apesar de serem
extraordinarios, se aproximam muito das ocorréncias vividas pelos nativos cotidianamente,
entdo, sua determinacdo na vida corriqueira se torna ainda mais plausivel. Como afirma

Mallinowski:

No mito da canoa, por exemplo, o vbo, conquista supranormal da canoa de
Kudayuri, é concebido apenas como o mais alto grau do poder da velocidade
gue ainda hoje vem sendo infundido nas canoas pela magia. O legado
magico do cld Kudayuri existe até hoje, fazendo com que as canoas
naveguem velozmente. Se tivesse sido transmito em sua totalidade, qualquer
canoa de hoje, como a canoa mitica, poderia voar. Também nos mitos kula a
magia traz consigo os poderes sobrenaturais da beleza, da forca e da
imunidade ao perigo. Os acontecimentos mitolégicos demonstram a
veracidade daquilo que a magia alega produzir. Sua validade se afirma
através de uma espécie de empirismo mitico retrospectivo. A magia, tal qual
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é praticada nos dias de hoje, produz os mesmos efeitos que antes, embora em
menor escala. Os nativos creem profundamente que as férmulas e os ritos da
magia mwasila tornam seus praticantes atraentes, irresistiveis e imune aos
perigos. (MALINOWSKI, p. 249).

E importante frisar, por fim, que por ser um traco estrutural das comunidades
melanésias, essa articulacdo peculiar entre mito e realidade se far4 presente em todos 0s
ambitos importantes vivenciados por esses nativos. Por isso, ndo h& apenas uma série de
rituais vinculados a construcao da canoa, todos eles baseados no mito da canoa de Kudayuri,
mas também uma série de rituais vinculados a realizacdo do kula, a producao agricola, ao
casamento, ao sistema de parentesco, etc., sendo que cada um desses sistemas de
encantamentos magicos possui uma base mitoldgica que lhe concede seu significado préprio.
Por conta disso, ao tratarmos dos demais meandros da unidade social formada pelos
trobriandesessera indispensavel identificar os mitos que lhes servem de base. Tudo isso sera

tratado no momento oportuno ao longo da analise que seguira ainda nesse capitulo.

3.3.2 — A base estrutural da organizacéo social melanésia: a hereditariedade

O segundo aspecto estrutural das comunidades melanésias — especificamente dos
nativos das ilhas Trobriand — é seu sistema de hereditariedade ligado a vinculacdo a linhagens
especificas que sdo definidas por Malinowski como subclds, ou seja, como subdivisdes
clanicas. O que é importante frisar a principio é que essa caracteristica peculiar da estrutura
que sustenta a organizacdo social das sociedades melanésias esta perfeitamente associada a
resiliéncia garantida pela fundamentacdo mitologica de sua configuracao cultural. Ocorre que,
se a configuracdo cultural tipica dessas sociedades é continuamente recriada nos ritos que
reproduzem, ainda que imperfeitamente, as proezas do tempo mitologico, também sua
organizacéo social € repetitiva, na medida em que ela esta baseada na transmisséo hereditaria
pela linha materna das principais posicoes e capacidades sociais, 0 que define as regras de
pertencimento as varias linhagens (subclds) existentes na regido. Esse aspecto é
compartilhado com outras sociedades arcaicas e tradicionais, o que se refere ao fato de que
elas ndo separam o ambito politico e 0 &mbito econdmico de suas organizacgdes sociais de seus
lacos de consaguinidade. Pelo contrario. As relacbes de filiagdo formam a base de
organizagles sociais tradicionais, 0 que garante uma considerdvel estabilidade ao processo
historico, na medida em que os lagos de consaguinidade subordinam a disputa pelo poder e as

desigualdades econdmicas a um padréo que ndo permite nenhuma altera¢do brusca, pois esta
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baseado em vinculos hereditarios (descendéncia e heranca) formadores de linhagens
especificas.

Em primeiro lugar, deve estar claro que ndo ha uma compartimentacdo entre 0s
diversos ambitos da realidade como ocorre nas sociedades modernas. Isso significa que a
esfera econdmica ndo esta separada da politica e que ambas estdo intimamente associados ao
sistema de parentesco. E o que Geertz acentua ao afirmar que a “diferenca [entre as
sociedades tradicionais e as sociedades modernas] poderia ser expressa em termos do grau de
desenvolvimento dos sistemas esquematizados e organizados de pensamento e agdo”
(GEERTZ, 2007, p. 112). Isso permite que cada um dos sistemas apontados alimente os
demais e favoreca uma continua repeticdo de uma mesma configuracdo ou organizacdo social,
ja que “Principalmente para o caso das sociedades ditas primitivas, as diferentes esferas do
fazer humano estdo inextricavelmente interligadas. Uma U(nica atividade coletiva pode
desempenhar papéis ao mesmo tempo econdmicos, religiosos, sociais, politicos e
culturais.”(SOUZA, 2002, p. 214).

Isso significa que é impossivel analisar unidades sociais desse tipo sem considerar,
anteriormente, como funciona e se estrutura seu sistema de parentesco, sendo justamente essa
sustentacdo da organizacdo social no sistema de parentesco que possibilita a reproducao
sistematica que reflete, no &mbito social, aquela repeticdo mitoldgica na experiéncia historia.
Isso ocorre porque o parentesco € definido por uma vinculagcdo fundamental que garante a
estabilidade que Ihe é caracteristica: a descendéncia que define a heranca da posse da terra e
de bens valiosos, assim como a transmissdo de posicGes socio-politicas determinadas e
capacidades sociais cruciais para a vida social dessas sociedades. Como se sabe, foi a tradi¢cao
antropologica inglesa que destacou a importancia desse fator (a descendéncia) no alto grau de
resiliéncia das instituicdes sociais em sociedades arcaicas. As reflexdes de Radcliffe-Brown
sdo substancialmente importantes para essa tradicao.

A teoria da descendéncia, como € nomeada a formulacdo de Radcliffe-Brown dos
sistemas de parentesco, sustenta seu argumento na ideia de que o parentesco substitui, no
ambito das sociedades arcaicas, a funcdo exercida pelo Estado nas sociedades modernas: ele
organiza e articula a totalidade da estrutura social sem carecer de um poder centralizado. Para
Radcliffe-Brown, a estrutura social de sociedades arcaicas é composta por um conjunto de
linhagens formadas a partir de um principio determinado de descendéncia. Cada linhagem
forma um grupo coeso e independente de parentes cuja base é um ancestral comum, seja na

linha masculina (patrilinear) ou feminina (matrilinear). Cada uma delas assume a funcdo de
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articular seu &mbito social especifico as outras esferas dessa mesma estrutura, estas que
devem ser assumidas pelas demais linhagens. Esse todo articulado formado pelas diversas
linhagens constituem, entdo, um sistema coeso que representa a propria estrutura de uma
sociedade, ou um cld que associado a outras clds constituem, juntos, a estrutura social. Esse
sistema coeso € um sistema de relagdes concretas entre as diversas linhagens ou clés
componentes e define, além disso, uma série de obrigacdes e deveres que devem ser seguidas
pelos grupos entre si e por cada membro de cada linhagem ou cla em seu interior. Essa
divisdo clanica serve de base para uma série de atividades que sdo de suma importancia para

sociedades deste tipo. Segundo as palavras do proprio Radicliffe-Brown,

Ha& inimeras atividades sociais que s6 podem ser eficientemente realizadas
por meio de grupos corpdreos, de modo que onde a principal fonte de coesdo
social € o reconhecimento do parentesco, como sucede nas sociedades
iletradas, os grupos organicos de parentesco tendem a tornar-se 0 aspecto
mais saliente da estrutura social. Assim é o grupo organico de parentesco,
seja o cld, o sub-cld ou a linhagem, que controla o uso da terra, quer para a
caga quer para a vida pastoril, ou para o cultivo; que vinga a morte de um
membro, ou exige e recebe a indenizacdo por esta morte. Na esfera da
religido, o grupo de parentesco geralmente tem um culto préprio, seja dos
antepassados ou relacionados com algum lugar sagrado. A perenidade da
estrutura social requer a agregacdo dos individuos em grupos separados
distintos, cada um com a sua propria solidariedade, cada individuo
pertencendo a um grupo de uma série. (RADCLIFFE-BROWN, p. 62).

Para tratarmos do sistema de parentesco trobriandes, que consiste tanto nas relacdes de
descendéncia (tema dessa se¢do), como das relacdes de afinidade firmadas no matriménio
(tema da proxima secédo), ndo bastara as informag6es que constam no livro Os Argonautas do
Pacifico Ocidental (1976). Na realidade, pouca coisa pode ser extraida, sobre o tema, no livro
de Malinowski que trata exaustivamente do Kula, ressalva feita a algumas paginas do
Capitulo 11, do Capitulo VI, do Capitulo XI e do Capitulo XVII. As principais fontes sobre o
assunto sdo duas outras importantes obras de Malinowski sobre as sociedades melanésias: A
Vida Sexual dos Selvagens (1983) eCoral Gardens and their Magics (1935) Esses dois livros
serdo fundamentais para o argumento que sera desenvolvido a seguir, tanto nessa se¢cdo como
na préxima.

As tribos melanésias estdo espalhadas em pequenas ilhas no Pacifico e sdo
basicamente agricultores, cuja producao inclui inhame, taro, noz de bétel, coco, banana e etc.
Além disso, as tribos que possuem acesso a0 mar exercem a pesca e outras tribos produzem

ainda uma série de artefatos industriais rudimentares, como facas e enxds. Contudo, a base de
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sua producdo econémica €, certamente, a producdo de inhame. E o que destaca Malinowski
nas paginas introdutdrias de seu Coral Gardens and their Magics(1935). Segundo ele, “[...] a
agricultura ndo é apenas mais importante integralmente, isto é, para a tribo como um todo,
mas é sim, em todo lugar, a atividade de producédo de alimentos mais significativa e a que tem
precedéncia sobre todos 0s outros tipos de trabalho.” (MALINOWSKI, 1935, p. 20). Essa
importancia ndo reside apenas no fato de que a producéo de tubérculos de inhame comp®e a
base alimentar dessas populagdes, mas também porque todos 0s seus rituais e cerimonias,
bem como suas obrigacGes sociais mais importantes, envolvem diretamente a producdo e
distribuicdo de alimentos. Essa producdo é importante para cada nativo em especifico e para a
tribo como um todo porque, como sustenta Malinowski no Capitulo XI de seu Coral Gardens
and their Magics (1935) ele serve para o sustento de sua propria casa; como sinal de riqueza e
prosperidade para a sua aldeia; para compor a parte mais importante do imposto pago a irméa e
seu marido (o urigubu), bem como do imposto pago ao chefe (pokala); para contribuir com as
diversas cerimdnias de sua tribo; e, enfim, porque ter uma boa produgéo proporciona renome
ao produtor. (MALINWOSKI, 1935, p. 331).

E importante frisar essa caracteristica das populacdes melanésias, pois, como veremos
a seguir, o sistema de parentesco tem a importante funcdo de servir como critério na divisao
da terra, além de ser basilar para outras tantas atividades dessas tribos, o que justifica seu
carater estrutural. Isso ocorre porque os melanésios representam um tipo especifico de
sociedade arcaica, em que a organizacdo social estd baseada no sistema de parentesco, que
ndo é dissociado de sua organizacdo politica e econdmica. Pelo contrario. O sistema de
parentesco serve de base para ambas. Vejamos, entdo, seus tracos fundamentais.

A caracteristica principal do sistema parental dos melanésios dessa regido € a
descendéncia matrilinear, o que quer dizer que a consaguinidade ¢é definida pelo vinculo com
a familia da mée, de tal modo que a heranca da terra, da posicdo social e de capacidades
culturais importantes (como a magia), deve ser passada pela linhagem uterina, Unica base
filiacional reconhecida pela tradi¢do. Sendo assim, pode-se dizer genericamente que o sistema
de parentesco dos distritos situados nas ilhas Trobriand, sobretudo no que se refere ao
mecanismo da hereditariedade, caracteriza-se por consistir huma organizagdo clanica com
descendéncia unilinear. Uma vez que a heranca & passada apenas através da linhagem
materna, apenas o0s lacos com a linhagem da mae sdo considerados vinculos de
consanguinidade, o que resulta na destacada desconsideracdo do lago filiacional entre o pai e
seus filhos.
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Posto isso, & possivel subdividir essa se¢cdo em duas partes. Na primeira parte
trataremos das divisdes clanicas que caracterizam o sistema de parentesco trobriandes
(3.3.2.1) e na segunda da orientagdo matrilinear de sua transmissdo hereditaria (3.3.2.2).
Logo, antes de tratarmos da orientacdo matrilinear do sistema de parentesco dos trobriandeses

é indispensavel termos claro como é feita sua divisao clanica.

3.3.2.1 — A divisao clanica do sistema de parentesco trobriandes

De acordo com Malinowski os nativos reconhecem a existéncia de quatro clas, cada
um deles representado por um totem especifico. Nos quatro casos o totem é um animal. Ha o
cld Malasi, representado pelo porco; o cld Lukuba, representado pelo cachorro; o cld
Lukwasisiga, simbolizado pela serpente, pelo crocodilo ou pelo gamb4; e, enfim, o cla
Lukulabuta, que tem como totem a iguana ou o camaledo gigante. O ordenamento dessas
quatro clas est4d baseado num mito de origem, segundo o qual todos os quatro clas teriam
emergido na superficie de um mesmo lugar, na mitica caverna de Obukula situada na ilha de
Laba’i. O primeiro animal a aparecer foi a iguana, representante do cla Lukulabuta. Apods
remover a terra e emergir, a iguana teria trepado numa A&rvore para observar 0s
acontecimentos que se seguiriam. Logo em seguida surgiu o cachorro, totem do cla Lukuba,
este que assumiria provisoriamente a posicdo hierarquica mais elevada. Sua supremacia, no
entanto, s6 durou até que o porco surgisse, ele que é um animal que desperta grande apego
para 0s nativos. Por fim surgiria a serpente, o crocodilo ou o gamba, representante do cla
Lukwasisiga.

Essa sucessdo de emergéncias é seguida, entdo, de uma curta narrativa que descreve a
disputa do cédo e do porco pela supremacia hierarquica entre os clds. O céo e o porco estavam
brincando juntos até que o cdo correu pelo mato e viu uma fruta chamada noku. Apesar de nao
ser um alimento proibido, trata-se de uma fruta que s deve ser consumida em tempos de
pendria. No entanto, o cdo cheirou, lambeu-a e acabou comendo-a. Tal ocorrido permitiu ao
porco salientar sua supremacia, o que Malinowski narra nos seguintes termos: “Aproveitando
a oportunidade, o porco na mesma hora estatuiu seus foros de nobreza, ao virar-se para o
companheiro e dizer-lhe: ‘Comes noku, comes excremento, és um plebeu de baixa linhagem.
Daqui em diante, serei 0 guya’u, o chefe.” (MALINOWSKI, 1983, p. 469). Essa pequena

narrativa justifica, entdo, a supremacia do cld Malasi, o que é reconhecido pelos demais clas,
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estes que sdo ordenados na seguinte ordem hierarquica: cla Lukuba, cld Lukwasisiga e cla
Lukulabuta.

Outro fato importante a se destacar é que apesar de o cld cumprir um papel
classificatério importante e a despeito do fato de que os nativos que pertencem a um mesmo
cla costumam demonstrar afeto entre si, pertencer a um mesmo cld ndo significa ainda possuir
um parentesco de fato. Malinowski acentua esse fato em diversas passagens de suas obras.
Por exemplo, no importante e introdutorio Capitulo Il dos Argonautas do Pacifico Ocidental
(1976), onde afirma que entre os nativos de um mesmo cla ha apenas uma solidariedade leve e
pouco importante, mas entre os nativos de um mesmo subcld a comunhdo é intensa. Isso
porque a descendéncia tipica entre os nativos, a descendéncia matrilinear, é definida a partir
do pertencimento a um subcld, na medida em que se supde que 0s nativos de um mesmo
subcld@ possuem identidade de substancia corporea e descendem de um ancestral mitoldgico
comum, emergente num territorio especifico.

No entanto, é no livro A Vida Sexual dos Selvagens (1983) que Malinowski nos
demonstra mais detalhadamente a diferenca de grau entre o parentesco clanico e o parentesco
subclanico, especificamente no Capitulo XIlI, quando trata da exogamia e da proibicdo do
incesto. Segundo Malinowski, essa diferenca se destacaria primeiramente na maneira
diferente de se designar a condicdo de membro de cla e de membro de subcld. Enguanto as
pessoas de um mesmo subcld se referem umas as outras como veyogu (meu parente), pessoas
de um mesmo cld, mas de subclas diferentes, se valerdo dessa mesma expressdo
metaforicamente e se tratardo como kakaveyogu (pseudoparentes ou parentes espurios).
(MALINOWSKI, 1983, p. 467).

Entretanto, a prova cabal dessa diferenca é acentuada mais a frente no mesmo capitulo
quando o autor trata das diferentes relagdes incestuosas reconhecidas pelos nativos. Ocorre
que, segundo Malinowski, apesar dos nativos reconhecerem que o casamento e até mesmo a
relacdo sexual casual entre pessoas do mesmo cla seja moral e legalmente condenavel, ha
certa permissividade, sobretudo quando se trata apenas de uma aventura sexual. 1sso é, por
outro lado, impensavel no caso das relagbes subclanicas, onde qualquer tipo de alusdo ao
interregno sexual causa profundo horror aos nativos. Por isso, Malinowski afirma que, “Duas
pessoas de sexos opostos e ligadas umas as outras por lagos fraternais, no sentido mais amplo
da palavra (isto €, duas pessoas que pertencem ao mesmo cld), ndo devem se casar, nem

coabitar, nem mesmo manifestar uma pela outra o menor interesse sexual.” (MALINOWSKI,
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1983, p. 471). O que ndo impede a infracdo dessa regra, o que é destacado por Maliwnoski

mais a frente, quando ele diz:

O fato ¢ que a transgressdo da exogamia dentro do cla, ou seja, o ‘caso’
amoroso com kakaveyola (parentes de cla ou pseudoparentes), embora
oficialmente proibida, considerada imprdpria pelas leis tribais e cercada de
sancBes sobrenaturais, mesmo assim € cometida em toda parte. [...] Ela ndo
desperta indignagdo moral ou horror, mas fere uma instituicdo importante e
ndo pode, por esse motivo, ser oficialmente considerada permissivel.
(MALINOWSKI, 1983, p. 478).

Isso ocorre porque o verdadeiro vinculo de parentesco s6 € de fato reconhecido no
nivel subclanico, que €, obviamente, uma derivacdo dos clds. Isso quer dizer que todo clad
possui multiplos subcléds, e é com os individuos de um mesmo subcld que se possui 0s
verdadeiros lacos de parentesco. Por isso, a proibi¢do do incesto entre membros de um mesmo
subcld, sobretudo entre aqueles que pertencem a uma mesma linhagem dentro de um subclg, é
especialmente rigorosa. Isso fica patente no mesmo Capitulo X111 quando Malinowski acentua

que:

As regras de exogamia sdo observadas com muito mais rigor quando as duas
pessoas interessadas pertencem, ndo ao mesmo cld, mas ao mesmo subcla
(dala). Tais pessoas sdo denominadas parentes verdadeiros (veyola mokita,
ou simplesmente veyola), por oposi¢do aos kakaveyola. O incesto cometido
por um casal nessas condicOes é cercado de um sigilo maior: ninguém se
vangloria da faganha — nem mesmo em circulos restritos — e 0 casamento €
impossivel. (MALINOWSKI, 1983, p. 481).

Alem disso, se, por um lado, os nativos organizam seus clds constitutivos através de
um ordenamento hierarquico que da maior prevaléncia a um deles, o cla Malasi, € menor aos
outros trés, por outro lado, Malinowski sustenta que a verdadeira diferenciacdo hierarquica
nas ilhas Trobriand também s6 ocorre no nivel subclanico. E o que é acentuado no Capitulo 11
dos Argonautas do Pacifico Ocidental, quando o antropdlogo afirma que, apesar de o cla
Malasi ser o principal, a determinacdo hierarquica é definida no nivel dos subclas. Por conta
disso, é possivel que haja, num mesmo cld, subclas de alta posi¢do social e subclds de baixa
posicdo social. O caso do cla Malasi, que possui 0 subcla mais importante entre todos 0s
existentes — o subcla real tabalu — e os subclds mais menosprezados pelos nativos — os subclas
do distrito industrial de Kuboma — é apenas o caso mais notavel dentre todos.

Essa diferenciacdo hierarquica é importante, porque, como na maioria das aldeias ha
mais de um subcla, a posse e o uso do solo, o dominio de capacidades sociais importantes e a
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assuncao da fungdo diretiva da aldeia, devem ser definidos atraves da diferenca relativa entre
o0s subclas que residem numa aldeia. Como sustenta Malinowski no Capitulo XII do Coral
Gardens and their Magics (1935) — capitulo que €, diga-se de passagem, o capitulo mais
importante dessa obra, j& que nele Malinowski nos oferece uma descricdo e uma analise
detalhadas da divis&o territorial com base no sistema de parentesco — “a comunidade de uma
aldeia em Trobriand ndo é simplesmente uma unidade, mas € composta por uma série de
subclas” (MALINOWSKI, 1935, p. 332). Isso, certamente, complica a divisdo das glebas
entre os nativos, o que é solucionado através da instituicdo da hierarquia, o que significa que
0s subclas de maior posi¢do social, na medida em que possuem mais prestigio e poder, devem
assumir a lideranca da aldeia, além de poderem produzir nas melhores glebas. Por isso, afirma
Malinowski, também no importante Capitulo XII de seu Coral Gardens and their Magics
(1935), que, “essa complicagdo é novamente simplificada pelo fato de que dentre a série de
subclas componentes, um sempre é reconhecido ou como 0 mais antigo ou como o de posicao
social mais elevada. O lider deste subcld torna-se o lider da comunidade de uma aldeia, e nas
ilhas Trobriand toda comunidade possui um lider e apenas um”. (MALINOWSKI, 1935, p.
347). Por conta dessa prevaléncia, o referido subcld deverd assumir todos os titulos
honorificos, as fungdes cerimoniais e o poder, nas suas multiplas facetas, que caracterizam
determinada aldeia.

Além disso, também ocorre que o subcld mais importante tem a prerrogativa de
assumir a maior e mais fértil parcela do territério da aldeia, além de possuir os melhores
encantamentos. E bem verdade que isso ndo retira completamente o direito dos outros subclas
em relacdo ao territério ocupado, o que justifica, inclusive, a necessidade que o lider do
subcld mais importante tem, por exemplo, de consultar os lideres de outros importantes
subclas que compdem a aldeia quando tem que tomar alguma decisdo em relagéo a producéo
agricola. (MALINOWSKI, 1935, p. 347). Outrossim, mesmo 0s subclds mais desprestigiados
tém algum direito sobre o uso da terra, ainda que tenham que se submeter a autoridade do
subcla mais poderoso (MALINOWSKI, 1935, p. 348).

H& também, além do mais, uma organizacgdo hierarquica interna aos subclas. Ocorre
gue todo subcld é composto por maltiplas linhagens, dentre as quais sempre havera uma que
sobrepujard as demais hierarquicamente por conta de sua maior antiguidade. Em virtude de
sua prevaléncia, essa linhagem mais antiga devera assumir, sob a égide de seu representante
masculino mais velho, a lideranca de todo o subcld. E o que afirma Malinowski no mesmo
Capitulo XII do Coral Gardens and their Magics (1935):
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A estrutura do subcla também é modificada pelo principio etario, isto é, a
idade ou a superioridade geracional da a um homem grande importancia e
um status elevado no interior de um subcla. Isso também se refere ao que
deve ser chamado de grupos de filiagdo ou linhagens que pertencem ao
subcla. Teoricamente, todos os membros de um subcld descendem de um
ancestral comum. Na pratica, entretanto, nem todos podem estabelecer sua
contagem genealdgica por completo, ja que a contagem geracional nas ilhas
Trobriand nunca passa dos avos e dos bisavOs. Aqueles que podem
estabelecer essa relacdo genealogicamente devem ser chamados de linhagens
genealégicas, ou grupo de filiagdo. (MALINWOSKI, 1935, p. 345).

A prevaléncia de um subcla originario de determinado territério sé pode ser suplantada
pelos subcléds originarios, chamados também de subclds arcaicos. Esses subclas arcaicos
possuem essa prevaléncia em virtude do fato de terem emergido da terra justamente da gruta
de onde surgiram os totens originarios que representam os quatro clas das ilhas Trobriand: a
gruta Obukula. O principal subcld emergente nessa gruta especial é o subcla tabalu, que
pertence ao cld Malasi, domina a capital (Omarakana) do principal distrito das ilhas Trobriand
(Kiriwina) e é o mais importante de todos os subclds. Malinowski chega, inclusive, a apontar
para o fato de que a prevaléncia do cld Malasi se justifica pela importancia do subcla tabalu.
E que o antropdlogo afirma também no Capitulo XII do Coral Gardens and their Magics
(1935):

O cld Malasi tornou-se 0 mais importante — o cla dirigente. Mas ndo ha
nenhuma sombra de dividas na mente dos nativos de que essa distingcdo
pertence apenas a um subcla dos Malasi, que é o subcld tabalu. Ndo ha
duvida, na mente dos nativos, de que esse mito geral [da emergéncia dos
clas] estabelece o predominio dos tabalu por todo o distrito. Seu direito de se
dispersar, de se instalar em qualquer lugar onde queiram e de assumir a
lideranga em qualquer comunidade, é, em grande medida, baseado nesse
mito. (MALINOWSKI, 1935, p. 368).

Isso ocorre, porque, 0 mito dos clas é um mito geral de origem que suplanta todos os outros
mitos locais de origem dos subcld, o que concede esse direito hierarquico suplementar sobre
todo o territorio das ilhas Trobriand em especial para o subcld tabalu, mas também para
outros subclas que se originaram dessa gruta especial, e que também possuem prevaléncia
sobre os demais subclas. Esses sdo: os subclds mwauri, tudava e mulobwayma do cld Lukuba
e o0 subcla kaylavasi do cl&@ Lukulabuta.

Esse tema nos coloca, entdo, frente a uma caracteristica importante da organizacdo em
subclés: a divisao do territério. Essa divisao é estabelecida em funcdo da prevaléncia de certos

subclés sobre suas aldeias, o que é definido por conta de sua emergéncia primeira nesse
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territorio. Parece-nos pertinente tratar desse assunto antes de abordarmos a regra de
descendéncia entre os trobriandeses, pois assim encerramos 0 assunto acerca das divisoes
subclanicas. Esses mitos de origem sdo organizados por Malinowski a partir de uma
categoria: a doutrina da primeira emergéncia. Segundo essa doutrina, a humanidade teria
surgido do subterrdneo em direcdo a superficie numa época mitologica. Antes de emergir a
humanidade ja estava dividida em subclas, mas quando partiram em dire¢do a superficie,
estabeleceram seu dominio sobre determinados territérios em funcdo do lugar de onde
emergiram. Como sustenta Malinowski ainda no Capitulo | de seu Coral Gardens and their
Magics (1935): “A origem da humanidade foi no solo; sempre se diz que o primeiro ancestral
de cada grupo local ou subcld — ja que esses dois séo idénticos — emergiu de determinado
local, trazendo consigo sua magia da agricultura. E o lugar de onde emergiu que se torna,
usualmente, o solo do subcla, o territorio em relacdo ao qual ele tem direito hereditario.”
(MALINOWSKI, 1935, p. 64).

Pode-se dizer, portanto, que a posse e o direito de uso de determinado territorio é
reservado ao subcld que primeiramente emergiu nesse mesmo territorio, ou de determinada
linhagem deste subcla. Isso significa que os subclds que primeiramente emergiram da terra
num territério especifico possuem o direito de usé-lo, a ndo ser que um dos subclds arcaicos
queira se valer de sua prevaléncia para controlar o territorio. No entanto, o0 comum é que cada
subcla ocupe seu territorio de origem, controlando-o pela linhagem mais proeminente que o
compde, que deve ser liderada por seu ancido mais velho. Como sustenta Malinowski ja no
Capitulo XI de seu Coral Gardens and their Magics (1935) — capitulo que define, além de
importantes aspectos metodoldgicos, os principais mecanismos em operacao na divisao das
glebas entre os subclds — “Os trobriandeses tém uma profunda convicgdo sobre o direito
territorial de certos subclds em relagdo a porcdes precisamente definidas do territério. Essa
doutrina é expressa numa doutrina sobre a origem da humanidade no ato da primeira
emergéncia.” (MALINOWSKI, 1935, p. 334).

Vejamos, entdo, detalhadamente como os nativos formulam esses mitos de origem.
Esses detalhes sdo relatados por Malinowski no Capitulo X1l do Coral Gardens and their
Magics (1935). Toda gruta de emergéncia de um subcld, segundo o antrop6logo, sempre esta
vinculada a alguma aldeia ou a parte dela, o que garante o direito de uso por parte de seus
membros. Esse lugar de emergéncia recebe variados nomes, tais como bwala (casa),
dubwadebula (gruta), pwana (buraco) ou, enfim, kala isunapulo (lugar de emergéncia), e
sempre é precisamente determinado pelos nativos. O direito de uso sobre determinado
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territorio inclui a posse de uma parcela ndo cultivavel de terra, um ou dois bosques restritos
por tabus, uma porcdo da mata virgem (rayboag) e um ou dois pantanos (dumya); mas
também inclui, em todos os casos, uma grande porc¢éo de area cultivavel (odila), terreno que
devera ser dividida em glebas entre os membros do referido subcla. Ja nas aldeias situadas na
parte litordnea das ilhas os subclds de origem também tém direito ao uso de uma parte da
costa (momola), seja para pescar, se banhar ou langar suas canoas antes das expedicdes kula.
Por fim, a emergéncia em determinado territorio também da direito aos membros de um
subcld a residéncia na aldeia referente, bem como a possibilidade de abrigarem nessa mesma

aldeia aqueles que Ihe convierem. Segundo as palavras do proprio Malionowski:

Assim, o buraco de emergéncia é sempre o centro do eventual territério que
abrange uma aldeia, ou parte dele, o que permite as seguintes oportunidades
econdmicas aos seus membros: acesso ao solo fértil e cultivavel,
invariavelmente; as vezes acesso a navegacao e as areas de pescaria; um
certo espaco para recreacdo e, obviamente, um sistema de estradas de
circulacdo com outras aldeias. (MALINOWSKI, 1935, p. 344).

Essa prerrogativa do subcld deve ser passada de geracdo a geracdo através da linhagem
materna, mecanismo que ficard mais claro quando tratarmos do modo como os trobriandeses
organizam sua filiacéo.

Antes, porém, cumpre assinalar outra prerrogativa associada a doutrina da primeira
emergéncia: as formulas dos importantes encantamentos magicos que sdo controlados pelos
subclas e repassados entre as geracOes através da sucessdo na linhagem materna. Em geral
todo mito que forma a base de um encantamento magico narra a histéria de uma irma e um
irmdo que brotaram da terra juntos. A irma € responsavel pela reproducdo da linhagem,
enguanto ao irmdo cabe a tarefa de proteger e sustentar sua irma. Essa €, de fato, a unidade
mais elementar de todo o sistema de parentesco trobriandes: o vinculo que une irméo e irma.
Em algum momento um deles aprende um encantamento importante de algum ser
antropomorfico, o que € legado pelo irméo aos seus proximos parentes maternos, mecanismo
que é repetido pelas geragdes seguintes, assegurando, assim, o monopo6lio do encantamento
por parte do subcld. O importante, no entanto, é acentuar que o direito ao uso de determinado
territorio sempre esta associado a uma pratica magica especifica que fora trazida por esses
ancestrais do subcld no momento da emergéncia. E o que Malinowski acentua no Capitulo |
do Coral Gardens and their Magics (1935), quando afirma que sempre “ha um pequeno mito
gue assegura ao subcla local ou naturalizado, cujos ancestrais emergiram de um determinado

territorio, o controle da magia de fertilidade desse territério.” (MALINOWSKI, 1935, p. 74).
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Para compreendermos melhor como essa doutrina da primeira emergéncia € utilizada
na divisdo de determinada territorio tomemos como exemplo um caso concreto importante: a
divisdo territorial da aldeia de Omarakana. Esse caso é especialmente pertinente, pois ele
revela ndo s6 o mecanismo simples da doutrina da primeira emergéncia, ja que dois dos
subclas que detém o direito de uso das terras de Omarakana surgiram em grutas pertencentes a
aldeia, mas também a prevaléncia dos subclas arcaicos, pois ha um terceiro subcld que ocupa
a aldeia e assume a posi¢do dominante em virtude de sua antiguidade. Sendo assim, a maior
parte do territorio € reservada a esse subcla arcaico, o subcla real tabalu. O restante é dividido
entre os dois subclas originarios da aldeia: o subclda burayama, pertencente ao cld
Lukwasisiga e que também é um subcla de alta estirpe (apesar de menos importante do que o
subcld tabalu) e o subcld kaluva’u, que é um subcld pertencente ao cld Malasi, mas,
contrariamente ao subcld tabalu, possui baixa posicdo social. Resta ainda uma parcela do
territorio que é reservada a individuos de baixissima posi¢do social que ndo possuem o direito
de residir na aldeia, mas a cultivam como servos do grande chefe tabalu. Eles s&o chamados
de vilomugwa e alguns deles sdo grandes agricultores. Em Omarakana ha, portanto, trés
subclds que dividem o territorio, apesar de apenas dois deles terem emergido na aldeia. A
intromissdo de direito do subcld tabalu reside no fato de que este é um dos subclas arcaicos, o
que lhe d& o direito de assumir qualquer territorio nas ilhas Trobriand.

Com isso concluimos os detalhes referentes a divisdo clanica entre os trobriandeses, o
gue nos permite partir para o segundo traco caracteristico do mecanismo de hereditariedade de

seu sistema de parentesco: a descendéncia matrilinear.

3.3.2.2 — Caracteristicas fundamentais da descendéncia matrilinear

Deve estar claro, primeiramente, que o mecanismo de formac&o dos subclas nas ilhas
Trobriand € a descendéncia matrilinear, o que nos leva a necessidade de considerarmos, antes
dos detalhes da descendéncia matrilinear, a relacdo que Malinowski acentua entre a filiacdo
matrilinear e a formacgdo dos subclds. Esse é outro tema abordado minuciosamente por
Malinowski no Capitulo XIlI do Coral Gardens and their Magics. De acordo com o
antropologo, o principio béasico de estruturacdo dos subclas é a filiagdo matrilinear,pois a
doutrina da primeira emergéncia do subcld sempre esta associada a uma mulher que
representa o ancestral comum de todos os seus membros. Em geral essas mulheres vém

acompanhadas de seu irméo, guardido legal de sua irmd. A posse da terra e dos diversos
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direitos relacionados a ela, dentre os quais se destaca a posse dos encantamentos magicos do
subclg, sdo passados de geracdo a geracdo sempre na linha materna.

Na medida em que s se considera parente 0s membros do subcld da mée, a linhagem
deve ser contada numa sequéncia das mulheres que sdo as unicas responsaveis pela geracdo
dos membros do subcla e, por conseguinte, pela existéncia e permanéncia do préprio subcla.
Além disso, a vincula¢do a um subcld é inalienavel, o que significa que ndo é possivel se
desvincular dele, além de ser muito custoso transgredir suas normas fundamentais. Na pratica
isso significa que todos os direitos e privilégios garantidos pela posicdo de uma mulher devem
ser passados para sua filha e, o que € ainda mais importante e dramético, tudo aquilo que é
assumido por um homem deve ser passado ou para seus irmdos mais novos, ou para os filhos
mais velhos de sua irma mais velha, jamais para seus filhos, uma vez que esses ultimos nao
pertencem ao seu subcla, mas sim ao subcld de sua mulher. Esse mecanismo, obviamente,
permite a manutencgdo estrutural dos diversos direitos e privilégios reservados a cada subcld,
ja que sua transmissao é unilinear, o que dificulta muito sua difusdo em virtude das aliancas
matrimoniais, apesar de que o casamento interfere consideravelmente nessa determinacao
estrutural dos vinculos de filiagdo™. E justamente isso o que Malinowski visa destacar quando
afirma no pardgrafo que inicia sua andlise da associacdo entre os mitos da primeira

emergéncia e a filiagdo matrilinear:

Todo trobriandes, homem ou mulher, acredita que por nascimento e
descendéncia, ele ou ela esta conectado a um lugar determinado, e através
dele com uma aldeia e um territorio. Todos acreditam que sua linhagem,
representada pela primeira ancestral mulher na linha direta, surgiu a partir de
um determinado lugar no territério de Trobriand. O mito da primeira
emergéncia € definitivamente matrilinear. Sempre se refere a uma mulher, as
vezes acompanhada de um homem que € sempre seu irmdo e ndo seu
marido. Essa crenca, combinada com o principio da descendéncia
matrilinear, marca o carater da vida cotidiana e da divisdo de terra para todo
trobriandés. (MALINOWSKI, 1935, p. 341).

Como a magia da fertilidade de cada subcld também esta vinculada ao mito da
primeira emergéncia, entdo, também a transmissdo de seus encantamentos constitutivos, o que
estd na posse de cada subcla especifico, deve respeitar a regra da descendéncia matrilinear,
apesar de algumas excecOes que serdo tratadas na proxima secao. Os irmaos ancestrais sempre

emergem do solo trazendo ervas e substancias que serdo utilizadas nas misturas magicas

11 Esse é 0 tema do proximo tépico.
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utilizadas nos diversos encantamentos, sobretudo os que estdo relacionados a fertilidade do
solo. Além disso, eles trazem também todas as prescrigdes a serem seguidas nos rituais e nas
cerimdnias importantes, bem como as restri¢cdes instituidas como tabu para os membros de
seu subcld. Mas, o mais relevante € que o conhecimento desses encantamentos, bem como a
posse do territdrio, tem que ser passado, segundo esses mitos de emergéncia, para oS
membros mais velhos da linhagem materna, seguindo essa mesma linha até alcancar os
membros do subcld na atualidade. Como argumenta o préprio Malinowski no Capitulo XII do
Coral Gardens and their Magics (1935), “Essa magia ¢ normalmente transmitida na linha
maternal direta e de acordo com 0s mesmos principios que governam a transmissao da
propriedade, dos privilégios e do status.” (MALINOWSKI, 1935, p. 349). Sendo assim, ndo
sO o direito de uso do territorio € passado através do mecanismo da filiacdo matrilinear, como
também o dominio de capacidades sociais importantes, como o conhecimento desses
importantes encantamentos magicos.

Por fim, cumpre assinalar ainda que importantes posi¢des sociais, especialmente
apreciadas pelos trobriandeses, também devem ser legadas para os descendentes da linhagem
matrilinear, o que significa que, além do dominio de um territorio e de seus encantamentos de
fertilidade correspondentes, o lider de um subcld tera que legar sua posi¢cdo ou ao seu irmao
mais novo subsequente ou ao filho mais velho de sua irma. Sendo assim, se um nativo € lider
ou chefe de alguma aldeia, em virtude do fato de ser o ancido mais velho da linhagem mais
importante do subcld que possui maior relevo na hierarquia social, ele tera que legar sua
posicdo ndo ao seu filho — por mais que queira — mas sim ao seu descendente matrilinear
imediato. E isso vale ndo sé para a posicdo da aldeia, mas também para entrar e assumir uma
posicdo no Kula.

Contudo, quando ha uma posicdo de destaque em jogo, como a posicdo de lider de
aldeia ou chefe de distrito, ou até mesmo apenas uma posicao de destaque no Kula, é comum
gue um pai tente quebrar a norma da descendéncia matrilinear buscando oferecer sua posi¢édo
aos seus filhos, apesar de o ordenamento estrutural da filiagdo matrilinear quase sempre
prevalecer. Entretanto, ao contrario do que um pai costuma fazer com seus filhos, que
concede seus bens e privilégios gratuitamente, o tio cobra caro ao seu descendente na linha
materna, apesar dele ser seu herdeiro legal. Como afirma Malinowski no Capitulo VI de Os
Argonautas do Pacifico Ocidental (1976):

Um chefe jovem tem que pagar substancialmente para estabelecer sua
posicdo no Kula, pois o chefe é sempre o filho de uma mulher de alta
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posicao social e sobrinho de um chefe, embora seu pai possa ser um plebeu
de pouco influéncia. De qualquer forma, seu tio materno espera dele pokala
(presentes a prestacdo), em pagamento pela magia, pelos vaygu’a, e
finalmente por uma posicéo de lideranca no Kula. Quando o jovem chefe se
casa, adquire alguma rigueza, com a qual presenteia seu tio materno; este,
por sua vez, o introduz no Kula, como os chefes introduzem os filhos, sé que
nao desinteressadamente. (MALINOWSKI, 1976, p. 215).

Ora, o que fica claro com todas essas digressdes € que a filiacdo entre os trobriandeses
condiciona os nativos a sé reconhecerem o lago de consaguinidade entre os membros da
linhagem materna, o que quer dizer que os parentes de um individuo estdo vinculados a
linhagem de sua mae, jamais a linhagem do pai, o que exclui, inclusive, o proprio pai. E bem
verdade que isso ndo deixa de trazer problemas para esses nativos, 0 que veremos no fim
dessa subsecdo, mas isso ndo impugna sua convicgdo de que s6 héa parentesco em relagdo a
linhagem da mde. Por isso, esses nativos sequer aceitem a participacdo bioldgica do homem
na geracdo de um bebé, uma vez que, segundo eles, toda crianca é gerada apenas pela mée,
sendo formada através de seu sangue e da ajuda do espirito de seus ancestrais maternos.
Segundo o proprio Malinowski na Introducdo de seu Coral Gardens and their Magics (1935),
“As criangas sdo consideradas como tendo o mesmo corpo € o mesmo sangue da mae. Elas
herdam sua identidade totémica; isto é, elas pertencem ao mesmo cld e subcla.”
(MALINOWSKI, 1935, p. 37).

Esse curioso desconhecimento da paternidade bioldgica, inclusive, impressionou
Malinowski que dedicou boa parte de seu livro A Vida Sexual dos Selvagens (1983) a analise
do tema. Vale a pena, pelo menos, relatar o mito de reencarnacdo que da sentido a essa crenca
de que apenas a mée produz a crianga, ndo sendo necessario até mesmo o ato sexual. Segundo
Malinowski, o primeiro fato importante a se acentuar é que o mito do falecimento esta
perfeitamente vinculado ao mito do nascimento, constituindo assim um mito da reencarnacao.
Sendo assim, a melhor forma de se compreender o0 modo como esses nativos concebem o
nascimento de uma crianca é iniciar o relato através da hipotética situacdo de um moribundo.
Trata-se, portanto, da narrativa de uma saga realizada pelo espirito desde sua morte e
desencarnagéo até o seu retorno reencarnado numa crianca.

Segundo o relato, os espiritos dos mortos seguem para a ilha Tuma, que € a ilha dos
mortos, onde vivera uma vida agradavel e muito feliz, apesar de analoga a que € vivida na
terra. Quando chega a ilha o espirito ainda esta em seu involucro envelhecido, mas se livra
imediatamente desse invélucro e passa por um longo processo de rejuvenescimento. Em

determinado momento, porém, o espirito se cansa de se tornar progressivamente mais jovem e
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decide abandonar o mundo subterrdneo (onde ficam os espiritos) e voltar para a terra. Para
tanto, é necessario que ele retroceda alguns anos e se torne novamente uma criancga apta a
ocupar a terra. O espirito deve seguir, entdo, para as ilhas Trobriand através do mar e quando
la estiver deve procurar a barriga de uma mulher de seu mesmo cla e sub-cla para se alojar.
Alguns acreditam que o espirito faz o trajeto por conta propria enquanto outros creem que ele
é trazido por outro espirito guardido que o deposita na futura mée através da cabeca.
Malinowski reproduz o relato de um nativo a respeito desse mito no Capitulo VI de A Vida

Sexual dos Selvagens (1983):

Tomwaya Lakwabulo deu-me a seguinte versdo do que acontece: ‘A crianga
estd boiando sobre um toro flutuante. Um espirito percebe que ela €
bonitinha. Vai e apanha-a. E o espirito da mde ou do pai da mulher gravida
(nasusuma). O espirito a deposita na cabecga (entre os cabelos) da mulher
gravida, que entdo comeca a sofrer de dores de cabeca, tem vomitos e passa
a sentir dores no ventre. A crianca, entdo, desce para o ventre, e é quando a
mulher fica realmente gravida. Nessa ocasido a mae diz: ‘Até que enfim ela
(a crianga) me encontrou. Até que enfim eles (0s espiritos) me trouxeram o
bebé’. (MALINOWSKI, 1983, p. 187).

A principal importancia de se relatar esse mito reside no fato de que ele deixa patente
a vitalidade da crenca de que somente ha relacdo de consaguinidade para com a linhagem da
mée, ja que, como confirma o mito, o pai ndo possui qualquer papel na geracao de um filho,
tendo apenas, como veremos logo mais, um papel social a cumprir e um apego especial em
relacdo a eles. Entretanto, apesar dessa peculiaridade curiosa chamar a atengéo, o que deve ser
destacado das analises anteriores é que o traco mais importante do mecanismo matrilinear de
descendéncia consiste no fato de que a heranca sempre deve ser passada apenas pela linhagem
materna, 0 que quer dizer que um pai jamais pode legar nada aos seus filhos. Devemos
aprofundar a anélise desse mecanismo e as consequéncias conflituosas de sua associa¢do com
0 casamento patrilocal.

Comecemos pela analise da hereditariedade. Sobre esse tema, Malinowski destaca, na

Introducéo de seu Coral Gardens and their Magics (1935), que as filhas de uma mulher

[...] sucedem a ela no que diz respeito a qualquer posicdo e privilégios que
ela possa possuir em virtude de sua posicdo social ou de sua relacdo para
com um lider de uma comunidade. J& seus filhos sucedem ao seu irmdo. A
heranga de bens materiais e privilégios também corre a linha materna.
Conectado a isso nds temos o curioso fato de que um homem, quando
alcanca a maturidade, deve se mudar da aldeia de seu pai para a aldeia do
irméo de sua mae. (MALINOWSKI, 1935, p. 37).
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A transmissdo hereditaria ocorre, entdo, da mae para a filha e do irmdo da mée para o filho da
irmd, ja que pertencem & mesma linhagem, possuem 0 mesmo sangue € 0 mesmo Corpo.
Destaca-se, nesse caso, a importante relacdo que deve haver entre o irmdo de uma mulher e
seus filhos, e vice-versa, pois é por meio dessa relacdo que se transmite 0s importantes
legados de qualquer subclé.

Contudo, ao contrario do que ocorre na relagdo entre pai e filhos, onde o pai buscar
beneficiar seus filhos gratuitamente, a relacdo entre o irmao de uma mulher e os filhos dela
nunca é desinteressada. Em termos praticos, isso quer dizer que o filho de uma mulher pode
até conseguir obter antecipadamente uma parte da heranca que seu tio materno lhe deve em
funcdo da obrigacdo definida pela hereditariedade matrilinear, contudo, para tanto tera quer
pagar uma alta quantia. Por outro lado, porém, o herdeiro legitimo de um homem nunca é seu
filho, mas sim o filho de sua irmd, o que pesa a favor desse ultimo que pode se queixar dos
privilégios que um pai lega a um de seus filhos, ja que eles s&o seus por direito. Além disso,
tudo o que é mais valorizado pelos nativos tem como linha de transmissdo a descendéncia
matrilinear. Como afirma Malinowski no comeco de seu A Vida Sexual dos Selvagens (1983),
“Também encontraremos tal atitude [descendéncia matrilinear] entranhada de modo ainda
mais revelador nas regras que governam a descendéncia, a heranca, sucessdo em termos de
posicdo social, a atribuicdo do titulo de chefe, a transmissdo de cargos hereditarios e a magia
— em suma, em todos os preceitos relativos a transmissao por parentesco.” (MALINOWSKI,
1983, p. 31). Néo por acaso, o nascimento de uma crianca sempre é tratado como uma grande
conquista de uma linhagem, pois representa o robustecimento do corpo comum do subcla.

Essa peculiaridade do mecanismo de hereditariedade dos trobriandeses nos coloca
frente a uma situacdo inusitada que ndo deixa de gerar atritos e tensdes. De um lado, ha a
relagdo entre pai e filhos, repleta de afeto, em virtude do fato de que vivem juntos durante o
amadurecimento dos filhos, pois, apesar da descendéncia ser matrilinear, o matrimonio é
patrilocal, o que significa que pai, mée e filhos vivem juntos na aldeia do pai* Por isso,
apesar de a descendéncia ser matrilinear, apos se casar a mulher tem que se mudar para a casa
de seu marido, este ultimo que tem a obrigacdo social de cuidar e educar os filhos de sua
mulher na tenra infancia, levando-o a formar um lago de afeto com as criangas. Contudo,
apesar de pai, mée e filhos formarem uma familia durante o periodo de amadurecimento das

criancas, e mais do que isso, apesar de o pai demonstrar profundo afeto pelos filhos e buscar

12 A anélise do matriménio entre os Trobriand é o assunto da proxima secao.
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sempre beneficid-los gratuitamente ao longo da vida, ndo ha qualquer vinculo de parentesco
entre eles que permita a transmissdo de legados, ressalva feita a raras excegOes que seréo
tratadas na proxima secdo. S6 ha verdadeiramente um vinculo de consaguinidade entre irmao,
irma e os filhos da irm4, de tal forma que a heranca deve ser passada, por direito, aos filhos da
irmd de um homem e ndo para seus préprios filhos, o que obviamente ndo impede um pai de
buscar beneficia-los 0 maximo possivel. Como afirma Malinowski no Capitulo VI do livro
Coral Gardens and their Magics (1935):

O pai, na realidade, sempre tenta dar tanto quanto ele puder para seus
préprios filhos a custa dos filhos de sua irma, que sdo seus herdeiros legais.
[...] Por isso, os filhos recebem grande quantidade de beneficios,
especialmente na forma de certos tipos de magia, como um presente gratuito,
enguanto que os sobrinhos tém que comprar esses mesmos beneficios de seu
tio materno. (MALINOWSKI, 1935, p. 205).

Entretanto, como a lei da hereditariedade é sempre mais forte do que o apego do pai
pelos filhos (por maior que ele possa ser), estes filhos, em funcdo das obrigagdes hereditérias
para com seu subcla e, consequentemente, com seu tio materno, apds alcancarem a
maturidade, devem se mudar para a aldeia de sua mae, onde tém direito ao uso da terra e
podem ainda pleitear seus conhecimentos de magia e sua posi¢cdo social. Como afirma
Malinowski também no Capitulo VI de Coral Gardens and their Magics (1935), “O pai ndo
tem nenhum direito oficial para controlar o destino de seus filhos, nem de suas filhas depois
do casamento. Ambos tém que deixar sua casa e sua comunidade quando eles alcancam a
idade de completo amadurecimento. Os filhos, de acordo com a lei estrita, devem seguir para
a aldeia de seu tio materno.” (MALINOWSKI, 1935, p. 205).

Ocorre que, o lago de consaguinidade real sé existe entre os parentes da linha materna,
0 que proporciona uma importancia fulcral para a relacdo entre o irmao de uma mulher e seus
filhos. O que ndo significa, como foi comentado alhures, que esse complexo sistema de
relagdes, formado pelas redes de lagos de hereditariedade e de lagos de afinidade, seja seguido
a risca pelos individuos, o que inevitavelmente se torna uma relevante motivagdo para uma
série de atritos, impetrado principalmente entre os filhos da irmd de um homem (sobretudo
quando esse homem é um lider, um chefe ou um homem de alta posic¢éo social) e os filhos
deste homem. No interior dessa rede € possivel destacar trés importantes vinculos que
precisam ser analisados separadamente e depois coordenados: o vinculo entre pai e filhos (1),

o vinculo entre o irmédo de uma mulher e seus filhos (2) e o vinculo entre o irmédo e a irma (3).
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Comecemos pelo ultimo deles, que forma a base de todo o sistema de parentesco
trobriandes: a relagéo entre uma irma e um irmdo. N&o por acaso esses Sa0 0S personagens
prototipicos de toda mitologia trobriandesa. O termo que usam para se designar mutuamente é
luguta e pesa entre ambos um forte tabu que os obriga a nunca se aproximarem um do outro,
ndo trocarem olhares, conversas e sequer tomar conhecimento de suas aventuras amorosas.
Esse tabu lhes é inculcado desde a tenra infancia, quando eles aprendem que devem manter a
maxima distancia entre si. Apesar disso, porém, é justamente o irmdo de uma mulher que se
tornard seu guardido legal, tendo que sustenta-la, destinando parte de sua producdo agricola
para sua irméd desde quando se torna apto ao trabalho na lavoura (o que ocorre ja muito cedo)
até a morte de sua irma, e mesmo ap6s seu casamento.

Por isso, apesar de ser interdito qualquer relacdo de intimidade entre um irméo e uma
irmd, o irmdo sempre exercera sua autoridade em relacdo a casa de sua irmd apds o
casamento, ja que os filhos dela serdo seus sucessores, além do fato de que grande parte da
colheita de um homem é dedicada ao sustento de sua irma e sua familia, bem como para o
enriquecimento do marido dela. Isso leva Malinowski a afirmar, na parte final do Capitulo
XI1I de A Vida Sexual dos Selvagens (1983) que:

Embora, em uma sociedade matrilinear, o irméo seja o guardido de sua irma,
e embora ela deva inclinar-se diante dele & sua aproximacao, obedecer a suas
ordens e consideréa-lo o chefe da familia, ele ndo tem que dar opinides sobre
0s assuntos amorosos da irmd nem sobre os seus planos de casamento.
Depois que ela se casa, entretanto, torna-se o chefe de sua familia em um
sentido que esta longe de ser apenas metaférico. Os filhos da irmdo chamam-
no kadagu (meu tio materno) e, como tal, ele exerce grande influéncia,
especialmente sobre os meninos. (MALINOWSKI, 1983, p. 487).

Percebe-se, entdo, que o laco que une uma mulher a seu irmédo, também o une aos
filhos dela, sobretudo aos meninos, que devem sucedé-lo. Assim, apesar do pai té-los criado
na tenra infancia e ter formado uma relacdo de afeto em relagéo a eles, sua autoridade diminui
consideravelmente quando seus filhos alcancam a maturidade e a figura do pai é
progressivamente superada pela figura do tio materno. Esse triangulo de relagBes constitui o
ambito mais problematico e conflituoso de todo o sistema de parentesco trobriandés e, por
iSSo mesmo, resulta numa série de contendas envolvendo filhos (sobrinhos), pais e tios
maternos. Como relata brilhantemente Malinowski no capitulo inicial de A Vida Sexual dos

Selvagens (1983), onde trata da figura do pai,
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Até aqui, tama [pai] ndo difere essencialmente do que entendemos por ‘pai’.
Mas, assim que a criangca comega a crescer e se interessar por coisas sem
relacdo direta com os assuntos domésticos e com suas proprias necessidades
imediatas, surgem certas complicacGes e muda o sentido que a palavra tama
possuia para ela. O menino fica sabendo que ndo pertence ao mesmo cla que
seu tama, que sua designacdo totémica é diferente e que € idéntica a de sua
mae. Aprende, além disso, que toda uma série de deveres, restricoes e
motivos de orgulho pessoal 0 unem a mée e o separam do pai. Outro homem
desponta no horizonte e é chamado pelo menino de kadagu (irmédo de minha
mae). [...] O menino fica sabendo, ainda, que o lugar onde mora seu kada
(irmdo da mée) é também a sua (dele, menino) ‘propria aldeia’; que 14 é que
ele possui sua propriedade e os outros direitos de cidadania; que é la que o
espera sua futura carreira e onde ele pode encontrar seus aliados e associados
naturais. (MALINOWSKI, 1983, p. 33).

De um lado, portanto, posiciona-se a figura do pai, figura que Ihe d& carinho, afeto e
beneficios gratuitos, mas com o qual ndo se compartilha a mesma natureza totémica, em
relagcdo ao qual ndo se possui qualquer parentesco. De outro, figura o irmdo da mae. Membro
do mesmo clg, subcla e linhagem. Mesmo corpo. Mesmo sangue. Sujeito que me legara toda a
heranca a que tenho direito, mas do qual ndo posso esperar qualquer presente ou beneficio
gratuito. O que significa que, apesar de ser minha por direito, caso se queira obter parte de
minha heranca legitima antecipadamente € indispensavel retribuir ou pagar por tal
adiantamento.

E possivel notar claramente a diferenca entre essas duas relacdes a partir do relato de
Malinowski de como os filhos e os sobrinhos maternos de um lider ou um homem de posicdo
social elevada podem garantir, quando alcangam a maturidade, sua entrada no Kula. O
antropdlogo trata do tema no Capitulo XI de Os Argonautas do Pacifico Ocidental (1976),
guando aborda os detalhes técnicos das transacdes kula. A vida dos filhos ou sobrinhos de
chefes e lideres € bem mais tranquila do que a de outros nativos nesse quesito. No que se
refere ao privilégio de ser filho de um lider, Malinowski acentua que, apesar de ndo ser
parente de seus filhos, um pai possui grande afeto por eles e é muito comum que, em algum
momento, ele presentei seus filhos homens com um vaygu’a. Trata-se de um presente
gratuito, comum na relacdo entre pais e filhos, ainda que seja pertinente que o filho retribua
a0 pai com outro vaygu’a assim que for possivel. E bem verdade que o filho de um chefe
precisa chegar a idade adulta e aprender a magia Kula antes de entrar no circuito, mas isso
também pode ser ensinado gratuitamente por seu préprio pai. Apds esse estagio preparatorio o
individuo estd pronto para participar do Kula e o pai o coloca no circuito assim que for

possivel.
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Jé& a situacdo do sobrinho de um chefe, apesar de ser até mesmo mais afortunada do
que a de um filho (uma vez que o sobrinho materno € o herdeiro legitimo de um homem),
prescinde de uma recompensa ao tio materno por cada parte da heranca que ele lhe legar
antecipadamente. Uma vez que os nativos de Trobriand s6 reconhecem o parentesco na linha
uterina, a relacdo entre o irmdo da mae e o filho da irm& é especialmente importante. Ha,
como ja destacado, uma serie de obrigacGes mutuas entre ambos, mas, ao contrério da relagéo
entre pai e filhos, a relacdo entre tio materno e sobrinho nunca é desinteressada. O tio também
pode Ihe ensinar a magia Kula, pode lhe dar vaygu’a e futuramente Ihe legara sua posigdo de
proeminéncia no Kula (sobretudo ser for o lider de uma aldeia ou o chefe de um distrito), mas
isso sempre exigird um pagamento por parte do sobrinho, o que é feito atraves de oferendas de
alimentos (pokala). Por isso, apenas apds ter obtido alguma riqueza é que o individuo que é
sobrinho de um chefe ou lider importante pode pleitear os ensinamentos do tio ou um
vaygu’a.

Quando o tio ou pai em questdo € um grande chefe, a tensdo latente entre os
individuos envolvidos tende a se tornar explicita levando a contendas realmente sérias. I1sso
ocorre, porque, como argumenta Malinowski no Capitulo | de A Vida Sexual dos Selvagens
(1983):

O chefe é sempre mais ligado a seus filhos do que a seus parentes maternos.
Prefere a companhia deles; como todo tipico pai trobriandés, toma o seu
partido (pelo menos sentimentalmente) em qualquer discussdo; e procura
sempre doté-los do maior nimero possivel de privilégios e beneficios.
Semelhante estado de coisas ndo pode ser do agrado, evidentemente, dos
sucessores legais do chefe, isto €, de seus parentes maternos, os filhos de sua
irma; dai resulta que, as vezes, se criam entre ambos 0s segmentos uma
tensdo consideravel e fortissimos atritos. (MALINOWSKI, 1983, p. 38)

Uma dessas contendas é relatada por Malinowski nesse mesmo Capitulo |, na pagina
seguinte a citacdo acima. Esse relato é tdo revelador que € muito pertinente coloca-lo na
conclusdo dessa subsecéo, até porque ele também da o tom da secdo seguinte. O ocorrido
relatado por Malinowski envolveu Namwana Guya’u, filho predileto do grande chefe
To’uluwa, e o terceiro sucessor legal de To’uluwa, de nome Mitakata, que ¢ irmao mais novo
do sucessor imediato de To’uluwa, seu sobrinho de nome Bagido’u. Apesar de ndo ser parente
de To’uluwa e, portanto, de ndo possuir qualquer direito de residéncia na aldeia de seu pai,
Namwana Guya’u obteve, por conta da influéncia de To’uluwa, o direito de exercer sua
influéncia sobre Omarakana, além de ter Ihe doado uma série de privilégios e riquezas que

permitiram a Namwana Guya’u se tornar o homem mais influente de Omarakana apos o
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proprio To’uluwa. Em determinado momento, porém, a tensdo entre esses inimigos
hereditarios, Namwana Guya’u e os sobrinhos de To uluwa, chegou ao seu apice, o que levou
Namwana Guya’u a acusar Mitakata, perante o tribunal europeu ja atuante na regido, de ter
cometido adultério com uma de suas mulheres. Esta dendncia levara Mitakata a priséo,
ocorrido que deixou To’uluwa apreensivel, por antever o descontentamento inevitavel que a
precipitacdo de seu filho provocaria em seus parentes consanguineos.

Pressentindo também seu erro, Namwana Guya’u se manteve afastado da aldeia que
permaneceu em siléncio até o cair da noite, siléncio que seria rompido por Bagido’u, herdeiro
direto de To’uluwa, que, em defesa de seu irmédo recentemente preso por conta do ato de

desobediéncia de Namwana Guy’a, proferiu o seguinte discurso:

‘Namwana Guya’u, vocé estd causando perturbagdo. Nos os tabalu de
Omarakana, o autorizamos a ficar aqui, vivendo conosco. Vocé foi bem
alimentado em Omarakana. Comeu de nossa carne, inclusive a dos porcos
gue nos eram trazidos a titulo de tributo. Navegou em nossas canoas.
Levantou uma cabana sobre 0 nosso solo. E agora nos ofende. Vocé mentiu.
Mitakata esta preso. Nao queremos mais que vocé continue aqui. Esta aldeia
é nossa! VVocé aqui é um estranho. V4 embora! Nés o expulsamos! No6s 0
expulsamos de Omarakana’. (MALINOWSKI, Sexual, p. 39).

De acordo com Malinowski, qualquer nativo expulso de uma aldeia desse jeito s6 opta por
permanecer ainda assim nela caso esteja disposto a renegar toda a sua dignidade pessoal e
social, o que, obviamente, levou Namwana Guya’u a abandonar definitivamente Omarakana
para ir viver junto aos parentes de sua mée na aldeia de Osapola, o que, de acordo com as leis
tribais, ele ja devia ter feito antes mesmo do ocorrido.

Por conta desse fato, a mae e a irma de Namwana Guya’u choraram durante semanas e
o chefe To’uluwa permaneceu por longos e penosos trés dias trancado em sua cabana.
Malinowski afirma que quando saiu To’uluwa estava magoado e visivelmente abatido, mas
ndo podia fazer nada para reverter o quadro, ja que seus parentes agiam de acordo com a lei
matrilinear vigente. Como afirma Malinowski, “Todo o seu interesse e a sua afei¢do pessoal
eram a favor do filho favorito, mas ndo havia nada que pudesse fazer para ajuda-lo. Seus
parentes haviam agido estritamente dentro dos seus direitos e, de acordo com a lei tribal, ndo
lhe era possivel dissociar sua causa da deles.” (MALINOWSKI, 1983, p. 40).

Esse relato deixa evidente toda a série de consideracdes tracadas nessa se¢do, mas sua
importancia reside no fato de abrir caminho para a discussdo de como o casamento, que € um
traco organizativo da sociedade trobriandesa, se vale e instrumentaliza a base estrutural das

relacGes de filiacdo, para tornar todo esse quadro um tanto mais complexo e dinamico.
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3.4 — ASPECTOS ORGANIZATIVOS DAS SOCIEDADES MELANESIAS: O
MATRIMONIO E O KULA

Tendo sido analisado os principais aspectos estruturais das sociedades melanésias,
temos agora que tratar de seus aspectos organizativos, dentre 0s quais se destacam a
instituicdo do matrimonio e o préoprio Kula. Ao terminarmos a andlise da instituicdo do
matriménio chegaremos também ao momento final desse exercicio de contextualizacdo, o que
nos permitira analisar diretamente o Kula em seu contexto funcional. A subsecdo seguinte

tratard da instituicdo do casamento (3.4.1) e a proxima do Kula propriamente dito (3.4.2).

3.4.1 — A operacionalizacao da hereditariedade através do matriménio

Para tratarmos da instituicdo do matrimonio de forma correta nos parece importante
basear nossas reflexdes na teoria da alianga matrimonial de Lévi-Strauss. Segundo essa teoria,
0 ponto nevralgico do sistema de parentesco nao seria a hereditariedade, mas sim a alianca
estabelecida entre as linhagens através da instituicdo do matrimdnio, constituindo, assim, o
foco da andlise de sistemas de parentesco. Apesar da argumentacdo dessa Dissertacdo se opor,
de maneira geral, aos principios da formulacdo de Lévi-Strauss, por outro lado, sua teorizacao
do matriménio é especialmente bem formulada e equaciona uma série de divergéncias
referidas a analise dessa instituicdo. Por isso, parece-nos pertinente a aplicacdo dessa teoria na
analise do matriménio, a despeito de discordarmos do modelo coletivista sustentado por Lévi-
Strauss, o0 qual ja fora suficientemente contestado no Capitulo 1 dessa Dissertacdo. Caso se
leve em consideragdo a ponderagdo em relagdo a essa base fundamental do pensamento de
Lévi-Strauss, a aplicacdo de sua argumentacdo na analise do matrimoénio ndo incorrera em
nenhuma contradi¢do. Na verdade, talvez seja pertinente até mesmo desviar as conclusées de
Lévi-Strauss, a partir da consideracdo de que as aliancas de matriménio ndo produzem apenas
simetria entre as linhagens que a estabelecem, mas também uma série de oportunidades de
instrumentalizar essa alianga com vistas a consecucdo de algum interesse proprio a cada
linhagem. Contudo, para aplicar essa formulagéo é indispensavel que se estabeleca algumas
consideracdes prévias.

Antes de tudo, a alianca formada no matrimdnio estd baseada no principio da
reciprocidade, ou seja, na ideia de que a origem da sociedade fundamenta-se na relagdo entre
os individuos e nos diversos vinculos possiveis que se podem estabelecer na relagio. E por
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isso que, para Lévi-Strauss, a relacdo precede os termos, pois é a partir dela, inclusive, que 0s
individuos se tornam aquilo que sdo. Nesse ponto, ndo h4 muito o que acrescentar, a ndo ser o
fato de que essa precedéncia das interacGes em relacdo aos termos envolvidos, ndo exclui a
possibilidade desses termos manifestarem sua propensédo inerente a distin¢do. Ndo obstante,
para que esse vinculo se institua é necessario que haja uma troca, ja que é a propria troca que
institui a reciprocidade. E isso o que permite que se conceba “a reciprocidade como a
condicdo de possibilidade da vida social e a troca como seu nexo instituinte.” (DAL POZ &
SILVA, 2009, p. 1). Por fim, cumpre assinalar ainda que a mulher que é concedida ao
matrimonio deve ser considerada, pelo menos no ambito dessas sociedades arcaicas, como um
bem, ou melhor, como o bem mais precioso de uma linhagem. Segundo Lévi-Strauss,
inclusive, a proibicdo do incesto s6 € compreensivel caso se leve em conta o fato de que a
mulher € um bem do qual sua linhagem abre mdo com o intuito de conceder-lhe como dadiva
a outra linhagem e, assim, obter o direito por uma mulher da linhagem oposta, estabelecendo,

entdo, um vinculo de reciprocidade entre ambos. Como afirma o préprio Lévi-Strauss:

A partir do momento em que proibo a mim mesmo o uso de uma mulher,
que com isso passa a ser disponivel para um outro homem, ha, em algum
lugar, um homem que renuncia a uma mulher que, por esse fato, torna-se
disponivel para mim. O contetudo da proibicdo ndo se esgota no fato da
proibicdo. Esta s6 € instaurada para garantir e fundar, direta ou
indiretamente, imediata ou mediatamente, uma troca. (LEVI-STRAUSS,
1982, p. 91)

N&o é uma tarefa complicada acentuar o valor da mulher como um bem de troca,
sobretudo no que se refere ao papel da mulher nas sociedades melanésias. Na medida em que
0 casamento € patrilocal, apesar da descendéncia ser matrilinear, a mulher precisa migrar de
sua propria aldeia, onde tem direito de posse e uso do territdrio, para a aldeia de seu marido.
Quando passa a viver com seu marido, na aldeia em que a linhagem desse Gltimo tem direito
de uso, a mulher passa a possuir um direito derivado de uso e producéo, ainda que ele sempre
esteja condicionado pelo direito de seu marido. Isso significa que ela ndo s6 pode trabalhar e
ajudar seu marido na producéo agricola, como, na verdade, esse € seu dever, ja que a unidade
formada pela mulher, seus filhos e seu marido representa a unidade elementar de producéo
agricola. A familia constituida pelo casamento, portanto, ndo apenas vive e se alimenta
juntamente, como também trabalha junto nas diversas plantacdes do marido.

Isso constitui, sem ddvida, uma grande vantagem para 0 homem envolvido na alianga

matrimonial, na medida em que, com o casamento, ndo se obtém apenas uma parceira sexual
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fixa e de direito, mas também uma importante m&o de obra que contribuird para a sua
producdo agricola final. Mais futuramente, inclusive, quando a mulher conceber seus filhos e
estes se desenvolverem, entdo o homem casado obterd também a ajuda destes na producéo,
pois, até que seus filhos casem e migrem para outras aldeias (as filhas para as aldeias de seus
maridos e os filhos para a aldeia de sua linhagem materna) eles tém o dever de ajudar seu pai
e sua mae na lavoura. N&o por acaso, 0 matriménio é uma condicao indispensavel para que
um homem alcance a idade adulta e constitui, portanto, uma empreitada de grande interesse e
valia para os trobriandeses.

H&4 ndo obstante, outro fator importante envolvido no casamento entre 0s
trobriandeses, 0 que torna a obtencdo de uma mulher em virtude do matrimonio ainda mais
valioso: trata-se do dote permanente que o irmdo de sua mulher tem que pagar para ela
periodicamente, o que se torna uma fonte de riqueza para o marido dessa mulher. Esse tributo,
chamado urigubu, sera tratado com mais detalhes mais a frente. O que é importante ressaltar,
contudo, é que é justamente essa dupla vantagem obtida através do matriménio que
Malinowski visa acentuar quando, no Capitulo XII de seu Coral Garden and their Magics
(1935), acentua como o casamento afeta a distribuicdo do territério baseado na filiacdo

matrilinear:

Em primeiro lugar, estabelece-se uma nova unidade de cooperagéo
econbmica — a familia; e como a comunidade de uma aldeia consiste num
conjunto de familias, a lei do matriménio também forma a base da
constituicdo da comunidade de uma aldeia. Em segundo lugar, apesar de que
uma mulher se torna uma residente e um membro efetivo de cooperacdo da
comunidade de uma aldeia, por outro lado, ela permanece legalmente um
membro de seu sub-cld. Esse pertencimento [membership] lhe da o direito
em relacdo a producdo de outra comunidade — a comunidade de seu sub-cla —
o que Ihe é passado pelo urigubu. (MALINOWSKI, 1935, p. 352).

Sendo assim, pode-se concluir que o valor de uma mulher como um bem entre os
trobriandeses se justifica pelo fato de que a mulher ajuda seu marido em sua produgéo
agricola, por conta do fato do casamento ser patrilocal. Ndo obstante, a mulher mantém seu
direito em relacdo ao territério de sua linhagem e, consequentemente, também em relacdo
aquilo que é produzido por I4, o que Ihe é concedido através do tributo urigubu, que deve ser
pago periodicamente pelo irmdo de uma mulher e, obviamente, beneficia também o marido
dessa mesma mulher.

De maneira geral, portanto, na medida em que toda mulher € um bem, ao abrir méo
das mulheres de minha linhagem tenho direito, por consequéncia, as mulheres da linhagem
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para a qual fora destinada esse bem, o que define a base da regra da exogamia, pois s6 ndo
posso casar-me com as mulheres de minha linhagem e s6 devo procurar uma mulher no
ambito de outra linhagem porque a mulher € um bem precioso atraves do qual os homens de
uma linhagem almejam estabelecer aliancas importantes com outras linhagens. Ocorre que, se
para as sociedades ditas arcaicas a mulher é um bem, entdo a linhagem que a recebe €
beneficiada pela linhagem que a cede. Por isso, quem recebe a dadiva é envolvido numa
relacdo em que € devedor, o que significa que, num momento futuro, tera que ceder uma
mulher de sua linhagem para a linhagem doadora. Por consequéncia, a linhagem que concede
a dadiva entra na relacdo como credora, 0 que significa que tem o direito de pleitear uma
mulher da linhagem a quem concedeu uma mulher de sua linhagem. E o que argumenta Lévi-

Strauss quando afirma:

Suponhamos dois grupos familiares, patrilineares e patrilocais, A e B,
aliados pelo casamento de uma moga b com um homem a. Do ponto de vista
do grupo A, a mulher b representa uma aquisicdo, enquanto para o grupo B
constitui ao contrario uma perda. O casamento traduz-se, portanto, para o
grupo A beneficiério pela passagem a uma posic¢éo devedora, e para 0 grupo
B, diminuido de um membro feminino em proveito do grupo A, pela
aquisicdo de um crédito. Igualmente, o casamento de cada um dos homens
do grupo B e do grupo A constitui um ganho para seu respectivo grupo e
coloca, portanto, o grupo em geral, e a familia considerada, em particular, na
posicdo de devedor. Ao contrario, 0 matrimdnio de cada uma das mulheres a
ou b representa uma perda, e reclama, por conseguinte, um direito
compensador. As mulheres parentes sdo mulheres perdidas, as mulheres
aliadas s&o mulheres ganhas. (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 170).

Sendo assim, se a heranca baseada na descendéncia promove a reproducdo de
determinada organizacdo social, na medida em que estabelece a herangca de posicdes e
capacidades sociais importantes; ja a alianga promovida no casamento permite o
fortalecimento dessa reproducéo — uma vez que as linhagens consolidadas no processo de
reproducdo hereditaria, ao assumirem o contrato do casamento, tornam-se ainda mais
resistentes a qualquer transformacdo brusca — ou a operacionalizacdo dessa rede de
descendéncia formada pelos lacos de filiagdo — na medida em que ha, como veremos mais a
frente, uma gama de maneiras de instrumentalizacdo do matriménio com vistas ao
beneficiamento de distritos, linhagens e lideres.

No entanto, cumpre ressaltar que apesar de fazerem parte de um mesmo sistema (0
sistema de parentesco), a hereditariedade e 0 matrimodnio possuem tracos gerais radicalmente

distintos. Nas sociedades melanésias a heranga é um fator estrutural de manutencéo de todos
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os subclas, assim como a religido. E ela que permite a manutencio das linhagens que
compdem seu complexo sistema de parentesco. J& o matriménio é um fator organizativo,
assim como o Kula, pois consiste numa alian¢a formada pela escolha, por parte das linhagens,
de um subcl qualquer para se estabelecer lacos mais ou menos duradouros. E justamente essa
maior liberalidade da instituicdo do matrimbnio que permite as linhagens envolvidas na
aliangca matrimonial a instrumentalizacdo dos lagos de hereditariedade. Logo, assim como o
Kula, o casamento tem peso organizativo e estd no rol das praticas que garantem o
estabelecimento e a consolidacao do predominio politico dos grandes chefes melanésios.

No que diz respeito a instituicdo do matrimdnio entre os trobriandeses, 0 que importa
analisar, primeiramente, é a sua principal caracteristica: o imposto urigubu que o irmao de
uma mulher tem que pagar para 0 marido de sua irmd. Trata-se, obviamente, de um
desdobramento da obrigacdo que pesa sobre o irméo por ele ser o guardido legal de sua irma.
O mais importante, entretanto, € que o marido de sua irmd é o real beneficiario dessa doacao,
0 que deixa claro porque a poligamia constitui um importante privilégio dos lideres e chefes,
ja que garante a eles, em virtude do urigubu que recebe do irmdo de cada uma de suas
esposas, a posse das riquezas que Ihe permitirdo exercer seu poder a contento (3.4.1.1). Além
disso, 0 casamento também permite a instrumentalizacdo das redes de parentesco, 0 que se
verifica nos seguintes casos: (a) na pratica de casamentos entre primos cruzados, o que
permite a naturalizagéo do filho de um homem ao subcla de seu pai; (b) no estabelecimento de
casamentos estratégicos entre distritos; e, enfim, (c) em mecanismos relacionados a hierarquia
entre os subclas, fator que permite tanto (c1) a concessdo de privilégios aos filhos de um
homem importante (quando a linhagem do pai tem posicdo social elevada) como (c2) o
dominio de aldeias inteiras (quando a linhagem da mée tem posigéo social elevada).

3.4.1.1 — O mecanismo basilar da rede de aliangas matrimoniais: o tributo urigubu

Esse dote periodico, chamado pelos trobriandeses de urigubu, pode ser definido
teoricamente como um mecanismo institucional utilizado para balancear a tensédo produzida
pela associacdo da descendéncia matrilinear ao casamento patrilocal. O problema é que, em
funcdo da patrilocalidade do matrimdnio, a mulher que ajudava na producéo e tinha direito
sobre o que era produzido na comunidade de sua linhagem, € obrigada a migrar para aldeia de
seu marido, o que afeta, obviamente, 0 andamento da producéo na sua aldeia natal. I1sso sera

recompensado, futuramente, quando os filhos homens dessa mulher migrarem para a aldeia do
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irmédo de sua mée para ajudar-lhe na producdo. Nao obstante, a aldeia que recebe as mulheres
e os filhos de seus membros masculinos, por conta do matrimonio, tem de conviver com esses
estranhos que passam a ter o direito de uso do territorio da aldeia e de posse sobre o que é
produzido nela. Sendo assim, ao lado do grupo de pessoas que compdem uma comunidade e
que possuem o direito legal de explorar seu territorio, estes que formam o grupo estavel de
producdo agricola, inclui-se um grupo instavel de estranhos formado pelas mulheres e por
seus filhos, estes que sdo sempre membros de outros subclés vinculados a outras aldeias, mas
possuem um poder relativo em relacdo ao territrio em que passam a viver. E o que
Malinowski acentua quando afirma, no Capitulo XI de Coral Gardens and their Magics
(1935) que:

A lei da exogamia e do casamento patrilocal é independente da doutrina da
primeira emergéncia, mas ela afeta a distribuicdo da terra de duas maneiras:
(i) separa a mulher de sua propria terra, apesar de seus direitos sobre a terra
ancestral serem reconhecidos através da instituicdo do urigubu; (ii) introduz
essa mulher e seus descendentes na aldeia de seu marido como residentes
ndo oficiais e através disso lhes da o direito de compor a equipe produtiva
[gardening team], isto é, o grupo de produtores agricolas da comunidade do
marido. (MALINOWSKI, 1935, p. 336)

Ao afetar a distribuicdo dessa dupla maneira, 0 matrimonio traz, primeiramente, uma
série de problemas para a comunidade que recebe os estranhos em seu territorio. Ocorre que
um pai acaba se apegando aos filhos de sua mulher e passa a arquitetar meios para conceder-
Ihes sua heranga, em detrimento de seus herdeiros legais, os membros de seu proprio subcla.
Por outro lado, porém, na medida em que sua mulher mantém o direito de posse em relacéo ao
que é produzido em sua aldeia materna, o que é convertido no tributo periodico urigubu, isso
se torna uma vantagem para seu marido, diretamente, e para toda a comunidade,
indiretamente, ja que o tributo beneficia de forma decisiva seus destinatarios. Entdo, isso nos
coloca frente a necessidade de explicitar de forma cuidadosa a natureza, oS principais
mecanismos e a operacdo desse mecanismo (tributo urigubu) que forma a base da instituicao
do matriménio, além de articuld-la as redes de filiagdo hereditaria. De maneira geral,
Malinowski sustenta, no Capitulo V de A Vida Sexual dos Selvagens (1983), capitulo em que

0 autor discute detidamente a instituicdo do casamento, que o urigubu € uma obrigacéo:

O casamento impde a familia da mulher uma obrigagdo tributaria
permanente em relacdo ao marido, a quem ela deve fazer entrega de
contribui¢des anuais por todo o tempo que dure o matriménio. A partir do
momento em que da a entender, pelo presente inicial, que concorda com o
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casamento, ela se obriga a produzir, a custa de seu esfor¢o, ano apds ano,
uma certa quantidade de inhames em beneficio do novo lar constituido por
sua parenta. (MALINOWSKI, 1983, p. 142).

Apesar de formalmente enderegado para o marido da mulher de um subcla, o urigubu,
na verdade, diz respeito ao direito que uma mulher casada mantém em relacdo a producéo
agricola de sua aldeia de origem, o que, obviamente, também favorece, ou até mesmo
favorece primordialmente, seu marido. E importante frisar essa destinacdo, porque o urigubu
¢ um dos mecanismos de articulacdo entre o casamento patrilocal e a descendéncia
matrilinear, pois mantém, tanto a parenta como seus filhos, vinculados a terra de origem e,
ndo obstante, subordinados ao principal responsavel pela doacdo do urigubu: o irmdo da
mulher casada. Por conta desse tributo periodico, o irmao de uma mulher tem por direito a
possibilidade de exercer sua autoridade em relacdo a casa de sua irmd. Como acentua
Malinowski no Capitulo XI de seu Coral Gardens and their Magics (1935), é necessario,

[...] apenas mencionar aqui que o urigubu é realmente um direito em relacéo
a producdo agricola, baseada no direito da mulher de explorar a terra
pertencente ao seu subcld@. Contudo, ela ndo pode exercer, por si mesma, esse
direito, trabalhando nesta terra por conta propria. Isso por conta da lei
patrilocal do casamento, ja que ela mudou sua residéncia para a aldeia de seu
marido. (MALINOWSKI, 1935, p. 333).

Em virtude dessa obrigacdo todo homem trobriandés que tenha uma irmé casada
destinara a parte mais nobre de sua producdo ao pagamento deste tributo, que se ndo é pago a
contento resultard inevitavelmente na desonra completa desse sujeito, bem como de seu
subcld e ainda mais de sua linhagem. Essa destinacdo € clara, inclusive, no nome dado pelos
trobriandeses as suas glebas. Segundo Malinowski no capitulo inicial do Coral Gardens,
“Glebas cultivadas para consumo proprio sdo chamadas de gubakayeki, e aquelas destinadas
ao marido da irmad sdo chamadas de urigubu.” (MALINOWSKI, 1935, p. 91), o que,
obviamente, se refere diretamente & obrigagdo tributaria a ser sanada pelo irm&o de uma
mulher em relacdo ao marido dessa Ultima. Mas ndo se pode perder de vista que, apesar de
beneficiar o marido de sua irm&, a imposi¢do do urigubu se baseia no direito de uma mulher
sobre sua terra, 0 que quer dizer que o destinatario de fato desse tributo é irméd de quem doa.
N&o por acaso, caso sua irmé casada morra e ainda que seus filhos decidam permanecer junto
ao seu pai, o irméo desta falecida mulher deixa de ter a obrigacdo de pagar esse tributo.

Sendo assim, pode-se dizer que a obrigacdo que se imp&e ao irmdo de uma mulher de
destinar parte consideravel de sua producdo ao marido de sua irmd ndo € um tributo
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extraordinério criado em funcdo do matriménio, mas sim um desdobramento da lei da
descendéncia, que exige que os homens de uma linhagem cuidem e alimentem as mulheres de
sua linhagem. A assuncdo desse papel de guardido, por parte do irmao, em relacdo a sua irma
sO se concretiza de fato com o matriménio dessa Ultima, pois antes de sua irma casar-se 0
jovem trobriandes deve destinar sua producdo ou para sua mae ou para uma das irmés de sua
mae. Essa obrigacdo é convertida em urigubu com o casamento de sua irma e, a partir de
entdo, 0 homem trobriandes assume definitivamente sua funcdo de protetor da irma e de seus
filhos. Segundo afirma Malinowski no Capitulo V de seu A Vida Sexual dos Selvagens
(1983), “Quando um rapaz ainda ¢ muito novo, seu dever consiste em prover a parenta mais
proxima — sua mde. Posteriormente, cabe-lhe sustentar sua irmd, quando ela se casa”
(MALINWOSKI, 1983, p. 143).

O privilégio obtido pela linhagem da mulher casada que paga periodicamente esse
pesado tributo reside na autoridade que essa linhagem passa a ter sobre o lar do marido dessa
mulher, a despeito do fato desse ultimo homem, o marido beneficiado, ser a autoridade
maxima de sua propria casa. E sobre a obrigacdo desse tributo periédico que repousa a
autoridade que um homem pode exercer em relacdo a sua irmé, os filhos dela e até mesmo em
relagdo ao novo lar em que residem, o que, obviamente, se entrecruza com a autoridade do
marido de sua irmd, que é o residente legal de sua aldeia e, portanto, tem pleno direito de
exercer suas prerrogativas em seu lar. Como afirma Malinowski no mesmo Capitulo V de A
Vida Sexual dos Selvagens (1983):

O marido s6 em parte é o chefe da casa; s6 em parte, também, funciona
como o seu provedor. O irméo de sua mulher —a quem, de acordo com a lei,
cabe a tutela dela e de seus filhos — tem pesados encargos econémicos para
com a casa. Tais encargos constituem, por assim dizer a contrapartida
econdmica do direito reconhecido ao irmdo da mulher de intervir nos
assuntos domésticos desta. (MALINOWSKI, 1983, p. 148).

Tendo sido estabelecida a principal fungcdo do urigubu, que consiste num mecanismo
institucional que articula os direitos do marido de uma mulher sobre seu lar e os direitos do
irmédo dessa mesma mulher em relagcdo a manutencdo de sua linhagem, o que depende, nesse
ultimo caso, da longevidade da mulher que permitird a reproducéo de sua linhagem — sua irméa
— cumpre agora estabelecer mais detidamente as caracteristicas desse tributo. Malinowski
trata exclusivamente do tema no Capitulo VI de Coral Gardens and their Magics (1935), com
0 qual dialogaremos rapidamente a partir de agora para evidenciarmos definitivamente o

carater desse importante mecanismo institucional.
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O urigubu poderia ser definido como o mecanismo organizativo que fundamenta e poe
em funcionamento a rede de relagdes reciprocas formadas pelas mdultiplas aliangas
matrimoniais dos trobriandeses. Sua importancia reside no fato de que esse tributo permite a
formacdo de uma rede de dependéncias mutuas generalizadas baseadas nas aliancas
matrimoniais, 0 que coloca essa instituicdo, 0 matrimonio, no centro da organizagao social
trobriandesa e em intima relacdo com o sistema de relagdes hereditarias, por um lado, e com o
Kula, por outro. Esse carater generalizado formado pelas aliancas de matrimonio € acentuado
no principio do referido Capitulo VI de Coral Gardens and their Magics (1935), quando
Malinowski, imaginando-se um trobriandes, demonstra a configuracéo dessa rede a partir de
alguém que participa dela: “Eu, um homem trobriandes, tenho sempre que trabalhar para a
residéncia de minha irmd, suprindo-a com os melhores taitu que eu mesmo produzi, huma
guantidade suficiente para alcancar 50 por cento de seu consumo total em um ano. [...] O
irmao de minha mulher, por outro lado, tem que trabalhar para a minha residéncia.”
(MALINOWSKI, 1935, p. 189).

Isso quer dizer que o urigubu ndo sO associa o sistema de hereditariedade ao
casamento patrilocal, como também forma uma rede organizativa de aliancas marcadas por
obrigagdes reciprocas que sdo extremamente complexas, na medida em que envolve uma série
de nuances que provém tanto de outras sanc¢des, que sdo corolarios desse tributo, como de sua
associacao com as condicdes reais de cada linhagem. O primeiro ponto a ser acentuado € que
essa obrigacdo firmada na alianca matrimonial ndo é responsabilidade apenas do irmédo de
uma mulher, mas sim de toda a linhagem. Isso implica numa série de obrigacfes dentro da
linhagem que cede uma mulher em matrimdnio. Primeiramente, caso o irmédo mais velho de
uma mulher casada, tenha outros irmdos mais jovens, apesar do mais velho assumir a
responsabilidade pelo tributo, os mais jovens tém também a obrigacdo de auxilid-lo nessa
tarefa. Caso ocorra o contrario, um homem que possui vérias irmds, também deve haver uma
organizacdo dentro da linhagem que permita o pagamento do urigubu. Antes de tudo, a
mulher mais velha deve se casar e conceber filhos. Esses filhos, quando alcancarem a idade
apropriada deverdo ajudar seu tio materno tanto no sustento da casa de sua mae, como no
pagamento do urigubu das irmé&s mais novas de seu tio materno.

O segundo ponto a se destacar € uma norma secundaria associada ao pagamento do
urigubu. Trata-se da obrigacdo de distribuir ourigubu recebido entre os membros de sua
linhagem, o que é chamado pelos nativos de kovisi. O kovisi s6 € compreensivel caso se
considere o fato de que ndo so6 a linhagem como um todo tem a obrigacéo de pagar o urigubu
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de todas as mulheres casadas da linhagem, como também, por outro lado, um homem que
recebe um urigubu deve beneficiar toda a sua linhagem em contrapartida. Nota-se aqui,
portanto mais uma vez a intrinseca relacdo entre obrigaces e direitos, que é um carater tipico
de qualquer rede de relacdes de obrigacdes reciprocas, e que consiste no fato de que toda a
linhagem tem a obrigacdo de ajudar no pagamento do urigubu, mas também tem o direito de
usufruir desse mesmo tributo quando ele é recebido. Segundo as palavras de Malinowski a
respeito dessa distribuic¢do, “o taitu deve ser recebido primeiro como uma dadiva urigubu e
entdo aproximadamente cinco ou vinte cestos recebidos sdo transmitidos como kovisi.”
(MALINOWSKI, 1935, p. 189).

Outra importante sancéo vinculada ao urigubu é o costume chamado likula bwayma, o
que significa, segundo Malinowski, “desprendimento do celeiro de inhame”. Esse costume
permite a irmd de um homem e a seu marido pleitear parte da producdo de seu irméo, caso 0
seu celeiro de inhame esteja muito cheio por conta do urigubu que recebera da linhagem de
sua mulher. Isso demonstra, novamente, a intima vinculacdo que ha entre as multiplas
aliancas matrimoniais que compde essa rede organizativa, pois marido e mulher, além de
terem o direito legal de receberem periodicamente o tributo do irmdo desta Ultima, ndo
obstante, também tém o direito de reclamar parte do urigubu recebido pelo irmdo dessa
mesma mulher. Logo, o direito que um homem tem de receber seu urigubu por conta de seu
matrimonio se converte, para sua irméd e seu marido, numa obrigacdo a ser concretizada pelo
homem inicialmente beneficiado.

Merece destaque, por fim, o fato de que o marido beneficiado pelo urigubu devera
retribuir esporadicamente com um objeto de valor ao irmdo de sua mulher que lhe cede
periodicamente aquele tributo. Essa retribuicdo é chamada youlo e geralmente é paga com
algum tipo de objeto que é permutado no Kula, 0s vaygu’a. Essa retribuicdo fundamenta,
inclusive, uma das mais notaveis instrumentalizacGes do matrimdénio, 0 matriménio entre as
mulheres de Kiriwina, distrito que concentra a maior parte da producdo agricola da regido,
com os homens de Sinaketa, centro produtor dos vaygu’a. Como veremos mais a frente, essa
instrumentalizacdo se baseia justamente nessa associagao entre o urigubu e o youlo.

Esses sdo os mecanismos fundamentais de funcionamento dessa instituicdo, o
matrimonio trobriandes. Todos esses mecanismos estdo associados ao tributo urigubu e,
juntamente com ele, permitem a formacdo de uma complexa rede de aliangas matrimoniais,
que funciona lado a lado, sempre se entrecruzando, com a rede de parcerias do Kula. Essa
articulacdo € fundamental para qualquer nativo da regido que almeje praticar o Kula, pois é

189



através do tributo que recebe em virtude do matriménio que um nativo obtém a riqueza
necessaria para pagar pelo adiantamento da heranca de seu tio, 0 que pode representar tanto a
transmissdo de um vaygu’a € de uma parceria no Kula, como o aprendizado das magias
utilizadas na pratica do Kula. Isso vale para plebeus, lideres, chefes e homens de alta estirpe.

E o0 que acentua Malinowski no Capitulo XI dos Argonautas do Pacifico Ocidental
(1976). Segundo o antrop6logo, a unica chance de um plebeu entrar no circuito Kula baseia-se
na esperanca de obter um vaygu’a em virtude de alguma relacdo de afinidade firmada pelo
matrimonio de sua irma. Essa dadiva sera oferecida pelo marido da irméd desse homem como
youlo, ou seja, como retribuicdo a ser paga pelo periddico urigubu que recebe do irméo de sua
mulher. Ocorre que, apesar da retribuicdo do marido de sua irmé& jamais ser equivalente ao
valor desse tributo, € comum que ele, em algum momento, tenha que retribuir a essas doacgdes
periodicas, 0 que é feito, geralmente, com a doagdo de um vaygu’a. Ora, COMO UM vaygu’a
nunca sai do circuito Kula, esse nativo que o recebeu deve passa-lo adiante e assim estara ja
dentro do circuito Kula. O importante a se acentuar, contudo, € que, como esse presente é
doado em retribuicdo a uma parcela consideravel da colheita anual deste plebeu, o que é
passado para sua irma e seu marido como urigubu, entdo um plebeu tem que trabalhar muito
para conseguir alcancar o direito de participar do Kula.

Essa articulagdo entre o matriménio e o Kula é ainda mais visivel na situacdo dos
lideres e dos grandes chefes, pois € do casamento que eles retiram o0 grosso da riqueza
utilizada nos diversos rituais e cerimoniais tribais, mas também na promocéo das expedicdes
kula. No caso dos herdeiros de um lider e de um chefe, ndo obstante, a importancia do
casamento é ainda mais notoria, pois as herangas que seu tio materno lhes legard, dentre as
quais esta sua posicdo de proeminéncia no Kula, requerem — por serem mais significativas —
um pagamento maior, o que lhes permite e até os exige a pratica da poligamia, com o intuito
de obterem a quantia necessaria para realizar esse pagamento. Sem a alianca formada pelos
maltiplos matrimonios que contrai ndo seria possivel a um homem sequer tornar-se de fato
um lider, quanto menos manter essa posi¢cao de proeminéncia, na medida em que ela incorre
numa série de obrigacdes dispendiosas.

Essa consideracdo traz a tona, entdo, um importante aspecto secundério da alianca
matrimonial: a poligamia permitida aos lideres e chefes. Esse tema € tratado por Malinowski
com mais atencdo no Capitulo V de A Vida Sexual dos Selvagens (1983). A permissao a
poligamia (vilayawa) é reservada a pessoas de elevada posi¢do social, ou que desempenhem

importante fungdo na aldeia, como os lideres e os feiticeiros. Essa situacdo, em alguns casos,
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constitui até mesmo uma obrigacdo, pois, caso contrario, a pessoa que assume tal funcéo
diretiva ndo pode cumprir com suas obrigacOes, ja que a fonte maior de riqueza para esses
nativos é justamente o matriménio. Essa condicdo de obrigacdo se impde, sobretudo, em
relacdo aos chefes de distrito, cuja funcdo é extremamente onerosa. Segundo afirma o préprio

Malinowski:

Em certos casos, com efeito, o homem é obrigado, em virtude de sua
situacdo, a possuir um grande numero de mulheres. E 0 que acontece,
notadamente, com todos os chefes, ou seja, com todos os lideres de elevada
posicdo social que exercem seu poder sobre um distrito de maior ou menor
extensdo. Para poder exercé-lo e poder cumprir as obrigacfes inerentes a seu
cargo, eles precisam ser ricos e, dentro das condi¢Ges sociais das ilhas
Trobriand, s6 consegue ser rico um homem que tem muitas mulheres.
(MALINOWSKI, 1983, p. 148).

Malinowski acentua, inclusive, que é justamente essa obrigacdo do chefe de contrair
matriménio com diversas mulheres, 0 que torna as diversas aldeias de um distrito tributérias
ao seu grande chefe e, por consequéncia, submissas a sua autoridade. 1sso ocorre, porque, 0
chefe acaba por se casar com uma mulher de cada um dos subclds existentes nas aldeias de
seu distrito, 0 que obriga todas essas linhagens a oferecer urigubu ao importante marido da
mulher de sua linhagem. Assim, pode-se inclusive dizer que ao assumir como esposa uma ou
algumas mulheres de cada subcla de seu distrito ou aldeia, o chefe se torna, por direito, o
cunhado de todo distrito. Além disso, a obrigacdo de suprir o urigubu de um chefe cai ndo
apenas sobre 0 irmdo de sua esposa, mas sim sobre toda a linhagem. Como afirma mais uma

vez Malinowski a respeito da instituicdo da poligamia:

Cada aldeia — e, no caso de uma aldeia mista, cada uma de suas partes
componentes — ¢ ‘propriedade’ de um subcla e ¢ governada pelo lider desse
subcla. De cada um desses subclas, o chefe, isto &, o chefe do distrito, toma
uma mulher para ser sua esposa — € ela é, por assim dizer, perpétua, ja que,
no caso de morrer, uma substituta (kaymapula) é oferecida em casamento ao
chefe pelo mesmo subcld. Todos os membros masculinos deste ultimo
contribuem para o dote da mulher que representa o subcld junto ao chefe,
embora o oferecimento anual do presente seja feito em nome apenas do lider
do subcld. Desse modo, todos os homens de um distrito trabalham para seu
chefe, mas o fazem t&o-somente como um servico que lhe devem na
qualidade de parentes afins, ainda que afastados. (MALINOWSKI, 1983,
pp. 151-152).

Por conta dessa prevaléncia, To’uluwa, por exemplo, chega a receber de seus parentes

afins cerca de 350 toneladas de inhame, o que ele utiliza nas mais diversas tarefas que lhes
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sdo exigidas, dentre as quais se inclui a realizagdo das expedic¢des kula. Isso encerra a analise
do tributo urigubu, da série de prestacGes secundarias que estdo associadas a ele, bem como
do modo como os chefes se valem desse tributo para se enriquecerem, beneficiando-se pelo
privilégio de poderem ter varias esposas. Nosso proximo passo nessa Dissertacdo sera discutir

as diversas formas disponiveis de instrumentalizagdo das aliangas matrimoniais

3.4.1.2 — A instrumentalizacdo das aliancas matrimoniais

Podemos, entdo, passar ao Ultimo assunto dessa subsecdo: a instrumentalizacdo das
aliangas matrimoniais em funcdo dos diversos interesses das linhagens e dos individuos
formadores desses lagcos. Nesta Gltima parte buscaremos demonstrar que, apesar de a rede de
lacos matrimoniais ser formada por uma multiplicidade de aliancas que definem uma série de
direitos e obrigacOes reciprocas, ndo obstante, esses lacos podem ser instrumentalizados em
funcdo da propensao distintiva dos individuos e dos grupos envolvidos.

O primeiro tipo de instrumentalizacdo dos lacos matrimoniais € tratado por
Malinowski ainda em seu Argonautas do Pacifico Ocidental (1976), especificamente no
Capitulo XV, quando Malinowski narra a viagem de volta da tripulacdo de Sinaketa de uma
expedicdo a Dobu, além de descrever também a pesca das conchas kaloma, utilizadas na
fabricacdo dos vaygu’a. Numa pequena digressdo situada na parte final desse capitulo
Malinowski atentara para um fato inusitado que associa a base econémica de dois distritos as
obrigacBes implicadas no casamento. Como ja fora comentado alhures, a familia da mulher
que a cede para o casamento tem a obrigacdo de pagar um tributo periédico ao homem que se
casara com ela. Esse tributo € chamado de urigubu e consiste numa doacdo de alimentos
produzidos em sua propria aldeia. O marido dessa mulher precisa retribuir com um youlo.
Apesar de nunca ser equivalente ao tributo pago pela linhagem da mulher no urigubu, é
necessario que o marido agraciado com o urigubu retribua, também com certa periodicidade,
com a doagdo de um vaygu’a. Ora, como Kiriwina é um distrito que possui intensa e farta
producdo agricola, e como Sinaketa é o distrito que, além de possuir a prerrogativa mitologica
de pescar as conchas kaloma, também possui maior pericia na producéo dos soulava, entdo, o
casamento mais vantajoso para ambas as partes consiste na unido de uma mulher de Kiriwina
com um homem de Sinaketa, sendo justamente isso o que ocorre costumeiramente: “O artesdo
de Sinaketa fabrica seu katudababile (colar de contas grandes) para um dos seus parentes por
afinidade, o qual lhe paga com alimentos. De acordo com esse costume, acontece
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frequentemente que um homem de Sinaketa se case com uma mulher das aldeias agricolas do
interior, ou mesmo com uma mulher de Kiriwina.” (MALINOWSKI, 1976, p. 279).

O segundo modo de instrumentalizacdo das aliancas matrimoniais é a pratica do
casamento de primos-cruzados com o intuito de naturalizar o filho de um homem ao subcla do
pai. Essa préatica é especialmente praticada pelos grandes lideres e chefes, j& que eles tém um
especial interesse em beneficiar seus filhos e Ihes legar sua heranga 0 maximo que puder. Esse
tipo de casamento, além de permitir a naturalizacdo de um filho ao subcla de seu pai, também
Ihe permite viver em sua aldeia, pois, ao contrario do matrimonio tipico, esse casamento €
matrilocal, o que quer dizer que o homem deve permanecer na aldeia de seu pai, pertencente
ao mesmo subcld de sua esposa. Como afirma Malinowski “A tunica excegdo [a regra do
matrimonio patrilocal] — e n6s sempre encontramos excec¢des em toda regra social — é quando
ocorre 0 casamento entre primos-cruzados, em gue o arranjo é matrilocal e é a garota que se
muda para sua propria comunidade, que é também a comunidade de seu tio materno, o pai de
seu marido.” (MALINOWSKI, 1935, p. 354).

A consequéncia inevitavel dessa pratica é a formacdo de aliangas matrimoniais
costumeiras, caso classico que formaria a base da argumentacdo de Lévi-Strauss sobre o
matrimonio, o que ocorre, por exemplo, entre o subcld tabalu do cld Malasi e o subclad
kwoynama do cld Lukwasisiga. No Capitulo Il de seu Coral Gardens and their Magics (1935)
Malinowski destaca a importancia dessa alianga costumeira e 0 consequente carater amistoso
nas relagdes entre esses dois subclds Segundo o antropologo, “Os kwoyonama, um subcla
Lukwasisiga, cuja aldeia é Osapola, representam o subcld mais suscetivel para suprir maridos
e esposas para os tabalu. Os filhos deste casamento possuem costumeiramente um lugar
especial na capital [Omarakana] e assumem, com frequéncia, dentre outros cargos
importantes, o cargo de feiticeiro agricultor.” (MALINOWSKI, 1935, p. 85).

A alianca entre esses subclds é seguida, especialmente, pelos grandes chefes tabalu.
Nao por acaso, Namwana Guya’u ¢ filho de uma mulher de Osapola pertencente ao subcla
kwoynoma. Ja Bagido’u, sucessor legal de To’uluwa, ¢ filho de uma mulher tabalu com um
homem de Osapola que, apesar de ndo ser um tabalu, possuira grande influéncia sobre
Omarakana. E justamente esse casamento que permitiria a Bagido’u assumir o posto de
substituto imediato do grande chefe dos tabalu, To’uluwa. Como afirma mais uma vez

Malinowski, mas agora no Capitulo XII de seu Coral Gardens and their Magics (1935):

O predecessor de Bagido’u no oficio de towosi (feiticeiro agricultor) fora,
como ja se sabe, seu pai Yowana. Yowana foi o filho de um renomado chefe
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de Omarakana, e recebeu de seu pai a magia da agricultura [...], tornando-se
uma influente personalidade em Omarakana. Ele pertencia ao subclad
kwoynama do cld Lukwasisiga, que foi de alguma maneira o subcla com os
quais os tabalu mais se casaram. Sua posi¢cdo na capital tornou-se mais
segura em virtude do casamento de primos-cruzados com uma garota tabalu
— a mae de Bagido’u, e ndo houve, aparentemente, qualquer intriga contra
ele nem qualquer ressentimento em relacdo a sua nomeacdo.
(MALINOWSKI, 1935, p. 362)

Por fim, os dois ultimos casos de instrumentalizacdo, com os quais finalizaremos essa
subsecdo, estdo baseado na posicdo hierarquica relativa entre os dois subclds que formam a
alianca matrimonial. Se levarmos em consideracao o equilibrio tenso formado pela articulagéo
do principio patriarcal que esta baseado no poder do pai sobre sua familia e, contrariamente, o
principio matriarcal™® baseado no poder da linhagem sobre seus descendentes, ent&o, poder-
se-ia dizer que essa balanca pode tender para um lado ou para o outro em virtude da atuacao
de outra variavel socioldgica: a diferencga hierarquica entre os diversos subclds. A prevaléncia
do subcla do marido permitird o terceiro tipo de instrumentalizacdo, enquanto que a
superioridade do subcld da mulher abrira caminho para o quarto tipo, este que &, inclusive, o
mais importante de todos. Malinowski trata do tema no Capitulo XII de Coral Gardens and
their Magics (1935), onde sustenta que: “Nos devemos descrever as condi¢des das ilhas
Trobriand como um ajustamento dindmico entre o principio patriarcal e o principio matriarcal.
N&o se trata de um equilibrio estatico, mas sim um perpétuo conflito. [...] Em Trobriand,
contudo, ha um elemento de natureza socioldgica que atua aqui e sugestiona a escala para um
lado ou para o outro.” (MALINOWSKI, 1935, p. 360).

O primeiro caso de instrumentalizacdo é comumente levado a efeito pelos grandes
chefes distritais ou pelos lideres das aldeias, e tem o intuito de favorecer seus filhos em
detrimento de seus herdeiros legais, 0s membros de sua linhagem. Esse é o caso, por exemplo,
da reiterada tentativa de To’uluwa de favorecer seus filhos, o que resultaria, inclusive, na
contenda j& narrada entre seu filho predileto, Namwana Guya’u ¢ um de seus sobrinhos
maternos, Mitakata. Essa instrumentalizacdo esta baseada no poder sobrepujante do subcléd do

pai, em funcdo de sua alta posigdo hierarquica. Segundo as palavras de Malinowski, “Esse

3 Nao se deve confundir esse principio matriarcal com o poder das mulheres. Na verdade, esse principio
matriarcal destacado por Malinowski tem a ver com o poder da linhagem de uma mulher sobre a familia dessa
mulher, ja que, como ja fora salientado alhures, sé se reconhece os vinculos de consaguinidade com a linhagem
materna. Sendo assim, o que o antropdlogo visa acentuar com esse “principio matriarcal” se refere ao poder da
linhagem de uma mulher sobre ela mesma e seus filhos, mas esse poder é exercido pelos homens dessa linhagem
e ndo pelas mulheres, o que torna o termo “matriarcal” relativamente inapropriado. O mais correto seria afirmar
gue o poder baseado na descendéncia matrilinear (poder exercido pelos homens da linhagem materna) se
contrabalanca com o primado patriarcal do chefe da familia.
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reajustamento € alcancado na medida em que um homem de alta posicdo se sobrepfe a
determinagdo matrilinear visando seus proprios filhos” (MALINOWSKI, 1935, p. 361).
Obviamente isso podera ser contestado pelos descendentes de um homem que se exceda no
favorecimento de seus filhos, o que ndo impede que isso ocorra com frequéncia, sobretudo
quando o pai em questdo possui uma posi¢do social suficientemente elevada.

O ultimo caso de instrumentalizacdo dos lagos matrimoniais ocorre quando é o subcla
da mulher que é superior hierarquicamente. Nesse caso as consequéncias sao ainda mais
importantes, pois, se no primeiro caso sdo 0s cargos hereditarios e 0s conhecimentos magicos
que correm o perigo de serem assumidos por estranhos (os filhos dos chefes), nesse segundo
caso todo o territério de uma aldeia corre o risco de ser expropriada pela linhagem que
oferece suas mulheres para subclds que sdo especialmente inferiores. Obviamente, como € o
subcld@ da mulher que possui prevaléncia, essa instrumentalizacdo do matrimoénio sugestionara
a balanca tensa entre aqueles dois principios para o lado matrilinear. Nesse caso ndo € apenas
um individuo — o filho predileto do chefe — que se torna vinculado a uma aldeia estranha, mas
sim toda uma linhagem. Em geral esse privilégio comeca a ser usufruido na geracdo seguinte
ao matrimonio, quando os filhos da mulher de alta posicdo social alcancam a idade suficiente
para comecarem a dominar a aldeia estranha, ao invés de voltarem para sua aldeia natal.

Como afirma Malinowski,

Sempre que os homens de um subcla superior se acomodam em uma aldeia,
eles adquirem gradualmente um acréscimo de poder. Quando um lider
mantém em sua aldeia filhos que possuem uma posicao social mais elevada
gue a sua prépria, ocorre que ndo apenas um individuo singular se torna
definitivamente associado com a comunidade de uma aldeia, mas sim toda
uma linhagem. O filho de alta posic¢do social de um lider ou notavel de baixa
posicdo social obtém o direito de longa residéncia ndo em virtude da
posicdo, do poder e da influéncia de seu pai, mas sim por causa de seu
proprio status pessoal. [...] A partir do momento que a nova comunidade se
torna sujeita a ele, entdo ela também se torna a residéncia de seus
descendentes na linha materna. (MALINOWSKI, 1935, p. 363).

Foi assim, inclusive, argumenta Malinowski, que o0s subclds arcaicos e
hierarquicamente superiores se tornaram dominantes em quase todo o territério das ilhas
Trobriand, a despeito do fato de ndo terem sido, segundo a tradi¢cdo mitoldgica, 0s primeiros
subclds a emergirem nestes mesmos territorios. A ocupacdo de Omarakana pelos tabalu, por
exemplo, estd baseada nessa instrumentalizacdo. Apesar de ndo ter surgido em Omarakana o
subcla tabalu domina quase todas as possessdes importantes da aldeia: a terra, 0S

encantamentos magicos, a lideranca de Omarakana e a chefia do distrito de Kiriwina. Na
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verdade, apenas porque os tabalu se tornaram os habitantes oficiais da capital desse distrito
fértil é que ele mesmo, Kiriwina, alcancou a fama que lhe caracteriza. Por isso, apesar de ndo
ter emergido nesse distrito, o subcla tabalu se tornou predominante em sua capital,

Omarakana, e no resto do distrito. Malinowski sumariza esse sucesso assim:

Se eu tivesse que sumarizaras determinacdes da tradicdo, eu deveria colocar
desse modo: 0s proprietarios originais de Omarakana foram altamente
honrados com o advento dos tabalu; eles renunciaram aos seus direitos
naturalmente e de bom grado. E essa renuncia teve que ocorrer. Os direitos
atuais dos tabalu sdo o resultado dos seguintes fatos legais: antes de tudo a
primeira emergéncia do subcld original, posteriormente o advento e o
casamento das mulheres tabalu na comunidade de Omarakana, e, por fim, a
rendincia por parte do sub-cla original de todos os seus direitos de residéncia,
sore o territorio e a magia. (MALINOWSKI, 1935, p. 367).

Com isso, terminamos essa secdo e chegamos também ao término do exercicio de
contextualizacdo socio-cultural do Kula. Destacou-se, ao longo desse processo hermenéutico
de contextualizagéo, dois aspectos estruturais (a magia e a rede de descendéncia) e um aspecto
organizativo (a rede de aliangas matrimoniais) que subjazem, se articulam, atravessam e
alimentam a préatica do Kula. A partir de agora, contudo, ndo podemos escapar a analise do

Kula propriamente dito, objetivo da proxima subsecéo.

3.4.2 — O Kula melanésio

A anélise do Kula melanésio que se seguira podera correr livremente valendo-se
sempre da contextualizacdo finalizada na subsecdo passada. Certamente, ha uma intrinseca
relacdo entre a pratica do Kula e os aspectos estruturais da unidade social formada pelos
trobriandeses, dentre os quais se sobressai a base mitoldgica especifica de sua configuracdo
cultural e o sistema de relagdes de hereditariedade, bem como com seus aspectos
organizativos, com destaque para o sistema de aliangcas matrimoniais. Isso deverd ser
acentuado ao longo da andlise do Kula sempre que for necessario. Ndo obstante, a analise
devera seguir uma ordenac&o especifica que pode ser sumarizada em trés topicos.

No primeiro momento trataremos das caracteristicas fundamentais e dos mecanismos
internos de funcionamento dessa instituicdo, com destaque para as minuciosas regras técnicas
e de conduta que devem ser seguidas pelos participantes. Segundo nos parece, sera 0
momento apropriado para avaliar de maneira mais detida, tanto as caracteristicas gerais dessa

instituicdo, como também a intricada relacdo entre decoro e avidez que caracteriza a etiqueta
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da troca kula. As informacOes a respeito desse tema estdo reunidas nos Capitulos Il1, XI e
XIV de Os Argonautas do Pacifico Ocidental (MALINOWSKI, 1976) (1). Num segundo
momento nos ocuparemos da base mitologica que sustenta o Kula e sua pratica, por servir
como cristalizacdo da tradicdo e consolidacdo de um ethos especifico a ser impetrado pelos
nativos nas transacdes. O que buscaremos demonstrar € que esses mitos servem de paradigma
para a acdo desses nativos na troca kula, dando significado ao seu comportamento tipico:
aquela inusitada mistura de animosidade e decoro que caracteriza o comportamento dos
nativos na pratica do Kula. As informaces a esse respeito estdo reunidas no Capitulo XI de
Os Argonautas do Pacifico Ocidental (MALINOWSKI, 1976) (2). Por fim, tentaremos
indicar a esséncia do Kula com a anélise de um ritual especifico realizado entre os habitantes
de Kiriwina e Kitava em situacOes especialmente importantes do Kula, o ritual youlawada. A
importancia desse ritual se justifica pelo fato de que ele exagera, por assim dizer, as
caracteristicas fundamentais do Kula, sobretudo sua ética e, por isso, deixa mais evidente suas
caracteristicas determinantes. Essas informacfes nos sdo apresentadas no Capitulo XX de Os
Argonautas do Pacifico Ocidental (MALINOWSKI, 1976) (3).

3.4.2.1 — Caracteristicas fundamentais e detalhes técnicos das transacoes kula

Na primeira parte dessa subsecdo buscaremos apresentar as principais caracteristicas
do Kula, informacdes contidas nos Capitulos 111 e XI de Os Argonautas do Pacifico Ocidental
(1976). Posteriormente nos voltaremos para as informacBes contidas no Capitulo XIV do
mesmo livro, onde Malinowski nos apresenta a ética implicada na transacdo, bem como os
detalhes técnicos a serem seguidos na troca de vaygu’a. As analises serdo desenvolvidas ao
longo da explanacdo desses detalhes.

Basicamente, pode-se definir o Kula como uma troca generalizada de artigos que
percorrem um circuito de parcerias em sentidos opostos. Os braceletes (mwali) percorrem o
sentido anti-horario enquanto que os colares (soulava) percorrem o sentido horario. Cada
individuo que recebe um desses artigos deve manté-lo por um determinado tempo e
posteriormente passa-lo adiante para outro de seus parceiros, sempre respeitando o sentido das
trocas. Segundo as palavras do proprio Malinowski, “Cada um dos participantes do Kula
recebe periodicamente (mas nédo regularmente) um ou varios mwali (braceletes de concha) ou
um soulava (colares de discos feitos de conchas vermelhas) que deve entregar a um de seus

parceiros, do qual recebe em troca o artigo oposto.” (MALINWSKI, 1976, p. 75). Em cada
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aldeia ha sempre um nimero restrito de pessoas que podem participar e de fato participam das
trocas kula, o que ja revela o carater distintivo das sociedades melanésias, aspecto que sera
analisado nas paginas seguintes e também deixara sua marca no funcionamento do Kula.

Os mwali sdo braceletes feitos da concha polida de um caramujo (conus
millepunctatus) e os soulava sdo colares feitos de pequenos discos fabricados a partir das
conchas vermelhas do spondylus. Segundo Malinowski, ambos podem ser utilizados também
como enfeites cerimoniais, embora essa ndo seja sua funcdo primordial. Na verdade, os
vaygu’a S8 objetos cerimoniais utilizados numa troca intertribal de caraterhonorifico,
diferindo, portanto, dos objetos utilizados no cotidiano e dos adornos simples. Possuir e
repassar um vaygu’a garante renome e é justamente essa sua funcdo primordial.

Além disso, nenhum dos objetos recebidos nessas transacoes deve ser retido por muito
tempo, pois a troca cerimonial dos vaygua, que precisam estar em constante movimento no
circuito, € o aspecto central dessa instituicdo. N&o obstante, os artigos trocados ndo encerram
a relagdo entre os parceiros que realizaram a troca. Pelo contrario. Uma parceria kula é
permanente e devera ser continuamente mobilizada ao longo das sucessivas trocas dos
vaygu’a no decorrer dos anos. De acordo com o préprio Malinowski, “Esta parceria ¢
permanente, para toda a vida, e implica em diversos privilégios e deveres matuos; constitui,
assim, um tipo de relacionamento intertribal feito em grande escala.” (MALINOWSKI, 1976,
p. 77). Ora, se se acentuar que a motivacdo para as trocas dos vaygu’a é a obtencdo de
renome, por um lado, mas que a parceria € permanente, por outro, notar-se-a justamente
aquela muatua implicacdo de propensfes distintivas e unificadoras, o que, segundo a
perspectiva adotada nessa Dissertagdo, caracteriza toda relagdo de reciprocidade. Como o
Kula é uma instituicdo baseada nesse tipo especifico de relagéo, entdo a assuncao dessa mutua
implicacdo em seu funcionamento interno é justificavel, o que, no entanto, € apenas um
indicio que deve ser aprofundado.

O importante € notar, portanto, que a recep¢do, a posse temporaria e a subsequente
doacdo desses vaygu’'a confere prestigio ao participante, além de fortalecer os lacos
permanentes formados entre eles. Isso, porque, 0s vaygu’a ndo possuem qualquer valor
pratico, mas sim ritual e honorifico, conferindo renome ao seu possuidor temporario e dando
peso moral as relacGes entre os parceiros. Além disso, também merece relevo o fato de que
cada participante tem um numero determinado de parceiros nas ilhas vizinhas, com quem tera
de trocar seus vaygu’a ao longo da vida. Nao obstante, a transacdo é sempre realizada de

maneira formal e com enorme decoro e constitui um assunto de especial interesse para todas
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as comunidades que participam do Kula e para cada um de seus participantes em particular.
Os vaygu’a nunca param nem saem do circuito, pois um bracelete recebido tem que ser
passado para um terceiro parceiro huma direcdo do circuito de transacdes, além de ter de ser
retribuido, num momento subsequente, por um colar que percorrera o circuito no sentido
inverso. Todas essas caracteristicas fazem do Kula uma instituicdo onde hé grande peso moral
constrangendo as relagdes — ja que as mutuas obrigacGes e os direitos envolvidos nessa rede
de parcerias impdem seu peso sobre cada relacdo especifica — e enorme responsabilidade
pessoal — ja que a honra de cada participante estd em jogo em cada troca de um vaygu ‘a.

Ademais, a troca dos artigos kula estd sujeita a uma série de limites e regras de
transagdo. Essas regras podem ser tratadas como mecanismos institucionais que permitem a
consolidacdo desse carater proprio do Kula. Elas determinam que as trocas s6 podem ser
feitas entre parceiros ja estabelecidos (a), que cada nativo possui um numero determinado de
parceiros (b) e que nem todos participam desse tipo de transacdo (c). Além disso, para se
estabelecer uma parceria é necessario atentar para algumas coisas (d): o seu estabelecimento
deve sequir regras especificas (1) e obedecer a uma série de formalidades (2), fora o fato de
que toda parceria é permanente (3). Por fim, merece destaque que o nimero de parceiros que
uma pessoa pode estabelecer, sobretudo no que diz respeito as ilhas Trobriand, estd em funcéo
da posicao social ocupada por essa pessoa na estrutura de status definida pelo pertencimento
aos diversos subclas existentes nas ilhas.

Sobre essas limitacGes e regras, cumpre assinalar que elas apresentardo sempre a
associacdo entre as restricdes impostas pelas normas e a liberdade de escolha dos participantes
no Kula. Em conjunto elas abrem espago a uma margem relativamente abrangente de acéo
para os participantes, mas limitam seu livre funcionamento com variadas regras e normas de
acdo. Isso quer dizer que, por um lado, esses mecanismos institucionais dao vazdo a
instabilidade inerente as parcerias kula, ja que permite que os individuos escolham alguns
parceiros e, consequentemente, desconsidere outros, 0 que inevitavelmente provoca uma série
de atritos e represalias mutuas entre os participantes. Por outro lado, porém, essa instabilidade
é controlada por essa série de regras e limitacGes que se impde aos parceiros em transacao e as
proprias transacdes, o que arrefece os animos dos participantes, em alguns casos, além de
orientar sua conduta e restringir sua margem de agdo, em outros casos. Ndo fosse essa
articulacdo o Kula certamente néo teria o carater que tem.

Sobre essas limitacbes Malinowski acentua que o circuito Kula: (1) é geograficamente

determinado de duas maneiras; (2) possui claras limitagcBes sociologicas que restringem a
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participacdo no circuito; e (3) determina uma clara limitacdo temporal de retengdo de um
vaygu’a. Primeiramente, destaca-se o fato de que cada tipo especifico de vaygu’a (mwali e
soulava) deve seguir uma orientacdo inalteravel de transacdo. O soulava é permutado no
sentido horéario e o mwali no sentido anti-horario. Sendo assim, se se recebe um mwali de um
parceiro ter-se-4 que repassa-lo a um terceiro parceiro que tenha dado anteriormente um
soulava. Ja o soulava que se recebe desse terceiro parceiro deve-se repassa-lo para aquele
primeiro parceiro que dera o mwali. Logo, os dois artigos Kula devem perfazer todo o circuito
em sentidos contrarios, sendo recorrentemente passado de parceiro a parceiro.

Obviamente, como um participante do circuito de dadivas Kula possui muitos
parceiros de um lado e de outro, entdo os possiveis destinatarios de cada artigo sdo variados, 0
que significa que ndo h& uma circulacdo automatica de cada artigo pelos mesmos parceiros.
Muito pelo contrario. Cada artigo percorrera o circuito muitas vezes, e em cada uma de suas
voltas cada artigo passara, muito provavelmente, por diferentes participantes, de tal forma que
nenhuma volta completa deveré percorrer 0 mesmo trajeto que outra volta subsequente, ainda
que o artigo seja 0 mesmo. “Dessa forma, qualquer objeto que em seu itinerario passou pelas
méaos de certos nativos podera, em seu segundo itinerario passar por canais inteiramente
diferentes.” (MALINOWSKI, 1976, p. 214).

Além disso, a troca de vaygu’a no circuito Kula também é restringida geograficamente
em sua amplitude. Isso significa que cada participante sé pode estabelecer parceria com
algum — ou alguns — distrito vizinho ao seu proprio distrito. Logo, ainda que todas as pessoas
que participam do Kula estejam indiretamente vinculadas umas as outras, ndo obstante, 0s
lacos diretos entre elas sé pode ser estabelecido entre distritos previamente determinados. Os
participantes de Sinaketa, por exemplo, devem receber mwali dos aldebes de Dobu, pois, no
sentido horario, esse é o distrito imediatamente posterior a Sinaketa no circuito Kula. Por
conta disso, as expedicOes de Sinaketa a Dobu sempre tém o fim de conquistar soulava. Por
outro lado, os nativos de Dobu sé podem receber mwali dos habitantes de Sinaketa, e é esse
sempre o motivo primordial das expedicées de Dobu a Sinaketa. E o que Malinowski acentua

ao afirmar que

[...] de ambos os lados ha um limite geografico bem definido, além do qual
nenhum nativo pode ter parceiros. Para todos os nativos da aldeia de
Sinaketa, por exemplo, esse limite, no tocante aos braceletes, coincide com o
limite mais longinquo de Kiriwina; ou seja, nenhum dos nativos de Sinaketa
possui parceiros em Kitava, que é o proximo distrito Kula além de Kiriwina
(MALINOWSKI, 1976, pp. 213-214).
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Isso ndo define, contudo, quais parceiros deverdo ser escolhidos dentre todos os que existem
em cada distrito, nem tampouco com quais nativos se pode ou ndo estabelecer uma parceria.

Ha também, segundo Malinowski, claras limitagdes socioldgicas a participacdo no
Kula. Alguns distritos simplesmente ndo participam. E o caso dos distritos de Tilatula,
Kuboma e Tuma. Em outros distritos a participacdo € maci¢ca, como ocorre em Sinaketa,
Vakuta, Gumasila, Nabwageta, Kitava, lwa, Gawa, Kwayawata. E em outros distritos, enfim,
dentre os quais certamente se destacam os distritos de Kiriwina e Dobu, a participacdo €
limitada aos nativos de alta posicdo hierarquica, o que implica no fato de que apenas poucos
plebeus podem participar. Em Kiriwina a restricdo €, de acordo com Malinowski, ainda mais
constringente, em virtude do enorme poder de seu chefe, To’uluwa. Segundo as palavras de
Malinowski: “As restricdes quanto a participacdo no Kula existem, portanto, apenas nos
grandes distritos kula, tais como o de Dobu e o das ilhas Trobriand [Kiriwina], e sdo, em
parte, locais, excluindo aldeias inteiras e, em parte, sociais, excluindo certos nativos de
posigdo social mais baixa.” (MALINOWSKI, 1976, p. 212).

Para demonstrar a disparidade entre 0 nimero de parceiros de um plebeu e de um
chefe importante, Malinowski nos oferece a lista de parceiros de um dos lideres de Sinaketa
que possui grande destaque no Kula. A apresentacdo dessa lista, sobretudo por contade sua
disparidade em relacdo a um plebeu, é importante para notarmos de que modo os fatores
hierarquicos como o pertencimento a um subclé poderoso, o privilégio de ter muitas mulheres,
e a chefia ou lideranca, contribuem e muito para o predominio dos grandes chefes no Kula. O
exemplo escolhido por Malinowski ¢ Kouta’uya, um dos chefes do distrito de Sinaketa.
Segundo Malinowski, Kauta’uya possuia cinquenta e cinco parceiros ao norte, onde recebia
mwali de Kiriwina e Kulumata. No sul ele possuia vinte e trés parceiros em Vakuta, onze nas
ilhas Amphlett e vinte e sete em Dobu. Desses parceiros ele recebia soulava. H4 uma pequena
diferenca de seis parceiros a mais ao sul, o que é balanceado pelos seis parceiros que
Kouta’uya possui em seu proprio distrito, Sinaketa, onde realiza o Kula interior. O numero de
parceiros de Kouta’uya supera, portanto, a contagem dos cem, o que evidencia sua
disparidade em relacdo a um plebeu que possui, quando muito, dez parceiros, cinco no norte e
cinco no sul, representando, assim, um ndmero dez vezes menor do que o do chefe de
Sinaketa.

N&o obstante, Malinowski também destaca que para os plebeus que praticam o Kula,
diferentemente do que acontece com os grandes chefes, é importante saber quem sdo os

parceiros de seus parceiros, ou seja, seus parceiros intermediarios (ulo muri-muri), uma vez
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que, a partir desse conhecimento o nativo pode tragar estratégias que o permitam obter um
vaygu’a especialmente valioso, o que é impossivel para um grande chefe que possui parceiros
demais para realizar esse levantamento estratégico. Como argumenta o proprio Malinowski:
“No caso de um grande chefe como Kouta’uya, entretanto, o nimero de parceiros em segundo
grau aumenta de tal forma que perdem qualquer sentido pessoal. Kouta’uya tem
aproximadamente vinte e cinco parceiros em Kiriwina; entre eles encontra-se To’uluwa, o
grande chefe, que pratica o Kula com mais da metade dos nativos de Kitava.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 214).

Por fim, também h& uma limitacdo no tempo de retencdo de um vaygu’a. Logo, um
mwali recebido por um nativo de Kiriwina dado por um nativo de Kitava deve ser repassado
para o nativo de Sinaketa e, subsequentemente, ao nativo de Dobu sem que isso demore muito
tempo. Por conta dessa regra, a manutencdo de um vaygu’a por um periodo longo é
inapropriado e inevitavelmente levara o nativo que assim proceder a ser taxado como
mesquinho, ou como um individuo que é lerdo e duro nas transacdes kula, ja que a regra € que
0s artigos permanecam em constante movimento nesse circuito. A quebra dessa regra € um
dos motivos de maior descontentamento entre os nativos, que nao se inibem na condenacdo da
conduta mesquinha de algum de seus parceiros.

Um desses casos € narrado por Malinowski, que descreve a irritacdo do lider de
Gumasila, de nome Tovasana, em relacdo a um de seus parceiros, o chefe da aldeia de
Kayleula (oeste de Kiriwina), com o qual teria feito uma transacdo que ainda ndo havia sido
retribuida. Segundo Malinowski, quando os nativos de Sinaketa estavam visitando a aldeia de
Gumasila com o intuito de realizarem o Kula, Tovasana se mostrou especialmente interessado
em saber a respeito deste chefe com quem havia feito o Kula doando-lhe um soulava valioso.
O lider queria saber se o referido chefe possuia um mwali de grande valor para retribuir-lhe.
Os visitantes afirmaram, contudo, que o chefe de Kayleula ndo possui nenhum mwali valioso,
0 que enfureceu Tovasana, que o acusou de ser mesquinho (topiki), por Ihe dever um mwali
como presente de retribuicdo (yotile) e por ser vagaroso no Kula. Afirmou ainda que nédo
gueria mais realizar o Kula com ele e ainda acentuou outras dividas, pois esse chefe Ihe havia
prometido potes de barro e alguns porcos, o que também n&o fora cumprido. E bem verdade
que ndo se pode se desvincular de uma parceria kula, apds ela ter sido estabelecida, o que
veremos a seguir. No entanto, Tovasana exagerou nos termos para demonstrar seu
descontentamento e sua frustracdo por ainda ndo ter recebido uma retribuicdo a dadiva que

havia oferecido ao referido chefe de Kayleula, em virtude de sua demora nas transacdes.
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Isso nos leva diretamente ao problema das caracteristicas proprias da parceria kula. De
acordo com Malinowski, trata-se de uma relacdo amistosa que pode ter um grau maior ou
menor de intimidade, o que ira variar em funcéo da distancia e das diferencas culturais entre
as aldeias as quais pertence cada parceiro (1) e da distancia de status social entre eles (2). Em
geral os nativos possuem parceiros kula que sdo muito proximos a eles, seja por viverem na
mesma aldeia, seja em funcdo dos vinculos de afinidade estabelecidos em funcdo do
matrimonio. Por conta disso, a intimidade entre esses parceiros € muito grande. Também é
comum que um nativo possua parceria com um ou dois chefes vizinhos, a quem dedicara seus
melhores vaygu’a com a esperanca de obter vantagens desse chefe. H4, por fim, os parceiros
de além-mar, que além de assumirem a funcdo de hospedeiros dos estrangeiros em suas
expedicdes (dando-lhes alimentos e pequenos presentes), também sdo seus patronos
(defensores) e aliados, 0 que constitui um grande alento para um individuo que, em virtude de
uma expedi¢do kula, precisa permanecer numa aldeia distante permeada por uma série de
perigos relacionados, sobretudo, a magia negra. Como afirma o proprio Malinowski, “O Kula,
portanto, prové a cada um de seus participantes com alguns amigos préximos e alguns aliados
em distritos longinquos, desconhecidos e perigosos. Sao essas as Unicas pessoas com quem
ele pode realizar o Kula — mas, € claro, dentre todos 0s seus parceiros o nativo tem liberdade
de decidir a qual deles fornecer quais objetos.” (MALINOWSKI, 1976, p. 82). E é justamente
nessas transacdes entre parceiros longinquos e ameacadores que a tensao das relagdes alcanca
seu apice, levando os nativos a se protegerem, inclusive, com uma série de rituais de
seguranca,0 que ndo impede, obviamente, o estabelecimento das parcerias e o0 pleno
funcionamento das transacoes.

Nas ilhas Trobriand um parceiro é chamado de ulo karayta’u, em que ulo indica uma
relacdo possessiva (meu) remota e karayta’u significa parceiro. Essa designagdo é utilizada
para o parceiro de além-mar. J& para parceiros do interior, onde a proximidade é maior, 0
termo utilizado € lubaygu, em que o sufixo “-gu” indica uma posse mais proxima. O
importante a frisar & que a parceria de além-mar ndo envolve muito intimidade, mas néo ha,
por outro lado, qualquer tipo de hostilidade. E o que destaca Malinowski ao transcrever um
comentario de um nativo que diz: “Meu parceiro, 0 mesmo que o membro de meu cla
(kakaveyogu), ele pode lutar contra mim. Meu verdadeiro parente (veyugo), mesmo corddo
umbilical, sempre esta do nosso lado” (MALINOWSKI, 1976, p. 213). Essa elucidacéo so se
torna de fato clara caso seja recordado que as relagdes entre membros de um mesmo cla,

apesar de serem amistosas, jamais chegam ao nivel da intimidade, ja que o parentesco por
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hereditariedade estd vinculado ao pertencimento a um mesmo subcld, onde além do lago de
parentesco também ha uma forte proximidade. O uso do termo kakaveyogu nesse caso &,
portanto, apenas metaforico.

Em suma, portanto, o que se acentua € que toda transacao kula ¢ iniciada pela doagéo
de uma dadiva cerimonial (vaygu’a). Apds esse primeiro passo deve-se passar um lapso de
tempo determinado (horas, dias, meses ou anos) que é seguido por uma retribuicdo através de
uma dadiva que se presume ser equivalente a dadiva inicial. Apesar de ser importante que 0s
vaygu’a Sejam equiparaveis para que uma transacdo seja bem sucedida, sua equivaléncia néo
pode ser discutida publicamente, o que contrariaria 0 decoro proprio a esse tipo de transacdo
que impede a pratica da pechincha. Essa pratica, na verdade, € comum na troca de bens Uteis,
no gimwali, o que justifica a censura feita pelos nativos aqueles individuos que pechincham
nas transacOes kula. Segundo eles, esses nativos desrespeitam o decoro da transacdo e agem
no Kula como se ele fosse um gimwali.

De acordo com Malinowski, a equivaléncia na troca é assegurada pela atitude comum
dos nativos frente a riqueza e ao valor dos objetos. Ocorre que, apesar de 0s nativos terem
também apego pela posse de bens valiosos, por outro lado, a posse de riquezas s6 tem sentido
quando é utilizada como meio para o exercicio de poder. Esse exercicio, por seu lado,
depende da distribuicdo de suas riquezas, o que justifica o fato deles valorizarem muito a
generosidade e execrarem a avareza. Por conta disso, € muito provavel que um nativo se
esforce 0 maximo para retribuir a altura um vaygu’a valioso recebido, pois a desonra que 0
fracasso nessa equiparagdo provocaria seria imensa e pouco proveitosa. Portanto, argumenta
Malinowski, o que regula a conduta dos nativos nas trocas kula e garante a equivaléncia nas
transagcOes € certa noblese oblige, o que impele os individuos a serem generosos para
demonstrarem seu poder, de tal forma que quanto mais importante for um nativo (alta posicao
social, lider de aldeia, chefe de distrito), maior serd o seu desejo de se sobressair pela
generosidade.

Isso impede os regateios, que sdo altamente indecorosos, mas nao elimina o0s
desentendimentos, apesar de que mesmo eles serdo utilizados pela parte que doou um vaygu’a
de grande valor, mas foi mal retribuido, como um sinal de sua maior generosidade e,
consequentemente, de seu poder sobrepujante em relacdo ao parceiro que ndo pode retribuir a
altura. Tendo em vista que 0 nativo que € generoso no Kula sempre atrai boas transagdes, ser

acusado de avareza constitui uma grande ofensa. Como sustenta mais uma vez Malinowski:
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E 6bvio que, por mais que um individuo queira dar um equivalente justo em
troca do objeto recebido, as vezes ele ndo consegue fazé-lo. Entdo, como ha
sempre intensa competicdo no sentido de ser o doador mais generoso, 0
individuo que recebe menos do que d4 ndo esconde o seu aborrecimento,
mas gaba-se de sua propria generosidade e a contrasta com a avareza do seu
parceiro; 0 outro se ressente com isso, e assim a briga estd pronta para
comecar. (MALINOWSKI, 1976, p. 86).

Esses detalhes que envolvem as transacdes kula, bem como sua ética apropriada seréo
tratados a seguir. O que merece destaque nesse momento é justamente esse nucleo paradoxal
entre animosidade e generosidade que da o tom de todas as transacdes, 0 que constitui a
caracteristica mais proeminente dessa instituicdo. Ela também justifica a propriedade da
formulacdo simmeliana das relagcfes de reciprocidade na analise desse exemplo etnografico,
pois, como também ja fora acentuado alhures, para Simmel toda relacdo de reciprocidade
envolve tanto elementos distintivos, como elementos unificadores, o que quer dizer que
animosidade e generosidade sdo as duas faces de um mesmo fendmeno: a reciprocidade.
Posto isso, podemos definir de forma geral o Kula como um encadeamento de relacdes de
parceria, onde cada individuo estd especialmente interessado em acentuar sua generosidade
para se distinguir dos demais participantes. Isso leva o Kula a assumir a forma de um todo
entrelacado de relagdes sustentadas por um decoro acentuado, mas também permeado de
animosidade. Essa rede une pessoas que vivem as vezes a centenas de milhas umas das outras,
seja através de lacos diretos de parceria, seja indiretamente. Esse todo articulado €
continuamente movimentado pelas trocas periodicas das duas espécies de vaygu’a, cada qual
percorrendo uma direcdo de um circulo fechado de parcerias que € o proprio Kula.

Cumpre assinalar, por fim, que o Kula estd associado também a uma série de
atividades subjacentes importantes. Merece destaque a construcdo e o langamento das canoas
que permitirdo a execucdo da expedicdo kula; as diversas cerimonias de distribuicdo de
alimento que estdo associadas tanto ao inicio como ao fim das expedi¢fes; 0 comércio que é
realizado por ocasido das expedicdes kula, chamado pelos nativos de gimwali; e etc. Como

sustenta Malinowski o Kula é a atividade central que congrega todas essas atividades:

A grande festa cerimonial realizada ao iniciar-se uma expedicéo, refere-se ao
Kula; a cerimdnia final da avaliacdo e contagem dos espolios refere-se ao
Kula e ndo aos objetos obtidos pelo comércio. Finalmente, a magia, que
constitui um dos principais elementos de todo esse processo, refere-se
exclusivamente ao Kula, e isto se aplica até mesmo ao conjunto de méagicas
com que se encantam as canoas. Alguns rituais magicos do ciclo sdo
executados tendo por objetivo as proprias canoas; outros tém por objetivo o
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Kula. A construgdo de canoas estd sempre em conexdo direta com uma
expedi¢do do Kula. (MALINOWSKI, 1976, p. 88).

Além disso, o Kula é permeado por uma série de rituais, tabus e cerimoniais que
recebem seu fundamento de uma base mitoldgica vigorosa, sustentada por uma série de
referéncias miticas importantes que representam o fundamento significante ndo s6 desta
atividade, mas também da vida nativa como um todo. Na verdade, o Kula possui inclusive um
procedimento magico especifico (mwasila), competéncia magica que é indispensavel, ja que
toda atividade associada a sua pratica esta envolta e recebe sentido de variados rituais. Essa
competéncia méagica especifica estd sob o dominio dos pares proeminentes do circuito Kula
(os lideres ou chefes que financiam e conduzem as diversas atividades associadas ao Kula) e é
passada como heranca pela linha materna, ou seja, de tio materno para sobrinho, assim como
sua posicdo hierarquica no Kula. A magia propria do Kula constitui um complexo simbdlico
sistematico e muito bem articulado as demais atividades méagicas dos melanésios, tais como a
magia de agricultura e a magia negra. Esse complexo simbolico especifico somado a
totalidade do sistema mitol6gico dos melanésios forma a base de significado da pratica do
Kula, sem o qual, portanto, essa troca cerimonial de objetos honorificos sequer teria sentido.

Como sustenta Malinowski:

Rituais magicos precisam ser executados sobre as canoas maritimas, quando
sdo construidas, para que sejam velozes, estaveis e seguras; rituais magicos
precisam ser executados sobre as canoas para lhes dar sorte no Kula. Um
outro sistema de rituais magicos é executado para afastar os perigos da
navegacdo. Um terceiro sistema de rituais magicos relativos as expedicOes
maritimas é o mwasila, ou a magia do Kula propriamente dita. Esse sistema
se compde de numerosos rituais e encantamentos todos eles agindo
diretamente sobre a mente (nanola) do parceiro, fazendo com que ele se
torne afavel, de mente instdvel e ansioso por dar presentes kula.
(MALINOWSKI, 1976, p. 89).

Essas sdo as caracteristicas gerais da troca intertribal Kula. Contudo, ainda néo
adentramos no cerne de seu funcionamento, o que sO serda possivel caso analisemos
detidamente a ética implicada na troca dos vaygu'a e as regras a serem seguidas na transagéo.
Essa andlise nos revelara, enfim, a caracteristica fundamental dessas transacdes, o que devera
ser reforcado com as duas segdes seguintes. Esse tema sera tratado por Malinowski no
Capitulo XIV de Os Argonautas do Pacifico Ocidental (1976).

O principal fenémeno das transacdes Kula se alicerca num principio basico: um

presente é doado e deve ser retribuido com um contrapresente, sempre apds um periodo que
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pode ser maior ou menor dependendo da importancia da transacdo. Isso quer dizer que a
permuta ndo é direta. Além disso, ndo pode haver qualquer avaliagdo quanto a equivaléncia
dos objetos trocados, o que significa, consequentemente, que nessa transacdo €
completamente vedada a pratica da pechincha. A impossibilidade da pechincha revela, de
forma clara, o decoro exigido na transacdo, 0 que certamente estd associado ao carater
unificador dessa instituicdo. Mas esse carater ndo encerra as propriedades dessa instituicao.
Vejamos por qué.

Os vaygu’a permutados nas transacoes kula podem receber dois nomes distintos: caso
sejam dados como presentes iniciais, ou seja, caso ele seja oferecido pelo iniciador de uma
rodada de trocas kula, entdo ele receberd o nome de vaga, o que pode ser traduzido como
presente de abertura. Ja o presente que encerra uma transacao, o presente que é dado como
contrapresente ou retribuicdo ao presente de abertura, é chamado de yotile, ou seja, presente
de retribuicdo. Contudo, apesar de receberem nomes distintos e possuirem uma natureza
distinta, ambos sdo presentes cerimoniais, acompanhados do toque de buzio e oferecidos
ostensivamente e em publico. Apesar dessa similaridade, o que é de fato revelador sdo suas
diferencas.

Vejamos primeiramente no que consiste sua diferenca de natureza. O principal é notar
que 0 vaga, por ser o presente de abertura, sempre é dado espontaneamente, ja que, como ele
abre determinada transacdo, ndo h& nenhuma imposicdo ou obrigacdo que constranja seu
doador e lhe exija escolher um parceiro especifico para oferecer sua dadiva. Por conta disso,
ele pode ser pleiteado através de presentes de solicitacdo, que apesar de possuir variados tipos
sdo chamados pelos nativos por um nome geral: wawoyla. Na verdade, esse presente inicial
ndo sO e espontaneo. Isso, porque, € justamente sua doacdo espontanea que impde uma
obrigagdo ao receptor que terd que se desdobrar para retribuir a dadiva recebida, o que sera
tanto mais dificil, quanto melhor for o vaygu’a obtido. Ja o yotile, o presente de retribuigdo, é
sempre oferecido sob a pressdo da retribuicdo exigida por um presente recebido
anteriormente, este que é justamente o vaga oferecido espontaneamente.

E interessante notar como a diferenca de natureza desses dois vaygu’a reproduz
perfeitamente a diferenca entre a dadiva e a retribui¢do acentuada por Simmel em seu ensaio
“Exkurs Uber Treue und Dankbarkeit” (1908), que ja fora salientado alhures. O que ¢
importante relembrar a respeito dessa argumentacdo € que, como a dadiva é oferecida
espontaneamente, ela jamais podera ser retribuida a altura, ainda que essa retribuicdo supere o

valor da dadiva inicial. 1sso ocorre justamente porque a dadiva inicial é espontanea, enquanto
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que a retribuicdo estda fundada numa obrigacdo e, portanto, jamais alcancard o nivel de
liberdade da dadiva inicial. Essa associacdo entre a formulacdo simmeliana das relages de
reciprocidade e a diferenciacdo reconhecida pelos nativos entre os presentes de abertura
(vaga) e os presentes de retribuicdo (yotile) é, certamente, um dos mais importantes indicios
da pertinéncia de se adotar essa formulagdo de Simmel na analise do Kula.

N&o obstante, caso um individuo receba um yotile que considere ser inferior ao vaga
oferecido anteriormente, entdo ele tem o direito de se enfurecer e pode, inclusive, pegar a
forca (lebu) de seu parceiro o vaygu’a que Ihe parecer condizente com a sua dadiva inicial.
Esse € mais um indicio da posi¢do de superioridade do doador inicial na transacdo, ja que
além de a retribuicdo nunca ser espontanea, o doador inicial também tem o direito de se
queixar da ndo equivaléncia de um vaygu’a de retribuicdo, ainda que, nesse caso, ela tenha
que quebrar o decoro exigido na transacdo, o que tende a incorrer, inevitavelmente, numa

grave contenda. Como argumenta Malinowski:

Se eu dei um vaga (presente de abertura) a um dos meus parceiros, digamos,
ha um ano, e agora, em visita, descubro que ele tem um vaygu 'a equivalente,
considero sua obrigacdo da-lo a mim. Se ele ndo o fizer, fico com raiva e
minha faria é justificada. Isso, porém, ndo é tudo; se, por acaso, eu puder por
as mdos em seu vaygu’a e arrebata-lo a forca (lebu), tenho, pelo costume, o
direito de fazé-lo, embora meu parceiro, num caso assim, possa ficar
bastante enraivecido. A briga subsequente seria meio histridnica, meio
verdadeira (MALINOWSKI, 1976, p. 266).

A respeito das diversas formas de solicitacdo (wawoyla) de um vaga, Malinowski
afirma que héa dois tipos proeminentes: o pokala (1) e o kaributu (2). Além disso, é possivel se
valer de uma transacdo kula para obter outros objetos de valor que ndo circulam no circuito
kula. Esse tipo de transacdo € chamado de karotomna (3). Ha também, por fim, a
possibilidade de se protelar uma retribuicdo yotile, caso ndo se tenha obtido ainda um vaygu’a
suficientemente valioso para se retribuir a um vaga recebido. Esse presente intermediario de
protelacdo é chamado de basi (4). Entretanto, essa transagdo devera ser concluida assim que
for possivel através de um presente que encerra definitivamente a transagdo protelada. Esse
presente é chamado de kudu (5). Vejamos, entdo, em seus pormenores, cada um desses casos.

O presente de solicitacdo (wawoyla) denominado pokala, consiste numa doacdo de
parte dos alimentos trazidos numa expedicdo. Caso o individuo a quem foi oferecido um
pokala como solicitagdo de um vaygu’a valioso aceite essa solicitacdo, isso implicara

inevitavelmente na obrigacdo de conceder esse vaygu’a solicitado ao individuo que ofereceu a
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oferenda pokala. De alguma forma, o que ocorre nesse caso € uma inversdo relativa do papel
de doador e receptor, uma vez que a dadiva de solicitacdo antecipa a doacdo do vaygu’a
inicial, deixando o portador desse vaygu’a valioso, desde que ele aceite o presente de
solicitacdo, numa situacdo de obrigatoriedade que deve ser sanada com a doacdo do vaygu a.
Mas essa imposicdo é relativa porque é possivel também que o proprietario temporario do
vaygu’'a valioso ndo queira dispor dele imediatamente para, com isso, poder receber uma
quantidade maior de pokala como presente de solicitagdo, valendo-se, portanto, da vantagem
de possuir esse vaygu’a para angariar outros beneficios. Contudo, dependendo de sua
insisténcia em obter tais beneficios, o individuo que adotar essa atitude podera ser julgado
como um sujeito mesquinho e avarento. Essa obrigacdo associada ao recebimento de um
pokala ¢ expresso nos termos nativos, segundo Malinowski, da seguinte forma: “Eu pokala o
teu objeto de valor; deves da-lo a mim.” (MALINOWSKI, 1976, p. 266).

Ja o kaributu é um presente de solicitacdo mais sofisticado. Nesse caso da-se ao
individuo que detém um vaygu’a especialmente valioso algum objeto de valor que ndo
transite no Kula, tais como os cintos de valor e os machados especialmente polidos, sendo que
esses ultimos, que recebem o nome de baku, servem também como insignias de poder e
riqueza. Assim como no caso do pokala, aceitar um kaributu também implica na obrigacdo de
dar o seu vaygu’a solicitado ao solicitante, obrigacdo que é ainda mais constringente. Os
nativos, de acordo com Malinowski, expressam essa obrigagdo nos seguintes termos: “Eu
kaributu teu vaygu a; eu o tomarei e o levarei comigo.” (MALINOWSKI, 1976, p. 267).

E comum, entretanto, que um nativo que deseja obter um vaygu’a especialmente
valioso tenha que oferecer, primeiramente, um pokala e em seguida um kaributu, embora o
pokala seja uma oferenda mais comumente oferecida aos nativos de aldeias que sofram com
escassez de alimentos. N&o obstante, caso receba, de fato, 0 vaygu’a que se sobressai por sua
importancia, entdo o nativo que o recebeu devera oferecer ainda uma segunda por¢do de
alimentos, chamada kwaypolu. Tanto o pokala como o kaributu dever&o ser retribuidos a
guem os ofereceu no momento oportuno por aquele que recebeu esses presentes de
solicitacdo, 0 que ocorrera quando o anfitrido se tornar o visitante ao empreender uma
expedicdo de retribuicdo. Ao assumir o papel de visitante, com o intuito de receber seu
vaygu'a de retribuicdo, esse individuo que obteve todos aqueles beneficios sob a forma de
presentes de solicitacdo, terd que levar, em sua expedicdo, alimentos para oferecer como

pokala e um objeto valioso para oferecer como kaributu, o que terd a destinacdo de retribuir
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aos presentes de solicitagdo que recebera anteriormente, caso queria obter um vaygu’a a altura
daquele que oferecera inicialmente.

Isso quer dizer que ndo s6 0s vaygu 'a devem ser retribuidos, mas também os presentes
de solicitacdo. Sobre essa obrigacdo que se impde ao individuo que se beneficiou com o0s
presentes de solicitacdo em virtude da posse temporéria de um vaygu 'a especialmente valioso,
é interessante acentuar como os vinculos de obrigacdo e direito se permutam incessantemente,
fazendo com que aqueles que estdo numa situacdo vantajosa num determinado momento,
estejam subordinados em outros, sendo justamente esse o carater tipico dessa instituicao que
forma uma rede complexa de multiplas obrigaces reciprocas.

O karotmna, por sua vez, consiste hum presente que é incluido dentro de uma
transacdo kula ja instituida por um presente de abertura (vaga). Imaginemos, por exemplo,
que um nativo de Kiriwina tenha recebido um vaygu’a de um nativo de Sinaketa e, apds isso,
recebeu ainda um pequeno objeto de valor — que pode ser, por exemplo, uma espatula para cal
feita de osso de baleia — de um nativo de Kitava, distrito que est& no lado oposto de Sinaketa.
Cumpre assinalar, antes de tudo, que os nativos de Kitava ndo podem permutar com 0S
nativos de Sinaketa diretamente, ja que Kiriwina é o distrito posicionado entre eles, o que
quer dizer que seu intermediario inevitavel sera sempre um nativo de Kiriwina. Nesse caso,
pode ser que esse nativo de Kiriwina queira oferecer essa espatula para cal feita de osso de
baleia ao seu parceiro de Sinaketa, que havia lhe dado anteriormente um vaygu’'a como vaga,
ou seja, como presente de abertura. Com isso o individuo de Kiriwina esta oferecendo esse
presente como korotmna do vaygu’a que recebeu do nativo de Sinaketa. E bem verdade,
porém, que isso ndo elimina sua obrigacdo de retribuir a esse vaygu’a com um presente de
retribuicdo (yotile), mas, por outro lado, o nativo de Sinaketa tera que retribuir a gentileza do
nativo de Kiriwina também com um objeto pequeno de valor, ou seja, com outro karotomna,
0 que devera ser obtido dos nativos de Dobu ou das ilhas Amphlett.

Ha, por fim, os presentes intermediarios que protelam uma transacdo. Eles séo
chamados de presente basi. Trata-se de uma expressdo nativa especialmente reveladora, ja
que basi significa literalmente um presente que fura e cutuca, mas ndo agarra. Como ocorre
uma situagéo desse tipo? Imaginemos que um nativo receba um vaygu’a muito valioso de um
de seus parceiros e, posteriormente, no momento em que terd que retribui-lo, ele ndo possua
nenhum vaygu’a equivalente para oferecer. Ainda assim ele devera dispor de um de seus
vaygu’a de baixo valor para protelar essa transacdo. Esse vaygu’a € chamado de basi. Apesar
de ter protelado sua obrigacgdo, ele ndo a dissolveu, o que significa que ele ter& que retribuir
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aquele primeiro vaygu’a valioso que recebera com um vaygu’a a altura, terminando, entdo,
definitivamente a transacdo. Esse presente final que encerra o protelamento promovido pelo
basi é chamado pelos nativos de kudu, ou seja, presente que fura e agarra como um dente. Os
nativos se referem a essa transa¢do nos seguintes termos: “Nos dizemos basi, pois realmente
ndo morde como um kudu (dente); ele apenas basi (fura) a superficie; torna-a mais leve.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 268).

Ha ainda uma segunda expressao interessante utilizada pelos nativos para expressar a
equivaléncia na transacdo. Como ao soulava (colar) é associada a natureza masculina e ao
mwali (bracelete) a natureza feminina, e como se deve retribuir com um mwali por um
soulava, entdo, quando ndo hé equivaléncia os nativos dizem que ndo houve um casamento
(va’i) entre 0s vaygu'a. Segundo o proprio Malinowski: “A nogdo de equivaléncia na
transacdo kula é muito forte e definida, e quando o receptor ndo se sente satisfeito com o
yotile (presente dado em retribuigdo), ele se queixa violentamente de que ndo ¢ um ‘dente’
(kudu) adequado para retribuir seu presente de abertura, que ndo ha ‘verdadeiro casamento’,
que o presente ndo esta ‘mordido’ adequadamente.” (MALINOWSKI, 1976, p. 268). Sendo
assim, o que esse tipo de transacdo intermediaria demonstra de relevante é a forca da
exigéncia de equivaléncia implicada numa transacdo kula, o que exige esse protelamento.
Sendo assim, apesar do decoro proprio a transacdo impedir qualquer tipo de pechincha, €
notorio o fato de que os nativos ndo perdem de vista a equivaléncia da transacdo, ja que
desrespeita-la ndo so pode significar a depreciacdo do renome de um individuo, como também
pode levar a parceria a uma situacdo conflituosa, uma vez que o nativo que sair na
desvantagem ndo aceitara isso sem descontentamento, o que pode ofender o doador e leva-los
a uma briga de fato.

Além de apresentar detalhadamente o modo como € estabelecida uma transacéo kula,
bem como os diversos presentes de solicitagdo ou intermediarios, Malinowski nos oferece
também uma importante descricdo da etiqueta exigida numa transacdo do tipo. A etiqueta
envolvida na transacdo € o dado etnografico mais significativo para indicar a paradoxal
associacdo de elementos distintivos e unificadores na transagdo, 0 que nos permitira
visualizar, enfim, o cerne dessa instituigéo.

De acordo com Malinowski a etiqueta da transacéo exige, antes de tudo, que 0 vaygu’a
seja jogado pelo doador a frente do receptor, defini¢cdo que, segundo Malinowski, evidencia
bem a natureza do ato. Além disso, também é apropriado que tanto o doador como o receptor

demonstrem total indiferenca em relagcdo ao vaygu’a trocado. Por isso, 0 comum € que seu
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doador o jogue no chdo com desdém, enquanto que o receptor ndo deve pega-lo com suas
proprias maos, mas sim solicitar que algum de seus subordinados o faca para ele. Segundo as
palavras do proprio Malinowski, “A etiqueta da transagdo requer que o presente seja oferecido
de maneira descortés, brusca e quase violenta e recebida com indiferenca e desdém
equivalentes.” (MALINOWSKI, 1976, p. 265). Essa associacdo curiosa de desdém e
agressividade certamente impressiona num primeiro momento, sobretudo quando sopesamos
esse comportamento em relacdo ao interesse que de fato os nativos nutrem por essas
transacgdes, até porque elas sdo mesmo vitais para a sua vida como individuos e para o grupo
como um todo. Mas, na verdade, ambas estdo de acordo com a estrutura desta instituicdo, ja
que expressam a medida exata de cada um daqueles dois fatores que marcam a natureza de
uma instituicdo baseada em vinculos de reciprocidade: a estabilidade unificadora e
instabilidade distintiva.

Segundo Malinowski, essa atitude padrdo nas transacfes Kula se justificaria pela
combinacdo de algumas motivacOes subjacentes. De acordo com sua visao, o receptor tende a
valorizar o vaygu’a que dera em uma ocasido passada, a0 mesmo tempo em que desvaloriza o
vaygu’a recebido em troca. A isso se soma a reluténcia nativa em parecer necessitado de algo.
Ja no que se refere ao papel do doador, Malinowski acentua, por um lado, que a violéncia
histribnica que manifesta ao doar sua dadiva se justificaria pela aversdo de ter que dispor de
um objeto de grande valor, mas também porque esse ato violento real¢a o valor do objeto do
doado, o que fica claro pelo descontentamento demonstrado ao se desfazer dele.

Contudo, essas conclusdes de Malinowski baseadas em conjecturas de natureza
psicoldgica ndo sdo suficientemente seguras, pois vao além daquilo que o comportamento do
nativo manifesta. O que é possivel atribuir a esse comportamento ¢, por um lado, o esforco do
receptor de disfargar seu interesse pelo vaygu’a ofertado, em virtude do decoro exigido na
transacdo que impede a manifestacdo do interesse pela d&diva. Por outro lado, sobre o doador
é possivel afirmar que, ao desvalorizar oobjeto, ele esta, na verdade, enfatizando seu desapego
pelo vaygu’'a, também por ter de seguir o decoro exigido na transacdo.Ha, além disso, outras
implicacdes envolvidas nesse ato. Sobre o langamento agressivo do doador, pode-se dizer que
ele revela também a obrigagdo que ele impde simbolicamente com o ato — ja que quem recebe
uma dadiva assume o compromisso de retribui-la — demonstrando, portanto, sua propenséao a
distingdo. Por outro lado, porém, a propria escolha deste parceiro em detrimento de outro
demonstra por si s6 que aquele ato fortalece a alianca entre eles, sobretudo se 0 vaygu’a
ofertado for de alto valor. A indiferenga do receptor, marcadamente influenciada pelo decoro
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exigido na transagdo, também é um misto de distingdo e unificagdo. E uma agéo distintiva
porque ele se porta frente ao que esta sendo trocado com a indiferenca de quem pretende
acentuar, através do desinteresse por algo que todos atribuem uma grande importancia, sua
superioridade em relacdo ndo s6 ao seu parceiro, como também em relacdo a prépria
transacdo. Unificadora porque ele segue as formalidades exigidas pela transacdo, que proibe
qualquer tipo de regateio e demonstracdo publica de seu interesse, apesar de toda a
agressividade do ato inicial. Esse significado fica ainda mais explicito com a regra final desta
etiqueta da troca, que exige que ndo seja o receptor o individuo que pegara a dadiva jogada ao
ch&o, mas sim um de seus subordinados. O importante, contudo, € notar que tudo isso ocorre
dessa maneira em virtude da prépria natureza da dadiva, que, por um lado, estabelece e
fortalece os vinculos, unificando os homens através de aliancas, mas também se impde com o
peso da obrigacdo, tornando essas aliancas instaveis e conflituosas, ao dar vazdo ao aspecto
distintivo dos homens.

A Unica exce¢do ocorre quando a transacao envolve uma grande diferenca hierarquica,
como quando um chefe troca um vaygu’a com um plebeu. Nesse caso, o chefe manterd a
mesma postura de desdém e ndo pegara o vaygu’a com suas proprias mdos, mas o plebeu, por
outro lado, deve demonstrar grande interesse pelo vaygu’a ofertado pelo chefe. Como

argumenta o préprio Malinowski,

Uma pequena modificacdo € introduzida quando, como &s vezes acontece
nas ilhas Trobriand e somente 14, 0 vaygu’a é dado a um plebeu por um
chefe; nesse caso o plebeu o recebe com as mdos e demonstra certa
satisfagdo. Em todos os demais casos, 0 objeto de valor é colocado ao
alcance do receptor, e algum membro insignificante de seu séquito o apanha.
(MALINOWSKI, 1976, p. 265).

ApOs a apresentacdo de todos esses aspectos caracteristicos de uma transacdo kula,
Malinowski enumera, ja no fim do capitulo, algumas situacbes que podem incorrer, no
momento da troca ou em funcéo dela, em brigas e atritos e outras que, apesar de provocarem
um sentimento de desprezo, ndo sdo causadoras de atrito. Isso ocorre, no primeiro caso,
sobretudo por conta da ndo equivaléncia dos vaygu’a permutados e, no segundo caso, pela
quebra do decoro préprio as transagfes. Um destes desentendimentos padrdes ocorre quando
um individuo possui um objeto de grande valor, mas também possui muitos parceiros que o
desejam e consideram injusto que ele ndo Ihes seja oferecido. Todos consideram que esse
vaygu'a valioso deve ser destinado a si mesmo, pois considera que ele representa uma

retribuicdo condizente com o presente de abertura que oferecera a esse parceiro em posse do
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vaygu’a valioso. Como apenas um desses parceiros recebera o cobicado vaygu’a, todos 0s
outros ficardo ressentidos e alguns optardo por uma retaliagdo. Outra motivacdo para o
desentendimento advém do desacordo quanto a equivaléncia de uma vaga (presente de
abertura) e de um yotile (presente de retribuicdo). Isso ocorre quando um nativo ndo considera
que o yotile que recebeu tenha 0 mesmo valor que o vaga que dera anteriormente. Nesse caso,
o desentendimento levara o nativo que se sentir prejudicado a proferir recriminacfes e
insultos pablicos enderecados ao seu parceiro, embora isso ndo seja feito em sua presenca.
Contudo, essa reclamacéo publica sempre chega aos ouvidos do parceiro ofendido, o que pode
levéa-lo a optar por um ajuste de contas. Em ambos 0s casos, tanto para o nativo que almeja a
retaliacdo por ndo ter recebido o vaygu’a que julgava merecedor de receber, como para o
nativo que opta por um ajuste de contas em virtude dos insultos que lhe foram enderegados,
ambos optardo pela magia negra (bulubwalata) como meio de ataque.

J& 0 homem que é mesquinho no Kula, que retém por muito tempo um vaygu'a
valioso, ou busca obter muitas vantagens através desse vaygu’a, em virtude, sobretudo, da
possibilidade de receber pokala e kaributu, esse homem ndo levara a contendas, mas sera
desprezado pelos demais. Ndo por acaso, Malinowski acentua um dito do nativo que afirma
gue nenhum homem mesquinho morrera no Kula, mas sim o homem que alcancar éxito ou
que de alguma forma provocar a inveja ou a ira de outrem. Essa morte, sustenta o nativo,
sempre tera como intermédio algum encantamento maligno. Apesar disso, porém, considera-
se desonroso agir com mesquinhez no Kula, apesar de ndo representar um perigo real, mas

sim apenas um decréscimo na estima de seus pares.

3.4.2.2 — A base mitoldgica do Kula

A melhor forma de compreendermos um comportamento e/ou uma instituicdo que se
mostre inusitada e até certo ponto inexplicavel em alguns de seus aspectos é recorrer ao
repositorio de sua tradi¢do, pois é nesse repositorio que reside o significado de toda conduta,
regra ou costume social. No caso dos trobriandeses ndo é diferente. Seu repositorio de
significado é o conjunto de mitos tradicionais que orientam a conduta dos agentes nas mais
variadas atividades, o que também ocorre na pratica do Kula. Como fora salientado na
subsecdo anterior, sobretudo em sua parte final, apesar das regras de transacdo do Kula
impedirem a manifestagdo direta da avareza, nos bastidores os nativos demonstram seu

descontentamento quando se sentem prejudicados e muitos vezes reagem violentamente,
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principalmente se valendo da magia negra. Ora, apesar de ser indecorosa a manifestagéo da
avareza nas transacOes, essas contendas sO sdo compreensiveis, caso se leve em conta o
interesse individual de cada participante no Kula, bem como sua propenséo distintiva, o que,
apesar disso, sempre deve estar velada de alguma forma.

Essa situacdo paradoxal também marca de forma decisiva a etiqueta prépria das
transagdes, que varia entre o decoro exagerado exigido para a situacdo e a clara demonstracéo
de desprezo e agressividade manifestos na recepcdo e na doacdo de um vaygu’a. Mas essa
atitude tipica ndo é adotada fortuitamente por esses nativos. Muito pelo contrario. H4 uma
vigorosa base mitoldgica que a fundamenta. Posto isso, 0 objetivo dessa secdo é apresentar
essa base mitologica para, a partir dela, demonstrar também o significado da atitude dos
nativos nas transacfes Kula. Para tanto nos valeremos das informacdes contidas no Capitulo
XIl de Os Argonautas do Pacifico Ocidental (1976). Sdo dois os principais mitos referentes
ao Kula: os mitos dos herdis doKula Tokosikuna (1) e Kasabwaybwayreta (2). Como veremos
a seguir, os dois mitos apresentam muitas similaridades entre si, sobretudo no que se refere a
etiqueta que apregoam a partir do comportamento desses personagens miticos.

Comecemos pelo mito de Tokosikuna. O mito do herdiTokosikuna diz respeito a um
nativo que era manco, além de ser feio e ter a pele enrugada. Essas caracteristicas o fizeram
ter azar no amor, impedindo-o de se casar. Certa vez, porém, escutou-se na aldeia de
Tokosikuna o som de uma flauta de sons belos provindos da terra lendaria de Kokopawa. O
lider de Digumenu, aldeia de Tokosikana, ficou encantado com o som da flauta e decidiu que
iria obté-la. Apesar do desejo de seu lider, todos os nativos de Digumenu que tentavam
alcancar a ilha ndo obtinham éxito, o que se repetiu muitas vezes até que Tokosikuna a
alcancou e se apoderou da flauta com astlcia e ousadia, voltando em seguida para Digumenu.
Ao chegar aplicou um encantamento que obteve na ilha lendaria de Kokopawa, tornando-se
jovem, bonito e com a pele macia. O chefe, que desejava a flauta, ouviu-a sendo tocada por
Tokosikuna e ao reparar que ele tinha se tornado belo ordenou que todas as suas filhas, netas,
sobrinhas e irmas abandonassem seus maridos para se casarem com ele. Obviamente, 0s
maridos abandonados ndo gostaram nada disso e tramaram entre si uma vingancga: planejavam
aniquila-lo.

Sua primeira arapuca consistia na farsa de um pedido do chefe da aldeia. Disseram a
Tokosikuna que ele, o chefe, queria comer um molusco gigante, mas ninguém havia
conseguido, pois, para tanto, era necessario enfiar a cabega dentro da concha, o que

fatalmente mataria quem o ousasse. Mas Tokosikuna mergulhou e com uma forca sobre-
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humana abriu a concha e obteve o molusco, o que enfureceu ainda mais 0s outros nativos.
Eles tramaram, entdo, trés outras vingancas sem sucesso. Primeiro disseram para ele cagcar um
tubardo com as maos e Tokosikuna também ndo teve problemas para fazé-lo; depois o
pediram para fazer o mesmo com um javali e, mais uma vez, Tokosikuna foi bem sucedido;
por fim, tentaram jogar por sobre Tokosikuna a arvore que cortavam para fazer uma canoa,
mas o heroi Kula foi forte o suficiente para segura-la com as maos.

Contudo, o ultimo plano seria bem-sucedido. Os companheiros de Tokosikuna
enrolaram folhas de pandano para iludi-lo, levando-o pensar que aquilo era um wayugo, 0
cordel utilizado na amarracdo das canoas nativas. Tokosikuna ndo percebeu a arapuca e
amarrou sua canoa com as folhas de pandano, o que tornou sua canoa fragil. Quando a
expedicdo chegou a Gawa, Tokosikuna ficou na praia enquanto seus companheiros foram a
aldeia realizar o Kula. Entretanto, eles conseguiram apenas colares soulava pequenos e com
pouco valor. Os grandes colares bagi simplesmente ndo foram oferecidos. Posteriormente,
Tokosikuna foi a aldeia e, ao contrario de seus companheiros, conseguiu todos os bagi
valiosos: bagido 'u, bagidudu, bagiriku. O mesmo aconteceu em lwa, Kitava e Vakuta, mas 0s
parceiros de Tokosikuna ndo estavam se importando tanto com o sucesso de seu desafeto e ja
estavam na espreita aguardando que as amarras da canoa de Tokosikuna se rompessem e sua
canoa afundasse.

Finalmente, em Gabuwana as amarras se romperam e a canoa de Tokosikuna afundou,
0 que o levou a pedir ajuda oferecendo seus bagi como recompensa. Obviamente, porém, os
companheiros negaram ajuda, argumentando que ele havia roubado suas esposas e afirmaram
ainda que iriam a Dobu fazer o Kula enquanto ele seria devorado por tubardes. Mas
Tokosikuna se salvou e passou a viver em Gumasila. Além disso, amaldicoou seus
companheiros com um encantamento bulubwalata (magia negra), buscando evitar seu éxito
no Kula ao leva-los a conquistar apenas colares soulava de pouco valor, enguanto ele
permaneceria com seus valiosos colares bagi.

O que Malinowski acentua, antes de tudo, é a associacao desse mito Kula e a magia do
amor, o que lhe permitiu, inclusive, casar-se com todas as mulheres de sua aldeia.
Consequentemente, isso indica também a associacdo estratégica que ha entre o matrimonio,
que constitui 0 meio mais eficaz de obter riqueza nas ilhas Trobriand, e o proprio Kula.
Também merece destaque, segundo Malinowski, o fato de que Tokosikuna possuia quatro
caracteristicas que o favoreciam: o dominio da magia da beleza (1), a forca extraordinaria
contra perigos (2), a habilidade para escapar nadando dos afogamentos (3) e o conhecimento

216



da magia negra (bulubwalata) (4). No entanto, Tokosikuna ndo dominava a magia da
construcdo da canoa, o que constituia seu ponto fraco e foi justamente com essa fraqueza que
Tokosikuna foi vencido por seus companheiros que o0 enganaram com o pandano enrolado que
Ihe pareceu ser o cip6 de amarragédo das canoas (wayugo).

O importante, contudo, é notar que esse mito revela o fundamento significativo do
comportamento dos nativos na transacdo kula. Vejamos por qué. Por ter conquistado a magia
da beleza na lendéria aldeia de Kokopawa, Tokosikuna obteve vantagem em relacdo a seus
parceiros, o que Ihe trouxe éxito no Kula e sucesso no amor. Sua vaidade o fizera tomar as
esposas de seus companheiros e obter um éxito sobrepujante no Kula, o que so6 foi possivel
em virtude de seu dominio da magia da beleza. Isso instigara, obviamente, a inveja de seus
companheiros, que se vingaram e nao tiveram cleméncia, pois Tokosikuna havia ofendido sua
honra. Nota-se, portanto, que 0 que esta em jogo no Kula €, ao mesmo tempo, a honra e a
vaidade de seus participantes, o que justifica o clima tenso da transacdo. E bem verdade que,
por outro lado, as dadivas trocadas também produzem e fortalecem uma série de aliangas. E
ainda mais notavel que essas aliangas sejam feitas entre estranhos que as vezes sequer falam a
mesma lingua. Contudo, essas aliancas alimentam também a discérdia entre nativos de uma
mesma aldeia e até mesmo entre familiares, pois sdo eles que disputam entre si o privilégio de
obterem vaygu 'a especialmente valiosos, pois estdo restritos a realizarem o Kula nos mesmos
distritos. Isso revela desde seu cerne o fundamento dessa instituicdo e € por isso que esses
mitos servem de modelo para a acao dos nativos das transa¢des, o que ficara ainda mais claro
no mito a seguir.

Chegamos, entdo, a0 momento de apresentar 0 segundo mito: o mito do heroi
Kasabwaybwayreta. Esse herdi mitologico importante vivia em Tewara. Em certa ocasido
chegara a sua aldeia a noticia da fama de um soulava de grande valor de nome
Gumakarakedakeda, que estava em Wawela naquele momento. Almejando obté-lo,
Kasabwaybwayreta planejou uma expedicdo kula juntamente com seus filhos e netos para
buscar o importante soulava em Wawela.

Ao alcancarem Wawela os filhos e netos de Kasabwaybwayreta desceram e foram até
a aldeia para tentar conquistar o soulava, enquanto ele permaneceu em sua canoa. Na aldeia
seus filhos ofereceram comidas frescas e presentes pari para os nativos da ilha, mas eles
recusaram e ndo lhes deram o importante soulava Gumakarakedakeda. Na canoa,
Kasabwaybwayreta, que tinha trazido alimentos ainda ndo maduros, realizava encantamentos

mwasila em seus alimentos e em si mesmo, o0 que o tornou belo, jovem e com a pele macia e
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seus alimentos maduros e frescos. Nessa forma transformada, Kasabwaybwayreta foi até a
aldeia, obteve o cobicado soulava e o escondeu em seus cabelos. Voltando a canoa tornou-se
velho novamente.

Logo em seguida voltaram seus filhos e netos frustrados pelo insucesso de sua
expedicéo, pois ndo haviam conseguido o soulava Gumakarakedakeda que tanto desejavam.
Ninguém sabia ainda que Kasabwaybwayreta havia realizado essa faganha, em virtude do
conhecimento que tinha da magia mwasila da beleza. No meio da viagem de volta, porém,
Kasabwaybwayreta pediu para um de seus netos que catasse piolhos em seus cabelos. Ao
realizar essa tarefa seu neto percebeu, entdo, que seu avd escondia o importante soulava entre
os cabelos, 0 que chamou sua atencédo. Ele optou, ent&o, por avisar seu pai que se enfureceu e
disse: “Sou chefe e bonito e ndo consegui 0 soulava, por que, entdo, esse velho feio e
enrugado conseguiu?”.

A ira do filho de Kasabwaybwayreta o levou a planejar uma vinganca. Chegando na
canoa ele esvaziou todas as vasilhas usadas para carregar dgua. No meio da viagem
Kasabwaybwayreta anunciou que estava com sede, mas, como ndo havia mais agua na canoa,
a tripulacdo teve que parar na ilha Gabula para obté-la. Eles foram a praia e os usagelu
(tripulacdo da canoa) furaram um poco em busca de &gua. Kasabwaybwayreta, que havia
ficado na canoa, pediu ao seu neto que lhe trouxesse agua, mas ele se recusou afirmando que
o velho poderia fazer isso por conta prépria. Kasabwaybwayreta se decidiu, entdo, ir até I,
mas, quando estava se aproximando, seus filhos e netos sujaram a agua, impedindo que o
velho matasse sua sede. Sedento por um gole de agua, Kasabwaybwayreta tentou obter algo
daquela agua suja e os demais, aproveitando-se da desatencdo do velho, voltaram as canoas e
partiram sem ele.

Kasabwaybwayreta se surpreendeu com o0 ato e questionou por que seus filhos o
estavam rejeitando. Um deles afirmou que era porque ele obteve o importante soulava. O
velho, entdo, afirmou que o daria ao filho, caso ele voltasse para leva-lo na canoa, mas o filho
se recusou e disse que era para o velho ficar com o soulava. Furioso, Kasabwaybwayreta
tentou acertar a canoa com uma pedra gigante, mas errou o0 alvo e a pedra se ergueu no mar
(tornando-se, assim, um vestigio da historia lendaria desse herdi mitico). Ao chegar em
Tewara a tripulacéo foi inquiria sobre o paradeiro de Kasabwaybwayreta e seus tripulantes
afirmaram que ele fora deixado em Gabula, porque havia obtido o famoso soulava, 0 que

causara inveja em seus filhos, sobretudo no filho que era chefe de Tewara.
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Sozinho em Gabula, Kasabwaybwayreta buscou ajuda de vérias canoas e estrelas, mas
todas se recusam a ajuda-lo, até que uma das estrelas se compadecera de sua situacdo e
resolveu resgata-lo. Essa estrela recebe 0 nome de Kaykiyadiga (correspondente as estrelas
centrais da constelacdo Orion) dos nativos. Ela o levara, entdo, a Tewara, que se caracterizava
pela presenga da arvore busa. Apds um encantamento de Kasabwaybwayretaa arvore subiu
até o céu e o velho trocou a estrela pela arvore. Em virtude da raiva que nutria por seu filho,
Kasabwaybwayreta resolveu se esconder e permanecer no subsolo, onde fora encontrado
posteriormente por cachorros que cavaram o lugar onde estava. Mas Kasabwaybwayreta ja
tinha se transformado, tornando-se o espirito maligno fauva’u, causador de epidemias que
assolam os seres humanos. E por isso também que hé tantos feiticeiros e bruxas em Tewara.

Para Malinowski, esse Ultimo mito revela caracteristicas muito semelhantes ao mito de
Tokosikuna. No enredo de Kasbwaybwayreta, o velho feio e enrugado, trazendo alimentos
ruins, conseguira obter maior sucesso que seu filho que, além de ser jovem, belo e com a pele
macia, possuia bons alimentos e ainda era o lider de sua aldeia. O sucesso de
Kasabwaybwayreta se deve ao fato de que ele dominava a magia mwasila da beleza, o que o
fizera ter éxito na transacdo, mesma vantagem que possuia Tokosikuna. Essa foi a causa da
intriga entre Kasabwaybwayreta e seus filhos, o que, inclusive, o velho havia inflamado por
sua vaidade, pois pediu para que seu neto catasse seus piolhos com o intuito de revelar seu
sucesso na transacao.

Com isso Malinowski pode tracar algumas caracteristicas gerais dos mitos Kula, que,
apesar de suas peculiaridades, seguem o mesmo enredo padrdo. Ambos os herdis eram nativos
velhos, decrépitos e feios que rejuvenesceram em virtude de seus conhecimentos da magia
mwasila da beleza e, por isso, obtiveram éxito no Kula (1); em virtude desse
rejuvenescimento e do consequente sucesso no Kula, esses nativos provocaram inveja em seus
companheiros (2); em ambos 0s mitos 0s companheiros invejosos se vingaram dos herdis na
ilha Gabula (3); e, por fim, depois de serem traidos, ambos os herois estabelecem residéncia
no sul, sé que Kasabwaybwayreta ja vivia nessas terras e Tokosikuna se mudara para la (4).

O aspecto importante desses mitos, contudo, é seu peculiar acento da vaidade e da
inveja implicada no Kula, o que revela a importancia que essa transacdo tem para esses
nativos. O que é ainda mais notorio, contudo, é que essa instituicdo resolve as instabilidades
inerentes as relacdes entre estranhos através da estabilizacdo dessas mesmas relacbes em
aliancas vitalicias ao mesmo tempo em que instiga a instabilidade nas relagdes entre parceiros

de uma mesma tribo que estdo, em alguns casos, até mesmo vinculados por lagos de
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parentesco, como é o caso de Kasabwaybwayreta que é abandonado por seus parentes afins:
filhos e netos. Se levarmos em conta que a acdo desses herdis miticos é tida como um
exemplo paradigmatico para esses nativos, entdo sua demonstracédo vaidosa de agressividade e
indiferenca na transacéo ganha significado. O Kula é composto por multiplas aliancas que séo
recorrentemente alimentadas por uma recorrente troca de dadivas. Mas essas dadivas ndo séo
trocadas gratuitamente. Por um lado elas simbolizam a imposicdo do doador em relagdo ao
receptor e, por outro, instigam a inveja dos que foram preteridos ou suplantados em
determinadas situacdes. Honra, inveja, vaidade e decoro. Uma mistura explosiva e marcante,

mas funcional na prética do Kula.

3.4.2.3 — A esséncia do Kula no costume youlawada

Para finalizarmos essa secdo e esse capitulo nos parece pertinente recorrer a um
costume vinculado ao Kula que, por conta de seu exagero, servird de exemplo paradigmatico
das caracteristicas fundamentais dessa instituicdo, sobretudo da etiqueta a ser seguida na
transacdo. O relato desse ritual nos é apresentado por Malinowski no Capitulo XX de Os
Argonautas do Pacifico Ocidental (1976) e, por isso, servira de baliza para a analise final
deste capitulo. Esse costume recebe o nome de youlawada.

O youlawada é um costume que permite a comitiva visitante atacar e danificar os
ornamentos das casas daqueles para 0s quais trouxeram algum presente especial. Por isso,
segundo Malinowski, esse costume s ocorre quando 0s nativos em expedi¢cdo levam consigo
um vaygu’a a ser oferecido para os anfitrides. Esse vaygu’a extraordinério é carregado
cerimonialmente em varas pelos visitantes que seguem o chefe que capitaneia a expedicéo.
Como se sabe, contudo, essa atitude é contraria ao costume padréo das transagdes kula, pois é
sempre o anfitrido quem presenteia, e ndo o contrario. Essa inversdo, no entanto, revela ja o
carater peculiar dessa instituicéo.

Quando ocorre um youlawada, 0 menino responsavel por tocar o buzio deve seguir a
frente da comitiva tocando-o freneticamente. Atras dele segue a comitiva marchando sem
olhar para os lados e emitindo um grito cerimonial intermitente chamado talaykiki. Alguns
desses nativos comecam, entdo, a atirar pedras e langas contra a kavalapu das casas a quem se
destina o presente. As kavalapu nada mais sdo do que pranchas ornamentais esculpidas e
pintadas que formam um arco gético nas extremidades da casa do chefe e/ou lider ou de um

celeiro de inhame. Por conta desse costume, argumenta Malinowski que “Quase todos 0S
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kavalapu nas aldeias estdo levemente danificados, o de To’uluwa estd sem uma de suas
extremidades. O dano ndo ¢ reparado pois ¢ uma marca de distingdo.” (MALINWOSKI, 1976,
p. 354).

O mais importante a se notaré que a youlawada sempre esta associada a um vaga
(presente inicial), jamais a um youtile (presente de retribuicdo). Trata-se, portanto, de uma
imposicdo ainda mais violenta da dadiva inicial, o que se manifesta quase como um desafio.
Primeiramente porque ndo se visita a aldeia de um parceiro para receber um vaygu a, atitude
comum numa transagdo kula, mas sim para oferecer um vaygu’a. Ndo obstante, essa visita &
violenta e destrutiva, o que, apesar de ser formalmente uma afronta é considerado um sinal de
prestigio para os afetados. Por conta disso, esse costume pode ser definido como uma forma
exagerada de doacdo cristalizada numa cerimonia especifica, j& que a agressividade se
mantém latente em toda transacéao kula.

A inversdo da situacdo do visitante, que passa de receptor a doador, € seu fundamento,
enquanto que a depredacdo da aldeia visitada é sua manifestacdo. N&o seria de maneira
alguma possivel realizar essa cerimonial através da retribuicdo, jA que ele serve para
manifestar de forma ainda mais explicita o carater impositivo da dadiva inicial que funda uma
obrigagdo, o que justifica o fato de que um youlawada sempre esta associada a um vaga
(presente inicial), jamais a um yotile (presente de retribuicio). E em virtude dessa
caracteristica que esse cerimonial nos parece indicar de forma direta o fundamento dessa
instituicdo, na medida em que nesse cerimonial as caracteristicas determinantes da transacao e

sua etiqueta prépria estdo suficientemente destacadas. Segundo as palavras de Malinowski,

Quando lembramos o que foi dito sobre o estilo em que sdo dados todos os
presentes; isto €, jogados violentamente e quase que desdenhosamente pelo
doador; quando lembramos os insultos que frequentemente acompanham os
presentes, assim como o modo pelo qual s&o recebidos, o costume
youlawada parece apenas uma forma exagerada da maneira de dar, fixada
em um cerimonial definido. Sob este ponto de vista € interessante observar
que o youlawada s6 é feito em associa¢do com 0s vaga (presentes iniciais) e
ndo com os yotile (presentes de retribuicdo). (MALINOWSKI, 1976, p.
355).

Com a descricdo e andlise desse costume finalizamos, entdo, o Capitulo 3 dessa
Dissertacdo, que teve o intuito de apresentar da forma mais completa possivel os meandros da
unidade social formada pelos melanésios, tomando como foco o distrito de Kiriwina. No
capitulo seguinte abordaremos o processo de individualizagdo tipico dessas sociedades, 0 que

equivalera a etapa final dessa empreitada.
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4. O PROCESSO DE INDIVIDUALIZACAO:MORTE E LIDERANCA
NA MELANESIA

O individuo, assim como 0s grupos sociais, vive dentro de si mesmo a oposi¢do basica
que caracteriza a interacdo. 1sso ocorre porque, ao agir, o individuo tem de manter uma dupla
referéncia, ja que é em parte uma totalidade propria e autbnoma e em parte um membro do
grupo com o qual se confronta para se distinguir. Por isso, ainda que a forma individual
represente a cristalizacdo da instabilidade inerente a interacdo, da tendéncia a distincdo que se
realiza na ac¢do individual, por outro lado, na medida em que forma uma unidade com os
demais individuos em um grupo social, todo individuo também vive em si a estabilidade
inerente a forma social, o que quer dizer que precisa se enquadrar na rede estrutural que
constitui seu agrupamento social. E isso o que Simmel nos pretende demonstrar ao afirmar
que o individuo “esta contido na sociagdo e, a0 mesmo tempo, se encontra confrontado a ela.
Ele é tanto uma parte no organismo da socia¢do, como um todo organico e autbnomo; ele
existe tanto para a sociedade, como para si mesmo.” (SIMMEL, 1908, p. 40).

Por isso, sob a Gtica interacionista, os individuos também sdo decisivos para o
processo interativo e para a configuracdo total da unidade social, apesar de serem o0s
elementos menos determinantes dessa unidade. Na verdade, eles s&o os elementos que
conferem instabilidade ao processo interativo e por isso ameagam continuamente com sua
acao a estabilidade alcancada pelas unidades sociais no processo de consolidacdo histérica.
No entanto, essa mesma unidade social que é continuamente ameagada pela ag&do individual,
também constrange o individuo a se comportar de acordo com o ethos especifico que define
um agrupamento e a assumir um dos postos funcionais formados ao longo de seu processo de
amadurecimento histérico, postos estes que sdo indispensaveis para sua manutengdo. 1sso
garante certa estabilidade as formas individuais e favorece a manutencdo da estabilidade da
propria unidade social.

Ocorre que, é a estrutura social que determina a amplitude da margem individual de
escolha para cada individuo, o que, de fato, ele jamais — ou muito dificilmente — podera
alterar. Essa margem de escolha estd associada a uma posicao dentro da estrutura social, o que
sera assumido por todo individuo que compartilhe dela. Além disso, sua acdo esta inscrita
numa rede de relagdes que o constrange a agir de um modo ou de outro, o que reduz suas
possibilidades de escolhas a alternativas muito limitadas, independente da posi¢éo do ator.
Por isso, mesmo que se considere o fato de que alguns agentes possuem mais alternativas de
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acdo do que outros, na medida em que possuem uma margem de decisdo maior, por outro
lado, é inegavel que mesmo mesmos esses homens que ocupam posi¢do de destaque me seu
grupo so podem escolher entre alternativas limitadas.

Isso quer dizer que, ainda que o individuo seja o fator de instabilidade das estruturas
sociais, ndo obstante, essas mesmas estruturas sociais possuem mecanismos de manutengédo
de sua ordem que restringem consideravelmente as chances dos individuos de abalarem sua
estabilidade. A partir desses mecanismos 0s grupos sociais impdem sua estabilidade aos
individuos que os comp&em. Por outro lado, porém, ndo ha como fugir do fato de que s6 o
individuo pode escolher e tomar decisdes que permitem o funcionamento de uma organizagéo
social. Por isso, toda a estrutura social, assim como o processo interativo como um todo (a
rede de relagbes em sua totalidade e em funcionamento continuo), depende da decisdo
individual de cada individuo. Na medida em que € membro de um grupo, cada individuo
assume uma funcgdo especifica em sua rede estrutural de relagGes, funcdo esta que o grupo
depende para se manter estavel. Além disso, todo individuo também passa por um processo de
aprendizagem que o faz assumir o modo de vida especifico de seu grupo. Deste modo o
individuo contribui para a manutencdo da unidade social da qual faz parte e por isso vive em
si mesmo a estabilidade e o equilibrio que marcam o processo interativo e a estrutura social.
No entanto, na medida em que é uma unidade auto-suficiente e autbnoma que toma decisdes
préprias que sdo decisivas para a sua vida e para a vida de todos 0s membros seu grupo, o
individuo da& vazdo a instabilidade que Ihe é inerente, mas que também marca o processo
interativo e as unidades sociais.

Logo, 0 que nos compete analisar em primeiro lugar nesse capitulo é essa dualidade
bésica vivida pelo individuo que é, a0 mesmo tempo, uma unidade independente e autbnoma
e uma parte da totalidade social que o engloba. Posto nos termos da formulacdo de Elias,
objetivo desse capitulo é desvelar o significado e articulagdoda identidade-nos e da
identidade-eu que compde qualquer individualidade, ou seja, a vinculacéo do individuo ao seu
grupo social — o que define a estrutura social de sua personalidade — e sua constituicdo como
uma unidade independente —a sua personalidade irreproduzivel (1).

Num segundo momento adentrar-se-a na analise dos meandros dessa identidade-nos,
da vinculacdo do individuo ao grupo social e as consequéncias dessa vinculacdo para a
formacgédo da individualidade. Nesse momento sera importante frisar a diferenca entre a

determinacéo social e a determinagéo cultural na formacdo da estrutura da individualidade de
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um grupo, aspectos que compdem o solo comum compartilhado por seus membros e que
define o aspecto compartilhado por todos eles: sua identidade-nos (2).

Por fim, nos ocuparemos da formulacdo dos aspectos definidores da personalidade
individual de uma pessoa; isto &, as caracteristicas de sua identidade-eu. Nesse ponto merece
destaque a propensdo do individuo para se diferenciar dos seus pares ao formar, com base
naquele solo comum da identidade-n6s, uma individualidade totalmente distinta das demais.
Essa propensdo estaria baseada no fato de que todo individuo precisa assumir a
responsabilidade por sua existéncia, o que o leva a apropriar-se de uma forma individual
distintiva que garante um significado absolutamente préprio e irreproduzivel para a sua
personalidade. Nesse ponto merece destaque a relacdo entre a formagao de uma lei individual
que permite a distincdo das individualidades (distingdo) e a confrontacdo de cada individuo
com sua finitude constitutiva (propriedade), ja que a morte é o evento que singulariza toda

existéncia humana (3).
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4.1 - ENTRE A IDENTIDADE-NOS E A IDENTIDADE-EU

A escolha de estabelecer a andlise da individualidade ap6s a analise da forma social
ndo e casual. Na medida em que a forma individual de cada pessoa esta em funcgéo, antes de
tudo, da rede de rela¢fes consolidada em sua sociedade e da configuracdo cultural especifica
que a caracteriza, entdo nao é possivel compreender a forma propria de uma individualidade
sem considera-la em referéncia a sociedade e a cultura que a subjaz. Isso quer dizer que a
estrutura da personalidade dos individuos estd em funcdo da estrutura social que define uma
sociedade. Além disso, também cabe ressaltar que, assim como 0 processo interativo e as
sociacBes que se cristalizam ao longo do processo histdrico, também os individuos séo
necessariamente realidades processuais. Isso significa que ndo ha e nem pode haver, mesmo
em sua maturidade, nenhum individuo definitivamente consolidado, ainda que seja verdade
que quanto mais idosa for uma pessoa mais solidificada estara o carater proprio de sua
personalidade. N&o é por acaso, portanto, que Simmel e Elias prefiram definir o individuo
como um processo de individualizacéo.

Segundo Simmel o individuo é antes de tudo membro de um ou de varios grupos
especificos, mas conserva algo que ndo compartilha com ninguém e, por conta disso, é
caracterizado também por ser absolutamente proprio e pessoalLogo, pode-se dizer que a
individualidade se forma a partir da articulacdo da ideia que o individuo faz de si mesmo
como membro de um grupo, por um lado, e do modo como ele se enxerga como um ente
absolutamente préprio e irreproduzivel, por outro. E bem verdade, argumenta Simmel, que o
fato do individuo se considerar como algo absolutamente préprio quase nunca é considerado
um a priori social. Contudo, essa peculiaridade de sua nocdo de si mesmo, essa sua percepcao
como alguém que é radicalmente distinto do grupo do qual faz parte — seja do grupo colmo
todo, seja de cada um dos outros membros em particular — & uma condicdo inescapavel para
que ele se enxergue como membro desse mesmo grupo, o0 que, obviamente, contribui para a
formacéo das unidades sociais. Segundo as palavras do proprio Simmel “o modo como ele ¢
sociado [Vergesellschatet-Seins] é determinado ou codeterminado pelo modo como ele ndo é
sociado [Nicht-Vergesellschaftet-Seins].” (SIMMEL, 1908, p. 36).

Isso se torna patente quando nos atentamos para o fato de que cada membro de um
grupo ndo é apenas membro do grupo. Por mais que o ethos compartilhado pelo grupo e a
posicdo social de um individuo sejam determinantes para a formacao de sua individualidade
pessoal, é a partir dessa nocdo de unicidade irreproduzivel que o individuo toma consciéncia

de sua existéncia absolutamente Unica e, consequentemente, de sua posi¢do no grupo ao qual
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pertence. Na verdade, todo individuo assume sua forma propria através da mistura de sua
natureza social e de sua natureza extra-social, 0 que quer dizer que os imponderaveis extra-
sociais sdo tdo importantes para a formacdo de uma individualidade quanto os tracos sociais
que o individuo assume. Logo, a proporcao que se pode estabelecer entre a natureza social e a
natureza extra-social do individuo é decisiva para a forma que cada individualidade assumira.
Quanto mais o individuo assumir caracteristicas ndo-sociais em situacdes ou ocupagoes
sociais, mais ele se diferenciard dos outros membros que compartilham de seu grupo
especifico. Isso, pois, a vida dos individuos nunca € inteiramente social. Pelo contrario. A
reserva dessa unicidade da personalidade é determinante inclusive para a vida social dos
individuos e € por isso que ela deve ser considerada uma condi¢do de possibilidade da vida
social.

De acordo com Simmel, essa relacdo entre a parcela social e parcela ndo-social da
individualidade deve ser encarada num duplo sentido: (1) em primeiro lugar essa reserva nao-
social da individualidade tem efeito “sobre a estrutura social do individuo” (SIMMEL, 1908
p. 38), sobre 0 modo como cada individuo assume sua funcéo na sociedade e se apropria do
modo de vida que caracteriza seu grupo; (2) por outro lado, porém, a parte social da
individualidade, sua vinculagdo a um grupo especifico, e a assuncdo de uma posicéo propria
nesse grupo, tem influéncia sobre aquela reserva ndo-social de sua individualidade. A
individualidade €, portanto, um fendmeno unitério inextirpavel que articula a reserva nao-
social a vinculacao social do individuo.

Isso s6 é compreensivel caso se considere que a sociedade é uma estrutura que contém
elementos que estdo ao mesmo tempo dentro e fora dela. Esse fato forma a base de um dos
fendmenos socioldgicos mais importantes: a relagdo de uma sociedade com seus componentes
individuais. Segundo as palavras de Simmel, “Ocorre que o individuo ndo pode nunca
permanecer no interior de uma unidade sem que permaneca, a0 mesmo tempo, alheio a ela;
pois ele ndo pode estar incorporado em qualquer ordenamento sem também se confrontar com
ele.” (SIMMEL, 1908, p. 38). Sendo assim, pode-se dizer que o aspecto social e o aspecto
extra-social da individualidade séo apenas duas diferentes categorias a partir das quais se
subsume um mesmo contetido: a estrutura formal da individualidade. E por isso também que
o0 individuo pode ser descrito como possuindo uma dupla natureza. Na medida em que ele
forma uma unidade com o agrupamento ao qual pertence, mas também constitui uma
totalidade autbnoma, entdo, é natural que ele esteja, ao mesmo tempo, voltado para esse grupo

e para si mesmo. O individuo estd posto, entdo, continuamente numa situacdo limitrofe,
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vinculado a uma sociacao especifica, mas também confrontado a ela. Logo, ao mesmo tempo
em que pode ser concebido como um elo no organismo de uma sociagdo especifica, também

pode ser representado como um todo autbnomo. Segundo as palavras definitivas de Simmel:

Sua existéncia, caso analisemos seus conteidos, ndo é apenas parcialmente
social e parcialmente individual, mas também pertence a fundamental,
decisiva e irredutivel categoria de uma unidade que nds ndo podemos
designar de outra maneira sendo como a sintese ou a simultaneidade
[Gleichzeitigkeit] de duas categorias légicas contraditérias [logisch einander
entgegengesetzen Bestimmungen] do homem — a caracterizacdo que esta
baseada na sua fungcdo como um membro, como um produto e contetdo da
sociedade; e sua caracterizagdo oposta que estd baseada em suas fungdes
como um ser autdbnomo, a partir das quais ele concebe sua vida a partir de
seu proprio centro e em fungéo de si mesmo. (SIMMEL, 1908, p. 41)

Sendo assim, pode-se dizer que todos os membros de um grupo se veem uns aos
outros como membros do mesmo grupo, pois compartilham de uma mesma base social. E por
isso que para que se identifique alguém como individuo, além de buscarmos entender o que
nele ha de proprio e irreproduzivel é indispensavel que se localize a sua posi¢cdo dentro da
estrutura social da qual faz parte. E nesse sentido que a imagem do véu proposta por Simmel é

tdo reveladora.

Em virtude disso, as pessoas veem umas as outras como que através de um
véu. Esse véu ndo vela simplesmente a peculiaridade de uma pessoa; na
verdade ele a concede uma forma nova. Sua natureza efetiva e individual e
sua natureza grupal se fundem num novo e autbnomo fendémeno. NGs vemos
0s outros ndo apenas como um individuo, mas sim como um colega ou
camarada ou a0 menos como membro de um mesmo agrupamento — em
sintese, como co-habitante em um mesmo e especifico mundo [...].
(SIMMEL, 1908, p. 34).

Essas sdo, por assim dizer, as caracteristicas gerais da relacdo entre a esfera social e a
esfera extra-social da individualidade humana. As analises de Simmeldeixaram explicito o
modo geral de articulagdo da natureza absolutamente individual da personalidade ao seu
aspecto social, o que diz respeito as diversas func¢Ges sociais que podem ser assumidas pelos
individuos em cada sociedade, mas sempre de modo idiossincratico por cada um. Cada uma
dessas funces traz consigo uma margem de decisdo especifica, que serd maior ou menor em
funcdo da posicdo atribuida a cada funcdo no seio dessa teia de fungdes mutuamente
dependentes. No entanto, Simmel ndo aprofunda a analise dessa relacdo entre a natureza

social e a natureza extra-social da individualidade, o que nos exige partir de suas
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consideracbes em busca de aprofundamentos que revelem outros meandros dessa relacdo
constitutiva da estrutura da personalidade humana. Em outras passagens Simmel tratar,
sobretudo da caracteristica absolutamente pessoal e irreprozivel da individualidade humana, o
que sera lembrado mais a frente, quando nos ativermos a esse tema. Para aprofundarmos a
natureza desse carater social da individualidade humana ser& necesséario recorrer a dois outros
importantes cientistas sociais: Norbert Elias e Fredrik Barth.

Antes de tudo, é importante assinalar que, assim como as unidades sociais possuem
tanto um aspecto cultural como um aspecto social, entdo, também o aspecto social da
individualidade necessariamente contera essa dualidade basica, esses que deverdo estar
perfeitamente articuladas em cada caso particular. O aspecto cultural da individualidade €é
definido como consistindo de um modo de vida especifico, ou, dito technicamente, um ethos.
Por isso, a articulacdo dessas multiplas funcGes em determinado agrupamento social estara
inevitavelmente associada a peculiaridade de seu modo de vida. Isso, pois, toda configuracdo
cultural — nos termos de Fredrik Barth — nada mais é do que uma consequéncia ou o resultado
do “aspecto primario ou definidor da organizagdo dos grupos étnicos” (BARTH, 2000, p. 29);
isto é, do equilibrio organizativo proprio a cada unidade social.

Obviamente, como o caréater social da individualidade é produzido pela estrutura social
correspondente, entdo ela trard como marca definidora essa articulagdo especifica entre a
organizacao social a qual estd inserida e a configuracdo cultural correspondente. Logo, 0
ethos que caracteriza o comportamento do individuo ao se impor como marca definidora de
sua individualidade, nada mais é do que o correlato no &mbito da cultura da ampla rede de
relacbes sustentada por um equilibrio interativo especifico, consolidado em instituicfes
sociais articuladas que sd@o indispensaveis para manutencdo dessa trama de funcOes
interdependentes. N&o obstante, a organizacdo social ndo s6 forma a base de sustentacdo da
definicdo do ethos de um povo, como também especifica peculiaridades desse ethos geral ao
definir caracteristicas que sdo proprias a cada uma de suas funcbes. Sendo assim, se 0s
distritos das ilhas Trobriand, por exemplo, formam uma etnia bem definida, de tal forma que
cada um dos membros desses distritos possua caracteristicas absolutamente similares (seu
ethos), por outro lado, é igualmente verdade que as caracteristicas definidoras do chefe tribal
serdo significativamente distintas das caracteristicas do feiticeiro, pois essas sdo funcoes
distintas posicionadas no seio de uma mesma etnia, 0 que implica em particularidades

discerniveis de um mesmo padréo geral.
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Posto isso, € necessario analisar a partir de agora o aspecto social e o aspecto cultural
dessa natureza social da individualidade, bem como o modo como elas se articulam. Apenas
apos este passo serd possivel desenvolver a analise acerca do aspecto extra-social da
individualidade. Comecaremos pela analise do aspecto social. Para tanto dialogaremos,
sobretudo, com Norbert Elias. Concluida esta etapa partiremos para um debate mais detido
com Fredrik Barth, a partir do qual poderemos definir ndo s6 os caracteres culturais que
moldam a individualidade, como também a articulacdo entre o aspecto social e o aspecto

cultural da natureza social da individualidade humana.
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4.2 — A IDENTIDADE-NOS

4.2.1 — O aspecto social da identidade-nos

O objetivo desta secdo € analisar o aspecto social da natureza coletiva da
individualidade; isto €, 0 modo como a sociedade forma, restringe e permite a diferenciacdo
da individualidade pessoal. Para tanto sera fundamental recorrermos a um diadlogo com
Norbert Elias, autor que, segundo nos parece, melhor concebeu essa relacdo. Assim como
Simmel, Elias também parte da ideia de que a personalidade humana é composta por uma
dupla natureza: uma parte é absolutamente pessoal e a outra totalmente voltada para a
estrutura social da qual faz parte. A primeira caracteristica Elias deu o nome de identidade-eu,
0 que representa o que ha de mais pessoal e idiossincratico em uma individualidade. Ja a
segunda caracteristica Elias denominou identidade-nds, o que vem a ser a expressdo, no
ambito da estrutura da personalidade de seus membros, da determinagdo conformadora da
estrutura social da qual fazem parte. Segundo os termos do préprio Elias,

A necessidade de se destacar caminha de maos dadas com a necessidade de
fazer parte. O sentimento de participar, de estar envolvido, muitas vezes se
mistura com o de estar descomprometido, desligado. E [...] o0 objetivo de ser
alguém Unico e incomparavel é acompanhado, muitas vezes, pelo de néo se
destacar, de se conformar. (ELIAS, 1994, p. 124).

Por isso, para Elias ndo ha uma disparidade fundamental entre essas duas esferas da
identidade dos individuos. Pelo contrario. O que se verifica, na verdade, é que ha uma relacdo
de mdtua determinacdo entre ambas. A propriedade e a diferenciacdo de cada individualidade
sO pode se desenvolver desde que o individuo se envolva ao longo da vida com seus pares.
Por outro lado, o carater grupal que se vé manifesto na individualidade de cada membro de
um grupo sé pode se manter caso tenha sido interiorizado por suas partes: os individuos.
Trata-se, portanto, de uma relacdo inquebrantavel, o que significa que, de uma forma ou de
outra, essas duas esferas da individualidade sempre estdo articuladas, pois “a existéncia da
pessoa como ser individual € indissociavel de sua existéncia como ser social.” (ELIAS, 1994,
p. 151).

Isso sempre se da em funcdo do equilibrio possivel, para cada individuo em qualquer
sociedade, entre as inclinagdes pessoais, as regras sociais impostas através da normatizacao da
conduta e o autocontrole do individuo que se forma ao longo do processo de interiorizacao

dessas normas impostas. Esse equilibrio complexo se daria da seguinte forma. Para Elias
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todos os individuos nascem com potencialidades inatas que s6 poderdo ultrapassar o estado de
laténcia através do contato continuo com outros individuos, de tal forma que suas funcdes
mentais ainda incipientes e indiferenciadas possam alcancar a complexidade e o grau de
maturidade do individuo adulto. “Somente na relagdo com outros seres humanos ¢ que a
criatura impulsiva e desamparada que vem ao mundo se transforma na pessoa
psicologicamente desenvolvida que tem o carater de um individuo e merece 0 nome de ser
humano adulto.” (ELIAS, 1994, p. 27). E, portanto, no contato continuo com um grupo que a
crianca aprende a controlar seus instintos, o que esta em funcéo da estrutura do tal grupo onde
se desenvolvera como adulto (1), da sua posicdo dentro do referido grupo (2) e, enfim, do
processo formador que esta associado a essa posi¢do legada pelo individuo no interior do
grupo (3).

A medida que a crianca se desenvolve no contato com seus pares, maior é a sua
diferenciacdo em relagdo aos mesmos, o que significa que com o passar do tempo, em funcao
dos maltiplos contatos — passageiros e duradouros — que os individuos estabeleceram ao longo
da vida, cada individuo tende a ser, cada vez mais, radicalmente distinto de seus pares. Por
isso, mesmo no interior de um mesmo grupo duas pessoas nunca serdo iguais, ainda que
ocupem uma mesma posi¢do social e tenha nascido numa mesma familia, seja no que se
refere a forma de sua personalidade, seja no que se refere a sua histéria de vida, pois “Cada
pessoa parte de uma posi¢do Unica em sua rede de relacdes e atravessa uma histdria singular
até chegar a morte.” (ELIAS, 1994, p. 27).

Ndo h4, portanto, uma individualidade isolada que independe das relacdes
estabelecidas pelo individuo no decorrer de sua vida e da posi¢do que ele ocupa dentro do
grupo do qual faz parte. A dependéncia intrinseca de cada individuo a que pertencee e,
consequentemente, a interdependéncia entre todos os membros de uma estrutura social, faz
com que as fungdes psiquicas dos individuos se formem nos multiplos relacionamentos que
ele estabelece ao longo da vida, o que sé é possivel devido a maleabilidade propria da

individualidade de cada individuo dentro dessas relac6es e sempre em funcéo delas.

Somente através de uma longa e dificil moldagem de suas maleéveis funcGes
psiquicas na interacdo com outras pessoas € que o controle comportamental
da pessoa atinge a configuracdo singular que caracteriza determinada
individualidade humana. Somente através de um processo social de
moldagem, no contexto de caracteristicas sociais especificas, & que a pessoa
desenvolve as caracteristicas e estilos comportamentais que a distinguem de
todos os demais membros de sua sociedade. A sociedade ndo apenas produz
o semelhante e o tipico, mas também o individual. (ELIAS, 1994, pp. 55,
56).
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A interdependéncia reciproca entre os membros de um grupo determina essa condigao
fundamental da individualidade que se desenvolve em funcéo da rede de muatua determinacgéo
que caracteriza seu grupo. Dentro dessa rede particular de funcdes, na medida em que sé@o
desempenhadas por individuos especificos, cada personalidade pode se distinguir das demais
e tornar especifica a natureza de sua auto-regulacdo psiquica que serd determinante para sua
configuracdo final e para as variadas possibilidades de relagdo abertas para essa
individualidade. “Trata-se de termos referentes a atividade especifica do individuo em relagéo
a seus semelhantes e a sua capacidade de ser influenciado e moldado pela atividade destes;
referem-se a dependéncia que os outros tém dele e sua dependéncia dos outros; sdo
expressodes de sua funcdo de matriz e moeda” (ELIAS, 1994, p. 56).

E por isso que, para Elias a individualidade n&o é tanto uma substancia inata, mas sim
algo que se forma no convivio com 0s outros membros de um grupo e que SO se torna uma
peculiaridade do individuo progressivamente, na medida em que ele assume frente aos outros
sua individualidade prépria. A individualidade é a expressdo da auto-regulacao do individuo e
de suas funcgdes psiquicas em relacdo aos outros individuos e da diferenciacdo cada vez mais

consolidada de sua forma individual propria. Como nos diz Elias

O que chamamos de ‘individualidade’ de uma pessoa ¢, antes mais nada,
uma peculiaridade de suas fungbes psiquicas, uma qualidade estrutural de
sua auto-regulagdo em relagdo a outras pessoas ¢ coisas. ‘Individualidade’ é
uma expressdo que se refere a maneira e a medida especiais em que a
qualidade estrutural do controle psiquico de uma pessoa difere do de outra.
(ELIAS, 1994, p. 54).

Além disso, cumpre assinalar também que essa mutua determinacdo dos individuos
gue comungam de uma estrutura social especifica produz uma margem para o exercicio da
decisdo individual, esta que tem sua amplitude determinada em virtude dos multiplos contatos
estabelecidos ao longo da vida e da posi¢do ocupada pelo individuo na esturtura social. Toda
estrutura social define para cada um de seus membros uma margem individual de acao
especifica. Dentro dessa margem de escolha o individuo tem pleno poder de decisdo, mas ndo
Ihe é possivel, ou pelo menos € muito pouco provavel que ele possa supera-la. Elias sintetiza

€sse argumento como Se segue:

Mas, seja maior ou menor a margem de decisao do individuo, o que quer que
ele decida o alia a alguns e o afasta de outros. Tanto nas grandes questdes
como nas pequenas, ele estd preso a distribuicdo do poder, a estrutura da
dependéncia e das tensBes no interior de seu grupo. Os possiveis cursos de
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acdo dentre os quais ele decide sdo predeterminados pela estrutura de sua
esfera de atividade e pela trama desta. E, dependendo de sua decisdo, o0 peso
auténomo dessa trama trabalhara a seu favor ou contra ele. (ELIAS, 1994,
p. 51).

Como a formacdo dessa margem de decisdo depende tanto da influéncia dos
individuos que se condicionam mutuamente como do peso da estrutura social sobre cada
individualidade — peso que se manifesta na exigéncia de enquadramento a estrutura social —
entdo deve haver sempre um equilibrio qualquer entre a imposicéo da sociedade, a reacdo dos
individuos a essa imposicdo e as multiplas relacdes que os individuos estabelecem ao longo
da vida. Esse equilibrio é responsavel pela formacdo desta margem de decisdo que limita a
escolha individual. Segundo os termos do proprio Elias, “O que vemos a nossa frente sdo
questdes referentes ao equilibrio entre as exigéncias da organizagdo social formada pelos
individuos e as exigéncias desses mesmos individuos enquanto individuos.” (ELIAS, 1994, p.
122).

E isso o que Elias pretende acentuar ao afirmar que todo grupo “é muito firme e muito
elastico” (ELIAS, 1994, p. 48). E elastico porque, apesar de sua rigidez estrutural peculiar,
todo grupo concede espacgo para as decisdes individuais, onde sua escolha pode ser decisiva
ndo apenas para o proprio individuo que escolhe, mas também para os diversos grupos dos
quais ele faz parte e seus respectivos membros. Nessas encruzilhadas a escolha individual é
indispensavel e pode decidir, em momentos fulcrais, o destino de todo um grupo. N&o
obstante, as possibilidades de escolha concedidas aos individuos nesses momentos decisivos
ndo sdo escolhidas por eles mesmos, e por isso a estrutura do grupo também é relativamente
elastica. Elas “Sao prescritas e limitadas pela estrutura especifica de sua sociedade e pela
natureza das fungdes que as pessoas exercem dentro dela.” (ELIAS, 1994, p. 48). Isso quer
dizer que, ainda que o individuo seja decisivo em sua escolha para todo o grupo, ¢ a estrutura
desse mesmo grupo que determina as oportunidades que Ihe sdo abertas, ja que é a estrutura
do grupo que define a margem de escolha de cada um de seus membros. Além disso,
independente da escolha que o individuo fara nesses momentos, ela sempre se enredara com
as escolhas das outras pessoas pertencentes a sua estrutura social, regulando e sendo regulada
por elas. Esse entrelacamento desencadeard uma série de consequéncias que ndo estdo em
funcdo das escolhas dos individuos em concorréncia, “mas da distribui¢do do poder e da
estrutura das tensdes em toda essa rede humana mével.” (ELIAS, 1994, p. 48).

Outrossim, também € importante acentuar que a for¢a do grupo ndo permite apenas a
diferenciacdo dos individuos, nem simplesmente restringe sua margem de escolha. O grupo
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também tem a funcdo de determinar as fungdes mentais que constituem sua individualidade
pessoal. Por isso, mesmo a diferenciacdo das funcBes mentais que compdem uma
individualidade irreproduzivel s6 € possivel desde que esse individuo cresca num
grupodeterminado, ja que, na verdade, “O recém-nascido ndo é mais do que o esboco
preliminar de uma pessoa.” (ELIAS, 1994, p. 28). Cada funcdo psiquica se desenvolve de um
jeito ou de outro em funcdo da rede social em que o individuo estd imerso e participa. Ela
“emerge do entrelagamento das ‘naturezas’ de muitas pessoas.” (ELIAS, 1994, p. 36) e sO se
desenvolve aos poucos, por ser também “produto de um processo socio-historico, de uma
transformagdo da estrutura da vida comunitaria.” (ELIAS, 1994, p. 36).

As caracteristicas de uma crianga recém-nascida ddo margem a uma serie de formas
individuais possiveis que se desenvolverdo na medida em que o individuo cres¢a em contato
com os demais individuos de seu grupo. E por isso que Elias nos dird — e essa é uma
consideracgdo importante — que “O modo como essa forma realmente se desenvolve, como as
caracteristicas maleaveis da crianga recém-nascida se cristalizam, gradativamente, nos
contornos mais nitidos do adulto, nunca depende exclusivamente de sua constituicdo, mas
sempre da natureza das relagdes entre ela ¢ as outras pessoas.” (ELIAS, 1994, p. 28). Esse
desenvolvimento levado a efeito no ambito de um grupo, a partir do qual cada individuo
alcanca sua forma prépria e irreproduzivel é chamado por Elias de “processo de
individualizagdo™.

E por isso que, para Elias, é mais correto nomear essas multiplas habilidades do
individuo de funcbes, ao invés de categorias, ja que esse Ultimo termo denota a ideia de
substancia inata e com isso distorce seu significado. Segundo seu ponto de vista essas func¢oes
ndo sdo auto-referidas, na medida em que estdo sempre voltadas para as outras pessoas e
servem justamente para auxiliar o individuo nas multiplas relagdes que estabelece com os
diversos individuos que participam de sua rede de rela¢cbes. Como nos diz o proprio Elias,
“Sdo fungdes que, ao contrario das do estdbmago ou dos ossos, por exemplo, se dirigem
constantemente para outras pessoas e coisas. S8o formas particulares de auto-regulacdo da
pessoa em relacé@o a outras pessoas e coisas.” (ELIAS, 1994, p. 36).

N&o obstante, ao se auto-regular o individuo também regula, com sua atividade, a a¢éo
e a auto-regulacdo dos membros que compartilham com ele de uma estrutura social. Ocorre
que, os individuos estdo vinculados de tal modo a rede social que forma uma sociedade

especifica que a atividade de cada um deles é determinante para a formacdo da
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individualidade de todos os outros e, por conseguinte, também para a formagdo do grupo

como um todo. Como nos diz Elias:

O que é moldado pela sociedade também molda, por sua vez: é a auto-
regulacdo do individuo em relacdo aos outros que estabelece limites a auto-
regulacdo destes. Dito em outras palavras, o individuo é, ao mesmo tempo,
moeda e matriz. Uma pessoa pode ter mais funcdes de matriz do que outra,
mas é sempre também uma moeda. Até o membro mais fraco da sociedade
tem sua parcela na cunhagem e na limitagdo dos outros membros, por menor
que seja. (ELIAS, 1994, p. 52)

Logo, aquilo que comumente se designa como sendo a psique humana se refere as
funcBes auto-reguladoras que sustentam essa individualidade. Essas funcGes sdo altamente
mutéveis, na medida em que dependem das relacdes que o individuo estabelece ao longo da
vida. Elas formam a base, ao mesmo tempo, da historicidade humana e de sua mutabilidade e
sociabilidade inerente, na medida em que é a partir dessas func¢des que o individuo estabelece,
mantém e regula suas relacdes com os demais individuos com o0s quais se relaciona em sua
rede de vivéncia. A forma humana de cada individuo depende, entdo, do desenvolvimento
dessas fungdes auto-reguladoras, o que ele s6 alcanca no decorrer dos anos, na medida em que
mantém relacGes com um grupo ou alguns grupos determinados.

Ndo € casual, portanto, a decisdo de estabelecer a andlise do processo de
individualizacdo apds a analise da estrutura do grupo, ja que as formas possiveis de
individualidade que cada individuo pode assumir dependem da estrutura da sociedade em que
ele cresce. Logo, uma analise sociologica bem feita deve partir da demonstracao da estrutura
das relagbes entre as pessoas que compdem um grupo, para depois se ater a estrutura da
psique humana que essas mesmas estruturas possibilitam. Elias confirma esse fato ao dizer
que “Toda a maneira como o individuo se vé e se conduz em suas relagbes com 0s outros
depende da estrutura da associacdo ou associagdes a respeito das quais ele aprende a dizer
‘nos’” (ELIAS, 1994, p. 39). Dito em outras palavras, isso significa que a formacdo da
individualidade de cada pessoa depende do desenvolvimento histérico da organizacéo social
de um grupo e, consequentemente, também da estrutura das relagdes humanas que provém
desse desenvolvimento historico. Logo, so € possivel uma mudancga no padrdo do processo de
individualizagdo caso se reestruture também — e primeiramente — o padrdo especifico que
sustém as relagcdes humanas desse grupo.

Entretanto, isso ndo implica na consequéncia de que o processo de individualizacdo

seja totalmente determinado pela estrutura social. O processo de individualizacdo dos
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membros de um grupo ndo s preserva certa margem de independéncia e autodeterminacao.
Na realidade, cada processo de individualizacdo em realizagdo na existéncia de cada membro
de um grupo é ou pode ser um fator determinante na constituicdo, manutencdo e
transformacdo deste mesmo grupo. Sendo assim, ndao se pode conceber a sociedade como
aquela rede de funcGes interdependentes caso se desconsidere o fato de que os individuos
precisam ser preparados para assumir essas funcdes e por essa rede em movimento. Isso quer
dizer que a manutencdo dessa rede depende dos diversos processos de individualizacdo que
ocorrem em seu interior, pois sdo os individuos que assumirdo as funcdes que o grupo
depende para se manter e manter sua forma diacritica. Logo, ainda que o processo de
individualizacdo de cada individuo sé possa ser compreendido caso se considere as relacdes
que lhe foram outorgadas pelo destino e a estrutura da sociedade em que ele se desenvolveu,
por outro lado, essa rede de relagdes que constitui uma sociedade nao seria possivel sem a
intermediagdo dos individuos.

Por isso, 0 que determinard a forma como uma individualidade se constitui e a
contribuicdo de cada uma delas para a rede de relacbes em que esta inscrita € o balanco que
cada individuo alcanca ao longo de sua vida entre aquilo que lhe é imposto pelo grupo e
aquilo que se refere as suas inclinacdes pessoais. Isso, porque, “Nao ha identidade-eu sem
identidade-nés. Tudo o que varia é a ponderacdo dos termos na balanca eu-nés, o padrao da
relacdo eu-nds.” (ELIAS, 1994, p. 152) A formagdo de uma individualidade depende,
portanto, do equilibrio possivel entre as ordens e proibi¢6es sociais e 0s instintos e inclinacdes
pessoais. Continuamente o individuo vive em si esse conflito interno e cada forma individual
representa o resultado alcancado por cada individuo para a relagdo entre os ditames sociais
que Ihe sdo inculcados e suas inclinagdes proprias. E assim que o individuo vive em si aquela
unidade tensa entre a sua tendéncia a individualizacdo e sua vinculagdo ao grupo.

A verdade é que o grupo sempre se impGe ao individuo e forga seu enquadramento,
enquanto o individuo se esforca por assumir essas fungdes impostas pelo grupo, ao mesmo
tempo em que visa satisfazer suas inclinagcOes pessoais, 0 que € possivel caso ele encontre
realizacdo na fungdo assumida no &mbito do grupo e consiga exercé-la com autonomia, ainda
gue apenas numa pequena margem que lhe é aberta como brecha. Por isso, apesar dessa
discrepéncia recorrente entre os ditames sociais e as inclinagdes pessoais, 0 importante & notar
que a estrutura da rede humana e a estrutura dos individuos que a compdem caminham juntas.
E claro que o individuo ndo estd perfeitamente enquadrado na estrutura social, mas, ndo

obstante, ele sempre esta vinculado de algum modo a ela, o0 que s6 é possivel na medida em
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que essa estrutura social impde sua norma aos individuos que a compdem. Isso significa que
com a mudanga da rede social necessariamente se transforma também o tipo de
individualidade possivel, o que indica também que ndo ha uma barreira clara que separe 0s
individuos, pois uma mudanca na rede de relagcdes s6 tem o poder de alterar a estrutura da
individualidade porque a rede que liga esses individuos os atravessa e o0s constitui de um

modo ou de outro. Com isso,

[...] a visdo de um muro intransponivel entre um ser humano e todos 0s
demais, entre 0s mundos interno e externo, evapora-se e é substituida pela
visdo de um entrelagamento incessante e irredutivel de seres individuais, na
gual tudo o que confere a sua substancia animal a qualidade de seres
humanos, principalmente seu autocontrole psiquico e seu carater individual,
assume a forma que lhe é especifica dentro e através de relacbes com 0s
outros. (ELIAS, 1994, pp. 34, 35).

N&o obstante, esse equilibrio complexo entre os lacos estabelecidos entre os diversos
individuos que comungam de uma estrutura social e a vinculacdo de cada um deles a essa
mesma unidade social também tem manifestacdo na esfera sentimental da individualidade.
Como fora demonstrado no Capitulo 2, os lacos de reciprocidade sé podem manter-se em
funcdo do sentimento de gratiddo gerado naquele que recebe uma dadiva em relacdo aquele
que a concedeu. A gratidao pode ser definida, entdo, como a manifestacdo sentimental desse
laco que é estabelecido na doacdo de uma dadiva, assim como também da sujeicdo que o
individuo que a recebe estad implicado, pois o sentimento de gratiddo traz em seu bojo a
obrigacdo de retribuir por algo que ndo pode ser equiparado, j& que a doacdo inicial é
espontanea e a retribuicdo nunca poderad sé-lo. Sendo assim, pode-se mesmo dizer que 0s
diversos lagos que se estabelecem entre os homens tendem a se manter em virtude desse
sentimento de gratiddo, ainda que a dadiva implicada no estabelecimento destes lagos nao
esteja sempre explicita.

Por outro lado, o lagco que mantém a vinculagdo dos individuos com seu grupo, com a
estrutura social que comungam, nao é o sentimento de gratiddo, mas sim o de lealdade ou
fidelidade. Nesse ponto também concordam Simmel e Elias. De acordo com o primeiro a
fidelidade seria um sentimento de segunda ordem, uma vez que sempre vem acompanhado de
outro sentimento complementar como 0 amor e a amizade. Esse sentimento permitiria a
manutencdo de uma unidade social, na medida em que impede a desagregacdo de seus
membros. Segundo os termos de Simmel a fidelidade teria, entdo, a funcdo de preservar “a

continuidade das relacdes para alem das forcas de sua primeira realiza¢do.” (SIMMEL, 1908,
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p. 582). Por conta disso, “Poder-se-ia designar a fidelidade como o poder de permanéncia da
alma, ja que a fidelidade a direciona desde sempre a uma via correspondente, depois que ela
superou o impulso inicial que a dirigiu nesta via.” (SIMMEL, 1908, p. 582)

Isso se d& em virtude do fato de que uma unidade social sempre possui uma forca de
conservacao que permite a consisténcia de sua forma definidora e essa forca mantenedora esta
baseada no sentimento de fidelidade que os membros que comungam dessa unidade social
nutrem em relacdo a unidade social formada por eles. A importancia da fidelidade para
Simmel esta calcada, portanto, no fato de que ela “ela s6 pode transcorrer [durchstromt] por
entre aquilo que ja esta fundado, como um elemento a partir do qual as rela¢cBes se mantém
unidas [festhaltend], como a parte interna [Innenseite] de sua propria conservacdo.”
(SIMMEL, 1908, p. 587). Por isso, ndo ¢ um exagero afirmar que, “a fidelidade conserva uma
forma exterior relativamente estavel que conserva as relacdes que séo fluidas como processos
vitais em evolucdo e desenvolvimento.” (SIMMEL, 1908, pp. 587, 588).

Elias também acentua esse sentimento peculiar nutrido pelo individuo por seu grupo, o
que ele define como sendo a lealdade do individuo pela unidade social da qual faz parte.
Segundo sua formulacéo essa lealdade que liga o individuo ao grupo torna-se mais evidente
quando ha um conflito de lealdades, o que ocorre quando se d& uma mudanca na estrutura
social, exigindo, assim, a formacdo de uma nova lealdade incipiente em detrimento de uma
antiga lealdade em derrocada. A formacao de Estados-Nagdo em sociedades tribais é um bom
exemplo desse tipo de conflito.

Um lider tribal esta vinculado ao seu grupo através do apego especifico que nutre por
sua unidade de subsisténcia primeira — familia, sub-cla ou cla. Esse laco exige do lider
assisténcia continua em relacdo aos membros dessa unidade primaria, sobretudo nos casos em
que esses membros estejam em dificuldades. Nao obstante, a assuncdo de um cargo estatal
exige a impessoalidade na contratagdo e no exercicio de sua funcdo, o que, obviamente,
também carece da lealdade de seus funcionarios que ndo devem contratar parentes, por
exemplo. No entanto, como o chefe tribal vive de forma mais intensa a lealdade pelo grupo
familiar, € muito provavel que ele opte por ferir o vinculo com o Estado nascente em funcgéo
de suas obrigagdes parentais, 0 que o levara a desobedecer a regra que impugna a mistura de
interesses privados com a coisa publica. Como afirma o préprio Elias, “Considerada em
termos da ética e da consciéncia das nacdes mais desenvolvidas, essa nomeacdo de parentes
no preenchimento de cargos estatais € uma forma de corrup¢do. Em termos de consciéncia

moral pré-nacional, ela constitui um dever e, uma vez que todos a praticam na luta tribal
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tradicional pelo poder e pelo status, uma necessidade.” (ELIAS, 1994, p. 148). Fica patente,
portanto, que esse conflito sé é compreensivel caso se considere que a unidade tribal é mais
antiga e foi mais duradoura do que a unidade social nascente, o que promoveu a consolidacao
de um laco de lealdade que ndo pode ser quebrado de uma hora pra outra. Isso, porque,
mesmo que ela tenha sido suplantada no &mbito estritamente organizacional e estrutural pelo
Estado-Nacéo, a unidade tribal mantém em seus membros o poder constringente manifesto na
lealdade, fator que impede sua imediata dissolucéo.

Essas sdo as caracteristicas fundamentais do aspecto social da natureza coletiva da
individualidade e 0 modo como ela se relaciona com a natureza pessoal da individualidade.
Talvez o principal conceito que define essa relacéo entre a identidade-eu e a identidade-nés é
0 conceito de margem de escolha. A margem de escolha que restringe a acéo individual se
forma em funcdo dos multiplos contatos que o individuo estabelece ao longo da vida e do
vinculo que mantém com a estrutura social da qual faz parte. Essa margem se mantém quase
que de forma inalteravel porque o individuo interioriza as regras sociais desta unidade social,
formando assim um autocontrole de sua prépria conduta. Na medida em que estabelece
contato com multiplas pessoas em seu grupo e fora dele e em funcéo do fato de que tem de
assumir uma das funcGes que seu grupo carece para subsistir, o individuo tanto se conformara
a essa estrutura como se distinguird absolutamente de todos os outros membros de seu grupo.
Por outro lado, sua distincdo € possivel porque, como ja comentado alhures, toda
individualidade é um ponto de intersecdo alocado no interior de maultiplas redes de relacéo.
Como a perspectiva de cada individuo dessa rede é prépria e irreproduzivel, entdo, sua
vinculagdo a um grupo — a uma rede de relacbes — também tem como consequéncia a
formacéo de uma individualidade absolutamente propria e irreproduzivel.

Contudo, esses tracos sociais ndo encerram a questdo. Além de ter de assumir uma
funcdo especifica em sua sociedade, todo individuo comunga também com os demais
membros de seu grupo de um ethos ou habitus especifico. Trata-se de um solo comum, a
partir do qual os individuos podem formar sua individualidade. Por isso, “cada pessoa
singular, por mais diferente que seja de todas as demais, tem uma composigéo especifica que
compartilha com os outros membros de sua sociedade” (ELIAS, 1994, p. 150). Esse solo
comum de onde brotam as individualidades sociais se refere ja ao elemento cultural dessa
natureza coletiva da individualidade humana. Esse elemento cultural da identidade-nos se

forma através da interiorizagdo, por parte de seus membros, do modo de vida (ethos/habitus) e
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da visdo de mundo que caracteriza um grupo social. Em uma definicdo sintética, da

configuracdo cultural especifica de cada grupo. Esse é o0 assunto da proxima secéo.

4.2.2 — O aspecto cultural da identidade-n6s e sua articulacdo com o aspecto
social

Nessa secdo aprofundaremos a andlise da natureza coletiva da individualidade, mas
agora focaremos em seu aspecto cultural. Antes de tudo cumpre assinalar que, segundo nos
parece, toda configuracao cultural é produto de uma organizacao social especifica, convic¢do
que compartilnamos com Fredrik Barth. Isso justifica a importancia de dialogarmos com ele a
partir de entdo. Além disso, Barth também teve o mérito de articular esse debate com a
formacédo da identidade coletiva de grupos sociais, 0 que acentua ainda mais a importancia de
seu argumento. Toda configuracdo cultural, além disso, consiste na articulagdo complexa de
uma visdo de mundo especifica — que define os padrdes cognitivos e valorativos que dao
ordem e significado ao mundo — e um modo de vida também especifico — que se refere ao
modo como esses critérios cognitivos e valorativos se impdem sobre o comportamento dos
individuos moldando sua conduta de uma maneira determinada. Vejamos como seu
argumento é construido.

Segundo Barth, o conceito de cultura traz como pressuposicdo basica o fato de estar
alicercado num agregado humano especifico que compartilha uma visdo de mundo e um
conjunto de valores prdprio. A associacdo dessa visdo de mundo aos valores norteadores de
uma sociedade é o que constitui uma cultura, o que prescinde, para se formar, da eleicdo e
articulacdo especifica de uma série de critérios cognitivos e valorativos que, por conta disso,
se tornam caracteristicos de uma configuracdo cultural. Isso, pois, como a elei¢cdo e
articulacdo desses critérios é feita de modo distinto em cada cultura, entdo é evidente que toda
cultura tenda a ser absolutamente particular.

Barth prossegue seu argumento afirmando que um agregado humano s6 é capaz de
manter sua peculiaridade cultural — aquela associagdo especifica de tragos distintivos — caso
possa conservar a fronteira que o distingue dos demais agregados humanos, ja que € a partir
dessa fronteira que se torna possivel determinar os critérios que permitem a alguém
autodenominar-se membro do grupo. E, portanto, a partir desta fronteira — que ndo é
territorial, mas sim social — que se define os critérios que distinguem o0s membros de um
grupo dos nao-membros. Por conta disso o foco da Antropologia Social ndo deve ser tanto o

conteudo dessas configuracdes culturais, mas sim a fronteira étnica em que esté baseada.
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As fronteiras sobre as quais devemos concentrar nossa atencdo sdo
evidentemente fronteiras sociais, ainda que possam ter contrapartida
territorial. Se um grupo mantém sua identidade quando seus membros
interagem com outros, disso decorre a existéncia de critérios para
determinacdo do pertencimento, assim como as maneiras de assinalar este
pertencimento ou exclusdo. (BARTH, 2000, p. 34).

Isso significa que o que de fato permite a formagdo de uma cultura é estabelecimento de
critérios que permitam a determinacdo do pertencimento a um grupo especifico, pois sao esses
critérios que definem ndo s6 a abrangéncia de cada fronteira cultural, ou seja, a determinacao
daqueles que pertencem ao grupo, como também aquilo que a ultrapassa e, portanto, é
excluido de suas fronteiras.

Além disso, a determinacdo dessas fronteiras étnicas também implica naquilo que
Barth chama de canalizacdo da vida social, ou seja, a regéncia do comportamento individual
dos agentes e das mudltiplas relagcbes que cada individuo mantém ou pode manter com 0s
membros de seu grupo e com estrangeiros. Isso se d&d na medida em que a determinacdo de
uma fronteira étnica tem como implicacdo “uma organiza¢do, na maior parte das vezes
bastante complexa, do comportamento e das relacdes sociais. A identificacdo de uma outra
pessoa como membro de um mesmo grupo étnico implica um compartilhamento de critérios
de avaliagdo e julgamento.” (BARTH, 2000, p. 34). E é justamente esse compartilhamento de
critérios cognitivos e valorativos que permite aos membros de um grupo a orientacdo de sua
acdo e conduta em relacdo aos membros de seu grupo, assim como em referéncia aos
estrangeiros. Isso se da em virtude do fato de que esses critérios possibilitam tanto a definicéo
daqueles que pertencem ou ndo a um grupo, como também o comportamento adequado em
relacdo aos que pertencem e aos que ndo pertencem a ele.

Por isso, para Barth, ndo é necessario que um grupo, que tenha o intuito de manter
suas diferengas culturais, se isole. Pelo contrério. Grupos étnicos conviventes tendem a
construir critérios diacriticos que marcam fronteiras claras entre si, na medida em que
estabelecem critérios de identificacdo ao grupo em referéncia ao que lhe € estranho e — mais
importante — uma ordenacdo das multiplas relacfes possiveis que se podem estabelecer entre
seus membros e de seus membros com pessoas de outros grupos. Ambos séo
condicionamentos que permitem a persisténcia das diferencas sociais e a formacéo e
manutencdo de identidades étnicas. O Kula é um exemplo claro de como comunidades étnicas
relativamente autbnomas e distintas podem conviver pacificamente, construirem instituicdes
em conjunto e ainda assim manter suas caracteristicas distintivas. Evidentemente o nativo de

Kiriwina é distinto do nativo de Dobu e de Sinaketa e todos eles sabem disso perfeitamente e
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se valem dos diversos critérios de identificacdo e diferenciacdo para construirem as multiplas
relagcbes que se tecem no circuito formado pela troca de vaygu’a. Segundo as palavras do

préprio Barth

RelacBes interétnicas estaveis pressupbem precisamente este tipo de
estrutura de interacdo: um conjunto de prescrices que governam as
situacbes de contato e permitem uma articulagdo em alguns setores e
dominios de atividade especificos e um conjunto de interdicGes ou
proscricGes com relacdo a determinadas situacBes sociais, de modo a evitar
interacOes interétnicas em outros setores; com isso, partes das culturas sao
protegidas da confrontacéo e da modificacdo. (BARTH, 2000, p. 35).

N&o é mero acaso, portanto, que a realizacdo do Kula seja minuciosamente regulada
por uma etiqueta de tratamento que deve ser seguido a risca, pois ela visa regular o
comportamento e o contato de membros de grupos distintos no estabelecimento dos vinculos
tipicos do Kula. Essa etiqueta permite a aproximacao interétnica e a consolidacdo desse lago,
mas a0 mesmo tempo a controla ao definir uma forma correta de comportamento que deve ser
seguida nessa aproximacgdo e que esta baseada no decoro em referéncia ao parceiro Kula.
Todos sabem e reconhecem o interesse e a importancia das transa¢cdes Kula, mas ninguém
deixa de considerar a etiqueta implicada na troca, pois ela permite a aproximacdo segura e a
formacédo de vinculos entre culturas distintas que ndo ameacam a peculiaridade que marca sua
identidade étnica.

Nota-se, portanto, que a definicdo de identidades étnicas ndo tem apenas a finalidade
de determinar aqueles que sdo membros e aqueles que ndo sdo membros de um grupo, mas
também tem o objetivo de orientar a interacdo dos membros entre si e dos membros com o0s
ndo-membros, na medida em que permite a criacdo de categorias que identificam os membros
entre si e os diferenciem dos ndo-membros. Na verdade, é justamente a formacdo dessas
categorias que permite a manutengdo de um grupo étnico, pois sdo justamente elas que
sustentam as fronteiras que delimitam a abrangéncia de uma configuracdo cultural especifica.
“Nesse sentido organizacional, quando os atores, tendo como finalidade a interagdo, usam
identidades étnicas para se caracterizar e caracterizar os outros, passam a formar grupos
étnicos.” (BARTH, 2000, p. 32). Logo, todo grupo étnico pode ser definido como um
conjunto de membros que, a partir de critérios especificos, sustentam uma identificacéo
reciproca e sdo também reconhecidos por outros grupos ou estrangeiros como sendo membros

de um mesmo grupo.
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E por isso que as fronteiras étnicas — argumenta Barth — se sustentam ainda que haja
um fluxo continuo e sisteméatico de pessoas as atravessando, j& que sua manutencdo nao
depende da imobilidade. Na verdade, essa fronteira é definida através de processos de
exclusdo e incorporacdo, o que esta em funcdo da definicdo daqueles critérios cognitivos e
valorativos que sdo compartilhados pelos membros de um grupo, distinguindo-os dos néo-
membros. N&o obstante, Barth vai além e afirma que ndo sé a imobilidade ndo é uma
condicdo necessaria para a constituicdo e manutencéo de identidades étnicas, como, por outro
lado, 0 mais certo seria sustentar que mesmo instituicbes compartilhadas por etnias distintas
sO podem se manter, porque essas etnias em contato consolidado sdo distintas entre si: “as
diferengas culturais podem persistir apesar do contato interétnico e da interdependéncia entre
etnias.” (BARTH, 2000, p. 26).

Também € justamente isso o que se verifica no funcionamento do Kula, pois a
participagdo de multiplas etnias distintas ndo s6 ndo ameaca a persisténcia dessa instituicao,
como também fortalece as distingBes entre 0s grupos participantes e perpetua seu
funcionamento. Isso quer dizer que esse argumento vale também para a manutencdo das
fronteiras étnicas, ja que elas s6 podem existir e se manter na medida em que 0S grupos se
espelham em etnias diferentes e, a partir deste espelhamento, se tornem capazes de construir
uma identidade propria.

Por fim, cabe ressaltar que o contetido cultural dessa identidade étnica, construida e
mantida através e a despeito da confrontacdo entre etnias diversas, possui sempre duas ordens
distintas. A primeira delas se refere a um conjunto de “(i) sinais e signos manifestos, que
constituem as caracteristicas diacriticas que as pessoas buscam e exibem para mostrar sua
identidade.” (BARTH, 2000, p. 32). Essa ordem estaria mais afinada com aquele conceito de
visdo de mundo, o conjunto de critérios que definem o modo como 0s homens enxergam e
categorizam 0 mundo. Ja a segunda ordem estaria associada a “(ii) orienta¢des valorativas
bésicas, ou seja, os padrbes de moralidade e exceléncia pelos quais as performances séo
julgadas.” (BARTH, 2000, p. 32). Por outro lado, portanto, essa segunda ordem possui
afinidade com o conceito de ethos ou habitus, na medida em que define os valores que
orientam a acdo humana de um grupo especifico e constituem, com isso, um modo de vida
proprio que deve e é seguido pelos membros desse grupo.

Logo, o aspecto cultural da identidade social tem como premissa basica a formacéo de
uma viséo de mundo e a inculcacdo de valores nos membros de um grupo, permitindo assim a

orientagédo da acdo individual a partir da regulacdo de seu comportamento. O significado que
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0 mundo possui para um individuo e os valores norteadores de sua acdo sempre serdo
definidos por esse aspecto cultural de sua identidade social, o que quer dizer que, se 0 aspecto
social define uma margem de escolha que restringe a decisdo individual, a determinacao
cultural se impbe de maneira mais inexoravel, j& que atua no nivel comportamental. O
individuo que segue um padréo cultural ndo s6 ndo reage a essa determinacdo, como sequer
nota que esta sendo determinado, tendo em vista que ndo € através da restricdo da acdo que a
cultura se impde, mas sim pela modelacdo do comportamento, atuando, portanto, nos
pressupostos que ddo significado a acdo individual.

E bem verdade que toda configuragdo cultural esta baseada e é definida por uma
organizacao social subjacente, pois é em virtude da estruturacdo das interacdes entre 0s
membros e dos membros com individuos de outros grupos que as fronteiras culturais podem
manter-se. 1sso significa que apesar da cultural atuar num nivel mais profundo na regéncia da
acdo humana, ela também estd baseada numa arquitetura social que lhe serve de sustentacdo.
Contudo, também € evidente que a determinacdo cultural exerce um controle mais profundo e
efetivo em relacdo a acdo humana e, por isso, possui um papel decisivo na formacdo da
individualidade daqueles que compartilham seus critérios diacriticos. Ocorre que, por
comungarem de uma organizacdo social os individuos assimilam também, necessariamente,
uma identidade étnica especifica, o que implica na reivindicagao de “ser julgado e julgar-se a
si mesmo de acordo com os padrdes que sdo relevantes para tal identidade.” (BARTH, 2000,
p. 32). Esses padrdes sdo assimilados de maneira irrefletida e se tornam objetivos ou
reivindicacdes fundamentais para a vida individual

Chegamos assim ao ponto final da anélise do aspecto coletivo da identidade-nds. Essas
duas determinacdes — social e cultural — bem como sua articulagdo na determinacdo ou
restricdo do comportamento humano estardo sempre articuladas a formacdo da identidade
individual de cada individuo. Na verdade, a formacdo da individualidade s6 é possivel com
base nesse carater coletivo da identidade, consistindo, assim, numa apropriacdo particular de
pressupostos comuns por certa quantidade de individuos, justamente aqueles que comungam
de uma identidade étnica e social. Isso nos abre, entdo, a possibilidade de analisarmos o

aspecto individual da identidade, assunto do préximo topico.
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4.3 — APROPRIEDADE E A DISTINCAO DA IDENTIDADE-EU

A andlise empreendida na secdo anterior nos trouxe como resultado a ideia de que a
base social da identidade humana é determinada tanto por aspectos sociais como culturais e
que essa associacdo de determinacOes atua no condicionamento da agdo individual e na
formacdo da individualidade pessoal dos individuos. Esse solo social a partir do qual brota a
individualidade consiste num pressuposto imprescindivel para sua formacdo, o que quer dizer
que ndao ha nenhuma individualidade que ndo possua uma enorme quantidade de
caracteristicas que é compartilhada com os membros do grupo ao qual pertence.

No entanto, isso ndo significa que a identidade se esgote nesse aspecto coletivo, pois a
individualidade humana possui a peculiaridade de ser absolutamente propria e irreproduzivel,
a despeito das diversas caracteristicas que possui em comum com 0s membros de seu grupo.
Essa particularidade esta baseada na apropriacdo absolutamente particular dessa base comum
compartilhada, o que quer dizer que em qualquer agrupamento humano sempre sera possivel
definir os caracteres que sdao compartilhados por todos seus membros, bem como 0s tracos
que distinguem de modo inexoravel cada membro dos demais. Esse aspecto idiossincratico da
individualidade é definido por Simmel como sendo sua natureza extra-social.

Segundo Simmel, a natureza extra-social da individualidade possui um duplo
significado. De um lado ela representa “o senso de liberdade e responsabilidade por si mesmo
[Selbstverantwortlichkeit]” (SIMMEL, 1908, p. 727), significado incluso na propriedade
[Eigenheit] de cada individualidade e que representa 0 peso da assuncdo da existéncia
individual. De outro, ela expressa a ideia de “um ser humano singular que se distingue a si
mesmo dos demais” (SIMMEL, 1908, p. 727), o que aponta para aquela particularidade
idiossincrética de cada forma individual, a irreproduzivel [Einzigkeit] diferenciacdo de sua
forma definidora. Contudo, apesar dessa diferenciacdo conceitual, estas duas caracteristicas da
natureza extra-social da individualidade social estdo perfeitamente articuladas, pois se, por um
lado, o individuo s6 busca se distinguir porque tem a necessidade de assumir com propriedade
a sua prépria existéncia, ou seja, tem a necessidade de apropriar-se de si mesmo; por outro,
cada individuo so assume definitivamente sua existéncia quando consegue estabelecer uma
diferenca clara entre si mesmo e os demais individuos com os quais se relaciona, ou seja, na
medida em que se distingue.

Vamos iniciar a analise desse aspecto extra-social da individualidade humana a partir
de sua propriedade intrinseca, aquele processo de apropriacdo de si mesmo que todo individuo
tem de assumir ao longo de sua existéncia, cujo resultado sera a formacdo de sua
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individualidade mais préopria e pessoal: seu self. Essa apropriagdo se baseia numa
peculiaridade do homem, que consiste no desenvolvimento dessa forma individual a partir de
si mesmo, 0 que quer dizer que apesar de depender de fatores externos para formar sua
individualidade (as coisas e 0s outros homens), em seu amago essa formacéo esta baseada em
um Unico e decisivo fator interno a sua propria natureza: a morte, o que para Simmel se refere
a raiz profunda, imanente a vida, da individualidade humana. Em seguida, analisaremos o
processo correlato de formacéo de seu self, que consiste no desenvolvimento de uma forma
discreta que caracteriza cada pessoa como um individuo unico e irreproduzivel e, portanto,

distingue-a de todas as demais.

4.3.1 — A morte: raiz da individualidade humana

Segundo Simmel, diferentemente do corpo inorganico, que tem sua forma determinada
do exterior, 0os corpos organicos a definem desde dentro. Isso se da porque sua forma néo é
determinada apenas espacialmente, mas também temporalmente, limitacdoque esta radicada
na consciéncia da morte. Segundo as palavras do proprio Simmel, “O que importa ¢ que sua
delimitacdo ndo é apenas espacial, mas também temporal. 1sso se da em virtude do fato de que
aquele que estad vivendo também estd morrendo — que a morte € algo que esta ligado a sua
natureza”. (SIMMEL, 1922, p. 96). E a morte, portanto, que estabelece o limite temporal da
vida, por estar ligada a ela desde o inicio, permanecendo até o fim, uma vez que seu vinculo
com a vida € interno e profundo. Logo, por mais que a morte possa ser considerada a antitese
da vida, trata-se uma antitese produzida pela prépria vida e que a vida traz inserida em si. A
morte contradiz a vida, mas é também imanente a ela.

Por isso mesmo, a morte se apresenta a vida como o fendbmeno através do qual a
propria vida pode alcancar seu sentido e sua forma especifica, na medida em que, apesar de
funcionarem como tese e antitese, elas sempre produzem, a partir dessa oposicdo, algo
superior, uma sintese que vem a ser justamente o senso de apropriacdo de si mesmo que forma
a base da individualidade humana. Essa apropriacdo de si mesmo esta, entdo, na base da
formagéo da individualidade humana, o que se d& porque nessa oposi¢do sdo produzidos
“valores e tensdes de nossa existéncia que estdo entre a vida e a morte e ndo sao afetados por
sua oposi¢do, mas nos quais a vida pela primeira vez alcanca de fato a si mesma, além de

alcancar o mais alto sentido de si mesma.” (SIMMEL, 1922, p. 108).
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Além disso, existe outra caracteristica da morte que torna essa determinacdo ainda
mais complexa. Se, por um lado, sabemos que a morte é certa e que inevitavelmente ela nos
acometerd, ndo sabemos, por outro, quando isso ocorrerd. Essa indeterminacdo da morte é
uma marca tdo importante na delimitacdo promovida pela morte na vida quanto a
inevitabilidade de sua ocorréncia, pois ela demarca definitivamente o &mbito em que se situa a
orientago vital especificamente humana. E por isso que, para Simmel, a existéncia humana se
constroi confinada entre o conhecimento da certeza da morte e o desconhecido do momento

exato em que ocorrera. Segundo suas proprias palavras:

Da forma como ndés vivemos, a vida sé é possivel precisamente sobre a base
do conhecimento do fato [a morte] e 0 ndo-conhecimento de seu ponto no
tempo [Zeitpunkt]. Isso mostra ainda como [...] qudo incondicionalmente a
morte é uma definidora formal para a vida; o fato de que ela habita a vida de
tal forma que tanto aquilo que se sabe sobre ela, como aquilo que nédo se
sabe, estdo indissociavelmente fundidos. (SIMMEL, 1922, p. 103).

Mas como é possivel que a experiéncia da morte também influencie na formacéo da
individualidade humana? De maneira geral isso se da porque, segundo Simmel, o
reconhecimento da finitude humana esta associado a percepcdo da barreira entre 0 que €
possivel e 0 que é impossivel para 0 homem. A morte nos coloca de frente ao sentido
temporal de nosso ser, na medida em que nos faz perceber nossa incompletude imanente.
Entretanto, a compreensao dessa incompletude ndo deve ser encarada de forma negativa. Pelo
contrario. Ela possui um desdobramento produtivo que vem a ser justamente a
individualidade humana, pois a autoconsciéncia é gerada justamente a partir da percepgéo
dessa falta que constrange, do inicio ao fim, nossa existéncia. Na medida em que cada homem
possui impulsos e potencialidades que podem ou ndo ser realizados, sempre em funcdo das
limitacbes de nosso proprio ser, percebe-se também que ha algo de absolutamente
idiossincratico que é vivido pelo homem ao longo de sua existéncia. Essa unicidade
irreproduzivel é justamente a individualidade que é formada a partir da inadequacéo entre as
potencialidades e os impulsos que provém do cerne da vida individual e a possibilidade de
realiza-los de fato. Logo, ao mesmo tempo em que a morte abre a possibilidade a vida de
vivenciar os contetdos da existéncia (0 mundo) como algo distinto de si mesmo, por outro
lado, ela também esta na base da formacdo da individualidade humana.

Para compreender de forma mais pormenorizada porque a morte, esse fenbmeno
delimitador da vida humana, estd na base da formacgdo da individualidade humana é

necessario que frisemos dois pontos. Primeiramente a delimitacdo que a morte impde a vida
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ndo é simplesmente limitadora. A morte ndo se refere apenas aquele momento derradeiro do
final da vida: a hora da morte. Pelo contrério. O limite estabelecido pela morte € produtivo
para a vida e o acompanha do inicio ao fim. Segundo o proprio Simmel, “Todo passo da vida
aparece assim nao apenas como uma aproximacao temporal em direcdo a morte, mas sim
como algo que foi formado pela vida positivamente como um a priori, que é um elemento real
da vida.” (SIMMEL, 1922, p. 107). A morte é, entdo, doadora de sentido, ja que “a
determinacédo da totalidade da vida pela morte influencia cada um de seus contetidos e cada
um de seus instantes antecipadamente” (SIMMEL, 1922, p. 99). Por isso, a morte nédo é
apenas uma determinacdo dos limites da vida. Ela também condiciona sua relagdo com o
mundo, seja a relagdo com os entes que ndo possuem seu modo de ser (as coisas e 0S
instrumentos), seja a relacdo com os entes que possuem seu modo de ser (os homens), pois ela
nos exige que estabelecamos nossos planos e relacdes interpessoais, realizemos nossas acoes,
cumpramos nossos deveres sempre dentro dos limites estabelecidos pela morte, ou seja,
sempre levando em consideragéo sua inevitabilidade e sua indeterminacao.

Outrossim, a morte também é responsavel por impelir o fluxo vital a se desvincular
dos conteudos que o individuo vivencia no mundo, o que ocorre a partir da producdo da forma
individual que delimita esse fluxo: a individualidade. Ocorre que, no principio de seu
desenvolvimento, o ego esta intimamente vinculado aos contetdos particulares implicados no
processo vital. SG a partir do momento em que 0 processo Vvital comeca a se distinguir de seus
conteddos é que passa a se constituir a individualidade humana, pois essa € a realizacdo que a
vida reserva para si mesma nesse processo de diferenciacdo dos conteudos. Quanto mais
experimentamos 0 mundo, mais nos distinguimos de seus contetdos e mais marcada se torna
nossa individualidade, que passa a ser experimentada como aquilo que permanece apesar da
variacdo dos conteudos ao longo do fluxo da vida. 1sso se d& porque a morte permite ao
homem perceber que a vida transcende todo contetddo particular, que nenhum momento ou
fendmeno da experiéncia € constante na vida e que cada um deles em particular pode ser e de
fato serd ultrapassado em seu curso. Essa separacdo entre os conteudos-vitais e 0 processo
vital s6 é possivel em virtude da delimitagcdo imposta pela morte a vida, ao fluxo vital, o que

resulta na formacéo da individualidade humana. Segundo as palavras de Simmel,

Se nds vivéssemos para sempre, a vida presumivelmente permaneceria
indistintamente fundida aos seus valores e conteddos, e ndo haveria nenhum
impulso real para se imaginar a exterioridade desta forma simples na qual
nés a conhecemos e podemos experimenta-la com uma frequéncia
incomensuravel. [...] Apenas a experiéncia da morte pode dissolver aquela
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fusdo, aquela solidariedade dos contetdos vitais com a vida. (SIMMEL,
1922, p. 109).

A individualidade insubstituivel e Unica atraves da qual nos é aberta a experiéncia do
mundo é o resultado da tensdo entre a vida e a morte. Por isso, a morte € mais bem
representada como a caracteristica inerente a vida que lhe é mais determinante, o que aponta
para o fato de que o processo de individualizacdo ndo consiste apenas numa distin¢do
qualitativa estabelecida entre pessoas a partir do contato interpessoal, uma vez que a formagéo
da individualidade também depende da assungdo, por parte de cada individuo, da
responsabilidade pessoal que se carrega quando se compreende a incompletude imposta pela
morte, fardo que “ndo pode se desfazer de maneira nenhuma, peso que ninguém pode aliviar,
e que so se constitui quando a periferia da vida é coligida em referéncia a um centro unitéario,
a verdadeira ‘pessoa’” (SIMMEL, 1922, p. 134).

Logo, o senso de individualidade ndo esta vinculado apenas aos caracteres particulares
que tornam um individuo qualitativamente especifico, mas também a forma especial que
mantém unidos os elementos psiquicos apesar do passar do tempo, 0 que se constitui apos o
reconhecimento da morte como limite temporal da vida. Essa forma especial de articulacéo
dos elementos psiquicos constitutivos de uma individualidade se mantém em funcdo de uma
lei que se forma como centro da individualidade. “Essa lei se mantém como algo puramente
funcional e relacional acima de todos os fenémenos, conferindo um prestigio inconfundivel a
totalidade de cada ente” (SIMMEL, 1922, p.144). Trata-se de certo estilo que caracteriza a
individualidade, uma lei que ndo é generalizavel para todos os individuos. Pelo contrario.
Cada individuo produz sua propria lei, sendo inclusive algo inteiramente proprio e

caracteristico.

Apenas a individualidade do sujeito permite que eles [conteddos vitais] se
fundem numa imagem unitéaria: assim como o som da voz de uma pessoa se
mantém a mesma de maneira inconfundivel, apesar da variedade de palavras
que ela fale, também se mantém uma coloracdo, um ritmo e uma
proporcionalidade basica em tudo aquilo que se experimenta na vida.
(SIMMEL, 1922, p. 146).

Mas como isso é possivel? Como é possivel que a experiéncia da morte me permita
formar uma lei individual que demarcara claramente a forma de minha individualidade? De
gue maneira, além disso, a minha experiéncia da morte se articula as multiplas relagdes que

estabeleco ao longo da vida me permitindo, assim, formar uma individualidade absolutamente
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propria e irreproduzivel? Ensaiamos, entdo, a passagem para a outra caracteristica da
individualidade, o que Simmel associa aquela lei individual que ocupa o centro gravitacional

da individualidade humana.

4.3.2 — A lei individual que distingue

Simmel trata do problema da lei individual no ultimo capitulo de Lebensanschauung
(SIMMEL, 1922), logo ap6s o capitulo sobre a imanéncia da morte na vida. Nesse capitulo
Simmel propde, segundo Daniel Silver e Monica Lee (LEE e SILVER, 2012a), uma
concepcao ética baseada na ideia de uma individualidade auténtica alicercada por uma lei
individual. Essa lei estaria fundamentada num valor objetivo e individual produzido pela
propria vida ao longo da existéncia de cada pessoa e em funcdo de sua participagdo em
variados circulos sociais, sendo responsavel por dar uma forma definitiva e individual ao
processo vital. Ja tratamos da importancia da morte, limite temporal da vida, para a formacao
da individualidade. A partir de agora nos ocuparemos do modo como essa lei individual se
forma em func&o da participacéo do individuo em multiplos circulos sociais.

Lembremos antes de tudo de algo que fora frisado ainda no Capitulo 2. As multiplas
relacBes que o individuo estabelece em sua vida fazem com que ele participe de mdaltiplos
circulos sociais. Essa participacdo multipla leva cada individuo a se tornar justamente o ponto
de cruzamento de todos esses circulos, a intersecdo dos circulos sociais dos quais participa de
algum modo. Sua individualidade se desenvolve em funcéo de sua participagédo, ao longo da
vida, nestes diversos circulos sociais, ja que suas caracteristicas definidoras sdo formadas
através dos multiplos contatos estabelecidos por esse mesmo individuo do inicio ao fim de sua
vida.

Segundo as palavras de Lee e Silver, “Simmel argumenta que a individualidade ¢
composta por uma convergéncia unica de circulos sociais.” (LEE e SILVER, 20123, p. 7). A
moralidade do individuo ndo estéa vinculada, portanto, aquilo que ele compartilha com outros
individuos, mas sim a forma propria que sua individualidade assume ao servir como
interseccdo de varios circulos sociais; em uma palavra, sua lei individual. Logo, é aquilo que
nos € mais proprio e irreproduzivel que constitui nossa moralidade e ndo aquilo que é
compartilhado com outros individuos. Como sua participacdo em circulos sociais jamais
podera ser a mesma da de outro individuo e como € a partir da determinacdo que provém

desses circulos sociais que cada individuo pode produzir sua lei individual, entdo é através da
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participacdo em multiplos circulos sociais compartilhados que o individuo pode alcangar uma
forma prdpria para sua individualidade.

Fica claro, entdo, que Simmel concebe uma forma de moralidade que é radicalmente
oposta a moralidade kantiana. Nao obstante, na medida em que a sociologia durkheimiana tem
como base a ética kantiana, essa nova forma de conceber a moralidade a partir da lei
individual, também coaduna com a forma distinta de Simmel conceber o fenémeno social,
justamente em oposi¢do ao modelo de Durkheim. Isso, porque, a lei individual como base da
moralidade sé é justificavel a partir da forma como Simmel concebe o social, como aquela
rede de relacGes entrelacadas. Por outro lado, a sociedade concebida sob os moldes
durkheimianos, como uma entidade sui generis, independente e externa aos individuos — e que
ao mesmo tempo também se impde a cada um deles como uma obrigacdo — esta perfeitamente
de acordo com 0 modo como Kant concebe a moralidade.

A principal pressuposicdo da concepcdo durkheimiana de sociedade € a ideia de que o
organismo social forma uma unidade independente dos individuos e que reserva a eles uma
funcdo especifica que é determinante para o funcionamento harménico desse organismo. Por
isso, argumentam Monica Lee e Daniel Silver, na sociologia durkheimiana “o papel do
individuo no organismo social é a caracteristica primaria a partir da qual podemos
compreendé-lo.” (LEE e SILVER, 2012a, p. 4) Assim, a proposi¢do que sustenta o imperativo
categorico, qual seja “aja de tal modo que sua acdo possa valer como uma regra universal”
também pode ser compreendida a partir da ética da definicdo durkheimiana de sociedade. O
individuo que assume e cumpre satisfatoriamente a funcdo determinada pela sociedade age de
acordo com a lei universal determinada pela propria sociedade, que consiste numa regra
generalizada que se impde a todos os individuos em sua agao.

Segundo Simmel, portanto, haveria dois modelos opostos de categorizagdo do
fendmeno ético. O primeiro alocaria o valor ético da vida em um ambito apartado da prépria
vida, na razdo, base do imperativo categérico. De acordo com essa perspectiva cada a¢ao do
individuo deve ser julgada de acordo com um imperativo categérico fundamentado na razéo,
0 que serve como parametro para determinar a pertinéncia moral dessa acdo. Ja o segundo,
aquele que Simmel defende, se caracterizaria pela proposta de derivar a moralidade da acdo
da prépria vida, de uma lei individual produzida por cada individuo. Essa lei produzida pela
vida serve de padrdo de julgamento ndo apenas para cada ato especifico, nem t&o pouco para

todos eles tomados separadamente, e sim para a totalidade da vida do individuo, totalidade
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que é considerada em cada ato particular, ja que constitui o contexto de significado de cada
um deles. Segundo as palavras do proprio Simmel

Na verdade, estamoralidadecontinuando estd orientadaem fungdo de
algumvalor estabelecidoexternamentel...], mas €, por assim dizer,0 ritmoem
que a vidase desdobra a partir desua mais profundafonte, € o tomnéo sé do
guesdochamadasacgdes,nem tdo pouco apenasda vontade,masde todo o ser,
pois reside emcada pensamento e nas modalidades de suaenunciacéo,
emolharese palavras,no sentimento dealegria ena situacdo detristeza,e até
mesmoem relagdo asindiferencasdo dia.(SIMMEL, 1922, p. 166).

Estes dois modos de conceber a moralidade estdo baseados em perspectivas de mundo
que sdo diametralmente opostas. De um lado esta a perspectiva de Kant; de outro a de Goethe.
Pode-se precisar mais claramente a distingdo entre as duas perspectivas de mundo ao se
apontar para o principio fundamental sobre o qual se sustentam. As duas perspectivas de
mundo partem, na verdade, de principios opostos: enquanto Kant se baseia no principio da
demarcacdo [Grenzsetzung], Goethe baseia sua reflexdo no principio da unidade [Einheit]
(SIMMEL, 1906, p. 25). Essa distingdo demonstra que, por estarem baseadas em principios-
guia opostos, essas duas perspectivas de mundo[Weltanschauung]tém de se contrapor de
modo decisivo e insolivel. Ndo h& ponte possivel entre esses dois modos de conceber o
mundo e o homem, o que ficard ainda mais claro quando estiverem evidentes os reflexos
dessa oposicdo na definicdo de ambos acerca do Self, da individualidade dos atores humanos,
sobretudo no que se refere ao seu valor moral.

Como argumenta Simmel, para Kant o valor moral da individualidade esta localizado
em um terreno essencialmente distinto de qualquer outro modo de existéncia e seu sentido. A
ética kantiana esta baseada em uma diferenca de valor fundamental e irreconciliavel entre os
sentidos e a razdo, o que evidencia ja os reflexos do principio da demarcacao que esta na base
de sua perspectiva de mundo. O valor absoluto estaria, entdo, fundamentado no reino da
razdo, que € a ordem transcendental da qual fazemos parte apenas parcialmente. Apesar de
parcial, € justamente esse pertencimento que confere valor e dignidade propria e inalienavel
ao individuo humano, na medida em que cada individuo, ao estar essencialmente referido a
essa ordem, possui fim em si mesmo. E esse valor intrinseco que encerra o individuo em si
mesmo e lhe confere a dignidade incorruptivel que o caracteriza, independente de qualquer de
suas realizagdes e atividades pessoais. Segundo Kant, essa dignidade é algo que faz parte da

intima esséncia como ser humano racional, estando, portanto, “destinado por sua propria
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natureza como fim em si mesmo, [...] como ser livre em relagéo a todas as leis da natureza”
(KANT, 2009, p. 269).

Percebe-se, entdo, que, para Kant, a moralidade esta situada num nivel totalmente
préprio, no nivel transcendental, que s6 pode ser acessado a partir da esfera da vida diaria
quando o individuo, agindo moralmente, abandona todos os impulsos empirico-sensoriais e
age com autonomia, impondo a si mesmo a méxima ética que o impele a agir de acordo com a
dignidade intrinseca ao seu proprio ser. E por isso que, para Kant, a moral pessoal representa
0 propasito mais elevado no mundo, valendo como a sede do valor absoluto, o que, no fundo,
significa que a liberdade é a mesma para todos os seres racionais, na medida em que todos
eles possuem a vontade livre mesmo quando ndo agem de acordo com essa liberdade. Todo
individuo singular pertence de maneira equanime a esse reino inteligivel o que confere a cada
um deles a dignidade de sua vontade, que se caracteriza, sobretudo, pela autonomia, pela
possibilidade de conduzir sua propria vontade através das leis universais da espontaneidade
pura da razdo que impde ao ato individual um critério geral e abstrato que vale para todo
individuo de modo igual. Essa submisséo da acdo individual a uma norma supra-individual e
andnima (a razao) que ¢ valida para o “homem em geral” forma a base da nocéo kantiana da

individualidade, esta que pode ser definida como a expresséo singular de uma lei universal.

Aqui temos quebuscarprimeiroo mais importanteatributoda lei em seu
significado  ético,sua  universalidade.Emgeral,é possivel expor 0s
principaispontosda filosofiamoralkantianaa partir da proposi¢dode quea
universalidade dalei moralequivale asua esséncia.O sentido dalei, como tal,
parece serque o individuoque viveconcretamenteé determinadopor ela;
portanto, a lei ndo pode,por sua vezser determinada peloindividuo,
masprecisamentepelo que ndo € individual, pelo que tem que ser
universalmente valido, a fim de confrontaro individuo de acorodo com a
demanda deste conceito.(SIMMEL, 1922, p. 172).

A autonomia genérica e universal da vontade humana racional € a principal caracteristica do
individuo assim concebido, claramente marcado pela liberdade de p6r fins a si mesmo de
modo racional.

Para Goethe, por outro lado, o valor moral ndo estd ligado a uma esfera inteligivel
apartada do mundo empirico, mas sim vinculado a todos os outros elementos da vida em uma
série Unica e continuamente ascendente, 0 que aponta para a assun¢do do principio da
unidade, basilar para sua perspectiva de mundo. Por isso, enquanto na ética kantiana ha uma
diferenca de valor fundamental e irreconcilidvel entre os sentidos e a razdo; para Goethe, a
unidade metafisica de todos os elementos da vida tem de ser transmitida também para o valor
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moral. Ocorre que, para Goethe a natureza é o lécus onde se desenvolve o espirito humano.
Por outro lado, a natureza alcanca seu fim mais elevado na objetivacédo espiritual e, por isso,
carece também do homem. Por isso, a exigéncia ética segundo esse principio determina que
todos os seres humanos desenvolvam de forma tdo completa e clara quanto seja possivel toda
aquela natureza que lhes fora aplicada, de tal maneira que cada um possa alcangar 0 maximo
desenvolvimento de sua forma pessoal irreproduzivel, o que serd possivel na medida em que
cada um realize de maneira propria e distinta suas potencialidades naturais.

O que permite o julgamento moral de uma acdo para essa perspectiva ndo € nada
externo a propria vida, mas sim o dever-ser formado pelo préprio individuo ao longo da vida e
que vale como uma obrigacdo que o individuo deve seguir caso queira realizar essa obrigacéo.
Nesse caso a vida, como uma totalidade, serve de base contextual que da significado a cada
ato especifico, definido seu valor moral frente a lei individual que orienta a totalidade de cada

existéncia. Segundo as palavras de Simmel,

A universalidade doindividuo ndopaira acima desuas a¢Ges como uma
abstracdo,massob elascomo sua raiz. Cada ‘parte’doindividuo é permeada
pela totalidade de sua vida;dentro do planoda vida nenhuma de suas
partestem um significadoexclusivoparasi. Contudo,por causa disso,a unidade
daspecas forma amaisabsolutaunidade. Assim,quemndo puder apreenderum
individuocomo uma totalidadetambém é absolutamente incapaz
deapreenderqualquer coisa nele.(SIMMEL, 1922, p. 196).

A exigéncia mais fundamental desse principio ético é, portanto, desenvolver todos 0s seus
talentos ao se valer ao maximo do uso dos recursos disponiveis, com o fim de permitir a
natureza chegar, dentro de si, a sua mais completa expressao, 0 que vem a ser justamente a
realizacdo na acdo daquele dever-ser que caracteriza cada lei individual.

Sdo duas as caracteristicas fundamentais dessa formulacéo ética: (1) a regra moral
individual que da forma a individualidade de cada pessoa ndo se aplica apenas a cada ato
particular(na verdade, ela se aplica universalmente a totalidade da vida individual ao longo de
todo curso de sua vida); (2) ao invés de pressupor uma coletividade como base de sua
realizacdo, a moralidade néo recorre a normas categoriais para orientar a agdo humana, mas
sim a vida do proprio individuo, aquela lei individual formada por cada pessoa ao longo de
sua trajetoria e em funcdo dos multiplos circulos sociais dos quais toma parte.

Segundo essa perspectiva o valor ético estaria vinculado ao completo e idiossincratico
desenvolvimento da individualidade, da forma que da significado ao fluxo vital. Essa

possibilidade estd baseada na ideia de que a perfeicdo do individuo, sua autenticidade,
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constitui um valor objetivo que ndo tem relagdo com os demais individuos e que sequer esta
relacionada com a felicidade ou infelicidade do proprio individuo que sustenta esse valor.
Para fundamentar essa formulacdo ética Simmel postula a necessidade de reverter o
imperativo categorico, fundamentando-o no fluxo vital e caracterizando-o como uma lei
individual.Para conseguir essa inversdo Simmel propde algumas transformacbes do
argumento kantiano.

Primeiramente, Simmel sustenta que é necessario desconstruir a formulacdo kantiana
gue associa a acao ética apenas a parte racional do homem, o que teria como consequéncia a
ideia de que sua parte sensitiva ndo poderia possuir qualquer valor ético. Como afirma o
proprio Simmel, “para Kant ndo ¢é o individuo como um ser completo, vivido e unitario que da
a si mesmo o imperativo da obrigacdo, mas sim apenas aquela parte do individuo que é
representada pela razéo supraindividual.” (SIMMEL, 1922, p. 160). Seguindo Goethe Simmel
sustenta justamente o contrério, pois para ele a lei moral que guia o ator ao longo de sua vida
envolve sempre a totalidade de seu ser, ou seja, tanto a parte racional como a parte nédo
racional, ja que a sensibilidade pertence de modo indissocidvel a individualidade humana.
Como nos apontam Daniel Silver e Monica Lee, para Simmel “Razdo e sentimento sdo
aspectos igualmente primarios que integram o Self; se somos nos que ‘damos a ndés mesmos
nossa propria lei’, o ‘eu’ ao qual nos referimos ndo pode ser mutilado.” (LEE e SILVER,
2012a, p. 9).

Segundo Simmel, esta mutilacdo impetrada por Kant estd baseada na sua forma de
conceber a vida humana, que sustenta que 0s objetivos morais Sd0 opostos as nossas
necessidades cotidianas, estando, na verdade, vinculados a ideais extravitais. Assim, por mais
que Kant ndo despreze a diferenca entre a realidade da acdo [Wirklichkeit] e o valor moral da
acao, seu dever-ser [Sollen], por outro lado, desvincula a moralidade da ag¢éo de sua base vital.
De acordo com Simmel, teria passado despercebido a Kant que a atualiza¢do da vida na agéo
real é apenas uma das formas de experimentar o fluxo vital que nos impele a agir. Aquilo que
deve ser realizado com a nossa acéo, a lei individual que define o dever-ser do fluxo vital,
também se refere a um modo especifico de experimentar esse fluxo vital, ndo se tratando,
portanto, de algo externo a vida que se impde a ela como um imperativo. Na verdade, a vida é
continuamente experimentada no interior de suas duas formas primarias, a atualizacdo da acdo
na realidade e aquilo que a acdo deve ser, seu dever-ser. E 0 que nos acentua o proprio

Simmel quando afirma que:
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[...] o que se mantém em oposicdo ndo é a vida e o Dever, mas sim a
realidade da vida e seu dever-ser. Realidade e Dever-ser se igualam por
serem categorias em gue a consciéncia coloca nossa vida e nas quais ela €
experimentada. [...] Certamente o sujeito esta sempre consciente de sua vida
do modo como ela realmente é — mas, da mesma forma, e, categoricamente,
de forma totalmente independente, o sujeito é consciente daquilo que ele
deve ser. (SIMMEL, 1922, p. 152).

Sendo assim, aquilo que uma pessoa é (realidade da acéo) e aquilo que a pessoa deve ser (lei
individual) possuem um monopdlio do fluxo vital que é continuamente experimentado a partir
dessa oposicao fundamental.

Para Simmel, portanto, a vida individual consiste sempre num jogo entre a realidade
da acdo e o dever-ser que a orienta continuamente, sua lei individual. Logo, cada vida se faz e
é experimentada como um continuo didlogo entre aquilo que eu realmente realizo em cada ato
e aquilo que eu gostaria de ser, meu dever-ser ou minha lei individual. Quanto mais o
individuo consegue realizar em cada ato cotidiano esse ideal que molda sua existéncia, maior
é a realizacdo da lei individual que orienta e da forma a essa mesma existéncia. Logo, se um
individuo consegue realizar em cada ato de sua existéncia a lei individual que ele almeja,
entdo sua vida é plenamente preenchida de valor moral, pois ele realizou o valor objetivo que
guia sua existéncia e que ganhou forma com o passar dos anos, na medida em que ia se
relacionando com outros individuos.

Ja a segunda transformacdo se refere a formulagcdo kantiana de que a moralidade
consiste na aplicagdo de principios universais a ac¢do individual. Segundo Simmel essa
construcdo de Kant esvazia a acdo moral de significado para o proprio individuo, na medida
em que avalia a moralidade da acéo retirando-a de seu contexto vital, justamente no @mbito
onde ela possui algum sentido para o sujeito. Como o significado de uma acdo para cada
individuo depende do curso integral de sua vida e da importancia ou posi¢cdo de cada ato
particular na totalidade desse curso, entdo, descontextualizar a a¢do particular € o mesmo que
destitui-la de sentido para o individuo. Correto para Simmel é associar & moralidade da acéo
justamente a integralidade da vida de um sujeito, julgando uma acdo em referéncia ao seu

significado para a totalidade de um curso vital.

Na medida em que osmomentosda vida individual, os impulsos, as decisoes,
etc, sdo tecidas naunidade da existénciacontinua,eles témsignificadoapenas
em relacdoao centroeao curso ja percorrido, elesexistem apenas comociclos
detalvidaindividual .Elesprecisam antes de tudo serem retirados deste
contexto, caso esteja suposto que a substancia da legalidade esta posicionada
além do individuo.(SIMMEL, 1922, p. 178).
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Logo, o que orienta moralmente a a¢do do sujeito ao agir ndo € um principio universal
que se impBe de algum lugar externo a prépria vida de um sujeito. A moralidade da acéo
humana esta baseada naquilo que cada sujeito aspira ser, seu dever-ser, pois € em referéncia a
esse ideal que guia sua existéncia que cada ato serd julgado como moral ou ndo. Isso quer
dizer que se uma acdo contribui para a consecucao do ideal formado por um individuo ela é
moral, caso contrério, se ela se opde ao que o sujeito almeja como forma cabal de sua
existéncia, entdo ela é imoral. Importante no julgamento de uma acéo, portanto, nao é o valor
genérico que ela tem em referéncia a algum principio universal valido para todos, mas sim a
sua importancia ou significado para a totalidade da vida de um sujeito, o que é definido por
aquilo que cada individuo almeja realizar com sua existéncia.

A terceira proposicao da ética kantiana que Simmel almeja descontruir é a articulacao
da objetividade com a universalidade ou com a coletividade. Esse é 0 passo mais importante.
Isso é possivel, para Simmel, a partir da associacdo da objetividade com a individualidade,
com aquela lei individual que serve de critério para a avaliacdo de cada acdo particular que
preenche a totalidade de uma vida especifica. Para tanto Simmel pretende demostrar que a
oposicao sujeito-objeto ndo corresponde a oposicao individualidade-universalidade.

Segundo Simmel a associacdo dessas duas oposicGes sempre foi tida como evidente.
Sé pode ser objetivo, segundo essa perspectiva, 0 que é trans-individual, enquanto que tudo o
que estd vinculado a individualidade seria subjetivo. Simmel rejeita essa associacdo na
medida em que acentua que a formacao dessa lei individual que orienta continuamente a acao
de um individuo é formada ao longo de um complexo processo de autorreflexdo provocado
pelo recorrente contato com outras pessoas. Todas as pessoas formam assim sua lei
individual, aquilo que da forma ao seu fluxo vital, o que quer dizer que a partir do contato
humano produzem algo que ndo é meramente subjetivo, mas sim objetivo, pois se trata de
algo que, por assim dizer, brota e se cristaliza como a forma consolidada de cada
individualidade, aquilo que cada individuo almeja ser e que é reconhecido nédo sé pelo proprio
individuo que busca essa realizagdo, mas tambem por seus pares. Monica Lee e Daniel Silver

nos esclarecem essa caracteristica da lei individual da seguinte forma:

Cada individuo deve ter seu proprio ‘dever’ categorico a ser aspiprado ao
longo da vida, mas o que esse “dever" extremo consiste SO pode ser o
produto de uma vigorosa auto-reflexdo por parte deste individuo em
conversa com outras pessoas. Duas pessoas podem discutir sobre como é a
lei individual de cada pessoa, ou como um ato particular expressa ou
violenta essa lei. No entanto, ao fazé-lo, eles estdo discutindo sobre uma
coisa: eles estdo se esforcando em obter alguma resposta objetiva para a
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pergunta sobre o que ‘o dever’ define para a minha ou para a sua vida. A Lei
do Individuo é individual sem ser puramente subjetiva. (LEE e SILVER,
2012a, p. 11).

Essa terceira transformacdo nos aponta para o0 ponto-chave da argumentagcdo aqui
desenvolvida. Se a moral individual que modela a a¢do de cada individuo é formada ao longo
do contato continuo dos individuos entre si — o que Ihes permite desenvolver, através de um
processo de autorreflexdo, a forma objetiva que moldara sua acdo — entdo, o ponto decisivo é
a intrinseca relacdo que ha entre a formacdo da lei individual que d& forma a uma
individualidade e o contato desse individuo com os outros individuos que compdem 0s
circulos sociais dos quais participa. 1sso, pois, a individualidade humana se forma no contato
com seus pares, sendo justamente esses multiplos contatos, os multiplos circulos sociais que
se cruzam na individualidade de cada ator, que Ihes permite desenvolver uma individualidade
idiossincratica porque baseada numa lei individual irreproduzivel e absolutamente propria a
cada individuo.

O que importa frisar é que cada individuo da forma a sua individualidade a partir do
contato com outros individuos, em virtude da relacdo que cada um estabelece consigo mesmo
nessa confrontacdo, fato que lhe permite formar, apds um longo processo de autorreflexéo, a
lei individual que caracteriza sua existéncia. Mais uma vez segundo as palavras de Lee e
Silver, “Assim comoo momentosocial é entendidoatraves darelagdo entre os individuos, o
trabalho finalde Simmelpropde queomomento individualdeve ser entendidoatravés da
relagdodo individuoconsigo mesmo.” (LEE e SILVER, 2012, p. 11). Sendo assim, na medida
em que a lei individual que orienta a existéncia de cada individuo se forma a partir do contato
com outros individuos ao longo da vida, isso quer dizer que o ser-para-si-mesmo que
caracteriza a vida individual esta perfeitamente articulado com a orientacdo que o individuo
mantém com os circulos sociais dos quais faz parte. Assim, o fato de cada individuo ser, por
um lado, parte de um ou de varios processos interativos (circulos sociais) e o fato de ser uma
individualidade propria, irreproduzivel e particularmente referida a si mesma, ndo constitui de
maneira alguma uma contradi¢do, mas sim, pelo contrario, uma articulacdo fundamental entre
a orientacdo do individuo para si mesmo e para 0s grupos dos quais toma partido.

Em suma, portanto, pode-se concluir que os tracos extra-sociais da personalidade
dependem tanto do modo como cada individuo lida com o fato derradeiro da existéncia, a
morte, como também dos multiplos vinculos pessoais que estabelecera ao longo da vida. Isso

quer dizer que se, por um lado, a morte € o fendmeno que permite a demarcacao temporal da
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existéncia humana, por outro, os demais seres humanos com os quais cada individuo se
relaciona ao longo de sua jornada mortal também sdo determinantes na formacdo de sua
personalidade. E claro que nosso contato com as coisas e instrumentos também contam, mas é
0 contato com o0s outros homens que prevalece nessa determinacao e €, portanto, através deste
contato que a nossa individualidade alcanga sua forma definidora. A morte e os outros atuam
juntos na formacéo de uma individualidade, ao formarem aquela lei individual que caracteriza

cada existéncia humana.
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4.4 — O PAPEL DOS CHEFES E DOS LIDERES NO KULA

Apos essa digressdo conceitual, que tinha o intuito de nos munir do instrumental
necessario para analisar o processo de individualizagdo na melanésia a partir da perspectiva
interacionista, chegou, enfim, a hora de aplicd-la na anélise da atuacéo individual dos nativos
no Kula e/ou em atividades relacionadas a ele. Respeitando a premissa fundamental do
interacionismo, que preconiza a unidade de individuo e sociedade como o fendémeno basilar
da pesquisa socioldgica, entdo, o quadro interpretativo s6 estara de fato fechado caso o
funcionamento do Kulaseja visualizado a partir da perspectiva dos atores em sua
conformacao, atuacdo e intransigéncia em relacdo aos ditames impostos pela unidade social
através de seu ordenamento normativo.

Por isso, pode-se dizer que agora deve ser realizada a analise final dessa Dissertacao.
Basicamente, ela tem o objetivo de fechar o quadro interpretativo que fora iniciado no
Capitulo 3, a partir da perspectiva da unidade social, mas agora assumindo a perspectiva do
individuo melanésio, mas ndo a de qualquer individuo, e sim a de seus lideres e chefes. Esse
é, na verdade, o primeiro e principal objetivo desse capitulo (4.3.1), o que sera realizado
através da anélise da atuacdo de trés lideres nas expedicoes kula: o grande chefe do distrito de
Kiriwina, chamado To’uluwa (1), um dos chefes do distrito de Sinaketa, de nome Kouta’uya
(2) e Kauyaporu, lider mais proeminente do distrito de Dobu (3). As descricdes de
Malinowski acerca da atuagdo de To’uluwa no Kula tratam de sua centralidade no Kula
interior, o que ja fora comentado num momento anterior dessa Disserta¢do, e do modo como
organizara a fase inicial de sua expedicdo, que se inicia com a construcdo das canoas e
termina com a regata de exibicdo da canoa (kabigidoya) aos parentes e amigos dos toliwaga
que realizam uma expedicéo, estes que sdo 0s comandantes das canoas e também os lideres
das aldeias que essas canoas representam. To’uluwa serd, por isso, o protagonista dessa fase
da andlise. A expedicdo que Malinowski acompanhou foi capitaneada por Kouta’uya, que
conduzira os nativos do distrito de Sinaketa a Dobu para realizarem o Kula. Acompanharemos
Kouta’uya para demonstrar a participacdo de um chefe numa expedicao do tipo. Por fim,
trataremos também da recepcdo de Kauyaporu, lider importante de Dobu, em Sinaketa, ele
que trouxera sua tripulacdo para esse distrito para receber a retribuicdo pelo que tinha dado
aos nativos de Sinaketa na expedi¢do que haviam realizado & Dobu.

Né&o obstante, como a morte € o fendmeno basilar da existéncia humana e constitui,

por isso mesmo, a raiz da individualidade, entdo, parece apropriado complementar a analise
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anterior com a investigacdo de um ritual vinculado a morte e que possuiuma intima relacdo
com o Kula: o ritual so’i, que, assim como o ritual youlawada, é realizado na ilha de Kitava.
Trata-se de um ritual mortuario que resulta no represamento de vaygu’a na referida ilha em
virtude da morte de um de seus membros, sobretudo quando se trata de um lider ou de uma
figura importante na ilha. Com essa andlise buscaremos mostrar a importante associagdo entre
a totalidade do individuo (encerrado na morte) e a totalidade do grupo (o Kula), caracteristica
marcante dessa instituicdo. Isso, porque, como veremos a seguir, as transacdes Kula sdo
repentinamente impedidas de ocorrer, ja que o tabu mortuario na ilha de Kitava, por onde todo
e qualquer vaygu’a, tem que passar, impede a entrada de estranhos. Por isso, ndo é possivel
obter 0s vaygu’a que chegam a ilha (4.3.2).

4.3.1 — A atuacéo dos chefes e dos lideres nas expedigdes Kula

4.3.1.1 — To’uluwa: o chefe de Kiriwina nos estagio preparatorio da expedicdo Kula

Apesar de ja ter sido apresentado diversas vezes ao longo da Dissertacdo, €
importante, nesse momento, retomar alguns dos principais tragos sociais da personalidade do
grande chefe de Kiriwina. To’uluwa ¢, antes de tudo, o membro mais proeminente do subcla
tabalu, que, como ja sabemos, é o subcld com posicdo hierarquica mais elevada em
Trobriand. Por sua proeminéncia dentre os tabalu, é ele quem assume a lideranga da principal
aldeia sob a égide deste subcld: Omarakana, capital do importante distrito de Kiriwina. Como
entre os trobriandeses é reconhecida a institui¢do da chefia, To’uluwa ndo s6 € lider de seu
subcld e aldeia, como também de todo o distrito de Kiriwina, o que se justifica pela
proeminéncia inconteste que possui em relagdo aos demais nativos da regido. Por conta disso,
apesar de haver outros distritos que reconhecem a instituicdo da chefia, como Sinaketa, por
exemplo, nenhum chefe supera o poder e o prestigio de To’uluwa. Nao obstante, To’uluwa
exerce seu poder atraves da rigueza que obtém em virtude do tributo urigubu que recebe da
linhagem das dezenas de mulheres com as quais é casado, ja que a ele, como a todo chefe, é
permitida e até mesmo aconselhavel a préatica da poligamia.

Acompanharemos To’uluwa (através da descricio de Malinowski) nos estagios
preparatérios de uma expedicdo Kula, momento em que sdo construidas, preparadas e
exibidas as canoas que permitirdo a navegacao até as aldeias onde se almeja realizar essa troca

intertribal. Buscaremos seguir a descricdo de Malinowski tomando como fio-condutor a
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atuacdo de To’uluwa, pois assim poderemos desvelar como um chefe importante atua nos
estagios iniciais de uma expedicao.

Segundo Malinowski, a construcdo de uma canoa destinada a ser utilizada numa
expedicdo kula representa também o estagio inicial da propria expedicdo e, portanto, esta
intimamemnte ligada a ela. Deve-se ter em conta, entdo, que a constru¢cdo de uma masawa
(canoa utilizada na expedicao) se sobrepde ao primeiro estagio de uma expedigdo kula, de tal
forma que os atos finais implicados na construcdo da canoa coincidem com 0s atos iniciais da
expedicdo kula: a construcdo da canoa (1), a cerimonia de langcamento e apresentacdo das
canoas que participaram da expedicdo kula (tesasoria) (2) e, enfim, a exibi¢do das canoas aos
amigos e parentes dos donos das canoas, otoliwaga (kibigidoya) (3). Logo, atesasoria é o
estagio final da construcdo da canoa e o kabigidoya a primeira etapa da expedi¢édo kula.

De acordo com Malinowski ha dois estagios articulados relacionados a construcdo da
canoa, sendo que todos eles sdo entremeados e interrompidos por uma série de rituais magicos
ligados tanto a leveza e velocidade da canoa, como ao sucesso da expedi¢do Kula. O primeiro
estagio dura de 2 a 6 meses e diz respeito a preparacao dos componentes a serem utilizados na
canoa. Esse estagio da construcdo é conduzido pelo construtor da canoa, pelo toliwaga, que é
o “dono da canoa”, e pelos amigos de ambos. Somente as canoas novas precisam passar por
esses estagios. Ja o segundo estagio é empreendido por toda a comunidade e leva de 1 a 2
semanas. Esse trabalho se refere a montagem da canoa: amarragdo das pranchas e tabuas, do
flutuador e das velas. Passa por esse estagio tanto as canoas novas, como aquelas que
necessitam apenas de uma reforma.

Sobre o titulo de toliwaga, Malinowski nos traz algumas consideracdes. Antes de
apresenta-las, porém, é importante frisar que essa é a funcéo a ser assumida pelos lideres das
aldeias nas expedicdes kula, inclusive pelo grande chefe do distrito, que no caso é To uluwa,
0 que quer dizer que ele comanda a canoa na qual realiza a expedicdo. E bem verdade que o
chefe de um distrito assume também a lideranca de toda a expedicéo, assumindo a funcéo de
toli’uvalaku, o que significa “dono da expedi¢do”, tema que sera tratado com detalhes na
proxima subse¢do, quando acompanharemos Kouta’uya em sua expedi¢do ao distrito de
Dobu.

Sobre o titulo de toliwaga, Malinowski acentua que o prefixo toli- que compde a
palavra nativa toli-waga (waga é o termo genérico para canoa) € que denota a propriedade da
canoa. Esse prefixo também é utilizado para outros objetos, tais como: proprietrio da roga
(tolibagula), proprietario do porco (tolibunukwa) e proprietario da magia (tolimegwa). Trata-
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se, portanto, de um prefixo polissémico que terd seu significado determinado em func¢éo do
contexto em que é aplicado. N&o obstante, cabe ressaltar ainda que varias pessoas podem ser
toli- de um mesmo objeto e que pessoas que ndo sdo toli- de um objeto, eventualmente
também podem utiliza-lo. O titulo de toliwaga € altamente valorizado entre os nativos, o que
garante ao seu detentor enorme prestigio. E comum, inclusive, que os nativos identifiquem a
canoa ao seu toli-. Segundo Malinowski, “Os nativos, para os quais 0 Kula e as expedicoes
maritimas sao tdo importantes, associam o nome da canoa ao do seu toli; identificam seus
poderes méagicos a boa sorte da canoa na navegagdo e no Kula” (MALINOWSKI, 1976, p.
100). N&o por acaso, 0 mais comum é que um lider ou um chefe assuma essa fun¢éo, pois €
justamente ele quem dispde dos recursos necessarios para a construgdo de uma waga.
Também segundo as palavras de Malinowski, “em todas as modalidades de empreendimento
nativo, o chefe ou lider tem meios para arcar com a despesa e tira também o principal proveito
do negdcio. No caso da canoa, o chefe, como cimos, desempenha a funcdo de organizador
principal no processo de construcdo e desfruta também do titulo de toli.” (MALINOWSKI,
1976, p. 100).

E o toliwaga, portanto, que obtém a vantagem da distingdo social associada a esse
titulo (1), mas tem a obrigacdo de assumir uma série de obrigacGes, embora elas também lhe
tragam uma série de prestigios e/ou vantagens (2): ele deve assumir a fungédo de porta-voz da
tribo nas ceriménias envolvidas na construgdo da canoa e na expedicdo Kula (a); o uso e as
vantagens econémicas associadas a utilizacdo da canoa nédo sdo exclusivas do toliwaga, mas é
a ele que se dedica a maior parte dos bens uteis trocados no gimwali, bem como os melhores
vaygu’a obtidos nas transacfes Kula (b); tem o direito de escolher quem participara da
expedicdo realizada por sua canoa, apesar de ndo poder impedir a participacdo de seus
parentes por hereditariedade (veyola), aos individuos de alta posi¢do social e, enfim, aos
individuos que possuem grande pericia na navegacao (c); e, por fim, é o toliwaga quem deve
executar os rituais magicos exigidos na construcdo da canoa e na expedicdo kula(d). O que
Malinowski acentua é que ao toliwaga € destinada a funcdo de capitanear sua canoa e que
cada tripulante possui uma funcdo determinada que deve ser seguida a risca.

H4& trés funcbes a serem exercidas na construcdo de uma canoa. A primeira delas é
executada pelo dono da canoa (toliwaga), funcdo que comumente é assumida pelo chefe do
distrito ou pelo lider da aldeia a qual servira a canoa em sua expedicdo kula. O toliwaga tem a
obrigacdo de pagar pelos servigos de construcdo da canoa aos trabalhadores que o executam,
além de ter que contratar o especialista em sua constru¢cdo e comandar todo o trabalho
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envolvido. A segunda funcéo € a do especialista (tota 'ila waga), que € quem sabe os detalhes
técnicos da construgdo e do enfeite da canoa, bem como a magia associada a sua construcéo, o
que representa a importancia maior de seu trabalho. Apesar de sé haver um toliwaga pode
haver mais de um fota 'ila waga. Por fim, ha também os trabalhadores que realizam as tarefas
mais arduas na construcdo, estes que podem ser amigos do toliwaga, amigos do tota’ila waga,
ou, enfim, nativos comuns que tém a obrigacdo de trabalhar pelo lider de sua aldeia (ainda
que esse ultimo tenha que Ihe pagar pelo servigo).

Quando a canoa esta pronta torna-se motivo de orgulho para o toliwaga e de profunda
admiracdo por parte dos demais nativos. Trata-se de um novo ente que surge e que esta
intimamente ligado ao futuro e ao possivel sucesso ou insucesso do navegador. Segundo
Malinowski, € o comportamento dos nativos que revela essa importancia, sobretudo pela
necessidade de atribuicdo de um nome proprio, pelo grande interesse demonstrado pela canoa
e, enfim, pelos sinais exagerados de jactancia que a canoa provoca nos nativos. Entretanto, o
seu lancamento na dgua exige ainda um altimo e importante cerimonial: a tesasoria, que é a
exibicdo publica e festiva das canoas de um distrito. Esse festival exige que a canoa esteja
toda pintada e ornamentada.

De acordo com Malinowski, essa ceriménia de lancamento e exibicdo é fixada apds o
término da construcdo da canoa. Os toliwaga das canoas construidas ou reformadas, estes que
sdo também os lideres de suas aldeias, levam suas canoas para realizarem essa regata de
exibicdo. Essas mesmas canoas participardo, juntas, da expedicdo kula que se aproxima. O
lancamento das canos é inaugurado com uma magia Kula (mwasila) que recebe o nome de:
Kaytalula wadola waga, que ao pé da letra significa “pintar de vermelho a boca da canoa”.
Apobs a popa ser pintada de vermelho a canoa € levada para a agua ao som dos gritos e
ululagdes tipicos desses cerimoniais. Feito o langamento, h4, entdo, uma festa de distribuicéo
de alimentos (sagali), que é uma forma do toliwaga pagar ao construtor e seus ajudantes pela
construcdo da canoa. Quando o toliwaga ndo é apenas um lider menor, mas sim um chefe
importante, esse sagali tem a funcdo também de exibir e ostentar a riqueza e a generosidade
do chefe numa celebragéo. Feito isso, as canoas séo definitivamente aprontadas e partem para
a regata tesasoria, que ndo é uma regata competitiva e sim apenas exibicionista.

Para deixar mais evidente o significado dessa cerimonia, Malinowski nos oferece uma
descricdo de uma tesasoria que presenciou em Kiriwina, em virtude de uma expedigédo
organizada por To’uluwa a Kitava e que tinha o intuito de lancar a nova canoa da aldeia de

Kasana’i, liderada por Ibena. Oito canoas participaram dessa regata de exibicdo. Ibena, perito
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na construgdo de canoas, feiticeiro e toliwaga, juntou-se a To’uluwa na execugdo do
cerimonial, este Ultimo que teve que reformar sua canoa, o que fora feito por um construtor
vindo de Kitava e contratado pelo proprio To’uluwa. Geralmente essa regata de exibigdo
deveria ter sido realizada na aldeia de Kasana’i, pois era a canoa de Ibena que estava sendo,
de fato, inaugurada. Contudo, devido ao enorme prestigio ¢ poder de To’uluwa, e a
importancia sobrepujante de sua aldeia em relagdo a aldeia de Ibena, o cerimonial ocorreu em
Omarakana, aldeia de To’uluwa.

De acordo com a descri¢cdo de Malinowski, no dia do evento a aldeia estava a postos:
as roupas para a festa estavam sendo preparadas e os alimentos para o sagali ja tinham sido
ofertados ao grande chefe que faria a distribui¢do subsequentemente. Ibena ¢ To’uluwa
estavam juntos no empreendimento, o que 0s exigiu usarem trajes de festa como ornamento.
Os nativos se organizaram em grupos distintos, o que fora feito tendo em conta a proximidade
das aldeias entre si. Eles passaram quase o dia todo sem comer e no momento culminante da
festa prepararam uma maquiagem especialmente elaborada. A respeito do cerimonial

Malinowski argumenta que:

N&o havia qualquer mistura nos grupos e 0s nativos ndo passavam de um
grupo para outro. Cada um permanecia em seus devidos lugares, 0s
aristocratas juntos, por dignidade pessoal, os mais humildes, por causa da
modéstia imposta pelo costume. To’uluwa permaneceu Sentado praticamente
durante toda a cerimdnia, numa plataforma construida para esse fim, s6 se
levantando para ir até a sua canoa e prepard-la para a corrida.
(MALINOWSKI, 1976, p. 125).

To’uluwa e seus familiares permaneceram o maximo possivel junto ao abrigo das
canoas de Omarakana, que representava o centro do evento. A frente dele ficavam os
recipientes destinados ao depdsito de alimentos (pwata i)que seriamtributados ao préprio
chefe. Essa doacgdo era realizada da seguinte forma: ao se aproximar dos recipientes cada lider
cumprimentava o chefe e depositava suas contribuigdes, que eram distintas e variadas em
virtude da autonomia de cada aldeia. Ap0s essa contribuicdo, iniciava-se, enfim, a distribuicdo
cerimonial de alimentos (sagali).Ela seria liderada por To’uluwa, que nesse momento ja

assumira a liderancga da expedicdo que era preparada. De acordo com Malinowski,

Os alimentos foram divididos entre os nativos das varias aldeias, a maior
parte aos que iriam participar da regata e aqueles que haviam colaborado na
construcdo da nova canoa. Vemos, portanto, que o alimento fornecido pelas
aldeias antes da realizagdo do sagali foi meramente redistribuido entre elas,
depois de o chefe ter contribuido com uma consideravel porcao; esse €, na
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verdade, o procedimento costumeiro do sagali. Na presente ocasido, a maior
parte coube obviamente aos habitantes de Kitava, que haviam ajudado nos
trabalhos da construgdo da canoa. (MALINOWSKI, 1976, p. 126).

Passemos agora a descricdo de Malinowski do kabigidoya. Trata-se da exibicdo da
canoa do toliwaga a seus amigos e parentes. A canoa € preparada e sua tripulacdo toma seus
postos de costume. Quando esta pronta e antes de realizar a expedi¢do, a canoa deve rumar até
as aldeias vizinhas com o intuito de apresentar para cada uma delas a nova canoa. Chegando
na praia da aldeia a ser visitada a canoa para e o buzio é tocado, o que anuncia a realizagéo do
kabigidoya.

A tripulacdo permanece na canoa, mas o toliwaga desce a praia, levando
consigo um remo. Vai a casa do lider da aldeia e, enfiando o rema na
estrutura da cabana, diz as palavras: ‘Oferego-te tua bisila (galhardete de
pandano); toma uma vaygu’a (objeto de valor), apanha um porco e quebra a
proa de minha nova canoa’. A isso o lider local, oferecendo um presente,
responde da seguinte maneira: ‘Eis o katuvisaladabala (o quebrar da proa)
de tua nova canoa!” (MALINOWSKI, 1976, p. 133).

Este galhardete de pandano oferecido pelo toliwaga ao lider local geralmente vem
amarrado ao mastro da canoa, a seus equipamentos e a vela. Acredita-se que ele proporcione
velocidade a canoa e estimule os parceiros do toliwaga a realizar o Kula. Geralmente, os
presentes ofertados pelos lideres das aldeias ndo séo o0s vaygu’a solicitados pelo toliwaga,
mas sim presentes simples como esteiras, uma ddzia de cocos, artigos de pouco valor e etc.
Tudo o que é recebido por uma canoa na ronda kabigidoya devera ser retribuido num
momento posterior, sobretudo quando o kabigidoya € realizado em outros distritos, onde se
obtém presentes realmente valiosos. Esse ultimo kabigidoya € chamado de kabigidoya geral e
nédo envolve apenas a canoa de um toliwaga, e sim todas as canoas que realizardo a expedicdo
kula.

Com isso terminamos o0 estagio preparatorio de uma expedicdo kula, o que nos exige
que abandonemos Kiriwina e o grande chefe To’uluwa, para acompanhar os passos de um dos

chefes de Sinaketa, Kouta’uya.

4.3.1.2 — Kouta’uya: o chefe de Sinaketa na expedicéo kula

A partir de agora acompanharemos a descricdo de Malinowski de uma expedicdo kula

propriamente dita. Trata-se da expedicao realizada pelos lideres das aldeias de Sinaketa com
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destino a Dobu. Essa expedicdo seria chefiada pelos dois chefes mais importantes deste
distrito: o chefe To’udawada, que ¢ também o lider da aldeia mais importante de Sinaketa, a
aldeia de Kasiyetana; e o chefe Kouta’uya, que lidera a aldeia Kunabayana, a segunda mais
importante do mesmo distrito.

Segundo Malinowski, ambos os chefes pertenciam as mais altas posi¢des de chefia de
toda a regido das ilhas Trobriand e por conta disso se julgam inclusive iguais aos chefes
deKiriwina. Sinaketa € composta por oito aldeias, 0 que significa que possui ainda seis outros
chefes. O mais importante deles € o chefe da pequena aldeia Oraywota, de nome Sinakadi,
que, apesar de pertencer a mesma posicao social dos dois chefes apresentados anteriormente,
tornou-se desprezivel em relagcdo aos seus pares por ter adotado o costume de trocar suas
esposas por tabaco com os europeus instalados na regido. Ja as outras cinco aldeias sao
representadas por chefes que pertencem a uma posic¢éo social inferior em comparacao a esses
trés ja mencionados. Dentre eles Malinowski acentua apenas a importancia de Layseta, em
virtude de seu amplo conhecimento no ambito da magia, sendo conhecedor de quase todos 0s
tipos de feitico.

De acordo com o antrop6logo, apesar de toda a aldeia ter ficado agitada em funcéo da
expedicdo que estava prestes a ser iniciada, deve-se destacar a nitida distingdo entre aqueles
que irdo participar dela e aqueles que ndo iam. Além disso, mesmo entre aqueles que
participariam da expedi¢cdo, Malinowski nota uma clara diferenciacdo de fungdes
distinguindo-os entre si. Primeiramente, destaca-se a funcdo de toliwaga, que, como ja
comentado alhures, é o proprietario da canoa e, por isso, possui a responsabilidade de
observar os tabus referentes ao Kula e ao uso da canoa e de executar os diversos rituais
magicos e cerimoniais exigidos numa expedicdo; mas, por outro lado, também desfruta das
maiores honras e privilégios de uma expedicéo. A segunda funcdo € assumida por um namero
de nativos que varia de quatro a seis e recebe o nome de usagelu. Sua fun¢do é manobrar a
canoa e executar alguns rituais magicos. Esses nativos tém a prerrogativa de executarem
transagdes kula de forma independente e ainda devem receber um pagamento do toliwaga que
consiste numa oferenda de alimentos a ser oferecida no fim da expedigéo e que recebe 0 nome
de mwalolo. Dois jovens nativos assumem a terceira funcdo, que recebe o nome de silasila.
Em geral esses nativos ndo praticam o Kula e so participam da expedicdo para apreenderem
como fazé-la e para ajudarem na navegacdo. Finalmente ha também uma crianca que
acompanha a expedic¢do. Sua fungdo é tocar o bizio e recebe 0 nome de dodo 'u. Essa crianga
geralmente é filha do toliwaga.
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Os nativos levam alguns dias para aprontarem os Ultimos preparativos da expedicéo.
As mulheres se ocupam com a preparacdo dos alimentos, enquanto aos homens cabe a
execucdo dos rituais finais. Além disso, o toliwaga também tem que respeitar uma série de

tabus:

O tabu do toliwaga refere-se & sua vida sexual. Durante as duas ultimas
noites ele tem mesmo de manter-se acordado até tarde para executar 0s
rituais magicos e para receber a visita de amigos e parentes vindos de outras
aldeias, que Ihe trazem provisdes para a viagem, presentes em mercadorias
negociaveis e discutem a expedicdo que esta prestes a realizar-se. Mas ele
precisa também manter vigilia noite adentro, por imposicdo da tradigdo, e
deve dormir sozinho, embora sua esposa possa dormir na mesma casa que
ele. (MALINOWSKI, 1976, p. 157).

O primeiro ato de aprestamento da canoa consiste na colocagdo de esteiras na
plataforma da canoa, ato que vem acompanhado de um ritual maégico. Trata-se do
encantamento yawarapu (esteira) que deve ser executado pelo toliwaga. Esse ritual visa dar
velocidade a canoa e induzir os parceiros do toliwaga a realizarem o kula com ele. Um ou
dois dias depois (em virtude do atraso comum das expedic¢6es) o toliwaga presenteia cada um
dos tripulantes de sua canoa com um porco. Feito isso, uma série de rituais é realizada e ao
término dela a expedicdo pode ser iniciada.

E chegada, entfo, a hora da partida que é acompanhada pelos nativos de vérias aldeias.
Nesse momento o chefe profere um discurso exortando as mulheres a serem fieis e aos demais
nativos a ndo visitarem sua aldeia em sua auséncia. A esse exordio um dos lideres dessas

aldeias estrangeiras responde:

Nada vai acontecer, ¢ chefe de todos nds; voOs partis, e vossa aldeia
permanecera intata. Olhai — quando estais aqui, n6s vimos visitar-vos. Partis
na expedicdo, n6s nos limitamos a ficar em nossas aldeias. Quando
voltardes, viremos novamente. Talvez entdo vOs nos ireis dar nozes de bétel,
um pouco de sagu, alguns cocos. Talvez nos dareis como Kula alguns
colares de contas feitoas de conchas. (MALILNOWSKI, 1976, p. 162).

Apbs o exordio, as canoas partiram rumo a Dobu. Iniciava-se, entdo, a grande
expedicdo aguardada por todos os nativos de Sinaketa. Cada grande expedi¢do como essa €
realizada pelos nativos no espaco de dois a trés anos e recebe o nome de uvalaku,
distinguindo-se claramente das pequenas expedicdes Kula, que sdo chamadas de Kula wala.
De acordo com Malinowski a periodicidade das uvalaku é definida tradicionalmente, apesar

dos nativos justificarem sua realizacéo, sobretudo, em virtude da concentracdo de vaygu ‘a.
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Uma uvalaku se caracteriza por seu cardter competitivo, por ser uma expedi¢do em
grande escala que conta com uma grande quantidade de nativos, por possuir uma organizagao
social especifica e, enfim, pela observancia de todos os ritos magicos, todos os cerimoniais e
todos os tabus associados ao Kula. A participacdo de todas as canoas de um distrito na
ocasido de uma uvalaku ndo é instigada apenas pelo desejo desses nativos de realizarem uma
expedicdo dessa magnitude, mas também pela obrigacdo de honrar o chefe maior de seu
distrito que geralmente é o nativo que projeta e organiza uma uvalaku. Por conta disso, €
justamente esse chefe quem recebe o titulo de toli’uvalaku, ou seja, o proprietario da
expedicdo. Por isso, é esse chefe quem tem que realizar as diversas cerimonias envolvidas
numa uvalaku: a cerimonia feita na partida da expedicdo (1), a cerimonia de distribuicdo de
alimentos (2), a cerimonia feita na chegada ao destino da expedicdo (3) e a cerimbnia de
retorno (4). Apesar dessa responsabilidade, esse € um titulo altamente valorizado entre os

nativos, o que Malinowski acentua ao dizer ao afirmar que:

O lider da aldeia que desempenha as fungdes de toli'uvalaku numa
expedicdo, por direito recebe maior nimero de presentes kula que os demais.
A ele também cabe a gloria dessa expedicdo. Portanto, o titulo de toli é,
nesse caso, um titulo de propriedade honoréaria e nominal, trazendo renome
(butura) ao seu portador e, como tal, é altamente valorizado pelos nativos.
(MALINOWSKI, 1976, p. 165).

Apbs ter sido iniciada, contudo, a expedi¢do ndo tarda a fazer sua primeira parada, o
que seria realizado em Muwa, um banco de areia que fica a menos de um dia de viagem da
praia de onde partiram. Segundo Malinowski, essa parada tem o intuito de realizar mais uma
distribuicdo de alimentos, além de uma inspecao e revisdo das forgas, ja que esse € o primeiro
momento que 0s nativos que participam da expedi¢do se acham reunidos sozinhos sem a
companhia dos outros nativos.

Essa distribuicdo de alimentos feita na praia de Muwa deve ser conduzida pelo
toli 'uvalaku e marca o estagio inicial da expedi¢cdo. Segundo Malinowski, € por isso que todos
aqueles que participam dessa distribuicdo ndo podem mais abandonar a uvalaku até que ela
alcance seu destino e todos 0s vaygu’a sejam obtidos. Isso quer dizer que, se por um lado a
uvalaku traz grande renome ao seu toli, por outro, & justamente 0 toli’'uvalaku quem a
financia, motivo que justifica os méritos que obtém com a expedicao. Ja os outros nativos que
tém a obrigacdo de seguir seu chefe na expedi¢cdo tornam-se ainda mais comprometidos apds
a distribuicdo de alimentos proporcionada pelo toli ‘uvalaku, 0 que se torna um dever que

precisa ser concretizado com éxito com a conclusao da expedicao.
269



A principio, o toli 'uvalaku, que é o centro de todas as atividades dessa cerimonia, deve
apenas observar a prepara¢do dos alimentos, o que € feito por seus parentes de baixa posicao
social. Quando esta tudo preparado o toli ‘uvalaku deve trazer dois porcos para serem assados.
Depois de morto e chamuscado o porco € dividido na proporcéo das canoas que realizam a
expedi¢do. Uma pilha com outros alimentos ja previamente preparada € trazida por um dos
parentes do toli 'uvalaku para cada canoa. Depois de distribuidos os alimentos, os ajudantes do
chefe ou ele préprio passa em revista para se certificar que a divisdo foi feita de maneira
correta e volta em seguida para o local onde estava sentado. Nesse momento, o individuo que
trouxe os alimentos profere, um a um, o nome de cada canoa e um dos nativos mais novos da
canoa, geralmente um dos silasila, busca a porcdo de alimentos que lhes fora deixada. O
grupo que compde a tripulacdo de cada canoa se mantém reunido junto a uma fogueira onde
assam o porco e comem os alimentos ofertados pelo toli ‘uvalaku. Depois da ceriménia todos
0S grupos se juntam para conversar sobre o Kula. De acordo com o relato de Malinowski,

essas conversas tém o seguinte teor:

Nessas ocasifes predominam nas conversas 0s assuntos referentes ao Kula;
0s nomes dos parceiros do além-mar, bem como os nomes especificos dos
vaygu’'a particularmente valiosos pontuam a conversa e a tornam
ininteligivel a todos aqueles que ainda desconhecem os pormenores técnicos
e as tradi¢Bes historicas do Kula. A lembranca de como um determinado
colar especial do spondylus passou por Sinaketa ha alguns anos, de como
fulano o entregou a sicrano em Kiriwina, que por sua vez o ofereceu a um
dos seus parceiros de Kitava (mencionando-se, é claro, o nome de todas
essas pessoas), e de como foi parar na ilha Woodlark, onde se perdeu sua
pista — tais reminiscéncias levam os nativos a levantar hipoteses sobre o
atual paradeiro do colar e a possibilidade de encontra-lo em Dobu.
(MALINOWSKI, 1976, p. 169).

No dia seguinte ao cerimonial os nativos levantam de madrugada para prosseguir com
a expedicdo. A tripulacdo de cada canoa permanece em seus postos a espera do toliwaga que
profere na praia alguns encantamentos que devem proporcionar velocidade e estabilidade a
canoa, além de outros rituais realizados no interior da canoa e que possuem 0 mesmo objetivo.

A frota segue sua viagem, passando por Gumasila, onde realiza o Kula, e seguindo,
apos, definitivamente em direcdo a Dobu.Quando a expedicdo j& esta se aproximando de
Dobu, a frota faz mais uma parada importante na praia de Sarubwoyna, onde seréo realizados
o0s ultimos rituais de magia Kula. Se a expedi¢do comecara de fato na ilha de Muwa, quando o
toli'uvalaku fizera a distribuicdo ritual de alimentos que marcou o inicio da mesma, é em

Sarubwoyna que a expedicéo alcanca seu ponto final no que se refere aos tramites rituais.
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Quando chegam em Saubwoyna, as canoas sdo amarradas na praia, 0S nativos
adornam seus corpos e entdo se inicia uma profuséo de encantamentos sucessivos. Algumas
folhas sdo encantadas para que os nativos se banhem no mar; a polpa do coco raspada e
triturada ritualmente é esfregada no corpo para untd-lo e torna-lo brilhoso; o pente é
encantado para pentear o cabelo; noz de bétel amassada é misturada com cal para se fazer
desenhos vermelhos no rosto; o sayyaku € utilizado também no rosto para fazer desenhos de
cor preta; a hortela encantada e preservada no 6leo de coco é colocada nos braceletes; e,
enfim, gotas de Oleo de coco sdo jogadas no corpo e no lilava encantado. Segundo
Malinowski: “Todos os encantamentos proferidos sobre os cosméticos nativos pertencem a
mwasila (magia kula) da beleza. O objetivo principal destas formulas € o mesmo que
encontramos claramente expresso no mito: tornar os nativos bonitos, atraentes e irresistiveis a
seus parceiros no Kula.” (MALINOWSKI, 1976, p. 254).

A magia mwasila da beleza esta intimamente ligada a magia do amor e a magia da
beleza realizada para festas e dangas. Um exemplo desse tipo de encantamento € chamado de
encantamento kaykakaya, realizado pelo toliwaga. Nesse encantamento, nomes de peixes que
ndo podem ser comidos nessa ocasido, por terem listras vermelhas, sdo enumerados e
exortados para que ajudem os nativos no Kula passando-lhes sua beleza. Assim os nativos
esperam influenciar seus parceiros, bem como as esposas e irmés deles, pois, supdem-se, elas
tém grande influéncia sobre os homens de Dobu.Uma série de rituais que tém o objetivo de
tornar o nativo atraente para seus parceiros € realizada na praia de Sarubwoyna, o que dura
aproximadamente trinta minutos. Tendo sido terminado esse processo ritual, os nativos
voltam paramentados para sua canoa e seguem para Dobu. A Gltima etapa da viagem ¢é feita a
remo e a canoa do toli ‘uvalaku segue na frente:

Em cada uma das canoas, o toliwaga se senta no lugar a ele reservado, no
meio da canoa, perto do gebobo (engradado especial para a carga). Um
homem se senta na parte da frente, bem junto a tabua de proa, outro na popa,
sobre a plataforma. Os demais membros da embarcacdo ocupam-se dos
remos, enquanto o garotinho ou 0 membro mais jovem da tripulagéo se senta
perto da proa, pronto a fazer soar o blzio. Os remadores modem seus remos
em forma de folha em puxadas longa, vigorosas e rapidas, deixando que a
agua escorra nos remos, cujas pas cintilam a luz do sol — remada cerimonial
a que chamam kavikavila (relampago). (MALINOWSKI, 1976, p. 258).

Seguem, assim, em marcha ritual até bem proximo da praia de uma das aldeias de

Dobu. Trés dos nativos que ndo estdo remando comegam a entoar canticos com formulas
magicas. O homem da proa entoa o encantamento kayikuna tabuyo, que significa “balango da
tdbua de proa”, que tem a intencdo de associar a canoa a uma aguia pescadora pronta a
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apanhar sua presa que, no caso, Sao 0S Vaygu 'a que 0s esperam em Dobu, além de anunciar a
fama da canoa que derrubard a montanha de Dobu conquistando muitos vaygu’a. Ja 0
toliwaga se ocupa do segundo cantico, que é denominado encantamento kavalikuliku, o
encantamento do terremoto. Ele anuncia sua fama chegando a Dobu e sua capacidade de
influenciar os nativos de Dobu a seu favor. O terceiro cantico fica sob a responsabilidade do
nativo sentado na popa e recebe o nome de kaytavilena mwoynawaga (mudanca da entrada
canoa). Ela segue o mesmo padrdo do encantamento do nativo sentado na proa, mas o animal
exortado, ao invés da aguia pescadora, € o crocodilo. A ele é pedido que leve o parceiro para
baixo do gebobo (lugar onde sdo armazenados 0s vaygu 'a e outros objetos) e que traga muitos
soulava, 0 que é seguido com a enunciacdo de varios nomes proprios de colares soulava.
Todas essas formulas, assim como as formulas do mwasila da beleza, terminam com um
fraseado tipico: “Vou realizar o Kula, vou roubar meu Kula, vou furtar meu Kula; vou
surrupiar meu Kula. Vou realizar o Kula de modo a fazer com que minha canoa afunde; vou
realizar o Kula de modo a fazer com meu flutuador externo afunde. Minha fama é como o
trovao, meus passos sdo como o terremoto!” (MALINOWSKI, 1976, p. 257).

Junto a esses canticos encorajadores, 0s nativos também se preocupam com sua
segurancga, ja que estdo chegando a terras estranhas, cujos nativos despertam enorme temor,
sobretudo porque o0s nativos de Dobu sdo canibais. Trata-se de uma inseguranca cque
Malinowski define muito bem quando afirma que, apesar de ser atravessada pelo Kula, ndo é
extinta nem superada. O estrangeiro continua sendo um inimigo em potencial, pois o normal é
que ele seja hostil e desconfiado. Por isso, 0s nativos de Sinaketa também tém uma magia da
seguranca, chamada ka ‘ubana’i. Esse cantico tem a funcéo de afastar a furia dos nativos de
Dobu, a0 mesmo tempo em que busca os induzir a realizar o Kula. Essa formula € proferida
na lingua de Kiriwina e repetida na lingua de Dobu. No fim da formula é pronunciado o
famoso fraseado que é utilizado por Marcel Mauss em defesa de seu argumento, o que ja fora
brevemente salientado na Introdugdo dessa Dissertagdo: ““Tua faria, 6 homem de Dobu, é
como quando o cdo fareja’, ou, mais explicitamente: ‘Tua furia, 6 homem de Dobu, deve
aplacar-se como a furia do cachorro se aplaca quando ele vem farejar um recém-chegado.””
(MALINOWSKI, 1976, p. 262).

Por ser uma magia de seguranca e por ser pronunciada no momento de climax da
expedicdo, quando ela se aproxima de seus parceiros/inimigos, nos parece que esse é 0 maior
indicio da plausibilidade da hipotese aventada nessa Dissertagdo. O que a necessidade desse

ritual indica é que a parceria kula, apesar de ser muito bem institucionalizada e regulada por
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uma série de normas formalizadas, mantém latente a animosidade que qualquer relacdo entre
estranhos sustenta. Nao é por acaso, portanto, que toda transacéo kula traz em seu cerne essa
paradoxal associacdo de guerra e paz, o que ja fora acentuado em relacédo a etiqueta exigida na
transacgdo. Isso s6 se confirma com esse ritual, que aponta para o fato de que, se ndo houvesse
disputa e animosidade envolvida nessas aliangas, ndo seria necessario encantamentos de
seguranga, nem haveria sentido em se temer 0s parceiros dos quais se aproxima. Mas 0s
nativos confirmam, em seu comportamento, a hipOtese aventada nessa Dissertacdo, e
protegidos por seus encantamentos desembarcam, enfim, na praia de Tu'utauna em Dobu. O
Kula esta prestes a comegar.

A frota chegara, enfim, a Dobu. As canoas que compunham a expedi¢do formavam
uma fileira a frente da praia do principal parceiro do foli ‘uvalaku. Sua canoa ocupava a ponta
dessa fileira. ApOs atracarem, o foli ‘uvalaku se levantou e se comunicou com 0s nativos de
Dobu que estavam aglomerados na praia a espera da expedicdo. Seu discurso teve o objetivo
de apelar para a ambicdo desses nativos. Apds o discurso o principal parceiro do toli uvalaku
tocou o budzio, entrou na agua e ofereceu ao toli 'uvalaku o primeiro vaygu’a. Depois disso
varios buzios foram tocados e em seguida outros vaygu’a doados, 0 que obedeceu a uma
ordem hierérquica relativamente definida. Os soulava doados pelos anfitries foram, nesse
primeiro contato, carregados cerimonialmente. Caso fossem levados por homens, eles tinham
que ser carregados como pingentes em uma grande vara; caso fossem levados por mulheres,
eles deviam ser levados em cestos carregados na cabeca. Depois deste  cerimonial de
recepcdo, as canoas se dispersaram dentre as pequenas aldeias que formam o distrito de Dobu,
sendo que cada canoa ficou ancorada na aldeia do principal parceiro de seu toliwaga.

Apos ter sido finalizado o Kula em Dobu, os nativos iniciariam a vigem de volta. Na
volta a frota deve parar em todas as aldeias nas quais realizara o Kula anteriormente (Sanaroa,
Tewara, ilhas Amphlett). Alguns vaygu’a sé&o ofertados, mas em geral as pessoas estdo
curiosas para saber os resultados da uvalaku que havia terminado ha pouco. N&o ha,
entretanto, qualquer cerimonial envolvido nessas visitas. A volta, na verdade, ndo constitui
um fendmeno socioldgico de grande importancia, a ndo ser por conta da exposi¢do e
comparacdo dos objetos de valor obtidos no Kula, na praia de Muwa.” (MALINOWSKI,
1976, p. 275). Importante salientar que o ultimo ato da viagem de volta deve ocorrer
justamente onde 0 toli'uvalaku, a partir de uma distribuicdo cerimonial de alimentos,

determinou o inicio oficial da expedicdo uvalaku recém iniciada: a praia de Muwa.
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Essa cerimonia de exibicdo e comparacdo dos vaygu'a obtidos na expedicdo recebe o
nome de tanarere. Nesse cerimonial cada canoa deve expor em uma ou duas esteiras 0s
vaygu'a conquistados. Isso faz com que se forme uma longa fila de colares ao longo da praia.
Os nativos andam, entdo, de um lado para o outro na praia olhando, admirando e contando os
vaygu’a de cada canoa. E comum que os chefes de cada canoa (toliwaga) e, sobretudo, o
chefe da expedicéo (toli uvalaku) possua uma quantidade bem maior de vaygu’a. Em frente
de cada canoa 0 buzio é tocado em proporcdo ao numero de colares conquistados por ela.
Nesse cerimonial, se ha alguma canoa que ndo conquistou nenhum vaygu’a, 1SS0 representa
grande desonra para seus tripulantes, sobretudo para seu toliwaga. Depois disso 0s nativos
partem de volta para Sinaketa e séo recebidos com grande entusiasmo pelos nativos que ndo

participaram da expedi¢do. Como argumenta Malinowski:

Na praia todos os nativos estdo agitados. As mulheres que puseram suas
saias novas de palha (sevata i) feitas especialmente para essa ocasido entram
na agua e aproximam-se das canoas para descarrega-las. Nao ha nenhuma
saudacdo especial entre elas e seus maridos. Elas estdo interessadas nos
alimentos que eles trouxeram de Dobu, principalmente no sagu.
(MALINOWSKI, 1976, p. 281).

Assim chega ao fim a expedicdo Kula, que contou, como fora possivel notar em toda a
descri¢do, com a importante centralidade do chefe Kouta’uya, um dos ftoli'uvalaku da
expedicdo. O proximo passo sera acompanhar alguns acontecimentos da expedicdo realizada
pelos nativos de Dobu a Sinaketa com vistas a retribuicdo dos vaygu’a que doaram quando

eram anfitrides.

4.3.1.3 — Kauyaporu: o lider proeminente de Dobuna expedicao kula de retribuicéo

Sem duvida alguma, as informacdes acerca de Kauyaporu séo as mais reduzidas que
Malinowski possui. O antropélogo passou pouco tempo no distrito de Dobu e sé pode colher
informacdes quando esteve acompanhando os nativos de Sinaketa na expedigédo anteriormente
descrita, 0 que, certamente, nao foi o suficiente para que se pudesse colher informacdes mais
substanciais. O que se sabe a seu respeito é apenas que ele € o lider mais proeminente de seu
distrito e, por isso, assumiu o posto de foli'uvalaku da expedi¢cdo que visava receber a
retribuicdo dos nativos de Sinaketa. Alias, como “a expedi¢do de retribui¢do”, na verdade é

uma expedicdo em busca da retribuicdo, e ndo uma expedicéo que leva a retribuicdo, a melhor
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denominacdo para ela ndo ¢ “expedicdo de retribuigdo”, mas sim “expedigdo com vistas a
retribuicdo”. Nao obstante, também precisa ser acentuado que a atuagdo de Kauyaporu que
Malinowski acompanha, toma como perspectiva a situacdo dos nativos de Sinaketa, que
recebia os visitantes de Dobu. Isso limita, obviamente, a amplitude da descricdo que so se
inicia, de fato, a partir do momento que a frota de Dobu se aproxima ritualmente de Sinaketa.
A despeito disso, os discursos que profere para a multiddo sdo importantes demais para serem
desprezados.

Ap0s narrar a preparagdo ritual de si mesmos e de seus vaygu’a, Malinowski descreve
0s nativos de Dobu rumando para a praia em que seriam recebidos pelos nativos de Sinaketa.
Quando estavam a dez minutos de sua chegada comecaram a tocar os blzios e a murmurar de
suas canoas suas formulas magicas, seguindo 0s mesmos tramites realizados pela frota de
Sinaketa quando esta chegava em Dobu. A vinte metros da praia a frota parou formando
varias fileiras de quatro a cinco canoas. Na ponta esquerda da primeira fileira estava a canoa
do toli 'uvalaku, 0 ja mencionado Kauyaporu. Esse se levantou em sua canoa e disse aos que 0

esperavam na praia do distrito de Sinaketa, valendo-se do idioma Dobu:

Quem sera o primeiro no Kula? O povo de Vakuta ou vocés mesmos? Julgo
gue voceés terdo a primazia! Tragam braceletes, um cesto cheio, dois cestos;
tragam porcos; apanhem cocos; apanhem nozes de areca! Pois este € 0 meu
uvalaku. Mais tarde, vocé, Kouta’uya fara uma uvalaku, e nds Ihe daremos
uma grande quantidade de vaygu’a' (MALINOWSKI, 1976, p. 289).

Antes de tudo, é importante destacar o misto de desafio e conciliacdo que se manifesta
e alimenta o discurso de Kauyaporu. Nao obstante, apesar de To’udavada ser o chefe mais
proeminente do distrito de Sinaketa, Kauyaporu se dirigira ao segundo chefe de importancia,
o chefe Kouta’uya, porque ele era seu principal parceiro em Sinaketa, o que o obrigava a
conduzir o cerimonial em curso. Apds o discurso de Kauyaporu, Kouta’uya entrou na adgua
com dois mwali, um em cada médo. Atras dele seguia seu filho tocando o buzio e mais atras
dois outros homens carregavam uma vara com varios mwali. Kouta’uya seguiu até a canoa de

Kauyaporu e proferiu o seguinte discurso:

Este é um vaga (presente de abertura)! No devido tempo farei um uvalaku
para Dobu; vocé deve me retribuir um grande soulava (colar) como kudu
(presente equivalente) por isto. Vocé receberd agora muito mais braceletes.
Ha muitos braceletes em Sinaketa. Sabemos que havia muitos braceletes em
Vakuta. Depois vocé e seus usagelu vém para a praia, eu matarei um porco.
Eu Ihes darei muita comida, cocos, nozes de areca, cana-de-agucar, bananas!
(MALINOWSKI, 1976, p. 290).
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Como se nota, portanto, com esse discurso Kouta’uya ndo visava apenas responder
Kauyaporu, mas também corresponder ao seu desafio, ao demonstrar a conviccdo de que
havia muitos braceletes em Sinaketa e de que nédo faltaria regalos a serem ofertados para 0s
nativos de Dobu. Depois de Kouta’uya uma mulher mais velha seguiu, com um cesto na
cabeca, até a canoa do toli ‘uvalaku, também acompanhada de um menino que tocava o buazio.
Ela levava um par de mwali. Logo em seguida varios buzios tocaram e diversos nativos,
sozinhos ou em grupos, seguiram até as canoas da expedicdo levando mwali. Eles eram
levados em varas ou cerimonialmente nos bracos. Isso tudo durou cerca de trinta minutos.
ApoOs esses tramites cerimoniais, as canoas de Dobu foram enfim puxadas para a praia e 0s
nativos da expedicdo se espalharam pelas sete aldeias de Sinaketa, juntando-se em grupos que
conversavam na lingua de Dobu.

Depois de alguns dias a tripulacdo de Dobu voltou para suas aldeias, fazendo também
uma parada final antes da chegada, mas ndo em Muwa, e sim em Sarubwoyna, seguindo,
portanto, os mesmos tramites da expedicdo de Sinaketa. Nessa ocasido o resultado da
expedicdo de Dobu fora contabilizado, quando se constatou o seguinte resultado: foram
obtidos, no total, seiscentos e quarenta e oito mwali, sendo que trezentos e quatro eram de
Sinaketa e trezentos e quarenta e quatro de Vakuta. Caso se mec¢a a proporcionalidade da
quantidade mwali por nativo participante na expedicdo, hd uma média de treze mwali para
cada cinco nativos. Mas o que ocorre, de fato, € que alguns desses nativos receberam apenas
um par de mwali, outros ndo receberam nenhum e os chefes e lideres, os toliwaga,
concentraram a maioria deles. Depois disso 0s nativos voltaram para a sua aldeia e
restabeleceram sua vida cotidiana.

Com isso finalizamos a andlise da fungdo dos lideres numa expedicdo, o que fora
exemplificado pela atuacdo de trés lideres/chefes proeminentes em fases variadas de uma
uvalaku: To’uluwa de Kiriwina, Kouta’uya de Sinaketa e Kauyaporu de Dobu.
Acompanhando-os pudemos desvelar a atuacdo de um lider tanto nos momentos
preparatdrios, como na propria expedi¢do e em seus momentos derradeiros. N&do ha mais nada
0 que acrescentar a respeito desse assunto, 0 que nos permite seguir para a Ultima subsecao

desse capitulo final, que tratara do ritual mortuério so ’i.

4.3.2 — O ritual mortuario so’i
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Para finalizar esse capitulo é fundamental que seja analisado 0 modo como 0s
melanésios lidam com a morte, fendbmeno que, como fora acentuado no desenvolvimento
teodrico deste capitulo, estd intimamente vinculado a individualidade humana, representando,
inclusive, sua raiz mais profunda. Para tratarmos desse tema, escolhemos um ritual que é
praticado por um distrito importante do Kula. Trata-sedo ritual so i, realizado na estratégica
ilha de Kitava, por onde todos 0s vaygu’a que circulam no circuito Kula necessariamente tem
que passar, independentemente da direcdo que percorram. Em funcdo dessa centralidade da
ilha de Kitava, o ritual so i acaba afetando todo o circuito Kula, que tem seu ritmo orientado
justamente por conta da ocorréncia ocasional deste ritual. 1sso ocorre porque, COmo veremos,
o ritual so’i estd associado a um tabu que impede a visita de estrangeiros na ilha, mas, por
outro lado, ndo impede a expedicdo dos nativos de Kitava a outros distritos, o que leva a um
represamento dos vaygu’a na ilha que so termina quando cai o tabu, momento em que 0s
nativos de Kitava realizam um grande cerimonial de distribui¢do dos vaygu ‘arepresados.

No entanto, antes de analisar o ritual so’i, destracando com isso sua importancia no
Kula, é importante destacar alguns tracos gerais do modo como os melanésios lidam com a
morte e como isso se encontra manifesto em variados cerimoniais vinculados a morte e por
toda a extensdo do circuito Kula. Duas caracteristicas gerais associadas se destacam nesses
ritos, sobretudo para a confirmacdo da hipdtese aventada por essa Dissertacdo. A primeira
delas consiste no fato de que os rituais funebres tém a funcdo primordial de indenizar as
pessoas que mantinham os principais vinculos com o individuo morto, sanando, portanto, sua
caréncia para 0s que permanecem Vvivos. Por conta disso, como percebera Annette Weiner
(1988) na analise do ritual lisaladabu praticado em Omarakana, é possivel perceber a rede de
relagdes do falecido com destaque para seus principios vinculos, por conta das obrigacGes que
0s membros de sua linhagem assumem em relacdo a seus parentes afins, representado pela
figura do pai do falecido e de sua esposa. 1sso é simbolicamente expresso pela distribuicdo de
alimentos realizada nesse ritual, que é obrigatoriamente conduzido pelos parentes
consanguineos do falecido (sua linhagem matrilinear) em beneficio de seus parentes afins em
duas geracGes: 0 pai e a esposa. Como afirma John Liep, em referéncia as reflexGes de
Weiner: “Quando uma pessoa morre todos os vinculos centrados no falecido sdo rompidos. A
funcdo das trocas mortuérias é regenerar o tecido social e reconstituir a rede de relagfes. Os
rituais mortuarios equacionam a crise trazida pela morte.” (LIEP, 2007-1, p. 91). Isso justifica

e da significado a essa doacdo aos parentes afins.
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Trata-se, portanto, de um ritual alicercado no vinculo de descendéncia do morto com
sua linhagem e nos vinculos estabelecidos com outras linhagens em virtude do casamento. O
matrimdnioda mée do falecido justifica o beneficio oferecido ao pai, ou a linhagem do pai.
Jao seu proprio matriménio da significado ao beneficiamento de sua esposa, ou da linhagem
de sua esposa. E isso se refere a segunda caracteristica geral dos cerimoniais funebres na
melanésia: eles visam sanar o prejuizo e o abalo causado nas aliancas matrimoniais em
virtude da morte do individuo que mantinha essas aliangas. O pai é sanado como retribuicédo
por todos os servigos prestados ao falecido em sua infancia, pois, apesar destendo fazer parte
da linhagem de seu pai e, portanto, de ndo ter o direito sobre suas posses, seu pai o educara e
fizera 0 méximo para beneficid-lo. Mas o importante é notar que ndo é apenas o pai que
merece 0s créditos por sua generosidade, mas sim toda a sua linhagem, ja que a alianca
formada no matriménio é uma alianca de linhagens e ndo de pessoas, mas também porque as
dadivas cedidas por um pai aos seus filhos sdo, na verdade, um direito e uma heranca dos
parentes matrilineares do pai da pessoa morta e ndo de seus filhos. O fato de o pai ser um dos
mais beneficiados na distribuicdo de alimentos do ritual lisaladabu se refere, portanto, ao
esforco de manter a alianca firmada no matriménio desse homem, o pai, e uma mulher de sua
linhagem, a mé&e do homem morto.

No caso da esposa do homem morto, a motivacdo é a mesma: manter os lacos de uma
alianca formada pelo matriménio. Esse vinculo, contudo, ndo fora estabelcido com a linhagem
do pai do falecido, mas sim com a linhagem de sua esposa que, vale lembrar, assumira desde
0 inicio do matriménio a importante obrigacdo de pagar ao marido da mulher cedida em
matrimonio aqueles tributos anuais chamados pelo nativo de urigubu. Isso quer dizer que
também aqui o0 que estd em jogo é o vinculo formado por duas linhagens, o que impde a
importante retribuicdo da linhagem que se beneficiara periodicamente com o urigubu(a
linhagem do homem morto) a linhagem que assumira essa obrigagdo(a linhagem da mulher

viiva). Como afirma a propria Annette Weiner:

O pai trobriandes representa o primeiro e mais importante vinculo que uma
pessoa possui, na medida em que permite 0 acesso a crianga aos recursos
controlados por outra linhagem matrilinear pertencente a outro cld. A esposa
da pessoa é o segundo vinculo mais importante, pois prové recursos de outra
linhagem matrilinear também pertencente a outro cla. O significado desses
dois relacionamentos e esses dois estagios na vida de uma pessoa estdo
claramente visiveis durante a distribuicdo mortuaria realizada pelas
mulheres. Durante a distribuicdo, o pai e a esposa da pessoa morta recebem
os maiores pagamentos do dia. (WEINER, 1988, p. 128).
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A importancia demonstrativa desse ritual reside, portanto, na possibilidade de se
visualizar a principal preocupacdo dos melanésios em relacdo a morte, que é a manutencéo
das aliancas matrimoniais que ficam abaladas por conta da morte do individuo que permitia
sua manutencdo. O interessante é que essa obrigacdo se estende também aos filhos desse
matrimonio, o que demonstra a amplitude temporal que alcanca um vinculo formado por meio

do casamento. Como afirma mais uma vez John Liep:

As trocas matrimoniais sdo arranjos entre (as linhagens do) a mae e o pai do
noivo, assim como aqueles formados pela noiva. Além disso, aquela conduta
de pagamento final por parte dos membros da linhagem do préprio falecido,
bem como, por outro lado, a atitude da linhagem do pai, que recebe isso, sera
seguida pelos membros de ambas que seguirem o falecido que,
frequentemente, participardo da troca. Isso demonstra que a lianca
matrimonial pode, de fato, envolver quatro geragdes e diversas linhagens.
(LIEP, 2007-1, p. 92).

Era importante acentuar essa caracteristica geral dos rituais mortuarios melanésios
antes da anélise do ritual so’i, primeiro porque isso demonstra a intima associacdo que ha,
para esses nativos, entre os vinculos formados por um individuo e o fato derradeiro de sua
morte, 0 que coaduna com a tese principal do interacionismo acerca do processo de
individualizacdo, na medida em que articula a atuacdo dos circulos sociais € a finitude como
fatores determinantes na formacdo da individualidade humana. Mas o mais importante é que
esse ritual revela ja o carater dos rituais finebres na melanésia, o que é seguido também pelo
ritual so’i, e que pode ser definido pela preocupacdo de restituir os vinculos mantidos pelo
falecido que foram abalados em virtude de sua morte. Como veremos a seguir, 0 so i também
visa restituir esses vinculos, mas visa sanar o abalo provocado nas parcerias firmadas no
circuito Kula.

H4&, entretanto, outra caracteristica ressaltante desse ritual que o torna ainda mais
fundamental. Na medida em que a morte é o fenébmeno basilar da individualidade humana, e
como esse ritual mortuério tem uma influéncia decisiva no fluxo do Kula, entéo, estamos
frente a um fendmeno que revela a intima relacdo que ha entre a totalidade dos individuos que
participam dessas transacfes e a totalidade dos vinculos formados por essas mesmas
transacgOes, ou seja, a totalidade do individuo que é continuamente mobilizada na troca desses
bens honorificos e a totalidade dos vinculos que comp&em o circuito Kula. Logo, 0 que esse
ritual revela é a profunda ligacdo das duas totalidades componentes de uma sociedade, a

totalidade individual, encerrada na morte, e a totalidade do grupo formado pelas maultiplas
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vinculagdes constituidas pelas parcerias instituidas em fungdo do Kula. Ora, como a finitude é
a raiz da totalidade de uma individualidade, aquilo que, por limitar a existéncia
temporalmente, permite a formacdo de um fechamento que concedeo contorno estrutural de
cada individualidade, entdo, um ritual mortuario desse tipo, por estar associado a um
fendmeno que envolve a totalidade dos grupos que participam do Kula, se refere a um
fendmeno fulcral para as comunidades e seus membros, ja que envolve e aritcula individuos e
sociedade como totalidades. Vejamos, entdo, as principais caracteristicas desse ritual e sua
influéncia no Kula.

Antes de passarmos a apreciagdo do ritual so’i, € importante ressaltar o fato de que o
Kula néo transcorre num fluxo uniforme, mas sim em espasmos violentos. A indica¢do dessa
peculiaridade no fluxo do Kula se deve justamente a interferéncia do ritual so i praticado em
Kitava, sobretudo, porgue, como ja fora comentado nesse capitulo, Kitava ocupa uma posi¢éo
estratégica no Kula, ja que ndo pode ser omitida por nenhum de seus vizinhos de leste ou de
oeste, 0 que faz com que todos 0s vaygu’a que circulam no circuito passem, em algum
momento, por Kitava. Associado ao ritual mortuario so i, essa posicao estratégica de Kitava
deixa evidente porque o Kula transcorre em espasmos violentos.

Ocorre que 0 so 7, que € um cerimonial promovido em funcdo da morte de um homem
do distrito de Kitava, sobretudo quando ele é um lider ou um nativo proeminente, € marcado
por um tabu em seu periodo inicial. Esse tabu proibe a visita de qualquer estrangeiro a ilha, o
que trava a circulacdo de vaygu’a, ja que, para se receber um vaygu’a é necessario visitar a
aldeia de seu parceiro. Contudo, como o tabu impede apenas a visita de estrangeiros, mas nao
veda a realizacdo de uvalaku por parte dos nativos de Kitava a outros distritos, entdo, isso
resulta, inevitavelmente, no acumulo de grande parte (sendo a totalidade) dos vaygu’a que
circulam no Kula, justamente em Kitava. Logo, se nenhum visitante pode retirar 0s vaygu’a
de Kitava quando esse tabu estd vigente, por outro lado, os nativos de Kitava podem
empreender uvalaku e trazer uma grande quantidade de vaygu 'a para o distrito.

O resultado Obvio dessa préatica associada ao tabu mortuario € a concentracdo de
muitos vaygu 'a no referido distrito. Depois de certo tempo, contudo, é promovida uma grande
cerimbnia que marca o fim do tabu. Nessa cerimdnia ocorre uma ampla distribuicdo de
vaygu'a, € uma série de convites sdo enviados para os parceiros vizinhos de Kitava. Em
situacOes especialmente importantes, como na morte de um grande chefe, € comum, inclusive,
gue nativos que ndo formam parceria com Kitava no Kula também sejam convidados para

participarem do evento para receberem vaygu’a. Nessa cerimonia ocorre, ainda, uma grande
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distribuicdo de alimentos, fora o fato de que até mesmo os visitantes costumam levar consigo
uma grande quantidade de vaygu'a. Sendo assim, em fungdo de uma morte, sobretudo quando
se trata de uma grande personalidade, multiplas trocas Kula, inclusive com carater
extraordinario, sdo realizadas, o que indica aquela associacéo entre a totalidade formada pelas
aliancas de parceiros kula e a totalidade do individuo que por sua morte provocou esse ritual
de distribuicéo de vaygu a.

Segundo Malinowski, contudo, é necessario fazer alguns esclarecimentos. A cerimdnia
promovida por Kitava em virtude do falecimento de um de seus nativos nédo € realizada para o
espirito do falecido, mas sim em memoria de sua existéncia anterior. O mais importante,
contudo, é notar que apenas 0 so’i praticado em Kitava afeta o Kula, pois, apesar de ser
praticado também em Kiriwina, ele ndo tem qualquer relacdo com a pratica do Kula. Tendo
sido pontuadas essas ponderaces, Malinowski descreve, entdo, um relato nativo que

evidencia os detalhes da dita ceriménia;

‘Quando todos estdo reunidos’ disse-me meu informante, ‘o sagali
(distribuicdo) comeca. Eles primeiro sagali kaulo (comida de inhame),
depois bulukwa (porcos). Quando ha abundancia de porcos, sdo dados em
metades; quando ndo, sdo cortados em quartos. Uma grande quantidade de
comida feita com inhame, cocos, nozes de areca e bananas é colocada para
cada canoa. Lado a lado com essa fileira, colocar-se-4 uma fileira de carne
de porco. Um homem chama para os montes de inhame, outro para a carne
de porco; o nome de cada canoa € gritado em voz alta. Se for um porco
inteiro, eles dirdo: To uluwa, kam visibala! (To’uluwa, Seu porco inteiro)!
Ou entdo dirdo: Mililuta, kami bulukwa (Homens de Liluta, seu porco). E
novamente, Mililuta, kami gogula (Homens de Liluta, seu monte). Eles o
pegam, levam seu monte para suas canoas. La o toliwaga (dono da canoa)
faz outro pequeno sagali. Os que vivem por perto chamuscam a carne e a
levam para casa em sua canoas. Os que moram longe, assam 0 porco € o
comem na praia.” (MALINOWSKI, 1976, p. 357).

Depois da distribuicdo de alimentos e antes que as comitivas levem sua parte para
casa, 0 dono do so’i traz um vaygu’a muito valioso e entrega, apds o toque cerimonial do
blzio, ao seu parceiro mais importante que esteja presente. Outros nativos seguem seu
exemplo e logo a aldeia esta ocupada com os toques de buzio e as ofertas de vaygu’a. Mais
uma vez segundo as palavras de Malinowski, ‘“Primeiramente, sdo dados os presentes iniciais
(vaga) e s6 depois dessa distribuicdo terminar, é que devem ser dados, como presentes de
encerramento (yotile), objetos de valor que pagam as dividas antigas.” (MALINOWSKI,
1976, p. 357).
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Em seguida a distribuicdo publica e a partida definitiva das comitivas, é realizada,
entdo, uma pequena distribui¢do interna, chamada kaymelu. Com isso termina o so’i, bem
como o periodo de luto, o tabu que impedia a entrada de estrangeiros na aldeia e a série de
distribuicbes sucessivas que marcam esse ritual. O Kula, ap0s esse cerimonial, pode, entéo,
seguir seu curso normal, que prossegue como espasmos de trocas sucessivas que sé serdo
contidas novamente em virtude de mais um desses rituais que ocorrem em Kitava. E por
conta desse ritual, portanto, que o fluxo de trocas no Kula tem mais a caracteristica de uma
corrente com espasmos violentos, e ndo de um fluxo continuo e uniforme. Como afirma
Malinowski, “Segundo o ponto de vista que nos interessa, no entanto, isto &, em relagcdo ao
Kula, o fato importante estd bem estabelecido: um tabu mortuério suspende temporariamente
o fluxo de produtos kula, e uma grande quantidade de objetos valioso retidos por causa disso,
é subitamente liberada pelo so’i e espalha-se numa grande onda no circuito.”
(MALINOWSKI, 1976, p. 358).

Com isso finalizamos essa secdo, esse capitulo e essa Dissertacdo, que devera receber
apenas um ultimo fechamento, a ser formulado numa rapida conclusao, objetivo das paginas

seguintes.
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CONCLUSAO

Restam apenas algumas paginas finais que tém o objetivo de sintetizar o argumento
apresentado no decorrer da Dissertacdo, para que se feche definitivamente o processo
analitico aqui proposto. Nessa parte final, sera fundamental estabelecer duas operagfes: a
primeira tem um aspecto mais geral e sustenta o intuito de oferecer uma perspectiva
panoramica dos capitulos precedentes, o que podera revelar suas junturas fundamentais; e a
segunda objetivara acentuar os principais resultados de cada capitulo, para que seja possivel
ponderar seus avancos e limitagdes, tanto no que se refere aos temas teéricos, como 0s que
dizem respeito a analise do Kula.

Sobre essa visdo panoramica da Dissertacdo o que importa ser destacado é o carater
hermenéutico de sua estrutura que corresponde a etapas indispensaveis a um processo
interpretativo bem conduzido. O critério de construcdo dessa estrutura geral provém da ideia
de uma ‘“hermenéutica da facticidade”, o que fora desenvolvido, sobretudo, por Martin
Heidegger, mas também por Gadamer. O principal pressuposto desta forma especifica de
operacionalizacdo metodoldgica do processo interpretativo sustenta que é indispensavel para
qualquer anélise do tipo se valer de uma interpretacdo prévia do fenémeno a ser analisado.
Trata-se de uma posicdo prévia que pode ser identificadaa hipétese que fundamenta um
exercicio analitico. Segundo as palavras de Heidegger, essa interpretacdo prévia se refere ao
fato de que “a interpreta¢io se move em sendo para uma totalidade conjuntural ja
compreendida.” (HEIDEGGER, 1993, p. 206), o que vem a ser aquilo que o proprio
Heidegger define como um posicionamento prévio da interpretacdo. Sem davida, esse foi o
objetivo da Introducdo da Dissertacdo, que visava evidenciar, ja desde o principio, 0s tracos
gerais do problema a ser aprofundado posteriormente através da analise.

Esse €, por assim dizer, apenas o primeiro passo de uma interpretacdo. Antes da
analise de fato, ndo obstante, é necessario ainda dois outros processos articulados a essa
interpretacdo, estes que poderiam ser considerados, inclusive, desdobramentos desse
posicionamento previo: trata-se da determinagdo da visdo prévia da qual se vale a anélise, o
que também deve ser claramente formulado — objetivo do Capitulo | da Dissertacdo; e a
formulacdo de uma conceitualizacdo prévia do fenbmeno a ser analisado — o que fora
realizado no capitulo subsequente, o Capitulo 2. Sobre a visdo prévia de uma interpretacao,
Heidegger sustenta que “A interpretagdo sempre se funda numa visao previa, que ‘recorta’ o

que foi assumido na posicdo prévia, segundo uma possibilidade determinada de
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interpretacdo.” (HEIDEGGER, 1993, pp. 206-207). Ja sobre a conceitualizacdo prévia
Heidegger afirma que “A interpretacdo pode haurir conceitos pertencentes ao ente a ser
interpretado a partir dele proprio, ou entéo forcar conceitos contra 0s quais o0 ente pode resistir
em seu modo de ser.” (HEIDEGGER, 1993, p. 207).

Sendo assim, apenas apos esses dois desdobramentos da interpretacdo prévia fora
possivel avancar com segurangdo & interpretacdo de fato, o que fora conduzido nos dois
ultimos capitulos da Dissertacdo: o Capitulo 3 e o Capitulo 4. Além de se valerem da
conceitualizacdo prévia realizada no Capitulo 2, esses dois capitulos respeitam, sobretudo, a
visdo prévia adotada na andlise, que se baseia no interacionismo. Segundo fora acentuado
ainda no Capitulo 1, esse enfoque aposta na undiade de individuo e sociedade como sendo o
fendmeno basilar a ser analisado pela Sociologia, 0 que exigia, da analise a ser empreendida,
a adocdo tanto da perspectiva do individuo como da perspectiva da sociedade, tarefa cumprida
pelos dos capitulos salientados. E por isso que a primeira etapa da interpretacdo fora
desenvolvida adotando a perspectiva da sociedade (Capitulo 3) e a segunda a visdo do
individuo (Capitulo 4), as duas totalidades em relagdo em qualquer unidade social.

Parece-nos importante acentuar essa configuracdo geral na parte final da Dissertacdo
para que fique claro que sua construcdo ndo fora feita segundo uma ordenacédo fortuita, mas
sim segundo critérios previamente estabelecidos. Parece-nos importante frisar, em suma, que
0 desenvolvimento dessa Dissertacdo respeita o principio hermenéutico defendido por
Heidegger, que toma o circulo vicioso da interpretacdo hermenéutica como um circulo
virtuoso, na medida em que atribui ao desenvolvimento prévio de uma interpretacdo um papel
indispensavel para seu bom termo. Como argumenta Heidegger também em Ser e Tempo:
“Sentido é a perspectiva em fungdo da qual se estrutura o projeto pela posi¢ao prévia, visao
prévia e conceitualizagdo prévia. E a partir dela que algo se torna compreensivel como
algo.” (HEIDEGGER, 1993, p. 208).

Com base nessa visdo panoramica é possivel, entdo, fazer um balango que seja capaz
de acentuar os principais resultados obtidos por essa Dissertacdo em cada capitulo. Na
Introducéo fora apresentada a interpretacdo prévia a ser comprovada ao longo da Dissertacéo,
esta que estava sustentada numa hipétese que tinha como premissa fundamental a ideia de que
as relacdes de reciprocidade ndo promoveriam apenas a unidade social, mas também a
distingdo individual e, por isso, ndo poderiam ser representadas como relacdes simétricas. A
base conceitual dessa reformulacdo da reciprocidade seria a teoria interacionista de Georg
Simmel, este que, em sua Soziologie (SIMMEL, 1908), formularia explicitamente essa nova
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forma de conceber as relagdes do tipo. Tomamos como base de demonstracdo dessa hipotese
0 célebre caso etnografico do Kula melanésio, tal qual fora descrito por Malinowski. Por
conta disso, também foi necessario destacar as principais articulagdes dessa instituicdo com os
principais tracos das sociedades melanésias, dentre os quais destacou-se a institui¢do da chefia
e a magia. N&o obstante, também foi imprescindivel oferecer uma interpretacdo prévia desse
fendmeno social complexo com base na reformulagdo simmeliana do tema da reciprocidade.
Com base nisso, o Kula fora definido naquele momento como uma instituicdo que permitiu a
consolidacdo de vinculos pacificos e harmoniosos entre as comunidades participantes, mas
que também deu vazdo a disputa honorifica por prestigio entre as mesmas.

O Capitulo 1, por sua vez, tinha como intengdo cotejar a perspectiva interacionista
com as demais tradi¢Bes vigentes na Sociologia: o individualismo e o coletivismo. Isso fora
feito tanto no &mbito geral, mas também e principalmente no que tange ao tema especifico da
reciprocidade. Naquele momento fora basilar o didlogo com Peter Ekeh que fizera um
levantamento exaustivo das principais caracteristicas dessas duas tradi¢cdes, tal como elas
foram desenvolvidas no ambito da teoria da troca social e da reciprocidade. ApoOs esse
dialogo, ocupamo-nos em apresentar detalhadamente os meandros conceituais da perspectiva
interacionista, para depois aplica-la na analise do comportamento dos melanésios no Kula e
no gimwali. Essa andlise evidenciou a paradoxal associacdo entre o decoro e avareza no
comportamento dos nativos nas transagdes kula, o que corroborou com a hipotese levantada
na Introducdo, na medida em que evidenciou a peculiar associa¢do da propensdo a unificacao
com a propensdo a distincdo que caracteriza as relacfes de reciprocidade. Por consequéncia,
essa analise também serviu como contestacao a formulacdo da tradigdo coletivista do tema, na
medida em que demonstrou a impertinéncia de reduzir essas relagdes apenas a propensao a
unificacdo, o que caracterizaria essas relacdes como essencialmente simétricas. Ocorre que a
formulacdo coletivista s6 é capaz de dar conta de explicar o decoro exigido nas transacgdes,
mas ndo a avareza demonstrada pelos nativos. Por fim, a analise do comportamento dos
nativos no gimwali, sobretudo quando comparado com o0 comportamento desses mesmos
nativos no Kula, serviu para contestar a redugdo da tradicdo individualista, que pretende
reduzir as relagdes de reciprocidade a motivagdes meramente econémicas. A permissdo da
barganha nas transacGes comerciais do gimwali e sua proibic¢ao nas trocas honorificas do Kula
evidenciaram a diferenca radical que ha entre a troca de bens Uteis e a troca de dadivas.

No Capitulo 2, o objetivo central era aprofundar essa parte prévia da analise aplicando

uma conceituacdo prévia da instituicdo Kula. Nesse momento fora fundamental a utilizagéo
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do conceito de figuracdo, retirado da Sociologia de Norbert Elias, e que pode ser definido
como a consolidagdo formal de um equilibrio institucional especifico. Nesse momento,
também foi importante a recorréncia a instituicdo da chefia e da lideranca, na medida em que
¢ partir delas que essa complexa instituicdo, o Kula, mantém sua sustentagdo. Como ha uma
série de lideres e chefes que participam das trocas e como eles assumem a proeminéncia das
transacOes, optou-se por definir essa figuracdo como consistindo num equilibrio em pontos
difusos (os diversos lideres e chefes participantes) hierarquicamente ordenados. Essa ultima
caracteristica dessa figuracdo se justifica pelo ordenamento hierarquico reconhecido pelos
nativos e acentuado por Malinowski entre esses mesmos lideres e chefes, o que é estabelecido
em funcdo de uma série de fatores, dentre os quais se destacam o pertencimento a um subcla
proeminente, a existéncia da instituicdo de chefe de distrito, o privilégio da poligamia e etc.

Com base nesses capitulos prévios foi possivel avancar, enfim, a interpretacdo
propriamente dita dessa instituicdo, o que fora desenvolvido em duas etapas. Respeitando o
pressuposto béasico do interacionismo, a unidade entre individuo e sociedade, era
indispensavel desenvolver uma interpretacdo do fendbmeno tomando como base,
primeiramente, a perspectiva da unidade social e, posteriormente, a perspectiva dos
individuos envolvidos, sobretudo aqueles que, como j& havia sido acentuado no Capitulo 2,
assumem importante prevaléncia nas transac@es kula: os lideres das aldeias e os chefes dos
distritos.

No Capitulo 3 fora adotada a perspectiva da undiade social. Partindo de uma
diferenciacdo analitica basica entre formas histdricas, culturais e sociais, desenvolveu-se uma
analise minunciosa de todos esses meandros da unidade social, bem como de sua articulagéo.
O passo inicial foi demonstrar que as formas socio-culturais séo fruto de um amadurecimento
historico. Esse amadurecimento é possivel por conta de um tipo especifico de determinacdo
causal (a dependéncia de trajetoria) que € responsavel por produzir coagulagdes temporais
consolidadas em instituicOes, estejam elas vinculadas a organizagéo social ou a configuracao
cultural dos agrupamentos humanos. Estando vinculada aos aspectos sociais da unidade
social, essas coagulages temporais assumirdo a forma de matrizes institucionais complexas
gue conjugam elementos estruturais e organizativos. Estando vinculada aos aspectos culturais
da unidade social, esse amadurecimento histérico assumird a forma de uma gramatica
conceitual que delimita a abrangéncia de sentido compartilhado por cada agrupamento
humano. No caso das comunidades melanésias destacou-se a importancia estrutural da

descendéncia, sistema complexo formado por vinculos de filiagdo que sustentam a estrutura
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dessas sociedades; e a importéncia estrutural da magia, que, balizado nos diversos mitos
locais, atravessa a realidade compartilhada por esses nativos conferindo o significado tipico
de sua vivéncia.

No que tange aos aspectos organizativos da unidade social foram destacados a
instituicdo do matrimonio, que permite s formacdo de uma série de aliangas estratégicas entre
as variadas linhagens que compdem a rede de vinculagbes parentais definidas por
descendéncia; e o proprio Kula que atravessa e € atravessado por todas essas instituicdes.
Sobre o Kula propriamente dito, focou-se, primeiramente, na analise de suas caracteristicas
gerais, das regras de transacdo e da etiqueta exigida na troca de dadivas. A direcdo e a
amplitude das trocas, a diferenca entre o presente de abertura (vaga) e o presente de
retribuicdo (yotile), e a peculiar associacdo entre decoro e avareza, foram os principais fatores
analisados. Em seguida apresentamos dois importantes mitos relacionados ao Kula, pois eles
representam a consolidacdo cultural dessa instituicdo e, portanto, a base gramatical que serve
de orientacdo para 0 comportamento dos nativos nas transacfes. Por fim, ocupamo-nos da
analise do costume youlawada, que é uma troca kula com ritualistica exagerada que revela a
esséncia dessa instituicdo que articula de forma paradigmatica o decoro das aliangas a
agressividade inerente as relacbes humanas.

O Capitulo 4 teve como meta complementar a analise empreendida no Capitulo 3, mas
tomou como base a perspectiva dos individuos envolvidos no Kula. O Capitulo foi iniciado,
assim como todos os demais, com um debate tedrico que visava demonstrar a estrutura formal
da identidade humana, formada, segundo o interacionismo, por um aspecto social e um
aspecto extra-social, estes que apesar de estarem perfeitamente articulados, sdo também
disntiguiveis. O aspecto social da personlidade liga o individuo ao seu grupo, enquanto que
seu aspecto extra-social permite ao individuo se distinguir tornando-se uma totalidade
relativamente autdbnoma. N&o obstante, assim como a estrutura social, a estrutura social da
personalidade possui tanto uma natureza cultural, que define uma etnicidade que é
compartilhada entre os membros de um grupo, como uma natureza social, caracterizada pela
margem de ecolha aberta a cada individuo. Ja a natureza extra-social da individualidade
humana tem sua raiz no fendmeno da morte, ou melhor, na consciéncia da morte. Isso leva
cada individuo a se distinguir dos demais individuos de seu grupo, formando uma lei
individual que marca sua personalidade. Para analisarmos o processo de individualizagcdo no
Kula, valendo-se dessa conceitualizagdo, optamos por descrever a atuacdo de trés lideres em
trés estagios diferentes de uma expedicdo Kula, sempre destacando 0s aspectos sociais e
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pessoais de cada personalidade. Por fim, na ultima secdo do capitulo fora feita uma breve
anélise do modo como os melanésios reagem e lidam com o fenébmeno da morte de uma
maneira geral e de como isso afeta a rede de relagdes que um individuo constroi ao longo da
vida. Em seguida analisamos também o ritual so’i, que € um ritual mortuério realizado no
distrito de Kitava que afeta o ritmo do Kula, na medida em que envolve a totalidade do
circuito de trocas.Na verdade, esse ritual também revela uma caracteristica importante do
Kula, uma vez que se trata de uma instituicdo que envolve o grupo e cada individuo
participante como totalidades, na medida em que cada individuo joga sua existéncia e o todo
das relacBes € continuamente ameagado pelos rumos que essas relagcdes podem tomar.

Com isso finalizamos essa Dissertacdo. Certamente ela € composta por uma série de
imperfeicdes ou pontos inacabados, 0 que ndo nos parece impugnar seus resultados mais
relevantes. Na verdade, a incompletude de um trabalho cientifico sequer deve ser considerada
um demérito, mas sim uma de suas caracteristicas definidoras, pois sempre ha algo a ser
aperfeicoado, ou pelo menos visto sob outro prisma. Nesses termos, pode-se dizer que a
pretensdo dessa empreitada analitica fora apenas ter o mérito de ser mais uma das vozes nesse

coldquio, o que fora realizada a contento.
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