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RESUMO

Esta tese pretende elaborar um estudo a respeito da morte e do morrer na cidade de Juiz de Fora
entre 1850-1950. O trabalho quer demonstrar que as atitudes da populagéo catdlica perante o fim
ultimo tinham como principio fundamental a busca do bem morrer, ou seja, aquela morte em
que as pessoas se preparavam durante a vida para somente fazer seu passamento na velhice.
Porém, nem sempre isSo ocorria, pois a convivéncia com doencas e pestes ocasionava muitas
mortes inesperadas. Mesmo assim, era comum a redacdo testamental com o objetivo de se
alcancar a boa morte. No testamento o testador manifestava seus desejos em relacdo aos seus
bens e ao descanso de sua alma. A Igreja procurava proceder o ritual de passagem para que a
alma do defunto encontrasse o caminho até o Céu. Era ela também que celebrava as missas
recomendadas pelo defunto antes da morte. Com isso, ela controlava a relacdo entre 0 mundo
dos vivos e dos mortos, relacdo esta que foi abalada diante dos questionamentos cientificos
sobre os enterros nas dependéncias dos templos e a transferéncia dos mesmos para um cemitério
publico. A Igreja ainda foi a responsavel pela divulgacdo da devocdo aos santos, a Nossa
Senhora e do culto aos mortos no Dia de Finados, praticas essas que contribuiam para que 0s
catdlicos alcangassem uma boa morte.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Catolicismo. Morte. Irmandade.



RESUME

Cette these a pour but d’étudier la mort et le mourir dans la ville de Juiz de Fora entre 1850-
1950. Ce travail veut montrer que les attitudes de la population catholique devant la mort
avaient la recherche du bien mourir comme principe fondamental, c’est-a-dire, quand les
personnes se preparaient pendant toute leur vie pour mourir seulement de vieillesse. Toutefois,
ce n’était pas toujours le cas a cause des maladies et des pestes qui provoquaient de nombreux
déces inattendus. Quand méme la rédaction du testament était courante en vue d’assurer une
bonne mort. Le testateur exprimait ses désires sur ses biens et le repos de son ame. L’Eglise
exécutait le rite de passage pour que I’ame du mort trouvait le chemin jusqu’au Ciel. C’était
dans I’Eglise aussi ol les messes ordonnées par le défunt avant son décés avaient lieu. Ainsi
I’Eglise controlait la relation entre le monde des vivants et des morts. Cette relation a été heurtée
devant les questions scientifiques sur les enterrements dedans les temples et les déplacements
des défunts vers un cimetiére public. Dans la méme facon I’Eglise a été responsable de la
diffusion de la dévotion aux saints et a Notre-Dame, et du culte aux morts dans la féte des morts.
Ces pratiques contribuaient pour que les catholiques puissent assurer une bonne mort.
PALAVRAS-CHAVE: Religion. Catholicisme. Mort. Confrérie.



RIASSUNTO

Questa tesi ha come oggetto la morte e il morire nella citta di Juiz de Fora nel periodo compreso
fra gli anni 1850 e 1950. Il lavoro vuole dimostrare che I’atteggiamento della popolazione
cattolica di fronte alla fine della vita aveva come principio fondamentale la ricerca del morire
bene, ossia di quella morte per la quale le persone si erano preparate gia durante la vita, sebbene
il passare a miglior vita accadesse poi normalmente nella vecchiaia. Peraltro non era sempre
questo il caso, visto che la peste e altre malattie furono causa di numerose morti premature.
Malgrado cio era comune I’uso di fare testamento allo scopo di ottenere una buona morte. Nel
testamento il testante manifestava i suoi desideri a riguardo dei suoi beni ed in merito al riposo
della sua anima. La Chiesa aveva il compito di curare il rito in modo che I’anima del deceduto
trovasse la strada del Cielo. Essa aveva I’incarico di celebrare le messe che il morto aveva
ordinato prima della sua morte. In tal modo essa manteneva un controllo sul rapporto tra il
mondo dei vivi e quello dei morti. Questo rapporto fu turbato dalle nuove questioni scientifiche
sorte attorno all’uso di seppellire i defunti all’interno delle chiese e quindi al trasferimento delle
tombe nei cimiteri della citta. Alla Chiesa si deve anche la diffusione della devozione ai santi,
alla Madonna e del culto dei morti nel Giorno dei Defunti. Pure queste pratiche contribuivano a
che i fedeli cattolici ottenessero una buona morte.

PALAVRAS-CHAVE: Religione. Cattolicismo. Morte. Fratellanza.
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1 — INTRODUCAO

MORTE
E doce o pensamento da morte
Quando o corpo exausto de prazer ou de dor
Sofre os seus limites.
E doce o pensamento da morte
Quando o espirito enfraquecido pela revolta
Nao se aplaca nem mesmo diante de Jesus.
Morte, suave musica da morte,
Devolve-me ao sono inicial de antes do pecado.
Nao quero os cantos celestes nem a palma da gloria.
Talvez eu queira o nada absoluto:
Até mesmo o pensamento da morte ainda ¢ vida.
(Murilo Mendes em “A Idade do Serrote)

Refletir as circunstancias a respeito da morte € do morrer foram os aspectos que me
conduziram para a produgdo dessa pesquisa. Porém, o meu interesse pelo tema comecou a se
manifestar ainda quando estava cursando o mestrado em Ciéncia da Religido na mesma
universidade. Naquele momento eu pesquisava sobre a Irmandade do Santissimo Sacramento
da Catedral de Juiz de Fora. Percebi que uma das principais finalidades da referida associagdo
se constituia no auxilio aos irmdos na hora da morte. Foi ai que pude perceber como seria
interessante realizar uma pesquisa sobre a morte e o morrer em Juiz de Fora, procurando
entender algumas questdes que envolvessem a temadtica apresentada e, principalmente,
associar nosso estudo as atitudes finebres dos catolicos visando o bem morrer.

Estudar o referido tema, entdo inserido na abordagem da histéria cultural e do
imaginario coletivo, s6 foi possivel devido aos esforcos iniciais empreendidos por um grupo
de historiadores franceses a partir de 1929 — pertencentes a Escola dos Annales — para abrir
os debates a fim de expandir os eixos tematicos e suas novas abordagens na Historia. Assim

sendo, a morte e 0 morrer em nossa pesquisa ganha novo sentido:

A morte ndo ¢ apenas um tema da demografia histdrica ou da teologia e da didatica
eclesiastica. A morte é um dos pardmetros radicais do imaginario coletivo, € uma
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vez que esta ndo permanece imovel no curso da historia, essas mudangas nio

podem deixar de se expressar também nos avangos da relagdo do homem com a
1

morte.

O campo em que o tema da morte ganhou novas interpretacdes e novas abordagens

se insere na historia das mentalidades, campo de pesquisa muito divulgado na Europa nos

anos 70 do século XX.

A historia das mentalidades, afirmou Vovelle, é o estudo das media¢des entre, de
um lado, as condi¢des objetivas da vida dos homens e, de outro, a maneira como
eles a narram e mesmo como a vivem. A esse nivel, as contradi¢ées se diluem
entre os dois esquemas conceituais: ideologias de uma parte, mentalidades de
outra. As mentalidades seriam mesmo, para Vovelle, um terceiro nivel da estrutura
social (ou do modo de produgdo), afirmando-se ndo como um territorio estrangeiro,
ex6tico, mas como o prolongamento natural e a ponta fina de toda historia social.?

Autores como Marc Bloch, Lucien Febvre — estes, situados nos primordios dos

Annales, dedicando-se ao estudo de sentimentos, crengas e costumes — Michel Vovelle,

Jacques Le Goff e Philippe Ari¢s proporcionaram andlises de grande interesse para o

desenvolvimento da historiografia, libertando a pesquisa das amarras do positivismo sem, no

entanto, desprezar sua parcela de contribuicdo anterior. A afirmagdo de Vovelle a respeito

dessa nova abordagem aponta para uma diretriz diferente do que até entdo se produzia na

histéria. Foi Vovelle também que ao invés de usar o conceito de inconsciente coletivo, optou

pelo o uso do termo imaginario coletivo associado ao conceito de mentalidades. Para ele esse

conceito €:

mais operacionalizavel e, sobretudo, menos suscetivel a extrapolagdes temerarias
do dominio da psicanalise. [...] Propds, enfim, uma articulagdo entre o conceito de
mentalidade e o de ideologia, entendida & moda marxista em perspectiva de
dominagdo de classe. A historia das mentalidades, afirmou Vovelle, é o estudo das
mediagdes entre, de um lado, as condigdes objetivas da vida dos homens e, de
outro, a maneira como eles a narram € mesmo como vivem. A esse nivel, as
contradi¢cdes se diluem entre os dois esquemas conceituais: ideologias de uma
parte, mentalidades de outra. As mentalidades seriam mesmo, para Vovelle, um
terceiro nivel da estrutura social (ou do modo de produgdo), afirmando-se nao
como um territorio estrangeiro, exdtico, mas como o prolongamento natural e a
ponta final de toda histdria social.

Como evolugao propria da historia das mentalidades, surgiu nos anos 1980 uma outra

linha historiografica advinda das mentalidades: a chamada Nova Historia Cultural,

" GURIEVITCH, Aaron. A sintese histérica e a Escola dos Anais. Sdo Paulo: Editora Perspectiva S. A., 2003, p.

216.

2 CARDOSO, Ciro Flamarion & VAINFAS, Ronaldo (Orgs). Dominios da histéria: ensaios de teoria e
metodologia. Rio de Janeiro: Elsevier, 1997, pp. 140-141.

3 Ibidem.
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Refugio este sim mais consistente, posto que, em suas principais versdes, procurou
defender a legitimidade do estudo do ‘mental’ sem abrir mdo da propria histéria
como disciplina ou ciéncia especifica — o que ndo é de somenos importancia —, €
buscando corrigir as imperfeicdes tedricas que marcaram a corrente das
mentalidades do anos 70.*

Nessa linha, os trabalhos do antropdlogo Clifford Geertz tiveram uma grande
ascendéncia sobre a reflexdo tedrica dos novos estudos culturais, pois forneceram alguns
pressupostos para se pensar o simbdlico na historia.

Nos estudos sobre a morte e o morrer devem ser considerados que o tempo de longa
duragdo predomina sobre as mudangas rapidas. Fernand Braudel chamou essa referéncia de
“historia quase imovel.”” Nio se deve desmerecer, no entanto, as mudangas répidas, sensiveis
e inerentes a convivéncia humana que acontecem no cotidiano da sociedade.

Se passarmos da historia, do pensamento claro ou das culturas para os novos
campos da historia das mentalidades, que operam no dominio das atitudes, dos
comportamentos ¢ do que alguns chamam de “inconsciente coletivo”, ¢
incontestavel que o tempo longo se impoe.

Nele ndo ha tormentas, rupturas, nem mesmo, propriamente falando,
acontecimentos no sentido tradicional, na historia da familia, do amor, do casal, das
atitudes em relagdo a crianca, da sociabilidade coletiva ou da morte, para citar,
quase fora de ordem, os novos campos abertos.°

Assim sendo, nossa pesquisa referente a morte e ao morrer, além de ser um objeto de
estudo de longa duragdo caracteristico da historia das mentalidades, tem ainda uma ligagdo
muito estreita a histéria cultural, campo onde a religido, a religiosidade, a devogdo e o
simbolico se apresentam como aspectos inseridos na cultura elaborada pelos homens através
de suas relagdes e, por isso, produzem significados essenciais para a vida e para a morte.

A escolha de Juiz de Fora como recorte espacial para estudar a morte € o morrer se
deve a necessidade de ampliar a producdo historiografica sobre a localidade para, assim,
contribuir com novos estudos e novas abordagens a fim de que se construa uma historia total.

Nossos estudos tém como principio o ano de 1850, ano em que se criou a Freguesia
de Santo Anténio do Paraibuna, inaugurando também a primeira pardéquia sob a mesma
denominagdo. Naquele ano tiveram inicio os registros paroquiais na cidade, desde entdo, com
sua autonomia politica. Nossa pesquisa se encerra em 1950. Esse ¢ um ano que tomamos
como referencial final para caracterizar nosso ponto de chegada em uma época em que a
morte ¢ 0 morrer passavam por algumas mudancas e adaptagdes da modernidade urbana. Ha

fortes indicios de que as atitudes funebres ganhavam novos contornos. Primeiramente,

* Ibidem, p. 148.

> BRAUDEL, Fernand. Apud: GURIEVITCH, Aaron. Op. cit., p. 63.

® VOVELLE, Michel. Apud: LE GOFF, Jacques. (Org). A Historia Nova. (Trad. Eduardo Brando). 5.* ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2005, pp. 100-101.
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encontramos testadores redigindo seus testamentos nos hospitais. Isso significa que o local da
morte comega a ser transferido para fora da casa. Nao podemos dizer, entretanto, que isso ja
se constituia em um comportamento generalizado, como na Europa, porém, acreditamos ser
suficiente para entendermos que a morte € o morrer ndo se configuravam como problemas
somente da familia, mas também dos médicos.” Outro ponto de relevancia, ainda com relagdo
aos testamentos, ¢ o fato de que seus textos apresentavam poucas referéncias de contetidos
religiosos, as redagdes testamentais ganhavam contornos mais laicos. Lembramos que ja
ocorria, desde a segunda metade do século XIX, um processo de minimizagdo das clausulas
piedosas nos testamentos devido ao processo de secularizagcdo da sociedade e a laicizacdo que
atingiu o Estado. Essa afirmacao pdde ser verificada no decorrer de nossa pesquisa. Podemos
dizer ainda que o ano de 1950 é um referencial para apontarmos que as casas funerarias
existentes em Juiz de Fora passaram a assumir fun¢des mais abrangentes do que apenas
vender urnas mortuarias. Elas vao se especializando, com o decorrer do tempo, na
organiza¢do dos ornamentos para velorio. Comegam a surgir também funciondrios com
funcdes de preparar o corpo do defunto para ser enterrado. Isso demonstra que a familia
estava abandonando algumas atitudes perante a morte e o morrer, fungdes que no passado se
encontravam no circulo familiar. Outro aspecto de relevancia esta no fato de que o ritual das
exéquias estava sendo transferido do interior da Matriz de Santo Antdnio (Catedral
Metropolitana) para a casa da familia do defunto ou at¢é mesmo para o hospital. Diversos
registros de obitos oriundos da metade do século XX especificam essa afirmacdo. Por fim, a
escolha da data cobre, como a pesquisa ird mostrar, justamente um periodo de uma certa
“mentalidade” em torno da morte. Se a escolha da data inicial tem um marco historico claro, a
escolha de uma data final ndo esta ligada a um fato histérico especifico, mas a sinais do fim
da vigéncia de uma determinada mentalidade, como os indicios mostram.

As fontes consultadas por nos para a elaboracao desse trabalho se constituem em um
dos principais aspectos na elaboracdo dessa tese. Nosso método de andlise partiu,
primeiramente, de uma consulta geral aos arquivos da cidade. A partir dai, procuramos
vasculhar “tudo” que pudesse nos levar a entender as questdes que envolvem essa pesquisa.

Somente apos essas observagdes criteriosas dos documentos € que partimos para a coleta dos

7 Entre 1930 e 1950, a evolugdo vai se precipitar. Esta aceleragdo é devida a um fendmeno material importante: o
deslocamento do lugar da morte. J4 ndo se morre em casa, em meio aos seus, mas sim no hospital, sozinho.
Morre-se no hospital porque este tornou-se o local onde se presta os cuidados que ja ndo se pode prestar em casa.
Antigamente era o asilo dos miseraveis e dos peregrinos; primeiro tornou-se um centro médico, onde se cura e
onde se luta contra a morte. Continua tendo essa fun¢do curativa, mas comega-se também a considerar um certo
tipo de hospital como o lugar privilegiado da morte. Morre-se no hospital porque os médicos ndo conseguiram
curar. Vamos ao hospital ndo mais para sermos curados, mas precisamente para morrer. Cf. ARIES, Philippe.
Historia da morte no Ocidente. Da Idade Média aos nossos dias. (Trad. Priscila Viana de Siqueira). Rio de
Janeiro: Ediouro, 2003, p. 85.
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dados, seguindo uma estrutura definida por nds e conveniente ao tema. Em seguida,
procuramos alocar os dados coletados nos capitulos ou itens em que os utilizariamos. Por fim,
procuramos confrontar os dados aos conteudos teoricos estudados paralelamente, momento
em que as questdes foram se compondo para a produgao da tese.

Uma vasta documentacdo contribuiu decisivamente para a produgdo dessa pesquisa.
Distribuimos as fontes em quatro tipos, a saber: a)As de origem do Poder Publico; b)As
documentacgdes eclesiais; c)As fontes de cartorios; d)Os periodicos.

As fontes origindrias do Poder Publico tornaram-se importantes para o entendimento
da relagdo entre o referido poder e a sociedade no que se refere a morte e ao morrer. A partir
delas pudemos perceber a Camara Municipal abrindo os debates sobre a necessidade de se
construir um cemitério publico na cidade, obra que foi concluida em 1863. Consultamos
alguns relatérios anuais em que sdo apresentados os numeros de sepultamentos, bem como,
diversas correspondéncias relatando os conflitos envolvendo sacerdotes e o Poder Publico. A
questdo principal que norteava tais conflitos era a respeito dos enterramentos. Fica evidente,
para nos, que os religiosos sentiam a perda do controle sobre a relagdo entre vivos e mortos,
mesmo sabendo que a Igreja ainda tinha autoridade no espago destinado aos mortos. Notamos
essa preocupacao nas correspondéncias do Padre Tiago Mendes ao Agente do Executivo e ao
Sr. Arcebispo de Mariana. Ali ele demonstrava sua insatisfagdo e reclamava os direitos de
receber o percentual sobre os sepultamentos. Pudemos constatar ainda um conflito
envolvendo o mesmo sacerdote ¢ um sepultamento de individuo acatolico que foi
encomendado por um ministro protestante. O representante da Igreja reclamava o monopolio
do ritual das exéquias. Ainda nesse grupo, configuram-se diversas correspondéncias entre os
inspetores de higiene e a Camara Municipal relatando as condi¢des sanitarias da cidade e
encaminhando algumas diretrizes para melhora-las, viabilizando obras de interesse publico
que contribuissem para amenizar o problema.

As documentagdes eclesiais também se configuraram de modo bastante satisfatorio
em nossa tese. Elas deram ao nosso trabalho um suporte valioso para entender a morte e o
morrer na visdo da Igreja e da populacdo catdlica. Pelos livros de tombo presentes nas
paroquias pudemos constatar os registros das festas e os relatorios elaborados pelos sacerdotes
sobre o niimero de fiéis que recebiam os sacramentos da Igreja. Nos assentos de batizados,
pudemos ter uma nocdo sobre a influéncia religiosa sobre a escolha dos nomes das criangas.
Ser devoto de um santo implicava, para algumas familias, em homenagea-lo dando o seu
nome aos filhos. A dindmica da devog¢do consistia na contrapartida que o santo daria ao seu
protegido na vida e na morte. Os assentos de Obitos constituiram-se em uma das mais

importantes fontes dos nossos estudos. Eles sdo reveladores de diversos aspectos que
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envolviam a morte e o morrer. Neles, os padres redigiam o nome do defunto, a idade,
profissdo, causa da morte, se o defunto recebeu os sacramentos, € quais foram eles, bem como
se foi feito o ritual das exéquias. Ainda no grupo de fontes eclesiais, destacam-se os estatutos
das irmandades, os livros de atas das reunides das associacdes ¢ os livros de receitas e
despesas. Pelos estatutos, pudemos constatar a maneira sobre como os confrades tratavam a
morte ¢ o morrer. Alias, o cuidar da morte constituia-se em um dos fundamentos das
irmandades.

As fontes cartoriais que utilizamos restringiram-se particularmente aos testamentos.
Apods uma apreciagdo de 250 testamentos, selecionamos 105 para nossos estudos, procurando
escolher aqueles que apresentassem no seu conteudo cldusulas piedosas (Manifestacdo de
devogdes, invocagdo da protecdo dos santos, vontades religiosas que envolviam a morte € o
morrer, pedidos de sufragios para a alma, dentre outras). Através de uma leitura criteriosa,
pudemos extrair informag¢des fundamentais no entendimento da morte, principalmente na
oOtica dos individuos catdlicos. A redacdo dos testamentos configurava-se em um dos preceitos
mais importantes para se ter uma boa morte. Deles extraimos informagdes sobre atitudes
finebres presentes entre a populacdo catdlica da época estudada por nods. Pudemos constatar
ainda como os testadores procuravam distribuir seus bens entre os herdeiros. Muitos
individuos se preocupavam em deixar esmolas para a Igreja, para os pobres e para as
instituicdes de caridade, isto era uma forma de garantir um lugar no Céu. As cldusulas
piedosas se completavam com os pedidos de sufragios para a alma e as indicagdes sobre como
a pessoa pretendia ser enterrada, a escolha do vestuario, o tipo de caixdo, a condugdo do
enterro — se a pé ou de carro —, quem levaria o esquife até a sepultura e, por fim, o tipo de
tumulo, bem como o local do sepultamento.

Os periddicos completam nossa lista de fontes. Os jornais que circulavam no periodo
estudado por nods possibilitaram um entendimento sobre a importancia das informagdes para a
sociedade a respeito da morte e do morrer. A populagdo da cidade tinha acesso, praticamente
todos os dias, a noticias funebres. Além do mais, a familia enlutada aproveitava o espago
jornalistico para noticiar e convidar a sociedade para as missas a serem celebradas em
memoria do finado. Os jornais ainda abriam discussdes sobre temas relativos a morte,
principalmente em épocas de celebragdes religiosas especialmente dedicadas ao assunto.
Destacam-se, nesse sentido, as noticias referentes a Paixdo e Morte do Senhor e ao Dia de
Finados, momento em que os catolicos prestavam devogdo aos mortos. A partir dos
periodicos, pudemos ainda acompanhar o tragico acidente de trem em que morreu o Bispo de
Tripoli D. Luis Lasagna. A popula¢do de Juiz de Fora se envolveu de maneira bastante

emotiva com o fato.
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A problematizacdo teédrica desta tese emerge da historiografia. Porém, h4 um amplo
relacionamento com os estudos de Antropologia, Sociologia e Teologia. Nossa pesquisa se
fundamenta de maneira mais sistematica na historia das mentalidades e cultural. Para isso,
recorremos primeiramente aos estudos de Clifford Geertz, autor que desenvolveu alguns
conceitos importantes em sua obra, A Interpretagio das Culturas.® O seu conceito de cultura
tornou-se bastante apropriado em nosso trabalho. A esse respeito, ele nos diz que:

O homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,

assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma

ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a

procura do significado. [...] Cultura ¢ um padrido de significados transmitido

historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concepgdes herdadas e

expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam,

perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagio & vida.’

A cultura ¢, dessa forma, publica, porque o homem a tece em sua convivéncia social

buscando os significados para fundamentar sua vida. As relacdes em cadeia que o homem

constroi s3o fundamentais para sua vida e sua convivéncia. Procurar analisar essas teias que o

proprio homem construiu no decorrer de suas relagdes produz significados muito precisos
para uma interpretacdo dessas convivéncias.

Outro conceito bastante pertinente para fundamentar nossos estudos ¢ o de religido.

O mesmo Geertz nos da a base tedrica para isso.

Religido ¢ um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da
formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepgdes com tal aura de fatualidade que as disposi¢cdes e motivagdes parecem
singularmente realistas. '

Os simbolos sdo, assim, em Geertz, fundamentais para a compreensdo da cultura e
da religido. Para nos, o que ¢ simbdlico ¢ também plausivel de ser incorporado na andlise
social. Os simbolos “sdo formulagdes tangiveis de nogdes, abstragdes da experiéncia fixada
em formas perceptiveis, incorporagdes concretas de idé€ias, atitudes, julgamentos, saudades ou
crengas.”11

Outro autor ao qual vamos recorrer ¢ Mircea Eliade. Seus estudos nos auxiliaram na
compreensdo do que vem a ser o sagrado e o profano. Para Eliade, o “homem toma
conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo absolutamente

3912

diferente do profano.” * Ha uma oposicao, portanto, entre o sagrado e o profano, ¢ o principio

8 GEERTZ, Clifford. A Interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: Livros Técnicos e Cientificos Editora S. A.,
1989.

? Ibidem, pp. 15 e 103.

' Ibidem, p. 105.

" Ibidem.

'> ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano. A esséncia das religides. Sio Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 17.
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para se entender as idé¢ias de Eliade. Para indicar o ato da manifestacdo do sagrado, Eliade
utiliza o termo Hierofania.

Este termo ¢ comodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime
apenas o que esta implicado no seu contetido etimologico, a saber, que algo de
sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a historia das religides — desde as
mais primitivas as mais elaboradas — ¢ constituida por um nimero consideravel de
hierofanias, pelas manifestagdes das realidades sagradas. "

Assim, quando analisamos a sociedade juizforana entre os séculos XIX e XX
constatamos que, em meio ao espago profano, o sagrado se manifestava de maneira ainda
forte e capaz de influenciar comportamentos individuais e sociais no que diz respeito a morte
€ ao morrer.

Pierre Sanchis ¢ outro autor de grande relevancia neste trabalho. Suas idéias a
respeito da secularizacdo / re-encantamento do mundo nos possibilitaram buscar o
fundamento sobre o que pensamos do assunto, tdo vasto e aberto ao didlogo hoje. A
secularizagdo no Brasil ainda ¢ um tema cheio de “brechas” para o debate. Buscamos em
Sanchis um caminho para nos auxiliar a estruturar a idéia de que a morte € o morrer sao
aspectos da cultura de um povo ainda cheios de atitudes religiosas. O que postulamos nao ¢ a
secularizacdo da morte e do morrer, mas a secularizagao do local dos mortos, isto &, do
cemitério. O controle institucional que a Igreja exercia sobre o espaco dos mortos cedeu lugar
ao controle aberto por parte do Poder Publico. Entretanto, os sacerdotes ainda continuavam
benzendo os campos santos, exercendo o ritual de encomendacdo e rezando as missas pedidas
em testamentos. Por isso, podemos falar de uma secularizacdo ainda limitada pela for¢a da
religiosidade na sociedade. Temos a clara evidéncia de que a secularizagdo da morte
aconteceu no seu aspecto de controle institucional, mas ndo se pode afirmar o mesmo no
aspecto da experiéncia pessoal: o encantamento e o simbolismo ainda permaneceram vivos no
seio da sociedade, induzindo os individuos a terem comportamentos sagrados para conquistar
a salvacdo da alma. “A rigor, a crenca na vida apés a morte ndo desapareceu. O que
desapareceu foram a ingeréncia da Igreja Catolica sobre ela e o aspecto atemorizante de
culpabilizacao. [...] Efetivamente, a secularizagdo da morte ndo assumiu uma feicdo
descristianizadora.”'* A questio fundamental é que as pessoas buscam um sentido religioso
para a morte e o morrer, s6 que em um ambiente com mais liberdade do que antes.

Sobre o processo ritual praticado em torno da morte e do morrer, buscaremos apoio

em Van Gennep que desenvolveu um importante estudo sobre o assunto. Em seu livro “Os

13 :

Ibidem.
¥ RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do além: o processo de secularizagdo da morte no Rio de Janeiro
(séculos XVI1I e XIX). Tese (Doutorado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade
Federal Fluminense, Niter6i: 2002, p. 350.
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Ritos de Passagem” o autor nos revela uma maneira clara de interpretar os rituais em torno
dos funerais, que ele denomina de ritos de separacdo. A morte separa o mundo dos mortos do
mundo dos vivos. Porém, € necessario proceder os ritos finebres para definir plenamente a
separacao entre esses dois mundos e agregar, da melhor maneira, o defunto ao seu novo
mundo. Caso contrario, corre-se o risco de ndo haver uma harmonia necessaria a boa
convivéncia entre os dois planos.

Os individuos para os quais ndo foram executados os ritos funebres, assim como as
criangas nao batizadas ou que ndo receberam nome, ou ndo foram iniciadas, sdo
destinados a uma existéncia lamentavel, sem poder jamais penetrar no mundo dos
mortos nem se agregarem a sociedade ai constituida. S3o os mortos mais perigosos,
porque desejariam reagregar-se ao mundo dos vivos, mas ndo podendo fazé-lo
conduzem-se como estrangeiros hostis. Nao dispdem dos meios de subsisténcia que
os outros mortos encontram em seu mundo, € por conseguinte devem procura-los a
custa dos vivos. Além disso, estes mortos sem lar nem lugar sentem frequentemente
um amargo desejo de vinganga. Deste modo, os ritos dos funerais sdo a0 mesmo
tempo ritos utilitarios de grande alcance, que ajudam a livrar os sobreviventes de
inimigos eternos. A classe de mortos referida ¢ diversamente recrutada conforme os
diferentes povos. Além dos individuos citados nela figuram os que ndo tém familia,
os suicidas, os mortos em viagem, por um raio, pela violagdo de um tabu, etc. 15

Em nossos estudos, estaremos diante de diversos rituais que antecedem a morte,
perpassam sobre o veldrio e continuam apods o sepultamento. Rituais estes que envolvem os
mortos € os vivos. H4 um envolvimento de uma boa parcela das pessoas na pratica dos ritos
da morte e do morrer, visto que eles acontecem na familia, na Igreja e na sociedade de um
modo geral.

Além desses quatro autores, outros das areas da Historia das mentalidades, da
Sociologia e da Antropologia foram de tamanha utilidade para nosso texto. Destacamos
fundamentalmente os seguintes: na Historia das mentalidades, Philippe Ariés, Michel
Vovelle, Jean Delumeau e Jacques Le Goff. Os dois primeiros se destacaram por seus escritos
a respeito da morte e do morrer. Jacques Le Goff ganhou relevancia com seus preciosos textos
sobre a Idade Média. Jean Delumeau nos possibilitou entender as situagdes de medo presente
no periodo medieval e, assim, alocar o respectivo medo da morte para sociedade juizforana
dos séculos XIX e XX. Os temores da populagdo nao se restringiam a morte € ao morrer. Era
visivel 0 medo do fim do mundo, da guerra, do comunismo e dos fenomenos ligados a
natureza, principalmente, em épocas de chuvas, onde os alagamentos e as enchentes mudavam
completamente o ritmo de vida da populacao e alterava as relagdes familiares.

A esse respeito, Roberto da Matta nos possibilitou fazer uma analise de como os

costumes das familias desabrigadas sofriam mudangas e provocavam impactos em suas

'> GENNEP, Arnold Van. Os ritos de passagem. (Trad. Mariano Ferreira). Petropolis: Vozes, 1978, p. 136.
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convivéncias, pois a rua ¢ o espago da individualizagdo, da bandidagem e do “cada um por
si”. As familias desabrigadas podiam sofrer ameacgas a estabilidade. Habitar outro local que
ndo fosse sua casa trazia inseguranca ¢ medo. Nao se sabe com quem vai encontrar e ter que
conviver sem a privacidade do lar. Por outro lado, costumava ser nesses momentos de dor e
perda que o nivel de solidariedade se manifestava com maior intensidade. Também em Da
Matta vislumbramos uma andlise do espago das regides periféricas como o mais propicio a
propagacgdo de doengas e pestes. Sdo os locais mais afastados das regides nobres e sdo, por
causa disso, singulares e referenciais para uma analise social.

Destacamos ainda de maneira relevante a obra de Jodo José Reis, “A morte ¢ uma
festa”. Nela buscamos uma compreensdo geral das atitudes praticadas pelos individuos em
situagdes que envolviam a morte e o morrer. Reis trabalhou de forma brilhante a “cemiterada”
que aconteceu em Salvador no século XVIII diante do processo de secularizagdo dos
cemitérios. Seu livro trouxe grandes contribui¢cdes para nosso trabalho, tanto no contetido
quanto no processo metodologico.

Riolando Azzi produziu estudos de grande importancia na area da religiosidade, da
devocao popular e do catolicismo em geral. Buscamos em seus diversos livros a
fundamentacdo de varios assuntos discutidos em nossa tese. Riolando Azzi trabalhou de
maneira relevante o sentido do que vem a ser o Catolicismo Tradicional — ou Devocional.
Assim, pudemos nos apoiar em seus estudos sobre as irmandades, o comportamento
devocional dos catolicos que se refletiam nas rezas, na oragdo do ter¢o, nas romarias € no
culto aos santos.

No grupo dos historiadores locais, destacamos o proprio Riolando Azzi que produziu
um valioso estudo sobre o catolicismo praticado na Igreja de Juiz de Fora. Utilizamos ainda a
obra “Historia de Juiz de Fora” de Paulino de Oliveira. Com anotagdes minuciosas a respeito
da cidade desde os primodrdios até 1950, esse autor preza pela descrigao simples dos fatos
historicos, porém, seu texto ¢ de grande relevancia para a compara¢do e embasamento dos
Nnossos argumentos.

Destacamos ainda o valor dos memorialistas juizforanos que escreveram
preciosidades sobre a primeira metade do século XX: Wilson de Lima Bastos e Pedro Nava
trouxeram para nosso trabalho o didlogo com a vida cotidiana. Ressalta-se em seus trabalhos a
narra¢cdo dos acontecimentos com clareza e, por vezes, uma critica sempre questionadora da
realidade. Nestes autores buscamos as informagdes sobre a pratica da religiosidade, sobre as
festas, sobre a morte e o morrer e sobre como era o viver da populagao juizforana.

Nossa pesquisa tem por objetivo geral fazer um estudo analitico sobre o as atitudes

da populagdo catolica diante da morte e do morrer em Juiz de Fora entre 1850 e 1950.
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Pretendemos também fazer uma analogia entre a morte e as devogdes praticadas pelos fiéis a
fim de se ter apoio espiritual na vida e, essencialmente, para se alcancar o bem morrer.

A tese esta estruturada em cinco capitulos. Em cada um deles ha a predominancia de
uma questdo que advém do nosso tema central. Outros pontos circunstanciais aparecem no
corpo da tese e servem de suporte para nossas afirmagoes.

O primeiro capitulo tem por objetivo analisar a maneira como a populacdo da cidade
enfrentou as pestes e a ameaga da morte. Destacaremos ainda a importancia do Poder Publico
Municipal e das institui¢des assistencialistas para colocar em pratica agdes visando frear o
avanco das doencas entre a populacdo e diminuir os nimeros de mortos. Nesse sentido, o
Poder Publico, a Igreja e a sociedade iniciaram os debates para a criagdo de um cemitério
publico a fim de dar fim aos enterramentos dentro dos templos. Na composi¢ao deste capitulo
recorremos, principalmente, as diversas correspondéncias encaminhadas a Camara Municipal
por representantes religiosos e publicos a fim de apresentar os problemas de ordem
sanitaristas na cidade e a vulnerabilidade dos cidaddos perante as circunstancias das pestes e,
logicamente, da morte. Utilizamos ainda os periddicos com o objetivo de apresentar as
noticias sobre as mas condi¢des de higiene presentes na cidade. Assim, pudemos compreender
o sentido do que vem a ser o bem morrer € o mal morrer.

No segundo capitulo, o objetivo € analisar a vivéncia religiosa dos catdlicos que,
desde cedo, procuravam adotar comportamentos visando a preparagdo para a vida e para a
morte. O bem viver ¢ o bem morrer implicavam em, dentre outras atitudes, solidificar a
espiritualidade através da freqiiéncia a Igreja e da préaxis sacramental, e praticar a caridade
para com os pobres. Tornava-se importante ainda a filiagdo a uma associagdo religiosa, como
por exemplo, uma irmandade. Uma das principais finalidades da irmandade constituia na
preparagdo para o bem morrer e prestar a assisténcia aos confrades no momento final de suas
vidas, dando o conforto espiritual para a alma, auxiliando financeiramente com o enterro e
mandando o sacerdote rezar as missas a que tinham direitos os irmdos falecidos. Neste
capitulo, destacam-se a documentagdo das irmandades — estatutos, livros de atas, livros de
receitas e despesas — de maneira fundamental para estruturar o ideal em torno do bem viver e
do bem morrer. Recorremos ainda aos relatorios nos livros de tombo para uma apresentagcdo
quantitativa dos niumeros de catdlicos que freqlientavam os sacramentos, visando demonstrar
a preocupagao dos sacerdotes para com essa pratica.

O capitulo terceiro tem por principal objetivo analisar a morte em si e buscar
compreender o sentido do que vem ser a boa morte. Para ser alcancada, o individuo deveria
providenciar o mais rapidamente possivel a reda¢do de seu testamento a fim de que a morte

ndo chegasse de surpresa. No testamento, o testador deveria deixar todas as suas vontades



25

indicadas para que o testamenteiro as providenciasse apds seu passamento. O testamento
seguia uma forma geral na redagdo, e se constituia em um documento onde o testador deveria
indicar os herdeiros de seus bens, definir as instituigdes que receberiam esmolas, reconhecer
filhos extra-conjugais, pedir perddo por algumas faltas e ordenar seus desejos sobre como
queria seu enterramento. A morte tornava-se um acontecimento que sensibilizava toda a
familia. Morrer envolto pelos familiares e amigos constituia-se um principio fundamental para
a boa morte. Ap6s a morte, os familiares tomavam as providéncias para o funeral, que deveria
estar em conformidade com os desejos do defunto. Os testamentos constituiram a base de
analise deste capitulo. A partir deles pudemos apresentar diversas atitudes finebres que
compunham o imaginério catélico para a época estudada por nds. Eles também nos indicaram
as mudancas significativas que ocorreram a partir da segunda metade do século XIX e,
principalmente, no século XX devido ao processo de secularizagdo da sociedade. Foram
importantes ainda as obras dos memorialistas Wilson de Lima Bastos ¢ Pedro Nava. Nelas,
pudemos dar conta de como se comportavam as pessoas diante da morte de um ente querido e
pudemos ainda analisar, através das descrigdes cheias de mindcias, os ambientes que
compunham a vida das pessoas perante a morte € 0 morrer.

No quarto capitulo, o objetivo ¢ procurar entender os acontecimentos que seguiam
apos a morte. A familia procurava manter o luto fechado por longos dias, meses ou anos. O
testamenteiro procurava dar seqiiéncia a abertura do testamento para providenciar os pedidos
do finado. Objetivava solucionar algumas pendéncias familiares, como as dividas, o destino
aos escravos, o reconhecimento de filhos e a distribuicdo dos bens. Importante também
providenciar os pedidos de sufragios pela alma do defunto, mandando celebrar as missas e
doando as esmolas para os pobres, para a Igreja e para as institui¢gdes apontadas no contetido
testamental. Também este capitulo tem como fundamentacdo documental a andlise dos
testamentos. A abertura deles tinha por objetivo colocar em pratica os desejos expressos dos
testadores. Ainda foram fundamentais as obras dos dois memorialistas citados para o capitulo
anterior.

No quinto e ultimo capitulo pretendemos apontar as devogdes populares aos santos
envolvidos, de alguma maneira, com o significado da boa morte. Analisaremos a pratica do
culto a Sdo Sebastido, Sdo Roque, Sao José e a Maria, procurando associd-los ao principio do
bem viver ¢ do bem morrer. Queremos ainda entender o culto ao Senhor Morto exercido na
Sexta-Feira da Paixdo, evento que levava milhares de catdlicos até a igreja matriz para prestar
reveréncia e beijar o corpo do Filho de Deus morto. No mesmo sentido, vislumbraremos o
entendimento da pratica do culto aos mortos que acontecia entre os catolicos no dia de

Finados. A freqiiéncia aos cemitérios para orar pelos mortos tinha um carater bastante
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significativo para o fortalecimento dos lagos que unem o mundo dos mortos ao mundo dos
vivos. Os jornais constituiram nas fontes mais empregadas neste capitulo para entender a
dindmica da devocdo entre os catolicos da cidade. Neles pudemos entender a organizagdo das
festas religiosas e compreender a importancia que a experiéncia do culto aos santos tinha na
vida das pessoas que buscavam fortalecer os lagos de unido com o sagrado. Os jornais
também foram fundamentais para analisar o sentido do culto aos mortos no Dia de Finados.
As noticias das pessoas visitando os mortos nos cemitérios da cidade nos dao a certeza de que
essa pratica era disseminada entre os catolicos e compunha sua cultura religiosa. Por fim, a
pesquisa de campo que fizemos nos cemitérios a fim de coletar as redacdes dos epitafios —
através da fotografia — nos possibilitou analisar o que se pensava sobre a morte € 0 morrer no

periodo em questdo, contribuindo enormemente para entender o imaginario da sociedade.



2 — O ESPACO DA MORTE NA VIDA

2.1 — A fé que sobrevive no espaco insalubre

2.1.1 - O espaco da vida em movimento

Como em todos os povoados, vilas e cidades do século XIX, a populagdo de Santo
Antonio do Paraibuna vivia entre a vida e a morte, em meio ao espaco profano e em busca do
sagrado que notadamente se manifesta como algo diferente.! O local delimitado para os vivos
e para os mortos ndo gerava grandes transtornos no modo de viver. Era o que se esperava de
uma cidade naquela época: vivos e mortos dividiam o principal templo da cidade. Os enterros
aconteciam na Matriz de Santo Antonio — no seu interior ou no adro. Ali os vivos
professavam sua fé para se livrarem das dificuldades da vida e, ao mesmo tempo, faziam uma
oracdo para um parente ou um amigo que ali se encontravam sepultados e em busca da
salvagdo eterna. Ha que se destacar ainda que, viver em Juiz de Fora na segunda metade do
século XIX, significava estar envolvido pelos sons da prosperidade. Este desenvolvimento se
deve em boa medida ao nascimento do povoado que se deu as margens ou na confluéncia das
estradas.” O Caminho Novo aberto em 1702 estd na origem da localidade que,
posteriormente, se tornou o principal polo industrial de Minas Gerais.

A cidade de Santo Anténio do Paraibuna (que em 1865 passou a se chamar Cidade de

Juiz de Fora) ja apresentava, a partir de 1850, aspectos importantes de industrializagdo e

' Para entendimento da nogdo de Sagrado e Profano, conferir: ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano. A
esséncia das religioes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

2 GOODWIN JUNIOR, James Willian. 4 “Princeza de Minas”: a constru¢do de uma identidade pelas elites
Juizforanas, 1850 — 1888. Dissertacdo (Mestrado em Histéria, Universidade Federal de Minas Gerais). Belo
Horizonte: 1996, p. 43; MATA, Sérgio da. Chdo de Deus: catolicismo popular, espago e proto-urbaniza¢do em
Minas Gerais, Brasil. Séculos XVIII-XIX. Berlim: Wiss. Verl., 2002, p. 180.
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urbaniza¢do. Com uma concepcao peculiar e distinta das cidades barrocas que tiveram uma
formacgao acalantada pelos sinos das igrejas, Juiz de Fora seguia pelos rumos dos apitos das
fabricas e do barulho dos tamancos dos operérios.® Era uma época de grandes esperancas para
a populacdo que vivenciava o alvorecer de novos dias movidos pelo desenvolvimento
econdmico, politico, social e cultural. Inauguravam-se empreendimentos que colocavam a
cidade na vanguarda do progresso economico: a Estrada Unido e Industria, a Estrada de Ferro
D. Pedro II, a Usina de Marmelos (a primeira da América Latina) e outros melhoramentos
urbanos que, aos poucos, conduziam a cidade para o desenvolvimento.

Muito antes da Republica ja ndo havia em Minas cidade que a ela se equiparasse
sob qualquer aspecto, e principalmente sob o aspecto industrial, porque Juiz de
Fora logo deixou para trds — a ndo ser no tradicionalismo, que constituiu depois a
fama de algumas delas, como Ouro Preto e Sdo Jodao del Rei — todas as cidades e
vilas da Provincia.*

Vé-se, portanto, que o espaco da cidade organizava-se em fungdo do
desenvolvimento econdmico. Isso gerou alguns problemas em relagdo ao comportamento
religioso dos cidaddos, principalmente os operarios das fabricas, o que levou o Padre Julio
Maria a fazer um manifesto junto a eles nos seguintes termos:

Quantos s3o os operarios que nesta cidade procuram a Igreja ja ndo digo para a
confissdo ¢ comunhdo, mas simplesmente para a assisténcia a missa? De cada
centena se pode tirar um? De fato os operarios estdo afastados da Igreja; nem
sequer de espago em espago a procuram.

Jesus Cristo é o Deus dos pobres, dos miseraveis, dos proletarios. E principalmente
para atrai-los a Jesus Cristo que a Igreja ndo se cansa de lembrar o seu amor pela
pobreza, a sua renuncia dos bens do mundo, a fome e a sede que sofreu... Quantos
sdo os proletarios que procuram a Igreja? Pelas ruas veremos muitos; na Igreja
nenhum.’

Os trabalhadores, influenciados pelos imigrantes europeus e por suas doutrinas — no
inicio século XX —, ndao cumpriam os preceitos sacramentais da Igreja de catodlicos
praticantes. O afastamento da institui¢do, ¢ evidente, ndo atingia toda a populacdo, pelo
contrario, era apenas o segmento da classe operaria, a quem o Padre Julio Maria dirigiu suas
palavras. Podemos observar em varios estudos feitos até aqui por pesquisadores a presenca do

catolicismo tradicional® no meio da populagdo. A devogdo aos santos, a reza do terco, as

> CHRISTO, Maraliz de Castro Vieira. Europa dos pobres: a belle-époque mineira. Juiz de Fora: EDUFJF,

1994, p. 10.

* OLIVEIRA, Paulino de. Histéria de Juiz de Fora. 2. ed. Juiz de Fora: Grafica Comércio e Industria Ltda.,

1966, p. 201.

> Pe. Julio Maria. Apud. BEOZZO, José Oscar. Histéria da Teologia na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas,

1981, p. 118.

% CATOLICISMO TRADICIONAL: John Bossy fez um estudo minucioso do catolicismo pré-tridentino ao
pesquisar a cristandade ocidental. O autor ndo chegou a definir o que vem a ser o catolicismo tradicional, mas
apontou importantes caracteristicas que clarificam a nog¢ao do termo. Ele descreve um cristianismo de praticas
cotidianas exteriores ¢ com poucos indicios de piedade interior. O culto aos santos era manifestagdo costumeira
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irmandades de leigos e outras manifestagdes devocionais permaneciam vivas no decorrer do
século XIX e do século XX, mesmo com a Reforma Catolica empreendida naquele tempo na
Diocese de Mariana, conseqiientemente também na Igreja de Juiz de Fora e regido.’

As manifestacdes de religiosidade estavam presentes também nas procissdes que
transformavam as ruas em espagos para as ladainhas e para as cantorias sacras. Por vezes, os
fiéis aproveitavam ainda os momentos sagrados para os bate-papos quase sempre
descompromissados. Nas ruas aconteciam a Procissdo de Corpus Christi, Procissao de Ramos,
Procissdao do Encontro, Procissdo do Enterro, dentre outras em homenagens aos santos e a

Nossa Senhora cultuados por catdlicos de diversos segmentos sociais.
2.1.2 - As doencas e as mortes
8 .. . ~
As doengas, as pestes” e a proximidade com a morte deixavam a populagdo, por

vezes, amedrontada. Vivia-se o sentimento da desolagdo e da perda. Um vizinho, um amigo

ou um parente moribundo eram condigdes para aprofundar-se nas rezas e nas devogdes a um

da populagdo européia. Os oragos eram os protetores particulares dos individuos, das Irmandades Religiosas e
das cidades, havendo, pois, uma relacdo de intimidade muito grande manifesta, sobretudo, no culto e nas
celebracdes diversas como as festas, as procissdes e as rezas. A auséncia do clero, principalmente nos locais
afastados dos centros urbanos, praticamente impossibilitava a vivéncia dos sacramentos. Esta experiéncia,
quando ocorria, era acompanhada por rituais de significados pagdos. Padres e bispos, por vezes, eram
considerados desnecessarios pela maioria da populacdo para a condugdo deste catolicismo. Cf. BOSSY, John.
A Cristandade no Ocidente (1400—1700). (Trad. Maria Amélia Silva Melo). Lisboa: Edi¢des 70, 1985. O
catolicismo tradicional pode ser caracterizado, segundo Riolando Azzi, a partir de cinco pressupostos
principais: “¢ luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar”. E [luso-brasileiro, pois as instituigdes
religiosas portuguesas foram transportadas para o Brasil, principalmente, através da atividade das ordens, como
os jesuitas — atuando com o espirito reformador —, e dos leigos — atuando nas Irmandades —. Foram
trazidos elementos oficiais e populares que, com a evolugdo historica da colonia, ganharam contornos
brasileiros. E leigo no aspecto das praticas cotidianas, pois ¢ ele que introduz as devogdes, constroi oratérios e
ermidas, incentiva a fundagdo de Irmandades para a promogio do culto. E medieval ao refletir no Brasil uma
religiosidade nascida na Idade Média e tradicionalmente vivida em Portugal. E social, pois o catolicismo
praticado aqui estava marcadamente apoiado na vida da sociedade. As manifestacdes da vida publica estavam
impregnadas do ideal religioso. Por fim, ¢ uma religido de cunho familiar, ja que em cada moradia estava
presente um santo protetor, um oratorio ou, até mesmo, uma capela, muito comum nas grandes fazendas. Cf.
AZZ1, Riolando. Elementos para a historia do Catolicismo popular. In: Revista Eclesidstica Brasileira. Vol.
36. Petropolis: Vozes, 1976, pp. 96-103.
7 Sobre a Reforma Catolica da Igreja de Juiz de Fora, cf. PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizagdo e Reforma
Catolica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora: projetos e limites (1890-1924). Dissertagao (Mestrado em
Historia) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro:
2002.
$ DOENCA: Falta ou perturbacdo da satide; moléstia, mal, enfermidade. / PESTE: Doenca contagiosa grave;
epidemia; pestiléncia; qualquer epidemia caracterizada por uma grande mortalidade. In: FERREIRA, Aurélio
Buarque de Holanda. Diciondrio Aurélio bdsico da lingua portuguesa. Rio de Janeiro: Nova Fronteira — Folha
de Sao Paulo, 1995, pp. 228 ¢ 502. Sobre as epidemias de colera, febre amarela, febre tifoide, dentre outras que
ocorreram em Juiz de Fora, cf. ZAMBELLI, Rita de Cassia Lima. 4 cdlera em Juiz de Fora: uma realidade
presente no século passado. Juiz de Fora: Universidade Federal de Juiz de Fora (Monografia), 1993.
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santo ou a Nossa Senhora. O morrer rondava a populacio e, por vezes, tornava-se mais certo
do que o viver, ja que, em diversos anos a cidade ¢ os povoados conviveram com epidemias
que ainda ndo apresentavam estudos mais avangados para impedir seu avango. Mesmo assim,
o poder publico e as instituicdes — de caridade ou ndo — procuravam tomar providéncias
para amenizar a situacao.

As epidemias que assolaram a zona urbana e as areas rurais foram desestruturadoras
por um lado e, por outro, reestruturadoras da convivéncia social. Nada que se compare a Peste
Negra nos séculos XIV e XV europeu, onde morreu cerca de 1/3 da populagdo. Mas os
sentimentos de medo e horror, certamente, deixaram marcas profundas em diversas familias.
Tanto 14 quanto aqui, a morte rondava e ceifava quem quer que estivesse sob sua sombra. A
boa morte ficava para tras: o testamento, o velorio, a caminhada do enterro, o luto, enfim, os
rituais cediam lugar a pressa para poder se livrar o mais rapido possivel do cadaver que podia
contaminar as pessoas que ainda mantinham-se imunes. Segundo Jean Delumeau:

Comumente, a doenga tem ritos que unem o paciente ao seu circulo; e a morte,
ainda mais, obedece a uma liturgia em que se sucedem toalete flnebre, velorio em
torno do defunto, colocacdo em ataide e enterro. As lagrimas, as palavras em voz
baixa, a lembranca das recordagoes, a arrumacdo da camara mortuaria, as oragoes,
o cortejo final, a presenca dos parentes ¢ dos amigos: elementos constitutivos de
um rito de passagem que se deve desenrolar na ordem e na decéncia. Em periodo
de peste, como na guerra, o fim dos homens se desenrolava, ao contrario, em
condigdes insustentaveis de horror, de anarquia e de abandono dos costumes mais
profundamente enraizados no inconsciente coletivo. [...]

A partir dai, ja ndo se trata mais de pompas finebres para os ricos ou de uma
cerimdnia, mesmo modesta, para os pobres. Nada de toque de finados, nada de
cirios ao redor de um atatde, nada de cantos e, muitas vezes, nada de sepultura
individual. No curso habitual das coisas, da-se um jeito para camuflar o aspecto
horrivel da morte gracas a um cendrio e a cerimdnias que sdo uma espécie de
maquiagens. O defunto conserva sua responsabilidade. Ele ¢ a ocasido de uma
espécie de culto. Em periodo de peste, ao contrario, considerando-se a crenca nos
eflavios maléficos, o importante ¢ livrar-se dos caddveres o mais depressa.
Depositam-nos apressadamente fora das casas, descem-nos até pelas janelas com a
ajuda de cordas.’

De acordo com os moradores de um arraial em torno de Juiz de Fora, chamado Sao
Domingos da Bocaina, um fato semelhante marcou a historia desse povoado na transi¢ao do
século XIX para o século XX. Uma epidemia de Bexiga'® provocou verdadeiros horrores
naquela populagdo a ponto de, antes de os doentes morrerem, mas ja em estado terminal, a

comunidade e o poder publico tomavam providéncias imediatas e enterravam ainda vivos os

® DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente (1300 — 1800). (Trad. Maria Liicia Machado). Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1989, pp. 123-124.

" BEXIGA: O mesmo que Variola. Recebe este nome popular devido aos sinais deixados por esta doenga. In:
FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Op. cit., p. 93.
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moribundos. Sem qualquer ritual catolico faziam o enterro apressadamente, € mesmo com um
sopro de vida que ainda lhes restava, nenhuma atitude poderia ser tomada para sua
sobrevivéncia. Dessa forma, surgiu no arraial o “Cemitério dos Bexiguentos”, construido as
pressas para providenciar os sepultamentos com a maxima urgéncia. "’

Os enterros sem rituais eram praticados para que ndo houvesse a propagacdo da
doenca aos recintos dos sobreviventes. Por vezes, faziam rapidamente a cerimonia a noite,
sem a presenca de vizinhos € amigos e, logo em seguida, seguiam para o cemitério, a ultima
morada daquele que foi levado pela doenga. O relato abaixo traduz bem o sentimento dos que
conseguiam escapar:

Outro fato que me impressionou sobremaneira foi o enterro de Pulquéria, preta de
meia-idade, magra, alta, que morava num barracdo no mato que interceptava a Rua
do Progresso, entre as Ruas Antdnio Dias e Sampaio. O terreno, morro acima até a
divisa com o cemitério, era propriedade do Dr. Francisco de Campos Valadares. Ao
lado, isto é, bem proximo ao citado barracdo, ndo distante dos fundos da Igreja do
Rosario, fora construida uma casa toda caiada de branco, coberta com telhas
coloniais, portas e janelas bem tratadas [...].

Pulquéria, atacada pela variola e mantida em siléncio no barracdo, tal o pavor do
lazareto, morreu em dois ou trés dias da terrivel infec¢do. Para o atestado de 6bito
evidenciou-se o mal e, dai, até o enterro, foi um deus-nos-acuda. Realizou-se o
sepultamento a noite, em baixo de chuva torrencial, e eu, do portdo de casa, vi o
carro funebre e o caixdo de indigente, inteiramente pretos, ao atravessar a Rua
Antonio Dias, em descendo pela Progresso. Naquela época era uma doenga
terribilissima e ai de quem aparecesse com ela!'?

O espectador, ainda uma crianga com nove anos de idade — em 1924 —, se
impressionava diante daquele fato, que foi um de seus primeiros contatos com a morte do
outro. O autor ndo relata, mas ¢ bem provavel que ndo aconteceram os rituais previstos pela
Igreja, pois o enterro foi providenciado rapidamente a noite, sob as trevas, e debaixo de muita
chuva. Foi um “deus-nos-acuda”, porém, havia sempre alguém para observar tdo terrivel
acontecimento. O medo se misturava ao impeto de curiosidade do ser humano.

Este tipo de morte ndo demonstrava ser novidade. A cidade e as areas rurais do
municipio eram por diversas vezes interceptadas pelas pestes que provocavam verdadeiros
desequilibrios na sociedade. Uma tragédia aconteceu nos anos de 1855 e 1856, quando a
primeira epidemia de colera” atingiu ao municipio que, naquele periodo, apresentava
péssimas condi¢des de higiene. As principais vitimas foram escravos, imigrantes e a

populagdo pobre. Houve grande panico entre os moradores. Em alguns casos, os sacerdotes

' Contos de morte em Juiz de Fora e regido. In: Depoimento oral dos moradores de Sdo Domingos da Bocaina.
2 BASTOS, Wilson de Lima. Badalo do sino. Juiz de Fora: Edi¢des Paraibuna,1987. (Memoérias / 1), p. 149.

3 COLERA MORBO: Doenga infecciosa aguda, contagiosa, que pode manifestar-se sob forma epidémica,
caracterizada, em sua apresentacdo cldssica, por diarréia abundante, prostragdo ¢ cdibras. In: FERREIRA,
Aurélio Buarque de Holanda. Op. cit, p. 160.
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recusavam-se a administrar os sacramentos aos infectados. Isso foi motivo de preocupagao do

Bispo que repreendia tal atitude e orientava os religiosos com mais rigor. Estes, a partir

daquele momento, deveriam ouvir confissdes, proporcionar sepulturas eclesidsticas aos seus

mortos e ministrar a extrema-un¢do a todos os necessitados, mesmo que, para isso,

colocassem em perigo suas proprias vidas. Aqueles que desobedecessem a essas diretrizes

. . - 14 . . . . ,
seriam severamente punidos com a suspensdo da ordem. ~ Essa primeira epidemia de colera

fez 26 6bitos no municipio e nas cidades vizinhas, como mostra o quadro a seguir:
QUADRO 1: CASOS DE COLERA EM JUIZ DE FORA E REGIAO: 1855-1856

LOCALIDADE QTE. CASOS QTDE. CASOS | N° DE OBITOS
COLERA COLERINA
1. Distrito de Rosario N.E. N.E. 03
2. Distrito de Simdo Pereira Poucos casos N.E. —
3. Enfermaria da Cémara de Juiz de Fora 03 N.E. —
4. Fazenda do Sr. Antonio C. Souza 40 N.E. —
5. Fazenda do Sr. Candido F. Fonseca N.E. 08 04
6. Fazenda do Sr. Domingos Antonio Ribeiro 09 N.E. 04
7. Rancheiro Estanislau P. Mandarim N.E. N.E. 01
8. Fazenda do Sr. Henrique C. Souza N.E. 01 N.L
9. Fazenda do Sr. Ildefonso J. G. Lage N.E. N.E. 01
10. Fazenda do Sr. Jodo Gualberto 03 05 03
11. Fazenda do Sr. Cel. José C. Horta N.E. N.E. 01
12. Fazenda do Major José Caetano R. Horta 02 07 02
13. Fazenda do Sr. José Lopes da Cruz N.E. 01 N.L
14. Fazenda do Sr. Joaquim C. S. Pinto Poucos casos N.E. 03
15. Fazenda da Sra. Luiza Adelaide Gama 01 02 —
16. Fazenda de D. Mariana 01 N.E. —
17. Fazenda Torrido N.E. N.E. 04
TOTAL 59 24 26

OBS: N.E: NAO ESPECIFICADO PELOS MEDICOS
FONTE: Este quadro foi elaborado pela pesquisadora Rita de Céssia Lima Zambelli em sua monografia sobre a
colera em Juiz de Fora. Cf. ZAMBELLLI, Rita de Cassia Lima. Op. cit., pp. 21-22.

O quadro anterior deixa evidente que a cdlera provocou muitas mortes na regido,

apesar de carecer de informagdes sobre outras fazendas e vilarejos. Falta-nos também dados

concretos sobre os casos tratados nos domicilios e informacdes de médicos que deixaram de

' ZAMBELLI, Rita de Céssia Lima. Op. cit., pp. 20-21.
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notificar diversos outros, por isso, podemos afirmar que, o nimero de 6bitos deve ter sido
bem maior do que os dados apresentados anteriormente. '

Nos anos de 1894 e 1895 a epidemia de colera outra vez atingiu a cidade. A primeira
vitima se deu em dezembro de 1894, assim relatada pelo inspetor de higiene ao Presidente da
Céamara Municipal de Juiz de Fora: “[...] a 7 de dezembro falleceu sem assistencia medica em
um corti¢o da rua Liberdade, uma crianga filha de imigrantes, procedente da Hospedaria de
Pinheiros, tendo de 14 vindo, depois do aparecimento da epidemia [...].”'° Diante da situacio
em que ocorrera a morte da crianca, o enterro foi providenciado rapidamente, bem como a
higienizacdo do local do obito. “O cadéaver foi envolvido em um lengol impregnado de
ciclolorureto de mercurius e enterrado. Também foi realizada a desinfec¢cdo no comodo onde
residiam e a incineragdo das roupas pertencentes a familia. Como indenizagao, receberam 20
mil réis pelas roupas e 3 colchdes novos.”"’

A morte pelas epidemias entre os imigrantes, principalmente italianos, também se
tornou constante, devido as mas condi¢des de higiene em que as hospedarias se encontravam.
A Hospedaria Horta Barbosa — inaugurada em 1888 para abrigar os imigrantes recém-
chegados e que funcionou até¢ 1906 — apresentava péssimas instalacdes fisicas e ndo
proporcionava aos estrangeiros nenhum conforto. Os cuidados basicos de higiene ficavam
sempre a desejar, pois sua capacidade poderia ser de até 600 pessoas, mas chegou a abrigar
2.000 imigrantes. Foram registrados varios momentos em que a Hospedaria fora assolada por
epidemias de variola, cdlera, dentre outras, provocando diversas mortes.'® A situacao foi
comentada por um padre redentorista nos seguintes termos:

“[...] um tal edificio ‘Horta Barbosa’, com capacidade de abrigar ndo menos de 600
imigrantes, esta a distancia de meia hora de nosso convento. Das tltimas semanas
do ano passado mais de 2.500 foram recebidos, todos italianos, vitimas de sordidos
negociantes. Nos primeiros dias do corrente ano, 1.250 emigrantes vieram da Italia,
e logo foram vitimas de horrivel doenga. Em uma certa tarde, um italiano residente
aqui me contou que muitos de seus compatriotas estavam gravemente doentes na
hospedaria e morrendo sem ajuda de sacerdote. Como conhegco bem a lingua

'3 Ibidem. pp. 21-24.

' AHPJF. Carta do Inspetor de Higiene ao Presidente da Camara Municipal de Juiz de Fora em 22/12/1894.
Fundo Cémara na Republica, série 143.

"7 AHPJF. Carta do Inspetor de Higiene ao Presidente da Camara Municipal de Juiz de Fora em 22/12/1894.
Fundo Camara na Republica, série 143.

BCHRISTO, Maraliz de Castro Vieira. Trabalho, enriquecimento e exclusdo: italianos em Juiz de Fora (1870-
1940). In: BORGES, Célia. (Org.). Solidariedades e conflitos — Historias de vida e trajetoria de grupos em Juiz
de Fora. Juiz de fora: EDUFJF, 2000, p. 132; OLIVEIRA, Paulino de. Op. cit., p. 159; FERENZINI, Valéria
Ledo. A “Questdo Sdo Roque”: Devogdo e Conflito. Imigrantes italianos e Igreja Catdlica em Juiz de Fora
(1902 — 1920). Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais,
Universidade Federal do Rio de Janeiro: Rio de Janeiro. 2003, pp. 73-74.
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italiana, no dia seguinte bem cedo fui vé-los. Quanta miséria, quanta confusdo! Em
grandes salas muitos grupos de homens, mulheres e criangas jaziam gravemente
doentes. A casa que nao poderia nem mesmo alojar tdo grande multiddo estava
transformada em hospital. Faltavam enfermeiros, faltavam medicamentos,
faltavam, ao menos por algum tempo, alimentos adequados para os doentes. Aqui
jaziam agonizantes, ali os que sofriam fortes dores. Filhos viam os pais morrer, pais
viam os filhos desmaiar em meio a dores e morrer em terra estranha [...] a creditar
no médico: dos 1.250 emigrantes 5% faleceram; mas dos enfermeiros ouvi que
dentro de um més ja haviam falecido 115 a 120 [.]°"°

Trés questdes se evidenciam no relato do padre. Primeira, que muitos italianos
estavam morrendo sem o acompanhamento de sacerdotes. Na falta dos rituais e dos
sacramentos da Igreja, os doentes ficavam sem o apoio espiritual para a salvacdo de sua alma.
Segunda, a inexisténcia de uma estrutura adequada — como médicos, enfermeiros e
medicamentos — para cuidar dos moribundos; faltavam até mesmo alimentos. Terceira, o
indice mortalidade era grande dentro daquele recinto, chegando a supor que cerca de 10%
morreram pela célera.

Outro agravante que contribuia demasiadamente para a disseminacdo de doencas e
proliferacao das epidemias era a existéncia de diversos corticos no centro da cidade. Tais
corti¢os constituiam-se em habitagoes coletivas das classes menos favorecidas. Devido as mas
condi¢des de higiene e as moradias serem ocupadas por dezenas de pessoas muito proximas
umas das outras, rapidamente as doengas se manifestavam e alastravam. Sem agua potavel,
canalizagdo de esgoto e nem reservatorio para os lixos, crescia o numero de insetos e roedores
que propagavam com mais facilidades as doengas e as mortes. Uma publicagdo do Didrio
Mercantil em 1915 pedia providéncias a Diretoria de Higiene para tal situagao.

Os corticos que infestam a cidade.

Que ¢ da Hygiene?

Existem em varios arrabaldes da cidade innumeras casinholas, de ma construcgéo e
sem hygiene alguma, onde residem dezenas e dezenas de pessoas, numa
promiscuidade horrivel.

Esses corticos, de onde exhala um fetido horrivel, sdo viveiros inesgotaveis de
moscas e de microbios, prejudiciaes por completo, 4 saude publica.

Ainda hontem, quando passavamos por varias dessas habitagdes, situadas no bairro
denominado “Zinco”, na rua da Serra, tivemos occasido de constatar o que acima
dissemos.

Cumpre 4 directoria de Hygiene tomar providencias a respeito.

' Comentario do Padre Afonso Mathysen em visita & Hospedaria Horta Barbosa em 1895. In: FERENZINI,
Valéria Ledo. Igreja Catolica e imigrantes italianos em Juiz de Fora — A Questdo Sdo Roque. Monografia
(Especializagdo em Historia do Brasil) — Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, Universidade Federal de Juiz
de Fora, Juiz de Fora: 1999, p. 62.

*0 AHPJF. Didrio Mercantil; Ano TV; N° 939; 14/02/1915.
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Porém, muito antes, em 1901, as autoridades ja fiscalizavam e expediam pedidos de
providéncias junto aos proprietarios para as melhorias dos corticos, ¢ nem sempre elas eram
tomadas, devido a motivos diversos. Vejamos a correspondéncia do Diretor de Higiene para o
Presidente da Camara:

DIRECTORIA DE HYGIENE.

Juiz de Fora, 29 de janeiro de 1901.

Exmo. Snr.

Communico a V. Exa. Que o predio n® 138, situado na rua Marechal Deodoro,
pertencente ao Snr. Francisco José Moreira, acha-se desprovido de installagdes de
agua e esgoto.

Achando-se ausente ha bastante tempo aquelle proprietario ndo foi até hoje
cumprida a intimagdo enviada por esta Directoria para ser provido o mesmo predio
dessas installagoes, o que ndao pode continuar a bem da saude dos respectivos
inquilinos, que sdo numerosos, bem como das pessoas que habitam na vizinhanga.
Por essa razdo peco a V. Ex. mandar proceder essas obras por conta do referido
proprietario, attendendo a necessidade de serem executadas com urgencia.

Saude e Fraternidade.

Illmo. Exmo. Snr. Dr. Jodo d’Avila, D. D. Prezidente da Camara e Agente
Executivo Municipal.

Dr. Leocadio Chaves.”'

Como se v€ bem, a intimagdo dada ao proprietario do corti¢co ndo resolveu a situacao
de calamidade em que o mesmo se encontrava. Dai a necessidade de recorrer ao Agente
Municipal para utilizar dos termos legais e mandar proceder as reformas.

Outras doengas e epidemias atingiram a cidade e os povoados vizinhos no decorrer
do século XIX e inicio do XX. Febre amarela, variola, sarampo, tuberculose, gripe espanhola,
tifo, dentre outras. Morria-se também de morte natural, velhice, acidentes e outras moléstias.
Destacam-se, nesse contexto, as epidemias de sarampo que ocorreram em Belmiro Braga
(1883) e em Monte Verde (1865-1866). Temos noticias ainda da epidemia de gripe espanhola
em Juiz de Fora e Sao José das Trés Ilhas (1918) (Cf. ANEXO 2). Aliés, a gripe espanhola
sucumbiu individuos em praticamente todo o Brasil. As areas rurais de Juiz de Fora
funcionavam como portas de entrada das doengas e pestes que impunham o horror de estar
proximo da morte. Dessa forma, as agdes do Poder Publico, da Igreja e das institui¢des
sanitarias visavam solucdes imediatistas, porém, nem sempre elas eram satisfatorias.

A morte de um indigente ao relento também trazia preocupagdes para a populagdo e
para as autoridades, pois revelava um problema social antigo. A mendicancia provocava nas

ruas brigas, assassinatos ¢ desordem. Morrer nesse estado lastimavel significava fazer um mal

I AHPJF. Correspondéncia do Diretor de Higiene ao Agente Executivo Municipal; 29/01/1901; Fundo Camara
na Republica; Caixa 145; Série 144.
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passamento,”” pois, geralmente morria-se sem os Gltimos sacramentos e sem os rituais
tradicionais. Porém, vale lembrar que Jesus Cristo sempre manifestou um carinho especial
para com os pobres e abandonados.

Vejamos a noticia de jornal que fala sobre o assunto em Juiz de Fora:

MORTO AO RELENTO

A falta de assistencia, nesta cidade, aos desherdados da sorte tem dado lugar a
scenas commovedoras, tristissimas, que se vao reproduzindo com uma frequencia
de causar espanto.

Ainda ha pouco noticiamos a morte de um preto Velho, na plataférma da Central,
sem a minima assistencia e exposto ao frio como um cdo abandonado.

Mais uma infeliz teve hontem a mesma sorte do precedente.E uma mulher de cor
preta que amanheceu morta no Alto dos Passos, com os membros enregelados e
duros, sendo o cadaver, por ordem da policia, removido para o necroterio publico.
E triste que em Juiz de Fora, onde se cultia a caridade com tanto fervor, déem-se
commumente desses factos, [...].

Organize-se quanto antes a Assistencia, e ndo teremos mais de presenciar quadros
como este que se registram constantemente de infelizes mortos ao relento, por falta
de um tecto onde possam abrigar se do rigor do frio.”

O autor denuncia a falta de apoio do Poder Publico e também da Igreja para com
esses miseraveis. As cenas eram comoventes e tristes e, pelo que se 1€ acima, ndo eram raras
as vezes que aconteciam. Chama a atencdo o fato de as duas mortes ao relento serem de
pessoas negras. H4 também a dentincia de que em uma cidade que se cultuava a caridade com
tanto vigor, deixava seus cidadaos morrerem daquela maneira.

Nos livros de registros de obitos presentes nas paroquias e nos cartoérios que foram
consultados, estdo presentes os diversos tipos de ‘“causa-mortis” que figuravam entre a
populagdo da cidade e da zona rural. Podemos ver também a quantidade de 6bitos entre os
sexos, idade e cor. A percentagem de morte entre os escravos supera as demais. (Cf.
ANEXOS 1 E 2)

Hé variados relatos de memorialistas que viveram em Juiz de Fora sobre a morte € o
morrer.”* Os autores procuram narrar seus primeiros contatos com o defunto, com a morte de
um “anjinho”, descrevem seus temores diante das pestes, o susto por uma morte repentina, um

assassinato ou um suicidio. Enfim, sdo fatos que envolviam os individuos, em algum

2 Na historiografia religiosa é comumente utilizado o termo PASSAMENTO para referir-se ao morrer ou &
morte de alguém que passou desta vida para a outra. Por isso, por vezes, vamos utiliza-lo em nossa tese. Cf .
FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Op. cit, p. 485.

> AHPJF. Didrio Mercantil. Ano 1; N° 148; 14/07/1912.

24 Cf. BASTOS, Wilson de Lima. Dois T empos. Juiz de Fora: Edigdes Paraibuna, 1979.; . A Nordestina e
outras cronicas. Juiz de Fora: Edi¢Ses Paraibuna, 1968; . Ao Troar dos canhodes. Juiz de Fora: Ed.
Paraibuna, 1989; .Badalo do sino. Op. cit.; NAVA, Pedro. Baii de ossos. 7. ed. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1984 (Memorias 1); . Baldo Cativo. 3. ed. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1977
(Memorias 2).
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momento da vida, com a certeza da morte. A proximidade com os mortos se dava dentro de
casa, no seio da familia. Como diz o autor do texto abaixo:

Cresci, nos primeiros tempos, ouvindo minha mae mencionar o nome de sua prima
Zizinha Siqueira, lamentando sua morte prematura. Na flor da idade, inteligente,
risonha, animadissima, morreu vitima da espanhola. Foi um caso fulminante.
Residia no bonito e confortavel chalet, a frente de nossa casa, n° 596, onde de vez
em quando, reuniam-se mocas e rapazes de nossa melhor sociedade, em animados
saraus. Era filha de Felicissimo Siqueira, casado com uma prima de mamae,
Honorina de Almeida Siqueira, esta filha de prima Presciliana, das tradicionais
raizes Almeida e Magalhdes, de Formiga. A morte de Zizinha abalou a sociedade
juizforana, e seus pais, desiludidos, mudaram-se de Juiz de Fora.”

Zizinha Siqueira foi vitima da gripe espanhola como tantas outras pessoas. As
epidemias — precisamente de colera, variola e febre amarela — fizeram com que o poder
publico e as institui¢des assistencialistas buscassem algumas metas para impedir o seu avanco

na cidade, mesmo que ndo as atingissem por completo.

2.2 - As reacoes contra a morte

2.2.1 - O Poder Publico Municipal

Diante de uma situagdo epidémica tornou-se sistemadtica a preocupacdo do Poder
Publico para com seus habitantes.”® As pestes que atingiram Juiz de Fora contribuiram em
boa medida para que algumas reformas urbanas fossem providenciadas, juntamente com
outras atitudes para limitar o melhor possivel a area de influéncia das epidemias. Roberto da
Matta em seus estudos apontou com clareza qual ¢ o espago mais propicio para a propagagao
das doencas:

[aquele] que esta relacionado ao paradoxo, ao conflito ou a contradigdo — como as
regides pobres ou de meretricio — fica num espago singular. Geralmente sio
regides periféricas ou escondidas por tapumes. Jamais sdo concebidas como
espagos permanentes ou estruturalmente complementares as areas mais nobres da
mesma cidade, mas sdo sempre vistos como locais de transi¢do: ‘zonas’, ‘brejos’,

‘mangues’ e ‘alagados’.”’

Para cada moléstia que ameacava os diversos grupos sociais, existia um conjunto de

medidas publicas para que a populagdo ficasse protegida. Foi assim que, com a primeira

2 BASTOS, Wilson de Lima. Badalo do sino. Op. cit.; p. 23.

% O Poder Publico Municipal era representado pela Camara dos Vereadores. O Presidente da Cémara era
também o Agente Municipal, fazendo as vezes do Prefeito que, passou a existir oficialmente a partir de 1930.

T MATTA, Roberto da. 4 casa e a rua: espago, cidadania, mulher e morte no Brasil. 5. ed. Rio de Janeiro:
Rocco, 1997, p. 45.



38

epidemia de codlera, em 1855-1856, algumas a¢des foram implementadas. Primeiramente,
nomeou-se uma comissao para dirigir os trabalhos.

Logo que tiveram noticia de que a epidemia esta fazendo vitimas na Corte, os
vereadores Pedro Maria Halfeld, médico e Josué Anténio de Queiroz, boticario,
levaram o fato ao conhecimento da Camara, propondo medidas acauteladoras e
sugerindo a nomeacdo de uma comissdo para dirigir todos os servicos que nesse
sentido fossem necessarios. Essa comissdo ficou constituida daqueles vereadores
(24 de setembro de 1855), tendo sido depois nomeada pelo governo provincial uma
outra, constituida pelos drs. Jodo Nogueira Penido, Anténio Joaquim de Miranda
Nogueira da Gama e Pedro Maria Halfeld.*®

Naquele ano ainda ndo havia medidas eficazes que pudessem impedir totalmente a
chegada da doenga a cidade, pois as condi¢des sanitarias de Juiz de Fora eram muito
precarias. Até 1855, ndo havia na cidade dgua potavel canalizada e a populacao utilizava as
minas e as nascentes existentes em diversos pontos do municipio. As condi¢cdes de higiene
dentro de casa também ndo eram boas. Sem banheiro ou vaso sanitario, a populacdo tinha que
recorrer ao mato ou as fossas para suas necessidades pessoais. De esgotos também ndo se tem
noticia. Foi justamente naquele ano de 1855 que a Camara procurou instalar o primeiro
chafariz publico para servir 4gua a populacio e, no ano seguinte, outro foi instalado.”

Mesmo com tais providéncias, a moléstia atingiu o municipio de Juiz de Fora,
fazendo suas maiores vitimas entre os escravos das fazendas, onde as condi¢des de vida eram
muito precarias e subumanas. O Comendador Paula Lima, Presidente da Camara, relatou aos
colegas da Casa o flagelo da chegada da colera. E terminou dizendo assim:

Lembro a v. s. que devemos estar prevenidos para galharda e corajosamente
recebermos o flagelo com que aprouve castigar-nos a Divina Providéncia e
resignados ¢ a pé firme devemos fazer todos os esfor¢os para, quando ndo
possamos quebrar, ao menos minorar ¢ enfraquecer a forca do gigante que nos
ameagca.”” (Grifo nosso)

Fica claro que, por mais que a medicina estivesse pesquisando sobre a referida
moléstia e encaminhando as conclusdes plausiveis, o sentido religioso do pecado e do castigo
enviado por Deus — A Coélera Divina — ainda permaneciam na mentalidade da populagao.

. n .. 31 .. A .
Para o Presidente da Camara, um homem religioso no seu tempo” ', a Divina Providéncia era a

¥ OLIVEIRA, Paulino de. Op. cit., p. 30.

% Ibidem, pp. 35 — 37.

3 Ibidem, p. 31.

3! Francisco de Paula Lima foi um dos fundadores da Irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz de Santo
Antdnio de Juiz de Fora em 1854. Foi sempre atuante na associacdo e praticava sua devog¢do ao Santissimo
Sacramento através das missas, oragdes, praticas de caridade e reunides na igreja. Outros homens da elite politica
e econOmica da cidade procuravam atuar na igreja através da mesma Irmandade. Cf. QUIOSSA, Paulo Sérgio.
Misterio da Fé: A Irmandade do Santissimo Sacramento da Matriz de Santo Antonio de Juiz de Fora (1854-
1962). Juiz de Fora: FUNALFA Edigdes, 2006.
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responsavel pelo flagelo social que a doenga causaria. E corajosamente, sob a lideranga das
autoridades, a populacdo a enfrentaria.

Foram tomadas outras medidas como a constru¢ao de um matadouro, a instalacao de
um novo cemitério para dar fim aos enterros na Matriz — este ficou pronto somente em 1864
—, calcamentos de ruas, inauguragdo de fontes de dgua potavel, dentre outras agdes que, no
decorrer dos proximos anos, seriam efetivadas. Um hospital foi instalado na Casa da Camara
para o cuidado com os doentes. Providenciou-se ainda a contratacdo do pessoal necessario
para a condu¢do dos mortos € o seu enterramento. Todas essas acdes publicas ajudaram a
minimizar os horrores do célera na cidade. Porém, ainda foi notificado um elevado ntimero de
vitimas, escravos na maioria, residentes na zona rural.*

Na década de 1870 duas outras epidemias — tifo e variola — atingiram Juiz de Fora.
Posteriormente, no ano de 1894, mais uma epidemia de colera provocava novos transtornos.
Outras doengas como febre amarela, sarampo e difteria também faziam parte do cotidiano da
populacdo. Paralelamente a essas moléstias, o Poder Publico procurava conduzir algumas
mudancas na urbanizacao da cidade para poder enfrentar o mal com mais eficiéncia.

Uma acdo interessante por parte das autoridades era que, a partir do momento em que
a doenca atingisse as cidades vizinhas de Juiz de Fora ou a zona rural, deveria ser feito um
cordao sanitario para impedir o avango para a cidade. Assim, por solicitagdo da Inspetoria de
Higiene, procurava-se interceptar o trafego nas estradas. Ao mesmo tempo faziam-se vistorias
nas residéncias, na estagdo ferrovidria, em hotéis e na Igreja. Também a coleta de lixo nas
ruas foi efetivada com mais rigor.33

Um empreendimento publico de grande valor para amenizar a epidemia de célera no
final do século XIX em Juiz de Fora foi a constru¢do de um hospital de isolamento. Apos a
autorizagdo do Presidente da Camara, o Diretor de Obras Municipais mandou uma
comunicag¢do sobre o andamento das obras.

Juiz de Fora, 20 de abril de 1893.

O Director das Obras Municipaes

Ao Ilmo. Snr. Dr.

Presidente da Camara Municipal.

Snr. Presidente.

Conforme vossa authoriza¢do de 15 do corrente, em relagdo a construcgdo de um
hospital de izolamento, me cumpre levar a vosso conhecimento, que ja havendo
estudado o assumpto dei inicio a construc¢do do referido hospital, seguindo os
planos adoptados.

Aceite Snr. Presidente os proptestos de minha alta estima e consideragio.*

32 OLIVEIRA, Paulino de. Op. cit., p. 32.

33 ZAMBELLI, Rita de Cassia Lima. Op. cit., pp. 29-30.

** AHPJF. Correspondéncia do Diretor de Obras Municipais ao Presidente da Cimara Municipal de Juiz de Fora,
em 20/04/1893. Fundo Camara Municipal no Império; Caixa 103, Série 52.
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O hospital era utilizado para o tratamento dos doentes com a colera e,
posteriormente, serviria também para o atendimento de casos de outras epidemias que
atingissem o municipio.

O enterro de uma pessoa morta por colera deveria ser bastante cauteloso. “A cova
deveria estar aberta aguardando a chegada do cadaver e logo que chegasse deveria ser langado
imediatamente dentro da cova.”*> Muitos fazendeiros procuravam providenciar o enterro
também o mais rapido possivel nos cemitérios particulares existentes em suas fazendas. Nao
se podia esperar muito tempo para a descida até a cova devido o perigo da contaminagdo. Este
fato deixava os religiosos perplexos e sem poder de reagdo. O proprio Bispo de Mariana
demonstrou-se preocupado e enviou uma carta ao Presidente da Provincia de Minas Gerais

denunciando o “desamparo sobre as vitimas de colera na Freguesia de Sao José do Rio Preto,

~ . . 36
entdo pertencente ao Bispado de Mariana.”

O Palacio da Presidéncia da Provincia de Minas Gerais expediu em 1855 alguns
conselhos aos Agentes Municipais para impedir o avango da epidemia de colera naquele ano

ou, pelo menos, tentar minimizar os danos que ela poderia causar caso atingisse o municipio.

Palacio da Presidencia da Provincia de Minas Gerais. 20 de setembro de 1855.
Convindo evitar se nesta Provincia por todos os meios a invasdo da epidemia
actualmente reinante em alguns pontos do Imperio, ordeno a vmces. que com
urgencia expec¢do as precisas ordens, 4 fim de que em todas as povoagdes desse
Municipio sejao adaptadas as seguintes medidas.

1%. Em todas as povoagdes devera ser mantido o maior aceio possivel.

2% Deverdo ser caiados todos os edificios publicos e os particulares, sendo que
devera essa Camara mandar prestar aos respectivos proprietarios que forem pobres,
a cal que for necessaria para este fim.

3% Os viveres e mais generos existentes nas casas de negocio serdo inspeccionados,
e ndo se venderdo ao povo para sua alimentagdo os que estiverem corruptos.

4%, Quando haja probabilidade de invasdo daquella epidemia, deverdo vmces. fazer
que nas povoagdes desse Municipio queimem se quaesquer substancias
desinfectantes.

5% Serdo desinfectadas fora das povoacdes todos os generos que d’ora em diante
para ahi vierem [...] para que nem uma tropa vinda da Corte e conduzindo esses
generos tenha ingresso nessas povoagdes sem o previo emprego desta medida.

6". As malas do Correio directo estabelecido entre esse Municipio e a Corte serdo
desinfectadas em lugar distantes das povoagoes.

Para execucdo destas providencias, ou de outras que essa Camara julgar mais
convenientes mandar adaptar nesse Municipio para evitar a invasdo Daquella
epidemia, podem vmces. contar com os meios pecuniarios, quando os cofres dessa
municipalidade ndo possdo comportar essas despezas.

3 ZAMBELLI, Rita de Cassia Lima. Op. cit., p. 19.
3% Tbidem.
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Francisco Diogo Pereira de Vasconcelos.
Sres. Presidente ¢ Vereadores da Camara Municipal da V* de Santo Antonio do
Paraibuna.”’

Fica evidente a preocupagdo do Presidente da Provincia, principalmente com a Vila
de Santo Anténio do Paraibuna (Juiz de Fora), pois esta situada na fronteira com a Corte do
Rio de Janeiro. Aqui era a porta de entrada da moléstia que assustava a todos. Também chama
a atenc¢do no documento acima o auxilio pecuniério que o Palacio disponibilizou para efetivar
as medidas. A colera trouxe aos cofres publicos muitas despesas. No final do século XIX,
com a segunda epidemia, foram gastos, precisamente, 20:303$688 (Vinte contos, trezentos e
trés mil seiscentos e oitenta e oito réis), uma quantia muito alta para o municipio na época.
(Cf. ANEXO 4). Vemos que os gastos maiores foram com o pessoal especializado —
médicos, enfermeiros, auxiliar do inspetor de higiene e encarregados de tratamento de
coléricos —. Outro setor que pesou muito para o poder publico foi com o servigo de
transportes. Como havia muitos doentes fora da cidade, era necessario o aluguel de carro
(diligéncia) para chegar a zona rural. [sso onerava bastante os cofres publicos.

Com relagdo a epidemia de variola que atacou Juiz de Fora em fins do século XIX,
para amenizar o seu avango na cidade e nas redondezas do municipio, a Inspetoria Municipal
de Higiene providenciou em 1895 a vacinagdo da populacdo. Fez-se um contrato com o
fornecedor do Rio de Janeiro para o recebimento mensal de 300 tubos da vacina.>® Tornou-se
uma solu¢do eficaz, como fica evidente nas proprias palavras do inspetor que comunicou ao
Presidente da Camara Municipal a seguinte informacdo. “[...] Foram por mim vaccinadas
durante o mez de julho 300 pessoas e ndo falharam as inocullagdes em nenhum dos

¥ A vacinacdo ocorreu em Juiz de Fora e em

indyviduos vaccinados pela primeira vez [...]
algumas zonas rurais do municipio, como Sdo Pedro de Alcantara, Vargem Grande,
Paraibuna, Cedofeita, Matias Barbosa e Retiro.

Com essas acdes relatadas anteriormente, o Poder Publico municipal pretendia
cumprir seu papel na sociedade e resguardar a populacao diante de tamanhos problemas que

as epidemias traziam e provocavam o mal morrer. Vamos ver agora como as associagdes

assistencialistas procuraram dar sua contribuicao.

37 AHPJF. Correspondéncia do Presidente da Provincia de Minas Gerais 8 CAmara Municipal de Juiz de Fora, em
20/09/1855. Fundo Camara Municipal no Império; Caixa 02, Série 34.

¥ AHPJF. Carta do Inspetor Geral de Higiene do Municipio de Juiz de Fora ao Presidente da CAmara Municipal
comunicando a contratagdo de 300 tubos de vacina por més. 27/08/1895; Fundo Camara na Republica; Caixa
145; Série 143.

> AHPJF. Carta do Inspetor Geral de Higiene do Municipio de Juiz de Fora ao Presidente da Cimara Municipal
comunicando a eficdcia a acdo da vacina. 31/07/1895; Fundo Camara na Republica; Caixa 145; Série 143.
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2.2.2 - A atuacio das instituicoes assistencialistas

Para o enfrentamento das epidemias na cidade de Juiz de Fora, algumas institui¢des
foram criadas ao longo dos anos. Uma boa parte dessas associacdes teve por fundadores
personalidades publicas e individuos da elite economica atuantes no municipio. Médicos,
militares, comendadores, proprietarios de terras, farmacéuticos, dentre outros que, com o
esforco e o esmero, buscavam salvar vidas e livrar a populacao do terror que rondava suas
casas. Tais corporagdes apresentavam, em seus estatutos, objetivos religiosos e caritativos. E
0 caso, por exemplo, da Santa Casa de Misericordia, vinculada a uma irmandade catolica de
1eig0s.40 Noutros casos, eram instituigdes exclusivamente cientificas, como por exemplo, a
Sociedade de Medicina e Cirurgia. (Cf. ANEXO 5).

A Igreja Catolica também demonstrou preocupagdo diante das epidemias. Procurava
ministrar a palavra de Deus, os sacramentos aos enfermos e realizar os rituais de
encomenda¢do do corpo daqueles que faleciam. Com relagdo a atitude para minimizar os
focos da doenca, em 1856, o sacerdote da Matriz de Santo Antonio mandou adquirir uma boa
quantidade de cal para a caiacdo das paredes do templo, procurando assim, seguir algumas
orientagdes das autoridades publicas. Em outros momentos, algumas pequenas reformas nos
templos eram executadas para melhorar as condi¢cdes de higiene. Para isso, os sacerdotes
consultavam o Agente Municipal e solicitavam a permissao para a reforma, como vemos em
um exemplo no texto a seguir.

Exmo. Snr. Dr. Presidente da Camara Municipal de Juiz de Fora.

O abaixo assignado, Cura da Egreja de N. S. da Gloria nesta cidade, requer a V.
Excia. Para que lhe seja concedida licenga de fazer ligagdo do mictorio publico, no
adro da Egreja da Gloria ao esgoto da Avenida dos Andradas.

E.R.D.

Juiz de Fora, 9 de junho de 1927.

Pe. Vicente*!

O problema nas proximidades daquela igreja era muito antigo. O Morro da Gratidao
— hoje Morro da Gloria — era habitado por uma populagdo mais abastada e, por isso, o
Poder Publico tratava aquela regido com maior interesse. Em fins do século XIX ja contava
com galerias de esgoto e chafarizes de abastecimento de 4gua. De acordo com o parecer do
Inspetor da Higiene Publica, relatado no documento a seguir, a questdo ndo era de infra-
estrutura, mas de educacdo e orientacdo da populacdo para com os principios de higiene.

Convém ressaltar também que, nas palavras do proprio Inspetor, o maior problema constituia

0 Cf. QUIOSSA, Paulo Sérgio. Op. cit.
I AHPJF. Carta do Pe. Vicente, Cura da Igreja N. S. da Gloria de Juiz de Fora ao Presidente da Camara
Municipal. 09/06/1927. Fundo Camara Municipal na Republica; Caixa 129; Série 225.
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no cemitério existente ali, pois ele ficava mais elevado do que as residéncias e, assim sendo, a

contaminagdo do espago ocupado pelos moradores se fazia mais facilmente. Reproduzimos

algumas passagens da correspondéncia emitida ao presidente da Camara em 1897, em que ha

o relato do surgimento de uma epidemia de febre de mao. Omitiremos, no entanto, as

passagens relacionadas ao cemitério, assunto que veremos mais adiante.

Juiz de Fora, 12 de julho de 1897.

Ilmo. Snr. Dr. Presidente da Camara.

Depois de um intervallo de 15 dias approximadamente, parecendo extincta a
epidemia de febres de mao caracter do Morro da Gratiddo n’esta cidade,
reapareceram ellas no mesmo lugar, quando a temperatura baixa d’estes ultimos
dias justificava a esperanga do contrario.

[...]

Entre as causas provaveis da epidemia actual sobrelerdo se incontestavelmente tres
para as quaes chamarei especialmente vossa esclarecida attengéo.

1°. A existencia de numerosos pogos onde a populagio se abastece de agua.

2°. A falta de latrinas na quase totalidade das casas, utilisando se a populagao, ora
de fossas cavadas no solo, sem revestimento algum, ora de simples valetas onde as
materias fecaes se accumuldo na superficie da terra, de onde so sdo removidas pelas
enxurradas nas occasioes de fortes chuvas. Estas fossas e valetas estdo muitas vezes
a poucos passos do poco de agua de beber.

[...]

Convem notar que este estado de cousas provem exclusivamente da falta de
instruc¢do ¢ do descuido dos habitantes, visto como todas as ruas estdo ja ali
providas de galerias de esgoto e de agua canalisada do abastecimento geral da
cidade.

[...]-

Saude e fraternidade.

O Inspetor de Hygiene.*

Em 1900, O Pharol, um dos periddicos que circulava em Juiz de Fora, publicou uma

noticia em que ressaltava a preocupagao da Igreja na Italia com a higiene dentro dos templos

em fun¢do da tuberculose. Com isso, pretendia que as igrejas de Juiz de Fora seguissem, da

mesma maneira, o0 comportamento italiano, pois a tuberculose infectava também os moradores

do municipio.

A HYGIENE NAS EGREJAS

O bispo Reggio Emilia, de Italia, respondendo ao conselho de hygiene local que
pedia o seu auxilio para a lucta contra a tuberculose, respondeu enviando aos
parochos da sua diocese uma pastoral em que se 1€:

O maior dos bens naturaes que o homem pdde gosar na terra ¢ a saude physica e a
conservagdo da vida; é preciso, pois, empregar todos os recursos de hygiene para
evitar as enfermidades do corpo.

O Divino fundador passou pela terra fazendo bem a todos e dando saude aos que a
tinham perdido.|...]

Cumpre estabelecer e realizar as seguintes praticas hygienicas:

2 AHPJF. Correspondéncia do Inspetor de Higiene de Juiz de Fora ao Presidente da Camara Municipal sobre a
epidemia de Febre de Mo no Morro da Gratidao; 12/07/1897; Fundo Camara Municipal (Império); Caixa 145;

Série 143.
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1°.Em todas as Egrejas, depois do dia de festa ou agglomeracdo extraordinaria se
procedera & desinfeccdo do solo com serrim empapado em uma dissolugdo de
sublimado corrosivo de 3 por 1000. Nunca se varrerd sem regar previamente por
causa do po.

2°Todas as semanas, ¢ mais vezes, se for preciso, se limpara cuidadosamente o po
dos bancos e confessionarios, com esponja ou panno molhado.

3° As grades dos confessionarios lavar-se-ao a miudo, com agua a ferver e sabao.

4° As pias de agua benta esvaziar-se-30 todas as semanas ou mais a miudo e lavar-
se-30 com agua a ferver ou com sublimado corrosivo na propor¢io de 1 por 1000.*

Nao foi possivel encontrar algum documento da Igreja local sobre o assunto. Porém,
¢ bastante plausivel que a noticia tenha provocado discussdes entre os religiosos que
pretendiam auxiliar no combate as doengas e promover a vida como maior bem natural
concedido por Deus a humanidade.

Com referéncia a Santa Casa de Misericordia de Juiz de Fora, ela foi um
empreendimento fundado por alguns homens pertencentes a elite politica e econdmica do
municipio, participantes ativos na sociedade, bem como na Igreja Catoélica, liderados por José
Antonio da Silva Pinto — o Bardo de Bertioga — que instalou a Irmandade de Nosso Senhor
dos Passos em 6 de agosto de 1854, um ano antes da primeira epidemia de colera.** Ressalta-
se a participagdo também do primeiro paroco da Matriz de Santo Antonio, Tiago Mendes
Ribeiro. De acordo com seu primeiro estatuto, “fica creada na Capella do Senhor dos Passos
da Villa de Sancto Antonio do Paraybuna huma Irmandade do mesmo Senhor, a qual se
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propoem a promover o culto religioso e socorrer os Irmaos pobres.”” Esse foi o primeiro

passo dado pelo Bardo de Bertioga para, posteriormente em 1859, fundar uma Casa de

* BMMM. O Pharol; 01/11/1900; Ano XXXV; N° 45; p. 02.

* As origens das Santas Casas de Misericordia fazem parte da historia caritativa e religiosa em Portugal. Em
1498 foi fundada a Irmandade de Nossa Senhora Mae de Deus (consagrada no dia 15 de agosto), aprovada pela
Regente D. Leonor e confirmada por seu irmdo, o Rei D. Manuel I, para auxiliar espiritualmente e materialmente
aos necessitados. Essa foi a origem da Santa Casa de Misericordia e se espalhou por todo mundo de lingua
portuguesa, chegando ao Brasil. Pobreza, fome e miséria se espalhava pela Europa na Idade Média: isso foi fator
fundamental para o surgimento das Santas Casas. In: RUSSEL-WOOD, A. J. R.. Fidalgos e filantropos. A Santa
Casa de Misericordia da Bahia, 1550-1775. (Trad. Sérgio Duarte). Brasilia: Editora da UNB, 1981. (Colegédo
Temas Brasileiros, 20), p. 1.

O primeiro hospital ou Casa de Misericordia do Brasil foi fundado em 1543, por Bras Cubas, que lhe deu o nome
de “Hospital de Santos’, lembrando o que havia em Lisboa com o mesmo nome. A denominagdo, em pouco,
estender-se-ia a populacdo e ao porto, terminando por ser a da propria cidade. Seguiram-lhe, em datas ndo muito
precisas, a de Vitoria, entre 1545 ¢ 1555; de Olinda, em 1560; a de Ilhéus, em 1564; a da Bahia, entre 1549 ¢
1572; a do Rio de Janeiro, em 1582 e a de Sdo Paulo, em 1680. Em Minas Gerais, o alvara de 16 de abril de
1738, concedeu licenca para a construgdo da capela de Senhora Santana, padroeira da Irmandade e hospital da
Misericordia de Ouro Preto. Foi o primeiro passo para a instituicdo da casa de caridade da entdo capital da
Provincia, o que se deu em 1740, a 2 de abril, com a Mesa de Consciéncia e Ordens, de Lisboa, aprovando o ato
de sua criagdo, pelo Governador Gomes Freire de Andrade, depois Conde de Bobadela. Outros hospitais da
Misericordia surgiriam noutras cidades mineiras no decorrer dos séculos XVIII e XIX. In: TRAVASSOS,
Miriam. Santa Casa de Misericordia de Juiz de Fora. Juiz de Fora: ESDEVA, 1993, pp. 13-14.

4 CMIJF. Compromisso da Irmandade de Nosso Senhor dos Passos da Freguezia de Santo Antonio do
Paraybuna; cpitulo 1° artigo 1°; 06/08/1854. Pasta Santa Casa de Misericordia (Copia). Sobre a referida
Irmandade, Cf. QUIOSSA, Paulo Sérgio. Op. cit, pp. 43—44.
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Caridade, ao lado da Capela de Nosso Senhor dos Passos, que deu origem a Santa Casa de
Misericordia, que tinha como objetivo socorrer os doentes e desfalecidos diante da pobreza e
das epidemias que abalavam o municipio. A Casa da Caridade contava apenas com um
pavimento, porém, procurava dar assisténcia aos doentes, conforto moral e espiritual, “para

46 .
7 Morrer com os devidos

que ninguém viesse a falecer sem os sacramentos da religido.
sacramentos figurava como um dos mais importantes objetivos da agremiacdo junto a
populagdo catolica.

Outra institui¢do que deu grande contribui¢do para o bem estar da populacdo de Juiz
de fora foi a Sociedade de Medicina e Cirurgia. Um grupo de médicos resolveu fundar na
cidade essa associagdo — sem fins religiosos — que pudesse discutir com a sociedade e com
o poder publico os problemas advindos das epidemias e, assim, buscar solucdes cabiveis para
os horrores da morte pelas pestes.

A cidade caminhava em direcdo ao progresso. Sua populagdo crescia paralelamente
ao desenvolvimento urbano e industrial. (CF. ANEXO 6). Porém, as condi¢des de salubridade
do municipio nao eram agradaveis ao bem estar.

Seu clima causava terror. Dizia-se, com laivos de verdade, que era foco de tifo e
variola, porque as condigdes sanitarias favoreciam a propagacdo de tddas as
moléstias, e disso deram prova as epidemias de variola e febre amarela, que,
posteriormente, a assolaram. Somente o Alto dos Passos, onde a localidade surgira,
oferecia boas condigdes de vida. O resto, [...] ndo passava de um pantanal.’

A Camara Municipal tornava-se impotente diante da realidade do municipio. Sem
autonomia financeira e administrativa, as condi¢des sanitarias da cidade ficavam relegadas a
um segundo plano. A Engenharia apontava que para melhorar a situagao seriam necessarias
medidas onerosas e demoradas. “Seriam estas a solugdo direta do problema, mas, nao

podendo adoté-las, valeu-se de outra, indireta, por intermédio da Medicina, a ela

patridticamente oferecida.”*®

Foi com esta finalidade que surgiu, em setembro de 1889, a Sociedade de Medicina
e Cirurgia de Juiz de Fora, a cuja frente se colocou exatamente aquéle que, em
1855, chefiara a equipe médica nomeada para combater a epidemia de colera
morbo, o Dr. Jodo Nogueira Penido, acompanhado de um grupo de médicos e
farmacéuticos que com €le se dispuseram a colaborar. Sua primeira diretoria foi a
seguinte: presidente, Dr. Jodo Nogueira Penido; vice-presidente, Dr. Romualdo
César Monteiro de Miranda Ribeiro; 1° secretario, Dr. Eduardo de Menezes; 2°
secretario, Dr. José Cesario Monteiro da Silva; tesoureiro, farmacéutico Joaquim de
Almeida Queiroz. [...].*

* TRAVASSOS, Miriam. Op. cit., pp. 28-29.

T OLIVEIRA, Paulino de. Sociedade de Medicina e Cirurgia de Juiz de Fora. In: REVISTA. Instituto Historico e
Geografico de Juiz de Fora. Juiz de Fora: UFJF, Ano V, N° 5, 1969, p. 95.

* Ibidem, p. 97.

* Ibidem.



46

De acordo com o seu estatuto, suas finalidades, além de discutir assuntos da
Medicina, eram “estudar as causas permanentes ou transitorias de insalubridade da cidade de
Juiz de Fora e seu Municipio ou de qualquer outra localidade e aconselhar medidas
provisérias ou definitivas para remové-las ou atenud-las.”® A instalagio da sociedade
realizou-se solenemente a 20 de outubro do mesmo ano. A Camara Municipal solicitou a
entidade seu primeiro trabalho com o seguinte contetdo: “Climatologia, Patologia,
Demografia, causas de insalubridade e plano de saneamento de Juiz de Fora.”' Dentro desta
perspectiva, Juiz de Fora entraria na Republica com amplas perspectivas de melhoramentos
urbanos. A entidade supracitada poderia dar enormes contribuicdes de estudos para a
instalacdo de hospitais, asilos, construcdo de sistema de esgoto, canalizagdo de dgua potavel,
dentre outros assuntos que colocariam a cidade no caminho do progresso urbano e da
salubridade.

A Sociedade de Medicina e Cirurgia, ao longo de sua historia forneceu a Camara
Municipal da cidade diversas orientacdes a respeito de melhorias que poderiam ser levadas
adiante para favorecer as condi¢des de vida da populagdao. Encontramos diversos documentos
que revelam que desde a sua fundagdo, a instituicdo procurou demonstrar interesse em
orientar as autoridades e a populagdo para minimizar os estragos das epidemias e tentar
impedir o seu avango. As principais orientagdes para o bem da saude publica eram: promover
o saneamento dos cortigos existentes na cidade, bem como, impedir a constru¢ao de novos e
demolir aqueles que mais ameagam a salubridade; adotar um plano de habitagdes higiénicas
para a populacdo pobre do municipio; promover o nivelamento de algumas ruas da cidade;
promover a conservacdo das matas que circundam a cidade; punir exemplarmente os
responsaveis por colocar fogo nas matas.>>

Noutro momento, vemos os médicos orientarem a respeito de uma epidemia de febre
que atingiu o municipio em 1900. Seus conselhos eram: usar como preventivo dgua destilada
e acido arsenioso; boa alimentagdo, evitando-se alimentos indigestos e crus; evitar bebida
alcoolica; evitar exposi¢cdo prolongada ao sol e ao ar da noite; banhos diarios frios ou mornos,
trocando sempre a roupa; evitar aglomeracdes de pessoas num mesmo quarto; asseio rigoroso
da latrina, limpando sempre o sifao; utilizar sempre agua filtrada e fornecida pelo poder

publico; promover a remog¢ao do lixo para longe das habitagdes; promover a remog¢ao para o

% Ibidem, p. 98.

' OLIVEIRA, Paulino de. Histéria de Juiz de Fora. Op. cit., p. 126.

%2 AHPJF. Correspondéncia da Sociedade de Medicina e Cirurgia dirigida ao Bardo do Retiro, entdo Presidente
da Camara Municipal de Juiz de Fora. 05/01/1890; Fundo Camara Municipal na Republica; Caixa 129; Série
223.
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hospital de isolamento dos doentes que apresentarem vOmitos e febre; desinfectar todos os
. . 53
objetos do paciente que apresentar a doenga.

Vé-se que a importancia da Sociedade de Medicina e Cirurgia para a cidade foi de
grande relevancia para a promoc¢do de uma vida mais humanizada, buscando sempre apontar
diretrizes para uma sociedade cada vez mais moderna e industrial, pretendendo afastar o medo
das epidemias, que provocavam angustias na populagdo de Juiz de Fora e os impossibilitavam

de alcangar a boa morte.

2.3 — O local dos mortos

2.3.1 - Os cemitérios e o contato com a morte

O local dos mortos, desde o século IV na Europa Ocidental, constituia-se no interior
dos templos catolicos.

Por volta do ano 315 surge o exemplo mais antigo até agora conhecido do vinculo
entre sepultura de martires, recinto de culto e sepultura do patrono. Devido ao
desejo de muitos cristdos de ser enterrados proximo aos martires, as proprias
grandes basilicas de cemitérios logo se tornaram grandes cemitérios cujo solo era
todo coberto por sepulturas.™

Foi no século V ou no final do século IV que teve inicio os primeiros sepultamentos
ad sanctus — Proximo dos santos — nas igrejas das vilas e cidades européias. No século VI
esse costume de construir cemitérios dentro das igrejas das cidades ja estava amplamente
enraizado e difundido. No final do primeiro milénio surgiram os primeiros regulamentos que
autorizavam os enterramentos dentro ou proximo a uma igreja.>

Os vivos sempre mantiveram uma convivéncia espiritual com os mortos. Porém, foi
o cristianismo que introduziu uma relagdo de familiaridade entre o mundos dos vivos e o dos
mortos. Quem vive ndo quer deixar para tras seus antepassados, seja por motivos religiosos ou
culturais apenas. A partir do século IV, a concepgdo da Antiguidade da presenga dos mortos
entre os vivos “alcangou for¢a de persuasdo tornando-se espacialmente visivel. [...] O estreito
vinculo entre a povoacdo dos vivos e a dos mortos desde o final da Antiguidade pode servir

como indicador da forca da idéia da presenca dos mortos que ai se exprimia.””®

53 BMMM. O Pharol; 28/04/1900; Ano XXXIV; N° 253; p. 01.

> BRAET, Herman; VERBEKE, Braet (eds.). 4 morte na Idade Média. (Trad. Heitor Megale; Yara Frateschi
Vieira; Maria Clara Cescato). Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1996. (Ensaios de cultura, 8), p.
58.

> Ibidem, pp. 58-59.

> Ibidem, pp. 59-60.
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Simultaneamente, importantes transformac¢des das estruturas sociais levaram a
redefinir o lugar dos individuos em grupos e em comunidades que permaneciam
solidarias depois do desaparecimento de cada um de seus membros: os grupos de
parentesco, carnal ou espiritual, do mosteiro, da linhagem nobre, da paroquia, da
confraria eram o quadro dessas novas relagdes entre os vivos, mas também entre 0s
vivos e os mortos. Essas relagdes inscreviam-se nas realidades do espaco social,
pela articulacdo da morada dos vivos — a aldeia o bairro — ¢ a morada dos mortos:
o cemitério. A proximidade das sepulturas ¢ das casas sustentava e justificava a
preocupacdo mais intensa que os vivos tinham com seus defuntos. [... ]| O morto
podia aparecer a um parente ou amigo para reclamar-lhe os sufragios de que tinha a
maior necessidade e pedir-lhe que cumprisse em seu lugar as obras pias necessarias
a sua salvagdo. Preocupada em afiangar e organizar a solidariedade dos vivos e dos
mortos, a Igreja deu entdo ampla repercussio aos relatos de fantasmas [...].""

Vé-se claramente duas questdes importantes para podermos compreender como 0s
vivos estruturaram a convivéncia com os mortos. Primeiro, a necessidade da solidariedade
entre as duas partes visando o bem estar de ambos os lados, assunto que trataremos mais
adiante; segundo, a interferéncia da Igreja para controlar essa convivéncia solidaria a fim de
manter seu poder de intermedidria entre os dois mundos e, logicamente, se fortalecer e
ampliar sua esfera de atuagao.

A tradicdo de sepultar os mortos nas igrejas tornou-se uma pratica comum que
atingia todos os paises catolicos da Europa Ocidental ao longo da Idade Média. A partir de
Portugal esse costume foi trazido para o Brasil com o processo colonizador. Porém, ¢
importante ressaltar que, quem providenciava os sepultamentos, em grande parte, eram as
irmandades ou confrarias. Essas associagdes também foram criadas na colonia — algumas
sobrevivendo até hoje — como espelho do Estado portugués. Podemos defini-las, de maneira
simploria, como institui¢des de caridade que congregavam leigos de todos os segmentos
sociais e procuravam cuidar dos confrades tanto na vida como na morte. Na vida, com o apoio
material e espiritual, na morte, através das responsabilidades assumidas por elas, incluindo
desde a visitacdo em época de doenca, as providéncias para o enterramento e as oragdes €
missas para a salvacdo da alma.”® Vé-se que sua principal missdo constituia-se em tornar

possivel aos confrades alcangar a boa morte.

7 SCHMITT, Jean-Claude. Os vivos e os mortos na sociedade medieval. (Trad. Maria Lucia Machado). Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1999, pp. 18-19.

*¥ Diversos autores ja estudaram as irmandades na Europa e no Brasil. Buscaram suas origens, as finalidades, as
devocdes, as festas, enfim procuraram satisfazer em boa medida as informacdes sobre elas, incluindo algumas
pesquisas regionais. Cf. LE BRAS, Gabriel. L Eglise et le villige. Paris: Flamaric, 1975; MARTIN, Eliseo
Serrano (Ed.). Muerte, religiosidad y cultura popular — séc. XIII — XVIII. Zaragoza: Institucion “Fernando el
Catolico”, 1994; VINCENT, Catherine. Les Confiérie Médievales Dans le Royaume de Frnace Xllle-XIVe
siecle. Paris: Albin Michel, 1994; COELHO, Maria Helena da Cruz. As Confrarias medievais portuguesas:
espacos de solidariedades na vida e na morte. In: XIX SEMANA DE ESTUDIOS MEDIEVALES, 1992,
Estella: Gobierno de Navarra, Departamiento de Educacion y cultura, 1992; REIS, Jodo José. 4 Morte é uma
festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1991; RUSSEL-
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Sepultar-se proximo dos santos e, mais ainda, sob a prote¢do de Jesus Sacramentado,
tornou-se um desejo de todos os fiéis. Eles acreditavam que isso proporcionava, com maior
rapidez, a chegada da alma no paraiso.

Assim como os cortejos funebres se identificavam com as procissdes que
tematizavam o enterro de Cristo, as sepulturas eram associadas com o local onde
Cristo era Senhor. As igrejas eram a Casa de Deus, sob cujo teto, entre imagens de
santos e de anjos, deviam também se abrigar os mortos até a ressurreicdo prometida
para o fim dos tempos. A proximidade fisica entre cadaver e imagens divinas, aqui
embaixo, representava um modelo da contigiiidade espiritual que se desejava obter,
la em cima, entre a alma e as divindades. A igreja era uma das portas de entrada do
paraiso.

Ser enterrado na igreja era também uma forma de ndo romper totalmente com o
mundo dos vivos, inclusive para que estes, em suas ora¢des nao esquecessem 0S
que haviam partido. Os mortos se instalavam nos mesmos templos que tinham
freqiientado ao longo da vida.”

No Brasil, o sepultamento ad sanctus tamb