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RESUMO: A presente incursdo sobre o fendmeno do estranhamento social comecga
com algumas reflexdes tedricas gerais, na tentativa aplainar o terreno para uma
melhor compreensdo dos dilemas e conflitos que o mesmo provoca. Parte-se de
uma discussao do texto “O Estranho”, no qual Freud busca compreender o que
causa a sensacgdo de estranhar algo. Passando para as contribuicdes de Georg
Simmel, sé@o trabalhadas suas reflexdes sobre o estrangeiro, a vida urbana, etc. De
Pierre Bourdieu, se faz recurso a sua teoria sobre classes sociais e espac¢o social,
em especial a relacdo entre os espacos fisico e social e a questdo das lutas por
distincdo de classe e de hegemonia dentro de um campo. Sao discutidas também as
analises sobre a diferenciacédo das esferas de valor, o desencantamento do mundo e
os determinantes da sensacao de pertencimento social em Max Weber, e a teoria do
reconhecimento de Axel Honneth. Algumas caracteristicas do “estranho” sao
ilustradas com o romance “O Estrangeiro”, de Albert Camus. A partir dai, identifica-se
dois polos do estranhamento: a invisibilidade e o choque. O primeiro pdélo é
trabalhado partindo-se da concepcdo de que a invisibilidade social deriva
diretamente do estranhamento de classe (como uma espécie de recurso anestésico),
e 0 segundo privilegia o estranhamento intencional, seja encarado como uma atitude
puramente disruptiva e/ou subversiva, seja como uma “luta por reconhecimento” de
um determinado estilo de vida ou modo de agir. Em seguida, sao discutidas as obras
de Howard Becker e Zygmunt Bauman que apresentam importantes contribuicoes
para a compreensao do “estranhamento social’, apesar de se afastarem da
perspectiva desta dissertagdo em questdes importantes. Na segunda parte, é
explorado o estranhamento relacionado a invisibilidade social através de trabalho
empirico com catadores de lixo e com um morador de rua.

Palavras-chave: Estranhamento. Invisibilidade. Desigualdade.



ABSTRACT: The present work on social strangement begin with some general
theoretichal reflexions, in a atempt to prepare the field for a better comprehesion of
the dilemas and conflicts that emerges from it. It starts with a discusion of the paper
“The Stranger”, in wich Freud seeks to comprehend the cause of the sensacion of
strangement. Then it is shown the contribution of Georg Simmel, through his
reflexions about the “stranger”, the urban life, etc. From Pierre Bourdieu, it is
explored his theory about social class and social space, specially the relation
between the phisical and social space and the struggle for class distinction and
hegemony in a field. It is also discused the analisys of the diferenciation of value
spheres, the desechantment of the world and the conditions of the sensation of social
belonging in Max Weber, and the theory of recognition in Axel Honneth. Some of the
features of “the stranger” are ilustrated with the novel “The Stranger”, from Albert
Camus. From this, it is identified two poles of the strangement: invisibiity and chock.
The first pole is worked out from the conception that social invisibility derives directly
from class strangement (as a kind of anesthesic resource), and the second is more
related with a intencional strangement, as a subversive atitude, or a “struggle for
recognition” of a particular lifestyle or way of behavior. In the following, it is discused
the works of Howard Becker and Zygmunt Bauman that demonstrates important
contributions for the comprehension of “social strangement”, although they go apart
of the present work in important questions. In the second part, it is explored the
strangement related with the social invisibility throught a empirical work with “garbage
pickers” and a homeless man.

Key-words: Strangement. Invisibility. Inequality.
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Para que ficasse tudo consumado,

para que me sentisse menos so,
faltava-me desejar que houvesse

muito publico no dia da minha execucéo
e que os espectadores me recebessem
com gritos de odio.

Meursault

Nothing personal, | just fear the unfamiliar.

Marge Simpson
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PROLOGO

Uma noite eu acidentalmente trombei com um homem, e talvez por causa da
escuridao ele me viu e me xingou. Eu avancei sobre ele, segurei nas lapelas de seu
casaco e exigi que se desculpasse. Ele era um homem alto e louro, e enquanto meu
rosto se aproximava do dele, seus olhos azuis me olhavam insolentemente e ele me
xingava, seu halito quente em meu rosto enquanto ele se debatia. Eu puxei sei
queixo pra baixo da minha cabeca, sacudindo a sua como eu tinha visto os indios do
Oeste fazerem, senti sua pele transpirar e o sangue aflorar, e gritei: Desculpe-se!
Desculpe-se! Mas ele continuou a xingar e se debater, e eu continuei a sacudi-lo até
ele cair com forca, sobre os joelhos, sangrando muito. Eu o chutei repetidamente,
em um frenesi, porque ele continuava atirando insultos apesar de seus labios cheios
de sangue. Ah sim, eu o chutei! E em meu delirio eu puxei minha faca preparado
para cortar sua garganta, bem embaixo do poste de luz na rua deserta, segurando
ele pelo colarinho com uma mao, e abrindo a faca com os dentes — quando me dei
conta de que aquele homem nao tinha me visto, na verdade; que ele estava, dentro
do que podia perceber, no meio de um pesadelo ambulante! Entdo eu parei a faca,
cortando o ar enquanto o empurrava para longe, deixando-o cair de costas na rua.
Eu o encarrei acintosamente com o passar de um carro iluminando a escuridao. Ele
estava estirado, resmungando no asfalto; um homem quase morto por um fantasma.
Isso me enervou. Eu estava ao mesmo tempo enojado e envergonhado. Eu estava
como um bébado eu mesmo, trémulo em pernas bambas. Entdo me regozijei.
Alguma coisa da cabeca dura deste homem escapou e o abateu com um pouco de
sua vida. Eu comecei a rir com essa louca descoberta. Teria ele acordado no
momento da morte? Teria a prépria morte o libertado para uma vida desperta? Mas
ndo levei essas idéias adiante. Corri escuridao adentro, rindo téo forte que temi me
partir. No dia seguinte vi sua foto no jornal, sob uma manchete que afirmava que
tinha sido “atacado”. Pobre tolo, pobre cego tolo, pensei com sincera compaixao,

atacado por um homem invisivel!

O Homem Invisivel, de Ralph Ellison
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1 REFLEXOES TEORICAS GERAIS

A presente incursdo sobre o fenbmeno do estranhamento social comeca com
algumas reflexdes teodricas gerais, na tentativa aplainar o terreno para uma melhor
compreensao dos dilemas e confltos que o mesmo provoca. Parte-se de uma
discussao do texto “O Estranho”, no qual Freud busca compreender o que causa a
sensacao de estranhar algo. Passando para as contribuicdes de Georg Simmel, sdo
trabalhadas suas reflexbes sobre o estrangeiro, a vida urbana, etc. De Pierre
Bourdieu, se faz recurso a sua teoria sobre classes sociais e espaco social, em
especial a relagcdo entre 0s espacos fisico e social e a questdo das lutas por
distincao de classe e de hegemonia dentro de um campo. Sao discutidas também as
analises sobre a diferenciacédo das esferas de valor, o desencantamento do mundo e
os determinantes da sensacao de pertencimento social em Max Weber, e a teoria do
reconhecimento de Axel Honneth. Algumas caracteristicas do “estranho” sao
ilustradas com o romance “O Estrangeiro”, de Albert Camus. A articulagdo dessas
diferentes fontes forma o tronco comum a partir do qual se chega a distincdo entre
os dois polos do estranhamento: a invisibilidade e o choque. O primeiro polo é
trabalhado partindo-se da concepcdo de que a invisibilidade social deriva
diretamente do estranhamento de classe (como uma espécie de recurso anestésico),
e 0 segundo privilegia o estranhamento intencional, seja encarado como uma atitude
puramente disruptiva e/ou subversiva, seja como uma “luta por reconhecimento” de

um determinado estilo de vida ou modo de agir.

1.1 A Diferenca e a Desigualdade: ReflexBes Tedricas sobre o Estranhamento
Social

O que significa ser estranho? Primeiramente, pode ser util apresentar uma
abordagem mais geral do fenbmeno. Freud (1987) se interessa por compreender o
que causa a sensacao de estranhar algo (seja uma coisa, pessoa, situacao, etc.).
Apesar disso, parece limitar de forma indevida o escopo dessa sensacgao, definindo
como estranho apenas o0 que causa uma espécie de temor. Dessa forma, o que
proporcionaria a sensacdo do estranhamento seria algo inusitado, inesperado e

incomum, mas apenas na medida em que causasse algum temor, que fosse algo
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assustador. Apenas ser inusitado e incomum nao pode constituir algo como estranho,
como nos mostra o autor, pois ndo estranhamos as situacdes e a¢les fantasticas de
contos de fadas, por ex. Apesar disso, indo além de Freud, mas seguindo
estreitamente sua pista, afirma-se aqui que néo é sé o que assusta e causa temor que
se torna algo estranho. Mas se faz necessério reconstruir seu argumento, além de
expor sua explicacdo psicanalitica para o fendbmeno do estranhamento, para tentar
complementa-lo.

O mestre de Viena comec¢a com uma analise do vocabulo alemé&o equivalente
(apesar das diferencas de nuance) ao que significa em portugués “estranho”
Unheimlich. Na verdade, parte das definicbes correntes nos dicionarios do termo a
principio oposto, Heimlich, do qual o primeiro seria a negativa pela adicdo do prefixo
“un-" . Assim, tem-se Heimlich como o que é familiar, confortavel, intimo, pertencente a
casa, que causa “‘uma sensagao de repouso agradavel e seguranga”’, e outras
definicbes similares. A principio, se definiria Unheimlich como exato oposto a essas
sensacgdes, € como algo “misterioso, sobrenatural, que desperta horrivel temor”.
Porém, na propria definicdo do que é Heimlich desliza-se sorrateiramente para o que
seria a principio seu oposto. Heimlich também seria, em um de seus diferentes
matizes de significado, aquilo que € familiar, mas que precisa permanecer escondido,
ou que foi escondido: “por um lado, significa o que é familiar e agradavel e, por outro,
0 que esta oculto e se mantém fora da vista”. Chega mesmo a englobar a nocao de
algo oculto e perigoso, e também de algo obscuro, inconsciente, inacessivel ao
conhecimento. Heimlich se torna, assim, um termo ambivalente, se aproximando por
vezes de seu oposto. A definicdo de Schelling, apresentada por Freud, antecipa em
poucas palavras a explicacao que o ultimo dara sobre o estranhamento: “Unheimlich é
o0 nome de tudo o que deveria ter permanecido ... secreto e oculto, mas veio a luz”.

A partir dessa compreensao do termo, Freud passa a expor, principalmente a
partir de exemplos literarios, “coisas, pessoas, impressoes, eventos e situagdes que
conseguem despertar em nés um sentimento de estranheza’(grifos nossos). O
principal, aqui, é a diferenciacdo do estranho do simplesmente fantastico (como nos
contos de fadas), e mais ainda, a explicacdo do estranhamento como fruto de dois
fatores, a saber: ou estranhar-se-ia algo por aquilo trazer a luz um complexo infantil
reprimido, ou por trazer a tona davidas sobre questdes ja superadas pela sociedade. O
primeiro fator derivaria, por ex., dos casos em que o complexo de castracdo é

rememorado pela cena de algum orgdo amputado. O segundo se apresentaria,
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principalmente, quando alguma situagédo parecesse trazer de volta a possibilidade de
uma explicacdo animista para algum fendmeno, uma explicagdo baseada no que
Freud chama de “a crenga na onipoténcia do pensamento”. Como pensar que alguém
morreu sO porque outro assim o desejou, um tipo de explicacdo, segundo o autor,
infantil, que ja teria sido superada em sociedades o minimo “civilizadas”, mas que
estaria ainda 14, no fundo do inconsciente, apenas esperando uma oportunidade para
nos colocar novamente em duvida.

O importante a ressaltar aqui € que esta explicacdo, e o fenbmeno do
estranhamento em geral, ndo se aplicam apenas ao que é assustador. Pode-se
legitimamente dizer, dentro mesmo da abordagem de Freud, que o “sentimento de
estranheza” é despertado sempre que algo nos deixa desconfortaveis, tensos, com a
sensacao de que algo esta errado, incomodamente fora do lugar, e também quando
algo nos deixa apreensivos, incertos e assustados. Na prOpria exposicdo das
significagBes possiveis de Heimlich essas diferentes possibilidades se apresentam, e
nao apenas o assustador. Alguém “estranho” pode, inclusive, fazer parte do cotidiano
de um grupo de pessoas, obrigadas a naturalizar a sua presenca, e a manter com ele
uma “forma positiva de sociagao”, como mostra Georg Simmel.

A abordagem de Simmel (1950) é estritamente socioldgica, e ndo psicoldgica ou
estética como a de Freud. Assim sendo, seu foco estd no estranho como uma tipo
social, como um estrangeiro (seja da nacdo, da cidade, da raca, etc.), e ndo em
acontecimentos, situacdes ou coisas estranhas, como em Freud.

O interesse de Simmel estd no estranho que permanece no grupo em relacéo
ao qual é estrangeiro, e ndo no estranho de passagem. Demonstra como este grupo
constréi um tipo de relacdo positiva e especifica com ele. A relacdo com o estranho
comporta uma equacao peculiar da relacéo entre proximidade e distancia existente em
toda relacdo social. Ao mesmo tempo, literalmente, em que esta perto, fisicamente, e
eventualmente pelos lagcos afetivos os mais intimos, o estranho também esta longe,
por ndo estar “radicalmente comprometido com os ingredientes unicos e tendencias
peculiares do grupo”, o que acarreta uma postura mais objetiva do estranho em
relacdo ao mesmo. Se a relacao entre proximidade e distancia é algo geral, pode-se
dizer que com o estranho o elemento da distancia é particularmente acentuado. A
partir de Simmel, pode-se dizer que o0 estranhamento se d& exatamente pela

proximidade com alguém téo distante.
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Uma contribuicdo indireta importante de Simmel, que pode complementar sua
teoria do estranho, sdo suas reflexdes sobre a metropole, jA que a vida urbana
moderna traz novas implicagcbes para o estranhamento social. A vida rural é
relativamente estavel e previsivel. O tempo € mais ciclico; temos a época do plantio,
da colheita, das festas, todo mundo se conhece, h& poucas pessoas a conhecer, todo
mundo sabe da vida de todo mundo. As relagcbes tendem a ser mais pessoais. A vida
urbana vai em sentido oposto, 0 que se desenvolve plenamente apenas na
modernidade. Segundo Simmel(1973), a vida na cidade implica o desenvolvimento de
uma relagdo com o meio que ele chama de “reserva”, ou distanciamento. Em virtude
da multiplicidade de contatos e da variedade e velocidade de mudanga das
impressoes, o individuo é sobrecarregado, até o ponto de ndo poder mais responder
emocionalmente de forma adequada aos estimulos que recebe, tornando-se, entao,
“blasé”. E importante lembrar que n3o é apenas a multiplicidade dos estimulos, como
normalmente € lembrado, que leva ao desenvolvimento de uma atitude blasé, mas
também a rapidez da mudanca destes estimulos. Com todas as criticas que essa
abordagem pode receber, entende-se aqui que o principal se mantém: a vida urbana
requer uma reserva cotidiana em relagdo a coisas e pessoas; se a cada manifestacao
de miséria se fosse parar para refletir, se cada pessoa que se visse quisesse-se
conhecer, ndo se sairia do lugar e enlouquer-se-ia. Assim, a reserva e uma tendéncia
a estabelecer relacfes impessoais (como com o caixa do supermercado, por ex.) sdo
inerentes a vida urbana, na proporcdo da densidade demografica e do grau de
cosmopolitismo da cidade.

Um fenémeno inseparavel e condicdo para o desenvolvimento desse estilo de
vida blasé é a diferenciacdo e autonomizacédo das esferas de valor (WEBER, 1974a).
Em contextos pré-modernos, € impossivel separar as diferentes esferas, como a
politica, a econbmica, a cultural, etc. Em uma vila camponesa da idade média, por ex.,
nao ser cristdo ndo apenas implicava recriminacado e exclusao dos rituais religiosos.
Significava estar excluido de toda a vida social, visto que toda festividade tinha alguma
ligacdo com a religido (mesmo que sua origem fosse obscuramente paga); quem se
relacionasse com um nao-cristdo, em geral, seria estigmatizado como aquele, o que
trazia implicacdes econdmicas, politicas e em todas as esferas da vida. Na
modernidade, em geral, ndo é fonte maior de preocupacdo a orientacdo religiosa,
politica ou outra de um vendedor, por ex. As diferentes esferas da vida tem relativa

autonomia, assim como apresenta exigéncias especificas. Embora um evangélico
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possa falar mal, até ter raiva de um vendedor por ele ser espirita, isso ndo o impede
de comprar em sua loja se ele, por ex., tiver precos mais baratos. E claro que se tende
a estabelecer uma certa solidariedade entre membros de uma mesma religido, e,
podendo escolher, um evangélico provavelmente prefira se relacionar com e comprar
de um outro evangélico. Mas, de qualquer forma, isso ndo é uma necessidade, e a
compra em geral vai depender muito mais da légica propria da esfera econémica
(tentar comprar mais com menos).

Para entender melhor esse processo, cabe voltar a problematica da crescente
racionalizacdo (ou desencantamento) do mundo e da diferenciacdo das esferas
como desenvolvida por Weber (WEBER, 1974a; 1992;1991: 279-418).

Segundo este, a religido, antes da modernidade, dispunha do monopdlio da
dotacdo do sentido para a vida, ou melhor, as demais esferas tinham que se adaptar
as tensdes que pudessem ter com a esfera religiosa. Assim, toda a guerra, por mais
que claramente apresentasse motivacdes materiais ou politicas, sempre era
revestida de um sentido religioso, nem que esse fosse atribuir os despojos ou a
sucesso na batalha a gloria e ao favor de Deus (ou deuses). Mas ha uma diferenca
fundamental entre os tipos de religiosidade. As chamadas religides de salvacao vao
apresentar uma ruptura importante em direcdo ao desencantamento do mundo. As
religibes magicas ndo estabelecem uma dimensdo ética efetiva, pois nelas néo
temos a divisdo entre ser e dever ser; ndo se tem a constru¢cdo de uma dimensao
extra mundana em relacdo a qual este mundo possa ser julgado inferior. Essa
religiosidade busca prémios bem concretos, como a ajuda em batalhas ou a cura de
doencas, e sempre se busca barganhar com o favor dos deuses, através de toda
espécie de ritual. Se o agrado e a ajuda dos deuses dependem apenas da
observacédo de determinadas prescricfes rituais, a religido ndo é um estimulo efetivo
a adocdo de uma conduta de vida, pois ndo € desta que depende o favor das
divindades (a ndo ser indiretamente, na medida em que a performance de rituais
possa influenciar essa conduta). As religides da salvacédo, ao estabelecer um mundo
ideal e transcendente, criam as condicbes que iram desembocar no mundo
desencantado quando esse mundo transcendente perde a forca, junto com a perda
do monopolio religioso da dotacdo de sentido. Com efeito, SO com o protestantismo
decai o papel do ritual na religido. Mas é preciso voltar com mais calma a esse

desenvolvimento.
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A eficacia magica tém uma premissa basica e pragmética: algo que deu certo
uma vez, pode dar outra, e assim indefinidamente. Ndo h& célculo, ou légica, ou
justificativa para um ritual de cura surtir efeito. Simplesmente, se ele deu certo
algumas vezes, pode dar outras. Dai, segundo Weber, o carater estatico de
sociedades de religiosidade mégica. Seus rituais e preceitos sdo em verdade muito
frageis, e qualquer mudanca se torna mal vista. Aqui ndo é espaco para se
aprofundar essa questdo, mas apenas para ressaltar esse carater mundano e
pragmatico da magia, além da inerente porosidade que ela acarreta. O mundo é
permeado de espiritos, que podem habitar qualquer coisa, e num ritual perante uma
arvore assim encantada podemos obter o sucesso na guerra. Os espiritos, benéficos
ou malignos, podem estar em qualquer lugar, e, diretamente ou através de
mediadores, temos acesso a eles.

A instituicdo de um mundo transcendente altera fundamentalmente esse
panorama. Os espiritos, ou Deus, ndo mais esta entre ndés, e sO através de
sacerdotes podemos interagir efetivamente com Deus. Os rituais ainda sao
importantes, pois deles ainda depende a graca de Deus. Mas esta também depende
da observacao de principios de conduta apregoados pelos sacerdotes. Nao basta
comparecer a missa e dizer amém. E preciso se confessar e se arrepender pelos
seus pecados. E claro que, na pratica, acaba se confiando mais nos rituais, como o
batismo, as oracdes (dos fiéis e dos sacerdotes), para se obter a salvacdo. A propria
confissdo ndo passa de um ritual. Mas com o protestantismo isso ird mudar,
principalmente com o calvinismo, fundamental ao processo em direcdo a
secularizagdo do mundo.

Lutero teve uma veia mistica muito acentuada, o que o impedia de dar o
passo final no processo de crescente abstracédo da religido, passo dado por Calvino.
Com este, ndo apenas temos um mundo transcendente, superior, mas a
comunicagcdo com este mundo se torna impossivel, em virtude de sua doutrina da
predestinacdo. Segundo esta, como é amplamente conhecido, o crente ndo tém
nenhum acesso ou poder de influéncia sobre os designos de Deus. Nenhum ritual,
preceito, ou mesmo conduta virtuosa garantem a salvacdo. Os eleitos ja foram
eleitos. Mas como conviver com a angustia existencial que essa concepcao
acarreta? Os eleitos, embora ndo possam teoricamente ter certeza de sua salvagao,
estdo na terra para a gloria de Deus. Ora, se um crente tém sucesso em alguma

empreitada, esse sucesso contribui para exaltar a gloria de Deus. Assim, 0 sucesso
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mundano passa a ser um sinal da gléria de Deus, e o crente julga que, sendo
virtuoso, e sua vida sendo abencoada, seu sucesso sO pode significar o favor de
Deus, que s6 pode se manifestar em um de seus eleitos. Assim, mesmo o mundo da
“criatura” sendo mau e decaido, ele pode ser transformado para a gléria de Deus, e
essa ética de transformacdo do mundo, com sua promessa de salvacdo, estimula
uma ascetismo intra mundano, ou seja, uma conduta de vida metddica e sistematica
nas atividades do mundo, decorrente do fato de que o sucesso nesse mundo é
agora buscado com toda a forca de uma luta pela certeza da salvacdo. A conduta é
metddica e sistematica, j& que as atividades cotidianas devem ser melhor
desempenhadas, pois agora nelas reside a certeza da salvagéo. Assim, a salvacao,
e o alivio (psicoldgico) ante as dificuldades da vida, ndo podem mais ser buscados1
(a principio) através de nenhum meio magico ou ritual. Isso abre caminho para que a
religido perca o monopdlio do sentido, ou que as vérias esferas possam seguir leis
proprias, independentemente de principios religiosos (WEBER, 1974a; 1992;1991.:
279-418).

De fato, todas as religibes proféticas e redentoras tem que lidar com uma
tensdo intensa com as ordens do mundo, e “essa tenséo tem sido maior quanto mais
a religido se tenha sublimado ao ritualismo”. Essas tensdes passam a se mostrar
claramente com o avanco da “racionalizagcado e sublimacéo consciente das relacdes
do homem com as varias esferas de valor, (...) pressionando no sentido de tornar
conscientes a autonomia interior e licita das esferas individuais” (idem, 1974a).

Quando uma profecia de salvagdo cria comunidades religiosas, a primeira
tensdo criada € com o cld natural, que teme ser desvalorizado pela profecia. E
frequentemente é. Os discipulos de Jesus deveriam poder ser hostis aos membros
da casa, por ex., e isso se da quanto mais a crenca se basear numa convicgao
absoluta. Fazendo um pequeno parenteses, podemos introduzir aqui a distingao
entre ética da “conviccdo” e ética da “responsabilidade” a partir desse ultimo
exemplo. O comportamento pautado por uma convicgéo (no sentido de Weber) pode
ser uma acao irracional, ou sentimental, mas comummente € uma tipica acao
racional com relacdo a valores. O valor, aqui, é a fé cristd, e agir com convicgao
significa subordinar qualquer outro valor ou consideracdo ao que é prescrito pela

doutrina cristd, e na proporcdo em que a crenca e a subordinacdo ao valor for

Que fique claro que se estd sendo esquematico, e que, evidentemente, mesmo em centros mais modernos
temos préaticas de magia e afins. Mas elas se tornam, tendencialmente, extra-cotidianas e subordinadas,.
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absoluta. Assim, qualquer atitude que contradiga os principios cristdos, mesmo que
venha de um parente ou pessoa préxima, deve ser recriminada, mesmo que isso
prejudique essa pessoa, € sem qualquer consideracdo por qualquer tipo de
justificacéo, pois o observancia da doutrina € um principio absoluto. Mesmo que
signifigue a morte de uma populacao inteira, a convicgdo na observacgéao irrestrita do
valor permanece inabalavel no tipo puro de acédo pautada na ética da conviccao;
que, ademais, também pode servir para grandes realizacdes, mas sempre de forma
irresponsavel em relacdo as conseqiiéncias da acdo (WEBER, 1974b). E
interessante como essa descricdo lembra a andlise de Simmel sobre o
comportamento da massa, 0 qual se abordar4d com mais calma adiante. Aqui, cabe
lembrar apenas o carater irresponsavel da massa e, articulando com Weber, como o
fato de estar em uma massa (especialmente fisicamente2) gera uma “inebriagao”
que leva a uma defesa ferrenha e/ou luta violenta em nome de uma idéia, e que
pode até fazer com que individuos ndo tao afeitos a essa idéia sejam como que
“tomados pela convicgao”, em funcao dessa ebriedade provocada pelo estar em uma
massa. De qualquer forma, em geral, a massa sempre segue 0 caminho mais
simples e age sempre por convic¢ao, ou seja, de forma irresponsavel em relagédo as
consequéncias de sua acdo e dos meios a serem empregados, além de ser sempre
movida pelo sentimento. Um musico conquista uma platéia ndo pela complexidade
matematica de sua musica, outrossim (mesmo quando essa complexidade esteja
presente) por “tocar na alma”, no sentimento dos ouvintes. Da mesma forma um
orador conquista, em geral, uma assembléia, mais pelas suas habilidades retoricas
do que pela qualidade de sua argumentacdo; ou, de qualquer modo, o valor da
argumentacdo em geral de desvanece quando ndo apresentado de forma
“envolvente” (SIMMEL, 2006: 39-82). Como ja fica claro pelo que foi dito, a ética da
responsabilidade € exatamente o contrario da ética da conviccdo, ou seja, as
consequéncias provaveis (mesmo as indesejadas) de um determinado curso de
acdo para a consecucdo de um fim sdo racionalmente levadas em conta, e é
avaliado o peso dessas conseqiiéncias para se decidir pela viabilidade ou ndo de
uma acao. Por ex., a provavel morte de uma parcela consideravel da populacéo é
um bom motivo para se evitar uma guerra expansionista; mas se dessa expansao

depende a alimentacdo dessa populacdo, e ndo houver outro meio factivel, o

Leitores de um mesmo jornal também formam uma massa, por ex., mas esses casos sao 0s menos relevantes
para a caracterizagdo fenomenoldgica da massa.
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sacrificio de alguns passa a ser justificado, ndo em funcdo de uma convic¢do, mas
pelo puro calculo responsavel do “menor dos males” (lembrando sempre que
estamos tratando de tipos puros; dificilmente um estadista (ou qualquer um) vai ter
uma frieza total e uma racionalidade perfeita na tomada de uma decisdo vital,
embora um grau consideravel de frieza e célculo seja necessario para seu sucesso).

Voltando a relacéo da religido com as demais esferas de valor, temos que,
apesar da mencionada tendéncia da comunidade religiosa de entrar em conflito com
o cla natural e, pode-se dizer em ultima instancia, com qualquer laco pessoal ou
local de fidelidade, as religibes em geral acabam regulamentando os lagos
mundanos. O mesmo se dando na esfera politica. Mesmo podendo divergir e entrar
ocasionalmente em conflito violento com essa esfera, a religido, na pratica,
normalmente é um importante meio de legitimacédo da dominacéao politica e do status
quo como um todo. Na China a legitimacdo é completa, dada a racionalidade de
‘acomodacdo ao mundo” propria de sua religido de salvagdo; € também
preponderante na india, com sua racionalidade de “fuga do mundo”, que deixa
inquestionadas as ordens mundanas; na outra grande religido mundial (além do
islamismo e do judaismo), o cristianismo, sua racionalidade de “dominac&o do
mundo” abre uma perspectiva para o desenvolvimento histérico que vai culminar nas
grandes revolucgdes, apesar de, principalmente antes da Reforma, a Igreja crista ter
sido sempre grande fonte de legitimacédo (quando nédo era o proprio) poder politico.
Ja na esfera econdmica, até a Reforma, a tensdo sempre foi acentuada, ficando
clara na condenagdo a usura, que trazia enormes entraves ao desenvolvimento
econdbmico (WEBER, 1974a; 1991: 279-418). Mas, como visto, a racionalizacao
guebra o monopdlio religioso da dotacédo de sentido, permitindo que a autonomia e a
|6gica propria das diferentes esferas se libertem das amarras que a religido Ihes
impunha.

Num mundo em que o bom desempenho em uma esfera depende apenas da
adaptacdo a logica propria dessa esfera (SOUZA,2006), em que Seu sucesso
econdmico depende, a principio, apenas da observagdo dos principios requeridos
pelo mercado, estabelecer uma relagcdo econémica, ou conviver em um ambiente
qualquer (como na esfera publica, em manifestacbes culturais), com alguém de
crenca religiosa, por ex., antagdnica a sua, se torna (em principio) menos
problematico. Claro que isso néo pacifica as relagdes, e nem acaba com a influéncia

de uma esfera sobre a outro. Em relagcdo ao segundo ponto, temos o exemplo claro
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da tentativa de proibicdo no Brasil das pesquisas com células tronco: a esfera
religiosa, por principios religiosos, tenta sancionar a esfera cientifica. Mas isso ndo
contradiz a idéia. Para comecar, essa ndo parece uma postura que possa vingar a
longo prazo, e a tendéncia mundial parece ir em sentido contrario. Além disso, 0s
religiosos, se buscam algum éxito, tém que argumentar cientificamente. Quanto ao
primeiro ponto, os conflitos parecem ter se “especializado”, o que sé confirma o
ponto. Podem existir sangrentos embates religiosos. Um fanéatico pode espancar
alguém de outra fé; mas serd menos provavel que espanque alguém de outra
orientacao politica, a menos que também seja um fanatico politico.

Como dito anteriormente, toda relacdo humana envolve algum grau de
proximidade e distancia, mas com o0 estranho a relacdo entre ambas é
particularmente acentuada. Simmel ndo se interessa pelo que poderiamos chamar
de “turista”, ou seja, o estranho que “chega hoje e parte amanha”, mas no estranho
que “chega hoje e fica amanha”. Aquele que, por nao participar originalmente do
grupo ou meio no qual agora habita, introduz novas caracteristicas no mesmo e,
apesar de fazer efetivamente parte dele (sendo a relacdo com o estranho uma
“forma positiva de sociagédo”), suas ligagdes com o mesmo ndo sdo, digamos,
“organicas”, como os lagos de parentesco ou etnia (SIMMEL, 1950). E possivel
afirmar, integrando aqui a teoria de Weber, que o estranho, por mais adaptado, e por
mais que possa, de fato, ter relagdes as mais intimas e proximas, ainda sera em
grande parte distante, mesmo de quem Ihe é mais intimo, visto que ndo possui o que
Weber chama de “consciéncia de comunidade”. Apesar de chama-la de
“consciéncia”, parece empregar o termo mais no sentido de sentimento ou sensagao
de pertencimento. E esse sentimento, segundo Weber, que “fomenta a imitacéo” dos
costumes e habitos entre 0s membros de um mesmo grupo, comunidade, etnia, e
mesmo raga (cuja construcdo como ente biolégico é apenas uma reconstrucdo
posterior a um ja existente elo decorrente dessa “consciéncia de comunidade”)
(WEBER, 1991: 267-277). Esse ponto sera retomado mais tarde.

Simmel identifica, historicamente, o surgimento desse estranho ou estrangeiro
integrado com a figura do comerciante. Essa era a unica atividade que um
estrangeiro poderia exercer em uma dada comunidade relativamente fechada em
que viesse parar, estando as ocupacdes nativas ndo acessiveis ou dependentes,
para seu exercicio, de lagos pessoais ou de parentesco com os autdctones do local.

Sempre que houvesse interesse por produtos ndo produzidos no local, abria-se a
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oportunidade para o estrangeiro, que poderia vir a residir nesse local, indo
periodicamente buscar os suprimentos do exterior (SIMMEL, 1950). Ademais,
alguém pode ser estrangeiro, ou estranho, ndo s6 por questbes geograficas,
outrossim muito frequentemente por questdes de pertencimento étnico e/ou
religioso. E evidente, vale lembrar, que esse tipo reflete a experiéncia do proprio
Simmel, como j& foi afirmado alhures (COHN, 1979; BAUMAN, 1999), que nunca
conseguiu se integrar plenamente no meio académico aleméo, em virtude de sua
ascendéncia judia. E ndo a toa os judeus sdo o grande exemplo apontado nessa
reconstrugao “genética” do estrangeiro por Simmel.

Uma caracteristica importante do estranho, como afirma Simmel, é a sua
objetividade. N&o por acaso é comum as pessoas fazerem confissdes intimas, que
nao fariam a seus entes mais proximos, a alguém estranho (SIMMEL, 1950). Este
dificilmente terd algum interesse ou envolvimento pessoal na questao, o que explica
a prética de se buscar alguém de fora da comunidade para arbitrar certa questées (e
a criacdo de cargos como o “juiz de fora”), como descrito por Weber (WEBER, 1991:
267-277). Pela sua caracteristica de, apesar de préximo, fisicamente e mesmo por
relacionamentos e relagcbes econbmicas ou até (eventualmente) politicas, estar
também distante, e por ndo estar, de qualquer forma, envolvido por lagos tdo firmes
em qualquer questao que seja, o0 estranho nao pode deixar de ser mais imparcial do
gue quem esta mais ligado afetivamente aos problemas, habitos, e divergéncias
particulares de uma comunidade. De fato, pode-se partir daqui na busca de uma
ampliacdo do tipo simmeliano, integrando outro tema desenvolvido pelo proprio
Simmel, o tema da relac&o entre o individuo e a massa.

J& na descricdo do estranho, Simmel da o mote para o que pretende-se
elaborar aqui. Segundo o autor, com alguém estranho, ou estrangeiro, em virtude da
distancia em relacao a ele, s6 podemos tratar de assuntos ou temas mais gerais, no
limite apenas os que afetariam toda a humanidade, como comentarios banais sobre
o tempo (SIMMEL, 1950). Pois bem, quando alguém estd em uma massa, da
mesma forma seu elo com ela s6 pode se basear no que ha de mais bésico e
“primitivo”, pois apenas isso € compartilhado por todos. Como ja foi mencionado, é
pelo sentimento que a massa se une, pelo que ha de mais antigo e enraizado, por
gue isso é o0 que todos compartilham. O comportamento da massa nao agrega todas
as qualidades de seus membros, ou resulta de uma média desses, mas tende a se

nivelar pelo que ha de mais primitivo, pois € sO isso que todos possuem. Instintos
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bésicos, habilidades e comportamentos h& muito enraizados na tradigéo,
conhecimentos praticos pouco especializados sdo amplamente (quando n&o
totalmente) disseminados, o mesmo ndo se dando com conhecimentos mais
especializado, “refinados” e, em geral, mais recentemente adquiridos. O que ha de
mais complexo no desenvolvimento do ser humano, assim, seja por ser mais
recente, seja por exigir certo grau de especializacdo e conhecimento prévio, é
acessivel a poucos, e, quando alguém de ampla erudicdo, por ex., integra uma
massa, 0 que ele possui de singular se perde em favor daquilo que ele compartilha
com os demais. Mesmo essa tendencia ndo sendo absoluta, ja que as pessoas mais
virtuosas, segundo Simmel, tem uma resisténcia maior ou menor a esse
rebaixamento, essa tendencia € dominante e frequente, até porque, como diz o
autor, quem esta me cima pode subir, mas quem esta em baixo ndo pode ascender
(SIMMEL, 2006).

Mas no que isso tudo ajuda a compreender a especificidade do estranho na
modernidade? Cabe aqui voltar um pouco ao blasé. Para Simmel, as exigéncias que
a necessidade de uma postura blasé impde ao estilo de vida urbano fazem com que
as impressoes cotidianas tendam a ser assimiladas ndo pelo sentimento, ou seja,
pelas camadas mais inferiores e enraizadas do ser humano, mas pelas camadas
mais superficiais e elevadas do intelecto, j& que esse possui mais plasticidade e é
capaz de lidar com a multiplicidade de estimulos da vida urbana. Dai, segundo o
autor, a tendéncia a intelectualizacdo da vida urbana, e a jA mencionada postura
reservada e distanciada que a vida na cidade moderna exige (SIMMEL, 1973). Isso
nao impede que grandes e violentos arroubos sentimentais venham a tona quando o
individuo “integra” uma massa, quando, por ex., assiste a uma partida de futebol em
um estadio, ou mesmo com um grupo qualquer de pessoas pela televisédo, pela
dindmica que a participacdo em uma massa acarreta ao individuo, como ja visto.
Mas, no cotidiano, o individuo ndo integra nenhuma massa, mesmo que esteja
rodeado de uma infinidade de pessoas. E, mais que isso, pode nao ter, ou ter de
forma muito ténue e parcial, uma “consciéncia de comunidade”. Mas isso, de fato, é
excecdo, mesmo para quem se sente estranho, e 0 importante aqui € que a
consciéncia de comunidade tende, na modernidade, a se tornar de certa forma
plural, abrangendo um espectro que vai desde uma sensacdo de pertenca bem
especifica e restrita a pequenos grupos até a sensacdo de comunidade nacional e

talvez mundial, passando pela pertenca a uma classe (que é muitas vezes mais forte
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do que a pertenca nacional ou até local); a forca do sentimento de comunidade é
preponderante na determinagdo do comportamento, e varia conforme os diferentes
grupos com os quais se sente em comunidade (ndo necessariamente em funcéo do
tamanho destes). Com efeito, a consciéncia de comunidade traz consigo, embora
em geral de forma menos acentuada, algumas caracteristicas do comportamento da
massa, principalmente quando a comunidade se encontra espacialmente junta; ela €
como uma massa um tanto diluida. A tendéncia a imitagdo mencionada, em funcéo
da consciéncia de comunidade, serve para regular e homogenizar, ao menos até
certo ponto, 0s costumes e comportamentos de quem se identifica com a
comunidade; e ndo sé o impulso de imitar os semelhantes, mas também as sancoes,
implicitas ou explicitas, conscientes ou ndo, que esses se aplicam constantemente
sao fundamentais. Aqui, uma outra conceituacdo de Weber se torna importante: sua
definicdo de “costume”, “convencgao” e “direito” (WEBER, 1991: 15-22; 209-227).

O costume é um “uso” (curso da agdo regularmente observavel) que se
mantem por “habito inveterado”, por comodidade, e cuja ofensa néo é passivel de
repreensdo, embora possa causar inconvenientes e incbmodos (ou seja, ser uma
pratica estranha, mas que nao chega a ocasionar uma repreensao direta e explicita).
Por ex., um modo peculiar de cozinhar. J4 a convencado se baseia em um uso mais
enraizado, cuja violacdo € passivel de repreensdo e sancdo explicita e mais ou
menos acintosa (da perspectiva da presente dissertacao, talvez diferentemente de
Weber, o estranhamento ocasionado pelo desvio do costume também & uma forma
de sancédo, embora mais leve do que na convencdo3d ). Mas a sancao aqui ainda é
difusa, e nisso a convencéo difere do direito que, para além do que determina uma
convencao, se caracteriza por possuir um corpo especifico de agentes encarregados
de vigiar a observacédo da norma e de punir quem dela se desviar (idem).

Weber, de fato, relaciona o estranhamento entre membros de diferentes
etnias, ragas, etc., ndo sé a uma incompreensdo do “costume diferente em seu
sentido subjetivo”, mas também as divergéncias em relagdo aos modos de agir, ao
estilo de se vestir, de falar, andar, cumprimentar, cozinhar, etc., ou seja, aos habitos
cotidianos discrepantes. E, no estranhamento intra-grupo, a fuga dos usos,
costumes e convengdes tidos como normais pelo grupo (idem). Aqui fica clara uma

possivel aproximacdo com Bourdieu, que afirma que as diferentes classes (que

Entende-se aqui que seria importante desenvolver melhor, o que foge ao escopo do presente trabalho, em que
consiste um sangdo, principalmente a negativa.
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constituem um estilo de vida especifico, mais do que uma condicdo econdmica) se
diferenciam, se aproximam e afastam no cotidiano pela identificagéo inconsciente de
seus semelhantes e de seus estranhos através dos habitos, escolhas e costumes
cotidianos dos mesmos (BOURDIEU, 2001a: 157-252). Mas ha uma questdo aqui
que talvez va além da condicdo de classe, ou o estranhamento em funcdo da
distancia de classe, apesar de sua importancia para a compreensao das interagoes
cotidianas. Se trata do problema gerado pela situacdo em que ocorre uma sensacao
geral de nao-pertencimento e estranhamento do mundo que apenas as condicdes
modernas possibilitam, ao menos como algo assimilavel. Assim, apesar de outras
sociedades possuirem parias, estranhos em geral, esses dificilmente podiam ser
integrados na dinamica produtiva cotidiana. De fato, tipicos estranhos em
sociedades pré-modernas, principalmente nas de religiosidade magica, muitas vezes
se tornavam grandes figuras, pelo carisma que seu comportamento diferente
acarretava. Como mostra Simmel, todo o desenvolvimento histérico se da pela
dindmica entre o semelhante e o diferente (SIMMEL, 2006: 39-58). Ao mesmo tempo
gue é agradavel a sensacédo de familiaridade, o diferente, o novo, exerce um grande
fascinio. Mas, na modernidade, apesar da apregoada valorizacdo da diferenca e do
excepcional, de fato a diferenca e a novidade sdo muito mais integradas. Ao se
tornarem pré-requisitos da reproducao do modo de producdo, ja que a acumulacdo
de capital requer sempre novos produtos para que 0 consumo possa ser aumentado
Ou ao menos seja continuo, o diferente perde seu carater excepcional e passa a ser
apenas o contetdo da mercadoria ou do comportamento. Usando o método central
de Simmel da diferenciacdo entre forma e contetdo (idem: 7-38; 59-82), podemos
dizer que o comportamento estranho s6 é aceitavel e assimilavel quando consiste
apenas no conteudo da acdo, e ndo em sua forma. Como exemplo temos as
chamadas tribos urbanas, que se afirmam como estranhas ao mainstream da
industria cultural (principalmente no gosto musical e no vestuario), mas que séo
plenamente integrados ao mercado cultural como um todo, formando um nicho de
consumidores (quica deveras lucrativo) especifico ao qual a logica do mercado se
apropria facilmente, pois seu modo de agir se adapta a essa ldgica; sdo
consumidores como quaisquer outros, apenas suas demandas sdo mais especificas,
0 que pode, ademais, ser ainda mais lucrativo (até por que suas demandas se

tornam, de fato, mais previsiveis).
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Por todas essas caracteristicas, vé-se como o estranho pode ser considerado
a principio menos incbmodo, ao menos quando sua diferenga esta no conteudo, e
ndo na forma de seu comportamento. Nesse Ultimo caso, a sociedade moderna
tende a ser mais autoritaria do que qualquer outra.

Em seguida sera apresentada uma ilustracdo desse ponto, e de algumas
caracteristicas gerais do estranho, através de um personagem bastante verossimil:
Meursault, o protagonista do romance “O Estrangeiro”, de Albert Camus. O apelo a
um personagem de “ficgdo” ndo abala em nada a cientificidade da ilustracdo, na
medida em que o que se pretende demonstrar € como um novo tipo humano se
torna possivel na modernidade, ao mesmo tempo em que inaceitavel. E inegavel
gue uma vida como a de Meursault é perfeitamente factivel, ao mesmo tempo em
gue a extrapolacdo da estranheza de seu comportamento do contetdo para a forma

de agir leva a sua morte.

1.2 Um Estranho condenado a morte

Meursault comeca seu relato com um paragrafo célebre, e ndo a tona, pois é

bastante significativo:

Hoje, minha mae morreu. Ou talvez ontem, ndo sei bem. Recebi um
telegrama do asilo: 'Sua méo falecida. Enterro amanha. Sentidos pésames.’ Isso nao

quer dizer nada. Talvez tenha sido ontem.

Essa trecho é significativo ndo apenas por ja revelar muito da “personalidade” do
protagonista, mas por marcar 0 momento em que 0 estranhamento causado por
essa “personalidade” idiossincratica passa a um nivel intoleravel. De fato, a partir
desse momento, sua condenagao comeca.

As duas partes do romance se entrelagam, terminando a primeira com o crime
pelo qual o protagonista é “oficialmente julgado”, e consistindo a segunda em todas
as etapas de seu processo, que remontam todos os acontecimentos da primeira
parte, a partir exatamente da morte da mae. As atitudes de Meursault apos essa
morte fardo com que seja considerado indiferente em relacdo a mée, displicente por

tela “abandonado” em um asilo (mesmo sendo a vida dela la melhor), “desumano”
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por te-se divertido e come¢ado um romance no dia seguinte do enterro, além de frio
por ndo se mostrar emocionado no velério.

As sanc¢fes, no momento desses acontecimentos, ja sdo sentidas de forma
mais leve (em relacdo a proporcéo que tomardo depois). Quando diz ndo querer que
seja desparafusado o caixdo da mdae, o funcionario se cala e Meursault fica
embaracado, “porque sentia que nao devia ter dito isso”. Sente que os demais no
velorio, internos do asilo, todos sentados a sua frente, estavam ali para julga-lo.
Outras atitudes durante velorio e enterro, aparentemente inocentes, seréo
retomadas no processo, tais como aceitar um copo de leite, fumar um cigarro...Mas
0 que mais pesara em sua futura condenacéo, em relacao a essa parte da histoéria, é
nao ter chorado a morte da mée. N&o tinha mais contato com ela, a colocara no asilo
por ndo terem mais nada a dizer um para o outro. Entretanto, durante sua narrativa,
demonstra admiracdo pela méae, e inclusive pode-se perceber o quanto essa
influenciara seu jeito de ser, ao relembrar frases como: “a tudo se acostuma”.

Apos o enterro, € fim de semana e Meursault, cansado das muitas horas
velando e caminhando no sol escaldante, vai a praia. L4 encontra uma ex-colega de
trabalho, por quem tinha uma “queda”. Maria Cardona. Se divertem na agua, sob o
céu azul e dourado, e ele a convida para assistir um filme, sugerindo ela uma
comédia de Fernandel. Essa duas ac0es, ir a praia e assistir uma comédia no dia
seguinte ao enterro da mae, terdo grande peso no processo, além do fato de ter
comecado um romance com Maria nesse fim de semana. Ap6s combinarem o
cinema, Maria percebe a gravata preta de Meursault e lhe pergunta se este esta de
luto. Diz que a mé&o havia morrido ontem, levando Maria a esbogar um movimento de
recuo, mas sem fazer observacdo. Meursault pensa em Ihe dizer que a culpa néo
era dele, mas percebe que isso nada queria dizer. “De qualquer modo, fica-se
sempre com um ar um pouco culpado.” No dia seguinte, demonstra sua objetividade
(grande marca do estranho, apresentada no decorrer de todo o romance) e poder de
observacdo ao contemplar da varanda o movimento do fim de tarde em seu bairro,
com as pessoas indo e voltando da missa, do cinema...chega inclusive a identificar o
tipo de filme que um grupo de jovens havia assistido pela sua postura na volta do
programa.

Na semana que se segue, tudo parece estar no lugar. Entretanto, algo ira
acontecer que sera fundamental ao desenrolar de sua sina. Meursault comecara a

estreitar seus lagos com seu vizinho de andar Raimundo, pessoa de “moralidade
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suspeita”. Tem fama de cafetdo, apesar de se identificar como “lojista”. Enquanto os
outros o evitam, para Meursault sua fama era indiferente. “(...) sou dos poucos que o
escutam. Acho que diz coisas muito interessantes. Alias, ndo tenho nenhum motivo
para nao lhe falar!” Percebe-se como Meursault ndo participa do “sentimento
coletivo” de condenagao moral ao estilo de vida no minimo suspeito do vizinho. Ao
ser convidado a ir na sua casa comer um chourigco, Meursault aceita, pois isso lhe
pouparia o trabalho de fazer o jantar. Mal sabia ele que nesse jantar ele aceitaria
fazer um favor que foi determinante na trilha de sua condenagao. “(...) perguntou-me
se eu queria ser amigo dele. Repliquei que tanto me fazia: ele ficou com um ar
contente.” Entdo Raimundo |he diz que achava ter sido enganado por sua amante, e
qgue queria dar uma licdo nela. Pensara em mandar uma carta para ela, fingindo
querer reconciliacdo. Quando ela viesse a sua casa, se divertiria com ela e depois
Ihe daria uma surra. Pela fala de Raimundo, parecia a Meursault que a amante o
tinha enganado, e “(...) compreendia que ele a quisesse castiga-la. “ Aceita entéo
escrever a carta, aplicando-se “o mais possivel para contentar Raimundo, pois nao
tinha razdo para nao o contentar”. Seu empenho na carta ndo advém de qualquer
motivagcdo positiva, como um sentimento de dever para com um novo amigo com
guem se simpatiza, mas simplesmente pela auséncia de motivos para contrariar
Raimundo. Este entdo declara:’Agora, ficas meu amigo.” Para Meursault esta bem,
pois era-lhe “indiferente ser ou ndo amigo dele, e como isso parecia lhe dar gosto...”

No fim de semana seguinte, volta com Maria a praia, e esta, desta vez, passa
a manha de domingo com ele. Exatamente o dia em que o plano de Raimundo sera
levado a cabo. Logo antes da discussdo rebentar no vizinho, Meursault conta a
Maria sobre seu outro vizinho esquisito que vivia brigando com o cachorro, fazendo
ela rir, o que o fez deseja-la intensamente. Neste momento ela lhe perguntou se a
amava. “Respondi-lhe que n&o queria dizer nada, mas que me parecia que nao.” Ela
fica triste, mas logo volta a rir na preparagéo do almogo. O alvorogo no vizinho entao
comecga.

Imprecagdes, murros, gritos sdo ouvidos, e a surra nao para. “Maria disse-me
que era terrivel e eu ndo respondi. Pediu-me que fosse chamar um policia, mas
respondi-lhe que ndo gostava de policias.” Mas outro vizinho o faz, e a situagéo é
apaziguada. Acabam entdo de preparar o almogo, mas Meursault come quase tudo.

Maria diz estar sem fome.
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Durante a semana, o chefe de Meursault o chama para contar, cheio de
empolgacgdo, que pretende montar um escritério em Paris (0 romance se passa em
Argel, capital da Argélia, na época sob dominio francés), e gostaria que ele
trabalhasse 14. O protagonista ndo se mostra muito animado, para decepcao do
chefe. “(...) no fundo me era indiferente.” O chefe |he diz que a falta de ambig&o é
desastrosa para os negécios. “Teria preferido ndo o descontentar, mas nao via razao
nenhuma para modificar minha vida.” Tinha alimentado ambi¢cdes desse género
guando estudante, mas, quando abandonou os estudos, teria compreendido “muito
depressa que essas coisas nao tinham verdadeira importancia”.

Maria vai buscé-lo a noite no trabalha, e lhe pergunta se quer se casar com
ela. “Respondi que tanto me fazia, mas que se ela de fato queria se casar, estava
bem.” Ao ser indagado se a amava, responde que “isso nada queria dizer, mas que
talvez ndo a amasse. (...) isso nao tinha importancia (...), se ela quisesse, nos
podiamos casar’. Maria diz que casamento € coisa séria, mas Meursault Ihe diz
simplesmente que ndo é. Ela Ihe pergunta se aceitaria a mesma proposta de outra
pessoa com quem estivesse envolvido de maneira semelhante, e ele responde que
possivelmente. Ela pergunta a si mesma se gostaria dele, mas o que ele poderia
saber sobre isso. Entédo, “depois de uns instantes de siléncio, murmurou que eu era
uma pessoa estranha, que gostava de mim decerto por iSSO mesmo, mas gue um
dia, pelos mesmos motivos, era capaz de passar aos sentimentos contrarios”.

No fim de semana seguinte, Raimundo convida Meursault para ir a casa de
praia de um amigo. Depois de aproveitar bem a manha na praia com Maria, vai
caminhar depois do almo¢go com Raimundo e seu amigo. Acabam encontrando dois
arabes, sendo que um deles era o irmdo da mulher que Raimundo espancara.
Acabam brigando, mas os arabes fogem. Raimundo tenciona voltar atras deles
armado, sendo dissuadido por Meursault, que fica com a arma. Sem vontade de
voltar para casa e ter que explicar a situagdo para Maria, continua caminhando pela
praia, apesar do sol escaldante e do calor agora insuportavel. Acaba encontrando
uma sombra com uma fonte, mas |4 estava o arabe irmao da mulher espancada.
Esse parece ignora-lo, mas, quando Meursault se aproxima (ndo aguentava o calor),
levantasse e lhe ameaca com uma navalha, mas de longe. Entdo Meursault mostra a
arma, o que nao inibe o arabe. Nao consegue mais pensar direito, sob aquele sol
gue pesava opressivo, e acaba disparando. O arabe cai, e Meursault descarrega

nele mais quatro tiros.
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“‘Compreendi que destruira o equilibrio do dia, o siléncio excepcional de uma
praia onde havia sido feliz.” A primeira coisa que lhe vem a cabega apos disparar é
ter estragado o dia, e ndo as consequéncias do ato. Nao que ndo as sentisse. Mas
suas impressoes sao tao fortes que o levam a lamentar pelo equilibrio de um dia em
que fora feliz, antes de poder pensar em sua desgraca.

Todas essas situacdes, e algumas outras de sua vida pessoal, serdo
retomadas no processo de julgamento do crime. Suas supostas “provas de
insensibilidade” serdo muito mais exploradas do que o proprio ato e circunstancias
do delito.

Ao ser exposto a essas supostas “provas de insensibilidade”, Meursault tenta
explicar ao juiz de instrucdo que sua “natureza era feita de tal modo que as minhas
necessidades fisicas perturbavam frequentemente os meus sentimentos”. “(...)
desejava a simpatia dele [do juiz de instruc&o], ndo para ser melhor defendido, mas,
se assim posso me exprimir, naturalmente. Percebia sobretudo que o punha pouco a
vontade.” Ao ser perguntado sobre o que achava de Ihe “pintarem como tendo um
carater taciturno e fechado”, responde que “como nunca tenho quase nada a dizer,
prefiro calar-me.” Ao ser perguntado se tinha arrependimento do ato, responde que
“‘mais do que verdadeiro arrependimento, experimentava um certo aborrecimento.”
Pensa em explicar, mas acaba desistindo de se dar ao trabalho, “que nunca se
arrependera verdadeiramente de nada. Estava sempre dominado pelo que ia
acontecer, por hoje ou por amanha.”

No julgamento, tem a impressdo de que estava “no banco de um bonde e
todos estes passageiros anbnimos espiavam o recém-chegado para observar o que
tinha de ridiculo”. Sabia que procuravam nao o ridiculo, mas o crime. “Porém, a
diferengca entre as duas coisas ndao se me afigurava muito grande”. Todos os
acontecimento que denotam insensibilidade do réu sdo retomados, e mesmos as
testemunham que querem ajuda-lo, como Maria, acabam sempre deixando uma ma
impressao dele. Quando diz que nédo sabia a idade da mae, um grande e tenso
siléncio se instala e, pela primeira vez em muitos anos, Meursault tem “um vontade
estupida de chorar, porque senti até que ponto toda esta gente me detestava”.

O promotor o classifica como um “monstro moral”. “Declarou que eu nada
tinha a fazer numa sociedade cujas regras mais essenciais desconhecia e que eu
nao podia apelar para o coragao dos homens, cujas reag¢des elementares ignorava”.

Ao prestar depoimento, responde a indagagao do porque de seu crime: “respondi
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rapidamente, misturando um pouco as palavras e consciente do ridiculo, que fora
por causa do sol. Houve risos na sala.” Tentava retomar as sensacgdes familiares que
tanto o cativavam: “enquanto o meu advogado continuava a falar, eu ouvia a buzina
do vendedor de refrescos”. No momento do veredito, “o presidente disse-me de um
modo estranho que me cortariam a cabe¢a em praga publica em nome do povo

francés”. No fim das contas, “era melhor ser queimado no fogo do que desaparecer”.

Meursault € condenado a morte por profanar a naturalizacdo dos costumes,
por ser indiferente a problemas pelos quais os homens se matam, e por ndo ser
nada indiferente, e sim extremamente sensivel, as sensacfes fisicas,
experimentadas em pleno vigor, extraindo de cada brisa, de cada paisagem, de cada
momento de luxdria, todo o éxtase das sensacdes gratuitas.

Sua forma de viver ultrapassou o toleravel. Ele tinha que morrer.

1.3 Concluséao

Como visto na primeira secdo, a autonomia das esferas de valor é
fundamental para a configuragdo moderna do estranhamento, j& que permite que a
atitude de alguém em uma esfera ndo prejudique a relacdo com essa pessoa em
outra. Nao impede, por ex., que um punk seja um crente religioso, ja que as esferas
religiosa e estética sdo (ao menos relativamente) autbnomas. A reacdo mais
intelectual aos estimulos na vida urbana também contribui substancialmente para
certa naturalizacdo do estranho, na medida em que tenderi-a-se a néo reagir tao
emocionalmente (ou seja, com o que ha de mais intenso e inalteravel de nossas
personalidades) & presenca do estranho; o intelecto é mais flexivel. E claro que, na
pratica, como ja foi dito, todo tipo de intolerancia € praticada; mas esta tém um teor
especifico na modernidade, teor que s6 pode ser esbocado até aqui.

Entretanto, um projeto mais amplo seria o de tentar entender melhor o que os
diferentes géneros de estranhamento tém em comum, e no que diferem, com
especial destaque para dois processos ligados ao estranhamento de classe. Estes
consistem, primeiro, na dindmica de repulsdo e atracao entre os individuos, que se

atualiza através do modo de ser expresso pelo comportamento; dinamica esta
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baseada, no caso do estranhamento de classe4, na proximidade e distancia dos
individuos em funcéo de sua posicéo no espaco social (ou seja, sincronicamente), e
da trajetéria no mesmo espaco (diacronicamente), que levam a incorporacdo de
estilos de vida que se contrapdem e se relacionam assimetricamente. E que sdo,
esteticamente, mutuamente repulsivos. O outro processo consiste nas diferentes
resignificagfes possiveis que a experiéncia do estranhamento pode ter em funcéo
da classe de quem a vive.

O estranhamento como invisibilidade é aqui relacionado diretamente ao
estranhamento de classe, tipo de estranhamento calcado na discrepancia entre a
proximidade no espaco fisico e a distancia no espaco social . Parte-se da concepc¢ao
de classe social como elaborada por Pierre Bourdieu (2001a), a qual trabalha a
mesma nao como simples reflexo da condicdo econdémica, mas como um estilo de
vida incorporado inconscientemente, através de processos de socializacdo
respectivos as diferentes posicbes dentro do espaco social (que é relacional e
formado pelo conjunto de oposicdes mutuas entre as diferentes posicoes,
construidas sincrénica e diacronicamente). Isso faz com que pessoas proximas
nesse espago compartilhem, sem nenhum apelo a qualquer consciéncia de classe,
de uma solidariedade espontanea, em funcdo da vivéncia de processos de
socializacdo similares e, como consequéncia, da incorporacdo de disposi¢cOes
(modos de sentir, agir e pensar) semelhantes (idem).

Como diz Bourdieu, os dominados acabam contribuindo para a dominacéo a
qual sdo vitimas, pois seu corpo (através de seus gestos) aceita, espontaneamente
e por antecipacado, os limites (de classe) impostos - sem ser preciso recorrer a
qualquer justificacdo racional para esta atitude (antes de se poder pensar o que
fazer, o corpo ja age).

As mesmas fontes podem ser usadas para a andlise do estranhamento como
choque. O que para as classes baixas pode ser uma pura inadequacdo ao ambiente
(quando transitam em lugares aos quais nao pertencem), gerando um incbmodo que
s6 pode ir no sentido da humilhagédo, nas classes mais altas pode ser uma luta
simbdlica pelo reconhecimento de sua autenticidade (HONNETH, 2003). Como
nessas classes a dignidade esta garantida, alguém pode reinvidicar a aceitacao ou,

no minimo, o respeito, por um habito idiossincratico, por um modo de se vestir

O qual, na modernidade, talvez seja condicionante primario de todos os demais.
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incomum, e etc. De fato, segundo Weber (1991), “A estabilidade do (mero) costume
baseia-se na circunstancia de que quem n&o orienta por ele suas acbes age de
maneira “impropria”, isto €, tem de aceitar maiores ou menores incomodidades e
inconveniéncias enquanto a maioria das pessoas de seu circulo, em suas acoes,
continua a contar com a existéncia do costume e por ele se orienta”. Porém, em
contextos em que o habitus primario, como definido por J. Souza (2003)°, esta
garantido, a fuga constante do costume vivido no meio ao qual se pertence, mesmo
levando o individuo a ter que conviver com todo tipo de incémodo, néo
necessariamente ira ferir sua auto-estima, ao menos ndo enquanto ele puder
encontrar alguém ou algum grupo de pessoas que reconhecam oOu possam
reconhecer seu comportamento (HONNETH, 2003), que Ihe considerem “auténtico”;
ou quando se vincula afetivamente um comportamento ou forma de expressao a um
outro significativo.

Essa forma de estranhamento “para cima” € mesmo, muitas vezes,
intencional, no sentido de uma luta por legitimidade de principios estéticos “novos”,
ou subjugados, ou até, de certa forma, subversivos, ao menos em relacdo ao que é
no momento dominante no campo (BOURDIEU, 1996). Como mostram as
vanguardas da arte em seu surgimento, que sempre causam certo estranhamento a
principio (ndo sé para quem ndo tem as esquemas de apreciacao requeridos pelo
campo), mas que podem até ser cooptadas pela industria de massa (a televisao, por
ex., incorporou diversas técnicas surgidas em movimentos de vanguarda, como a
técnica de construir a cena com indmeros cortes rapidos, que surge com Sergei
Einseinstein e o construtivismo russo a partir dos anos 20). Essas lutam podem,
talvez, ter impactos para além dos campos especificos, se for aplicavel a maxima de
que “toda a estética € uma ética”. Os embates aparentemente apenas formalistas
podem trazer em si formas de expressao que apontem para concepc¢des de mundo e
modos de agir, até certo ponto, inovadores, se de fato as mudancas nas

concepcdes do belo (como a ruptura paradigmatica de Baudelaire) implicam em

° J.Souza (2003) divide o conceito de habitus de Bourdieu em habitus primario (caracteristico de quem

tem as disposi¢des do tipo humano reconhecido institucionalmente e intersubjetivamente como digno), habitus
precario (caracteristico de quem ndo tem essas disposicdes, ou seja, 0 habitus para baixo), e habitus secundario
(tipico de quem, além de ter sua dignidade reconhecida (que esta ligada ao principio da igualdade), também é
reconhecido em sua “singularidade”, em sua “autenticidade”; ou seja, habitus para cima). De fato, em contextos
em que o habitus primario esta garantido, se trava toda espécie de luta simbolica por autenticidade, aonde entram
as lutas por legitimidade de formas de expressdo, teorias, costumes ou “gostos” subjugados ou em vias de
ascensdo, em relacdo a cultura dominante, que se travam nos diferentes campos (como o artistico, o cientifico, e
etc.), e que se relacionam com as posicBes dos agentes no espaco social e no campo especifico.
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mudancas na concepcado de bem. Claro, essa ruptura do “belo” pode ser fungao de
uma ruptura do “bem”. Mas a relacdo, a reciprocidade ou causalidade entre o “belo”
e 0 “bem” ainda precisa ser muito aprofundada.

A seguir, apresentar-se-ao dois autores bastante discutidos no debate
internacional , em seus trabalhos dedicados a temas diretamente ligados ao

estranhamento.

2 DESVIO E AMBIVALENCIA

Howard Becker e Zygmunt Bauman, em seus trabalhos a seguir discutidos,
apresentam importantes contribuigbes para a compreensdao do “estranhamento
social”’, apesar de se afastarem da perspectiva desta dissertacdo em questdes

importantes, como se vera.

2.1 O Estranho como desviante: a abordagem interacionista do desvio de

Howard Becker

Segundo Becker (2008:13), o termo desvio se relaciona a “todos os tipos de
atividade, observando que em toda parte pessoas envolvidas em acao coletiva
definem certas coisas como ‘erradas’, (...) e geralmente tomam medidas para
impedir que se faga o que assim foi definido”, e ressalta que o crime é apenas uma
das formas de desvio sancionaveis. Associa a sancdo apenas a condenacdes e
“rotulacdes” explicitas, embora admita as sanc¢des informais.

A definicdo de “desvio” é ambigua (p.15), na medida em que se refere a
alguém que infringe alguma regra de determinado grupo e é rotulado como
desviante (outsider) pelo mesmo, mas também pode se referir a visdo de um
membro de um grupo desviante em reacado a sociedade mais ampla, que sera para
ele formada por outsiders aos padrées de sua “subcultura”. Percebe-se o carater
relacional do desvio, e por consequéncia do estranhamento que causa, e que ja esta
presente no mote maior do interacionismo: “(...) estudar todos os participantes de

uma situagdo e suas relagdes.” (p.199) A Teoria Interacionista “insiste em que
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consideremos todas as pessoas envolvidas em qualquer episédio de pretenso
desvio.” (p.184) O estranhamento, da mesma forma, também é relacional: se é
estranho em relacdo a alguém, ou algum grupo, nunca em si, e dificilmente para
todas as pessoas. Mesmo loucos ndo iram estranhar outros loucos.

Apesar do ponto de partida elogiente, o interacionismo acaba caindo em um
cognitivismo um tanto estreito. Mas antes de entrar nesse mérito, cabe apresentar
algumas contribuicbes importantes de Becker para a constru¢cdo da categoria de
estranhamento, a partir de seu estudo sobre o desvio.

Um ponto importante deste estudo é a enfase ndo apenas na infragdo da
regra em si, mas no agora famoso problema da “rotulagdo”. Ao ndo questionarem a
rotulacéo, as abordagens do desvio anteriores a Becker tendiam a aceitar os valores
do grupo estudado, na medida em que desconsideravam o processo de construcao
social do desviante e buscavam as causas desse comportamento em qualidades
intrinsecas (em geral patologias psicoldgicas) que explicariam a motivacao para a
infracdo das regras. Isso apesar do malogro em encontrar qualquer qualidade
psicolégica na maioria das amostras em grupos desviantes (p.53).

De fato, apenas burlar uma regra ndo configura desvio. Crimes do colarinho
branco, por ex., s6 transformam seus praticantes em desviantes se estes crimes
vem a tona, em geral, através da imprensa. Se iSso ndo ocorrer, estes praticantes
podem manter um status bastante respeitavel, como geralmente fazem. O desvio

nao é uma qualidade do ato, mas “uma consequéncia da aplicagao por outros de
regras e sancbes a um infrator'. O desviante é alguém a quem esse roétulo foi
aplicado com sucesso; o comportamento desviante é aquele que as pessoas rotulam
como tal.”(p.22) Assim sendo, o desvio € criado por grupos sociais na medida em
que estes criam “as regras cuja infragdo constitui desvio, e ao aplicar essas regras a
pessoas particulares e rotula-las como outsiders.” (p.21)

Além disso, um rétulo de desvio tenta enquadrar em um categoria homogénea
um grupo em geral heterogéneo de pessoas, tornando incoerente a procura por
fatores comuns de personalidade ou mesmo situagdes de vida que explicariam em si
o desvio. Como serd exposto na segunda parte dessa dissertacdo, existem
situacdes de vida que tornam dificil escapar ao desvio das expectativas da
sociedade mais ampla, como o comportamento esperado no trabalho formal, que
depende de condigles particulares para ser formado. Mas isso ndao deve levar a se

desconsiderar a importancia da rotulacdo na formacédo de um grupo outsider. Por
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outro lado, deixar de lado caracteristicas pessoais e, principalmente, sociais dos
desviantes (p.23) é um tanto problematico, apesar da inegavel, importancia do
processo de rotulacdo e das reacfes a0 mesmo, 0 que constitui o foco de Becker.
Dessa forma, uma abordagem disposicional da acdo (LAHIRE, 2004; BOURDIEU,
2001a) pode complementar algumas lacunas da abordagem interacionista, ao
considerar ndo sé o contexto presente, mas também o passado (através de
disposicfes a agir e pensar incorporadas inconscientemente por meio de processos
de socializacdo) para a compreensdo dos determinantes ou condicionantes do
comportamento. No momento seré feita apenas essa ressalva, para ndo se desviar o
foco do trabalho interessante de Becker.

Uma primeira contribuicdo deste para os propositos da presente dissertacéo
ja pode ser apontada. Ser estranho ndo advém de uma qualidade intrinseca a
qualquer ato ou tipo de comportamento. Uma acdo ou comportamento, para serem
considerados estranhos, e para serem percebidos como tal, devem o ser em relagéo
a alguém, a algum grupo que considere que alguma de suas regras foi violada, que
irA assim sancionar o agente assim rotulado de acordo com o grau de seu desvio.
Além disso, grupos inteiros podem considerar o modo de vida de outros como um
desvio em relacdo a seus valores basicos, e assim condenar, estranhar, ou até ter
repulsa por um diferente modo de vida. Como os “ocidentais” em relagdao aos
muculmanos, considerados machistas e até cruéis para com as mulheres em funcéo
de alguns de seus habitos, como a obrigacdo do uso de véus, e até atos extremos
como o corte do clitéris, e etc. Aqui ndo é lugar para se posicionar ante essas
guestdes, apenas tentar entender melhor o estranhamento que esses confrontos de
costumes causam, confrontos que podem configurar um estranhamento como
simples deboche (ou até admiracdo) pelo exético, até um estranhamento como
ojeriza e aversao.

Um outro ponto interessante levantado por Becker é a questao da variagdo na
aceitacdo das regras (p.28-30). Com efeito, “(...) uma pessoa pode sentir que esta
sendo julgada segundo normas para cuja criagdo nao contribuiu e que nao aceita,
normas que lhe sdo impostas por outsiders (p.28). Isso abre a possibilidade de uma
“luta por reconhecimento” (HONNETH, 2003), que pode-se dizer ser impossivel sem
“sentimento de injustica” ante uma rotulagcdo da sociedade mais ampla. O que faz
com que essa rotulagdo perca a legitimidade para o0s assim considerados

desviantes, que talvez em geral apenas se resignem ante o julgamento da sociedade
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‘como um todo”, é uma questao complicada, e que vai além das possibilidades desta
dissertagdo. Mas, como lembra Becker, a cristalizagéo de regras (formais ou n&o) faz
parte do “processo politico da sociedade”, sao objeto de divergéncia e disputa: “as
regras criadas e mantidas por essa rotulacdo ndo s&o universalmente aceitas.”
(p.30) Poderia-se dizer, com Bourdieu (2001), que, apesar da luta, os termos que
definem a luta sdo compartilhados. Um delinquente de classe popular ndo questiona
a legitimidade do estilo de vida das classes altas. Ao contrario, mostra a legitimidade
do mesmo ao deseja-lo, no caso extremo pela caricatura de tentar imita-lo sem as
disposicdes do “espirito cultivado”, como o fazem, por ex., os rappers norte-
americanos, com suas roupas exageradas e excessos de joias. De que vale sua
critica se, quando conseguem dinheiro, tentam emular um status que nao tem,
tentam comprar o “american way of life”? Ela sé pode atingir a distribuicdo dos bens,
nao a legitimidade do que é considerado pela sociedade “como um todo' como um
bem, ou, nos termos de Amartya Sen, como um funcionamento valorado.

Voltando a Becker, um outro ponto importante levantado pelo autor se
relaciona as barreiras “pessoais” ante o desvio. Segundo o autor (p.37), “é muito
provavel que a maioria das pessoas experimente impulsos desviantes com
frequencia”. Assim, o mais importante n&o seria perguntar os motivos dos desviantes
agirem como tal, outrossim “por que as pessoas convencionais ndo se deixam levar
pelos impulsos desviantes que tem”. A chave para compreender essa questao
estaria no grau de “compromisso” com as instituicbes e comportamentos
convencionais. Compromisso € definido aqui como o “processo através do qual
varios tipos de interesses tornam-se ligados de modo restrito a certas linhas de
comportamento as quais sédo formalmente alheios.” Dessa forma, a pessoa “normal”
seria capaz de controlar um impulso desviante “pensando” nas consequencias do
mesmo. Ja teria apostado demais em ser normal para se deixar levar por impulsos
convencionais. Como se V&, se recorre a um sujeito puramente racional, sempre
conscio das consequencias de suas acdes, sempre escolhendo com clareza de
consciéncia a melhor forma de agir. Como ja mencionado anteriormente, ndo ha
necessidade de se recorrer ao pensamento para se conformar (BOURDIEU, 2001a).
Um subalterno ndo precisa calcular as consequencias para enrubescer e abaixar o
tom de voz ante um chefe. A dominagéo simbdlica, expressa em simbolos de poder
simbdlico, constrange o corpo, mesmo ante pensamentos de injustica. A injustica,

para dar margem a revolta, precisa ser sentida, e ndo pensada, ou melhor, sua
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articulacdo racional deve ser precedida do que Honneth chama de “sentimento de
injustica”.

Entretanto, a formulacdo de Becker pode ser reaproveitada se o apego a
compromissos convencionais for afetivo, e ndo cognitivo. Processos de socializacao
convencionais bem-sucedidos, o apega a “outros significativos” (na acepgédo de
Freud) de comportamento convencional, podem criar um vinculo afetivo com
padrbes convencionais de comportamento. Para Becker, uma pessoa pode ter em
sua vida “aliangas embaragosas com a sociedade convencional” (p.38) Isso tornaria
possivel uma liberdade para se seguir os impulsos. “A pessoa que n&o tém uma
reputacdo a zelar ou um emprego convencional a conservar pode seguir seus
impulsos.” Nao teria apostado em parecer convencional. Isso poderia ser usado para
explicar certas liberdades que certos moradores de rua, por ex., se permitem. Por
que iriam se propiciar em parecer limpos e sébrios? Entretanto, o autor ndo toca no
principal: por que essa pessoa ndo apostou e uma vida convencional, ou por que
sua aposta foi um malogro? De fato, € uma critica comum aos interacionistas e a
chamada “Escola de Chicago” o fato de ndo darem conta da génese dos
comportamentos, ou fornecer uma explicagéo para as motivacdes do mesmo (LIMA,
2001). E Becker, quando se propde responder a essa critica, no ultimo capitulo da
obra em foco, acaba desviando da mesma, apenas afirmando que considerar todos
os envolvidos numa situacéo de desvio, inclusive os que rotulam, ja seria um grande
avanco para a compreensdo do mesmo. Mas essa consideracdo, de claro bom
senso, nNao precisa excluir a preocupacdo com a génese e as motivacbes do
comportamento.

Além disso, Becker admite que a maioria das pessoas “permanece sensivel a
cbdigos de conduta convencionais e tem que lidar com suas sensibilidades para se
envolver num ato desviante pela primeira vez.” (p.38) E interessante como o autor se
refere aqui a “sensibilidades”, e ndo a pensamentos...

Da mesma forma, um grupo desviante cria justificativas para seu desvio, e
gue sao aceitas como validas para o desviante, mas nao para a sociedade em geral.
E o que Becker chama de “técnicas para neutralizar a forga dos valores de aceitacéo
da ordem” (p.39). Isso ndo quer dizer que os “valores” dessa sociedade mais ampla
sejam rejeitados, mas sim que outras normas podem ganhar precedéncia, por serem
consideradas mais prementes ou por envolverem maior lealdade. Se alguém e uma

favela quer ter poder, um bem valorado pela sociedade, os meios a seu dispor
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envolvem atitudes desviantes para a mesma, mas podem n&o ser vistas como tal
pelo delinquente. A necessidade e o meio restrito podem impor certas “virtudes”. Um
bom exemplo € o caso exposto no livro “A miséria do mundo”, organizado por
Bourdieu (2001b). Se trata do estudo do comportamento de um “hussler’” de um
gueto dos EUA. Ele possui muitas qualidades importantes para 0 sucesso no gueto,
um conhecimento pratico de como conseguir dinheiro com diversas ilegalidades
relativamente leves, assim como com “amigas”, uma certa “malandragem”. Mas seus
talentos ndo valem nada fora do universo circunscrito do gueto. O que nao significa
que ele ndo gostaria de ter, se pudesse, uma vida bem nos moldes do “american

way of life”.

Becker apresenta um quadro com os tipos de comportamento desviante

(p.31):

comportamento apropriado  comportamento infrator
Percebido como desviante Falsamente acusado Desviante puro
N&o percebido como desviante Apropriado Desviante secreto

Em primeiro lugar, cabe destacar o carater social da construgdo do desvio: “(...)
muitos tipos de atividades desviantes provém de motivos socialmente apreendidos.”
(p.41) Usando o exemplo do uso de maconha, apresentado pelo autor, apenas
através da interacdo com usuarios mais experientes o iniciante aprende a técnica
correta para se obter o efeito da droga, aprende também a identificar os efeitos da
mesma, a partir das sensacdes fisicas vagas proporcionadas pelo uso correto, mas
que de outra forma careceriam de um vocabuldrio com o qual pudessem ser
identificadas e expressas, e, mais do que isso, apreende a gostar desses efeitos, a
identifica-los como bons. A sensacdo fisica em si é ambigua, e muitos néo
conseguem gostar dela (p.51-68). Vale lembrar também que em alguns tipos de
atividade desviante a midia pode substituir a interacdo face a face nesse tipo de
socializagéo.

Uma distingdo interessante apresentada nessa exposi¢cao das caracteristicas

gerais do desvio, e que pode ser fonte de muito estranhamento, é a distincdo entre
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tracos de status principais e auxiliares. “A posse de um traco desviante pode ter um
valor simbdlico generalizado, de modo que as pessoas ddo por certo que seu
portador possui outros tragos indesejaveis presumivelmente associados a ele.”
(p.43) Isso faz com que se estranhe quem apresenta 0s tragos principais mas nao os
auxiliares, como, por ex., o estranhamento de um médico negro nos EUA. Faz
também com que usuarios de drogas opiaceas percam o emprego se descobertos,
mesmo que essa atividade ndo prejudigue em nada seu trabalho. A rotulacdo torna a
pessoa estranha, independentemente de consideracdes racionais sobre os efeitos

reais do desvio.

'‘Que tipo de pessoa infringiria uma regra tdo importante?' E a resposta € dada:
‘Alguém que é diferente de nés, que ndo pode ou ndo quer agir como um ser
humano moral, sendo portanto capaz de infringir outras regras importantes." A

identificacdo desviante torna-se dominante.(p.44)

Isso poe em movimento o famoso mecanismo sociolégico da “profecia auto-
realizadora”: ao ser tratado dessa forma, o rotulado desviante tendera a ser moldado
pela imagem que os outros fazem deles, em func¢éo, por ex., da negacao do acesso
aos “‘meios comuns de levar adiante as rotinas da vida cotidiana acessiveis a
maioria das pessoas”. O desviante é assim obrigado a se envolver em atividades e
rotinas ilegitimas (p.45), tornando-se cada vez mais estranho a sociedade mais
ampla, com cada vez menos chance de deixar de o ser (se é que ha alguma
chance).

O autor ressalta também a importdncia de se construirem “modelos
sequenciais de desvio”, identificando-se os estagios da “carreira desviante”. Nao
existe em geral uma Unica motivacdo para cometer desvio, mas cada estagio na
carreira em questdo depende da superacao de certas barreiras. O autor demonstra
isso primeiramente através do grupo desviante de usuarios de maconha (p.69-88).

Existem trés estagios na carreira do usudrio, caracterizados por mudancgas
especificas de atitude ante os controles sociais e a subcultura dos “maconheiros”:
iniciante, usuario ocasional e usuario regular. A partir da identificacdo destes
estagios, pode-se observar, em cada caso, se 0s controles sociais se enfraquecem
de um estagio a outro, permitindo a progressao da carreira, ou se esses controles se

mantém eficazes, impedindo a passagem de um estagio a outro. Nesse tipo de
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desvio, 0s principais tipos de controle sao: dificuldade de fornecimento, necessidade
de sigilo e definicdo de moralidade.

Para se dar o primeiro passo, e tornar-se um iniciante, € necessario o convivio
com pessoas que usam maconha, ou que possa obté-la. Em geral, se ira
experimentar em uma ocasiao em que pessoas estao fumando a sua volta, como em
uma festa. O usuario ocasional também depende de fatores ocasionais em relacéo
ao fornecimento, dependendo de situacdes em que a oportunidade se apresente, ou
de pessoas que tenham contatos e possam conseguir a substancia para ele. Para se
dar o ultimo passo, e tornar-se um usuario regular, é preciso uma penetracdo maior
na “subcultura”, através do conhecimento de fontes de fornecimento e dos meios de
se lidar com elas.

Os usuarios de maconha sédo, em geral, desviantes secretos. Ser descoberto
poderia acarretar alguns problemas relacionados a estigmatiza¢céo, j& mencionados
mais acima. Seja pelo perigo para a vida profissional, seja pela estima de pessoas
importantes, outsiders em relacdo aos usuarios, o desviante aqui tera aqui de lidar
com a necessidade de sigilo, e de forma diferente em cada estagio. Como iniciante,
essa questao nao € tdo problematica, pois a situacao propicia ao uso provavelmente
ird surgir somente em meio a usuarios, 0 mesmo ocorrendo em relacdo ao uso
ocasional. Tem-se um problema mais sério principalmente em relacdo ao uso
regular. Se ndo abdicar a todo contato com outsiders a subcultura dos usuérios (algo
bastante complicado), € provavel que um usuario regular, e talvez mesmo um
ocasional, venha a se deparar com a necessidade de interagir com pessoas
“convencionais” sob o efeito da droga, ou cumprir obrigagées de trabalho ainda
“‘chapado”. Assim, a persisténcia no uso e, principalmente, a ascensao ao estagio de
usuario regular, dependeram da capacidade do usuério dissimular os efeitos da
droga ante ndo-usuarios, ou da superacdo do medo de que isso ndo possa ser feito,
0 mesmo se dando em relagéo ao trabalho.

Finalmente, uma carreira de usuario pode ser interrompida por conflitos
morais. E tipico principalmente dos norte-americanos a condenacgédo de “prazeres
gratuitos”. O éxtase em si ndo seria problematico, apenas o fato de ser alcangado
sem nenhum esforgo prévio, sem nenhum mérito (é interessante como essa idéia se
aproxima do argumento de Baudelaire em “Paraisos Atrtificiais”, que inclusive usa
essa idéia de “prazer gratuito” para justificar a melancolia e depressao sentidas apés

0 uso de certas substancias alucinégenas). Outro problema moral € levantado pela
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questdo do auto-controle. Muito valorizado pela civilizagdo ocidental, pelo menos
desde os gregos, o “controle das pulsdées” pode parecer prejudicado a um usuario
regular, que pode se indagar a influéncia que este uso tem em sua vida, e se ele
estd sob seu controle. De qualquer forma, como toda “subcultura” desviante, a de
usuarios de maconha provém os mesmos de ideologias e justificativas que
respondem a todo tipo de barreira moral e social que possam tentar se impor a
permanéncia e ao avango na carreira de usuario.

Isto posto, é preciso ressaltar um importante problema que esse grupo
desviante levanta para a tipologia de Becker, que o mesmo tenta explicar no capitulo
final. Algumas criticas foram levantadas a essa categoria de “desviante secreto”, ja
que, se o ato de rotulacdo é fundamental na caracterizacdo de uma acdo ou
comportamento como desvio, como um desviante poderia ser secreto? (p.170-182)
Para Becker, é possivel o desvio secreto na medida em que o desviante leva em
conta as possiveis reacfes de outsiders (em relacdo a seu grupo desviante) nas
suas acles que infringem regras estabelecidas. Assim, mesmo sem a rotulacdo
explicita, a exclusdo em potencial faz com que esse tipo de desviante compartilhe as

caracteristicas basicas dos demais.

O outro estudo de grupo desviante apresentado em detalhes, o dos musicos
de jazz norte-americanos dos anos 50 (p.89-128), é muito importante na medida em
que é um oOtimo exemplo de grupo desviante ndo criminoso ou delinquente. Seu
estranhamento € causado nao por uma infracdo legal, mas por um estilo de vida
extravagante, baseado no excesso (nas roupas, atitudes, bebidas, drogas...), na
subversdo de certas virtudes valorizadas pelos outsiders ao grupo dos musicos de

jazz, e pela ojeriza destes a estes outsiders que ndo os compreendem.

Embora suas atividades estejam dentro da lei, sua cultura e modo de vida séo
suficientemente extravagantes e ndo convencionais para que eles sejam rotulados

de outsiders pelos membros mais convencionais da comunidade.” (p.89)

Além disso, “muitos grupos desviantes (...) séo estaveis e duradouros.” Como tal,
“‘desenvolvem um modo de vida caracteristico” que precisa ser compreendido para
gue se possa entender o comportamento de um membro do grupo. Becker critica as

concepgdes totalizantes de cultura, ao menos quando aplicadas a sociedades
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complexas e diferenciadas, nas quais podem surgir “subculturas” subversivas em
relacdo a sociedade mais ampla. Esses grupos menores, segundo o autor, tem
‘certos tipos de entendimento comum e, portanto, uma cultura”, que fornece

respostas a problemas enfrentados pelos membros dos grupos desviantes.

Por fim, apesar das importantes contribuicbes apresentadas, cabe uma critica
ao cognitivismo interacionista. Essa mesma critica justifica o carater secundario,
dentro da perspectiva da presente dissertacdo, do que Becker define como os
“‘empreendedores morais”, assim como da dinamica, por ele apresentada, da criacao
e imposigéo das regras, em uma demonstracdo que toma como modelo as regras
juridicas (que séo secundarias para o estranhamento, segunda a abordagem desta
dissertacao).

A critica aqui formulada parte de uma afirmacdo que Becker toma de Herbert
Blumer: “As pessoas agem fazendo interpreta¢des da situagdo em que se encontram
e depois ajustam seu comportamento de maneira a lidar com a situagéo.” Assim,
para Becker, o importante € “aprender o processo de interpretacdo pelo qual eles
constroem suas ag¢des” (p174), ja que, para ele, “(...) em geral as pessoas levam em
conta o que esta acontecendo a sua volta e o que provavelmente ira acontecer,
depois elas decidiram o que fardo.” (p.183) (grifos nossos)

Uma observacdo mais atenta da realidade invalida essa tese. Nao se pode
interpretar conscientemente a situacdo, a nao ser em casos especificos que
suscitam ou permitem (no minimo por dar tempo para tal) uma acéo reflexiva. O que
se faz o tempo todo, independentemente da reflexividade, é a decodificacdo de
simbolos. Um sinal de solenidade, por ex., ao se adentrar sem querer em uma
cerimbnia solene. N&o se interpreta que o local tem uma cerimonia solene, e depois
se escolhe entre alternativas racionalmente elaboradas, no minimo por ndo haver
tempo para tal. Se reage aos simbolos de solenidade um tanto automaticamente,
como um reflexo corporal.

Além disso, uma pessoa nao pode saber o porque de tudo que acontece com
ela. Ninguém pode.

A Interacdo € um campo de for¢cas. Tomando emprestada a nocédo de “dupla
contingéncia” desenvolvida por Niklas Luhman (1995: 103-136), pode-se dizer que a
acdo dos dois pdélos de uma interagdo direta carrega certa dose de contingéncia, ou

seja, a acdo de ambos nunca pode ser totalmente previsivel. Entretanto, a
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contingéncia inerente a interacdo nao anula ou exclui a causalidade, a acdo de
forcas objetivas que pressionam a acdo social em determinado sentido, que
favorece certos grupo (ou classes) que detém o monopodlio sobre a posse e
transmissdo de certos capitais fundamentais para 0 sucesso em uma interacéo

competitiva.

Serdo apresentadas em seguida algumas das idéias principais de uma obra
especifica sobre o “estranhamento” e sua relagdo com a modernidade, de um autor
que é referéncia constante no debate internacional: Zygmunt Bauman, e seu

“Modernidade e Ambivaléncia”.

2.2 O Estranho como ambivalente: Bauman e a suposta universalizagcdo do

estranhamento

Zygmunt Bauman (1999) trabalha a categoria de estranhamento a partir da
nocao de “ambivaléncia”. Segundo o autor, o impulso de eliminar a ambivaléncia, a
possibilidade de definir alguma coisa ou alguém de mais de uma forma, seria algo
inerente a linguagem, na medida em que esta visa a classificacdo das coisas e
fenbmenos, de forma a aumentar o controle do Homem sobre o mundo (p.9). Assim,
guanto mais precisa a classificacdo, maior a possibilidade de prever e controlar a
acao.

Apesar de sua carater aparentemente universal, essa luta contra o
ambivalente, o indefinido, ganha um novo carater na modernidade. Para Bauman, o
mundo pré-moderno nao tinha dificuldades em lidar com alguém estranho. Se
alguém assim surgia em uma comunidade pré-moderna, era logo classificado como
amigo ou inimigo. Dessa forma, se sabia claramente como agir em relagcdo a essa
pessoa. O grande problema que a ambivaléncia suscita € a indecisdo. Em geral,
existem formas de agir relativamente claras e socialmente sancionadas para com
amigos, assim como para inimigos. Mas como agir com o estranho?

Essa questao ganha nova dimenséo quando a “ordem” se torna um problema
(ou um “projeto”). Para o autor, existe ordem e caos, ponto. O problema da ordem
nao seria o de conflito entre possibilidades alternativas de ordem (p.14). O mundo
pré-moderno ndo se colocava este problema. Nao havia uma concepcdo de ordem

que veio a ser subjugada por outra. A ordem passa a ser problematizada como “a
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ordem, que deve se impor sobre “0” caos. Estas duas nogdes seriam inseparaveis.
Passam a ser colocadas quando a harmonia social se torna uma questdo de
“projeto”, e ndo mais parte de um cosmos imutavel. As for¢as da natureza, apesar de
seu potencial harmonioso, levardo ao caos se abandonadas a si mesmas. “A
existéncia pura, livre de intervencado, a existéncia ndo ordenada, ou a margem da
existéncia ordenada, torna-se agora natureza (...). Algo a ser reprimido, refreado e
contido (...)" (p.15).

A formacéo dos Estados modernos seriam a expressao maxima da luta contra
a ambivaléncia. Para tal desiderato, teriam se transformado em “Estados
jardineiros”, podando toda erva daninha do indefinido, ou melhor, segundo o autor,
criando mais ambivaléncia a medida que poda, o que aumentaria as ambicdes de
jardinagem. Os residuos ambivalentes das operacfes de jardinagem alimentariam o
impulso de purificacdo, que estaria no longo prazo condenado a autodestruicéo, na
medida em que o0s residuos tornar-se-iam cada vez maiores. Este seria o paradoxo
tipico da modernidade que, para o autor, teria sido superado em seu estagio “pos-
moderno”, no qual uma suposta universalizacdo do estranhamento, no sentido de
um desenraizamento das identidades, teria tornado a tolerancia ante o estranho,

aqui identificado com o ambivalente, uma necessidade.

Existem alguns pontos probleméaticos nas afirmacdes de Bauman, do ponto
de vista da presente dissertacdo. As principais divergéncias se relacionam a sua
defesa da nogcdo de “pds-modernidade”, e o que pode-se dizer que seria um
corolario dessa ultima: a afirmacao de que nesse novo “estagio” pds-moderno teria
ocorrida uma “universalizacdo” do estranhamento (ou da situacdo de ser estranho
onde quer que se esteja). Os judeus alemdes do periodo de ascensdo e
consolidacdo do nacionalismo moderno seriam, por sua situacdo peculiar a época, a
vanguarda de um tipo de existéncia sem raizes. Entretanto, a prépria definicdo de
Bauman sobre o que seria um estranho e o tipo de reacdo que suscita pode ser
usada contra essa hip6tese central.

Uma questdo crucial para se definir o estranho e o estranhamento, como
demonstra o proprio autor, é a questao da “naturalidade”. Seja pela naturalizagéo de
costumes contingentes (costumes percebidos como naturais, como se néo
pudessem ser diferentes), seja pela naturalidade e espontaneidade do

comportamento dos membros plenamente adaptados a um grupo ou sociedade (os
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“peixes dentro d'agua”), a “naturalidade” é uma nogéo central para a construgdo do
“estranhamento” como categoria.

O autor demonstra como os judeus alemaes (p.114-170), por mais que
conhecessem a cultura germanica até melhor que os alemaes ndo-judeus, por mais
gue imitassem perfeitamente os costumes e modos de se portar e agir desses
altimos, nunca estariam em condicfes de serem assimilados. Mais do que isso, a
perfeicdo da imitacdo s6 causava mais estranhamento e suspeita, ja que nao era
acompanhada da “naturalidade” que sé o “nativo” plenamente imerso em sua cultura
pode ter. Um tipo de comportamento sé se torna espontaneo e natural, ndo
causando assim estranhamento, quando adquirido também de forma “esponténea”,
ou seja, hdo como um aprendizado explicito e formal, mas por um aprendizado néao
percebido como tal, adquirido pelo convivio cotidiano com membros de um grupo
gue néo o tratam (ou o percebem) como um estrangeiro.

Pode-se dizer que, atualmente, ndo existam mais “peixes dentro d'agua’?
Que nao mais existem pessoas que naturalizam seu modo de agir, nos dois sentidos
mencionados? Ou seja, pessoas que véem as convencdes e costumes hoje aceitos
como naturais, como se ndo pudessem ser de outra forma, e que vivem essas
convengdes e costumes de forma plenamente “natural”’, sem muitos conflitos e
guestionamentos.

E claro que o fim do monopdlio da dotacdo de sentido por uma esfera (como
visto na sec¢éo 1.1), e a subsequente necessidade de construcdo do sentido para a
vida, a partir de esferas conflitantes e concorrentes, abre espaco para “crises
existéncias”, ou para situacdes traumaticas em que a vida pareca “perder o sentido”,
e coisas do tipo. Também é evidente que algo tipico da experiéncia dos judeus se
universaliza, algo como o que Giddens chama de “desencaixe”, ou o
desenraizamentos das identidades de referéncia locais espacialmente fixas. Mas
isso nao implica em uma universalizacdo da experiéncia desses judeus alemées, de
sua radical sensagcdo de nao-pertencimento, de se estar em um vazio entre uma

tradicdo da qual se quer escapar e um novo mundo que nao os aceita.

2.3 Concluséao

A partir de Bauman, pode-se dizer que a ambivaléncia se tornou uma das

coisas mais estranhas na modernidade, junto com a falta de naturalidade (nos dois
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sentidos mencionados mais acima), e a formacdo de grupos (ou de individuos
idiossincraticos néo relacionados a uma comunidade de idiossincrasia similar) que,
por atitudes, habitos e costumes considerados nao-legitimos pela sociedade mais
ampla, sdo considerados desviantes, e serdo estranhados de acordo com o grau do
desvio, podendo lutar pelo reconhecimento de seu estilo de vida (em geral quanto
melhor organizados coletivamente) ou néo.

Os catadores de lixo por ex., que serdo analisados no capitulo seguinte, além
de serem estranhos nos bairros de classe média em que trabalham em funcéo do
estranhamento de classe, também causam estranhamento em funcdo de sua
ambivaléncia. Um catador pode tanto ser um trabalhador regrado, se comportando
no cotidiano como um “homem de bem”, quanto um “cachaceiro” (ou seja, um
desviante) trabalhando um pouco.

Além da ambivaléncia, pode-se dizer que uma das principais causas do
estranhamento € o comportamento desviante. Pode ser desviante para o grupo a
gue se pertence (ou pertenceria até o momento de rotulacéo), ou de um membro de
um grupo “estrangeiro” em relagcao a sociedade que estranha.

Como sera explorado, na parte subsequente deste trabalho, o estranhamento
relacionado a invisibilidade social, cabe, por fim, mencionar uma interessante
abordagem desse fendbmeno, que pode complementar as observacoes ja feitas e as
qgue estao por vir. Essa abordagem € bem ilustrada pelo prélogo desta dissertacao
(assim como por todo o livro do qual é extraido), e também, como exemplo, pelo livro
“Cabeca de Porco”, de autoria de Luiz Eduardo Soares, MV Bill e Celso Athayde
(SOARES et al., 2005).

Encarregado da interpretacdo tedrica®, Soares apresenta suas reflexdes sobre
invisibilidade relacionando-as a idéia do que se poderia chamar “invisibilidade por
projecao de estigma” (SOARES et al., 2005: 161-188). O outro se torna invisivel ndo
por ser simplesmente ignorado, mas pela projecdo nele de um estigma’, um
esteriétipo genérico, que encobre a pessoa, suas peculiaridades e seus gestos. O
que quer que o estigmatizado faca, mesmo que demonstre comportamento contrario

ao vinculado ao estigma, ndo sera visto. Como no forte exemplo dado por Soares

6 Para uma critica pormenorizada das limitacOes tedricas de Soares neste livro, sendo a principal, do

ponto de vista dessa dissertacdo, a associacdo da invisibilidade apenas com o preconceito de raga, ver (SOUZA
gorg.), 2006: 117-152).

Um trabalho interessante sobre o fendmeno do estigma, apesar das restricdes que esta dissertacéo faz a
abordagem interacionista, € o livro classico sobre o tema de Goffman (1980).
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(idem: 179-186) de uma senhora que quase entrou em panico, tendo certeza de que
seria assaltada, simplesmente por que um negro pobre dividiu com ela uma viajem
de elevador. Mesmo este rapaz ndo demonstrando nenhuma atitude nesse sentindo,
inclusive se despedindo de forma muito educada, nem assim a senhora se deu conta
de que se equivocara, de que nao o tinha visto de verdade, chegando a afirmar
veementemente as amigas, depois do ocorrido, que tinha passado por um grande
perigo, que quase havia sido assalta. “Foi por um triz”.

O mencionado prologo desta dissertacdo, com toda a acuidade de um génio
literario, expressa de forma brilhante esse concepcdo de invisibilidade. O
protagonista do romance, ap6s um homem ter trombado nele, demanda
simplesmente desculpas. Mas o homem ndo o V&, enxerga apenas um nhegro
assaltante, que, alids, acaba ficando verdadeiramente furioso com isso, e s nao
mata o homem por que se da conta da situacéo, percebe que ele ndo o tinha visto,
que, até onde podia perceber, estava em frente a um pesadelo ambulante. “ Alguma
coisa escapou da cabecga dura deste homem e o abateu com um pouco de sua vida.”

“Pobre tolo, pobre cego tolo, (...) atacado por um homem invisivel”.
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3 O ESTRANHAMENTO DOS CATADORES DE LIXO

O estranhamento € uma experiéncia multifacetada. O “outro” pode se afigurar
como estranho em funcdo de diferencas de religido, nacionalidade, etnia, tribo,
costumes, e por ai afora. Serd apresentado aqui um caso especifico de
estranhamento de classe, tipo de estranhamento calcado na discrepancia entre a
proximidade no espaco fisico e a distancia no espaco social®. Parte-se, como ja
mencionado anteriormente, da concepc¢do de classe social como elaborada por
Pierre Bourdieu, o qual trabalha a mesma ndo como simples reflexo da condicao
econdmica, mas como um estilo de vida incorporado inconscientemente, através de
processos de socializacdo respectivos as diferentes posi¢cdes dentro do espaco
social (que é relacional e formado pelo conjunto de oposices mutuas entre as
diferentes posi¢des, construidas sincrnica e diacronicamente). Isso faz com que
pessoas proximas nesse espaco compartiihem, sem nenhum apelo a qualquer
consciéncia de classe, de uma solidariedade espontanea, em fungéo da vivéncia de
processos de socializacdo similares e, como consequéncia, da incorporacdo de
disposicbes (modos de sentir, agir e pensar) semelhantes (BOURDIEU, 2001a;
2005). O caso que serd analisado se refere ao estranhamento de classe causado
pelos catadores de lixo, que sdo estranhos ao meio em que trabalham néo sé pelo
estranhamento de classe, mais pelo estranhamento decorrente de sua condicao
ambivalente.

Esses trabalhadores s&o aqui englobados dentro do conceito de “ralé
estrutural”, desenvolvido por Jessé Souza (2003). A ralé estrutural consiste na
massa de pessoas despossuidas dos pré-requisitos minimos (em termos de
disciplina para o trabalho formal e raciocinio prospectivo) para a inser¢do no
mercado (qualificado) capitalista e para a participacdo no Estado moderno (esfera

publica) (idem). Por ndo possuirem conhecimento® incorporado, a ralé sé possui seu

8 Sobre a dindmica entre espaco social e espaco fisico, ver BOURDIEU (2001a: 160-167);

“Efeito de Lugar”, in: (2001b).

9 . ;. .. . . . ~ .
Seria necessario distinguir entre as diferentes formas de conhecimento, ndo sendo possivel,

dentro do escopo do presente trabalho, elaborar mais do que uma sucinta e proviséria formulagéo
sobre o assunto. O conhecimento pratico é aquele que todos, sem exceg¢do, possuem em alguma
medida (o conhecimento que aprendemos pelas experiéncias do dia a dia e que nos orienta no
cotidiano, o aprendizado - em geral assimétrico - das regras dos jogos de linguagem (Wittgeinstein)
nos quais participamos). O conhecimento abstrato (técnico/formal/escolastico) normalmente é
adquirido por via escolar e/ou por processos de socializacdo de classe especificos, e depende de
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corpo, s6 podendo trabalhar como puro corpo, ficando assim marginalizada num
mercado de trabalho que cada vez mais é pautado pela posse (ou nao) de
conhecimento, dentro do processo amplo de desenvolvimento do capitalismo
moderno (idem). Ela é estrutural em paises de modernizagdo periférica, como o
Brasil, pois neles a reprodugéo desse fendmeno se d4 em massa e € fundamental
para a reproducdo da estrutura social, e ndo apenas uma anomalia marginal e
localizada como costuma ser nos paises centrais (idem).

A ralé estrutural brasileira apresenta uma clivagem importante, com efeito,
uma verdadeira ciséo interna fundamental a sua reproducéo e estruturacéo. Trata-se
da cisdo entre “honestos” e “delinglientes” (SOUZA (org.), 2009)*°. Seus membros
travam uma luta constante entre si para fugir do status de delinquente, o que confere
sentido as suas vidas e lhes da uma sensacédo de dignidade, a minima que lhes é
possivel (idem). Dai a espontaneidade e freqiéncia com que alguém da ralé afirma
que é honesto, que ndo usa drogas, que nunca roubou nada, e etc. E como se todos
da ralé fossem delinqliientes até que provem o contrario, ou melhor, enquanto
provem o contrario. Assim, se toma como virtude algo que ndo é mais do que
obrigagdo — ser honesto, e se consegue com iSSO uma sensacado subjetiva de
dignidade (idem). De fato, isso ndo € aqui tdo claramente uma obrigacéo, até por
que a ralé tem tudo para querer ser delinqiente, afinal, por que respeitar uma
sociedade que os “esculacha” o tempo todo. Mas ai é que esta a “genialidade” do
mecanismo social. Pois, tendo-se uma condicdo socialmente constituida como
inferior, na hierarquia moral da sociedade (a delinqiiéncia), do que a sua (ralé, mas
honesto), e levando-se em conta (mesmo inarticuladamente) que as suas condi¢des
objetivas de vida o empurram sempre, ao menos latentemente, para essa condicao,
a vida cotidiana honesta se afigura como uma grande conquista, como, de fato, uma

grande virtude, da qual se mereceria ter todo o orgulho (idem). S6 que esta

certas condi¢des sociais particulares para ser transmitido e assimilado, em especial a distancia (ou
tranglilidade) em relagéo as urgéncias econémicas (BOURDIEU, 2001a); e independe, a principio, de
qualquer vivéncia concreta em que seja aplicado para que seja assimilado. marginalizada num
mercado de trabalho que cada vez mais é pautado pela posse (ou nao) de conhecimento, dentro do
processo amplo de desenvolvimento do capitalismo moderno (idem). Ela é estrutural em paises de
modernizacao periférica, como o Brasil, pois neles a reproducao desse fendmeno se da em massa e
é fundamental para a reproducdo da estrutura social, e ndo apenas uma anomalia marginal e
localizada como costuma ser nos paises centrais (idem).

Muitas constatacdes aqui expostas se baseiam no trabalho coletivo desenvolvido pelo nicleo
coordenado por Jessé Souza no CEPEDES/UFJF, ao longo principalmente dos Gltimos 2 anos, e que resultaram
no livro “A Ralé brasileira: quem ¢ e como vive” (no prelo). Agradego, em especial, a Fabricio Maciel, cujo rico
material empirico e vasta bagagem tedrica sobre trabalhadores desqualificados foram fundamentais para as
afirmac6es aqui apresentadas.



52

sensacao, ou melhor, essa impressdo de dignidade é falsa, j& que ndo € por algo
que eles sdo, mas por algo que ndo séo (de fato, 0 minimo que se espera que nao
se seja), fazendo-se assim de uma obrigacdo uma conquista; e € puramente reativa,
s6 ocorre em funcéo da criacdo de um bode expiatério - o delinquente - que Ihes da
a sensacao de merito por ndo serem ainda mais desvalorizados do que séo; e cria
uma forte hostilidade muatua entre essas duas fracbes de classe (idem)™. Mas,
mesmo tao ideoldgica, essa sensacdo subjetiva de conquista € fundamental para o
minimo de auto-estima possivel para a ralé (idem). A situacdo dos catadores é
particularmente ambigua, j& que sua forma de trabalho ndo garante que sejam vistos
como nao-delinqlientes, visto que delinqlentes - vagabundos, bébados da ralé, que
perturbam a paz publica®® - podem exercer essa atividade. Tanto é que a imagem
que se tem dos catadores ainda esta bastante associada a figuras como os
moradores de rua, os mendigos, 0s cachaceiros errantes, e por ai afora. E isso ndo
a toa, pois muitos destes praticam a atividade, jA que € uma opc¢éo que surgiu para
guem nao tinha opc¢éo alguma. Dai a sua ambiguidade, afinal, como distinguir entre
o bébado que junta um pouco de lixo para comprar mais cachaca e o trabalhador
regrado, que da duro todo dia para sustentar a sua familia, quando alguém esta
mexendo no lixo?

Foram realizadas observagdo participante e n&o-participante, entrevistas
semi-estruturadas, além de inumeras informacdes e relatos (posteriormente
registrados) provenientes de conversas informais. A partir desses dados, foram
construidas duas narrativas, baseadas em dois casos exemplares da dindmica entre
honestos e delinqiientes como vivida pelos catadores. O foco das narrativas esta
nas condicdes de trabalho, nas pressfes que este exerce sobre os catadores, no
estranhamento que eles tém, até certo ponto, de tentar contornar, e na diferenca de
tipo humano possivel a quem cata lixo.

José é um trabalhador honesto e esforcado. E casado ha 14 anos e tem dois
filhos. Mora com sua familia em uma casa bastante precaria, de tijolos nus, em uma
area de invaséo. Cresceu em uma familia bem estruturada para os padrdes da ralé,

em que O pai viveu com a mée até a morte, tendo ele boas lembrangas da

1 Até que ponto essa hostilidade chega a configurar um verdadeiro estranhamento ainda precisa ser
melhor averiguado.

12 O bébado de classe média, mesmo o que assim permanece o tempo todo, ndo é visto como delinglente,

talvez como doidivanas, no maximo como “doente”. Sobre o bebum da ralé, ver o pds-escrito deste capitulo.
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convivéncia com o pai, apesar de vé-lo pouco - pois "estava sempre trabalhando".
Parece ter hoje um bom relacionamento com a mée e os irmaos. Acorda todo dia as
quatro e meia. Ndo toma café. Segue direto seu percurso de mais de uma hora de
caminhada até seu ponto de trabalho, um elegante bairro de classe média. Costuma
passar as manhas remexendo no lixo, e as tardes separando os diferentes tipos de
lixo reciclavel. No fim do dia, sai com seu carrinho, tdo cheio que chega a medir o
dobro de sua altura, e enfrenta o tumultuado transito da cidade. Um descuido pode
Ihe custar caro. Como uma vez em que esbarrou de leve em um carro, o que fez
com que, além de ser severamente repreendido, tivesse que desembolsar 40 reais,
algo entre um e dois dias de bom trabalho. Assim, todo o cuidado € pouco aos que
puxam carrinhos de lixo pelo transito da cidade'®. Ao chegar ao depdsito de material
reciclavel, é feita a pesagem. O dono do depdsito em que José leva seu lixo parece
ndo ser muito confiavel, sendo malquisto por José e outros de seus colegas. O
"portugués”, como o chamam, teria 0 mau hébito de distorcer o resultado da
pesagem, coincidentemente sempre para menos. Ao perceber isso, José certa vez
reclamou da atitude do portugués, exigindo que lhe fosse pago o verdadeiro valor
devido; um tipo de atitude bastante incomum e inesperada para alguém em sua
posicdo (como sera visto mais adiante). Nao obteve éxito, além de ser humilhado,
sendo agressivamente acusado, entre outras coisas, de vagabundo.

Geraldo € morador de rua. Também tem dois filhos, mas pouco os Vé. Eles
vivem com a mae e o padrasto. Lamenta-se recorrentemente pelo fato de ter sido
abandonado pela ex-mulher. Como é comum na ralé, ndo conheceu o pai e, apesar
de falar dela com carinho, quase nao consegue descrever nada de sua relagdo com
a mae. Por certo tempo, estabeleceu endereco fixo: 0 espago entre a cal¢cada e os
portdes de uma loja em construcdo (aparentemente parada). La, péde ir juntando o
pouco lixo que recolhia, esporadicamente, nas ruas préximas e, como de inicio era
docil e mais discreto, ganhava comida e algum material reaproveitavel da
vizinhanca. Chegou até a ganhar um sofa, passando entdo a se ausentar ainda
menos de sua habitacdo a céu aberto. Além do mais, segundo dizia, tinha que tomar
conta do material que estava guardado na loja, o que justificava que ele preferisse

ficar ali, onde "todo mundo era muito legal® com ele, ao invés de ir para a casa que

13 E que além disso tem que conviver com o incomodo que causam, principalmente aos motoristas, que

tem que disfarcar esse incdmodo j& que a atividade tem uma “fungdo social importante”, mas que, em uma
ocasido como a mencionada, em que o incomodo parece se justificar, podem dar vazio a todo o seu “racismo de
classe”.
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afirmava que possuia, em um terreno com mais duas casas que alugaria,
coincidentemente no mesmo bairro onde trabalha José. Além disso, dizia tomar
conta de um condominio, se orgulhando de mostrar a chave, ou melhor, um pequeno
cilindro liso com cabeca de chave. Também dizia que limpava alguns terrenos. Todos
esses devaneios ndo sao apenas loucuras sem proposito. Tém um fim bem claro,
mesmo que provavelmente néo para Geraldo, cujas condi¢cOes objetivas de vida néo
permitem nenhuma expectativa subjetiva coerente™®. S6 Ihe resta fantasiar, mas sua
fantasia acaba indo numa direcdo bem precisa. Ou seja, mesmo estando sempre
bébado, quando ndo em seu ponto fixo, caido em algum canto, sendo raro conseguir
entender alguma coisa do que dizia (e quando isso ocorria era pela manhé), ainda
assim tentava, talvez sem perceber, passar a imagem do bom trabalhador.

Imagem esta que, para os catadores, nem o trabalho arduo garante. Assim
explica José o porqué do estigma que marca a, como ele chama, "classe dos

papeleiros™:

Porque uns atrapalha os outros. Porque tem uns que trabalha certo, mas tém outros
qgue nao trabalha né. Ai o que que acontece, as pessoas tudo ja fica com um pé
atras, deve pensar... eu vé da um negocio pra pessoa... vai toma cachaca. As vezes
a pessoa chega com bafo de cachaca pra pedi material... vocé vé, por causa de 10,

O resto...

Mas sera que se todos trabalhassem "direito", os catadores seriam respeitados? E o
gue esse "mau comportamento” simboliza?

De qualquer forma, existe muita disputa. A desigualdade no Brasil € téo
impressionante que aqui se tem muito miseravel para pouco lixo, apesar da enorme
quantidade de dejetos produzida. Isso faz com o pais seja 0 nimero um do mundo
em reciclagem de latas de aluminio, e um dos paises que mais reciclam no geral
(GLOBO, 20/01/2008)™. Estima-se que mais de 500 mil pessoas exercem a
atividade de catacdo de lixo em ruas e lixdes do Brasil (CEMPRE, 2008). Essa

disputa cria uma atmosfera especifica, e que esta relacionada com a condi¢do geral

1 Sobre a relacéo entre condicOes objetivas e expectativas subjetivas, e sobre os efeitos que a falta de

possibilidades objetivas tém nas expectativas subjetivas, ver BOURDIEU (2001: 253-300; 1979: 77-94).

1o 95% das latas de aluminio sdo recicladas no Brasil. Os EUA, que sdo o segundo pais nesse tipo de
reciclagem, chega a 91%. 40% de todo o lixo reaproveitavel é reciclado no Brasil. fonte: O Globo de 20 de
janeiro de 2008.
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de inseguranca e precariedade do trabalho. H4 uma desconfianga geral entre os
catadores, que costumam temer deixar seus carrinhos ou o material recolhido por
mais que alguns instantes. E isso sejam cachaceiros, sejam mais regrados. Assim,
José nao costuma deixar o carrinho longe de vista, a ndo ser que alguém de
confianca tome conta, pois é frequiente o roubo de carrinhos entre os catadores.

Com o préprio José isso ja ocorreu. Roubaram-lhe um carrinho que ele
mesmo havia construido, depois de um bom tempo vasculhando por material que
podia usar, soldando as partes, etc. Com isso, ele teve que, por um tempo, enquanto
trabalhava de novo na construgcdo de um outro, catar usando um carrinho de mao, o
que |he trazia enorme dificuldade para prender o lixo e para transporta-lo, além de
exigir uma postura que atrapalhava muito a tarefa. Algum tempo depois, conseguiu
um bom carrinho, quando passou a levar o material para um grande depdsito, o do
portugués, onde carrinhos mais "profissionais" sdo emprestados aos catadores, apos
um breve curso sobre como se portar no transito. Mesmo apds bons anos de uso e
cuidado com o carrinho, José foi ameacado de perdé-lo pelo dono, na ocasido
mencionada acima, em que reclamou da pesagem. J& Geraldo também se preocupa
com seu carrinho, apesar de nao ter muitos motivos para tanto, jA que o0 mesmo nao
passa de uma pequena caixa, com rodinhas, de tAbuas de madeira pregadas.

Ambos se preocupam constantemente que alguém Ihes roube o lixo. José
conta que as vezes percebe alguém de olho no lixo que separou, principalmente
quando ha algo de mais valor, como o cobre, a coqueluche dos catadores®®. Para
Geraldo, era mais um motivo para ndo abandonar sua morada, com todo seu
material a vista.

Outra fonte de inseguranca € ainda mais imprevisivel: o clima. O papel e 0
papeldo ndo podem ser molhados, o que os torna inaproveitaveis. Como quase
sempre trabalham e separam o lixo a céu aberto, a chuva € um inimigo sempre a
espreita. Certo dia chuvoso José foi visto passando, correndo em disparada, com
seu carrinho lotado. Assim, quando mora na rua, o catador precisa de uma marquise
onde ele e seu carrinho possam repousar seguros, sem medo da chuva. A ndo ser
gue esta seja com ventania.

Geraldo pbéde desfrutar, até ser "despejado”, de uma marquise privativa. Mas

esse "privilégio" ndo podia durar muito. A invisibilidade é inerente a condi¢do de

10 O proprio José, além de outros catadores, conta casos de pessoas que arrancam a fiagdo de postes.
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catador, seja este regular (como José) ou irregular (como Geraldo), seja durante o
trabalho, ou mesmo durante o repouso, quando o catador é morador de rua. Nesse
caso, quando se acomoda em diferentes lugares a cada dia, € mais facil passar
despercebido. Nado € nada improvavel que, ao estacionar o carro em frente a um
carrinho de catador, por exemplo, ndo se perceba que tem alguém, as vezes até um
casal, dormindo embaixo dele. Mas estar todo o dia no mesmo lugar, isso € mais
dificil de ndo perceber, apesar de ndo ser tdo improvavel que, mesmo assim, iSso
ocorra, se 0 morador de rua for discreto. De fato, o catador e o morador de rua
"desfrutam”, "naturalmente"”, da invisibilidade que necessitam. Nao s6 eles, mas

trabalhadores desqualificados em geral parecem compartilhar essa peculiaridade.

De modo geral, a eficicia das necessidades externas se apdia na eficacia de uma
necessidade interna. Logo, sendo o resultado da inscricdo no corpo de uma relacéo
de dominacéo, as disposi¢des constituem o verdadeiro principio dos atos praticos de
conhecimento e reconhecimento da fronteira magica entre dominantes e dominados,
atos desencadeados pela magia do poder simbdlico, atuantes, neste caso, como um
gatilho. Os dominados contribuem, com frequéncia a sua revelia, outras vezes
contra a sua vontade, para sua propria dominac¢ao, aceitando tacitamente, como que
por antecipacdo, os limites impostos; tal reconhecimento pratico assume, muitas
vezes, a forma da emocao corporal (vergonha, timidez, ansiedade, culpabilidade)
(...) Tal emocéo se revela por meio de manifestacdes visiveis, como enrubescer, o
embaraco verbal, o desajeitamento, o tremor, diversas maneiras de se submeter,
mesmo contra a vontade e a contragosto, ao juizo dominante (....)(BOURDIEU ,
2001a: 205)*".

O livro "Homens Invisiveis", do psicologo social Fernando Braga da Costa
(2004), sobre o cotidiano dos garis da Usp, apresenta interessantes relatos nesse
sentido. Os garis evitavam ao maximo o contato com 0s usuarios, principalmente os
professores da universidade. Muitos se incomodaram quando seu vestiario foi
transferido de um lugar isolado, discreto e sem movimento, o “viveiro”, para a sede
da prefeitura universitaria. No viveiro se sentiam mais “a vontade” (COSTA, 2004:

71-78). Também ndo gostavam de trabalhar perto do restaurante dos professores: “-

o Como exemplo, ver (COSTA, 2004: 95).
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Eles humilham a gente né?! Entdo € melhor evitar contato. Pra gente ndo ficar
reprimido. - Mas eles reclamam? - N&o. Eles nem olha na cara da gente. Mas & bom
evitar, né.” (idem: 127) E para os catadores, como € possivel evitar?

Pode-se perceber nas entrelinhas dessa fala algo de peculiar a invisibilidade:
ela n&o é uma indiferengca. Como descreve Simmel (1973), ao falar da “reserva” que
os habitantes da cidade tém que desenvolver, em fungcdo da multiplicidade

exorbitante de contatos a que estdo submetidos no dia a dia:

(...) o aspecto interior dessa reserva exterior € ndo apenas a indiferenca, mas, mais
frequentemente do que nos damos conta, € uma leve aversao, uma estranheza e
uma repulsdo, que redundaram em 6dio e luta no momento de um contato mais
proximo, ainda que este tenha sido provocado. Toda a organizacao interior de uma
vida comunicativa tdo extensiva repousa sobre uma hierarquia extremamente
variada de simpatias, indiferencas e aversfées de natureza tanto a mais breve quanto
a mais permanente. A esfera da indiferenca nesta hierarquia ndo é tdo grande
quanto poderia parecer superficialmente. Nossa atividade psiquica ainda reage a
guase toda impressao de outra pessoa com uma sensacao de alguma forma distinta.
(...) Uma antipatia latente e o estagio preparatorio do antagonismo pratico efetuam
as distancias e aversdes sem as quais esse modo de vida [urbano] ndo poderia
absolutamente ser mantido (grifos nossos) (SIMMEL, 1973: 17-18).

A questdo é que, se o estranhamento de sua presenca é causado por uma
distancia para baixo no espaco social em relagdo ao outro, chamar a atencao quase
sempre € algo negativo, fonte de humilhacdo, e com os catadores isso € ainda mais
intenso. Pois como nao estranhar um “farrapo” humano remexendo no lixo, em um
local que ele nunca frequentaria a ndo ser para isso (ou para pedir esmola), sujando
a paisagem de quem de outra forma n&o tem que conviver diariamente com a
miséria, com sua feiura, se ndo fosse esse mecanismo peculiar da “invisibilidade
moral” (SOUZA, 2003; TAYLOR, 1997; HONNETH, 2001; 2003). Essa invisibilidade,
como ja apontado, ndo € um n&o-perceber. E mais um “olhar através” (look through);
€ perceber fisicamente a presenca do outro, e, mesmo sem se dar conta, ignora-la

por completo; é decretar a néo relevancia social do outro (HONNETH, 2001)*8.

18 O romance “The Invisible Man”, de Ralph Ellison, usado nesse texto de Honeth, demonstra esse

problema de forma pungente.
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Por conta desse mecanismo, o desqualificado, indigno de atencdo, s6 se
torna visivel se for agressivo de alguma forma, ou fizer algo que chame a atencao.
Como um cachorro de rua, que sé percebemos que esta la quando rosna ou late
para nds, ou quando mexe no lixo e deixa tudo esparramado. Geraldo foi além da
postura do cachorro quieto no seu canto. Ficou muito a vontade. Sentiu-se em casa.
Grande erro. Passou a pedir acintosamente comida a quem j& tinha ou costumava
Ihe dar, ou dinheiro para "comprar um café". Nao saia mais dali, provavelmente nem
mais levando ao depdsito o pouco lixo que juntava, ja que foi acumulando uma
quantidade cada vez maior dele. Chegou até a arrumar uma companheira para seu
lar. Ficou dificil fingir que n&o tinha ninguém ali. Logo, o caminh&o de lixo fez seu lar
evaporar. Geraldo n&o voltou mais.

Como mencionado, nem soO para dormir na rua € preciso ser invisivel. Afinal,
quem mais remediado quer ver a miséria estampada diariamente na sua cara, ter
gue encarar frequentemente sua aversao (velada)? Assim, para um catador transitar
pelos bairros dignos, mexer nos lixos burgueses, deve respeitar 0 acordo tacito da
invisibilidade. Basta ndo buscar chamar a atencdo, que se passara despercebido.
Assim, o cidaddo de classe média pode evitar seu incébmodo, e o subcidaddo que
cata lixo pode evitar a humilhacdo. Ou melhor, deixa-la latente.

Claro, esta-se aqui sendo muito esquematico para deixar claro o ponto.
Evidentemente, um catador pode ter algum contato com alguém do meio em que
trabalha, se esse catador for muito cordial e amigavel, quase como aquele cachorro
manso que se aproxima receoso, na expectativa de alguma sobra. A cordialidade,
tdo ideologicamente celebrada como virtude do brasileiro, é a forma disponivel ao
catador se este quiser minimizar o estranhamento que sua presenca causa. Sua
“aura” de ser potencialmente perigoso, ou talvez ostensivamente incbmodo (no caso
do catador que, afinal, pode ser um cachaceiro chato), a imprevisibilidade que
aquele estranho de outro mundo (outra classe) traz consigo € assim atenuada (o que
garante que a aversao nao ultrapasse sua forma latente e que tenha que ser, de
forma mais ou menos eficiente, “disfargada”; pois quem quer admitir seu “racismo de
classe”?). Quando mais familiarizado com sua presenca, um lojista ou morador pode
chamar o catador quando tem uma grande quantidade de papeldo ou outra coisa
aproveitavel para jogar fora, por exemplo.

Assim, José pbde desfrutar de um ambiente mais tranquilo por um tempo.

Como sempre separava o lixo no mesmo lugar, os moradores se acostumaram a vé-



59

lo trabalhando todo o dia, sem importunar ninguém, sem demonstrar nenhuma
atitude do bébado incémodo. José pdde assim conquistar a simpatia da vizinhanca,
brincando amistosamente com um e outro que passava, sendo simpatico com as
criancas... tentando de toda forma ser reconhecido como gente. De fato, ele tem
uma personalidade bastante simpética e amigavel, como poucos, e isso permitiu que
ele pudesse criar esse ambiente aparentemente mais tranquilo e humano, tentando
driblar o estranhamento com muita habilidade. Mesmo assim, isso tem alguns
poréns. Afinal, isso estava mais restrito a um momento especifico, em que separava
os diferentes tipos de lixo reciclavel recolhidos. Quando tem que procurar no lixo, o
desconforto e a necessidade de ser invisivel permanecem, mesmo em um caso
como o de José, que confessa ficar meio de olho se tem alguém vendo quando ele
estd vasculhando nas lixeiras. Além disso, esse ambiente mais amigavel é fragil,
relativo e ilusorio. Afinal, ele ndo deixa de ser o que é: um membro da ralé fora de
seu lugar (fora de seu espaco social e moral). Fragil, pois incerto, j& que a qualquer
momento ele pode ter que abandonar o local de trabalho em que com muito esfor¢o
conseguiu conquistar alguma simpatia (0 que ndo quer dizer que tenha conseguido
superar a aversao). Como aconteceu com José. E também com Geraldo, embora
por motivos diferentes. Geraldo perdeu a linha da cordialidade, deixou de ser o
cachorro manso que se pode ignorar ou até ter pena, jogando-lhe um resto de
comida. Ja José nao precisou fazer nada. Como parte do pacto inconsciente da
invisibilidade, a separacdo do material recolhido deve ser feita em local que néo
atraia a atencdo. Quanto menos movimento e visibilidade no local melhor. José
costumava deixar seu carrinho e fazer a separacdo em um local em que ocorria a
construcdo de um prédio, o que disfarcava a presenca de suas coisas em meio a
bagunca geral da obra e limitava o movimento no local, que ja ndo tinha tanto.
Porém, bastou a fachada do térreo ficar pronta, apenas e justamente no canto em
que ficava José, para o local perder a obscuridade que tanto Ihe convinha. Quando a
obra acaba, todo o entulho tem que ser jogado fora. Assim, gentiimente
aconselharam José a procurar um local mais tranquilo, pois "0 movimento poderia
atrapalhar o seu trabalho”. Teve de comegar tudo de novo em outro lugar.

Apesar disso tudo, ou melhor, por causa disso tudo, José tem principios

morais extremamente rigidos, sendo um defensor ferrenho da ideologia do mérito®® e

19 . . e ) . ) - .
A ideologia do mérito “justifica” as desigualdades sociais ao obscurecer as pré-condi¢des sociais para a
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da culpa pessoal pelo fracasso: “eh... muitas vezes que... a gente vé a pessoa
assim... mendigando... tem que vé o que que ela fez... antes né.... As vezes cé acha
que o cara ta ali, t& sofrendo, mais por qué? Porque ele ja fez antes”.

Além disso, nao titubeia em jogar o estigma para frente, ou melhor, para

baixo:

[seria melhor] leva um lanche, d4 um pdéo, do que cé d& dinheiro. Porque [se vocé
der] dinheiro de repente o cara vai, as vezes com um... ele vai leva pra casa, mas

com outro ndo. Com outro vai toma [cachaca]...

“(...) comé do lixo ndao pode né.”

Um ponto marcante nos relatos dos catadores, que demonstra a necessidade de se
justificar por exercer uma atividade socialmente desvalorizada como algo
degradante e incbmodo (para quem faz e para quem vé), sdo as fortes narrativas
com que se justifica o porque de se ter entrado na vida de catador, e a
espontaneidade das mesmas narrativas. Assim responde um colega de José ao ser
perguntado ha quanto tempo catava papel: “ha quatro anos. Sabe como é que € né,
a gente fica 2, 3 dias sem comer, mas com filho né, tem que ter comida todo o dia”.
Outro forte depoimento € dado por uma senhora de 62 anos, bastante simpatica,
com aquele ar de vo afetuosa, com a diferenca de que puxa diariamente um carrinho
abarrotado de lixo reciclavel, pesando horrores, pelo centro da cidade, as vezes
tendo que carregar na méo grandes quantidades de lixo que algum lojista a chama
para buscar. Assim Dona Carmem, sem ser perguntada do porque gque comegou no
trabalho, contou a seguinte historia: “Um dia os meninos que moram la em casa [que
ndo sdo seus filhos] encontraram uns frango no lixo. Ai vieram me perguntar se
podia comer. Eu falei que ndo né, comé coisa do lixo... ai eles insistiram, ah num tem
nada pra comé... mas eu nao deixei. Ai falei com eles: cés espera que eu vou dar
um jeito. Eu tinha ouvido falar que tinha uns depésito que dava dinheiro por papelao,
papel, essas coisas. Ai no mesmo dia eu procurei e achei la o lugar, ai me
explicaram como € que era, 0 que é que valia, que as coisas tinha que sé separada,

o papel tinha que ta limpo, papel higiénico sujo ndo pode viu minino, ai eu fui, no

aquisicdo das disposicdes necessarias a um bom desempenho no mercado, desempenho este atribuido aqui a
qualidades inatas.
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mesmo dia, j& juntei umas coisas, levei 14, e ja deu pra comprar um saquinho de
arroz e um feijdo. Ai levei la pros minino, foi uma alegria...que comer do lixo ndo

pode né.”

“(...) ai fala ndo, da nao, é a mesma coisa do outro 1a.”

Pode-se perceber assim que os catadores travam uma luta diaria em um meio hostil
e tenso, de disputa sem peias, desconfianca (dos catadores entre si e das demais
pessoas para com o0s catadores) e estranhamento, em que um leve esbarrdo, por
exemplo, pode custar muita humilhac&o e suor. O que essa rotina faz a auto-imagem
e auto-estima dos catadores que, além de tudo, independentemente do que sejam,
ainda tém que conviver com o estigma de cachaceiro? Que, ndo raro, tem que lidar
com a maior ferida possivel ao reconhecimento, o ndo reconhecimento dos filhos,
em verdade a vergonha destes, como foi relatado acerca de filhos que néo
cumprimentavam os pais catadores na rua, os chamavam de mendigos, e por ai
afora? Isso em um meio em gue ndo s6 séo vitimas, mas também precisam de sua
invisibilidade social e moral, que lhes da a garantia de passar “despercebidos”,
desde que ndo busquem chamar atencdo alguma. Ou que precisam, se quiserem
que se perceba sua existéncia sem serem humilhados (e isso apenas em limitado
contexto e momento do trabalho), ter uma extrema cordialidade e facilidade de se
comunicar, mesmo em um ambiente sempre, ao menos de forma latente, hostil;
habilidade que, da forma como é preciso aqui, poucos possuem. E, ha de se de
ressaltar, uma relacdo como a que José estabeleceu, mesmo com todas as
ressalvas, com a vizinhanca de seu trabalho, € uma rara excecdo, como pode-se
constatar através de varios meses de observacdo sisteméatica dos catadores e de
sua insercao no meio urbano mais prospero.

Além disso, por que € como que natural ter uma vergonha velada por um
trabalho honesto e pesado, importante em termos ambientais, tema tdo em voga?
Os catadores garantem, alguns talvez sem entender muito bem isso, que grande
guantidade de lixo que ficaria até séculos poluindo o ambiente seja reaproveitada.
N&o se quer glorificar. E claro que eles sé estfo fazendo isso para garantir o minimo
para se manter, o que ja deveria, em tese, ser suficiente para ser digno de respeito.
Mas néo é suficiente, ainda mais no caso dos catadores.

Mas porque, volta-se a perguntar, um trabalho honesto pode ocasionar
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vergonha e humilhagédo a quem o pratica? Entre outras coisas, por ser um trabalho
que qualquer um pode fazer, 0 que aqui € mais extremo, pois até um cachaceiro
bébado pode pratica-lo. Claro que ndo com a mesma eficiéncia e produtividade. Mas
iSso néo interessa a todos nos, que compartilhamos inconscientemente os critérios
morais da exclusdo®, que nos levam "naturalmente”, no caso extremo e ambiguo
dos catadores, a projetar sobre todos o estigma, que vai aqui além do desrespeito e
descaso comum de que sdo alvo os membros da ralé. Como diz José: “ai passa aqui
perto de mim aqui, ai fala ndo, da [atencdo, material reciclavel...] ndo, € a mesma
coisa do outro [cachaceiro] I4... ai eles ndo para, pra trocar uma idéia, pra vé o que
ta pegando, vé se € a mesma coisa ou nao €”.

Assim, como visto, a situacdo dos catadores € especialmente ambigua, ja que
pessoas com 0O comportamento imprevisivel, agressivo e incémodo tipico dos
delinquentes (SOUZA (org.), 2009) podem, embora com menor rendimento, exercer
uma mesma atividade também ocupada por trabalhadores exemplares. Isso
aproxima as duas narrativas aqui apresentadas intencionalmente em paralelo, para
tentar demonstrar como elas, apesar de sua disparidade, se aproximam; como dois
tipos humanos tao dispares podem, em algum momento que seja, compartilhar do
mesmo estigma. Ambos s&o carentes das disposi¢cées (modos de sentir, pensar e
agir) dos sujeitos percebidos socialmente como dignos (idem), mesmo que um tenha
um sentimento de obrigacdo moral para com o trabalho e o sustento de sua familia,
0 que o torna um trabalhador esforcado que enfrenta todas as adversidades para
colocar a comida na mesa, e o outro apenas “pensa” essa necessidade, mas nao a

sente %

(que ele tem a disposicdo de pensar que deve ser um trabalhador e
provedor transparece de sua necessidade compulsiva de dizer que tem varias
atividades, mesmo sendo claro para todos que ele ndo faz nenhuma). Essa
diferenca nédo impede, nesse contexto de extrema precariedade, que ambos ainda
possam ser confundidos com 0 mesmo tipo de pessoa.

Que figue claro que ndo esta sendo feito aqui algum tipo de condenacao
puritana e moralista, ou que se esta afirmando que o problema dos moradores de

rua ou dos cachaceiros incobmodos seja 0 alcool. Esse tipo de afirmacao é tipica da

20 Sobre as fontes morais da “hierarquia pré-reflexiva sobre o valor diferencial dos individuos”,
ver SOUZA (2003) e TAYLOR (1997).

2 Sobre metodologia disposicional, e sobre a possivel discrepancia entre as disposi¢des a crer e as

disposi¢des a agir, ver principalmente LAHIRE (2004; 2002); sobre habitus “dilacerados” e contraditdrios, ver
BOURDIEU (1979; 2001a; 2001b), além de LAHIRE (2002; 2004).
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fragmentacdo da percepcdo com a qual atuamos no cotidiano de nosso senso
comum, que néo faz ligagéo entre os sintomas de um problema, nem os remete a
uma causa que ndo seja um essencialismo vulgar que atribui as faltas e desvios de
conduta a qualidades inatas. Entende-se aqui que as condicdes de vida, somadas a
uma socializacdo que nao contribuiu para que se criassem disposicoes que
permitissem uma chance de supera-las, tornaram a cachaca a Unica companheira
possivel de Geraldo (e de tantos outros Geraldos espalhados por ai), seu unico alivio
e consolo em uma luta que ndo lhe faz sentido, a anestesia dos ferimentos de seus
“‘murros em ponta de faca”, a bebida magica que |he permite caminhar em sonho por
um mundo de possiveis, mesmo estando todo possivel vedado para ele.

José teve uma familia estruturada, ndo no sentido vulgar de ter pai e mae
durante sua criacdo, mas no sentido de que esses cumpriram o papel funcional
requerido para uma criacao "eficiente”, dentro do possivel para a ralé, que consiste
na transmissao de padrdes morais que irdo permitir se opor a tentagcdo sempre
presente da delinquéncia. Isso se manifesta, entre outras coisas, pela unido e bom
relacionamento que perdura até hoje em sua familia, mesmo apds oito anos da
morte do pai. E, 0 que é mais importante, pela identificacdo de José com o pai, um
otimo exemplo de trabalhador esforcado e provedor regrado. Além disso, trabalhou
muitos anos em uma industria de calcados, o que contribui enormemente para a
criacdo de uma disposicdo para o trabalho mais sistematico e constante®. Ja
Geraldo nao teve experiéncia semelhante em termos de trabalho e, como dito, ndo
conheceu o0 pai, e parece que sua mae nao teve como dar conta sozinha do
processo de transmissdo dos principios necessarios a uma conduta moral
reconhecida. Ndo ha o apreco do trabalho como valor, como virtude em si, apenas
uso instrumental das possibilidades que aparecem. Se ndo é um bandido, € porque
isso exige certas habilidades, que nem todos da ralé (ou de qualquer classe)
possuem.

O caso de Geraldo permite perceber uma clivagem importante. Pode-se
distinguir entre duas formas de delingliéncia, uma ativa, a outra passiva. No primeiro
caso, temos o bandido; no segundo, o vagabundo®. O bandido resiste ativamente a

ordem estabelecia, se insurge contra o que € mais sagrado ao nosso imaginario

22 Sobre a importancia que um ambiente disciplinar, como a fabrica, tem para a formagao do trabalhador

sistematicamente esforcado, ver FOUCAULT (1987).
23 Quando este é da ralé. O vagabundo de classe média ndo é delingliente, embora possa ser mal visto.



64

social. Principalmente o ladréo, que se rebela contra o maior simbolo do capitalismo:
a propriedade privada. Ja o vagabundo ndo se opde a ordem, apenas desiste de
lutar nela.

N&o deixa com isso de, s6 pelo fato da abstencéo, simbolizar de certa forma
uma afronta, ou uma mancha a ordem, ja que expressa com sua conduta algo que &
proscrito, impensavel a quem ndo é desviante: que se pode nado jogar o jogo (da vida
em sociedade, permanecendo para além das margens dela). Mas, claro, isso as
custas do acesso aos bens produzidos pela sociedade, e de qualquer forma de
reconhecimento social, que se produzem e distribuem nesse jogo. Quem se recusa
a jogar podera sobreviver apenas da forma mais precaria e degradante. Mas,

infelizmente, essa "recusa" dificilmente € uma escolha.

CONCLUSAO

A ambiglidade da situacdo do catador de lixo € exemplar para uma melhor
compreensao da dinamica tensa entre as fracdes de classe da ralé estrutural, por
ser, como visto, em caso extremo dessa tensdo. Apesar da disparidade, em termos
de comportamento e modo de vida, que esses trabalhadores podem possuir, sua
situacao de estranhos (de classe) ao meio no qual trabalham e transitam diariamente
os faz compartilhar, independentemente de suas possiveis diferencas, de um mesmo
estigma. Além disso, como poderiam eles lutar por reconhecimento social, se
dependem de sua invisibilidade para ndo serem humilhados? Essa e outras
questbes, suscitadas pelo presente trabalho, estdo longe de poderem ser
respondidas. Mas, ao menos, ao se coloca-las, tentou-se contribuir um pouco para

gue se caminhe em direcdo as suas respostas.

P6s-escrito — Um bebum da ralé

Estava eu parado no ponto de dnibus, com mais uma pessoa desconhecida, quando
chega um rapaz negro, magro, relativamente alto, e bastante animado. Enfim,
bébado. Nao estava tdo mal vestido, a0 menos néo a ponto de parecer um morador
de rua ou mesmo um ralé dos mais miseraveis. Mas, por sua postura, configurava o
tipico caso daquele bébado chato que a gente se sente constrangido a ignorar, pois

qualquer sinal de atencao e ele vai ficar falando no nosso pé. Sendo ignorado, ele
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continuara meio que falando no vazio. Mas, voltando, nosso cachaceiro de longe
vinha falando e cantarolando. Ao chegar no ponto, entende a méo para a outra
pessoa além de mim que nele estava, e que tinha até aqui se esforcado para ignorar
completamente o bebum. Mas, ante o braco estendido, retribui a contragosto o
aperto de mao, e Ihe troca uma ou duas palavras, que serdo o Unico contato que fara
com ele, além de um ou outro olhar disfarcado. O bebum mostra orgulhoso (para
mim, o outro homem e um outro que chega depois), e repete a exibicdo e a fala
algumas vezes, uma nota de 10 reais, que disse ter ganho s6 por ter pedido uma
passagem. Ficou falando alegre, meio que pra todo lado e para todo mundo, e
tentando se dirigir a quem estava proximo. Depois de ndo conseguir mais nenhuma
retribuicdo da primeira pessoa, ele se dirige mais a mim. Além do ritual da nota, fala
que é muito feliz, que tém muitos amigos, que na vida, e iSSo repete varias vezes, 0
importante é ter amigos... Aponta para lugares que ndo entendo, dizendo que
conhece fulano dono de ndo sei o que importante, siclano que € muito conhecido, e
etc. Chega mesmo a (aparentemente) identificar duas pessoas de classe média (que
poderia até ser alta), que aparentavam estar bastante ocupadas, e que passaram
pelo ponto, falando com convicgdo seus nomes quando os viu e cumprimentando-0s
com um aperto de méo, enquanto comecava a falar sobre como conhecia elas e
algo da vida delas. Ambos s6 o cumprimentaram e, sem se deter, um disse umas
duas ou trés palavras e o outro, ante a tentativa do bebum de puxar conversa e
demonstrar que o conhecia mesmo, disse em tom piedoso que “agora eu t6 com
pressa”. Quanto a mim, por questdes até de trabalho, queria dar mais atencao a ele,
mas me senti constrangido a ignora-lo, a fingir que nao existia, a “nao dar corda”.
Cheguei a deixar escapar, com toda a sensacao imediata de “sem querer’, um “é
mesmo?” e um “aham”, aos quais o bebum reagiu com bastante empolgacéo, se
entusiasmando no que estava falando. Alguém tinham se comunicado, interagido, o
minimo que fosse, por um momento, com ele. Mas isso ndo se faz. Me senti
totalmente impelido a ndo continuar a Ihe demonstrar interesse, 0 que,
provavelmente sé por trabalho, teria feito se estivesse sozinho. Mas, entre outras
pessoas, senti plenamente a forca do consenso de que ninguém quer um bebum da
ralé por perto, podendo te abordar mais acintosamente, te “enchendo o saco” com

fantasias sem nexo, e cuja mera presenca, mesmo falando ao vento, incomoda.
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4 O ESTRANHAMENTO DE UM MORADOR DE RUA

O capitulo que se segue parte de um estudo de caso com um morador de rua da
cidade de Juiz de Fora/MG, que ja teve parte de sua historia contada no capitulo
anterior. Aqui aprofundar-se-ao alguns dilemas especificos seus, no intuito de tentar
explicar a incoeréncia entre seu discurso e suas préticas, e também de buscar uma
melhor compreensdo da invisibilidade social a partir da fracassada tentativa de

assentamento deste morador de rua.

4.1 Introducao

O relato aqui apresentado € ao mesmo tempo cotidiano e singular. Cotidiano, pois
trata de um fenbmeno comum as cidades contemporaneas. Singular, pois ultrapassa
o liame usual através do qual se pensa que o fenbmeno se mantém sob controle.
Esse fenbmeno consiste na relacdo entre as pessoas que habitam e transitam um
meio relativamente abastado e os moradores de rua que ‘invadem” esse meio,
“profanando” a aura de limpeza e bem-estar social dos bairros présperos; chamando
atencao, pela sua presenca, da fragilidade e incoeréncia desse suposto bem-estar
“social” (pois social implica coletivo). Essa presencga “profana” engendra uma forma
de sociacdo peculiar e bem conhecida, por meio da qual o polo fraco é declarado
invisivel, irrelevante, e tratado com suposta indiferenca. A0 mesmo tempo, pessoas
mais preocupadas buscam pensar medidas de inserir esses parias. Entretanto, uma
compreensao do que seria essa invisibilidade social, 0 que a provoca, e quais as
suas consequéncias para as interacfes cotidianas se coloca como uma questao
urgente. A idéia de que se tem indiferenca por essas pessoas “invisiveis” se mostra
bem fragil a luz dos fatos. Como explicar as iniUmeras histérias de moradores de rua
incendiados e assassinados, como na sequéncia em que pelo menos oito moradores
de rua foram mortos a pauladas no centro de Sao Paulo, entre 19 e 22 de agosto de
2004%*? Esses casos conhecidos vinculados pela midia ndo se afiguram, na
perspectiva do presente artigo, como patologias idiossincraticas, outrossim como

casos extremos de um mal-estar social (coletivo) de uma populacdo que nao sabe

24 Dados encontrados em:

http://www.rederua.org.br/index.php?option=com_content&task=view&id=120&Itemid=1 [acesso: 20 de
outubro de 2008]



http://www.rederua.org.br/index.php?option=com_content&task=view&id=120&Itemid=1
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lidar com sua miséria, levando pessoas menos controladas ou sensatas a extravasar
esse incomodo que nio é sb delas, mas da coletividade como um todo. E evidente
que as pessoas lidam com esse incobmodo de varias formas diferentes, seja
projetando culpa ou pena nos parias, seja ativando seu racismo e preconceito, ou
extraindo desse contato um alimento para fortalecer seu impulso de combater a
desigualdade e a injustica.

As reflexdes sobre invisibilidade social apresentadas serao ilustradas com um
estudo de caso realizado na cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais. Trata-se de um
morador de rua que logrou, por certo tempo, uma inser¢cao muito peculiar num bairro
préspero, o bairro Sdo Pedro®, localizado ao lado da Universidade Federal da
cidade. O contato cotidiano com o mesmo e a reacdo dos moradores a sua presenca
levaram o pesquisador a se colocar iniUmeras questbes, na tentativa de melhor
compreender a invisibilidade social. Parte-se do pressuposto de que uma melhor
compreensao desse fendmeno pode contribuir muito para a elaboragcédo de politicas
publicas eficientes, na medida em que estas estejam mais cientes dos mecanismos
sociais com os quais estdo lidando. Outro ponto central ao trabalho € a aplicacéo da
teoria disposicional da acao para a compreensao do caso exposto, na perspectiva de
que essa teoria pode contribuir para o aprimoramento das politicas de incluséo.

4.2 Geraldo

Geraldo era um péria, mas podia sempre ser visto no bairro mencionado. Alguns
moradores costumam chama-lo de “Biju”. E alcodlatra, sempre demonstrando sinais
claros de embriaguez. O curioso em sua atitude € uma espécie de compulsdo de se
afirmar como trabalhador esforcado, apesar de nédo ter condi¢cdes fisicas e
psicologicas para tanto. Tem 43 anos, mas aparenta ter pelo menos 70. Tem dois
filhos, que vivem com sua ex-mulher e com o padrasto, e se lamenta
recorrentemente do fato de ter sido abandonado por ela. Sua fala é confusa e
fragmentada. Mas a tentativa de se mostrar um trabalhador é recorrente, apesar de

todos perceberem que ele é um “mendigo”. Pedir dinheiro constantemente e viver

2 Aqui, bairro préspero indica um bairro no qual resida uma populacéo de razoavel nivel socioecondmico

e que apresente um padrdo minimo (em termos qualitativos) de urbanizagdo. Seria o oposto dos bairros de
populacGes carentes de periferia. O bairro Sdo Pedro pode ser apenas em parte considerado préspero, ja que uma
boa parte de sua area é extremamente carente. Mas essa area é claramente separada de sua area mais prospera, e,
de qualquer forma, é nesta Gltima que se passa o relato deste capitulo.
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sempre bébado ndo o impedem de tentar ser reconhecido como trabalhador. Por que
tal atitude? N&o parece que tentar passar tal imagem possa contribuir para que ele
consiga mais esmolas, afinal, porque alguém que estaria (como diz) sempre
trabalhando e ndo tem familia para sustentar iria sempre pedir esmolas? Porém, a
situacdo mais peculiar e tragica que Geraldo enfrentou ainda ndo foi exposta, e
talvez ajude a compreender melhor

sua condicéo.

Geraldo deixou de vagar por um tempo. Acomodou-se em um espacgo entre a
calcada e os portdbes de uma loja em construcdo, estando esta construgéo
abandonada. Um espaco de aproximadamente 2x6 metros quadrados, em uma rua
de razoavel movimento para um bairro razoavelmente pacato. Ali foi juntando lixo
reciclavel, apesar de seu visivel estado de debilidade. Parece ter encontrado na
atividade de catador de papel a sua oportunidade de ser reconhecido como
trabalhador. Isso ndo o impedia de continuar dizendo que fazia inUmeras outras
atividades. Dizia tomar conta de um condominio, do qual teria a chave. Mas ao
mostra-la, via-se que era apenas um cilindro liso, com cabeca de chave. Também
afirmava fazer limpeza em alguns terrenos, capina em outros, e que precisava tomar
conta do material guardado na loja em frente a qual estava... Chegou ao ponto de
afirmar que possuia um terreno com trés casas, que alugaria duas delas, ainda por
cima num dos melhores bairros da cidade; estava ali por escolha, pela fidelidade ao
dono da loja e pela simpatia dos moradores do bairro com ele. Logo pode ser
percebida em que consistia essa simpatia. Primeiro, em deixarem ele se acomodar
naquele lugar sem problemas. Depois, pelas coisas que ganhava. Dinheiro, comida,
e até mesmo um sofa.

N&o esta sendo feita aqui critica a generosidade. Somente se quer chamar a
atencdo para a contradicdo da situagdo. Geraldo era claramente um “mendigo”, e
seu estado visivelmente ndo o permitia mais do que catar um pouco de lixo vez ou
outra. Tanto que foi acumulando, aos poucos, o material reciclavel. I1sso era claro
pois, além de continuar sempre muito bébado, agora pouco deixava o local em que
tinha se assentado. Aléem disso, sua tentativa de se afirmar como trabalhador ndo o
impedia de pedir acintosamente dinheiro a quem passava, e comida a quem ja lhe

tinha dado. Como se pode explicar essa incoeréncia?
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4.3 As disposicoes de Geraldo

Segundo Pierre Bourdieu, as expectativas subjetivas tém que se adaptar, melhor ou
pior, as condicbes objetivas da vida (BOURDIEU, 2001a: 254-300; 1979:77-94).
Com nossa experiéncia no mundo, vamos aprendendo o que podemos conseguir ou
nao. Mas numa situacdo em que as condi¢cdes objetivas ndo colocam nenhuma
possibilidade ao individuo (idem), so resta a sua mente fantasiar, e essas fantasias
facilmente se movem rumo ao mais absurdo, pois s8o expectativas totalmente
descoladas da experiéncia e da compreensao das efetivas condi¢cées objetivas de
atuacdo no mundo. Mas o interessante no nosso caso é a radicalizacdo de uma
discrepancia que o socidlogo francés Bernard Lahire define como uma contradi¢ao
entre as disposicdes a crer e as disposicdes a agir.

Disposicdes sao formas de agir, pensar e sentir, incorporadas através dos
processos de socializacdo vividos pelo individuo, processos estes que o moldam por
meio das sancdes positivas e negativas ao comportamento que impde, e que terdo
mais efeito se houver uma identificacdo afetiva com o agente da socializacao
(BOURDIEU, 2001a: 199-233); pode-se também dizer que sédo tendéncias a agir,
pensar e sentir de uma certa forma, em determinadas situacdes. Uma disposi¢céo
politica, por ex., tendera a determinar 0 comportamento em uma situacdo em que
guestdes politicas estejam envolvidas, direta ou indiretamente, mas ndo em outras
(ROSENBERG, 1976: 32). Bourdieu (200l1a), contrariamente a esta Ultima
concepgao, busca identificar uma coeréncia e uma transferibilidade das disposi¢des
adquiridas para os diferentes dominios da pratica, através da formacao no individuo
de um sistema de disposi¢cdes coeso, um habitus, que determina um mesmo estilo
de agir para todas as situacdes. Este € o ponto em gue justamente sofre a mais dura
critica de Lahire (2004; 2002). Apesar de, em algumas obras, Bourdieu mencionar a
existéncia de “habitus dilacerados” e contraditérios (BOURDIEU, 2001a: 254-300;
1979:77-94), sua tendéncia é considerar o habitus como um sistema coerente e
homogéneo. N&o cabe aqui reconstruir toda a critica de Lahire a essa concepg¢éo de
habitus. Para os fins deste artigo, basta lembrar como as praticas frequentemente se
contradizem. Por ex., uma pessoa pode ser asceta em alguns dominios e momentos
(como no trabalho, na hora do expediente), e hedonista em outros (na rua ou em
casa, em momentos de lazer) (LAHIRE, 2004; ROSENBERG, 1976: 32). O que

Lahire (2004) apresenta de mais original a teoria disposicional € a sua mencionada
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distincdo entre disposicoes a crer e disposicdes a agir. Por meio desta distingao,
pode-se entender melhor a pratica comum de defender uma opinido ou atitude, e
agir ao contrario da mesma. Isso se explica pelo fato de que um processo de
socializacdo pode ter sido eficiente para a incorporacdo de uma disposicdo a
acreditar em algo (no valor do trabalho, por ex.), mas néo ter sido do mesmo modo
capaz de levar a incorporacdo das disposicoes a agir de acordo com tal crenca.
Disposicdes a agir demandam mais tempo e intensidade das experiéncias de
socializacdo para serem incorporadas, além de dependerem muito mais da
socializagdo primaria (a socializacdo familiar da primeira infancia). As disposi¢des a
crer sdo muito mais homogéneas em uma populacdo, ja que sua incorporacao é
relativamente facil. A indUstria cultural e mesmo as escolas de pior qualidade
costumam dar conta deste processo. Ja disposi¢cdes a agir demandam um trabalho
muito mais intenso e significativo para serem incorporadas, sendo muito dificil que o
sejam se ndo houve uma socializagdo adequada na primeira infancia, que preparou
o terreno adequado para uma socializacao posterior. Por ex., € dificil para a escola
socializar as criancas no sentido de estas adquirirem disciplina para os estudos, e
posteriormente para o trabalho, se estas criangcas ndo foram criadas em um
ambiente que lhes proporcionou a incorporacdo de um minimo de disciplina, atraves
de horarios regulares para alimentacao, para dormir, e etc.

A luz destas consideracdes, pode-se agora analisar o caso apresentado. A
compulsdo de Geraldo em tentar fazer com que acreditem que é um trabalhador
mostra sua crenga no valor do trabalho. Ele sabe o seu valor, e sabe que seria mais
valorizado socialmente se fosse um trabalhador. Em sua situacdo, ndo ha interesse
calculista em tentar passar essa imagem. Ela pouco pode Ihe ajudar a conseguir
mais esmolas e ajuda. Ademais, ele poderia, como muitos, ser um revoltado com
sua condicao, execrando o mundo do trabalho que ndo o aceita, difamando um
mercado que ndo lhe d& oportunidade, maldizendo esse mundo que, afinal de
contas, é realmente tdo injusto e desigual. Mas ndo. Geraldo ndo da um sinal de
revolta, de condenagao ao mundo que o exclui. Apenas manifesta o desejo de fazer
parte dele, de ser o tipo de pessoa que este mundo valoriza, tentando convencer a
todos, e provavelmente a si mesmo, que ja é esse tipo de pessoa. O que ele
demonstra € que quer reconhecimento por algo que ndo consegue ser, pois foi
socializado apenas a querer, a pensar como dever agir de forma a ser mais

valorizado e reconhecido socialmente, pelo menos em relagéo a sua atual condicéo
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(j& que mesmo trabalhadores, quando sdo desqualificados, por mais esfor¢cados que
sejam, ndo costumam ter seu trabalho reconhecido, permanecendo invisiveis e
excluidos (COSTA, 2004). Qualquer trabalho, para Geraldo, jA seria um ganho,
relacionalmente, em termos de reconhecimento. Mas, mesmo manifestando esse
desejo, ele ndo foi socializado com as disposicfes necesséarias a uma disciplina
minima para o trabalho, que o permitiiam, ao menos, recolher lixo reciclavel
regularmente e em grande quantidade, como muitos fazem, de forma a conseguir
manter uma casa e mesmo uma familia com uma renda regular. A tragédia de
Geraldo é que a discrepancia entre suas disposi¢cdes a crer e a agir chega ao
paroxismo da loucura, o levando a lutar contra a invisibilidade social como faria

alguém que ele ndo consegue ser.

4.4 A invisibilidade social

Agora se faz necessaria uma breve digressao sobre os determinantes mais gerais
da invisibilidade social. Como diz Pierre Bourdieu, os dominados acabam
contribuindo para a dominagédo a qual séo vitimas, pois seu corpo (através de seus
gestos) aceita, espontaneamente e por antecipacao, os limites (de classe) impostos
(BOURDIEU, 2001a:205) - sem ser preciso recorrer a qualquer justificacao racional
para esta atitude (antes de se poder pensar o que fazer, o corpo ja age). Nado sao
necessarias as justificativas que os pesquisadores geralmente obtém de seus
entrevistados, que podem entdo parar para refletir no porque se retrairam em frente
ao chefe ou a alguém de outra classe (como em (COSTA, 2004)). Podendo parar
para pensar, longe da “urgéncia” da situagao concreta, € claro que eles iram pensar
em um motivo racional, como a dificuldade de arrumar emprego. Mas isso nhao
precisa ser lembrado no momento em que se retraem, sendo comum,
espontaneamente, enrubescer, baixar o tom de voz, demonstrar ansiedade,
desajeitamento, ante uma situacdo em que se submetem, “mesmo contra a vontade
a contragosto, ao juizo dominante” (BOURDIEU, 2001a:205) (ou seja, de que eles
nao sao dignos de atencao respeitosa ou de ter a palavra, de interagir ativamente,
com seu superior no trabalho ou com alguém de outra classe, sem agir como um
delinquiente).

Isso é bem ilustrado pelas falas do livro "Homens Invisiveis", citadas no

capitulo anterior, e que demonstram o desconforto do garis da Usp ante os usuarios,
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principalmente os professores, além dos seus superiores no trabalho. Por que
simplesmente entrar em contato com alguém de outra classe pode ser visto como
humilhante?

Algo importante para compreender isso € uma ja citada caracteristica peculiar
da invisibilidade: ela ndo é uma indiferenca. Cabe mais uma vez lembrar Simmel
(1973), ao falar da “reserva” que os habitantes da cidade tém que desenvolver, em
funcdo da multiplicidade exorbitante de contatos e estimulos a que estdo submetidos
no dia a dia. Essa reserva, a conhecida atitude blasé, raramente, como o préprio
Simmel afirma, se constitui de uma verdadeira indiferenca, sendo em geral a
manifestacdo de “uma leve aversdo, uma estranheza e uma repulsdo, que
redundaram em odio e luta no momento de um contato mais proximo” (idem: 17-18).
O modo de vida urbano, segundo o0 mesmo autor, ndo poderia ser mantido sem as
distancias e as aversdes efetuadas por esta antipatia latente e esse potencial
antagonismo pratico (ibidem) 2.

A questdo é que chamar a atencéo, a quem nao € reconhecido socialmente
como alguém de valor, quase sempre é algo negativo, fonte de humilhacédo. E
ninguém é considerado menos digno de atencdo do que um morador de rua (a ndo
ser quando este se torna agressivo, 0 que o torna um delingiente — e os
delinglentes merecem atencdo, pois sdo uma ameaca). Como ndo estranhar um
“farrapo humano” transitando pelos bairros présperos, sujando a paisagem de quem
de outra forma ndo tem que conviver diariamente com a miséria, com sua feilra, se
nao fosse esse mecanismo peculiar da invisibilidade social. Essa invisibilidade,
como j& apontado, n&o é um n&o-perceber. E mais um “olhar através” (look through);
€ perceber fisicamente a presenca do outro, e, mesmo sem se dar conta, ignora-la

por completo; é decretar a ndo relevancia social do outro (HONNETH, 2001).

4.5 Ainvisibilidade de Geraldo

Pode-se agora apresentar o desfecho da histéria de Geraldo. Como visto, a
vizinhanca, de inicio, foi bastante generosa e paciente em relagdo ao seu
assentamento. Mas Geraldo foi além dos limites implicitos para se manter invisivel. A

invisibilidade, de fato, pode permitir a alguém se manter em um local sem ser

2 As interagdes na cidade repousam em uma “hierarquia extremamente variada de simpatias, indiferengas

e aversdes”, das mais breves as mais permanentes, sendo a indiferenga muito incomum (SIMMEL, 1973: 17-18).
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incomodado. Afinal, se sua presenca é pouco percebida, o incémodo que a realidade
da miséria impde aos mais abastados é atenuado a um nivel toleravel. Mas deve-se
de todo modo evitar chamar a atencéo, escolhendo um local discreto, e uma postura
também discreta. Geraldo ultrapassou esse liame em que sua presenca podia ser
toleravel. Para comecar, o local que escolheu ndo era exatamente discreto. Nao ha
como saber o quanto isso por si sO levaria a sua expulsdo do local, ja que, além
disso, ele ultrapassou a segunda fronteira da discricdo. Deixou de esperar
passivamente a generosidade. Passou a pedir acintosamente dinheiro aos
passantes, e comida a quem j& tinha lhe dado. Dessa forma, a insustentabilidade de
sua situacdo naquele local se tornou gritante, o incbmodo de sua presenca
ultrapassou os limites do toleravel. Nao foi possivel averiguar exatamente como
aconteceu, mas, em pouco tempo, veio o caminhdo de lixo e levou todas as coisas

de Geraldo, e este ndo mais foi visto no local.

4.6 Conclusao

Como visto, a invisibilidade social tem fronteiras muito ténues. Um morador de rua
tem que lidar com a tensdo entre uma certa necessidade, para sua seguranca, de
permanecer invisivel, e a angustia existencial que a experiéncia da invisibilidade
gera, experiéncia que é o atestado socialmente estipulado de nao-relevancia. Essa
tensdo pode chegar ao paroxismo da loucura, como no caso apresentado neste
artigo. Com a analise deste caso extremo, buscou-se aclarar os fenbmenos sociais
em jogo, na tentativa de uma humilde contribuicdo para o fortalecimento do debate
em torno da invisibilidade e da excluséo, fortalecimento este crucial para a eficiéncia

das politicas de incluséao.

Pés-escrito — O Seminario Nacional sobre Populacdo em Situacéo de Rua

No dia 14 de novembro de 2008 foi realizado, na Universidade Federal de
S&o Carlos, o “Seminario Nacional Populagdo em Situacdo de Rua”®’. Algumas
secOes e palestras foram mais voltadas para quem estuda e trabalha com politicas

publicas na area de assisténcia a moradores de rua e, portanto, fogem ao alcance

2 Os Anais do evento podem ser encontrados no endereco: http://www.senaposirua.ufscar.br/



74

desta dissertacdo. Porém, outras intervenc¢des coloraram algumas indagacfes que
podem acrescentar algo de importante ao presente trabalho. A mais interessante,
dentro dessa perspectiva, foi a fala de Anderson Miranda, morador de rua e um dos
lideres do “Movimento Nacional Populagdo em Situagcao de Rua/ SP (MNPR).

O préprio termo “populagdo de rua”, que surge no governo de Luiza Erundina,
é bastante interessante. Em outros paises sempre se define essa situagdo pela
auséncia, sendo usado em muitos paises o termo “homeless”. Como foi dito pela
professora Delma Pessanha em sua palestra, em paises como Inglaterra e Franca
ndo se imagina que alguém pode ser reconhecido em seus direitos quando nem
habitacdo tem. No Brasil a situacédo se complica, pois é preciso enfrentar o dilema de
tentar tirar da rua ou reconhecer o direito de ficar na rua, ao menos na Otica de
algumas das liderancas dos movimentos de Sem Teto, como Anderson. Este chega
a bradar o lema: “Direito de ir e vir...e ficar!” O que ele quer é o reconhecimento do
“direito” de morar na rua, e o investimento em infra-estrutura para a “populacado de
rua”, como a construcdo e melhoria de banheiros publicos, a possibilidade de
frequentar uma escola mesmo sem se ter endereco fixo, etc. Chega a afirmar,
lembrando o discurso de José (apresentado no capitulo trés), que “ndés nao
perdemos a cidadania, o que nés temos € o preconceito, € a pessoa nado olhar, ndo
dar atencdo, ndo parar para conversar, conhecer a historia.” Anderson cobra o
reconhecimento de uma cidadania para moradores de rua: “ndés ndo somos
mendigos, ndés somos cidaddos e cidadas. (...) Cada cigarro, cada bala, cada
cachaca que a gente compra a gente paga imposto, e esse imposto tem que ser
revertido para nds.” Entretanto, seu discurso mostra o claro viés politico tipico de um
lider de movimento social. Esse tipo de “consciéncia” e “clamor” dificiimente é geral
entre os moradores de rua, como demonstrado, por ex., pela fala de outros
moradores de rua ndo envolvidos com movimentos sociais durante o seminario,
assim como pelo caso apresentado neste capitulo de um morador de rua que nao
consegue nem assumir sua condigdo, mesmo ela sendo 6bvia. Mas como algumas
pessoas de vida tdo precéaria, para as quais em geral é vantajoso permanecer
invisivel, como visto, conseguem se organizar politicamente? E chegando até a levar
a cabo acdes bem organizadas, como a sequéncia de 9 invasfes a prédios publicos
perpetrada pelo Movimento dos Sem Teto do Centro de Sao Paulo, acdo registrada
no documentario “Dia de Baile”, de Toni Venturi. Esse tipo de invasao parece ser

mais frequente do que deixa transparecer a midia.
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Esses fatos ndo desmerecem os argumentos deste trabalho, mas talvez lhes
imponham uma limitagdo, sinalizando a possibilidade de uma luta por
reconhecimento mesmo em uma situacdo em que tudo contribui para inibila. Mas
agui ndo € espaco para especulacbes sobre esse fendmeno que parece, de

qualquer forma, ndo ser a regra geral.

5 CONCLUSAO GERAL

Como visto na parte teorica deste trabalho, o estranhamento pode ter varias fontes,
mais ou menos inter-relacionadas conforme o caso. Na parte empirica dedicou-se a
explorar o estranhamento que gira em torno da nog¢ao de “Invisibilidade Social”.
Nenhum dos dois esfor¢cos se pretenderam exaustivos, outrossim um esboco e uma
exploracao do terreno a partir do qual o “Estranhamento Social” pode comecgar a ser

trabalhado como uma categoria sociolégica hermeneuticamente Uutil.
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EPILOGO

O ESTRANGEIRO

A gquem amas tu, homem enigmatico, dize: teu pai, tua mée, tua irma ou teu
iIrmao?

Eu nado tenho pai, nem mée, nem irma, nem irmao.

Teus amigos?

Vocé se serve de uma palavra cujo sentido me €, até hoje, desconhecido.
Tua patria?

Ignoro em qual latitude ela esteja situada.

A beleza?

Eu a amaria de bom grado, deusa e imortal.

O ouro?

Eu o detesto como vocés detestam Deus.

Quem é entdo que tu amas, extraordinario estrangeiro?

Eu amo as nuvens...as nuvens que passam la longe...as maravilhosas nuvens!

Baudelaire
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