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CRIACAO E ATENCAO

“A atencdo ¢ a forma pela qual podemos alargar
a nossa consciéncia, alcancando a criagao das
novas ideias nos sentimentos vividos que nos

sustém” (Perissinotto, 2024).



RESUMO

Este trabalho, embasado na ideia de que existe um dinamismo entre as concepg¢des que
constitui o corpo da teoria bergsoniana, procura compreender, arrolar, concatenar,
fundamentar e explicitar as formas que a aten¢do adquire na obra de Bergson e tragar algumas
implicagdes desta compreensdo para a educacao de nossos dias. Desse modo, quer verificar se
na ideia de atencdo de Bergson existem elementos que a educacdo possa desenvolver como
recursos que, ao menos, atenuem o problema da dispersdo da aten¢do pelo educando e a sua
consequente fragmentagdo perceptiva. O trabalho faz isso a partir de um levantamento da
sistematica de como a ideia de atencao de Bergson se insere e opera entre as outras ideias que
expressa nos textos que sao mais importantes para essa discussao. Desse modo, a medida que
procura demonstrar que a concepgdo de atencdo em Bergson ¢ dindmica, e que consiste em
um movimento de mudanga que adquire uma forma diferente em cada uma das etapas do seu
movimento, defende que ela ndo se restringe aos limites estritos da atividade do intelecto. No
seu limite inferior, a atengdo participa dos movimentos do corpo, como inclinagdo € como
habito. No seu limite superior, a aten¢ao participa da duragdo (do movimento de sucessdo das
mudangas qualitativas dos nossos estados de consciéncia que se fundem, sem contornos
definidos e sem possibilidade de medi¢do), que constantemente cria 0 novo que sempre esta
vindo a ser, como intuicdo dessa criagdo. Ao tratar das implicacdes desta compreensao da
atencdo em Bergson para os processos educacionais, este trabalho procura demonstrar que, na
relacdo com a educagdo, lhe abre uma dimensdo em que é concebida como metafisica. Nesta
concepcdo de educagdo, os conhecimentos que sdo propriamente desenvolvidos pelo
educando constituem-se pela vida mesma dele, e as agdes que realiza de si, 0os mecanismos
motores que estabiliza como diferentes habitos e as experi€éncias que acumula por realizagdes
artisticas sdo cruciais para a constitui¢do da sua pessoa e para a educagdo da sua atencao,
desenvolvendo constancia e for¢a de penetragdo na mesma. Por estas consideragdes, podemos
ver a contribui¢do de Bergson para a compreensao do papel dos processos atencionais nos
processos educacionais tanto na constituigdo do conhecimento quanto na formacdo do

educando.

Palavras-chaves: Bergson. Atencdo. Educacdo. Habito. Criacao.



ABSTRACT

This paper, based on the idea that there is a dynamism between the concepts that constitute
the body of Bergsonian theory, seeks to understand, list, concatenate, substantiate and explain
the forms that attention acquires in Bergson's work and to outline some implications of this
understanding for education today. In this way, it seeks to verify whether in Bergson's idea of
attention there are elements that education can develop as resources that, at least, mitigate the
problem of the dispersion of attention by the student and its consequent perceptive
fragmentation. The paper does this based on a systematic survey of how Bergson's idea of
attention is inserted and operates among the other ideas that it expresses in the texts that are
most important for this discussion. Thus, as it seeks to demonstrate that Bergson's conception
of attention is dynamic, and that it consists of a movement of change that acquires a different
form in each of the stages of its movement, it argues that it is not restricted to the strict limits
of the activity of the intellect. At its lower limit, attention participates in the movements of the
body, as an inclination and as a habit. At its upper limit, attention participates in duration (in
the successive movement of qualitative changes in our states of consciousness that merge,
without defined contours and without the possibility of measurement), which constantly
creates the new that is always coming into being, as an intuition of this creation. By
addressing the implications of this understanding of attention in Bergson for educational
processes, this work seeks to demonstrate that, in relation to education, it opens up a
dimension in which it is conceived as metaphysical. In this conception of education, the
knowledge that is properly developed by the student is constituted by his own life, and the
actions he performs of himself, the motor mechanisms that he stabilizes as different habits and
the experiences he accumulates through artistic achievements are crucial for the constitution
of his person and for the education of his attention, developing constancy and force of
penetration in it. Through these considerations, we can see Bergson's contribution to the
understanding of the role of attentional processes in educational processes, both in the

constitution of knowledge and in the formation of the student.

Keywords: Bergson. Attention. Education. Habit. Creation.



RESUME

Ce travail, basé sur l'idée qu'il existe un dynamisme entre les conceptions qui constituent le
corpus de la théorie bergsonienne, cherche a comprendre, énumérer, concaténer, justifier et
expliquer les formes que l'attention acquiert dans I'ccuvre de Bergson et esquisser quelques
implications de cette compréhension pour I'éducation de nos jours. De cette manicre, nous
voulons vérifier si dans l'idée de 1'attention de Bergson il y a des éléments que 1'éducation peut
développer comme ressources qui, au moins, atténuent le probléme de la dispersion de
l'attention de 1'¢leve et de la fragmentation perceptuelle qui en résulte. L'ouvrage le fait a
travers une ¢tude systématique de la maniere dont 1'idée d'attention de Bergson s'insére et
opere parmi les autres idées qu'il exprime dans les textes les plus importants pour cette
discussion. Ainsi, alors qu’il cherche a démontrer que la conception bergsonienne de
’attention est dynamique et qu’elle consiste en un mouvement de changement qui acquiert
une forme différente a chacune des étapes de son mouvement, il soutient qu’elle ne se limite
pas aux strictes limites de I’attention. activité de l'intellect. A sa limite inférieure, 1’attention
participe aux mouvements du corps, comme I’inclinaison et I’habitude. A sa limite supérieure,
l'attention participe a la durée (au mouvement de succession des changements qualitatifs de
nos ¢états de conscience qui se confondent, sans contours définis et sans possibilité de mesure),
qui crée sans cesse le nouveau qui ne cesse de surgir, comme intuition de cette création. En
abordant les implications de cette compréhension de l'attention chez Bergson pour les
processus éducatifs, ce travail cherche a démontrer que, dans le rapport a I'éducation, elle
ouvre une dimension dans laquelle elle est congue comme métaphysique. Dans cette
conception de I'éducation, les connaissances proprement développées par I'éléve sont
constituées par sa vie elle-méme, et les actions qu'il accomplit par lui-méme, les mécanismes
moteurs qu'il stabilise sous forme de différentes habitudes et les expériences qu'il accumule a
travers des réalisations artistiques sont cruciaux. pour la constitution de votre personne et pour
I'éducation de votre attention, en développant en elle la constance et la force de pénétration. A
travers ces considérations, on peut voir 'apport de Bergson a la compréhension du rdle des
processus attentionnels dans les processus éducatifs, tant dans la constitution des

connaissances que dans la formation de I'apprenant.

Mots-clés: Bergson. Attention. Education. Habitude. Création.
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INTRODUCAO - O PROBLEMA, O ENFOQUE E A FORMA

O assunto que nos ocupa aqui ¢ o das interagdes entre a atengdo ¢ a educacdao no
pensamento de Bergson'. Henri Bergson (18/10/1859 — 04/01/1941) foi um filosofo e
diplomata francés, doutor em Letras em 1889 pela Universidade de Paris, com a tese Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia. Foi mestre de conferéncia na Escola Normal
Superior de Paris e ocupou uma cétedra de Filosofia no Colégio de Franca. Em 1914, se
tornou membro da Academia Francesa, e em 1928 ganhou o Nobel de Literatura.

Ele entendeu que o movimento e a evolugao constituem tanto a materialidade quanto a
espiritualidade, e que ambas possuem um desenvolvimento que estd vinculado, uma vez que a
substancia mesma das coisas ¢ a mudanga, sempre ininterrupta. Para ele, a duragdao se
constitui em um processo que, crescendo por dentro, pela constante criagdo do que estd vindo
a ser, ¢ vivo. Segundo Bergson, a ciéncia ndo ¢ capaz de alcangar o conhecimento da vida,
uma vez que esse conhecimento se engendra por esse movimento. Assim, tomando por base o
principio de que o pensamento deve se manter fundamentado na experiéncia dos fatos
particulares e concretos da natureza, o filosofo defendeu a metafisica como a nogao pela qual
se pode conhecer a vida nela mesma, pela intuicdo da duragdo. Portanto, defendeu que a
filosofia ou metafisica deve constituir uma ciéncia da vida, tendo a intuicdo como método.
Também vale acrescentar que Bergson rompeu com as bases do pensamento filosofico da sua
época, ao ndo tomar como referéncia da sua concepgao filosofica a matematica e a fisica — e
procurando se fundamentar na biologia, na psicologia e na sociologia.

Assim, procuramos esclarecer tanto a concepgao de atencao quanto a de educagdo que
se encontram implicadas nas ideias deste estudioso, € como uma ressoa ou se faz presente na
outra. O que nos motivou a buscarmos esses esclarecimentos em sua teoria ¢ o problema da
dispersao da atencdo, mais particularmente a dispersdo da atencao pelo educando, relacionada
com o seu interesse. Este problema, constantemente presente entre as questdes educacionais,
pode ser agravado por um novo tipo de dispersao da atencdo, justamente também ligada ao

interesse, que tem se tornado cada vez mais generalizada em nossa sociedade e cultura, tal

! Para saber mais sobre Henri Bergson, ver: PESSANHA, José Américo Motta. Bergson: Vida e obra. In:
BERGSON, Henri. Cartas, conferéncias e outros escritos. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979. (Colegdo os
Pensadores); PINTO, Tarcisio Jorge Santos. O método da intuicio em Bergson e sua dimensdo ética e
pedagogica. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2010; UMBELINO, Luis Anténio. Nota de apresentagdo. In:
BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Lisboa: Edigdoes 70, 2019. (Cole¢do Textos
filoso6ficos); RODRIGUES, Paulo César. Introducio a filosofia de Bergson. Sao Paulo: Editora Unesp Digital,
2022.



12

como constatado por Byung-Chul Han?, pesquisador do assunto. Portanto, a questio que
procuramos responder €: como as concep¢des de Bergson podem favorecer uma compreensao
da atengcdo e da educagdo, contribuindo com debate acerca da dispersao no ambito
educacional?

O problema da dispersdo da atencdo identificado por Han esta relacionado ao modo
instantaneo e fragmentario pelo qual comunicamos informagdes pelos smartphones, e ¢ uma
consequéncia da sociedade mididtica em que vivemos. Esta forma da dispersao da atencao
estd intimamente relacionada ao interesse, porque, nestas condi¢des, acabamos por nos tornar
obcecados por informagdes, uma vez que passamos a ser movidos pelo estimulo que a
surpresa das mesmas nos causa. Dessa forma, a nossa atengdo se dispersa porque somos
submetidos um turbilhdo de atualidades em que tudo ¢ efémero e passageiro, de tal modo que
esse turbilhdo ndo acaba. Nesta voragem que nos traga ndo ocorre a sucessdo de um
significado por outro — ou nem mesmo ocorre um significado. Assim, cada momento de nosso
existir se torna idéntico e monodtono, de maneira que, em meio a essa atomizagao do existir, o
tempo nos escapa.

Contudo, ndo ¢ s6 o tempo que nos escapa: o0 mundo também nos escapa, porque o
mundo ¢ mais do que informag¢do. E, a medida em que ele é reduzido a informagdo, vamos
nos desconectando cada vez mais, perdendo, por fim, a nossa vivéncia presencial dele.
Portanto, de tanto sermos estimulados pelas informagdes, nossas vivéncias ¢ entendimento
das coisas se tornam superficiais, porque terminamos por adormecer as capacidades de
contemplagdo e reflexdo, bem como a tranquilidade da vida — o que € tdo necessario para a

nossa vivéncia e compreensio profunda das coisas e do mundo em que vivemos®.

2 Byung-Chul Han (1959) ¢ um filosofo sul-coreano, professor de estudos de filosofia e estudos culturais na
Universidade de Artes de Berlim (UdK), onde dirige o Studium Generale, ou programa de estudos gerais, desde
2012. E autor de ensaios e criticas a sociedade do trabalho e & tecnologia. Estudou Filosofia na Universidade de
Friburgo e Literatura Alema e Teologia na Universidade de Monique. Doutorou-se em Friburgo, com uma tese
sobre Martin Heidegger. Em 2000, ingressou no Departamento de Filosofia da Universidade de Basileia, onde
completou sua qualificagdo. Em 2010, tornou-se membro da faculdade Staatliche Hochschule fiir Gestaltung
Karlsruhe, e suas areas de interesse eram a filosofia dos séculos XVIII, XIX e XX, ética, filosofia social,
fenomenologia, antropologia cultural, estética, religido, teoria da midia e filosofia intercultural. Han ¢ autor de
dezesseis livros, dos quais alguns sdo sobre o que chama de "sociedade do cansaco" (Miidigkeitsgesellschaft) e
"sociedade da transparéncia" (Transparenzgesellschaft), e sobre seu conceito de shanzhai — neologismo que
busca identificar os modos de desconstrugdo nas praticas contemporaneas do capitalismo chinés. Ele
desenvolveu sua propria formula de resisténcia aos sistemas social e politico nos quais nos encontramos
inseridos: ndo possui smartphone, ndao faz turismo, apenas ouve musica analdgica, ndo trata seus alunos como
clientes e passa um tempo cultivando seu jardim. Para saber mais sobre Han, ver: SILVEIRA, Sara Juliana
Pozzer da. Notas sobre a filosofia de Byung-Chu Han: a experiéncia estética na era digital. Revista Sintese, Belo
Horizonte, v. 47, n. 148, p. 393-411, mai./ago., 2020; FELIZARDO, Ana Paula. Breve apresentacio do
filésofo Byung-Chul Han. Disponivel em: https://cchla.ufrn.br/humanitas2/wp-content/uploads/2019/09/Breve-
apresenta%C3%A7%C3%A30-de-Byung-Chul-Han.pdf. Acessado em 01/02/2024.

> HAN, Byung-Chul. El aroma del tiempo: Um ensayo filosofico sobre el arte de demorarse. Traduccién de
Paula Kuffer. Barcelona: Editora Herder, 2015; HAN, Byung-Chul. Entrevista ao Jornal El Pais. 2021.
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Muito embora as concepgoes de Han e de Bergson partam de campos teoricos
distintos, ¢ possivel observarmos que a constatacao feita por Han, de que as informagdes
fragmentadas, ndo adquirindo significado, fazem com que o existir do individuo num tempo
proprio lhe escape, esteja proxima das concepgdes de Bergson. Para Bergson, a duracdo € o
proprio tempo que o sujeito experiencia de si mesmo. O conhecimento assimilado por esse
sujeito por meio da duragdo faz com que cresca por dentro, numa mudanca qualitativa. Logo,
a forma como a significagdo ¢ atingida pela pessoa lhe faz toda a diferenca, uma vez que, se a
significacdo ndo lhe penetra mais profundamente, com duragdo, ela passa a se constituir
superficial, como uma casca, que impede o experienciar mais auténtico, das coisas e¢ do
mundo.

O mesmo acontece em relacdo ao problema da dispersao: com tanta intermediacao de
informagdes, acabamos por perder a nossa vivéncia presencial do mundo. Bergson entende
que as informagdes a noés carreadas constituem refragdes da duragdo no espago: sdo imagens
congeladas ou significados prontos que, em si mesmos, ndo nos conduzem as nossas
vivéncias mais interiores e intimas, — a duracdo pura, que nos constitui em nossas
profundidades — mas nos levam a relagao superficial com o mundo. A atencdo ¢ um tema caro
a Bergson porque, de acordo com este estudioso, ela ¢ a nossa propria capacidade de
sustentar, manter e alargar a compreensao do mundo, nos permitindo, assim, caminhar com
conhecimentos da superficie de nossa consciéncia em dire¢do a maiores profundidades,
fundindo-os a nossa duragdo. Logo, o problema da dispersdo da atenc¢do tem sido alvo de
interesse entre os pesquisadores porque se concentra sobre a fugacidade do interesse,
decorrente do vicio a novidade da informagdo — uma caracteristica forte do sujeito
contemporaneo.

Portanto, na medida em que Han identificou a presen¢a de uma forma da dispersao da
atencdo ligada ao interesse, e cada vez mais generalizada em nosso meio social e cultural,
podemos observar, hoje, com a aceleragao das tecnologias da comunicagao, a desvalorizacao
do trabalho docente e o entendimento da educagcdo como transmissao de informagdes, que
esse problema se complexifica, potencializando a dispersdo da atengio do educando. E neste
contexto especifico que as ideias de Bergson adquirem acentuada relevancia e € sobre ele que
promovemos um recorte para esta pesquisa. Bergson, ao tomar a biologia, a psicologia ¢ a
sociologia como fundamento tedrico de suas ideias e discussdes, cria uma compreensao

propria daquilo que constitui a natureza humana, e fundamenta o desenvolvimento da nossa

Disponivel em: https://brasil.elpais.com/cultura/2021-10-09/byung-chul-han-o-celular-e-um-instrumento-de-
dominacao-age-como-um-rosario.html. Acessado em: 21/06/2022.
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pessoa em uma compreensao da evolucdo da vida, da natureza, da nossa espécie e da nossa
sociedade, tendo como base a ideia da duragdo como contante criacdo do que estd vindo a ser.

Por isso, o0 nosso trabalho se limita ao recorte contextual da educagdo e se apoia nas
principais obras de Bergson, uma vez que nelas o autor discute tanto ideias gerais quanto mais
especificas, assim nos fornecendo um cenario e uma base para pensarmos a respeito da
relagdo atencao e educagdo. As obras aqui discutidas sdo: Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia (1988); Matéria e memoria (2006a); A evolugdo criadora (2010); As duas fontes
da moral e da religiao (1978); A energia espiritual (2009), neste, particularmente o capitulo
“O esforco intelectual”; e O pensamento e o movente (2006b), este ultimo, em especial a
primeira parte da “Introducdo” e o capitulo “A percepcao da mudanca”.

A compreensdo da duracdo em Bergson ¢ fundamental para todo o seu
desenvolvimento tedrico, e se torna também importante para observarmos como o filésofo
explora este tema em toda a sua obra. Em Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, o
autor expoe sua ideia de duragcdo como uma mudanca qualitativa e ininterrupta que ocorre no
interior da propria consciéncia de cada pessoa, em cujo engendramento o passado constitui o
presente que esta vindo a ser. Em Matéria e memoria, o autor desenvolve a ideia de duracao
como mudanga qualitativa e ininterrupta em direcdo a uma relagdo intima, que se estabelece
entre o espirito e a matéria no seu entorno. Na Evolu¢do criadora, a duragdo, como mudanga
qualitativa e ininterrupta, ¢ compreendida como a propria substancia da vida que flui em toda
a natureza. Em As duas fontes da moral e da religido, Bergson distingue a moral e a religido
fechadas — instancias para as quais somos impulsionados pela obriga¢ao ou pelo habito — da
moral e da religido abertas — que sdo aquelas em que nos aspiramos pelo bem e pelo divino, a
partir dos exemplos dos grandes misticos”.

Sobre a obra bergsoniana também ¢ importante observarmos a ideia de que a vida ¢é
uma constante criacdo do que estd vindo a ser. Esse entendimento adquire sua forma mais

elaborada na sua compreensdo de duragio’, e nisso consiste em um principio presente na

* Adaptagio das ideias de PINTO, Tarcisio Jorge Santos. O método da intui¢io em Bergson e sua dimensio
ética e pedagdgica. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2010 (p. 12-13).

> E importante se ver a duracdo nas suas relagdes com a memoria e a consciéncia como as expde Monegalha:
“‘Consciéncia significa primeiramente memoéria’ — o que isto significa? Primeiramente, que todo estado
consciente envolve sempre a refengdo ou contragdo continua do passado no presente. Para compreendermos o
que significa tal contragdo ou reten¢do, podemos nos ater ao arquetipico exemplo de uma melodia: toda melodia
envolve uma reten¢do continua das notas precedentes na nota que atualmente ouvimos — € essa reten¢do que nos
da o todo meloddico propriamente dito, sem ela nés teriamos simplesmente a nota atual cercada de vazio e¢ de
siléncio. Ora, aquilo que se passa para Bergson no interior de uma melodia se processa, para ele, igualmente em
todo estado consciente: ndo ha, com efeito, para ele, nenhum vivido psicoldgico que se furte a essa ‘conservacio
e acumulag@o’ incessante do passado no presente. Isso equivale a dizer que todo estado consciente envolve
necessariamente uma duragdo determinada (a ideia de reten¢do ou contragdo nos da, com efeito, o significado
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orientagdo e no desenvolvimento de todas as suas concepgdes. Assim, na medida em que
aceitamos que este principio orienta todo o seu desenvolvimento tedrico, nés nao o
compreendemos apenas como uma ideia que perpassa por toda a teoria bergsoniana, mas, sim,
que o autor aplica este principio no proprio desenvolvimento de suas concepgdes, de tal modo
que, sendo parte fundante de sua teoria, também ¢ responsavel pelo desdobramento que as
suas ideias vdo adquirindo em suas obras’. Ao longo do desenvolvimento tedrico de Bergson,
¢ possivel constatar um movimento presente no desenvolvimento das concepgdes, uma vez
que as ideias que dao origem a determinados conceitos também se desdobram em outras
concepgdes que, sob outra perspectiva, se encontravam implicitas nessas ideias, de modo que
suas formulagdes tedricas crescem por dentro, a0 mesmo tempo em que vao agregando outros
conceitos desdobrados de suas ideias fundamentais. Este movimento que nos leva a
compreensdo de uma implicagdo reciproca entre as suas concepcdes pode ser facilmente
entendido se nos atentarmos para o fato de que, de acordo com Bergson, o movimento natural
da vida ¢ aquele que vai do menos organizado ao mais organizado, do menos realizado ao
mais realizado. Por isso, a dura¢do ¢ um movimento heterogéneo, constante e ininterrupto de
mudanca qualitativa que, crescendo por dentro, nunca esta ausente, e que, portanto, caminha e
fundamenta os proprios processos intelectuais que levam a explicitagdo gradual das
concepgoes formuladas.

Esta compreensdo do desenvolvimento tedrico de Bergson nos leva a conceber suas
ideias a partir de um movimento que vividamente se interpenetra, € procuramos ver, pelo
nosso proprio pensamento, como o pensamento do autor vai se organizando ao se explicitar.
Sob esta perspectiva, o nosso trabalho de andlise e interpretacio da obra bergsoniana,
orientado pela busca da compreensdao de sua concepcao de atenc¢dao aplicada ao contexto
educacional, e, por isso, também a sua compreensdo de educacdo, priorizou revitalizar tais

movimentos de implicagdes reciprocas entre os conteudos que importavam a esta pesquisa,

primordial da duracdo bergsoniana). (...). Nesse sentido, a memoria ¢ algo de uma importadncia muito maior do
que suspeitou a tradigdo filosofica: ela ndo ¢ uma faculdade entre as demais faculdades, mas a condigdo de
possibilidade de todas as faculdades, algo psicologicamente (e ontologicamente) primordial. Poderiamos dizer
que ¢ ela quem torna a consciéncia possivel, mas, de fato, seu exercicio se confunde com o da propria
consciéncia: estar consciente, para Bergson, equivale a estar contraindo o passado no presente, logo, falar de
consciéncia equivale a falar de memoria (...)”. Ver: MONEGALHA, Fernando. Elementos para uma teoria do
conhecimento em Matéria e memoria. Revista Ideacio, Feira de Santana, n. 37, p. 68-90, jan./jun., 2018.

% Segundo Santos Pinto, a *(...) propria filosofia de Bergson inicia-se, conforme ele mesmo nos relata, com uma
intui¢do fundamental que sempre estara na base de seu pensamento: a intui¢do da duragdo”. Em nota de rodapé,
cita a carta de Bergson a H. Hoffding, presente no Apéndice do livro deste ultimo. Diz a carta: “No meu
entender, qualquer resumo dos meus pontos de vista os deformara no seu conjunto e 0s expora, por isso mesmo,
a muitas objegdes, se ndo se colocar primeiramente ¢ ndo se voltar sempre aquilo que considero como o centro
de minha doutrina: a intuigdo da dura¢do”. PINTO, Tarcisio Jorge Santos. O método da intuicio em Bergson e
sua dimensio ética e pedagoégica. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2010 (p. 7, 9).
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segundo o contexto conjuntural de suas obras, e a forma com a qual esses textos adquiriram
significado na atualidade.

No que diz respeito a sua concep¢do de atencdo’, por nossa compreensio de seu
desenvolvimento tedrico, identificamos uma dimensdo de movimento entre os elementos
considerados em um estado intelectual que, indo em uma dire¢do, se interpenetram e se
fundem com a duracdo mesma que consiste a pessoa, culminando com a intui¢do de uma nova
ideia. Por outra via, se considerados como elementos que vdo em dire¢do contraria, caminham
para explicitagdes de si e dos elementos outros que se fundiram no processo e que se
encontram implicados na ideia nova intuida. Desse modo, pudemos perceber que o tipo e a
forma da atencao que dedicamos sdo o que regula a dire¢do dos movimentos que ocorrem em
nossa consciéncia e que, a0 mesmo tempo, levam ao termo as suas operagdes. Entdo,
pudemos ver, por meio das proprias formas que a aten¢do adquire nesses movimentos de
diregdes contrarias, uma solidariedade concomitante entre o movimento em que, pela
mudanga, os elementos considerados se organizam concretamente na duragdo com o
movimento que se faz presente no corpo — sendo que estes elementos aparecem quando
movimento da duragdo e do corpo sdo intercalados pelo movimento do intelecto, ao transpo-
los e ao traduzi-lo. Nisso, a nocdo de atencdo extrapolou as investigacdes acerca dos
processos atencionais, em termos de movimentos intelectuais, como passou a abranger
também os movimentos da duracdo, do espirito e do corpo: sua duragdo e mecanismos. Com
isso, alcancamos a percep¢do de que a mudanca, se orientando pelo movimento do espirito, €

constrangida pelos limites dos movimentos motores que o corpo ¢ capaz de realizar.

7 A concepgio de atengdo em Bergson sera abordada, direta ou indiretamente, ao longo de todo este trabalho, e
aparecera por diferentes perspectivas, sob diferentes nomes. Contudo, nds ja podemos ter uma ideia da atencao e
da sua relacdo com a criacdo, com a memoria, com o corpo e com a reflexdo nas explicacdes que Marques nos
oferece sobre a percepc¢do atenta, sendo que ai ja se encontram implicadas muitas das ideias que iremos
desdobrar: “O que esta em jogo efetivamente (...) ¢ justamente o trabalho do espirito, que definiria assim a
atengdo, ou seja, ‘(...) a misteriosa operagdo pela qual o mesmo 6rgéo, percebendo no mesmo ambiente 0 mesmo
objeto, descobre ai um ntimero crescente de coisas’ (Bergson, 2008, p. 110). Esse trabalho ¢ realizado pela
memoria, ¢ ¢ um trabalho de criagdo a partir do esbogo tragado pelos movimentos corporais: ao entregar a
percepgdo as imagens antigas que a ela se assemelham, ela °(...) cria novamente a percepgdo presente, ou melhor,
duplica essa percepcdo ao lhe devolver, seja sua propria imagem, seja uma imagem-lembranga do mesmo tipo.’
(...). Por conseguinte, a atencdo teria por base um trabalho elementar de reconstrug¢do, comparado ao trabalho de
um telegrafista que reenvia um telegrama, expedindo ‘palavra por palavra’; ora, assim como precisamos saber
manipular um aparelho para reenviar um telegrama, ¢ preciso que saibamos reproduzir a imagem que recebemos
da percep¢do. Em outras palavras, que saibamos reconstrui-la por um esfor¢o de sintese (entre ela e as
lembrangas que possam complementa-la), ou por uma ‘série de hipoteses’, as quais equivaleriam as diversas
imagens escolhidas sucessivamente pela memoria. Essa sele¢do ¢ comandada pelos movimentos cerebrais, que
fixam o contorno dos objetos como um quadro. Consequentemente, perceber ndo pode somente se reduzir a
impressdes recolhidas ou elaboradas pelo espirito. E preciso, portanto, ter em conta que toda percepgdo atenta
supde uma reflexdo: ‘(...) a projecdo exterior de uma imagem ativamente criada, idéntica ou semelhante ao
objeto e que vem moldar-se sobre seus contornos’ (Bergson, 2008, p. 112). Ver: MARQUES, Silene Torres.
Memoria e criagdo em Bergson: sobre o fendmeno da atengdo e os planos de consciéncia. Revista
Trans/Form/Acéo, Marilia, v. 40, n. 2, p. 71-88, abr./jun., 2017.
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Contudo, na medida em que os processos atencionais se estenderam para o corpo e
para a profundidade do espirito, ultrapassando por esses dois extremos o intelecto, eles
passaram ndo sé a consistir a propria pessoa, como também a ser o regulador das coisas que,
vindo de fora, lhe constituem. Desse modo, os processos atencionais que se constituem em
sua profundidade levam os conhecimentos adquiridos a se fundirem vividamente em sua
duragdo, quebrando as crostas que apenas permitem memorizagdo ou juizos de pouca
penetracdo. Essa crosta, que muitas vezes se forma na superficie da pessoa, sendo
independente dela, ndo a constitui em sua profundidade. Grosso modo, pode-se dizer que ela
possui uma certa autonomia, no sentido de que, atuando independentemente do sujeito, o
impede de ter uma experiéncia profunda de si, das coisas ¢ do mundo em que vive. Além
disso, o impede de autenticamente se desenvolver, crescendo por dentro. Assim, a concepgao
de educacdo em Bergson tem como fundamento a necessidade de que aquilo que a pessoa
aprende se funda a sua grande massa psicoldgica, lhe constituindo no seu mais intimo, no que
o intui de sua duragao.

Assim sendo, para o pensamento bergsoniano, a criagdo que o sujeito realiza de si,
intuindo-o do movimento vivo de sua duracdo, consiste em um conhecimento que ¢ do tipo
metafisico, uma vez que este ¢ um conhecimento da vida mesma do ser. Dessa forma, o
conhecimento da vida, em geral, consiste em metafisica, e nesse ambito a propria educagdo
adquire uma dimensao em que € metafisica, na medida em que os educandos possam criar e
intuir essa criagdo de sua duragdo. Nessa concepcao de educacdo se destacam os papéis da
acdo que o sujeito realiza de si mesmo, bem como o dos mecanismos motores que constituem
os habitos, e o da arte, os quais, de diferentes modos, se relacionam ao conhecimento.

Desse modo, levantados nesta introducdo os fundamentos da teoria de Bergson, caro a
compreensdo das suas concepcdes de atencdo e de educacdo e das relagdes que delas
emergem, passamos, agora, a organiza¢ao da estrutura de abordagem desta pesquisa. A tese
foi dividida em duas partes. A primeira se constitui pelos quatro primeiros capitulos. No
primeiro capitulo, procuramos demostrar como a duracdo e o espago podem ser
compreendidos como as formas mais gerais da pessoa, considerando que a duragdo lhe
constitui no seu mais intimo e que o espago lhe constitui naquilo que lhe ¢ mais superficial.
No segundo capitulo, procuramos demonstrar como o espaco penetra a duragdo, fundando-se
um ao outro, embora a dura¢do permaneca pura, de modo que nos apara em nossos atos livres.
No terceiro capitulo, procuramos demonstrar como os nossos conhecimentos sao constituidos,

sendo que, pela percep¢do, o0 movimento de mudanga ¢ estabilizado em imagem. No quarto
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capitulo, procuramos demonstrar como podemos compreender a aprendizagem como uma
acdo em que a imagem se delineia no movimento de mudanga.

A segunda parte se centra na ideia de que aquilo que se encontra implicado no
movimento da duragdo, pelo movimento intelectual, caminha para se tornar esclarecido. Esta
parte da tese também busca pontuar que aquilo que é claro no movimento intelectual caminha
em direcdo da implicagdo reciproca, se fundindo ao movimento da duragao. Desse modo, no
quinto capitulo, procuramos demonstrar a relagao que existe entre a forma do movimento de
mudanc¢a de nossos estados psicoldgicos e o movimento pelo qual a atencdo, mudando de
forma, se intensifica, de tal modo que adquire diferentes formas nesse movimento. No sexto
capitulo, procuramos demonstrar como a simpatia consiste numa forma geral da atencao e que
a percepcao consiste em outra forma geral da atencdo: a primeira se solidariza ao movimento
de inclinagdo do corpo, ao passo que a segunda se solidariza ao movimento do habito,
também como diferentes formas da atencdo. No sétimo capitulo, procuramos demonstrar, pela
analise do interesse, como podemos identificar e distinguir as formas que a atencdo adquire
pelo movimento de mudanga, que ocorrem na intensificagdo de seus estados, a partir das
proprias formas das emog¢des que caracterizam os nossos estados psicologicos e do objeto ao
qual a atengdo se dedica. No oitavo capitulo, juntando todas as formas que a atenc¢ao adquire
ao se intensificar, procuramos demonstrar como elas, ao se interpenetrarem no movimento em
que continuamente mudam, se subordinam entre si, caracterizando os diferentes estados que
sucessivamente configuram a ateng¢do por sua intensificagdo. No nono capitulo, procuramos
demonstrar, pela criagdo viva que o educando realiza ao conhecer, como a educagdo pode ser
concebida como metafisica (na forma como o conhecimento se constitui € no sentido de um
fazer filosofico), e a importancia dos mecanismos motores que constituem os habitos. Ainda
nesta oportunidade, abordamos como vivéncia artistica e a arte adquirem um papel relevante
nesta concepgao de educacdo. Nas Consideragdes Finais, buscamos apresentar a relagdo direta

que existe entre duragdo, atengdo e educagio®.

¥ Nas referéncias que aparecerdo no rodapé, indicando as paginas e as obras de Bergson, iremos ver aparecer, por
mais de uma vez, a citagdo de uma mesma pagina de uma mesma obra. Nessas ocasides, serdo consideradas
diferentes ideias ali expressas, sendo que a orientagdo para um dado estara dada pelo contexto onde as citagdes
foram feitas. Além disso, o leitor podera notar inser¢des pedindo para que se considere a ideia ali discutida
também a partir de ideias de outras obras, com suas respectivas paginas, ou de outras paginas da mesma obra.
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PARTE I - OS FUNDAMENTOS DO QUE SE DISCUTE

1 DURACAO E ESPACO: AS FORMAS MAIS GERAIS DA NOSSA PESSOA’ E DA
NATUREZA COMO UM TODO

A duragio ou o tempo que dura ¢ a forma concreta'® pela qual o eu'' consiste no seu
mais intimo e profundo. O espago é a forma que o eu adquire ao abstrair-se'> da vivéncia
profunda, consistindo no que lhe ¢ menos pessoal e mais superficial. Como o eu ¢ constituido
por essas duas formas, a nossa “vida consciente apresenta-se sob um duplo aspecto, consoante
a percepcionemos diretamente ou por refragao através do espaco” (Bergson, 1988, p. 95).

Ao percepcionarmos diretamente'® a nossa vida consciente, sdo os nossos estados
profundos de consciéncia que percepcionamos. Em si mesmos, os nossos estados profundos
de consciéncia, sendo pura qualidade, devido a maneira com que se misturam, ndo podem ser
examinados se sd0 um ou se sdo varios sem que os desnaturemos. Além disso, quando
dizemos que um estado profundo de nossa consciéncia penetra outro estado profundo dela ja
estamos promovendo distingdes. Por isso, a0 mesmo tempo em que tais estados profundos
ndo podem ser analisados, também ndo podem ser expressos sem que sejam desnaturados.
Nos dois casos, abstraimos a duragao do fluxo ininterrupto e heterogéneo de mudanga
qualitativa e a refratamos no espago, transformando-a em uma imagem estatica, com certa
qualidade determinante. Nesse interim ¢ que a atengdo normalmente se configura, ao se fixar

Ao r 14 L r 1 s~
numa série de atos descontinuos , constituindo-se, por uma média da variagdo da mudanga

? Vamos encontrar espalhada por toda obra de Bergson indicagdes que ajudam a compreender a sua ideia de
pessoa. Entre as mais importantes, citamos: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 19-20, 88-97, 114-121, 128, 153-
154, 157, 160); BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 6-8, 47, 64, 66, 107, 120-121, 194, 198, 202-203,
205-206); BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 15-21, 62-63, 117,
221-223, 281-282); BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1978. (Colegao: Biblioteca de Filosofia). (p. 12-13, 16-17, 88, 100, 143-147, 161-162, 175-176, 208-210).

1% Podemos formar uma nogio da duragdo como forma concreta consultando: BERGSON, Henri. Ensaio sobre
os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 54-55,
92-93, 108-109, 132-133, 150-151, 164).

"' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (88, 92-95).

'2 Para Bergson, o eu superficial é uma representagio simbélica do eu profundo, e, para se formar uma ideia de
como o eu pode abstrair-se de si mesmo, ver: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 64-66, 70-71, 78, 80-81, 86, 93,
100, 114-116, 120).

' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 95-96).

'* BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 15-18). Para compreender
como a aten¢ao se fixa por uma série de atos descontinuos, ver, por exemplo: BERGSON, Henri. Ensaio sobre
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qualitativa percebida'®, naquilo que distinguimos entre um estado de nossa consciéncia e
outro estado dela. Ora, mas os nossos estados profundos de consciéncia, ndo tendo nenhuma
relacdo com a quantidade, ndo se distinguem, e, assim, criam uma duracdo em que 0s seus
momentos ndo constituem uma multiplicidade numérica. Sao esses estados, de algum modo
um tanto nebuloso, que constituem o eu profundo e afetam diretamente o olhar da consciéncia
em um primeiro contato.

Por refracdo através do espaco, além do mundo em geral, nds percepcionamos a nossa
vida consciente condensada na “(...) sua imagem e através da palavra que lhe empresta sua
banal coloragao” (Bergson, 1988, p. 96), (...) o elemento comum, (...) o residuo impessoal, das
impressoes experimentadas num determinado caso pela sociedade inteira” (Ibidem, p. 92, 93).
O espaco, como propriedade comum a percepgao e a inteleccdo de todos os seres humanos, ¢
intuido e concebido como um meio homogéneo. Pela homogeneidade em que se constitui, o
espaco nos permite representar, de modo nitido, a exterioridades das coisas, revelando um
mundo exterior bem distinto de nds. Assim, ao se constituir em uma unica € mesma tendéncia
em todos nods, a intuicdo do espago nos prepara para a vida social, ao favorecer a vida em
comum e a linguagem.

Portanto, na percep¢do de objetos, intuimos o espago. Ou seja, conjugadamente ao
objeto, colocamos esta propriedade como condi¢do de sua percepgao. Entdo, porque a nossa
concepgdo do espaco ¢ a ideia de um meio homogéneo, isto ¢, sem qualidades e vazio, e
porque o mesmo consiste na nossa possibilidade de distinguirmos nitidamente os objetos, o
espaco, sendo um meio vazio, também nos permite exteriorizarmos nele, alinhando, uns ao
lado dos outros, os momentos da nossa vida consciente. Assim, no que percepcionamos oS
momentos da nossa vida consciente no espago, 0s convertemos em termos mais simples e
mais comodos para resolvé-los.

Logo, sao as condi¢des da vida social e da linguagem que, ao serem realizadas mais
completamente, acentuam o impulso de dentro para fora de nossos estados de consciéncia.
Desse modo, aos poucos, 0s mesmos se transformam em coisas ou objetos. Separam-se, nao
s6 uns dos outros, como também de nds, constituindo o nosso eu superficial ou uma
existéncia nossa em momentos distintos. Nesse movimento da profundidade da consciéncia

para a sua superficie, aquilo que era duracdo ininterrupta, dividindo-se em estados, se

os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 37, 45,
49, 51-52, 61-62).
'> BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 329, 343).
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quantifica com essa divisdo, separando-se uns dos outros. Nestas condigdes, os estados podem
ser facilmente entendidos quando expressos por meio de palavras.

Devido a sua natureza, o eu profundo ¢ encoberto ou escondido pelo eu superficial.
Mas, embora o eu possa ser compreendido esquematicamente, segundo Bergson'®, como
profundo ou superficial, ele ndo duplica a pessoa: trata-se do mesmo eu que, ao percepcionar
estados distintos, fixando a sua atencao, v€ estes estados se fundirem, como se fundem os
pedacos de gelo que derretem em um copo. Consequentemente, pelo modo como se configura
a nossa vida consciente, n6s podemos dizer que ¢ a propria forma como dedicamos a nossa
aten¢do o que nos mantém na superficie de nosso eu, e que, por seu esfor¢co, podemos nos
reencontrar com nossa propria profundidade.

Contudo, pela comodidade da linguagem e por causa das exigéncias da vida social,
ndo temos interesse em deixarmos a ordem em que vivemos superficialmente ou em
restabelecermo-nos na confusdo, tampouco em perturbarmos o arranjo estabelecido entre os
estados, de certo modo, impessoais. Portanto, mesmo que essa vida nao seja tdo rica quanto a
do eu profundo (porque guarda, nos estados que nitidamente se caracterizam, momentos bem
distintos, e, desse modo, atendem melhor as exigéncias praticas da vida), ¢ a ela que nos
apegamos, ¢ bem raros'’ sio os momentos em que o nosso eu superficial modifica-se mais
radicalmente, dando margem a manifestagao de nosso eu profundo.

Dado que o eu profundo e o eu superficial fazem uma mesma e Unica pessoa, pode
parecer que, necessariamente, precisam durar da mesma maneira. Mas nao ¢ bem assim. O
nosso eu toca na superficie do mundo exterior, e, sendo que é no espaco (meio homogéneo)
que se desenrola a nossa vida psicologica superficial, ndo ha grande custo ou grande esforco
para realizarmos esse modo de representacdo, pois, “(...) as nossas sensagdes sucessivas,
embora apoiando-se umas nas outras, conservam algo da exterioridade reciproca que
caracteriza objetivamente as suas causas” (Bergson, 1988, p. 88). Entdo, se na representagao
do mundo exterior as sensacdes conservam algo da exterioridade reciproca, que caracteriza
objetivamente as suas causas, sendo que os objetos sdo corpos extensos € se encontram no
espago (no que eles sdo a causa das sensacgdes), 0 que se conserva nessas sensacoes deve ser
algo da sua forma extensa — muito embora, na duragdo pura, as nossas sucessivas sensagoes,
apoiando-se umas nas outras, continuem umas nas outras, €, ao nao se dividirem, constituem

um progresso dinamico. Isso se da porque, na representacdo simbolica de objetos, os

' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 95-96).
7 Idem. (p. 117, 159).
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inserimos em géneros que consistem em conceitos, nos possibilitando ter ai uma série de
termos idénticos'®, como “(...) quando ouvimos uma série de pancadas de martelo” e, “(...)
sabendo que a mesma causa objetiva age, decompomos este progresso em fases que
consideramos entdo como idénticas” (Bergson, 1988, p. 87), dividindo, em partes exteriores
umas as outras, a nossa vida psiquica superficial. Desse modo, no avancar indiviso e dinamico
mais pessoal de nossos estados de consciéncia pelo carater simbolico'” da representacio ¢ que
se originam momentos determinados e distintos.

Conforme Bergson (1988, p. 88), “(...) o eu interior, 0 que sente e se apaixona, o que
delibera e se decide, ¢ uma forga cujos estados e modificacdes se penetram intimamente, e
sofrem uma alteragao profunda quando os separamos uns dos outros para os desenrolar no
espago”. As nossas sensagdes, que se apoiam umas nas outras ao afetarem o olhar da
consciéncia num primeiro contato, aos poucos vao se desprendendo umas das outras ‘(...)
como as causas externas que lhes ddo origem, e os sentimentos ou as ideias como as
sensagdes de que eles sao contemporaneos” (Idem). Assim, a justaposicdo que o espago
homogéneo assegura aos objetos materiais pelo carater simbolico das representacdes acaba
por se propagar e repercutir nas profundezas da consciéncia. Por conseguinte, para o eu, a
nossa vida psicolégica se desenrola nas profundidades da consciéncia como durag¢do pura,
enquanto que, nos fatos psiquicos que usa como reguladores®’, em sua superficie, compde um
misto com o espago, numa duracao que se espacializa. Portanto, a nossa concepg¢ao ordinaria
do tempo, ou a faculdade do eu de percepcionar um tempo homogéneo, se deve ao gradual
avanco do espaco no dominio da consciéncia, que € pura duragdo.

Como sdo raros os momentos em que o eu superficial coincide com o eu profundo, ou
raros sdo oS momentos em que nos percepcionamos diretamente, nos agarramos a vida
superficial de nossa consciéncia, atendendo as exigéncias sociais e da linguagem que
constituem grande parte da educagdo que se institucionalizou em nossa cultura. Entdo, como o
eu profundo e o eu superficial fazem uma Uinica e mesma pessoa (porque, como ja dissemos,
apesar de serem dois ‘eus’, o sujeito € um s6), eles nao se separam; apenas se especificam por

formas diferentes, possuindo, cada qual, certa autonomia. Logo, porque ¢ o eu profundo

'8 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 69-70).

' Para se compreender neste contexto a importancia da simbolizagdo ou do simbolo e da sua fungdo, ver:
BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdoes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 63-66, 75-78, 87-90, 93, 97, 114-115, 127, 129, 151-152, 155-156, 159-160, 162,
164).

0 Podemos ver um esclarecimento dessa ideia na aplicagdo que Bergson faz da mesma, em: BERGSON, Henri.
Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.
(Colegao: Topicos). (p. 6-8).
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aquele que consiste no mais intimo de uma pessoa, ¢ importante esclarecermos os
fundamentos das diferentes relagdes pelas quais a atencdo pode se ligar aos objetos
educacionais para que a atividade educacional, que se realiza na superficie do eu, o constitua
também na sua profundeza, num experienciar concretamente refletido de si e do mundo em
que vive. Também ¢é importante sabermos daqueles tipos de processos que, “inflando” o eu
superficial, em nada contribuem para o desenvolvimento profundamente apurado da pessoa e
de seu carater. Para tanto, precisamos esclarecer melhor o que € o espaco, o que ¢ a duragdo, ¢
quais as relacdes dos mesmos, entre si, € no que tange a atividade viva e propria ao eu interior.

De acordo com Bergson, o espago’ ¢é a forma de nossa sensibilidade ou a intui¢do
sensivel de um meio homogéneo, distinto da matéria que o preenche, e existe independente do
seu conteudo. Assim, no que os nossos sentidos percepcionam as qualidades dos corpos,
também percepcionam o espaco com elas. Nisso, na percep¢do de um objeto, o todo reveste-
se de uma forma e de qualidades que ndo pertencem a nenhuma de suas partes. Tal forma e
tais qualidades nascem pela sintese que o espirito opera no ato pelo qual associa os varios
termos ou abrange a multiplicidade das partes numa percepg¢ao Unica. Isso acontece porque ¢
o0 espirito que opera essa sintese, € sem ele o aspecto que o todo assume por essa sintese ¢
reduzido a nada.

O espaco, sendo a forma da nossa intuicdo sensivel, nos permite diferenciar as varias
sensacdes simultadneas e idénticas somente por serem provenientes de lugares diferentes.
Assim, o espago ¢ um principio de diferencia¢do distinto da diferencia¢do qualitativa, ao se
constituir numa realidade sem qualidade ou em um meio homogéneo e vazio. Como nele ¢
possivel distinguirmos termos simultaneos e idénticos, tudo que se proporciona ao espirito
como heterogeneidade qualitativa, por sua atividade, ¢ divisado sob a forma de
homogeneidade extensa’. Mas, porque a relagio que estabelecemos com o objeto &, ao
mesmo tempo que abstrata também concreta, a nossa percepgdo é extensiva, ou seja, as
sensagdes que temos do objeto sdo extensivas e, por isso, o percepcionamos nele mesmo>*,
onde se encontra®, como imagem, pela unido do sujeito com o objeto”® — ainda que a sua

forma seja divisada na homogeneidade extensa.

2l BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegéo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 67-69, 162).

2 Idem. (p. 69-70).

» BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 74-75, 286-287); BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e
da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo: Biblioteca de Filosofia). (p. 213).

** Idem. (Colegdo: Topicos). (p. 2, 41).

> Idem. (p. 59).
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Entao, como aquilo que viabiliza que a heterogeneidade qualitativa seja distinguida em
homogeneidade extensa ¢ a concep¢ao de um espaco homogéneo, mesmo que a percepgao da
extensdo e a concep¢do do espago se impliquem, elas se distinguem, e em ndés hd uma
faculdade de perceber ou conceber um espaco sem qualidade, que ndo ¢ a da abstragdo. Pois,
na faculdade da abstracdo, ja se encontra implicada a intuicdo de um meio homogéneo, uma
vez que, nas suas relagdes reciprocas, os conceitos, sob seus simbolos, sendo claramente
delimitados, se distinguem numa espécie de exterioridade entre si. Por conseguinte, nos
concebemos uma realidade que, sendo heterogénea, ¢ a das qualidades sensiveis, e
concebemos uma realidade de outra ordem que, sendo homogénea, ¢ o espago. A realidade do
espago, “(...) claramente concebida pela inteligéncia humana, permite-nos até efetuar
distin¢des nitidas, contar, abstrair, e talvez também falar” (Bergson, 1988, p. 71).

Portanto, como um meio homogéneo, sem qualidade e vazio, a concepgao do espaco
comporta a distingio do extenso em lugares®’; em maior ¢ menor ou em continente e
conteudo?®®. Estas distingdes do espago sao solidarias a no¢ao de numero e se constituem pelas
diferentes relagdes do uno com o multiplo — ja que qualquer numero®’ é uma sintese do uno
com o multiplo. E uma unidade porque se representa por uma intuigao simples, por exemplo,
trés; e ¢ uma soma ou colecdo de unidades elementares porque envolve — todos e a0 mesmo
tempo — cada um dos termos do trés.

Ao considerarmos o numero trés, ndo importa se um de seus termos esta a direita, a
esquerda ou abaixo; se ¢ azul, vermelho ou amarelo. S6 importa se observar no que sio
idénticos, e, por conseguinte, naquilo que exercem uma mesma fun¢do. Mas, 0s seus termos
s0 sdo idénticos se o seu fundamento for o espago, ja que este ¢ um meio homogéneo, sem

: . At . 5 30
qualidades e vazio, em que qualquer parte ¢ idéntica a outra. Assim, enquanto extensao™, no

% Para se compreender a ideia de Bergson de que a percepgdo é extensiva e nela ocorre uma unido do sujeito
com o objeto, de tal modo que o objeto ¢ percebido como imagem, onde ele se encontra e nele mesmo, é
importante se considerar todas as discussdes sobre esse assunto presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecdo:
Topicos). (p. 1-81, 285-287). Ja para se ampliar a compreensao desse assunto no sentido que o consideramos, ¢
importante se observar, sob a orientagdo da compreensdo de grande e pequeno corpo, presente em: BERGSON,
Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colecdo: Biblioteca de
Filosofia). (p. 213), as relagdes que assim emergem da comparacdo das discussdes sobre o intensivo e o
extensivo, presente em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des
70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 11-55) com as discussdes sobre o espago e a duragdo, presente
em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 57-97).

7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 65-66).

2 Idem. (p. 11-13).

* Idem. (p. 57-58).

0 Idem. (p. 70).
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que a diferenca de qualidade ¢ vista no sentido de uma diferenca de situacdo’’, se diferencia o
termo que se encontra a direita do termo que se encontra a esquerda ou abaixo, e, ainda,
mantendo-se as qualidades que sao proprias a cada termo, se diferencia o azul do vermelho ou
do amarelo.

Pelo espaco existe, portanto, uma multiplicidade de termos completamente idénticos
entre si, que podem ser somados. Mas, a soma, que constitui uma colegdo, ¢ diferente da
enumeragao, que considera os elementos concretos ou as qualidades que sdo proprias a cada
termo, como quando fazemos a chamada dos estudantes pelos seus nomes, distinguindo uns
dos outros ou quando, ndo considerando as qualidades proprias a cada um, os chamando pela
ordenacao numérica. Nesse caso, se forma uma sé€rie em que um sucede ao outro, a qual ndo
constitui uma soma, porque, enquanto se sucedem, os momentos do tempo mudam de
qualidade, e, sendo que a mudanca de qualidade ¢ uma sucessdo pura e simples no tempo, a
série se encontra mais na duracdo do que no espaco. Por conseguinte, s6 contamos um a um,
somando os alunos, quando os consideramos simultaneamente constituindo um todo — a
classe. Isso s6 € possivel se os representarmos um ao lado do outro no espago. Contudo, s6
podemos representar um ao lado do outro no espaco se os considerarmos pela func¢do aluno,
excluindo as qualidades que tornam cada educando unico e salientando o comum a todos.
Logo, porque podemos somar um estudante ao outro na medida em que os inserirmos em um
género, os géneros que estabelecemos entre as coisas se objetivam ao se solidificarem no
espago.

Entdo, ao enumerarmos, arrolamos individualidades que, sendo distintas ou idénticas,
se sucedem no tempo. E ao conta-las, somando-as, contamos idénticos simultaneos no espaco.
Entretanto, ao soma-las, cada acréscimo que essa operagao realiza também muda o aspecto do
conjunto, pois, ao contarmos as unidades distintas para formar uma multiplicidade diversa,
observamos duas propriedades: primeiro, nds precisamos supor que estas unidades distintas
sejam idénticas, € s6 conseguimos as supor como idénticas sob a condi¢do de que elas se
encontrem alinhadas em um meio homogéneo ou no espago; segundo, no que ja temos duas
unidades e acrescentamos uma terceira, por exemplo, a mesma s se acrescenta ao conjunto
na medida em que modifica a natureza, o aspecto e o ritmo do conjunto. Sem “esta mutua
penetracdo e este processo de certo modo qualitativo, ndo haveria adi¢io possivel. — E, pois,
gracas a qualidade da quantidade que formamos a ideia de uma quantidade sem qualidade”

(Bergson, 1988, p. 86-87).

3! BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 69).
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No exercicio da soma, quando contamos os idénticos no espaco, transformamo-los em
uma colecdo. Ou seja, na medida em que se separa o primeiro do todo indistinto e se diz um,
essa unidade tem que se conservar inalterada e, ao mesmo tempo, individualizada, até que
outra idéntica a ela se configure ao seu lado, ao se dizer dois. Mas, é somente no espago>> que
simultaneamente se pode justapor uma unidade ao lado da outra, de modo que, sendo
idénticas, permanecam inalteradas. Todavia, o aspecto qualitativo do conjunto muda,
constituindo uma imagem, quando o conjunto se solidificar pelo simbolo que o representa.

Desse modo, podemos entender que, pela adicdo de termos, o aspecto do conjunto
muda por um processo qualitativo ou de mutua penetragdo. Pela sintese operada na percepgao,
passa a ser percebido como o todo, adquirindo uma forma que, entretanto, ndo pertence a
nenhuma de suas partes. Outrossim, adquire, pela duragdo, qualidades que ndo pertencem a
nenhuma de suas partes. Assim, devemos observar que, ao considerarmos que um nimero, no
seu mais geral, ndo deixa de ser um simbolo, ¢ que os nimeros nio deixam de ser um género,
a inclusdo que fazemos de algo em um género ocorre por mudangas qualitativas que se
operam nas profundezas de nossa consciéncia, uma vez que nesta ocorre a interpenetragao do
elemento que chega com os elementos que nela ja estdo. Estas operagdes se objetivam, indo
para a superficie de nossa consciéncia, no que se inserem sob o simbolo que distingue essa
multiplicidade distinta como um conjunto, sob a forma de uma imagem.

Portanto, em qualquer imagem que se configura no espago, todas as suas partes sao
postas simultaneamente, entre si, nela e com ela, e, ao analisa-la, ndo se lhe acrescenta nada33,
mas somente se destacam e se justapdem no espaco, uma a uma, as suas partes, ja que a
imagem consiste numa sintese operada pela percep¢do. Conclui-se, disto, que somente
distinguimos e definimos as coisas formando imagens, conceitos™* ou representagdes claras e
distintas, porque os mesmos se configuram no espago, ainda que as operacdes que levam a
essas configuragdes ocorram na duragdo ou sao mudangas qualitativas.

Entdo, ao percebermos um objeto exterior — porque, ndo importando como o
pensamento o decompde, nada muda no aspecto geral desse corpo —, todas as suas partes sao
simultaneas ou estdo atualmente dadas na sua imagem, mesmo que algumas sejam virtuais, e
mesmo que seja necessario um esforgo para as revelar. Consequentemente, podemos dizer que
objetivo ¢ aquilo que se tem a percep¢do atual e ndo apenas virtual de suas partes. Pois o

virtual, ainda que virtualmente, também estd dado no que atualmente se percepciona, e,

32 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 59).

3 Idem. (p. 61-63).

3 Idem. (p. 64-65).
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portanto, objetivo € aquilo que pode ser acrescido de partes simultaneas, na simultaneidade,
na medida em que o virtual passa a se exercer como efeito atual. Isso significa que os
elementos de impressdes novas podem substituir a ideia que temos do objeto, e que objetivo €
aquilo que ndo conhecemos perfeitamente.

Por isso, quando analisamos uma imagem complexa ou confusa, pelo esforco da
atencdo, aos poucos conseguimos deslindar as suas partes e, na medida em que cada parte ¢
claramente delimitada, ela se configura no espaco, ao lado das outras ja esclarecidas. Nesse
exercicio, a pessoa também vai mudando, uma vez que, abaixo dessas imagens claras e
precisas, embasando-as, fundamentando-as e delineando-as, o sujeito, em sua duragdo, flui de
si em um fluxo ininterrupto de continua mudanga qualitativa.

Este fluxo, orientado a reconstituir a imagem total, gera, pela vontade® > uma forca
cada vez maior, conforme o obstaculo, no esfor¢o que o sujeito realiza para trazer de volta ao
seu consciente a imagem clara e precisa de uma memoria que lhe auxilie no esclarecimento do
confuso, a partir de uma ideia suposta do que ele possa ser’®. Portanto, esta operacdo ocorre
na duracao. Contudo, a cada acréscimo que a pessoa conscientemente percebe, as mudancgas
qualitativas e continuas de sua consciéncia adquirem a estabilidade de uma certa qualidade,
lhe configurando um estado®’ psiquico, que se distingue dos estados anteriores por essa
qualidade. Neste trato, cumpre ressaltarmos que esta divisio no movimento continuo de
mudangas qualitativas se estabiliza na medida em que a duragdo se especializa e o detalhe
atingido, sendo simbolizado, ¢ claramente percepcionado pelo sujeito. Dai, ndés podemos
formar uma ideia da sucessdo pura e simples no tempo, no que se individualiza e distingue, no
espago, as varias imagens que constituem uma unica imagem.

Esta imagem estard completa, no sentido de claramente delimitada como uma unidade,
quando ndo existir mais nenhum detalhe nela que seja virtual ou que ndo tenha sido
atualizado, de forma que, se justapondo um ao lado do outro, podem ser simultanecamente
visiveis, sendo, desse modo, envolvidos nela por um ato simples do espirito, quando a
percepcionamos. Entretanto, enquanto o sujeito vai pensando em cada uma de suas partes,
buscando esclarecé-la, ele também vai conhecendo perfeitamente aquilo que ¢ pensado no

momento em que € pensado, e este ¢ um ato subjetivo. Nesses termos, subjetivo € aquilo que ¢

35 BERGSON, Henri. Conferéncia em Madri, 1916, apud MELO, Danilo Augusto Santos. Notas para uma
pedagogia do movente: Sobre vontade e educagdo em Henri Bergson. Educacio e Realidade. Porto Alegre, v. 1,
n. 1 e 77417, 1-14, 2019.

3¢ BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 114-120).

7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (ver p. 62, 64-65 e p. 16-17).
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completamente conhecido e revela que o que se pensa ¢ o pensado no momento em que se
pensa, ou seja, a identidade do pensado com o pensamento, que é a identidade®™ do
pensamento consigo mesmo.

O que ¢ subjetivo ¢ aquilo que se conhece perfeitamente, pois € aquilo que se pensa no
momento em que ¢ pensado. Por isso, o subjetivo ndo pode sofrer o acréscimo de nenhuma
parte na simultaneidade, mas s6 pode mudar por potencialidades™ dos elementos anteriores
no momento seguinte, isto ¢, no tempo que dura. Portanto, a dura¢do ¢ um fluxo irreversivel,
que consiste numa multiplicidade qualitativa de heterogéneos, em que a mudanga germina no
movimento €, a0 mesmo tempo, nele se constitui. Assim, 0 momento posterior nasce no
movimento anterior, ndo se distinguindo dele. Somente o objetivo ¢ o que nos ¢ dado
atualmente: o que viermos a retirar dele, virtualmente, j4 estd posto nele e pode ser
esclarecido ou acrescido de elementos na simultaneidade com os outros.

Assim sendo, no ambito do subjetivo podemos ver o movimento qualitativo que se
engendra e se cria, ao gerar de si a forma®® que organiza concretamente a materialidade do
fluxo da duragdo no momento seguinte. Neste momento, as potencialidades, ao se
desdobrarem, se atualizam. Este movimento diz da dura¢do pura, uma vez que as qualidades
que nele se sucedem antes nao se distinguiam, e, por isso, a duragdo continua sendo um
movimento heterogéneo. E este movimento, pelo que antes se encontrava somente em
poténcia nele, que fundamenta as operacdes que esclarecem o confuso pela configuracdo da
sua imagem, ao lhe explicitar ou justapor os seus elementos no espago, exteriorizando-os uns
aos outros.

JA& no ambito objetivo, podemos ver um movimento de homogéneos que,
acrescentando-se na simultaneidade, somam-se numericamente, mas sem que o aspecto geral
do todo mude, configurando, assim, a espacializacdo. No objetivo vemos, entdo, um
movimento que detém muitos momentos, alinhando-os um ao lado do outro. E neste interim
que a atencdo se concentra, pela funcdo partes de uma mesma imagem, nas sucessivas
imagens que vao se delineando, e, por essa semelhanga de género, ela compde a imagem do
todo. Abaixo deste movimento existe 0 movimento subjetivo, em que a atengdo se concentra

nas diferencas que vao aparecendo pela progressdo do fluxo da mudanga de um momento ao

¥ BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (ver p. 62-63 e p. 143).

% Idem. (p. 85).

“ BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 262).
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outro*'. Estas diferencas sdo as ideias que vdo sendo criadas como formas na duracio e que
vao sendo esclarecidas na medida em que as imagens que se encontram implicadas nelas, ao
se desdobrarem, vao se tornando claras e distintas, indo em dire¢ao da espacializacao, e, por
fim, se justapondo as outras imagens ja configuradas na imagem do todo. Desse modo, se vé
que, no subjetivo, cada momento, sendo Unico, ¢ novo ou consiste em uma mudanga
qualitativa; por isso, diz do fluxo heterogéneo e ininterrupto, que € pura duracao.

Portanto, enquanto ocorre esse processo ininterrupto de mudanga qualitativa (que
levava do confuso ao explicito, em que as imagens que constituem o todo sdo esclarecidas),
cada uma, ao ser esclarecida, apresentando-se como uma unidade a consciéncia, divide aquela
mudanga qualitativa em mudancas de qualidade ou divide a duragdo em momentos de
aspectos distintos, repartindo o movimento continuo da consciéncia em estados da
consciéncia. Entdo, a0 mesmo tempo em que se vai objetivando a imagem da parte, objetiva-
se, com ela, a duragdo. Esta, ao final desse processo, destituida das qualidades inerentes ao
seu movimento, congela-se em um momento. Apos estabelecido, este momento se torna
divisivel em iguais por¢des tanto quanto o espago ¢ divisivel em quantas partes que se queira.

Com isso, podemos notar que o tempo deixa de ser duracdo e se torna espaco e, assim,
a sequéncia dos momentos do tempo constitui a imagem de um ponto justaposto ao outro que,
igualmente ao espago, consiste na percep¢ao simultanea de dois instantes idénticos do tempo
(separados um do outro). Esses pontos formam a ideia de uma linha no momento em que
deixamos de prestar atengdo no que passou para fixarmos a nossa aten¢do no que esta
passando. Portanto, é somente no espago que podemos pensar a reversibilidade do tempo ou a
previsao do futuro, subsumindo-se a lei da causalidade, porque ai ele ¢ destituido do
movimento do engendrar o que estd vindo a ser, numa mudanga qualitativa constante. Isso
ocorre porque a imagem delineada se estabiliza com todos os seus elementos simultaneamente
postos, ainda que alguns sejam virtuais.

Desse modo, para Bergson, a duragdo (ou o tempo que dura) ¢ a forma da nossa
subjetividade, ao passo que o espaco ¢ a forma da nossa objetividade. A duracao e o espago,
ao encontrarem-se um com o outro, constituem a dura¢do espacializada. Assim, temos a
duracdo pura, o espago puro e a duragcdo espacializada, a qual se constitui uma zona de
transi¢ao em que duracao e espaco dividem os seus dominios, € cujo arco atinge, dos limites

da duragdo pura, os limites do espaco puro. Na duracdo espacializada, o subjetivo e o objetivo

* BERGSON, Henri. Matéria e memoéria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 181-182).
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se encontram e se compdem na constituigio de nossa percepgio* exterior, enquanto que o
espago se encontra com o tempo. Logo, a diferenca entre exterior e interior ndo pode estar
referida ao espaco e ao tempo. Por conseguinte, para Bergson, o interior se refere as sensagdes
proprias ao corpo, ¢ o exterior, as sensagdes provenientes dos objetos distintos do corpo™.
Essa compreensdo insere a consciéncia em um corpo que, sendo um organismo vivo, tanto se
encontra no espaco quanto se espacializa*, a0 mesmo tempo em que dura. Nisso, o intelecto™
consiste na adaptagdo do espirito a matéria. Essa adaptacdo do intelecto a matéria, no corpo,
se refere aos mecanismos motores ou a inteligéncia do corpo®®. Entdo, porque se adapta a
matéria, o intelecto encontra-se submetido a forma espaco. Mas, porque € o espirito que se
adapta, o intelecto encontra-se também submetido a forma tempo que dura*’, operando sob a
duracdo espacializada e a duracdo pura. Portanto, a inteligéncia naturalmente opera por
formas ou relagdes espaciais e temporais, € as mesmas consistem em um conhecimento que
lhe ¢ inato™ — como sdo, por exemplo, as relagdes entre atributo e sujeito; as relagdes que os
verbos exprimem; as de causa e efeito; as de contetdo e continente; as de equivalente a
equivalente etc.

Assim, na percep¢ao exterior, no que a consciéncia se insere no corpo € o0 corpo se
espacializa, sendo que o exterior coincide com as sensagdes que sdo provenientes dos objetos
exteriores ao corpo, os objetos sio percepcionados como imagens®. As imagens sio uma
existéncia™ certa ou existem em si, e se encontram no que seria o meio do caminho daquilo
que os materialistas chamam de °‘coisa’ e daquilo que os idealistas entendem por
‘representacdo’. Por isso, a imagem consiste na matéria considerada anteriormente a qualquer
dissociagdo entre a sua aparéncia e a sua existéncia. Para Bergson, aquilo “(...) que ¢ dado, o
que ¢ real, ¢ algo intermediario entre a extensdo dividida e o inextenso puro; ¢ aquilo que” ele
chama “de extensivo” (Bergson, 2006a, p. 286, grifo do autor). E nestas condi¢des que nos
devemos entender que, ao percepcionarmos objetos exteriores, ndés percepcionamos as suas

: 1
imagens’'.

** Para se aprofundar na compreensdo da percepgio, ver: BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre
a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecao: Topicos). (11-153).

* BERGSON, Henri. Matéria e memoéria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 46-47, 59).

* Idem. (p. 27-30, 48-50).

4 BERGSON, Henri. A evolugéo criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7-11, 207-208, 228, 291-295).
% Op. Cit. (2006a). (p. 122-133).

7 Op. Cit. (2010). (p 153-210, 389-393).

® Idem. (2010) (p. 166).

¥ Op. Cit. (2006a). (p. 11).

>0 Idem. (2006a) (p. 1-2).

*! Idem. (2006a). (ver p. 48-49 ¢ p. 30-39).
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As imagens, em si, consistem em movimento € mudanga, os quais se submetem as leis
da matéria, pelo que sdo vistos como oscilacdes®” ou vibragdes™. Mas, como movimento e
mudanga, cada imagem ¢ instantaneamente atravessada pelo movimento de todas, e,
considerada nela mesma, instantaneamente reflete o0 movimento de outras, até mesmo das
mais longinquas. Desse modo, cada imagem se modula pelo movimento de todas as demais,
recebendo e enviando instantaneamente movimento para as outras. Por conseguinte,
considerando que a imagem ¢ vista segundo as leis da matéria, entdo, podemos pensar que ela
oscila conforme recebe ¢ emite vibragdo — ndo sem, contudo, como uma existéncia em si,
tomar a sua propria existéncia da totalidade do conjunto de imagens circundantes™, ou
constituir-se pela reciprocidade em que todas consistem. Logo, ¢ como se todas as imagens
formassem uma gigantesca extensdo imagética, em que se inserem e se interferem
instantaneamente, porque, ao implicarem-se umas nas outras instantaneamente, se comportam
como se fossem uma Unica imagem que, movimentando e mudando, se estende até os confins
do universo.

Nesta via, 0 n0sso corpo, enquanto organismo vivo, também consiste em uma imagem,
dadas as suas necessidades ou fungdes vitais. Como imagem, ele reflete das imagens
circundantes os movimentos que correspondem aos interesses dessas necessidades ou fungodes
vitais, destacando ou desconsiderando algo nelas. Assim, conscientemente, a imagem ¢, para
nds, quase o mesmo que € para si. Portanto, podemos concluir que, na percepgdo, somente
porque vibra como a imagem objeto, a imagem corpo pode refletir essa imagem do organismo
vivo. Ja que a imagem corpo vibra como a imagem que reflete, € a propria matéria da imagem
corpo que se afeta pela forma com que a imagem objeto concretamente se organiza.
Consequentemente, ao ser afetada, a imagem corpo se organiza pela imagem objeto, em sua
propria materialidade, segundo a forma concreta, no que as sensagdes, porque sio
extensivas, conservam em seus movimentos essa forma concreta.

Entdo, porque a imagem ¢ mais do que uma coisa € menos do que uma representacao
puramente ideal, podemos concluir que, em nossa consciéncia, ela se delineia no encontro da

sua materialidade com uma ideia sua. Pois, considerando que as nossas percep¢des sao

>> BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 222).

3 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edicdes 70, 1988. (Colegéo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 14, 30, 34, 38); BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do
corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Tdopicos). (p. 18, 39-40, 124).

> BERGSON, Henri apud PADOROGA, Ioulia. Les trois modes perceptifs et le concept d’image chez
Bergson, META: Res. in Herm., Phen., and Pract. Philosophy — I (2) / 2009, p. 353.

> BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 30, 34-36, 54). Também ¢ importante ver, nesta mesma obra, aquilo que se discute
nestas paginas inserido no contexto dos debates sobre o espaco, a duragdo e a multiplicidade (p. 85).
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extensivas, a0 mesmo tempo em que nos percepcionamos o objeto onde ele se encontra’,
ocorre a unido entre o sujeito € o objeto. Nessa unido perceptiva, o aspecto subjetivo consiste
na condensacao dos varios momentos da oscilagdo da matéria operada pela memoria,
constituindo uma espessura de duragdo, a partir do que ela pode fornecer as lembrangas que
esclarecem o objeto. J4 a realidade objetiva da matéria consiste, por seu turno, nos multiplos e
sucessivos estimulos dessas oscilagdes que constituem as sensagdes extensivas, nas quais
interiormente essa percep¢do se decompde. Nisso, a unido e a distingdo entre o sujeito e o
objeto se dd mais em funcdo da duragdo e menos do espago, no que o ritmo de suas duragdes
se equivale ou se diferencia.

Mas, por outro lado, como na imagem se pode ver todas as suas partes
simultaneamente, ela se configura no espaco pela sintese do multiplo com o uno. Nesta
sintese, o todo adquire forma e qualidades que ndo estdo presentes em nenhuma de suas partes
— ¢ de que outro modo o todo as adquiriria, se ndo for por meio de uma ideia que organize
essas qualidades nessa forma? Por essa sintese, a imagem, ao se configurar na imaginacao, se
constitui em uma representacdo cuja matéria ¢ organizada a partir de uma ideia que, ao nos
aparecer, surge como muito abstrata porque se delineia por meio das relagdes mais gerais®’,
que nos sdo inatas. Isso se da a medida que, das alturas da abstragdo, essa ideia caminha em
direcdo as sensacdes, aproximando-se das mesmas como a espécie engloba um individuo™®.
Nesse interim, os elementos que se encontravam implicados na ideia se desdobram na sua

imagem com o auxilio das “imagens-lembrangas™

ou conceitos, podendo assim ser
simbolizada pela palavra.

Desse modo, ¢ necessario considerarmos que, na medida em que ocorre a unido do
sujeito como o objeto, e entendendo que a memoria condensa uma série de movimentos
oscilatorios da matéria, as sensagdes, sendo os estimulos do objeto que interiormente se
dividem, se constituem, pois, em sensagdes representativas e, ao mesmo tempo, afetivas.
Porque estas sensacdes sdo extensivas, carregam, nelas mesmas, a forma concreta do objeto,
concretamente presente na forma de seus movimentos. Ainda, uma vez que por essa

condensagdo a memoria constitui uma espessura de duragdo, sdo essas sensacdes que, sendo

ao mesmo tempo representativas e afetivas, duram e, assim, podem se apoiar umas nas outras,

® BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 59, 74-75, 288-289); BERGSON, Henri. As duas fontes da
moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegao: Biblioteca de Filosofia). (p. 213).

>’ BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 169).

® BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Coleg@o: Topicos). (p. 120-121).

* Idem. (p. 107, 115-117, 141, 148, 152).
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no que a percepcao se prolonga. Portanto, deve ser estas mesmas sensagdes aquelas que
carregam, em seu movimento concreto, a forma concreta do objeto. Por sua vez, o objeto,
mesmo que ndo dé origem a ideia em que a sua imagem se encontra implicada, de algum
modo influencia no processo pelo qual a temos. Isso acontece porque, pelo movimento em
que duram, as sensagdes provenientes do objeto se fundem ao movimento concreto em que a
nossa duragdo vividamente se engendra. E, participando da criagdo da forma em que a nossa
duracdo estd vindo a ser, se implicam na constitui¢do de uma ideia do objeto confusamente
presente na propria forma em que a nossa duracdo se engendra. Esta ideia, ao ser intuida, se
desdobrara na sua imagem.

Nessas condigéeséo, o intelecto, quando entra diretamente em contato com a matéria,
se especifica em intelecto superficial. Ja4 quando aparece como consciéncia reflexa®, se
encontra voltado para o tempo espacializado. E quando entra diretamente em contato com a
duragdo pura, em intelecto profundo, e como consciéncia profunda®, é a propria duragio.
Assim, hd uma intuicdo sensivel da forma espacial do objeto, a qual Bergson chama de
infraintelectual®. Esta intuicdo consiste em um conhecimento imediato do objeto, e ndo deixa
de constituir a percep¢do imediata dele, indicando que ¢ a percepcdo de sua forma num
movimento que dura. Ha, também, uma intuicdo do psiquico ou do vital que ¢
supraintelectual, a qual a inteligéncia transpde e traduz. Esta intuicdo ¢ um conhecimento
imediato da duragdo e ndo deixa de ter como base a percep¢ao imediata dos elementos que,
mudando, duram. Logo, por percep¢do imediata, devemos entender a consciéncia imediata®
que temos do movimento ininterrupto de mudanga qualitativa que dura. Este movimento pode
ser percepcionado tanto em nossos estados psicologicos quanto nos deslocamentos dos
Corpos.

Nesta esteira dos pensamentos, cabe compreender que consciéncia profunda e
consciéncia superficial, assim como intelecto profundo e intelecto superficial, ndo se referem
exatamente a duas consciéncias € nem a dois intelectos, mas ao movimento concreto® — em

que matéria, sensacdo, sentimento, percep¢ao ¢ ideia se interpenetram, entre si € uns com os

% E importante se ver as discussdes aqui tragadas no contexto das ideias presente em: BERGSON, Henri. A
evolucio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7, 10-11, 390-391).

! BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 16, 40, 67, 72, 131-132).

2 Idem. (p. 13, 15-16, 21-22, 26, 64, 86, 88, 93-95, 115-116, 118-119, 129, 136-138, 140, 150, 159, 163).

63 Para se ampliar a compreensdo sobre o infra e o supraintelectual ver além das ideias presentes em 4 evolugio
criadora, BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978.
(Colegdo: Biblioteca de Filosofia). (p. 37,53, 154, 208, 223).

% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filos6ficos, n. 16). (p. 40, 66, 70, 81, 89, 127, 134, 145, 161-162).

5 Idem. (p. 54-55, 76-78, 81-83, 93, 96-97, 115, 117, 126, 132, 137-138, 150-151, 162, 164).
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outros, ¢ estdo constantemente mudando de qualidade — e ao movimento abstrato — em que se
distingue matéria, sensacdo, sentimento, percepcdo e ideia, que consistem da mudanca
representada em termos de justaposicdo de elementos e operada sobre a qualidade apreciada.
Desse modo, um ndo se separa por completo do outro, mas sdo solidarios®, e se passam por
graus insensiveis®’ da dura¢io ou do tempo verdadeiro ao tempo espacializado; do intensivo
ao extensivo; do inextenso ao extenso; da consciéncia & percepgdo exterior®™.

Assim, porque nao ha uma distingdo radical entre o inextenso e o extenso, entre a
consciéncia e a percepcao exterior, também nao existe uma distin¢do tdo nitida entre a matéria
do conhecimento ¢ a sua forma®, entre a forma da sensibilidade e¢ as categorias do
entendimento, entre o homogéneo, que ¢ o espaco, € o heterogéneo, que ¢ a duragdo. A
duragdo ou o tempo verdadeiro, sendo a propria realidade interior a pessoa € a natureza como
um todo, ndo ¢ indiferente aquilo que a preenche’’, de tal modo que ha solidariedade entre os
dados da consciéncia e os dados do universo em geral. Igualmente, héd solidariedade entre os
proprios fatos da consciéncia e destes com os elementos mesmos que os ocupam. Ainda, o eu
que a consciéncia superficial percepciona € a representacao simbolica do préoprio eu, do eu
verdadeiro que se constitui com a duracdo que acumula e engendra o vir a ser de si em relacao
ao vir a ser da natureza.

Por conseguinte, o tempo ao qual o eu profundo esta referido ¢, antes, a verdadeira e
pura duragao, mas, devido a solidariedade entre os dados da consciéncia € ao mundo material,
o tempo também ¢ duracdo espacializada, a qual o eu superficial ou a projecao do eu profundo
se referem. A duragdo apresenta, assim, duas formas e estas se referem a duas formas da
multiplicidade. Na primeira, a multiplicidade, porque se produz no “tempo-qualidade”, ¢
confusa. E uma multiplicidade de qualidades heterogéneas que se interpenetram. Na segunda,
a multiplicidade, porque se projeta no “tempo-quantidade” (Bergson, 1988, p. 90), ¢ distinta,

justaposta. E uma multiplicidade de termos homogéneos que numericamente se distinguem.

% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 85); BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com
o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Coleg@o: Topicos). (p. 7-8, 119, 179-180, 194-195, 206).

7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 31, 164).

%8 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edicdes 70, 1988. (Colegéo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 153-155); BERGSON, Henri. Matéria e memdria: Ensaio sobre a relacdo do
corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecdo: Topicos). (p. 35, 53-57, 59, 75-76, 152,
259-262); BERGSON, Henri. A evolu¢ao criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 164, 221-223).

% BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (ver p. 391 e p. 167).

" BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 160-161).
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A multiplicidade que se constitui no tempo-qualidade ¢ confusa, muito embora
possamos compreender a duragdo, formulando uma ideia sua e, assim, explica-la. Ao
fazermos isso, a desnaturamos, ja que a verdadeira e pura duragdo, em si mesma, ¢ um
movimento vivo e concreto se realizando ininterruptamente, distinto dos estados que se
condensam no espago € que usamos para explica-la. Portanto, a duragdo, sendo um
movimento ininterrupto, nao pode ser congelada em uma imagem sem ser desnaturada; por
isso, ndo pode ser analisada ou expressa por palavra alguma sem ser desnaturada.
Consequentemente, nestas condi¢des de puramente durar, porque ¢ confusa, ¢ também a
interpenetracdo de tudo por tudo. Assim sendo, ao se interpenetrar, a duragdo, manifestando
que tudo estd em tudo, é contraria 4 nossa logica habitual”'. Com isso, se na duragio pura tudo
esta em tudo, ela tanto ¢ inexprimivel quanto s6 pode ser sentida ou diretamente
percepcionada, ou intuida.

Todavia, sendo que tal percepcao direta ¢ uma percep¢do imediata, isto €, em que nao
ha participacdo de conceito algum ou nao ¢ intermediada por representacdo simbolica,
podemos concluir que a duragdo ou o tempo que dura sé podem ser intuidos como forma da
nossa percepc¢do interior — do mesmo modo que o espago ¢ intuido como forma da nossa
percepcao exterior. Sendo assim, como forma de nossa percepcao interior, o tempo deve ser
intuido no proprio sentimento de durar, como forma desse sentimento. Entretanto, como a
duragdo nao ¢ alheia aquilo que a preenche, esse sentimento de durar consiste, a0 mesmo
tempo, do sentimento daquilo que dura. Portanto, no sentimento de dura¢do, o movimento de
mudan¢a ¢ do que se movimenta, mudando, consiste numa Unica ¢ mesma coisa, e, desse
modo, ¢ constituido de forma e matéria indistintas, que concretamente se engendram. Isso ¢ o
mesmo do que se dizer, sob outra perspectiva, que a duracdo ¢ constituida de ideias,
sentimentos e sensacdes que se interpenetram. Por isso, a percepcdo imediata da duragdo ¢ a
percepcao do sentimento da mudanga de qualidade do que dura, durando, ou seja, qualitativa e
ininterruptamente em mudancga.

Entdo, nas duas formas da multiplicidade72, a qualitativa e a numérica, tornam-se
claros os dois aspectos da nossa vida consciente ou as duas diferentes apreciagdes possiveis
da duracdo: a da duragdo heterogénea, cujos momentos se penetram; ¢ a da duracdo

homogénea, com momentos bem distintos. Mas, como a duragdo homogénea ¢ o simbolo

"I BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 65, 93, 95, 124-125, 144-145); BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio
sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 287);
BERGSON, Henri. A evolu¢io criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7-8, 18, 180, 234-235).

> BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 85-97).
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extensivo da duracao heterogénea, ¢ sob a primeira que se pode buscar encontrar a ultima, ou
seja, ¢ “(...) sob a multiplicidade numérica dos estados conscientes”, que encontramos “(...)
uma multiplicidade qualitativa; sob o eu nos estados bem definidos, um eu em que sucessao
implica fusdo e organizagdo” (Bergson, 1988, p. 89-90). Contudo, a nossa consciéncia,
constantemente ligada ao desejo de distinguir, quase sempre substitui a realidade pelo
simbolo, e, sendo através do simbolo que ela percepciona a realidade, ndo s6 se contenta com
0 €u que se projeta no espago, como também o prefere porque, subdividido, ao se refratar no
espago, atende, em particular, as exigéncias da linguagem e, em geral, as da vida social,
perdendo de vista, aos poucos, o eu fundamental.

Todavia, existindo duas formas de multiplicidade, a qualitativa e a quantitativa,
existem também duas maneiras distintas de contarmos as coisas. Porque uma pode remeter a
outra em nossa consciéncia, o movimento de mudanca de qualidade se encontra com o
movimento de mudanga de quantidade, e o tempo ou a pura duragdo, distinguindo-se do
espago, se solidariza com esse movimento na duracao espacializada. Portanto, a apreciagao da
mudanca puramente qualitativa tem que conter, em poténcia’”, o numero. Logo, o niimero,
como um carater que pode se produzir na qualidade, est4 relacionado a distingdo operada pela
consciéncia, entre as qualidades. Cabe entender, aqui, que a distingdo qualitativa de
heterogéneos contém o nimero em poténcia, € como ai o tempo decorrido nao pode ser
medido por uma apreciagdo matematica, mas visto que ha uma distingdo, Bergson afirma que,
na mudanca qualitativa, a distingdo matematica substitui-se por um instinto confuso, que,
como tal, tanto pode ter extrema seguranca ao proceder como cometer erros grosseiros .

Nisso, se vé “(...) que a nossa inteligéncia tem instintos (...), basta dizer que o ardor
irrefletido com que tomamos partido em certas questdes prova” (Bergson, 1988, p. 93). Mas,
se ha instintos em nossa inteligéncia, como estes s6 podem ser representados por um impulso
que é comum a todas as nossas ideias, 0 mesmo significa a penetragio mutua entre elas’ .
Sobre isso, n6s também podemos observar que a exteriorizagdo operada pela inteligéncia em
conceitos tem por base o instinto ou esse impulso que ¢ comum a todas as nossas ideias.
Desse modo, no puro pensamento, como a penetragdo mutua do estado anterior no estado
atual nos aparece por uma mudanca de qualidade de um estado ao outro, essa mudanga fica
evidente nas diferentes imagens que os distinguem. Mas, considerando que essa mudanga de

qualidade de um estado ao outro se da por potencialidades que, estando presentes no que se

3 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 85).

™ Idem. (p. 88-89).

” Idem. (p. 93-94).
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pensou, se atualizam no que se pensa agora, ¢ considerando também que a imagem ou o
simbolo que se pensa ¢ idéntico ao pensado, as poténcias do pensado estdo, por assim dizer,
no instinto ou na duragdo ou na penetracdo mutua de nossas representacdes, concretamente
engendrando-se. Esta, seguindo abaixo daquilo que nos aparece, vai aparecer como conceito
ou imagem que se pensa agora, a partir da ideia, no que os elementos mais simples que se
interpenetram nela se desdobram, balizados pelas lembrangas que mobiliza para distinguir tais
elementos.

Ainda, como observagdo nossa — porque o que se pensa agora envolve elementos que
sO potencialmente estavam presentes no que se pensou anteriormente —, em ato, 0 que se
pensa agora apresenta, pelo envolvimento desses novos elementos, uma qualidade diferente, e
a mudanga de qualidade do estado, ao envolver cada vez mais elementos, esta diretamente
relacionada a mudanga de intensidade em que o estado da consciéncia se configura ou que o
estado psicoldgico atinge. Ou seja, tal discriminagdo qualitativa estd diretamente relacionada
ao intensivo ou a intensidade’® que se sente na qualidade do estado psiquico, j& que a
intensidade sentida na qualidade esta diretamente relacionada ao nimero maior ou menor de
elementos psiquicos que determinado objeto penetra. Desse modo, a qualidade sempre muda e
configura um estado da consciéncia conforme mais ou menos elementos da alma sdo
penetrados pelo objeto, no sentido de que a imagem de um objeto modifica o matiz de
percepgdes e recordagdes, mesmo que ndo se deixe ver nelas. Assim, ao qualitativamente ir se
modificando a massa que constitui os nossos estados psicoldgicos, as diferentes intensidades
que sentimos passam a constituir um sentir qualitativamente diferente, que se da pela
modificagao do anterior que nele se tornou percebida imediatamente pela consciéncia, nos
elementos que tingiu.

Consequentemente, sabemos imediatamente quais sdo 0s nossos estados, ideias,
sensacdes e sentimentos que sdo penetrados por determinado objeto na qualidade que muda o
nosso estado. Portanto, a mudanca que constantemente se engendra constitui a propria
descriminacao qualitativa que a consciéncia realiza e, ainda que ndo contemos, sabemos bem
quais sdo os acontecimentos de nosso dia que se penetram por determinados sentimentos,
sensacdes e ideias. Desse modo, sentindo-nos pelos sentimentos que ai temos, também temos
neles a consciéncia imediata da duracdo que determinado elemento psiquico, tingindo ou
penetrando lembrangas e percepgoes, constitui em um de nossos dias ou em varios deles. Mais

do que isso, ja que lembrancgas e percepgdes se tingem, se por qualquer motivo o nosso dia se

7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 15-17, 129).
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alongar ou se encurtar, sendo o dia intervalo da duracdo’’ vivida e percepcionada diretamente
pela consciéncia, esta, constatando no sentimento que tem o abaixar ou o aumentar do
enriquecimento didrio, nos adverte dessa mudanga.

Logo, quando nds passamos por um estado psicologico’®, ndo so conhecemos imediata
e diretamente a intensidade deste estado ou a sua importancia em relagdo aos outros, isto &,
observamos a sua significacdo — esta que pode vir a ser o que significa em relacdo aos outros
—, como também temos consciéncia da sua duragdo naquilo que, interpenetrando, muda nos
outros estados pelo simples fato de que a intensidade do que sentimos ndo € outra coisa senao
o sentimento que deles temos. Portanto, a intensidade do estado da consciéncia, para esta
mesma consciéncia que o percebe, aparece como uma qualidade do proprio estado que
consiste em ser sentida, e que, por conseguinte, ¢ inexprimivel sem ser desnaturada, pois
constitui a duragdo que somos. Como a intensidade do que sentimos € o proprio sentimento
que temos do estado, e, porque, ao haver mudanga no sentimento, instintivamente sabemos da
diferenca, o instinto”” constitui a consciéncia imediata que temos.

Consequentemente, enquanto o mais profundo de nossa consciéncia constitui um fluir
ininterrupto e confuso de interpenetracdo ou no qual a sucessdo heterogénea ¢ indistinta (no
sentido de que neste fluxo ndo se distinguem entre si sensagdes, sentimento e ideias), na
consciéncia que se forma em nos desse movimento, ou no sentimento que temos desse durar,
percebemos a sua intensidade. Isto significa dizer que, no sentimento de durar, podemos ver
como os nossos fatos de consciéncia, enquanto percepgdes e recordagdes, se interpenetram ou
sdo penetrados por um objeto.

Desse modo, ha uma passagem gradual das camadas mais profundas do eu®® as suas
camadas mais superficiais e, a medida em que nos afastamos das mais profundas, indo em
direcdo das mais superficiais, cada vez mais os nossos estados de consciéncia, afastando-se do
completamente fluidico, vao se desdobrando num espaco homogéneo, ao irem alcangando a
forma de uma multiplicidade numérica, razao pela qual sdo cada vez mais afetados por uma
natureza inerte ¢ impessoal, no simbolo que representa o conceito que delimita a imagem. Por
conseguinte, em nossa vida diaria, podemos nos aperceber ou ter consciéncia daquilo que
vivemos sob o dominio direto de um sentimento determinado da duragdao pela completa

refracdo dele no espago.

"7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 134).

8 Idem. (p. 129).

7 Para se ampliar a compreensdo sobre o instinto, ver: BERGSON, Henri. A evolugdo criadora. Sio Paulo:
Editora UNESP, 2010. (p. 153-154, 157-164, 166-167, 169-170, 185, 187-188, 195-198, 207, 210).

% Op. Cit, (1988). (p. 94).
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Entdo, na percep¢ao imediata que temos de nossos fatos de consciéncia na duragdo-
qualidade, o eu nio é completamente absorvido® na sensacdo, nem na ideia, e tampouco se
esquece dos estados anteriores, mas, lembrando-se deles, ndo os justapde um ao lado do outro:
os organiza num todo, como notas de uma melodia que, vibrando, se fundem na musica.
Porque, assim, o eu ndo delimita atentamente as imagens do que percebe, podemos ver que a
“(...) duracao totalmente pura ¢ a forma que a sucessdo dos nossos estados de consciéncia
adquire quando o nosso eu se deixa viver, quando ndo estabelece uma separacdo entre o
estado presente e os anteriores” (Bergson, 1988, p. 72). Contudo, ainda eles tém em poténcia
o niumero. Ao seu modo, o carater da duragdo-quantidade, que estd em poténcia na duragio-
qualidade, pode ser refrato no espago pela simbolizagdo, atualizando-se em duragdo-
quantidade.

Por outro lado, movendo-se por estados de consciéncia bem definidos, o eu superficial
pode reencontrar o eu fundamental pela vontade, mas isso exige um esfor¢o vigoroso™,
porque caminha, assim, em direcdo contraria ao movimento natural da inteligéncia, que
normalmente vai do confuso ao explicito, do subjetivo ao objetivo ou do concreto da duracao
ao abstrato do intelecto ¢ do abstrato do intelecto ao concreto das sensacdes. Isso ocorre
porque, na ideia concreta®, enquanto subjetiva, ou na sua contextura de mudanca qualitativa,
em que nos parece inteira e adequadamente conhecida®, existem elementos mais simples, os
quais se interpenetram ou que se encontram em poténcia. Contudo, s6 se pode dizer que essa
ideia serd completamente conhecida ou que teremos consciéncia de todos os seus detalhes
quando, mudando o estado psiquico que deriva de sua sintese, esses eclementos se
externalizarem uns aos outros, separando-se com nitidez na imagem que constitui, ou quando
a ideia se objetiva.

Nesse interim, observamos que, apesar de o fato desse movimento ser natural ao
intelecto, isso ndo significa que nele ndo ocorre um esfor¢co mental, mas que somente o
esforco ¢ maior para se ir na dire¢do contraria ao que lhe ¢ natural. H4& um esforgo
intelectual® na direcio que é natural ao intelecto justamente porque os elementos mais
simples, que estdo implicados na ideia concreta, precisam ser desdobrados. Nisso, ao nos

aparecer, primeiro eles se organizam como ideias muito abstratas, indo do abstrato em dire¢ao

81 81 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 72-73).

82 Idem. (p. 90).

8 Idem. (p. 93).

8 Idem. (p. 62).

% BERGSON, Henri. O esforco intelectual. In: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegao: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 156-157, 159-160, 166-167, 173-177, 180-189).
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as sensacoes que delineiam as suas imagens ou ao concreto. Entdo, como a ideia concreta tem
elementos mais simples implicados nela, no que ela vai em dire¢do da sua realizacdo, se
encontra na contextura de mudanga qualitativa, e ai, portanto, ¢ fluidica ou se encontra na
duracdo. No entanto, ao nos aparecer, ja consiste no comego da espacializagdo, mas porque
muitos elementos que se encontram implicados nela, ndo ¢ uma ideia acabada. Assim, porque
esta em movimento e tem tudo o que ¢ preciso para que esses elementos venham a ser
desdobrados em imagens, Bergson chama essa ideia de esquema dindmico™. O esforgo
intelectual se realiza no momento em que os seus elementos implicitos sdo desdobrados
porque, nesse processo, o intelecto precisa encontrar, a partir de uma ideia abstrata, a imagem
que expresse corretamente” determinado elemento, passando com ele pelos diversos niveis®®
de organizacdo de nossas lembrancgas, nos quais o espirito ou a memdoria se estende ou se
comprime®.

Todavia, indo-se na direcdo que é contraria aquela que ¢ natural ao intelecto, para
reencontrar este “(...) eu fundamental, tal como uma consciéncia inalterada o percepcionaria,
torna-se necessario um vigoroso esfor¢o de andlise, pelo qual se isolardo os fatos psicologicos
internos e vivos da imagem em primeiro lugar refrata e depois solidificada no espago
homogéneo” (Bergson, 1988, p. 90). Isso quer dizer que as nossas ideias, emogdes, sensagdes
e percepgdes se apresentam sob dois aspectos: um em que elas sdo impessoais, mas sao
nitidas e precisas; outro em que, sendo pessoal, sdo confusas, infinitamente moveis, e
inexprimiveis, simplesmente por que a linguagem, ao lhes captar, as adapta a sua forma banal,
fixando as suas mobilidades, no que as faz descer para o dominio comum.

Entao, observamos que, por essa andlise, se busca isolar os fatos psicologicos internos
e vivos da imagem refratada e solidificada no espaco homogéneo, mas, uma vez que os fatos
psicologicos internos e vivos s3o imediatamente sentidos pelo eu profundo, ¢ a esse
sentimento de durar que se busca atingir. Todavia, porque esses fatos psicologicos internos e

vivos vém a dar na imagem, sendo que a imagem ¢ proveniente dos elementos que duram, tal

% BERGSON, Henri. O esforco intelectual. In: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegao: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 161-167, 173-178, 181-182, 184-185, 187-189).

¥ BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegao:
Biblioteca de Filosofia). (p. 38-39, 208-210); BERGSON, Henri. O esfor¢o intelectual. /n: A energia espiritual.
Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. (Colegao: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 165-167, 171-176,
180-181, 187).

% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 189-192, 195-201); BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n:
A energia espiritual. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. (Coleggo: Biblioteca do pensamento moderno).
(p 156, 160, 166, 184-185, 187).

¥ BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sio Paulo:
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sentimento ¢ daquilo que dura, mudando. Portanto, considerando que a imagem se solidifica
enquanto tal, ao organizar as sensagdes a partir de uma ideia e das lembrancas que ela
relaciona no conceito, tais fatos psicoldgicos internos e vivos se relacionam diretamente com
a ideia, e, nesse ambito, a imagem, correspondendo a ideia fluidica, ¢ a cristalizagdo dela pelo
conceito ou por sua classificagdo’’. Logo, ¢ o sentimento da ideia durando ou a sua contextura
de mudanca qualitativa que constituem os fatos internos e vivos que se busca isolar da
imagem, abstraindo-se dela, por um vigoroso esfor¢o de andlise. Nesse processo, se parte da
consciéncia que se tem do movimento em que, na simultaneidade, estabelece relagcdes entre
imagens claras e precisas, caminhando na dire¢do da consciéncia do movimento da duragdo,
ou do fluxo ininterrupto e heterogéneo de mudanga qualitativa, indo do objetivo, abstrato e
explicito para o subjetivo, concreto e confuso, a fim de percepcionar a ideia direta e
conscientemente no seu estado de sintese dos fatos psicoldgicos internos e vivos ou nas suas
relagdes de natureza intima.

Desse modo, ao caminhar em direcdo’’ contraria aquela que o intelecto naturalmente
trabalha, indo do espaco para a duracdo, das imagens homogéneas para a sintese ou fusdo
delas em uma ideia heterogénea ou confusa, o eu superficial for¢a-se a curvar sobre si e
coincidir’ com o eu profundo, fixando a atengdio. Mas, uma vez que parte de sua superficie
para atingir a duragdo, que ¢ a criagdo’> do novo, pois um momento do tempo nio se mantém
para se acrescentar’® a outro, e, porque nisso realiza uma analise que atentamente quer isolar a
ideia concreta das imagens em que a refrata, é necessario que, por essa analise, abstraia-se”
de tais imagens. Contudo, nestas condi¢des, para abstrair-se das imagens, indo em direcao da
ideia fluidica, vai do intelecto superficial ao intelecto profundo, de modo que, sendo esta uma
operagdo que realiza pelo intelecto, por forca da aten¢ao que dedica, nao tem outro caminho
sendo o de concentrar-se atentamente sobre essas imagens, para poder abstrair-se delas. Nesse
ambito, € preciso compreender que tal abstracdo ocorre na medida em que “(...) os materiais

fornecidos pela inteligéncia entram previamente em fusdo” (Bergson, 1978, p. 39).

% E importante se ver esta compreensio inserida no contexto das ideias presentes em: BERGSON, Henri.
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Para que tal fusdo das imagens aconteca, abstraindo-se delas, ¢ das imagens que o eu
parte. Por essa operacionalizagdo, o que diretamente busca atingir € o sentimento ou a emog¢ao
nova que nasce dessa fusdo de imagens ou conceitos, ao se organizarem concretamente em
uma nova forma. Desse modo, a atencdo que o eu dedica a tais imagens ou conceitos envolve
um esfor¢o vigoroso’® porque, concentrando-se nos mesmos, precisa sustentar e manter’’ sob
um Unico’® olhar as imagens e conceitos considerados, podendo, assim, se distribuir
igualmente99 entre todos. Isso porque, no que a atengdo apenas se distribui igualmente por
todas as partes consideradas, sem querer delimitar a sua imagem, o eu se deixa sé-las,
penetrando na forma da harmonia que existe entre as mesmas. Sob esse movimento, as
individualidades das partes sdo ultrapassadas e, ao interpenetrarem-se, caminham em dire¢ao
as profundezas da consciéncia, se fundido ao movimento da duragdo do eu. Nisso, pela
intui¢do supraintelectual, atinge a ideia cuja forma se gera pela forma de sua duragdo, que
inicialmente se encontra confusamente implicada no sentimento da emog¢ao em que nasce.

Portanto, no que o eu se concentra nas imagens consideradas, querendo esclarecé-las,
a memoria fornece diferentes lembrancas. Mas, quanto mais imagens e lembrangas sao
consideradas atentamente, mais aumenta a tensdo da memoria para manté-las. Desse modo, ¢
pela tensdo'® que a memoria sustenta todos os elementos, os quais se comprimem até
caberem em um unico olhar — o da ateng¢dao concentrada nos mesmos — e, assim, porque ja
foram esclarecidos, o eu pode apenas deixar-se ser o movimento entre eles. Entdo, a medida
que a atengado se distribuir igualmente por todos, aparece uma certa harmonia entre as formas
dos mesmos, pela qual se fundem entre si, se fundindo a duracdo. Nesse movimentar, os

01

elementos aparecem na consciéncia como um sentimento ou uma emocdo'’! nova, que é
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direta e imediatamente percebida pelo eu. Tal sentimento ou emogdo € a propria intuicao de
uma ideia nova que, confusa e concretamente, se engendra pela fusdo dos elementos
considerados com as lembrancas mobilizadas, inclusive de sensagdes e sentimentos, sob a
forma do movimento em que, durando, o eu se engendra.

Entretanto, porque o movimento natural da inteligéncia vai do confuso ao esclarecido,
nos ¢ muito comoda a ““(...) dissociacdo dos elementos constitutivos da ideia, que vem a dar na
abstracdao” (Bergson, 1988, p. 93). Entdo, porque estes se exprimem facil e adequadamente
por palavras, existe uma tendéncia nossa em substituir a interpenetragdo dos termos reais da
ideia pela justaposicao de seus simbolos. Todavia, por querermos assim reconstituir a duragao
com o espago, isto €, por aquilo em que os elementos exteriormente se relacionam uns aos
outros, associando, por contiguidade ou qualquer razdo légica, um termo a outro termo, nao
atingimos a percepcdo direta e imediata da duracdo. Assim, tendo em mente que, pelas
relacdes espaciais ou relacionando externamente as imagens ou os conceitos ndo se chega a
duragdo, podemos entender porque a duragdo, direta e imediatamente, s6 pode ser vivida e
sentida e porque ¢ impossivel explicar a duragdo pura por uma imagem ou por conceitos sem
desnaturaliza-la.

Nesse contexto, devemos observar que, no exposto acima, € possivel vermos que a
percepcao da duracdo estd diretamente relacionada a uma certa significagdo, € que € o
esforco'® da atencdo sobre a percepcio que estabelece o estado psicoldgico em que a mesma
se desenvolve, na medida em que este esfor¢o da atengdo estd relacionado a determinada
intensificagdo dos estados intelectuais. Desse modo, observemos, também, que existem
diferentes formas de esforcos realizados pela atengdo e que, por esses diferentes esforcos,
percepcionamos a duragdo pura ou a duragdo espacializada. Mas, se a percep¢ao imediata nos
ocorre apenas quando o eu se deixa levar pelos movimentos percebidos, porque assim penetra
na duragdo pura ou se estabelece na consciéncia imediata do movimento que dura, quando o
eu esta buscando esclarecer uma imagem que se encontra implicada em uma ideia, ele ndo
penetra na duracao pura. Pois, ai se movimenta ativamente por essa ideia, e, voltando-se para

si mesmo, impde 0s seus movimentos aos quais ja sente ou percebe, atingindo somente a
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Paulo: Editora UNESP, 2010. (ver p. 261, 372, 388 e p. 196-197).
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duragdo espacializada. Por outro lado, o eu também penetra na duragdo pura quando pode
distribuir igualmente a atencao por todas as partes consideradas, porque nisso ocorre uma
reversdo da sua atitude expressa na reversao da forma da atencao dedicada, no que se deixa
ser o movimento que se estabelece entre as diferentes formas dos elementos que,
anteriormente foram ativamente considerados, penetrando em uma certa forma de harmonia
entre eles. Portanto, na percepcdo imediata, toda a vontade do eu coincide com o proprio
movimento de mudanga qualitativa, que instintivamente se conta ou consiste em uma
significacdo concreta, apenas esbo¢ada no sentimento vivido. Mas, porque contém o numero
em poténcia, pode aparecer claramente por sua simbolizagdo, por um esfor¢o que o eu queira
realizar para a abstrair, no que desdobra a imagem que se encontra implicada nessa
significagdo concreta.

Entdo, o eu pode, ativamente, pela vontade, ao se movimentar por significados
claramente delimitados em seus simbolos, ndo se deixar ser esse movimento e, por uma
determinada forma da aten¢do dedicada, ir em direcdo do movimento de sua duracio pura,
buscando pelo momento em que esses elementos se engendram numa sucessdo que ocorre
pelo proprio interpenetrar-se'®. Ou seja, o eu pode ir em dire¢io do movimento em que o0s
elementos, se fundindo entre si, se fundem também a sua duracdo e, conscientemente, pode
coincidir com o momento em que cria uma ideia nova, sob a forma nova em que engendra a
sua duragdo. Esta forma ou ideia nova criada lhe acrescenta por dentro e lhe aparece ou ¢
intuida no sentimento de durar, sendo, portanto, confusa. Mas, essa ideia implicada neste
sentimento, mesmo sendo somente sentida, nela instintivamente se contam os elementos que
se fundiram, e, desse modo, contém o nimero em poténcia, numa significagdo concreta que
apenas comega a se esbocar no sentimento vivido. Por isso, se o eu quiser, ele pode,
abstraindo-a, a fazé-la aparecer claramente, por uma simboliza¢do, na medida em que
desdobra essa ideia na sua imagem.

Por fim, o eu pode se manter somente no movimento que ocorre pelo carater simbolico
da representagdo, naquilo que se pode distinguir ou contar as partes dessa representacgao,
ligando-as por suas relagdes logicas. Desse modo, pelo esfor¢o da atengdo, aproximando ou
afastando conscientemente os significados estabilizados nesses simbolos, associa ou
concatena uma imagem a outra pela forma que lhes ¢ exterior, buscando a sua compreensao.
Nesta, concentrando-se sobre a extensdo que delimita em cada imagem o significado de

determinado conceito, afasta ou liga (pela contradi¢@o, contiguidade ou similitude externa das

19 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 73).
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imagens) um determinado conceito a outro. Entretanto, por essas operacionalizagdes, o eu
também pode criar uma outra imagem, compondo-a pelo misto desses conceitos, ao constituir
pelas relagdes entre as imagens e conceitos que se coordenam pelas relacdes espaciais, uma
significacdo abstrata, na medida em que revela, naquilo que atualmente percebe, partes ou
imagens que se encontravam apenas virtualmente presentes.

A diferenca'™ que existe entre as duas criagdes mencionadas nos dois paragrafos
anteriores esta na natureza do ato de criar, no que este ato cria, e no enriquecimento geral da
cultura e da pessoa que, uma ou outra, ocasionam. A primeira promove um maior
enriquecimento porque se da na duracdo pura, de tal modo que ocorre a fusdo dos elementos
que se movimentavam pelo intelecto na intuicdo de um sentimento novo — sentimento este
que ¢ a criacao de uma forma nova, uma ideia inédita ou um conhecimento que nao existia na
cultura em geral. Entdo, ¢ a partir de uma ideia nova e confusa que o intelecto, pelo
sentimento dessa ideia, estabelece a nova imagem em que a ideia ¢ refratada no espago,
mudando imagens conhecidas, pela significacio nova que atingiu. Consequentemente,
também pode nado deixar de ser por um sentimento novo (que ¢ criagdo de uma forma nova), o
conhecimento que um educando apreende, se este for inédito para ele, se ocorrer pela fusao
dos elementos com que o seu intelecto trabalha, e se se der pela intuicdo de uma ideia que ¢
nova para ele e que precisa ser refratada em uma imagem nova para ele.

J& na segunda criagdo, porque ndo aconteceu a fusdo dos elementos com que o
intelecto trabalha, antes de qualquer coisa, se inicia pela duracdo espacializada. Nesta, a forma
ndo ¢ exatamente nova, enquanto um grupo relagdes especificas, porque apenas destaca
caracteristicas ou qualidades ainda nao apreciadas na imagem. Todavia, porque a forma se
estabelece claramente pelas qualidades ou matéria que a distingue, parece nova — embora tais
relacdes somente se encontrassem ocultas nos conhecimentos ja existentes ou fossem virtuais.
Entretanto, de qualquer modo, o vir a luz de uma forma oculta, porque era oculta, ndo deixa
de ser a criagdo da imagem que esclarece a sua ideia ou essas relagdes. Também ndo deixa de
estar referida a um sentimento, que, mesmo nao sendo completamente novo, mobiliza o
intelecto por uma significagdo. Assim, ainda que essa imagem se constitua por partes de
outras imagens conhecidas — como um mosaico que se forma pelas relagdes externas entre as
partes, pela sintese do multiplo com o uno, em que o todo adquire forma e qualidades que nao
pertencem a nenhuma de suas partes — ela se organizam em uma Unica imagem de sua ideia.

Consequentemente, por exigéncia da operagdo de explicitacdo da ideia descoberta em uma

1% BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegio:
Biblioteca de Filosofia). (p. 38-39, 209-210).
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imagem nova, se cria ou se compde, pelos juizos que nesse processo se realizam entre os
conceitos, uma nog¢ao cada vez mais profunda na duracdo, mesmo que nao se tenha partido

dela.
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2 MOVIMENTO: O DO ESPACO QUE PENETRA A DURACAO E O DO ATO LIVRE

Ao sabermos que cada pancada que ouvimos em um sino significa ou representa uma
hora do dia que se passou, mas, estando atentamente concentrados em outra coisa que
fazemos ou desatento aos sons, podemos nao distinguir algumas das pancadas que ja soaram,
quando nos apercebemos'® de que estd batendo, e por isso ndo as contamos. Contudo,
podemos, por um esfor¢o retrospectivo da memoria, distinguir as batidas ja soadas,
acrescentando-as aquelas que atentamente distinguimos. Mas, s6 podemos fazer isso porque,
de algum modo, nos afetaram ou as percebemos. Como ndo as contamos, ndo podemos té-las
percebido por sua refragdo no espaco. Logo, nés as percepcionamos diretamente na duracao,
numa consciéncia imediata delas, ¢ ¢ dai que nos podemos, por um esfor¢o retrospectivo,
refratando-as no espago, conta-las.

Nesse caso, 0s primeiros sons que ouvimos ndo sé impressionaram nossos ouvidos,
como também emocionaram nossa consciéncia, € as sensagoes que cada um deles produziu,
ndo se justapuseram, apoiando-se umas nas outras, se fundiram no sentido de que o seu
conjunto adquiriu um aspecto proprio, que lembra uma espécie de frase musical. Como houve
um efeito total e este qualitativamente se distinguiu na emogao composta pela fusdo, entre si,
dos sentimentos de cada som ouvido, € esta emoc¢ao que nos orienta na avaliacdo retrospectiva
do niimero de batidas ouvidas, porque, sendo uma mudanca qualitativa e heterogénea,
instintivamente contamos os seus momentos, tendo o nimero em poténcia. Desse modo, ao
reconstruirmos, pelo pensamento, este aspecto proprio que a fusdo adquiriu na emogao,
consultarmos a sensibilidade e nos apercebemos que nossa imaginacao captou uma; depois,
duas; depois, trés; e, por fim, quatro pancadas. Chegamos, portanto, a este nimero exato pelo
aspecto que as qualidades se distinguiram no todo sensivel, na espécie de frase musical que
compuseram.

Sobre isso, Bergson observa que a nossa consciéncia, diferentemente de uma adigao,
em que intervém imagens de termos distintos e justapostos, constatou, a sua maneira, a
sucessdo das quatro batidas emitidas, percepcionando-as ndo como quantidade, mas como
qualidade. E assim que a duragdo se apresenta & consciéncia imediata, mantendo essa forma
enquanto nao ¢ substituida pela representagao que, extraida da extensao, € simbolica.

Por conseguinte, observamos que, na percep¢do, ao atentamente ouvirmos esse som,

ele se representa para nés como som de um sino, isto €, o0 som que ouvimos adquire a forma

19 Adaptagido do exemplo de Bergson, presente em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edi¢oes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 89).
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do conceito que o simboliza pela palavra que o representa. Entdo, ouvindo outro som
semelhante, porque nisso intuimos que a mesma causa objetiva se repetiu'’, o consideramos
como idéntico, e decompomos o progresso sucessivo de sons ouvidos em idénticos sons de
um sino. Contudo, s6 podemos conceber termos idénticos se o desdobrarmos no espago, logo,
¢ pelo carater simbdlico da representacdo do som de um sino que se congela os sons ouvidos
em termos idénticos ou a inteligéncia transforma o que lhe ¢é proporcionado como
multiplicidade qualitativa e heterogénea em multiplicidade de homogéneos extensos. Desse
modo, o progresso dos sons ouvidos como mudanca de qualidade refrata-se numa
multiplicidade de termos idénticos, ao ser inserido na ideia de um tempo homogéneo, que ¢ a
imagem simbolica da duracao real.

Mas, como em um primeiro contato com as coisas, na imediatez dessa relagdo, ¢ a
consciéncia inalterada ou que nao tem nenhuma relagdo com o espago, e porque nela ndo ha
separagdo entre as sensacdes, as ideias e os sentimentos, de uns com os outros ou entre si, €
pela nossa duracao que imediatamente somos afetados em nossas relagcdes com as coisas. Ao
ser assim afetado, o eu profundo sente de tal maneira que ¢, a0 mesmo tempo, o sentimento de
que persiste constantemente existindo numa duragdo ininterrupta e a percepcao de qualidades
— 0s quais, sem se distinguir, vdo mudando concretamente o sentimento deste movimento de
durar numa dire¢do ou em um sentido que instintivamente percebe.

Como na mudanga que qualitativamente se engendra existe o numero, tal poténcia se
encontra na caracteristica propria que a emog¢ao adquiriu. Isto €, tal poténcia se encontra na
intensidade do estado psicologico que cada sentimento dos sons ouvidos foi compondo,
conforme os sons se acumulavam, e que, fundidos na emocao, constituem o aspecto total,
concretamente vivido. Por conseguinte, tal emog¢ao consiste numa significacdo concreta ou em
uma ideia confusa que tem implicita em si outras ideias igualmente confusas, as dos
sentimentos de cada som ouvido, no que a qualidade mudava, conforme os sons se
acumulavam. Logo, porque a partir dai podemos contar as batidas, refratando-as no espago
pelo seu simbolo, se pode dizer que, embora a significagdo seja um processo que se origina no
eu profundo ou consiste na duracdo mesma, ela estd relacionada ao espago, € na nossa
representacdo das coisas ocorre o encontro do eu profundo com o eu superficial, da mudanga
qualitativa com a mudanc¢a quantitativa.

Ou seja, na percepcdo imediata, as sensagdes, apoiando-se umas nas outras, conforme

vao sendo percepcionadas, vao mudando a qualidade do estado da consciéncia ou a

1% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 87-88).
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consciéncia vai passando de um estado a outro. Com isso, a medida que modifica a natureza
ou o aspecto do conjunto, este nos aparece como mudanga de intensidade do estado
psicoldgico pelos sentimentos que se conjugam na emog¢ao. Portanto, no que o aspecto do
conjunto vai se modificando — por essa mudanca qualitativa, que € a constituicdo de uma nova
emoc¢ao — se representa um estado da consciéncia. Nisso, as sensagdes, ainda que permanecam
apoiadas umas nas outras, de alguma maneira se dividem pela propria mudanca da qualidade
de um estado ao outro e, assim, alguma significagdo ja se faz presente, no sentido mesmo que
a mudanga se constitui, uma vez que se sente ou instintivamente se sabe da importancia de um
estado psicoldgico em relagdo ao outro.

Por outro lado, no que as nossas experiéncias se repetem e se acumulam, as nossas
percepcdes das coisas, no que elas objetivamente sdo representadas, passam a ser percepgoes
adquiridas'”’ no sentido de que se automatizam, uma vez que associamos uma determinada
ideia a certas sensagdes. Isto é, porque nos “(...) estados de consciéncia representativos de
uma causa exterior (...) a percepcdo da intensidade consiste numa certa apreciagdo da
grandeza da causa por uma certa qualidade do efeito” (Bergson, 1988, p. 54), os estimulos que
nos chegam do objeto repercutem'®, no corpo, em movimentos motores. Tal percepcio da
intensidade consiste em certa apreciacdo da grandeza da causa desses estimulos pelo
sentimento dos movimentos motores que se iniciam em resposta aos mesmos. Por
conseguinte, na percepcao adquirida, associamos determinada ideia (que ¢ a apreciacdo da
grandeza da causa) a determinado efeito (que ¢ a qualidade sentida nos movimentos motores
iniciados), e, por fim, encurtamos essa distancia e colocamos a ideia na propria sensagdo que
temos do objeto, ou associamos, ou ligamos determinada ideia a certas sensagdes. Desse
modo, também essas sensagdes passam a ser sensagoes adquiridas.

Mas, se observarmos, na percep¢ao imediata, a0 ouvirmos um som, veremos que ainda
no sentimento dessa sensagdo se delineia na prdopria sensagdo, nessa matéria ndo tao
especifica, apresentando uma forma mais geral. Isso porque a referida forma consiste em
relagdes sentidas na matéria percebida como um som mais forte que continua ressoando,

esvaindo-se, enquanto as sensagdes se apoiam umas nas outras. Dessa maneira, essa forma

' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 36, 54). Para se ampliar a compreensdo dessa ideia, ver também, nesta mesma
obra, as paginas 116 al18.

1% Para se compreender essa solidariedade do corpo com a consciéncia, é importante considerar as ideias
presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p 26-29, 40-41, 203). Ja, para se aprofundar tal
compreensdo, ¢ importante vé-la inserida nas ideias presentes em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia. Porto: Edicoes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 13-14, 26, 30, 35-
36).
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constitui uma forma concreta: ela representa, em um primeiro contato, a propria sensagao
concretamente se organizando em um sentido, ndo se distinguindo nem da matéria, nem do
sentimento ou do sentir algo no sentir-se.

Por consequéncia, no que a percepc¢do se torna adquirida, ¢ exatamente sobre essa
forma concreta em que a sensacio se organiza em um primeiro contato que nds colocamos a
representacdo simbdlica som de um sino. Apesar de essa operacio constituir-se num héabito'*’,
quando automaticamente associamos o som ouvido a representagdo simbolica do som de um
sino, ela ndo deixa de ser uma interpretagdo. Isto ¢, s6 fazemos isso porque no sentimento
desse som intuimos o sentido''® em que as sensagdes se organizam. Ou, a0 ouvirmos o som,
no sentimento dele, percebemos as qualidades das sensagdes concretamente se engendrando

1t . 112 ~ .y
, imediatamente, para o plano abstrato "~ das relagdes espaciais

num sentido, e saltamos
mais gerais, formando uma ideia muito abstrata e muito geral desse som, a qual delimitamos
no conceito som de um sino, como o que significa o som ouvido. Isso quer dizer que
colocamos nas sensacdes a ideia de sua causa com o auxilio das lembrancas'", pelo sentido

que as qualidades adquirem no préprio sentimento delas. Ou, ainda, pelo sentido adquirido,

' BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colecdo: Tépicos). (p. 103-110, 127, 131, 132, 176-178, 182, 195, 196). Para se ter uma
melhor ideia da atuagdo de nossos habitos em nosso cotidiano, ver as discussdes presentes em: BERGSON,
Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigoes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos,
n. 16). (38-39, 42-43, 59, 78, 86, 109, 117-118).

"% Para se formar uma ideia de como o sentido em que as sensa¢des se organizam esta presente no sentimento
delas, ver as ideias presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com
o espirito. 3. Ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 104-108, 115-134, 140-141, 148-
153); BERGSON, Henri. O esforco intelectual. /n: A energia espiritual. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes,
2009. (Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 156, 168-173).

"I BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 116-122, 133-141); BERGSON, Henri. O esforco intelectual. In:
A energia espiritual. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. (Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno).
(p. 169-171). Todavia, é importante ver as discussdes ai tragadas inseridas no contexto das ideias presentes em:
BERGSON, Henri. A evoluc¢io criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 20-21, 61-62, 68-69, 183-184,
282, 370-372); BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1978. (Colegao: Biblioteca de Filosofia). (p. 115-116).

"2 A expressdo “saltar para o abstrato” estd registrada em: BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A
energia espiritual. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. (Colegao: Biblioteca do pensamento moderno). (p.
169, 174). Mas, para se compreender o que isso significa, ¢ importante vé-la no contexto desta mesma obra nas
paginas 160-164 e 168-179). Para se formar uma ideia do que seja o abstrato e para ampliar a compreensdo do
que seja “saltar para o abstrato”, ¢ importante se ver as discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edicdes 70, 1988. (Colecao: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 70,
71, completando-as com as discussdes tragadas nas paginas 59-60, 65-69, 73, 81, 86, 93, 100, 120, 123-127, 142-
143); BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. Ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 29-41, 183-203, completando-as com as discussdes tragadas nas
paginas 6-7, 50, 111, 135, 288-289); BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2010. (p. 176-180, completando-as com as discussdes tragadas nas paginas. 20-21, 61-62, 68-69, 183-184, 282,
370-372).

'3 Para se compreender como as lembrangas podem se insinuar, ver as ideias presentes em: BERGSON, Henri.
Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.
(Colegdo: Topicos). (p. 30-31, 68-70, 88, 107, 111-112, 114).
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conjugamos um conceito a essa sensagdo, por um juizo''* — que no habito ¢ implicito — a
partir de uma ideia, com o auxilio das lembrancas. Por isso, o som semelhante que ouvimos a
seguir nos aparece pela significacdo abstrata do som de um sino, por meio da ideia de que a
pancada no sino se repetiu, nas formas dos conceitos ‘sino’ e ‘pancada’, congelando o ‘soar
do sino’ na imagem de ‘som de um sino’.

Entao, no que a imagem sonora da pancada no sino ¢ substituida pelas palavras ‘som
de um sino’, se constitui uma representacao simbolica do som ouvido, e as sensagdes do som
ouvido se condensam, separando-se umas das outras, desligando-se daquelas da proxima
pancada que o sino recebe. Além disso, se separam do sentimento e da forma em que
concretamente se engendram — tudo isso para que, por fim, a forma concreta''® ouvida possa
ser separada do sentimento, ao ser dele abstraida, e receber o acoplamento do simbolo: som de
um sino. Logo, os movimentos concretos da consciéncia, imediatamente afetada pelo carater
simbolico da representacdo, se congelam em uma imagem, no que se distingue, pelo
significado, um estado da consciéncia como um momento distinto. J4 a configuracao de tal
estado ocorre pela atengdo que se presta aos sons, condensando-os numa média entre as
mudancas qualitativas de um som mais forte e do ressoar dele que se esvai, ao deixar de
prestar ateng@o a esse som para prestar atengao ao seguinte. Assim, a mudanca, de qualitativa
(mudanga constante e ininterrupta da consciéncia), passa para mudanga de qualidade
(mudanga da consciéncia de um estado definido para outro), no que, pelo simbolo ‘som de um
sino’, se considera o niumero de estados da consciéncia pelo numero de pancadas no sino que
sdo ouvidas.

Portanto, em nossas percep¢des adquiridas, nas sensacoes, ainda no sentimento delas,
isto €, na sua concretude de movimento, pelo carater simbolico da representacao a qual estdo
ligadas, ja se encontra, em poténcia, a sua divisibilidade no espago pela propria significagao
implicada no sentido intuido no objeto. Desse modo, a intuicdo do espago adentra a
consciéncia, encontrando-se com a intui¢ao da duracao, nao havendo uma separacao tao nitida
entre a consciéncia e a percepcao; entre as categorias do entendimento e¢ a forma da
percepgdo; entre a matéria do conhecimento e a forma do conhecimento; e entre o

heterogéneo e o homogéneo.

14 Pode-se ver o exemplo da realizagio desse tipo de juizo em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colecdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 13, 117, 128).

!5 Pode-se ter uma ideia de como a forma concreta do som ouvido se separa de seu sentimento para receber o
acoplamento abstrato em: BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o
espirito. 3. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 111, 126, 130-131, 140, 148, 150-153,
188-189).
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Pois, como se trata de uma percepcao adquirida, isto €, que se estabiliza de uma certa
maneira habitual, nessa operacionalizacdo nao nos ¢ necessaria a representagao explicita da
imagem de uma pancada no sino para se formar a significacdo abstrata desse som; basta-nos

. 116
ouvi-lo

. Ou seja, ainda no carater concreto da relagdo com o objeto, sendo afetado por ele,
sem prestarmos atencdo a sua imagem, ele nos convida aos movimentos habituais que temos
diante dele. Entdo, na percepcao adquirida pelo cardter simbdlico, sem com que tenhamos
consciéncia clara de uma imagem, a representagdo ja divide, na origem mesma, as nossas
sensagOes ainda concretas na forma também concreta que o seu sentimento nos sugere, de tal
modo que o espago ja se encontra na concretude desses fatos psicoldgicos, ao temos
consciéncia deles.

Desse modo, ¢ o movimento''” que leva para o interior da consciéncia, para a propria
duracdo imediatamente percepcionada, naquilo que somos conscientes dela — o espaco — no
que a duragdo ¢ vista como um meio homogéneo e o tempo como espaco. Ou é o proprio
movimento que, ao levar para a profundidade da consciéncia o espaco, faz com que
percepcionemos ou tenhamos consciéncia da continuidade indivisa do eu profundo, a qual fica
dividida em termos com duragdes definidas. No caso citado acima, enquanto distraidamente
ouviamos as pancadas no sino, ouvindo-as em meio ao ressoar, elas voltavam e se
acumulavam a cada nova pancada, até¢ que o findar do ultimo ressoar completou a mudancga de
qualidade que estava em progresso na emocdo sentida. Nisso, porque as sensacdes se
apoiaram umas nas outras, se constituiu um movimento de mudanga de qualidade que, sendo
concreto, se manteve sem se interromper, acrescentando-se concretamente como qualidade
nova dos estados psiquicos que sucederam — e que, nestas condi¢des, ¢ somente sentido.
Todavia, nesse movimento, instintivamente sabemos da importancia de um estado em relagao
ao outro porque temos consciéncia de que os estados de nossa consciéncia foram mudando de
qualidade, mesmo sem se separarem uns dos outros, uma vez que a qualidade de um estado de
consciéncia € o sentimento que temos dele. Como instintivamente sentimos as qualidades que
progressivamente vao mudando, ja existe ai o nimero em poténcia, ou o espaco em poténcia,
ou a possibilidade desses estados virem a distintamente a se separarem uns dos outros.

Olhando objetivamente para este fato, no que atentamente percepcionamos 0s sSons,
vamos ver que, porque cada pancada no sino repete a nota anterior no mesmo timbre, isto &,

na mesma altura e intensidade, cada pancada constitui uma série de termos idénticos. Nisso,

1 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 87).
"7 Idem. (p. 87).
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cada qual adquire, “(...) para a nossa consciéncia, um duplo aspecto: um sempre idéntico a si
proprio, porque pensamos na identidade do objeto exterior, que € a sua causa, “(...) o outro
especifico, porque a adi¢do deste termo da origem a uma nova organizacdo do conjunto”
(Bergson, 1988, p. 87). Desse modo, considerando que o conjunto adquire uma nova
organizagdo, e por isso muda, o seu aspecto também muda, adquirindo forma e qualidade que
ndo estavam presentes nas organizagdes anteriores, € assim constituindo um novo estado de
nossa consciéncia. Mas, ao se representar como uma unidade ao lado da outra, leva o espago
para o interior da duragdo e o tempo se projeta no espagco, no que passamos a ver o
movimento heterogéneo da duracdo pelo movimento homogéneo do espago.

Com atencao para esse modo de perceber as coisas, fica mais facil de compreendermos
como o movimento leva o espago para o interior da duracao, de modo que vemos a mudanga
heterogénea pela mudanga homogénea e o tempo pelo espago, pelo duplo aspecto mencionado
acima, verificado na percep¢do do deslocamento de um moével. Porque, na medida em que se
trata de um mesmo movel, no deslocamento ha uma série de termos idénticos a si, no entanto,
no passo que a nossa consciéncia efetua a sintese da posicao atual com o que é chamado por
nossa memoria de posi¢des anteriores, “(...) faz como que estas imagens se penetrem, se
completem e se continuem de alguma maneira umas as outras. Logo, ¢ por intermédio do
movimento, sobretudo, que a duracao adquire a forma de um meio homogéneo e o tempo se
projeta no espago” (Bergson, 1988, p. 87). Nesse ambito, mesmo que esta sintese se opere
como mudanca de qualidade nas profundezas de nossa consciéncia, ¢ no espaco que
identificamos a fusdo daquilo que a memoria chama de posi¢do anterior com a posic¢ao atual,
e, porque a imagem do movel percebida agora ¢ idéntica a que foi percebida antes, mas em
uma nova posi¢do situacional, contamos a durag@o de seu deslocamento pelos fragmentos do
espaco percorrido.

Entdo, no caso em que as pancadas do sino eram percepcionadas desatentamente, as
pancadas que imediatamente eram percebidas como sons que voltavam em intervalos
regulares constituiam um ritmo e o proprio ritmo consistia em um movimento em que a nossa
consciéncia efetua a sintese do som atual com o som anterior. Nisso, o acumulo de um sobre o
outro muda a qualidade em um mesmo movimento, ja que o som de agora penetra naqueles
que, na nossa memoria, sao chamados de sons anteriores, de tal modo que se completam e
continuam um ao outro, mas mudando o aspecto do conjunto. Como o som de cada pancada,
ao se apoiarem um no outro, no que sao ouvidos, muda o nosso estado psicologico (mudando
também a qualidade de todos os sons acumulados quando distinguimos diferengas que cada

som provocou, ao completar-se com o outro), existe uma progressao da mudanga do aspecto
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do conjunto. Esta, a despeito de ser uma intensificagdo dos estados da consciéncia, e,
portanto, de durar, também progride numa dire¢ao ou em um sentido, ja que instintivamente
se sabe no que a qualidade mudou, ao se fundir o sentimento de cada som no todo da emocgao
sentida.

Portanto, ndo podemos deixar de observar que, mesmo que a nossa percepcao imediata
seja desatenta, ao nos emocionar, ela ¢ capaz de constituir significagdes concretas, que se
encontram implicadas concretamente na emog¢ao, comparavel ao que nos proporciona uma
frase ou aria musical. Nao podemos deixar de observar também que, na medida em que
ouvimos atentamente cada imagem sonora de um sino reverberando, a mesma adquire a
significacdo de pancada no sino, e, porque, ao conta-las, ficamos sabendo da hora em que nos
encontramos no dia, cada pancada também adquire a significagdo de uma hora que se passou,
e o conjunto da soma delas adquire a significacdo da hora em que nos encontramos no dia.

Por conseguinte, aquilo em que o som ouvido pode ser representado depende do que a
atencao envolve e conserva sob um tUnico olhar, uma vez que o sentido que um mesmo som
adquire pode ndo ser idéntico para diferentes sujeitos, ja que, nos casos acima, tanto pdde
significar a hora do dia que se passou quanto pdde lembrar uma espécie de aria musical.
Logo, como por um lado o simbolo estd ligado a uma significagdo concreta e, por outro,
remete a uma significagdo abstrata, ¢ a atencdo que lhe enderecamos aquilo que pode se
dedicar a significa¢do concreta ou a significagdo abstrata. Isto €, como a nossa vida consciente
pode se desenrolar, ao mesmo tempo, pelas suas duas formas ou simplesmente se agarrar a
sua superficialidade, ¢ a atengdo que lhe dedicamos que sobressalta uma ou outra. Desse
modo, as duas maneiras distintas que existem de contarmos as coisas estdo referidas a certa
significagdo. Uma em que a significagdo ¢ concreta, outra em que a significacdo ¢ abstrata.
Porque as coisas sdo contadas''® de dois diferentes modos e cada qual esta referido, ou a
significagcdo concreta, ou a significacio abstrata, ¢ pelo tipo de seu esforco que a atengdo se
detém em uma ou em outra.

Por conseguinte, na percep¢ao imediata dos sons que se seguem, sem atentamente
formarmos uma imagem sua, existe uma rela¢do direta e imediata entre os movimentos da
nossa pessoa ¢ os movimentos do objeto. Entdo, no que a imagem corpo vibra do mesmo
modo que a imagem objeto, sendo esta uma relagdo direta e imediata entre nds e o objeto, o
movimento sempre se poe antes do que a representagdo simbolica adquirida por ele. Desse

modo, no que a imagem corpo vibra em consonancia com a imagem objeto, somos afetados

'8 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 63-64).



55

de tal modo que esses movimentos sao sentidos por nods, €, por 1SS0 mesmo, a consciéncia
imediata que temos deles consiste numa sensagdo afetiva'’’, que pode ser sentimento de
agrado ou desagrado, de atragdo ou de repulsa, de prazer ou de dor, que imediatamente se
intercala entre a agdo concreta do objeto sobre nos e a reagdo que a ela se segue ou 0s
movimentos motores que no corpo se iniciam. Nisto estd posto o principio de nossa liberdade
ou a escolha da acao que realizaremos. Portanto, assim como em uma percep¢ao imediata, no
estado afetivo da mesma esté posto o sentirmo-nos atraidos ou ndo, bem como a possibilidade
de simpatizarmo-nos com o objeto, visto que a simpatia'*’ consiste numa certa unifio, e que
nela existe atragdo. Tal objeto pode ser uma obra da natureza ou humana, um acontecimento,
uma ac¢ao ou atividade desempenhada ou apreciada, um assunto ouvido ou lido, uma nogao,
uma pessoa etc.

Consequentemente, na simpatia, vemos o movimento se por, antes de mais nada, como
relacdo direta e imediata entre a nossa consciéncia € o objeto. Isso ocorre de tal modo que o
movimento de nossos estados de consciéncia se aproxima, cada vez mais, do movimento que

121
. No que se estabelece uma

¢ proprio ao objeto, e, por fim, pode coincidir com o0 mesmo
comunica¢do direta entre o nosso estado afetivo e o objeto, sentimos em ndés mesmos o
sentimento em que ele nos introduz. Entdo, pela propria forma fluidica do sentimento,
atingimos a significagdo que se representa no sentido que ele adquire. Logo, a comunicagao
direta e imediata que temos com as coisas ¢ subjetiva, ou seja, ela ndo se da pela
intermediagdo dos conceitos. Nesse sentido, pelo movimento, a objetividade somente ganha
sentido pela significagdo que concretamente se engendra no sentimento desse movimento.
Como uma sensacgao afetiva intercala a agdo exterior e a reagcdo que a ela se segue na

percepegao, € porque assim temos consciéncia de uma sensagdo ou sentimento de atracdo ou

repulsa, este estado afetivo consiste num comego de liberdade, ao preparar e selecionar o que

' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 31-32); BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo
com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Coleg@o: Topicos). (p. 11-12). Contudo, ¢ importante
vermos as ideias ai consideradas inseridas no contexto da discussdo presente em: BERGSON, Henri. As duas
fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegao: Biblioteca de Filosofia). (p. 36-
37).

20 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 17-22); BERGSON, Henri. A evolucéiio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2010. (183, 193-197, 231, 372-373). Para se compreender como pela simpatia algo pode nos ser sugerido, ver as
ideias presentes em: BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Rio de Janeiro: Zahar Editores,
1978. (Colegdo: Biblioteca de Filosofia). (p. 33-34). Para se compreender como aquilo que ¢é sugerido pela
simpatia nos aparece, ver as ideias presentes em: BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: Ensaios ¢
conferéncias. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 2006b. (Colegao: Topicos). (p. 29-31).

12l BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegio:
Biblioteca de Filosofia). (p. 32-39).
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segue aos abalos sentidos da causa. Ja a sua intensidade a consciéncia que adquirimos

desse movimento como qualidade sentida no estado. Portanto, no que os estados afetivos da

TAL L 123
consciéncia se bastam

, a intensidade consiste na multiplicidade de fatos psiquicos simples
que, mesmo sendo confusamente percepcionados, se pode adivinhé-los no interior do estado
fundamental. Mas, como a maioria dos estados afetivos sdo simultaneamente representativos,
os fatos mais simples, que se encontram numa emogao, geralmente representam algo.

Assim, nos estados afetivos de uma percepg¢do, porque envolvem uma multiplicidade
de fatos psiquicos elementares, existe, na intensidade da qualidade sentida, vinda de fora, a
ideia de algo ou de uma grandeza extensiva pela apreciacdo da grandeza de sua causa, e,
vinda da profundidade da consciéncia, a imagem de uma multiplicidade interna. Portanto, no
sentimento que ai concretamente se engendra, sendo uma multiplicidade em que
instintivamente se sente a sua qualidade mudando, encontra-se, em poténcia o nimero. Além
de que, porque representa algo, tal sentimento consiste da forma concreta em que a sensagao
concretamente se engendra. Desse modo, a forma dessas relagdes concretas da sensagdo pode
se atualizar pela sua refracdao no espaco, aparecendo como uma ideia, que pode livremente ser
adotada ou ndo, segundo a afetacdo recebida.

Por conseguinte, como na percepcdo imediata o movimento se pde antes de qualquer
representacao simbdlica — além de que um sentimento intercala a agdo que sofremos e a
reacdo que adotamos, sendo este uma espécie de simpatia — a simpatia € uma relagao direta e
imediata entre movimentos. Nesse caso, acompanhando a pessoa enquanto fala,
estabelecemos, com ela, uma simpatia fisica'*, que se d4 pela pontua¢do'”, pelas pausas,
pela reticéncia, em suma, pela respiracao, expressao e gestos, os quais impdem um ritmo. O
ritmo, de algum modo, segura o passado no presente, travando a marcha do tempo, em um
enrolar-se sobre si mesmo num sentido. Por afinidade a essa simpatia fisica, uma simpatia
moral comeca a se formar na propria sensacdo afetiva que intercala o estimulo recebido e a
resposta emitida. Desse modo, no que nos simpatizamos com o sentimento da pessoa que fala,
realizamos a ideia que nos sugere. Isto €, ao intuirmos esse sentimento ou sentindo-o imediata
e diretamente em nds, por essa significagdo concreta, saltamos para o plano abstrato das

relacdes que a ideia nos sugere, segundo o sentido que, assim, passamos a intuir nas palavras,

122 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colecio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 32).

'3 Idem. (p. 54).

124 Idem. (p. 18).

123 BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: Ensaios ¢ conferéncias. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006b.
(Colegdo: Topicos) (p. 97-98).
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antecipando-as'*. Ao entregarmo-nos ao ritmo, o mesmo nos leva ao estado de docilidade'*’

em que as poténcias ativas e resistentes de nossa personalidade adormecem, e nisso
realizamos a ideia sugerida, simpatizando-nos com o sentimento expresso. Ainda, na falta do
ritmo, pela comunhio'*® das influéncias sofridas que a convivéncia cria, na menor indicagio
do sentimento, simpatizamo-nos com ele e realizamos a ideia sugerida. Ou, ao nos oferecer a
imagem por propor¢des igualmente distribuidas, de modo que a nossa atencdo'> possa se
dividir por igual entre todas as suas partes, e, assim, ndo se fixar em nenhuma delas, a nossa
faculdade de perceber ¢ embalada por essa espécie de harmonia, e, no que o livre impulso de
nossa sensibilidade ndo se interrompe, simpatizamos com o sentimento indicado, realizando a
ideia que sugere.

Por outro lado, porque as nossas percepcdes de objetos, ao se repetirem, vao se
tornando percepc¢des adquiridas, estas, no que se estabilizam, adquirem a forma de hébito. No
habito, o proprio sentimento concreto das sensacdes de um objeto nos leva a uma acdo
organizada em relagdo a ele. Desse modo, o movimento que do objeto concretamente se
engendra em nds nem precisa nos aparecer na forma explicita da sua imagem. Entdo, na
percepgdo adquirida, nem ¢ necessario determo-nos no movimento para levar a divisdo do
espaco aos estados profundos da consciéncia. Para realizarmos a operagao de por a ideia na
sensagdo, basta-nos que um fendmeno exterior (que seja bem determinado) se repita. Por
exemplo, se conhecemos maca, e alguém diz a palavra ‘maca’, imediatamente sabemos o que
significa ou, também, ao vermos uma, imediatamente a identificamos. Ainda, se nos dao um
pedago dela para experimentarmos com os olhos fechados ou vendados, no sabor, na textura e
no sumo, isto ¢, no que concretamente essa matéria se relaciona entre si na sensagdo, nessa
apreciacdo concreta, instintivamente, ja sabemos que se trata de maca e ndo precisamos vé-la
e nem representar explicitamente a sua imagem para dizer que ¢ maga.

Mas, se nesse experimento sentirmos que conhecemos o sabor, a textura e o sumo, €
ndo nos vier a palavra ‘mag¢a’ a mente, dizemos que conhecemos e sabemos do que se trata.
Contudo, isso se representa para nés de forma meio nebulosa, ou por uma ideia confusa, que
na sua contextura qualitativa tem elementos que ndo estdo claramente distinguidos. Ao
sentirmos estas auséncias, completamos: — Como ¢ mesmo o nome? Ou seja, na concretude da

forma que a matéria se organizou nas sensacdes de nosso paladar, no sentimento dessas

126 BERGSON, Henri. O esforco intelectual. In: A energia espiritual. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 173).

27 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 19).

28 Idem. (p. 20).

' Idem. (p. 20).
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sensagdes, ha uma significagdo, ainda que meio nebulosa. Esta significacao sé se tornara clara
e distinta quando o nome ‘magd’ vier a mente — o que quer dizer que € pelo seu carater
simbolico que o conceito maca divide as sensacdes, no que constituem uma imagem que nao
precisa ser representada. Assim, por aquelas formas concretas da sensa¢do, ou dadas na
matéria e que, de certo modo, eram gerais, ¢ que se salta para o plano abstrato das formas
mais gerais de uma ideia que se delimita, a partir do conceito de ma¢a, uma imagem apenas
esbogada ou que somente se inicia em nossa sensibilidade, pelo sentido intuido no objeto ou
no pedago de maga experimentado.

Portanto, no caso dos sons de pancadas do sino que ouviamos, mas ndao os
contdvamos, enquanto sensacdes puras, se organizando em um progresso dindmico',
formam uma melodia indivisivel. Como os termos dessa sucessdo nao se exteriorizam
relativamente uns aos outros, o tempo nao adquire, para a nossa consciéncia, o aspecto de um
meio homogéneo. Consequentemente, fora de qualquer representacio simbolica, para a nossa
consciéncia, o tempo sempre tem o aspecto de um meio heterogéneo ou o tempo
qualitativamente muda constantemente, ¢ toda percepgao direta que temos dele € a percepgao
de mudanca da qualidade em alguma direcdo. Isto ¢, porque sabemos da mudanca e da
importancia que, mudando, a qualidade adquire em relacdo as outras, as qualidades tém uma
certa significacdo concreta e as mudangas de qualidade apresentam um sentido.

Consequentemente, existem duas maneiras de assimilarmos as coisas que
apreendemos. Uma envolve tdo somente a palavra, segundo o género que abstrai e
objetivamente indica a sua forma comum, pronta, acabada, externa e genérica. Outra em que,
mesmo na presenga da palavra, ndo ocorre por essa forma externa indicada por tal género, e
s6 chegamos a ela depois de, experienciando no todo que a faz Unica, a ideia funde-se a
grande massa do eu profundo, em que ocorre a interpenetra¢do das sensagdes sentimentos e
ideias, provenientes da percep¢do, com 0s seus congéneres, na consciéncia, no que as nossas
lembrangas intimas ou pessoais também se inserem.

Ainda, podemos dizer que assimilamos os antecedentes'! daquilo que a pessoa esta
nos comunicando ou os seus estados de consciéncia'®’ de duas maneiras. Uma, estatica, e
outra, dindmica. Pela primeira, a propria consciéncia de seus estados ¢ substituida pela sua

ideia, o seu simbolo intelectual. Nisso, pela apreciacdo quantitativa da sua importancia,

130 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 87).

31 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 131).

B2 Idem. (p. 129-130).
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fazendo-a figurar ao lado da indicagdo dos estados, podemos pressupor o ato final. Mas,
observemos que a indicacao dos estados, sendo algo da ordem de um sentimento, s6 pode ser
obtida por simpatia. Esta operacdo ¢ a que realizamos quando nos movemos por conceitos
bem definidos e bem conhecidos, a ponto de a sua imagem ja estar ha muito tempo
estabelecida em nos — sendo que qualquer novidade ai presente é facilmente inserida em
conceitos. Ja pela maneira dindmica, nds pessoalmente experimentamos o estado da outra
pessoa ou “(...) seremos levados por transi¢cdes insensiveis a coincidir com a pessoa de que
nos ocupamos, a passar pela mesma série de estados e a chegar assim ao exato momento em
que o ato se realiza” (Bergson, 1988, p. 131).

A diferenca de um ¢ de outro modo de assimilarmos as coisas fica clara na observagao
do modo como tomamos partido em certas questdes'>. Em umas, sabemos perfeitamente falar
dos motivos e intervenientes, explicando-os com clareza de detalhes. Outras, explicamos por
um ardor irrefletido. Agarramo-nos a certas opinides que s6 conseguimos explica-las com
muita dificuldade. Além de que, as razdes que apresentamos, geralmente nao sao aquelas que
nos levaram a adoté-las e, em certo sentido, as adotamos sem razao. As adotamos porque,
logo de inicio, vimos nas mesmas algo de nos, no sentido de que o valor delas se encontra
naquilo que ¢ movente e pertencente a todas as nossas ideias. “Por isso, ndo tomam no nosso
espirito a forma banal que revestirdo quando dela as fizermos sair para exprimi-las por
palavras; e ainda que noutros espiritos tenham o mesmo nome, nao sdo exatamente a mesma
coisa” (Ibidem, p. 94).

Assim, entrara sempre algo da assimilacao dinamica nas ideias que verdadeiramente se
tornam nossas. Pois, para que uma ideia seja verdadeiramente nossa, € preciso que se funda a
grande massa de nossos estados de consciéncia, enchendo o eu por completo, no sentido de
que muda o matiz de recordagdes, sentimentos, sensacdes, ideias e percepcdes. Nesta muitua
interpenetragdo, muitos dos nossos conceitos se fundem de tal modo que, uma vez
dissociados, ddo em termos que parecem excluirem-se por apresentarem formas logicamente
contraditorias, como sdo contraditdrias a tese € a antitese. Por isso, para que se incorpore ao
eu, ¢ necessario que estabeleca relagdes internas e intimas do mesmo tipo que sdo as relagdes
entre as imagens que tém a capacidade solucionar'>* um mesmo problema, muito embora nio

possuam a mesma forma concreta.

133 133 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 93-94).

134 BERGSON, Henri. O esforco intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 188, mas, para se ampliar essa compreensdo ¢ importante ver,
nesta mesma obra, as ideias presentes em p. 169 e 174).
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Mas, porque o eu toca as coisas por sua superficie, e ai ndo lhe ¢ exigido um esforco
grande para representar imagens distintas refratadas no espaco, além de que as palavras ja lhe
apresentam os géneros, na sua forma mais banal, muitas entre as ideias que temos flutuam
nessa sua superficialidade sem lhe incorporar, pois, quando o nosso espirito as pensa, lhes
encontra imobilizadas, como que exteriores a ele. Nestes estados de consciéncia, a ideia se
encontra numa forma impessoal, qual seja, a da multiplicidade numérica, em que, desdobrada
no espago pela abstracdo, os conceitos que lhe constituem ja se encontram dissociados. Desse
modo, tais conceitos constitutivos, exteriores uns aos outros, afetando uma natureza inerte, se
associam pelo que lhes ¢é exterior, como sdo, por exemplo, a associagdo por contiguidade ou
por semelhanga externa. “Sao deste numero as ideias que recebemos ja feitas e que em nos
permanecem sem nunca se assimilarem a nossa substancia ou, entao, as ideias que deixamos
de cuidar e que secaram no abandono” (Bergson, 1988, p. 94).

Isso é possivel porque as palavras, como simbolo, tanto ligam diretamente ideias e
sensagdes quanto as imobilizam em significagdes estdveis e comuns, que, a despeito das
mudancas que vao ocorrendo em nossas sensagdes € sentimentos, permanecem sempre as
mesmas. Desse modo, pelas palavras, ndo precisamos atingir uma relagdo pessoal ou intima
com o objeto. Ou seja, pelas palavras ou pelos simbolos, ndo precisamos nos esforcar para
atingirmos o movimento que ocorre abaixo do aspecto'®” preciso, nitido e impessoal que
nossas emogdes, ideias, sensagdes e percepcdes adquirem. Nao precisamos atingir o estado
em que as mesmas apresentam um aspecto confuso justamente por envolver a nossa
personalidade toda, mas, as ideias que ai se inserem, sendo nisso formadas por noés, sdo
verdadeiramente nossas.

Assim, no que ideia se liga diretamente a sensa¢do, passamos a perceber 0os mesmos
objetos ou tudo o que lhes ¢ semelhante pelas palavras e que indicam os géneros em que se
inserem. Por exemplo, em visita a uma cidade'*® ou local que nio conhecemos, mas que
ficaremos por um longo tempo, tudo, sendo novo, ¢ cheio de nuancas e incertezas, e as coisas
que nos cercam, na simultaneidade com que as percebemos todos os dias, produzem
impressdes que constantemente se modificam. Mas, como passamos sempre pelas mesmas
ruas e vemos os mesmos edificios — porque a vida exterior e social apresenta uma importancia
pratica maior do que a nossa vida individual — colocamos o simbolo naquilo que vamos

percebendo, ¢ deste modo solidificamos as nossas impressdes para melhor lhes exprimir pela
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linguagem, e, com isso, ndo nos atentamos as modificacoes das impressdes. Nisso,
confundimos o sentimento (que estd em constante mudanga) com o seu objeto exterior (que €
permanente) e a palavra que o exprime, bem como as nossas impressoes, a despeito de
continuamente mudar, adotam os seus contornos precisos € a sua imobilidade, substituindo-se
pela sua causa, ao se aplicar o conceito as sensacdes.

Entao, mantendo-nos nas relagdes puramente abstratas entre as ideias, pelas palavras,
somos diretamente remetidos aos significados comuns solidificados pela sociedade, e
formamos um conhecimento impessoal, que flutua na superficie do eu, comprimindo o eu
profundo para baixo de suas influéncias. Mas, poderia ndo ser assim se houvesse um
envolvimento suficientemente grande da nossa pessoa com a significagdo. Pois, abaixo do eu
superficial, o eu prossegue em suas constantes mudangas heterogéneas ou em suas mudangas
qualitativas ou, ainda, concretamente engendrando matéria em novas formas'’, e um
vigoroso esfor¢co de andlise poderia reveld-las a nos. Ao prestarmos aten¢do, podemos
verificar as mudancas singulares que ocorreram entre as nossas primeiras impressoes de
alguma coisa e as atuais, bem como podemos constatar que os objetos que percepcionamos
todos os dias, incessantemente, assim como nos, se aperfeicoam em nosso espirito, imitando
algo da nossa existéncia. “Nao se trata de uma pura ilusdo; porque se a impressdao de hoje
fosse absolutamente idéntica a de ontem, que diferenca haveria entre percepcionar e
reconhecer, entre apreender e recordar?” (Bergson, 1988, p. 91).

Portanto, toda sensacdo'*®, ao se repetir, modifica-se, e s nos parece nio mudar ao
nos apercebermos dela, ou através do objeto que a causa, ou através da palavra que a traduz.
Assim, um sabor ou um cheiro que nos agradava pode deixar de nos agradar e até causar-nos
repugnancia. Disso dizemos que o que mudou foi o nosso gosto, no que solidificamos as
sensagdes experimentadas pelo mesmo nome, variando o agradarmo-nos. Entdo, quando a
mobilidade da sensagdo se torna tdo evidente, que nem dé para reconhecé-la, retiramos dela a
mobilidade, cristalizando-a na forma de uma variagdo do gosto. Mas, nao ha sensacdes
idénticas tanto quanto nao ha multiplicidade no agradarmo-nos ou gosto multiplo. Estes nos
surgem como coisas, ao isolarmos e nomearmos o progresso que ha em nossas almas.

A linguagem leva-nos, assim, a acreditar na invariabilidade de nossas sensagdes e,

mais do que isso, também pode nos induzir ao erro quanto ao carater de nossas sensacoes

37 Observamos que ha uma diferenca sutil entre aquilo em que o eu, percebendo, muda qualitativamente,
acumulando-se, ¢ aquilo em que o eu, acumulando-se, se desdobra, criando o vir a ser da mudanga qualitativa; e
que esses dois movimentos, que consistem no durar ininterrupto, aparecem porque o eu ndo ¢ absorvido, nem
pela sensacdo, no primeiro caso, nem pela ideia, no segundo.
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experimentadas. Ou seja, experimentando um perfume, o seu nome € mais a aprovagao que a
maioria lhe d4, no que esta ideia abstrata se interpde entre a sensacao € a nossa consciéncia,
pode fazer-nos pensar que nos agrada quando um esfor¢o de atencdo pode nos mostrar que
ndo nos agrada. Desse modo, aplicando-se as palavras as impressdes de nossa consciéncia, as
suas delicadas e fugidias impressdes sdo encobertas ou esmagadas pelas impressdes da
humanidade que estdo armazenadas em estado bruto nessas palavras, pois, estas, sendo
impessoais, consistem do que ¢ comum a todos e com contornos bem definidos. Assim sendo,
nem nos adianta inventarmos uma nova palavra para expressarmos essas fugidias e delicadas
impressdes porque, ao ser inventada, essa palavra acaba por impor a sua propria estabilidade
as sensagdes instaveis que queria representar. Contudo, imergindo em ndés mesmos ¢ vivendo
concretamente essas impressoes delicadas e fugidias, no sentimento que temos delas, a partir
dai, as palavras adquirem significa¢cdes para nds que refletem uma cadeia de ideias e
sentimentos congéneres que as religam ao eu fundamental, e as ideias que expressam se
tornam nossas.

Logo, quando percepcionamos'®’ um espaco homogéneo nessa superficie em que se
apresenta o eu, podemos observar que se forma um certo tipo de ideias que lhe flutuam como
uma vegetacdo independente, de tal modo que estes estados de consciéncia ndo se misturam
com os seus congéneres. Nesse caso, essas ideias sdo como a ideia hipnoética ou o vicio
hereditario que substituem o eu, pois, ao ndo se incorporarem a massa dos fatos de sua
consciéncia, no estado hipndtico, a sugestdo que a pessoa recebe, porque ¢ dotada de uma
vitalidade propria, a substitui quando a sua hora chegar. Também sdo desse tipo a codlera
violenta, suscitada por uma circunstancia acidental, e o vicio hereditario, no que emerge, das
obscuras profundezas do organismo, repentinamente.

Mas estes termos independentes ndo sdo os unicos que flutuam como vegetacdo
independente porque também “(...) deparamos com séries mais complexas, cujos elementos se
penetram uns aos outros, mas nunca chegam a fundir-se perfeitamente na massa compacta do
eu. E este o conjunto de sentimentos e de ideias que nos vém de uma educagdo mal
compreendida” (Bergson, 1988, p. 117), uma vez que se volta mais para a memoria do que
para o juizo. Quando essas ideias e sentimentos ndo chegam a se fundir a massa compacta de
nosso eu: “Forma-se aqui, no centro do proprio eu fundamental, um eu parasita que invadira
continuamente o outro. Muitos vivem assim, € morem sem terem conhecido a verdadeira

liberdade” (Idem).
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Consequentemente, as ideias que o aluno recebe pela educagdo formal s6 poderdo se
incorporar a grande massa do seu eu a medida que requisitam do mesmo alguns juizos, sendo
entdo compreendidas s6 desse modo. Mas, neste caso, os juizos que o educando precisa
realizar tém que, necessariamente, envolver aquilo que, na sua pessoa, sdo sentimentos e
ideias congéneres ao que esta apreendendo, pois, s6 pela interpenetracdo nestes, 0 novo que
esta aprendendo lhe aparecera na qualidade que o distingue de tudo o mais do género em que
se visa inseri-lo. Portanto, ndo sera por um raciocinio pronto, a ser decorado, ou repeticao
mecanica que o educando reterd a ideia. Ao contrario, pelos juizos com os quais busca
compreender aquilo que estd aprendendo, ele mobiliza os conceitos que sdo componentes
dessa ideia conjugadamente aos sentimentos que lhes sdo contemporaneos, €, nisso se
conjugam com as imagens e sentimentos congéneres aos mesmos € que ja se encontram
presente em seu espirito, no proprio engendrar concreto da duracdo que estd sendo. Todos
esses aspectos, ao fundirem-se entre si, constituem um todo ou uma significa¢ao viva e tinica
que, apoiada nas sensacdes exclusivas desse estado, ao se refratar nas palavras, as tornam
compreensiveis segundo o sentido que lhe é proprio, no que o novo se apresenta distribuido
pelos seus elementos componentes. Desse modo, a ideia € retida nas suas relagdes intimas, no
que passa a constituir o eu.

No que a ideia é assimilada'® desse modo pelo eu total, isto &, por meio do juizo, o
que era sugestdo torna-se persuasiao, uma vez que o juizo evidencia as relacdes constituintes.
Igualmente, se pelo juizo se refletir toda a historia da pessoa na paixdo que desperta, esta nao
apresentara o mesmo carater fatal, uma vez que o juizo impde restri¢do a sua idealizacio.
Portanto, a educagdo que comunica ao aluno apenas sentimentos e ideias que possam lhe
impregnar, pelo juizo, a alma inteira, em nada suprime a sua liberdade, ja que “(...) ¢ da alma
inteira que emana a decisdo livre; e o ato sera tanto mais livre quanto mais a série dinamica a
que se religa tender para se identificar com o eu fundamental” (Bergson, 1988, p. 117).

Na percepgdo direta e imediata da consciéncia, a0 mesmo tempo que o eu'*' nio é
completamente absorvido na sensacdo ¢ nem na ideia, ndo se esquecendo dos estados
anteriores, os organiza num todo. Assim, para que a ideia que ele apreende seja
verdadeiramente dele, é necessario que, a mesma o encha por completo, fundindo-se'**
perfeitamente na sua massa compacta, ao se incorporar a “grande massa” dos seus “estados de

consciéncia” (Bergson, 1988, p. 94), incorporando, do mesmo modo, as sensacdes € o
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sentimento dela. Nestas condicdes, tudo o que modifica o eu também modifica a ideia, ao
engendrar-se no mesmo movimento que sempre lhe constitui como unico.

Portanto, sendo que um momento do ‘[empo143 ndo se mantém para se acrescentar a
outros, € 0 momento seguinte possui elementos diferentes do anterior, os que chegam das
coisas e os que estavam em poténcia nele, tanto a ideia quanto a sensagdo e o sentimento dela,
sempre serao unicos em seu género. Desse modo, o que passa e o que subsiste coabitam na
duracio, a qual se constitui na substancia mesma das coisas, configurando numa sucessdo'**
que se mantém como mudanga continua. Por conseguinte, no que diz respeito a duragdo ser a
substancia das coisas, a ideia de duracdo ultrapassa tanto a ideia de movimento quanto a ideia
de mudanga (consideradas independentemente), pois, na duragdo, a mudanga se torna a
substancia das coisas, a medida que ¢ movimento ¢ mudanga.

Consequentemente, na sua imediatez, porque ¢ substancialmente durando que muda,
isto é, o que subsiste e 0 que muda coabitam na duracdo, e porque na consciéncia imediata o
eu, ndo sendo completamente absorvido na sensacdo ¢ nem na ideia, ndo se esquece dos
estados anteriores, mas os organiza num todo, nessa organizagdo existe a liberdade que o eu
toma consigo mesmo naquilo que muda. Assim, esse sentimento de ‘duracdo que muda’ ¢ a
forma concreta em que, engendrando-se, tal liberdade nos aparece em nossa percepcao direta
e imediata da duragdo, pois, de acordo com Bergson (1988, p. 163, nota de rodap¢), € preciso
se observar “(...) que o processo da nossa atividade livre prossegue, de algum modo, sem nds
sabermos, em todos os momentos da duragdo, nas obscuras profundidades de nossa

99
1

consciéncia, que o proprio sentimento da duracdo precede dai”, e que ndo haveria crise moral
sem essa duracao heterogénea e indistinta em que o nosso eu evolui.

Por conseguinte, se vé nisso que a liberdade do eu nos aparece naquilo em que, tanto a
ideia quanto a sensagdo e o sentimento, solidarios a ideia, sempre sdo novos, por isso sao
unicos em seu género, sendo criagdo. Mas, porque estes nos aparecem diretamente no
sentimento de ‘durando mudar’, a ideia ou a forma nova consiste nas relacdes concretas em
que a sensacao vai se organizando enquanto somente sentidas. Portanto, ¢ no sentimento que
temos da duracdo que estd dado aquilo que dura ou que subsiste a0 mesmo tempo que muda,
de modo que o movimento e o que se movimenta (ou a mudanga) sdo uma s6 € mesma coisa.

Sendo assim, na percep¢do direta da duragdo existe uma mudanga de qualidade somente

sentida, e que ¢ heterogénea, indistinta e concreta.
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No entanto, na sua superficie, o eu, refratando-se no espaco, reconhece essas
mudangas por estados bem definidos ou por seus simbolos ou pela imagem em que se
delimitam. Por esse ato, o que se movimenta (constantemente mudando) ¢ separado do
movimento concreto, ao se estabilizar em uma imagem, e tanto o0 movimento quanto o que se
movimenta (ou a mudancga), sdo desnaturados. O movimento passa a se reportar as relagdes
externas ou ldégicas entre imagens fixas que, por isso, ndo sao do tipo em que as ideias, se
associando pelo que lhes ¢ interior, t€m a mesma capacidade de solucionar um problema.
Assim, inserindo as ideias, pelo que lhes ¢ mais comum em géneros, se congela a mobilidade
das ideias em conceitos, delimitando as imagens pelo que no banal as palavras as expressam.
Portanto, ndo passam de uma projecdo da vida profunda, no que os fatos de consciéncia'*
adquirem o aspecto de numero, ao serem inseridos no espaco, pela intermediacdo da
representacao simbolica.

Consequentemente, um ato livre é aquele que, envolvendo a personalidade toda, esta
nas vias da sua realizagdo enquanto ¢ puramente duracdo, ou seja, € um ato do eu profundo.
Mas, sendo assim, tanto a liberdade admite graus, pelo grau em que o ato, penetrando na
duragdo, emana, quanto os nossos “(...) atos livres sdo raros, mesmo por parte dos que mais
tém o costume de se observar e de raciocinar sobre o que fazem” (Bergson, 1988, p. 117). O
fato ¢ que a nossa liberdade estd intrinsecamente ligada a nossa vontade, € ndo s6 a ela como
também ao esfor¢o da aten¢ao que dedicamos. Até mesmo em circunstancias mais graves146
podemos nos entregar a moleza, e, ai, pela inércia, o pensamento vai concatenando as ideias
solidificadas que se ligam as impressdes que vamos recebendo pela sua forma exterior,
impessoal ou conceitual, ao invés de toda a nossa personalidade vibrar. Desse modo, quando
nos entregamos a determinagdo desse processo local, realizado pelo eu superficial, abdicamos
da nossa liberdade.

Como existe o eu profundo e o eu superficial, que se diferem pela forma, o que se
realiza na duragdo e o que se realiza no espaco — este ultimo, sendo a projecao exterior do
outro — ¢ a sua representacdo que, sendo espacial, se insere na linguagem e no social. Mas,
como a justaposi¢do'*’ no espago nada tem de comum com a sucessio na duracgio, & somente
por uma reflexdo aprofundada, em que ocorre uma dedicagdo concentrada da atengdo, que o
eu superficial atinge e capta os estados em que profundamente vive. Como estes estados sao

refratarios a medida, ndo sdo tdo acessiveis quanto os superficiais que se solidificam em
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palavras, exatamente porque os estados profundos estdo incessantemente em vias de
formacao, ao se penetrarem reciprocamente.

Entdo, porque a linguagem e a sociedade facilitam a nossa vida prética, vivemos, a
maior parte do tempo, exteriormente a nds mesmos, percepcionando o nosso eu pela sombra
que a duragio pura projeta no espago homogéneo. E por isso que raramente somos totalmente
livres ou voltamos propriamente a ser donos de nés mesmos. Portanto, ao vivermos a nossa
vida na inércia do movimento dessa crosta, as nossas acoes didrias sdo mais guiadas pelas
ideias fixas que a elas ligamos do que pelos nossos sentimentos que sdo proprios a essas
acoes, ja que, nestas circunstancias, os sentimentos, mesmo sendo moveis, aderidos as ideias
fixas, perdem a mobilidade. Por conseguinte: “A nossa existéncia desenrola-se, portanto, mais
no espaco do que no tempo: vivemos mais para o mundo exterior do que para nos; falamos
mais do que pensamos; ‘somos agidos’ mais do que agimos. Agir livremente ¢ retomar a
posse de si, ¢ situar-se na pura duragdo” (Bergson, 1988, p. 159). Ou seja, se quisermos,
conforme o esforco que realizemos pela atengdo, vamos atingindo um grau cada vez mais alto
de nossa liberdade na medida que penetrarmos na duragao.

Nestes termos, Bergson (/bidem, p. 150) define a liberdade como a “(...) relagdao do eu
concreto com o ato que realiza”, e que ndo pode ser analisada sem ser desnaturada, porque
ndo ¢ uma coisa, mas um progresso'  que, durando, vai mudando, e assim ndo se decompde
como a extensdo. Pois, analisando-a, tomamos por um fato realizado aquilo que esta em vias
de realizagdo, e dissolvemos a espontaneidade na inércia, e a liberdade na necessidade.

Desse modo, o eu'®, naquilo que imediatamente constata, ndo falha: sentindo-se livre,
declara tal sentimento; todavia, ao procurar explicar sua liberdade, s6 por uma espécie de
refracdo através do espago ¢ que se apercebe dela. Mas, assim, cai num simbolismo que,
refratando-se no espaco, possui natureza mecanicista, € que nao serve para fazer compreender
o livre arbitrio. Portanto, a liberdade, sendo clara para o eu que a vive, ¢ inexprimivel tanto
quanto a duracdo que engendra. Em virtude disso, temos que distinguir o ato livre da sua
representacdo ou a duragdo pura daquilo que, durando, caminha naturalmente, por graus
insensiveis, em direcdo a duragdo espacializada. Pois, no que insensivelmente, de grau em
grau, a profundidade se externaliza, os elementos'™° que se penetram, na dura¢do concreta,
passam a se justapor na duracdao simbdlica, € vamos da atividade livre para o automatismo

consciente. Dado que nos ¢ muito comoda esta segunda situacdo, ainda que sempre que
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quisermos conscientemente entrar dentro de ndés mesmos, sendo ndo sO livre, mas
imediatamente constatando essa liberdade, ¢ muito raro ter lugar tal querer. E, mesmo que
realizemos livremente uma agdo, nao poderemos raciocinar a seu respeito sem que as
condicdes dessa acdo sejam desdobradas no espago, exteriorizando umas as outras.

Existem, portanto, dois tipos diferentes de fendmenos internos: os fendmenos internos
em estado completo'' e os fendmenos internos em vias de formacdo. A liberdade em que o
eu, puramente durando, se engendra ndo pode ser percepcionada e nem exercida nos
fenomenos internos em estado completo. Do mesmo modo, a liberdade ndo pode ser
percepcionada naquilo em que, apds o fenomeno ocorrido, a inteligéncia discursiva o separa,
desdobrando-o em um meio homogéneo para explica-lo. A liberdade que o eu toma, ao criar
aquilo em que se engendra, s6 pode ser percepcionada e exercida nos fendmenos internos em
vias de forma¢do a medida que, penetrando-se mutuamente, constitui o desenvolvimento
continuo da pessoa livre. Mas, uma vez realizado o ato, nele sempre poderemos encontrar
uma causa eficiente ou uma causa final que o justifique ou diga que ¢ um efeito determinado
pelas suas causas'*>. Contudo, no novo em vias de criacdo, a causa faz parte do efeito e toma
forma ao mesmo tempo que ele. Ainda, mesmo o movimento do menos realizado ao mais
realizado, do implicito ao explicito, na sua propria contextura de mudanca qualitativa, ou
mesmo o movimento da implicagcdo reciproca para a justaposi¢ao das partes que consistem

. A ~ . 1153
numa organiza¢do (sendo a propria operacdo da vida

), no seu engendrar, tanto o que
movimenta quanto pelo que movimenta (isto ¢, pela mudancga), constituem-se num engendrar
mutuo em que ndo se separam. Entretanto, uma vez realizado esse engendramento, podemos
separar a causa eficiente por um lado e a causa final por outro, extraindo-as do movimento
que ¢ vivo, ao empobrecé-lo.

Pois, ¢ nisso que consiste a pureza original da duracdo, ou seja, numa heterogeneidade
absoluta de elementos que, fundindo-se uns nos outros, aparecem numa multiplicidade
totalmente qualitativa. Portanto, ndo ¢ no tempo decorrido'*, mas no tempo que decorre que o

ato livre se produz. Ai, entre os fatos que se constatam, a liberdade ¢ o mais claro, todavia,

para tanto, ndo se pode querer atribuir a duragdo os atributos que sdo da extensdo ou
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interpretar a sucessao pela simultaneidade ou se querer traduzir o ato livre por qualquer
linguagem.

Por exemplo, ndo da para se pensar o ato livre como uma hesitagdo do eu entre dois
sentimentos contrarios, assimilados como coisas bem definidas e que permanecem idénticas
enquanto dura essa operagdo. Porque, sendo o eu que delibera, na medida em que um e,
depois, outro sentimento o emociona, se alteram como ele, alterando também as ideias que
lhes sdo solidarias. Estes fenomenos encontram-se condicionados entre si, mas nao por uma
causa externa a eles ou ldgica, e, sim, por uma relagdo intima na significacdo. SO de
experimentar o primeiro sentimento, o eu ja mudou em algo quando o segundo lhe sobrevém.
Ao se modificar, o eu modifica também os sentimentos, formando uma série dindmica de
estados que, penetrando-se, uns reforgam os outros e culminam, por essa evolugdo natural, em
um ato livre. Portanto, é de toda a nossa personalidade'*” que os nossos atos livres emanam e,
por isso, se assemelham a n6s como a obra se assemelha ao artista.

Por conseguinte, em nossas agdes e atitudes, ndo se pode afirmar que cedemos ao
nosso carater*° (como se fosse algo que ndo muda), porque o eu que age ainda ¢ o eu que
sente, pensa e decide. Desse modo, porque somos livres, também o nosso carater
insensivelmente vai se modificando todos os dias, a medida que as novas aquisigoes,
enxertando o nosso eu, fundem-se com ele. Todavia, se elas ndo se fundirem, a nossa
liberdade encontra-se prejudicada. Consequentemente, somente a partir do momento que se
der essa fusdo, em que nos apropriamos das mudangas ocorridas, as mudangas que ocorrem
em nosso carater sio totalmente nossas'>’. Entdo, porque o ato livre é aquele que emana do eu
— ¢ apenas, dele —, o ato que leva a marca da nossa pessoa ¢ livre, ja que s6 o eu lhe
reivindicara como seu.

Portanto, a liberdade se encontra no ato livre, e este consiste num certo carater da
decisdo tomada e que pode ser facilmente sentida nas decisdes que tomamos em
circunstancias solenes'*®, em que a nossa opinifio retrata uma escolha que nio se funda em
razoes tangiveis ou ocorre a despeito de qualquer motivo, quanto mais profundamente formos
livres. Assim, se com o pensamento nos referirmos aos momentos em que tomamos uma
decisdo grave a nossa existéncia e observarmos que ndo conseguimos, adequadamente,

exprimir em palavras tais estados passados, nos daremos conta de que consistem em

'35 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 119-120).

136 Para se ampliar a compreensdo sobre o nosso carater, ver as ideias presentes em: BERGSON, Henri. A
evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 19-20, 117).

BT 0Op. Cit. (1988). (p. 120-121).

8 Idem. (p. 118-119).
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momentos Unicos em seu género € que jamais voltardo a se produzir, exatamente porque nao
conseguimos artificialmente reconstituir estes estados simples por uma justaposicdo dos
mesmos'*’. Isto é, porque o estado do qual derivou a agdo, ndo se reproduzindo jamais, ¢
unico em seu género, 0 mesmo ndo pode exprimir-se mediante uma lei causal. Esse € o carater
de nossas decisdes pelo qual as nossas agdes nos parecem livres. Por conseguinte, tais estados
passados “(...) representam, na sua unidade dindmica e na sua multiplicidade totalmente
qualitativa, as fases da nossa duracdo real e concreta, da duracdo heterogénea, da duracao
viva” (Bergson, 1988, p. 164).

Muito diferente disso s3o as decisdes que tomamos nas circunstancias que sao
normais'® ou indiferentes a vida, pois, ai, dificilmente se v€ a acdo da nossa liberdade. Tais
acoes, exatamente porque sdo insignificantes, ndo envolve a totalidade da nossa pessoa, e,
assim, se relacionam a algum motivo determinante, segundo uma acao mecanica. Entdo, “(...)
as nossas acdes didrias se inspiram muito menos nos nossos Pproprios sentimentos,
infinitamente moveis, do que em imagens invaridveis a que estes sentimentos aderem”
(Ibidem, p. 117). Sao desse tipo as acdes que automaticamente realizamos todos os dias ou
que as desempenhamos por habito, como quanto o despertador toca e nos levantamos'®'.

Mas, se permitissemos que esse estimulo, fundindo-se com a massa confusa de todas
as nossas impressoes, agitasse toda a nossa pessoa, talvez ele ndo nos determinaria a agir, isto
¢, a levantar. Todavia, ao ndo abalar assim a nossa consciéncia, agita somente a ideia que se
solidificou em sua superficie de levantarmo-nos e de entregarmo-nos as ocupagdes que temos
por habito. Nosso ato segue a impressao porque aquela ideia se encontra ligada a mesma — do
mesmo modo que colocamos a ideia na sensagdo em uma percep¢ao adquirida — e, como a
nossa personalidade ndo tem interesse nisso, aqui somos conscientemente automatos — € o
somos porque nos ¢ vantajoso. Portanto, grande parte das nossas ac¢des diarias (bem como de
nossas percep¢des) constituidas como habito, sob muitos aspectos, sdo semelhantes aos atos
reflexos, pois se executam pelas impressoes que de fora nos provocam movimentos devido a
solidificacdo de certas sensagoes e de certos sentimentos a certas ideias.

Todavia, ainda que estas agdes — e percepgdes —, muito numerosas, sejam
insignificantes, quando reunidas, elas constituem “o substrato da nossa atividade livre, e

desempenham em relagdo a esta atividade o mesmo papel que as nossas fungdes organicas

' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 163-164).

10 Idem. (p. 119).

11 Adaptacdo do exemplo de Bergson a partir de: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colecdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 117-118).
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relativamente ao conjunto da nossa vida consciente” (Bergson, 1988, p. 118). Como ¢ sobre as
nossas funcdes organicas que, perseverando, o conjunto da nossa vida consciente se levanta,
as nossas acoes e percepcdes habituais, constituem o fundamento que, estando constantemente
presente, sustenta a nossa atividade livre. Ou, ainda, a nossa atividade livre depende de uma
estabilidade sobre a qual ela se produz. Por conseguinte, os nossos habitos ou as nossas agdes
e percepcdes que funcionam automaticamente tém significativa importancia para a nossa
liberdade ou para as mudangas qualitativas que sucessivamente se seguem no fluxo
ininterrupto.

Isto é, o habito, pela relacdo direta de certa ideia com certa sensacdo e certo
sentimento, porque ndo precisa que delimitemos a imagem do objeto, liberta a nossa atencao
para cuidarmos da configuracdo de outras imagens que, na a¢do ou na compreensao, carreiam
por conceitos. Nisso, pondo-nos por inteiro no que percebemos e pensamos, podemos sentir o
seu movimento e, nesse sentimento, intuirmos a ideia confusa, que € a propria criagdo da
forma em que se engendra esse movimento, ¢ dessa ideia ou significacao, pelo sentido que o
seu sentimento indica, passarmos a atribuir significado a cada conceito ou a cada movimento,
até que a imagem que se encontrava implicita na ideia, seja objetivamente configurada, como
resultado esperado de uma agdo ou de uma compreensao.

Entdo, existe uma certa independéncia daquilo que ocorre na superficie de nossa
consciéncia — a dos habitos de agdo, pelos mecanismos motores que estabilizam, ¢ a dos
conhecimentos, pelos conceitos que solidificam sensagdes e sentimentos. Estes “(...) fatos
psicologicos nitidamente desenhados” (Ibidem, p. 117), formam uma crosta exterior que,
recobrindo o0 nosso eu concreto e vivo, lhe desenha a forma e, pelo automatismo em que
consistem, impedem o seu experienciar mais auténtico ¢ do mundo que o circunda. No
entanto, ¢ por essas mesmas operagdes, de certo modo maquinais, por assim dizer, que,
seguindo a inércia de seus movimentos, constituimos “argumentos muito razoavelmente
justapostos” (/bidem, p. 118) para responder as condi¢des praticas da vida. Além de que, ¢
sobre estas mesmas operagdes automaticas que os nossos atos livres se levantam, uma vez que
constituem o contexto em que a nossa liberdade se insere, a medida que a decisdo ou a ideia
que nos ocupa envolverem a nossa personalidade por inteira.

Por esse tipo de envolvimento da nossa personalidade, na profundidade de nosso eu,
opera-se, entre sentimentos e ideias que nos sdo proprios, uma tensdo'®* crescente, como uma

efervescéncia que, ndo sendo inconsciente, ndo queremos nos advertir, devido a resisténcia

12 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 119).



71

que a nossa vida superficial oferece. Assim, repugnando o nosso proprio querer, repelimos o
sentimento que vivemos e a ideia que criamos mais intimamente. Todavia, porque a
efervescéncia se intensifica com a intensificagdo da tensao entre nossas ideias e sentimentos,
abruptamente, o sentimento vivido e a ideia que nele se cria emergem das obscuras
profundidades de nosso ser — ao estalarem a crosta, chegam a superficie. Com isso, a
resolucdo que tomamos ou a ideia que inventamos corresponde “(...) ao conjunto dos nossos
sentimentos, dos nossos pensamentos ¢ das nossas aspiragdes mais intimas, a concepgao
particular da vida que ¢ o equivalente de toda a nossa experiéncia passada, em sintese, a nossa
ideia pessoal da felicidade e da honra” (Bergson, 1988, p. 119).

Mas, observemos que se 0s nossos atos livres, que consistem no que nos € mais
intimo, de certo modo, dependem de nosso automatismo para se instalarem e se efetivarem — e
nisso podemos ver o significado mais completo de que ai a nossa personalidade se encontra
inteiramente envolvida. Por outro lado, também podemos ver que alguns de nossos habitos e
conhecimentos fazem toda a diferenga para o acontecimento de nossos atos livres. Isso quer
dizer que existem certos tipos de habitos e de conhecimentos que favorecem a mudanca
radical que o eu superficial sofre ao coincidir-se em profundo, mediante a sua vontade, ao
fixar a atencdo. No entanto, uma vez que adquirimos novos habitos por habitos ja
estabilizados, e novos conhecimentos por conhecimentos ja assimilados, aquilo que distingue
os tipos de habitos e conhecimentos que favorecem o acontecimento de nossos atos livres se
encontra mais na maneira como os adquirimos, porque disso dependerd, ndo s6 as suas
formas, como também a significagdo que constituem. Com isso, ¢ possivel depreender que ¢
necessario o envolvimento de nossa personalidade por inteira no desenvolvimento de novos
habitos e conhecimentos para que estes, constituindo-se a partir daquilo que nos ¢ mais
profundo, também ampliem a possibilidade de cada vez mais os nossos atos serem livres, e
cada vez mais a nossa personalidade se desenvolver por inteira. Ao contextualizarmos estas
observagdes na educacao institucionalizada, fica patente que ela precisa se ocupar da maneira
como o educando forma os seus habitos e os seus conhecimentos, ao apreendé-los. Portanto,
precisamos analisar as relagdes que se estabelecem entre o habito e o conhecimento, os

fundamentos do conhecimento, e a constituicao da aprendizagem.
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3 CONHECIMENTO: A PERCEPCAO ESTABILIZA O MOVIMENTO EM IMAGEM

Porque todas as coisas se encontram em movimento, € porque 0 movimento, por mais
rapido que seja, prolonga uma mudanca, ndo hd como nos e as coisas nos encontrarmos fora
das relagdes do tempo. Por isso, ndo existe percep¢do que ocorra fora da duracio'®. Até
mesmo a mais breve de todas as percepgdes refratadas no espago — como ¢ a percepcao
adquirida, na qual colocamos automaticamente o conceito nas sensagdes — ocupa uma certa
espessura de duracdo. Esta espessura de duragdo se refere a consciéncia, € consiste no esfor¢o
da memodria em prolongar, uns nos outros, os momentos que a constitui, e, assim, poder
oferecer as lembrangas necessarias ao caso, sendo este o lado subjetivo do conhecimento que
temos das coisas.

Entdo, também na percep¢do imediata, a memoria, a0 mesmo tempo em que opera
uma espécie de contracdo do real, no que as sensagdes se apoiam umas nas outras, €
concomitante a duragdo se prolonga pelo movimento heterogéneo de mudanga qualitativa que
ndo divide as imagens que se seguem, constitui-se a subjetividade das qualidades sensiveis ou
a significagdo, com o auxilio das lembrancas, ainda que concretamente organizada.
Consequentemente, a memoria ndo s6 consiste em duragdo como, por suas duas formas,
constitui também a consciéncia. Ou seja, no que contrai uma multiplicidade de momentos e
no que recobre o fundo da percepgao imediata com lembrangas, a memoria constitui a nossa
consciéncia das coisas. Nisso estd o que ¢ de principal da contribuicdo de uma consciéncia
individual para qualquer percepgao.

Mas, porque misturamos aos presentes dados imediatos de nossos sentidos muitos
detalhes da nossa experiéncia passada, as nossas lembrancas impregnam as nossas percepgoes
e, muito frequentemente, deslocam as percepgdes reais que temos das coisas, como quando as
reconhecemos prontamente. Quando as percepc¢des reais sdo deslocadas, retemos delas
somente algumas indica¢des que funcionam como signos'®* para a memoéria, uma espécie de
pré-percepedo’®, que constitui uma hipétese antecipada daquilo que vamos percebendo, e que
também acaba por regular outras lembrancas que nos surgem. Contudo, ao tornarmos a

percepcdo rapida e comoda por esse mecanismo (porque estas indica¢des funcionam como

19 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 31); BERGSON, Henri. A evolu¢ido criadora. Sdo Paulo:
Editora UNESP, 2010. (p. 61-62, 221-223).

14 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 30, 117).

1% BERGSON, Henri. O esforco intelectual. /n: A energia espiritual. Sao Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 172).
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signos sobre os quais se amolda uma hipotese), todas as espécies de ilusdes que temos nascem
desse processo.

Portanto, a percepcdo'®, sendo constituida por uma contracdo dos momentos ¢ por
nossas experiéncias passadas, ¢ também pessoal. No entanto, se retirarmos tudo o que a
memoria lhe acrescenta, ou seja, mantendo-a no presente, sem a influéncia de lembrancas
passadas e sem a contracdo dos momentos operada pela memoria, pode-se dizer que entdo ha
uma percepcao pura. Esta, na sua tarefa de se amoldar ao objeto percebido, ¢ impessoal, e, no
que se amolda, adota os movimentos relativamente homogéneos'®’ da matéria. Logo, é nessa
percepgao impessoal que, enxertando todos os acidentes individuais provenientes de nossa
memoria, constituimos o nosso conhecimento das coisas. Nesse interim, a percepgao completa
¢ a base de nossas experiéncias objetivas e de sua representagao.

Contudo, a representacdo ndo ¢ o mesmo que a percep¢do. NoOs nascemos tanto com a
nossa capacidade de representar'®® quanto com a nossa capacidade de perceber. Mas, ndo ¢ s6
em nossa percepgao que existe algo de impessoal, porque a nossa representacao também ¢, de
inicio, impessoal: “Os psicologos que estudam a infancia sabem bem que nossa representacao
comeca sendo impessoal. S6 pouco a pouco, e a forga de indugdes, ela adota nosso corpo por
centro e torna-se nossa representagao” (Bergson, 2006a, p. 46, grifo do autor). Por
conseguinte, a nossa faculdade de perceber conta com a nossa faculdade de representar, ¢ a
percepcio'® precisa consistir numa espécie de participacdo na representacdo, no que se vai da
percepcao impessoal para a representagdo impessoal.

E preciso entender que a percep¢io impessoal nio ¢ o mesmo que a representagio
impessoal. A percep¢ao impessoal, sendo o nosso processo de amoldarmo-nos ao percebido
ou a matéria, consiste em adotarmos o proprio ritmo do movimento ou oscilagdes ou mudanga
da matéria. Por conseguinte, na percepcdo impessoal, a consciéncia, sem a contragdo de
muitos momentos ¢ sem a inser¢do de lembrangas, operadas pela memoria, a0 mesmo tempo
em que relaxa a sua tensdo, coincide com o presente e com a atualidade do movimento de
todas as coisas, incidindo na extensio'” do todo. E, portanto, o proprio contato com a
matéria, estando na materialidade. Como ai a consciéncia ¢ a matéria ressoam unissonamente

segundo um movimento relativamente homogéneo, ndo ha nada que distinga os movimentos

16 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p.11-81).

7 Idem. (p. 14-46, 213).

'8 Para se ampliar a compreensdo sobre este ponto, além da obra e paginas da citago anterior, é importante ver
as discussdes presente em: BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 153-
185, no minimo, p. 178-179).

19 Op. Cit. (2006a). (p. 32-34, 63-68, 73-75).

0 Idem. (p. 212-213, 259).
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de uma e de outra. Ja a representagdo impessoal, por sua vez, sendo representacao, nao pode
ser mais sO o proprio movimento da matéria: tem que ser algo também do ritmo pertencente
mais propriamente ao movimento da consciéncia, em que a mudanga ¢ qualitativamente
heterogénea, e, por isso, tem que contar com a tensdo'’' que a memoria opera na percepgio,
contraindo muitos momentos, € com as lembrangas que ai insere.

Para compreendermos como a memoria age na percepcdao ¢ faz com que a nossa
percepgao impessoal se converta na percep¢ao que participa das operagdes na representagao
impessoal que inicialmente temos, precisamos observar que a primeira fungdo da percepgao €
orientar a agdo' . A percep¢do, ao encontrar-se naturalmente voltada para a agio, faz com que
a contemplagdo, a especulacdo e o conhecimento sejam dependentes da agdo. Isso ocorre

173 ¢ constituida pela faculdade de agir e pela faculdade de

porque a nossa inteligéncia
compreender, mas a faculdade de agir se pde antes da faculdade de compreender, orientando o
seu desenvolvimento. Desse modo, esta tltima consiste em um anexo da faculdade de agir,
uma adaptag¢ao mais precisa, complexa e maleavel da consciéncia em relagdo as condigdes da
existéncia.

Entdo, porque a inteligéncia encontra-se voltada para a acdo, ela visa assegurar a
perfeita inser¢do do nosso corpo em seu meio e consiste na adaptacio do espirito a matéria em
geral, sendo, por isso, a unido de espirito e corpo. Portanto, em sentido estrito, no que se
refere a relagdo do eu superficial com os objetos, a inteligéncia, ao representar as relagdes que
as coisas exteriores apresentam entre si, configura o modo de pensar a matéria. Nisso, a forma
da inteligéncia se modela pela forma que os corpos materiais possuem, por meio de agdes e
reagdes reciprocas. Portanto, os nossos conceitos apresentam as mesmas caracteristicas da
extensdo dividida pelas relacdes espaciais. Mas, ai, a inteligéncia chega a tocar algo do
absoluto ou da duracao.

Assim, uma vez que os “nossos conceitos” sao “(...) formados a imagem dos solidos”,
igualmente as “(...) categorias de nosso pensamento, unidade, multiplicidade, causalidade,
mecanica, finalidade inteligente etc.” (Bergson, 2010, p. 7-8), ndo so se aplicam exatamente
aos mesmos, como também revelam algo de suas esséncias. Por conseguinte, entre os sélidos
ou os objetos inertes, a nossa inteligéncia se encontra em seu ambiente natural, e tem neles o
ponto em que se apoia, uma vez que o nosso engenho os usa naturalmente como instrumento

de trabalho. Logo, a nossa inteligéncia triunfa na geometria ou nas relacdes espacialmente

7l BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 198-199, 213, 288-289).

"2 Idem. (p. 72).

'> BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7-10).
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definidas porque a nossa logica ¢ a logica do extenso ou dos corpos materiais ou dos solidos.
Nesse parentesco entre 0 nosso pensamento logico e a matéria inerte, a inteligéncia segue o
movimento que lhe é natural, e, ai, pode caminhar, ap6és um primeiro contato, de descoberta
em descoberta, que serdo confirmadas por outras experiéncias.

Todavia, ainda que a nossa faculdade de compreender se subordine a nossa faculdade
de agir, pela propria agdo, a mesma nao se encontra completamente limitada ao entendimento
espacializado dos solidos. Pois, no que somos naturalmente inclinados para a agdo, porque a
acdo consiste em movimento, a nossa inteligéncia atinge algo do absoluto ou da duragdo, uma
vez que, ao se voltar “(...) para a agcdo que se realizara e para a reagdo que se seguira a acao”,
toca “(...) seu objeto para dele receber a todo momento a impressdo de que se move”
(Bergson, 2010, p. 10), penetrando, assim, no movimento ou na duracdo da matéria, ao
mesmo tempo que tal movimento divide a duragdo da consciéncia pelas imagens que se
sucedem.

A matéria, considerada pelo movimento e por sua agdo reciproca, quer se pense nela
como vibrac¢ao ou como oscilagdo, ou ainda como alternancia de estados, encontra-se inserida
na necessidade'’* de cada um dos seus pontos de agir sobre todos os demais. Isto &, devido ao
mecanismo radical que a vincula, qual seja, o da causalidade necessaria, ela se encontra sob o
dominio da necessidade de transmitir a totalidade daquilo que recebe. Desse modo, cada
ponto da matéria apresenta, concomitante e reciprocamente, todas as suas faces, opondo, a
cada a¢do, uma reagdo igual e contraria ou, por todas as partes, age e reage entre si quase que
instantaneamente.

Isso significa que todas as modificacdes que se propagam pelo universo, em todos os
seus sentidos, encontram na matéria o caminho pelo qual se conduzem, modificando-a como
imagem. Como qualquer ponto do universo pode agir ou sofrer a agdo de qualquer outro
ponto, 0 mesmo consiste numa Unica e mesma extensao. Assim, como os pontos da matéria ou
0s corpos materiais agem e reagem em funcdo de um mesmo mecanismo, eles sdo
indiferentes, isto é, ndo tém consciéncia do seu movimento ¢ da sua mudan¢a, do mesmo
modo que ndo sdo percebidos por nenhum outro; contudo, porque consistem em movimento e

mudanga, sdo duragao.

"7 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 33-34).
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Todavia, porque, inserindo a nossa acao ¢ o nosso engenho na extensao, a dividimos
segundo a nossa agdo possivel'” sobre ela, as divisdes praticas e uteis que realizamos da
matéria sdo esquematicas e provisorias ou abstratas. Ja, a fisica, ao afirmar que a matéria ¢
uma multiplicidade distinta vibrando homogeneamente, aprofunda a divisdo esquematica e
provisdria que realizamos sobre a matéria, elevando o nivel de nossa abstracdo sobre ela, uma
vez que contrai tais movimentos homogéneos em qualidades ou propriedades distintas que sao
mensuraveis e calculdveis, no que converte o movimento em quantidades pertencentes aos
elementos multiplos e independentes, tornando-o um simples acidente.

Todavia, como a matéria aceita essas divisdes'® do movimento em mudancas
homogéneas, que, em si, sdo movimentos abstratos, nods precisamos, por algum lado, tocar o
movimento concreto da matéria, o Unico que pode garantir que a estabilidade da abstragdo
segue no caminho correto. Neste movimento concreto, “(...) a vibragdo dos elementos
multiplos seria a propria sensagdo, diluida, repartida, vibrando em seu interior, ja que, na
vibragao, nos movimentos que se repetem, o passado se prolonga no presente e, desse modo,
esse movimento é concreto, ¢ duracio” (Bergson, 2006a, p. 288)'”". Nesse caso, 0 movimento
vibratorio, que na matéria se reparte, coincide com as proprias modificacdes que o nosso
corpo sofre em meio as influéncias dos movimentos necessarios que lhe chegam das coisas, e
a nossa sensacdo' ", naquilo que é impessoal, de fato, faz parte das coisas.

Portanto, como as sensac¢des sdo as mudangas em nosso corpo pela acdo imediata do
movimento das coisas, ¢ possivel se dizer que, efetivamente'””, a representagio esta ai nesses
movimentos da matéria — contudo, sempre virtual, porque, no momento em que passaria ao
ato, ¢ neutralizada pela necessidade de prolongar-se, estendendo-se a outra coisa e se
perdendo nela. Logo, a percepcdo impessoal, consistindo na consciéncia sem memoria como
grau mais baixo do espirito'*, participa do movimento da matéria. Mas, se a representagio
enquanto virtualidade se encontra nesses movimentos da matéria, a propria matéria precisa ter
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algum pressentimento da memoria, visto que, no movimento atual ©', a memoria pode se

atualizar, condensando lembrangas e momentos do movimento em estado simples ou imagem.

' BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Tdpicos). (p. 287-288); BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sao Paulo:
Editora UNESP, 2010. (p. 175-176, 224, 228).

7 BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 176).

7 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 67-68).

'8 Idem. (p. 67-68).

' Idem. (p. 33).

80 Idem. (p. 262).

8 Idem. (p. 72, 178).
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Como os movimentos da matéria em geral s3o movimentos necessarios ou de causa e
efeito (e nesse tipo movimento ¢ possivel se deduzir um de seus momentos de outro), na
matéria, o passado encontra-se dado no presente, € o seu presente, repetindo o seu passado
sem cessar, consiste numa imitacdo da memoria que, num movimento concreto, se prolonga
como duragdo'®*. J4 o nosso corpo, além de ser matéria em geral, é matéria organizada e viva,
que possui autonomia de deslocamento e se estabiliza em agdes controladas. Nesse ambito, o
passado que também se repete ¢ o dos movimentos voluntdrios que consegue desenvolver.
Portanto, a memoria do corpo, que repete o passado no presente por movimentos concretos,
consiste nos mecanismos dos movimentos motores acionados pelas excitagdes das sensagdes
que, vindas do objeto, neles continuam por intermédio dos centros cerebrais, € que se
estabilizam como habito, constituindo-se, portanto, no conjunto de nossos habitos. Entretanto,
no que o nosso espirito ¢ mais ou menos livre e cria a todo instante algo de novo, o seu
presente ndo ¢ o seu passado se repetindo, e ndo se manteria se ndo se depositasse nele na
condi¢do de lembrancas'®. Logo, as representa¢des que sempre sdo novas, a todo instante,
constituem a nossa memoria verdadeira, € também, como lembrangas, sempre sdo chamadas a
constituir a nova percepg¢ao, repetindo-se, a0 mesmo tempo em que mudam.

Desse modo, a mudanga heterogénea e a representagdo que sempre sao novas, por
duplo movimento concomitante, sdo percebidas e se depositam na memoria. Por conseguinte,
em nosso espirito, “(...) o passado conserva-se a si proprio, automaticamente”, pois o “(...) que
sentimos, pensamos e quisemos desde a nossa primeira infancia ali estd, inclinado sobre o
presente que se lhe vai juntar” (Bergson, 2010, p. 19). Mas, as lembrangas, se conservando a
si proprias automaticamente, ndo podem ser classificadas ou inseridas em registros. Logo,
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amontoam-se ou enrolam-se, sem trégua, umas sobre as outras, no que a memoria alinha
termos que sucessivamente percebe, segundo a sua ocorréncia ou data. Portanto, a memoria,
ao representar-se essa sucessdo, o faz em forma de justaposi¢do, uma vez que ja ndo se trata
mais do movimento concreto € vivo, mas da lembranga dele ou do seu passado. Ao proceder
assim, contribui para a estabilizacdo do movimento de mudanca da imagem percebida, no que
a percebemos.

Consequentemente, n6s, como centro de atividade espontanea, possuimos duas

memorias distintas, no entanto, solidarias: a memoria habito e a memoria verdadeira. A

memoria habito ¢ a memoria do corpo, e consiste no conjunto de nossos habitos motores que

82 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Tdpicos). (p. 262).

' Idem. (p. 83-99, 176, 179).

'8 BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 371).
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se repetem. Estes, sendo os movimentos motores que se estabilizaram e se iniciam a partir dos
estimulos sensoriais referentes a um objeto, constituem o nosso presente imediato, encenado
na atitude de nosso corpo, em uma percep¢ao. Os movimentos motores iniciados langam um
apelo a memoria verdadeira que, se encontrando no passado, consiste na extensdo da
consciéncia que imagina e que repete, guardando ai alguma relacdo com o fato de a nossa
faculdade de compreender ser um anexo da nossa faculdade de agir. Por isso, dos movimentos
motores iniciados, as lembrangas, que até entdo eram inconscientes e respondem ao apelo
lancado a memoria, retiram as forgas necessarias para se atualizarem, a fim de orientar a acao
presente. Contudo, esses movimentos motores iniciados, funcionando como um filtro, nao
aceitam qualquer lembranga, deixando somente as mais adequadas ao caso passarem.

Isso significa que nossa atividade, ao se por antes pelo seu impulso adiante, cria atras
de si um vazio'®, em que as lembrangas vém se depositar, no que participam da compreensao
ou significagcdo, como repercussdo da memoria na esfera do conhecimento. Assim, a medida
que os mecanismos motores vao se estabilizando, também vao se ligando firmemente as
sensagdes provenientes dos outros corpos €, ao estabilizarem a agdo e reacao entre nds € os
objetos, constituem um mecanismo de selecio'®® das imagens-lembrancas que se deixa
aproximar da a¢do. Entdo, nessa operacionalizagdo da percepgdo, os mecanismos motores, ao
se estabilizarem, permitem que s6 as imagens da memoria mais especificas'™’ ao caso possam
se aproximar das sensagdes'™ do objeto percebido, participando da constituicdo de sua
imagem.

Portanto, a percepgdo so se torna completa'® com a insercdo das lembrangas que se
atualizam. Entretanto, como sdo as sensagdes € 0s mecanismos motores ativados por essas
sensacdes que, em nosso corpo, prolongam imediatamente os movimentos da extensdo
material, nisso, os movimentos das sensa¢des ¢ dos mecanismos motores se encontram no
presente que ¢ imediato. Além disso, porque ¢ dos movimentos motores que as lembrangas
retiram as forgas para se atualizarem na percep¢ao completa, nds percebemos que o passado
imediato ou a nossa percep¢ao distinta e reconhecida, mesmo que de uma imagem, ja €
passado ou memoria, bem como a sua compreensao consciente. Logo, o presente ¢ vivido e

sentido como movimento na duragdo que se prolonga. O presente ¢ justamente o sentimento

185 BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. Ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 68).

186 Idem. (p. 107).

"7 £ interessante observarmos uma comparacgio do funcionamento da memoria com a vida, a consciéncia e o
instinto em: BERGSON, Henri. A evolucao criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 187).

88 Op. Cit. (2006a). (p. 70, 141, 148).

' Idem. (p. 148).
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desse movimento heterogéneo de mudanga qualitativa, enquanto que a percep¢ao, sendo a
consciéncia de algo que adquire algum carater objetivo, ja € esse movimento dividido em
imagens justapostas ou a duragcdo se espacializada, ou, ainda, os diferentes estados da
imagem, como memoria, segundo as suas qualidades distintas.

Todavia, porque se passa por graus insensiveis do presente ao passado, ou do
movimento a imagem ou da duracdo ao espaco, entre a percepcao imediata da mudanca
qualitativa num fluxo heterogéneo e continuo e a percep¢do da imagem justaposta no espaco,
num fluxo homogéneo, passamos pelo misto do movimento heterogéneo com o movimento
homogéneo ou pelo misto da duragido com o espago. E nesse momento que nos aparece na
percep¢ao da mudanga de qualidade entre os estados da nossa consciéncia, e, por isso, ja nao ¢
mais apenas o movimento de mudanga qualitativa ininterrupta e simples de nossa consciéncia.

Desse modo, ainda que a nossa percep¢do seja de imagens justapostas, uma vez que
estas imagens sejam somente sentidas como presentes (e por isso se encontrem intimamente
inseridas no movimento de mudancas que, prolongando umas nas outras, as organiza num
fluxo ininterrupto de mudanga qualitativa de nossa consciéncia), elas se inserem no
movimento concreto da consciéncia, e ai se encontram somente em poténcia. Mas, se estas
imagens forem, além de sentidas, percebidas pelos nossos sentidos como qualidades distintas
(porque, sendo distintas, estas imagens sao qualidades que mudam com uma certa distingao
entre elas, mudando a forma dos estados da nossa consciéncia que se sucedem), elas seguirdo
umas as outras num fluxo de representacdo continua que as confundem. E uma vez inseridas
nesse fluxo, também participam do movimento concreto da consciéncia, embora ai ja se
encontrem virtualmente presentes.

Assim, na medida em que as imagens sdo somente sentidas ou a nossa consciéncia se
limita ao sentimento de seus movimentos, elas se encontram apenas em poténcia no
movimento concreto de mudanga qualitativa que dura em nossa consciéncia. De outro modo,
na medida em que, além de sentidas, as imagens sdo percebidas numa certa configuragao (e,
no entanto, se inserem no fluxo da consciéncia que as confundem na representagao de um
todo, de tal modo que elas continuam umas as outras num movimento concreto, que dura
como mudanga de qualidade de um estado para outro estado da nossa consciéncia, ndo se
encontram completamente divididas no espaco, mas constituem mais do que apenas o
sentimento do seu movimento), neste fluxo constituem-se virtualidades ou estdo virtualmente
presentes.

Entdo, no que o nosso corpo materialmente se modifica pela influéncia dos

movimentos concretos ou das vibragdes das coisas, ¢ possivel dizermos que em nds se
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constituem uma infinidade de sensa¢des elementares. Entretanto, se considerarmos cada uma
dessas sensagdes elementares individualmente, ainda nao chegaremos a representacao
impessoal, porque a “(...) primeira fungdo da percepcao ¢ precisamente captar uma série de
mudancas elementares sob a forma de qualidades ou de estados simples, mediante um
trabalho de condensagao” (Bergson, 2010, p. 328).

Logo, na percepcdo, porque ¢ exatamente uma sequéncia de sensagdes elementares
que prolongam os seus momentos uns nos outros, € que sao condensadas pela memoria, tanto
dividem o fluxo continuo das sensagdes, ao consolidarem as mudangas qualitativas em um
estado simples, quanto constituem o passado. Isso ocorre porque, uma vez que o estado
simples ¢ abstraido da mudanga qualitativa, ele constitui uma certa qualidade e ja € memoria
daquele grupo de sensacdes que condensou, ao mesmo tempo que a qualidade ou o estado
simples consiste na imagem percebida. Desse modo, percebemos as qualidades que se
sucedem como imagens que mudam.

Mas, se as qualidades sdo as sensacdes elementares condensadas, e sendo que as
sensagdes sao precisamente a matéria do conhecimento, elas s6 se condensam em um estado
simples a medida que o espirito as organiza segundo uma forma, uma vez que todo
conhecimento ¢ constituido de matéria e forma, mesmo que esta forma seja concreta. Pois, em
um conhecimento, a “(...) matéria ¢ aquilo que ¢ dado pelas faculdades de percep¢ao, tomadas
no estado bruto”, e a “(...) forma ¢ o conjunto das relacdes que se estabelecem entre esses
materiais para constituir um conhecimento sistematico” (/bidem, p. 167). Por conseguinte, na
percepcdo, as sensacgdes elementares se condensam em uma qualidade representada como
imagem a partir das formas mais gerais e inatas a consciéncia que se especificam pela
atencdo, no que se amolda ao ritmo da matéria e o amolda, dividindo, no espaco, as
qualidades em imagens.

Nesse caso, porque o movimento vibratorio'”® da matéria, ao se repetir, pode ser
condensado, engendrando qualidades sensiveis — sendo que essa operacao se dd do mesmo
modo que, no seu movimento concreto, a consciéncia engendra qualidades, isto ¢é, pela
contracdo da memoria de uma série de momentos consecutivos — o movimento vibratério que
¢ da propria matéria precisa ser algo da consciéncia. Logo, a nossa sensa¢do dos objetos tem

que ser algo que nao seja somente o movimento da matéria, e precisa ser algo ndo s6 da

0 E importante ver essa ideia inserida dentro do contexto presente em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria:
Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Tépicos). (p.
288).



81

representacdo como também do sentimento do movimento'’

entre elas, uma vez que os
movimentos que vém a dar nas sensacdes se concretizam em qualidades sensiveis, portanto,
em qualidades que, sendo heterogéneas, distintamente mudam, ainda que essas mudangas
sejam confusamente sentidas na representacdo impessoal.

Assim, se por um lado a percep¢do que vai dar na representacdo impessoal condensa
varios momentos do movimento da matéria na sensagdo que temos de algo, e, por outro, as
sensagdes elementares, ao serem condensadas, se concretizam em qualidades percebidas
como heterogéneas (porque so se pode dizer que a qualidade ¢ heterogénea se, a0 menos, uma
diferenciagdo for sentida entre as qualidades), essa percepcdo precisa contar com a
participagdo das lembrangas ou se da por um misto da coisa percebida e das memorias que se
juntam a essa imagem. Pois, ¢ o mecanismo integral da memodria que nos permite
reconhecer'” algo no todo, ainda que seja somente em forma de sentimento, enquanto que sio
as imagens lembradas que nos permitem discerni-lo ou diferencid-lo de tudo mais como
atualidade, ainda que concretamente.

Entdo, uma vez que essa percep¢ao ¢ do proprio movimento concreto de mudanga em
que, prolongando-se, as qualidades sdo sentidas como heterogéneas entre si, ela é concreta e
as lembrancas que nela se inserem também o sdo ou sdo imagens que participam do
movimento concreto de mudanga. J4, no que a representacdo que inicialmente temos ¢
impessoal (e ¢ impessoal exatamente porque ainda ndo distinguimos o nosso corpo de outros
corpos; e, desse modo, tanto a imagem de nosso corpo se confunde com todas as imagens que
se seguem no fluxo da consciéncia quanto o percebido nao se distingue daquilo que se
percebe, pois se encontra colado ao movimento de mudanga), chegamos a constatagao de que
também a representagdao impessoal ¢ concreta. Isto €: representamos a totalidade do percebido

confusa ou como imagens misturadas que heterogeneamente

como uma Unica imagem'
mudam de qualidade. Por conseguinte, a representagdo impessoal, justamente porque ainda ¢
impessoal, consiste na imagem que vamos conseguindo formar das coisas pela percep¢ao do
movimento de mudanga entre qualidades que, apesar de serem distintas, sio somente sentidas
como heterogéneas entre si em um todo representado.

Assim, porque a nossa percep¢ao concreta ¢ constituida pela condensacdo de muitas

sensagdes elementares, e estas sdo, no corpo, as muitas vibragdes da propria matéria, que

P1'E igualmente importante ver essa ideia inserida dentro do contexto presente em: BERGSON, Henri. Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 31-
32).

192 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 180, 197-198).

%3 Idem. (p. 2, 193).
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consiste em algo intermedidrio entre o puro inextenso e a extensdo ja dividida, a percepgao
concreta se d4 nas proprias coisas percebidas ou ¢ extensiva'’’, isto é, ocorre na extensdo.
Mas, porque contrai muitos movimentos da matéria, sentindo-os, a0 mesmo tempo em que 0s
representa, ela consiste, enquanto percep¢do concreta, nas qualidades ou imagens que a
consciéncia percebe participando do movimento de mudanca. Logo, as lembrangas que a
memoria ai insere, ao participarem do movimento concreto de mudanga, consistem na propria
consciéncia participando da materialidade. Portanto, como cada qualidade'” envolve muitas
sensacdes elementares, que no corpo continuam o movimento da matéria, a qualidade tanto
participa da matéria como ¢ mudanca, e, porque, como estado simples de uma para outra, a
qualidade heterogeneamente muda em si mesmas, a sensagao e a qualidade sao duragdao em
duplo sentido: ¢ a duragdao da matéria tocada e participada pela duragdo da consciéncia.
Todavia, além de cada uma das sensagdes elementares individualmente ndo constituir
uma percep¢io, a sensagio e a percep¢do ndo possuem a mesma natureza'°. E possivel se
dizer que a sensagdo, de certo modo, mede o poder que o nosso corpo tem de absorver os
diferentes estimulos ou movimentos ou vibra¢des que lhe chegam da matéria, ja que, na
sensacdo, os estimulos sdo levados da periferia dos orgdos dos sentidos para os centros
nervosos cerebrais ou a dire¢do do seu fluxo é centripeta’’. Considerada como sentimento,
isto €, como consciéncia de um movimento que também ¢ sentido no corpo, a sensagdo
consiste numa agao real de nosso corpo. Por essa mesma compreensao, ¢ possivel se dizer que
a percepgdo exterior mede, de certo modo, o poder que o nosso corpo tem de refletir os
estimulos ou os movimentos que, das coisas, lhe atingem, uma vez que estes, sendo
intermediados pelos centros cerebrais, retornam a periferia’® do corpo. Assim, considerando
que a direcdo do fluxo perceptivo ¢ centrifuga, os estimulos que vao dos centros nervosos
para a periferia seguem em direcdo da atividade motora do corpo e em dire¢do dos 6rgaos dos
sentidos. Nisso, a imagem do objeto projeta-se nele, ao se configurar no meio do caminho
desse circuito centripeto e centrifugo, na zona de indeterminagdo que se cria entre o estimulo
que chega e a resposta motora que lhe segue. Portanto, a percepcdo sempre ¢ de um objeto
distinto ou separado do nosso corpo por um intervalo, e exprime somente uma agdo virtual
nossa ou possivel. Desse modo, a percep¢do diz respeito a nossa capacidade de nos

deslocamos entre as coisas e de voluntariamente agirmos sobre elas ou, inversamente,

19 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 74-75, 286).

19 BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 327).

19 Op. Cit. (2006a). (p. 57-58).

¥7 Idem. (ver, além de p. 57-58, p. 16, 116).

%% Idem. (ver, além de p. 57-58, p. 25-28).
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sofrermos a acdo delas. Entdo, porque na percepcao existe a implicacdo da nossa atividade
espontanea, a mesma depende dos mecanismos do corpo constituidos pelos movimentos
motores que se iniciam em resposta aos estimulos ou as sensagdes que sente.

As sensagdes que nos chegam pelos 6rgaos dos sentidos constituem-se em excitagdes
ou estimulos que sdo convertidos em reagdes motoras'”’, formando dois circuitos, o do
automatismo puro e o da atividade voluntéria. No circuito automatico vemos que a percepgao
e a reacdo mal se distinguem. J4 no circuito da atividade voluntéria, a excitagdo vai em
dire¢do aos centros sensoriais do cérebro, o qual, intercalando-se aos centros motores, permite
que a vontade escolha o mecanismo motor que pord em agdo. Sendo assim, o cérebro ndo
acrescenta nada ao que recebe e consiste num centro que pode por em contato as excitagdes
sensoriais com este ou aquele mecanismo motor ou, ainda, como muitas vias motoras podem
se abrir aos estimulos sensoriais que lhe chegam, estes estimulos podem se dividir em reag¢des
motoras apenas nascentes ou desenhadas, por meio das quais o cérebro se analisa enquanto
elas se dispersam. O cérebro, portanto, ¢ um instrumento da agdo: analisa os movimentos
recolhidos e seleciona o movimento a ser executado.

Por isso, a fun¢do®® do sistema nervoso envolve receber estimulos ou excitacdes,
montar aparelhos motores a partir dessas excitagdes e apresentar, ao estimulo dado, o maior
numero possivel desses aparelhos. Conforme o sistema nervoso se desenvolve, pde em
relagdo, pela visdo, pela audi¢ao e pelo olfato, pontos mais numerosos e distantes do espago
com mecanismos motores cada vez mais complexos, ampliando a nossa liberdade de agao.
Como, ao se aumentar distancia, a a¢do imediata se torna cada vez menos necessaria,
aumentando a possibilidade de escolha, a percep¢ao, estando diretamente relacionada com a
acdo, simboliza a parte crescente dessa indeterminacao.

Entdo, como em nossas reagdes automaticas aos estimulos a percepgdo e a reacdo mal
se distinguem, a percep¢do consciente™' nos aparece mais distinta na medida em que a
excitacdo recebida ndo se prolonga numa reagdo necessaria, ¢ os estimulos sensoriais, sendo
continuados pelos mecanismos motores, desenham nos centros motores, somente em agdes
nascentes, todas as que poderiamos realizar. Portanto, no que os estimulos sensoriais ou
movimentos, passando pela substancia®” cerebral, ao invés de seguir por uma reagio motora

apropriada, hesitam, desenhando as ac¢des possiveis, criam ai uma zona de indeterminagao.

1% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (ver, além de p. 25-28, p. 203-204).

29 1dem. (p. 27-30).

21 Idem. (p. 45-46, 66-68).

22 Idem. (p. 29, 36-41).
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Mas, porque a excitacdo ndao permanece na substincia cerebral, ela d4 origem a agdo
voluntéaria, permitindo escolher esta, aquela ou nenhuma ag¢do como resposta, assim
exprimindo ou medindo a nossa capacidade de agir.

Logo, este ¢ o mecanismo da percep¢do. A zona de indeterminacdo, sendo o
mecanismo cerebral montado sobre o sensorio € o motor, ¢ 0o que permite que a a¢do da
consciéncia se insira, por sua ponta, na matéria. Dito de outro modo, ¢ a regido em que os
movimentos da matéria sdo revelados como imagem. Assim, porque os momentos das
sensacdes elementares, ao se juntarem, condensam-se numa qualidade ou estado, no que se
desenha determinado movimento motor, tanto cada excita¢do elementar individualmente nao
promove uma reagdo motora, quanto a sensagao sO se torna representativa quando varias
excitagdes elementares se condensam. Ja porque as sensagdes elementares, ao se
condensarem, se tornam representativas ao mesmo tempo em que um determinado movimento
motor se esboga, os movimentos da matéria sdo revelados como imagem concomitante e
solidariamente com a forma concreta em que se configura a a¢ao desenhada pelo movimento
motor esbocado. Portanto, as sensagdes elementares sdo potencialmente representativas, ao
passo que, enquanto umas aguardam as outras no movimento que as condensam, precisam ser
sentidas relacionando-se entre si num sentido patente: o Unico que pode atualizar suas
poténcias representativas em uma mesma qualidade ou imagem, ao junta-las.

Por conseguinte, a percep¢do ¢ uma acdo complexa que envolve ou que estd nos
centros sensoriais € nos centros motores. Logo, porque a nossa consciéncia esta fundada sobre
esses dois centros, somos conscientes daquilo que habita a distancia entre um e outro. Mas,
porque percepcao mede e exprime a indeterminagdao da agdo que se seguira aos estimulos
recolhidos, para tanto depende da definicdo da imagem do objeto que se insere na acao.

Assim, uma vez que, a partir dos estimulos sensoriais, a indetermina¢do da acdo esta
diretamente relacionada a uma certa variedade de movimentos motores esbocados que
traduzem em uma variedade de agdes a serem realizadas a respeito do objeto, ela também esta
relacionada a diferentes formas concretas de acdes desenhadas por esses mecanismos. A
indeterminacdo esta, entdo, diretamente relacionada a uma base organica, que, sendo uma
acdo do corpo em resposta a sensacdo, concretamente traduz a imagem do objeto ou estd
relacionada a imagem agida do objeto no corpo. Portanto, a indeterminacao da acdo, que €
medida pela percepcao, e que consiste exatamente numa variedade de movimentos motores
apenas esbogados, se traduz pelos movimentos que, das proprias coisas, 0 nosso corpo, pela
atitude motora que toma em relacdo as mesmas, reflete sobre elas. Ou seja, a indeterminagao

se traduz pelo ato em que, com base em uma ag¢ao concretamente motora do corpo, pela
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excitacdo que, dos centros sensoriais, retornam a periferia dos orgdos dos sentidos, nos
dividimos as coisas no espago, recobrindo os objetos com as suas imagens.

Consequentemente, o proprio desenvolvimento dos mecanismos motores — porque
estes consistem em uma imagem a partir do objeto ou imagem que se encontra inserida na
forma de um movimento agido pelo corpo ou que, sendo concreta, se encontra concretamente
inserida em uma acao do corpo — estd condicionado a representacdo do objeto, a0 mesmo
tempo em que a condiciona. Mas, desse modo, a representatividade da sensacdo se pde antes
da estabilizacdo de uma série de mecanismos motores relacionados como um unico habito de
atitude do corpo, e porque, inicialmente, os movimentos motores, como habito de agdo ainda
ndo se estabilizaram como mecanismos, as imagens que se formam, no que as sensacoes
elementares sdo condensadas, consistem num todo confusamente percebido.

Assim, como de inicio ndo temos controle voluntario sobre os nossos movimentos
motores que se principiam em resposta as sensacdes, e, desse modo, as sensacdes
representativas nao se ligam aos movimentos motores por uma relacao estavel, as qualidades
em que as sensacdes sdo condensadas também ndo se estabilizam em imagens distintas,
projetadas excentricamente sobre as coisas. Além de que, como a a¢do do corpo no meio
ainda ndo se desenvolveu como uma prioridade pratica, as lembrangas que a memoria oferece
ndo se restringem a agdo que o corpo realiza e, desse modo, as lembrancas nao s6 aparecem

. o . . . 203
com mais facilidade, como a margem deixada a fantasia

¢ ampla. Portanto, pautando-nos
somente pela sensacdo representativa e por movimentos motores desconexos, refletimos sobre
o percebido uma unica imagem de um todo confuso constituido pelo movimento de mudanca
de qualidades que se misturam e se confundem também com as lembrangas desconexas da
acao que ai inserimos.

Consequentemente, a indeterminagdo que a percepcao mede ou a nossa liberdade de
conduta esta baseada no ato pelo qual a representacdo impessoal, da qual inicialmente
partimos, € que consiste na representagdo ou extensdo ou imagem do todo em que as
qualidades mudam como imagens confusamente percebidas, ¢ dividida em imagens distintas.
Logo, a nossa percepgao distinta de imagens s6 se configura a medida que desenvolvemos os

nossos habitos motores ou pelas diversas incursdes de agdes pretendidas com o nosso corpo

no meio que o cerca.

29 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 180).
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Entretanto, precisamos observar que, se 0 mecanismo cerebral’* apenas constitui o
comec¢o de uma acao, porque nao acrescenta nada as sensacgoes, € assim as excitagdes fisicas
sensoriais somente dao inicio a uma a¢ao motora esbocada ou realizada, ndo ha nenhuma
possibilidade de as imagens serem um produto do cérebro. Logo, as imagens estdo onde
aparecem — coladas aos corpos, na extensao — € a nossa percep¢ao das mesmas também ocorre
no local onde elas se ddo. Mas, uma vez que se encontram coladas aos corpos, participando
deles e pertencendo a eles, as imagens também ndo consistem em uma criacdo da mente.
Portanto, tudo que a mente pode fazer ¢ delimitar precisamente os seus contornos, e, para
tanto, parte da representacdo impessoal em que as imagens sdo confusamente percebidas
como um todo. Além de que, se as imagens participam das coisas, pertencendo as mesmas,
elas sdo concretas, e, no que as delimitamos, de inicio, distinguimos do todo as relagdes
concretas que dao as suas formas também concretas, abstraindo-as ou discernindo-as ou
recortando as suas formas como imagens distintas. Dessa maneira, ainda que abstratamente,
participam da objetividade concreta das coisas.

Por conseguinte, se partirmos da representacio”” que inicialmente nos ¢ impessoal ou
da totalidade de imagens percebidas impessoalmente, a percep¢ao, em primeiro lugar, esta no
conjunto de corpos, do qual o nosso corpo, como imagem, indistintamente participa. Este
conjunto de corpos, em si, constitui a realidade objetiva que ocorre sem ser percebida ou nos €
inconscientez%, e, enquanto imagem presente e percebida, ¢ confusa. Mas, como nessa
extensdo delimitamos as imagens, percebendo-as conscientemente distintas, o que distingue™”’
a imagem da totalidade existente ¢ a necessidade que, no todo confuso, as imagens tém de
agir e reagir por todos os seus pontos sobre outras. Ou, ainda, como nesse todo extenso ha
solidariedade entre todas as imagens, uma continua na outra, prolongando a que precede e
sendo prolongada pela que sucede. Logo, a representagdo perceptiva de uma imagem distinta
ocorre a medida que ¢ isolada ou abstraida desse todo, diminuindo-a, pela supressdo tanto da
imagem que a segue quanto da que a precede como, também, do que a preenche. Nisso se
destacam o seu contorno, limite, aspecto ou aparéncia, ou as suas relacdes superficiais
concretas, que a distinguem essa imagem como forma, porque o que conservamos ¢ a sua

crosta, pelicula ou involucro.

204 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 6-7, 18-21, 36-37, 38-42, 78-81, 212).

2% Idem. (p. 63).

2% Idem. (p. 35-36). E importante observarmos também a inconsciéncia sob o aspecto do instinto como, por
exemplo, em: BERGSON, Henri. A evolu¢io criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 162).

27 Idem. (2006a). (p. 32-33).
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Entdo, porque, por um lado, nds possuimos agdes espontineas™™ realizadas ou pela
vontade ou pelo desejo, segundo uma inten¢cdo ou inclinagdo, nos movimentamos entre as
coisas, deslocando-nos no espago. Por outro lado, porque sentimos as sensagdes das coisas €
temos afec¢des ou sentimento de nés mesmos, ndo so existe uma certa liberdade nossa nesse
tipo de movimento quanto sentimos propriamente o nosso corpo e as acdes de outros corpos
sobre ele, a0 mesmo tempo que as imagens sdo confusamente percebidas como um todo.
Assim, como ignoramos certas resisténcias ou as usamos, ao realizarmos movimentos
espontaneos de todos os tipos, nds as transvasamos ou somos completados por elas. Desse
modo, na nossa espontaneidade de reacdo, a acdo da matéria é diminuida na mesma
proporcao, € o que resta constitui a representagdo que percebemos dela ou a imagem
conscientemente percebida de seus contornos e limites.

Portanto, no que o nosso corpo, em suas acdes espontaneas, se deixa, de certo modo,
atravessar pelas acdes da matéria que ndo lhe interessa, as outras, naturalmente, serao isoladas
naquilo que, materialmente reagindo, o corpo reflete de todos os movimentos que da matéria
lhe chega. Nesse sentido, no que as sensacdes elementares consistem em todas as excitacdes
que, da extensdo material, imediatamente afetam o nosso corpo, e na medida em que o nosso
corpo, em seus movimentos espontaneos, ignora uma variedade delas, aquelas que, por forca
de certa resisténcia ao seu movimento, ndo podem ignorar, como rea¢do relacionada a uma
ac¢ao sua, sao isoladas do todo. Nisso, o sentimento dos movimentos dos musculos envolvidos
na acdo, se juntando ao sentimento dessas sensagdes elementares, as destacam entre as
demais, no que elas se condensam nas imagens que, dos centros sensoriais, retornam a
periferia dos 6rgdos dos sentidos, projetando-se sobre a extensdo, dividindo-a. Assim se vai se
constituindo a nossa propria percep¢ao concreta das imagens: a medida que os movimentos
motores iniciados pelas sensagdes vao se estabilizando como mecanismos habituais.

Mas, no que delimitamos a percep¢ao de um objeto somente por nossa acao sobre ele,
tanto participamos da sua imagem quanto ela participa de nds. Além disso, as qualidades que
se sobressaltam no objeto, estando em relacdo a agdo ou ao movimento, sdo sentidas no
ambiente’”. Desse modo, a percepgdo concreta acaba por constituir-se no fundamento da
percepcdo abstrata, e que sempre estard presente. Logo, mesmo depois que adquirimos a

percepcao abstrata e tanto a lembrangca do objeto quanto a ideia da ag¢do forem, em si,

298 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Tépicos). E importante vermos essa espontaneidade de nossas ag¢des inserida
entre as ideias presentes nas paginas 33 e 34 deste titulo.

299 £ importante vermos a ideia aqui exposta como parte da concepgio da ideia geral de género em: BERGSON,
Henri. Matéria e memodria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 186-187).
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abstratas, e puderem ser pensadas independentemente da presenga atual de um objeto, a
fundamentacio da sua organizacdo serd concreta’'’ na mente, porque se liga a vontade e ao
desejo, os quais consistem em movimento e mudanca.

Entdo, porque as imagens, na representagdo impessoal, sdo confusamente percebidas
segundo determinadas sensagdes representativas, elas participam de um movimento de
mudanga que, heterogeneamente, se prolonga, em que as qualidades ja sdo representadas,
ainda que confusamente inseridas em um fluxo concreto. Contudo, porque as imagens s6 sao
representadas, mesmo que confusamente, devido ao afluxo de lembrancas junto ao percebido,
e, uma vez que a memoria se encontra no passado, em qualquer percep¢do, o que
primariamente se impde a consciéncia ¢ somente o sentimento das sensacdes representativas
inseridas no movimento concreto e heterogéneo de mudanca qualitativa.

Portanto, em todas as percepgdes, as imagens sdo antes vividas e sentidas como
movimento da duracdo que se prolonga. Todavia, porque tal sentimento ¢ o de sensagdes que
se prolongam, e porque a sensa¢do traduz uma acao real do corpo, esse sentimento ¢ uma
afeccdo. Consequentemente, sem essa mudanca concomitante e solidaria do corpo e da mente,
ou sem o sentimento do movimento concreto das sensagdes representativas em que as
imagens implicitamente se inserem, os dados dos sentidos ndo podem ser convertidos em
imagem, uma vez que € nesse sentimento que estd presente o sentido que nos permite
condensar as sensacdes elementares em uma unica imagem.

Logo, as nossas experiéncias®'' ou sensagdes afetivas — isto &, o sentimento das
sensacgdes que temos do nosso proprio corpo, inclusive o sentimento dos musculos envolvidos
em uma atitude e o sentimento das sensagdes representativas de outros corpos, que primeiro
se poe a consciéncia — precisam, em vista da acdo, ser traduzidas em dados da visdo, do tato,
do paladar, do olfato e da audicdo, estabilizando as sensagdes representativas em imagens das
coisas. No que essa traducdo se estabelece, aqueles sentimentos se empalidecem. Contudo,
essa tradugdo nao se faria se a sensagao afetiva ou o sentimento que temos de nos e das coisas
ndo tivesse se posto primeiro.

Mas, no que a imagem se encontra intima e solidariamente relacionada aos
movimentos do corpo pela sensagdo, constituindo-se numa afeccdo ou no sentimento desses

movimentos, as imagens se inserem nas operacdes concretas da consciéncia. Desse modo, até

g igualmente importante vermos que existe um movimento intimo entre as relagdes concretas da mente e a
duragdo, como, por exemplo, em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto:
Edigoes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 93, 162-164); BERGSON, Henri. A evolucao
criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 20).

2! BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 61-62).
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mesmo em uma percepcao habitual, que ¢ aquela em que os estimulos fisicos das sensagdes
ddo inicio aos movimentos motores estabilizados e as lembrangas ajudam a distinguir a
imagem, as imagens sO se desenham na imaginacdo, no que a mente vai de seus movimentos
abstratos para os seus movimentos concretos ou em dire¢do das sensagoes.

Por conseguinte, considerando que as imagens participam indistintamente do
movimento concreto € heterogéneo de mudanga qualitativa, em que s3o somente sentidas, €
que ¢ a duracdo pura, e considerando também que as imagens participam do movimento
concreto em que sdo confusamente representadas como mudanga de qualidade, prolongando-
se umas nas outras, € que constituem o comego da conversdo da duracdo em espago, nestas
duas esferas, as imagens encontram-se inseridas no sistema ou nas relagdes que sdao proprias
da consciéncia. Isto é: encontram-se inseridas num tipo de sistema ou de relagdes concretas
em que, na consciéncia, todas as imagens variam em rela¢do as outras. Entdo, porque nessa
instdncia as imagens variam em relagdo as outras, também em nosso deslocamento, ou agao
no meio, as outras imagens variam em funcao da imagem do nosso corpo.

Desse modo, tanto na representagao impessoal da qual partimos quanto na percepgao
concreta que a constitui, as imagens se encontram inseridas no sistema da consciéncia
constituido pelo tipo de relagdes que sdo predominantemente concretas, em que umas variam
em relagcdo as outras ou sdo participes do movimento de duragdo. No entanto, ao irmos da
representacdo impessoal para a representagdo pessoal, desenvolvendo uma série de
mecanismos motores, as imagens das coisas vao se configurando em formas estaveis. Nisso,
deixam de variar em relagdo as demais, distinguindo somente em func¢do de si mesmas ou sao
justapostas no espaco. Nestas condi¢des, as imagens se inserem em outro sistema, que ¢
constituido por relacdes abstratas, e diz respeito ao conhecimento objetivo ou a ciéncia.
Portanto, as imagens podem participar concomitante e solidariamente de dois sistemas
diferentes, e a dire¢do que estamos seguindo ¢ a de apontar como, em nossa consciéncia, do
movimento concreto, o movimento abstrato das imagens adquire estabilidade e
preponderancia.

No entanto, também ndo podemos nos esquecer de que as imagens, no que deixam de
apenas estar implicadas no sentimento do movimento presente nas sensagdes provenientes dos
objetos, quer sejam confusamente percebidas no movimento que se prolonga nas qualidades
que mudam, quer sejam definidas ou configuradas pelas qualidades que lhes sdo proprias e as
delimitam, em nossa mente, sdo inextensas, uma vez que ai nao passam da forma que delimita
as suas relagdes externas em imagem. Logo, sdo abstragdes porque s3o apenas formas. Assim,

a operacdo que condensa uma variedade de sensagdes elementares em momentos ou estados
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da matéria, ou em qualidades sensiveis consiste na reflexdo, e esta adquire dois sentidos
interdependentes. Em um sentido, por reflexdo se entende o refletir dos movimentos da
matéria que, como sensagdes elementares, chegam aos centros sensoriais, € depois retornam
em dire¢do do percebido sob a forma de qualidades sensiveis ou de relagcdes concretas de
mudangas, projetadas sobre o objeto por cada um dos 6rgdos dos sentidos. Em outro sentido,
por reflexdo se entende a operagdo do espirito que junta, segundo uma ideia, forma ou
relacdes, as varias sensacdes elementares, agrupando as mudancgas superficiais sob o aspecto
da qualidade ou imagem, com ajuda das lembrancas, visando recobrir o percebido.

Contudo, ainda que sejam inextensas ¢ abstratas, tanto a imagem que varia somente
em fung¢do de si quanto a imagem que varia em fungdo de todas as outras, no que se inserem
no fluxo heterogéneo de mudanga qualitativa ou no movimento concreto da consciéncia,
sendo em si abstratas, adquirem uma organizagdo ou forma concreta’'. Por conseguinte, a
medida que a nossa percep¢do de determinado objeto se torna adquirida, e de pronto
reconhecemos a sua imagem inserida no movimento das relagdes abstratas de nossa mente,
mesmo que ndo tenhamos consciéncia desse processo, primariamente, esta imagem se insere
no movimento das relagdes concretas do pensamento ou no movimento heterogéneo de
mudanga qualitativa que dura.

Todavia, uma vez que o estado cerebral ndo consiste na condi¢cao da percepcao, mas,
sim, no comeco de uma agdo que se refere aos movimentos motores iniciados em reagao aos
estimulos que recolhe, e, no entanto, nas primeiras percep¢des que temos de algo, os
movimentos motores que se iniciam, dando continuidade a sensacdo, sdo difusos®'®. Estes s6
podem se coordenar por uma analise que o corpo possa vir a realizar a partir da percepcao.
Entretanto, para que o corpo realize uma analise minuciosa®'* do movimento, a percepcio do
movimento precisa ser coordenada por uma ideia do movimento. Logo, as primeiras divisdes
da extensdo perceptivas em imagens ja precisam contar, no minimo, com a nossa faculdade de
estabelecer relagdes especificas das relagdes espaciais mais gerais e inatas®'’, ainda que esta

seja somente agida ou efetivada na acgdo. Pois, pela acao do corpo, os estimulos ou sensagdes

212 BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 20). E importante vermos a
compreensdo presente nesta pagina inserida no contexto das discussdes presentes também nas paginas 19, 61, 63,
180, 194, 196, 370, 393 deste titulo.

213 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 126-128).

214 BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 177-180).

13 BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 167-170).
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semelhantes que vao se repetindo também resultam em movimentos motores cada vez mais
bem organizados, que, por fim, se estabilizam como habito'®.

Entdo, mesmo que uma ideia representada na sua forma mais abstrata ou conceitual
ndo esteja presente no habito que ¢ simplesmente motor, nesse mecanismo motor montado
pelo cérebro em resposta as sensagdes semelhantes, e que se estabiliza, existe uma ideia ou
uma forma concreta ou agida, ou somente sentida. Esta forma concreta ou agida, e que ¢
sentida nos movimentos motores que se iniciam mediante a sensacdo, se torna a propria
condi¢do”!” de virmos a ter a ideia como forma abstrata ou de concebé-la. Do mesmo modo,
apos termos formado ou concebido abstratamente uma ideia, tal mecanismo motor, ao ser
acionado pela sensacdo, consiste numa pré-percepcdo’’® dessa ideia ou na condicio de
abstratamente a percebermos.

Portanto, considerando que o estado cerebral é o comeco de uma agdo e que o cérebro
se torna apenas o intermediario”’’ entre as sensagdes e os movimentos do corpo, o proprio
conjunto formado pelas sensacdes e pelo sentimento do corpo consiste na extremidade de
nossa vida mental ou na ponta da consciéncia que se insere no presente de si, da matéria e dos
acontecimentos. Todavia, sendo que a percepc¢ao se levanta sobre o equilibrio sensdrio-motor,
pela sensacdo e pelos mecanismos motores que aos poucos vao se estabilizando, a forma da
inteligéncia, ainda que concretamente, aos poucos também vai fazendo parte das agdes e
reacdes que se engendram na matéria ou, aos poucos, vai sendo organizada, a0 mesmo tempo
em que, pela percepcao concreta, a extensdo ¢ dividida.

Nesse caminhar, uma vez que a nossa consciéncia se poe sobre o sensorial e o motor, e
que sdo os movimentos motores iniciados pelos estimulos da sensagdo que, a0 mesmo tempo,
fazem um apelo, fornecem a energia e regulam as lembrancas que nos surgem, pelas mesmas
operacdes que 0s movimentos motores constituem um mecanismo motor € se estabiliza como
habito, também as imagens-lembrangas que vao se aproximando do objeto vao se tornando
mais definidas. Desse modo, pelos habitos, ou, ainda, pelos movimentos motores, ocorre um
discernimento pratico®’, util ou agido da imagem do objeto, enquanto que, por essas mesmas

operacdes, os nossos diferentes sentidos do corpo (que, em si, sdo uma extensdo da

21 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 48-62, 105-107).

217 Idem. (p. 185-189).

218 BERGSON, Henri. O esforco intelectual. In: A energia espiritual. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 172-173).

219 0Op. Cit. (2006a). (p. 208).

20 Idem. (p. 36, 44, 49, 75, 130, 131, 186).
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inteligéneia), vdo sendo educados®!

em relacdo aos objetos. Assim, conforme as reagdes
motoras vao se estabilizando em hébitos, vao também constituindo a base agida de nosso
conhecimento objetivo das coisas. Portanto, ¢ a partir do desenvolvimento de nossos habitos
motores que primeiro chegaremos a uma delimitacdo agida da imagem de um objeto: pela
inser¢ao do mesmo nas relagdes concretas de agdes que realizamos com ele, e, depois, a uma
delimitagdo abstrata, por meio da concepgdo conceitual, tanto de sua imagem como das
relagdes nas quais ela se insere.

Entdo, na nossa representacdo impessoal ou na percep¢do concreta, que sao as imagens
ou qualidades confusamente percebidas pelos nossos sentidos, a forma que primeiro o objeto
adquire ¢ agida e concreta porque se dd somente pela reflexdo dos movimentos que dele nos
chega, segundo as nossas acdes espontaneas possiveis sobre ele. Isso ocorre porque a
condensagdo que a memoria realiza dos vérios momentos do movimento da matéria em
qualidades, simbolizados pela sensacdo, primeiro corresponde a configuragdo de um
mecanismo motor ou a forma de uma agdo ou, ainda, a um esquema da agao.

Assim, ao nascermos, a representagdo que temos do todo consiste numa confusao de
qualidades percebidas por todos os sentidos, inclusive pelas afecgdes sentidas no proprio
corpo. Portanto, a tarefa da percep¢dao e da inteligéncia serda de dividir esse continuo de
mudangas em imagens que, ao final do processo, se tornardo distintas e estaveis, separadas
umas das outras por um intervalo ou justapondo-as uma ao lado da outra no espaco.

Desse modo, porque inicialmente a percepcdo estd nas coisas percebidas, as
qualidades sdo percebidas no local em que elas se encontram da extensdo, inclusive as
afeccdes sdo sentidas no local do corpo em que se produzem. Com isso, 0 espaco”>%, antes de
abstraido, consiste na propria diferenciacdo concreta do sentir os sentimentos das qualidades,
e as relagdes espaciais mais gerais sdo antes agidas do que pensadas, do mesmo modo que as
suas delimitagdes em relagcdes mais especificas envolvendo um tnico objeto também sdo mais
agidas do que pensadas. Logo, nestas condicdes, o espago faz parte das coisas, delineando os
seus contornos naturais*> pela resisténcia que o nosso corpo sofre ao tentar atravessa-las.

Ao nascemos, portanto, o mundo j& nos ¢ dado como representagdo € como imagem,

4

. cps 22 3
ainda que constituindo um todo””" confuso. Chamar esse todo confuso de representagdo

impessoal ¢ o mesmo que dizer que todas as imagens — inclusive as de nossas afec¢des

22l BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 105-106).

22 BERGSON, Henri. A evolugéo criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 223-225).

2 Idem. (p. 176).

2% Op. Cit. (Colegio: Topicos). (p. 63, 212).
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internas, mesmo sendo sentidas ou representadas — ndo se distinguem claramente umas das
outras porque se encontram inseridas no movimento concreto ¢ heterogéneo de mudanca de
qualidade da consciéncia. E assim, porque também ndo se distinguem das coisas, sdo
virtualidades, consistindo em manchas em que, de algum modo, as formas se misturam. Por
conseguinte, do mesmo jeito que a nossa representacdo inicial ¢ de um todo confuso, as
nossas primeiras percepcdes sdo concretas’> . Nesse sentido, somos conscientes de qualidades
que mudam ou temos o sentimento de que a qualidade percebida agora ¢ diferente da
representada anteriormente ou de uma outra. Isto €, o que primeiro percebemos por cada um
de nossos sentidos sdo as qualidades®® que ininterruptamente se seguem sem uma distingio
clara delas: as cores, os sabores, 0s cheiros, 0s sons e as resisténcias.

Logo, a representagdo impessoal vai se tornando nossa representacdo na medida em
que as figuras especificas de objetos vao sendo delimitadas nela. Isso ocorre pela percepgao e
através uma certa educagio™’ dos sentidos. Nesse processo, ha o predominio da faculdade de
agir’®®, que conta com a participacio da faculdade de compreender ¢ da memoria. Por
conseguinte, tal delimitacdo se d4 por operagdes inteligentes, realizadas pela nossa faculdade
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de representacdo em geral

ou de ter ideias ou de estabelecer relagdes especificas a partir das
relagdes espaciais mais gerais™’, que nos sdo inatas. Mas, tudo isso se encontra condicionado
ao nosso deslocamento e as nossas varias tentativas de atingirmos € manipularmos objetos.
Pois, se o todo de qualidades confusamente percebidas, como a representacao
impessoal, configura-se numa imagem constituida a partir das sensagdes, €, sendo que as
sensacdes se restringem a cada um dos nossos 6rgaos dos sentidos, as sensagdes do tato, da
audi¢ao, da visao, do paladar, do olfato, ao mobilizarem somente os musculos ligados a estes
orgdos, configuram imagens tateis, auditivas, visuais, gustativas e olfativas que, por um lado,
ndo se distinguem nem das coisas e nem entre si, €, por outro, inicialmente, ndo se encontram
umas com as outras para formarem a imagem definida de um objeto exterior. Assim, nao se
relacionam entre si a respeito de um objeto estabilizando-o como forma ou ideia

abstratamente pensada. E também por isso que a sua imagem estd ai, mas a sua representagao

ainda ¢ virtual, e a imagem do todo ¢ confusa. Essas coisas so serdo resolvidas a partir da

223 BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 145-146, 212-213, 258-259, 288-289).

226 BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 327-329).

27 Op. Cit. (2006a). (p. 48-62).

2% £ importante se ver essa compreensdo inserida dentro das discussdes presentes em: BERGSON, Henri. A
evolugdo criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7-12).

2 Op. Cit. (2010). (p. 178-180).

20 Idem. (p. 169-170).
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estabilizacdo dos movimentos motores iniciados pela sensagdo proveniente dos objetos em
habitos de atitudes do corpo em relacao ao objeto.

Além de que, as impressdes do tato e as impressoes da visdo, recolhidas cada qual
separadamente, ao se juntarem®', ndo formam a imagem completa do objeto, ja que, sendo de
orgdos diferentes, existe um intervalo entre as necessidades de cada sentido que ndo ¢
preenchido pela percepgao. Portanto, a forma concreta ou agida do objeto s6 se completara
quando o sentimento muscular’” de todas as partes do corpo envolvidas em nossas tentativas
de manipula-lo se juntar as sensacdes da visdo e as do tato ou de qualquer outro sentido do
corpo que seja envolvido, constituindo, na consciéncia, o esquema motor™> do objeto, que
consiste em um recipiente vazio com uma certa forma ou em uma forma vazia. So a partir de
entdo ¢ que a imagem do objeto passa a ser distinguida. Essa forma vazia, além de coordenar
sensacdes provenientes do objeto com seus respectivos sentimentos musculares nascestes (que
se iniciam no esquema imaginativo), as completa com as sensagdes musculares realmente
experimentadas e atraidas por esse esquema da memoria, junto com as imagens-lembrangas
que, se coordenando com as sensacdes do objeto, delineiam a sua imagem na circunstancia da
acdo em que se encontra. Entretanto, nestas condigdes, essa distingdo ainda € concreta, porque
a imagem do objeto é representada na agdo que se realiza com ele.

Dessa maneira, porque as sensagdes consistem no recolhimento ou na absor¢do pelo
corpo das excitacdes que lhe chegam, as sensagdes de qualquer um dos sentidos sé se
completam ao se encontrarem com as de outros, formando a imagem percebida, a medida que
0 ato voluntario mobiliza o organismo. Isso porque é o sentimento dos musculos das partes do
corpo voluntariamente envolvidas que fornecem as sensagdes distintas o contexto,
completando os intervalos que as separam. Ao mesmo tempo, o objeto vai adquirindo uma
forma agida, mas a sua imagem, sendo somente pensada na agdo, ainda pertence ao
movimento e, mesmo que melhor delineada concretamente, ainda se mistura ao todo da agao.

Portanto, ndo pensamos a imagem do objeto independentemente da agdo porque a sua
representacao estd implicita na agdo, e, por isso, as lembrangas de imagens referentes ao
objeto que afluem para a percep¢do dependem da presenca concreta dele. Desse modo, ndo

consiste numa imagem que se define abstratamente pelo seu conceito, sendo independente da

2! BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegado: Topicos). (p. 48-50).

32 Idem. (p. 128-129, 133).

33 E importante se observar que aqui estamos aplicando a ideia de esquema motor, que Bergson detalhou apenas
para a palavra escutada, para todos os nossos sentidos. Para se ter uma ideia do esquema motor, ver as ideias
presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 122-124, 126, 128, 131-134, 140-141, 146).
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presenca percebida do objeto, e que seja conscientemente clara, estabilizada numa média®*

das variagdes que sofre na agdo, coisas que ocorrem a partir da inser¢ao dos simbolos ou das
palavras pelo aprendizado da linguagem. Por outra via, o nosso aprendizado das palavras,
como o dominio de nossas a¢des motoras, € um processo longo, que se inicia assim que
conseguimos sentir, em nosso corpo, os movimentos, inclusive sonoros, daquilo que nos
cerca. Logo, no desenvolvimento de nosso controle motor, também somos constantemente
acompanhados pelas palavras daqueles que nos cuidam, mesmo que ndo as distingamos
claramente da massa sonora bruta.

Consequentemente, a representacdo impessoal vai se tornando cada vez mais nossa, a
medida que os nossos sentidos vao sendo educados e que a memodria do corpo vai se
consolidando a partir de ideias, intengdes, interesses ou impulsos em direcdo das coisas.
Estes, ao se traduzirem pelos movimentos motores que em nds se iniciam em resposta as
sensacdes que nos chegam das coisas, vao sendo organizados pelo corpo na forma de
mecanismos motores, € estes somente se tornam habitos motores no que se estabilizam como
movimentos do corpo que sempre se iniciam mediante determinadas sensagdes. No que esses
habitos, aos poucos, vao se consolidando, nas qualidades confusamente percebidas ou na
representacdo concreta do todo, também aos poucos vamos, ainda concretamente,
reconhecendo individualidades, enquanto se forma a base agida ou o héabito da semelhanca
sobre o qual constituiremos a ideia geral de género™’, a partir do que as imagens serdo
abstraidas do todo.

Todavia, o reconhecimento ou a percep¢do abstrata de um individuo requer a
concepcdo abstrata de seu género. J4, a concep¢do de um género ou a formagdo de um
conceito, por sua vez, sendo uma simboliza¢ao, depende tanto do reconhecimento da palavra
ou sinal que o indica quanto da delimitagdo abstrata do individuo, pois que o conceito consiste
em um género que classifica os individuos por meio do apagamento de suas diferencas,
salientando-se as suas semelhangas. Portanto, ndo podemos comegar do género e nem da
concepgao de individuo, contudo, como sempre partimos de algo ja dado, isso quer dizer que
precisamos tanto da delimitagdo de imagens quando de uma memoria de imagens, como
também desenvolver a linguagem.

Como tanto o reconhecimento de um individuo quanto a formagdo de seu género

requerem a distin¢cdo concreta de imagens ou a percep¢do concreta das qualidades que a

24 BERGSON, Henri. A evolugéo criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 329).
23 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colecao: Topicos). (p. 185-189).
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individualizam, os mesmos dependem da formagao e do desenvolvimento de nossos habitos
motores, uma vez que, por esse processo, as imagens das coisas, ainda que inseridas na agao,
vao sendo delimitadas ao mesmo tempo em que marcadas por um sentimento de semelhanca.
Pois, nos habitos que desenvolvemos de usar ou manipular as coisas, a despeito das pequenas
variagdes entre as imagens de diferentes coisas, sempre as manipulamos ou usamos pelos
mesmos movimentos motores.

Desse modo, sendo que se destaca a presenca de um sentimento confuso de
semelhancas entre as qualidades que marcam as coisas, também se destaca o fato de que elas
sdo inseridas na mesma atitude que o organismo assume diante delas. Por conseguinte, tanto
para o reconhecimento do individuo quanto para formarmos a ideia de seu género, partimos
do hébito de utilizar as coisas que ja se encontram estabelecidos, uma vez que 0s nossos
habitos sdo acdes concretas em que as imagens e as lembrancas, fazendo parte da propria
acdo, adquirem a forma de um sentimento ou sdo distinguidas pelas qualidades marcantes
sentidas nelas.

Desse modo, porque um habito consiste na lembranca do corpo que repete os mesmos
movimentos com um objeto, havendo uma variagdo superficial no objeto, ainda assim os
mesmos movimentos serdo acionados. Isso quer dizer que as variagdes superficiais dos
objetos ndo sdo consideradas, e que o habito os junta por um sentimento confuso de
qualidades marcantes, apenas sentidas neles, agindo segundo esse sentimento. Mas, no que
essas variagdes superficiais do objeto ndo sdo consideradas, existe entre esses objetos um
sentimento confuso de semelhanca. Entdo, uma vez que em nosso habito de utilizar as coisas
as semelhancgas entre elas sao confusamente sentidas, as coisas e as semelhancas participam
da agdo que realizamos com elas, ¢ o habito parte das qualidades que destacam as coisas do
meio pela propria for¢a que nos impressionam, sem serem abstraidas por meio de conceito.

O habito, assim definido, consiste numa atitude concretamente tomada pelo corpo
mediante aos estimulos de um objeto, o que quer dizer que a representagdo do objeto se
encontra inserida na propria agdo que realizamos com ele. Outrossim, também quer dizer que
as lembrangas que dizem respeito ao objeto, utilmente, s6 se atualizam na presenga dele, e,
por isso, 0 pensamento € a a¢do nao se distinguem ou a representagdo encontra-se inserida na
acao.

Ao partirmos do habito que se estabelece desse modo, por um lado, fundada no
sentimento de qualidade marcante, a memoria discrimina as lembrangas que aproxima do
objeto percebido e destaca as diferencas entre as lembrancas e o objeto, apontando a

individualidade das presentes sensagdes ou da imagem. Por outro lado, lembrando-se da
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individualidade que as sensagdes presentes ou a imagem adquirem pela discriminagao natural
que a memoria realiza entre o objeto e as lembrancas, o entendimento, pela reflexdo sobre a
atitude que o corpo assume (que persiste a mesma nas variagdes superficiais do objeto ou da
sensacdo ou da imagem), formula a ideia do género, abstraindo do sentimento de semelhanca,
as semelhangas entre a imagem percebida e as imagens lembradas. Nesse processo,
percebendo as semelhangas, concebe-se o seu género, a0 mesmo tempo em que a memoria
distingue o individuo do todo.

Contudo, essa operagdo s6 se completa com o desenvolvimento da linguagem, uma
vez que depende da simbolizagdo das imagens ou de que um sinal seja colocado em seu lugar,
permitindo juntar muitas imagens sob o seu dominio. Mas, porque s6 pode juntar as imagens
sob o seu dominio na medida em que apaga as diferencas entre elas, apesar de consistirem em
muitas imagens, elas sdo homogéneas entre si. Portanto, na medida em que hd um movimento
de variacdo homogénea entre as imagens, tal concepc¢ao depende da intui¢ao do espago como
de partes homogéneas entre si, ou depende da concepgao de um espagco homogéneo.

Em nossa percepcao concreta, no que a matéria ¢ diminuida na mesma proporg¢ao de
nossas reacgdes a ela, as imagens que delimitamos pertencem as agdes que realizamos e sdo
“(...) da extensdao colorida, resistente, dividida segundo as linhas que se desenham os
contornos dos corpos reais, ou das suas partes reais elementares” (Bergson, 2010, p. 176).
Todavia, porque essas imagens sO6 sdo formadas — e, assim, destacadas da extensdo que
consiste a representagdo impessoal na medida em que as vibragdes que nos chegam da matéria
sdo condensadas em qualidades — elas s6 s3o condensadas em qualidades a medida que a
memoria aumenta o seu grau de tensdo, condensando os muitos momentos da matéria e
juntando a estes as suas lembrangas, no que os movimentos da matéria se convertem para
imagem representada. Assim, a “(...) funcdo do entendimento € retirar desses dois géneros,
extensdo e tensdo, seu recipiente vazio, isto €, o espago homogéneo e a quantidade pura,
substituir deste modo realidades flexiveis, que comportam graus, por abstragcdes rigidas”
(Bergson, 20064, p. 289), que nascem das necessidades que sao proprias a nossa acgao.

Entretanto, porque partimos de realidades flexiveis e que comportam graus, isso
significa que, na realidade da qual partimos, a imagem pode estar mais ou menos confundida
com o proprio movimento heterogéneo e concreto em que elas se constituem: ou uma
mudanga qualitativa, ou uma mudanca de qualidade. Mesmo na mudanca de qualidade
concretamente percebida em que as imagens se inserem nas agdes que realizamos com 0s
objetos, elas podem estar mais ou menos delimitadas. Isto €, de virtualidades, vao se tornando

atualidades com o desenvolvimento dos habitos motores.
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Entdo, partindo de nossa representagdo impessoal da imagem do todo, em que as
qualidades ou as imagens se seguem continuando confusamente umas as outras, para as
delimitar, precisamos desconsiderar, de uma s6 vez, as imagens antecedentes e as
subsequentes, bem como esvazia-las de seu conteudo, restando-lhe somente a forma. Assim,
cabe a nds restringir a nossa atengdo somente as relacdoes que constituem a imagem, € por iSso
precisamos ter formado uma ideia da imagem. Consequentemente, essa ideia inicial da
imagem ¢ constituida pelo habito como uma forma agida ou sentida na a¢do, assim como o
espaco ai ¢ agido ou sentido na acdo. Logo, as relagdes sdo, antes de abstraidas,
concretamente exercidas na agdo, e o0 nosso conhecimento, antes de ser abstrato, ¢ concreto ou

agido.
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4 APRENDIZAGEM: A ACAO DELIMITA O MOVIMENTO EM IMAGENS

Nosso caminho ¢ o de explicitar as operagdes que nos permitem dividir a
representacdo unica de um todo em imagens compreensiveis, considerando que tais operagoes
constituem formas por movimentos intelectuais que sdo solidarios aos movimentos motores.
Por isso, precisamos observar que, de inicio, entre os reflexos automaticos € os movimentos
instintivos, ndo coordenamos voluntariamente os nossos movimentos. Nesse estado, os
estimulos sensoriais que nos chegam provocam respostas motoras difusas por todo o
organismo. Entdo, porque ainda ndo agimos voluntariamente sobre as coisas, ndo temos
consciéncia do que € o nosso corpo ou do que ndo ¢, e tudo se confunde na percepcao
extensiva de uma representacdo unica. Desse modo, a representagdo impessoal da qual
partimos consiste no fundo impessoal e continuo de nossa existéncia representada que, sendo,
ao mesmo tempo que nos, o mundo que nos cerca, também constitui concretamente o mundo
vivido.

Por conseguinte, ao inicialmente partimos da representacdo impessoal que consiste
num todo de qualidades ou imagens que se confundem, e que ¢ concretamente percebido,
partimos de um movimento em que somos conscientes tanto das qualidades quanto de que
elas mudam, mas num fluxo que ndo as divide ou nods ndo as individualizamos. E nessa
representacao impessoal do todo que delimitamos corpos. Mas, como esse € um processo
longo, que envolve tanto a educacdo dos sentidos quanto o desenvolvimento da inteligéncia —
sendo que ambos se fundam no desenvolvimento e na estabilizacdo de mecanismos motores
em habitos — € por meio da agdo que os nossos sentidos sao educados, a inteligéncia progride
na conquista de si mesma, e as imagens sdo delimitadas.

Através da nossa acdo no meio, as imagens vao se estabilizando em formas concretas,
ao passo que os habitos motores vao se constituindo e a reflexdo vai se desenvolvendo. Por
conseguinte, os habitos encontram-se diretamente relacionados ao intelecto. Isto €, porque os
habitos, ao se estabilizarem, se constituem por formas concretas de agdes ligadas aos objetos,
e nisso delimitam, pela a¢do, a forma do objeto, os hébitos constituem a inteligéncia do corpo.
Logo, ¢ na medida em que a inteligéncia € conquistada que as imagens se estabilizam.

Por isso, observamos que, no comeco da divisdo das imagens, elas ainda ndo se
distinguem como imagens estaveis dos objetos, uma vez que as imagens fazem parte do

movimento — seja este 0 do nosso deslocamento entre elas ou o de nossa manipulacdo delas.
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Pois, pelo deslocamento, elas variam>® em suas dimensdes, conforme nos aproximamos ou
nos afastamos dos objetos, e, pela nossa manipulagdo, os objetos vao nos apresentando
diferentes faces. Entdo, tais imagens ou representagdes, porque variam em suas dimensdes ou
faces, pertencem ao movimento, e, assim, sdo concretas e continuam sendo meio confusas,
fundando-se, particularmente, no sentimento que temos de sua variagdo por um discernimento
presente na propria acdo que realizamos com elas ou nas suas diregdes.

Portanto, sendo pensadas na agdo, tanto a imagem do objeto encontra-se implicada na
acdo quanto as lembrancas que se dirigem a percep¢do do objeto precisam da presenca do
objeto para ocorrer, ao serem motivadas pela inten¢do que configura a agdo, no que sao
selecionadas pelos movimentos motores presentes nesta agdo. SO com a educagdo da
percepcao pelos simbolos, em que definimos os conceitos dos objetos, ¢ que as imagens das
coisas poderdo ser pensadas independentemente de percebermos os objetos, porque se
estabilizardo numa forma invaridvel e, pela palavra, se destacardo do todo como um
quadro®’. Fora da representacdo simbolica, a nossa percep¢do implica tanto 0 movimento de
mudanga qualitativa quanto o movimento de mudanga de qualidades que se prolonga.

Consequentemente, a nossa inteligéncia, encontrando-se voltada para a agdo, consiste
na exteriorizacdo de nossa consciéncia, de tal modo que tanto a nossa representagdo impessoal
quanto a nossa percep¢ao concreta se da entre as coisas, porque ndo se distinguem delas.
Nisso, a inteligéncia, presa aos objetos materiais que sdo de seu interesse, os manipula a partir
de representagdes que concretamente estdo inseridas em seus atos intencionais. Assim, a
inteligéncia, no que se encontra completamente exteriorizada a si mesma, estando entre as
coisas, vive como que num estado de sonambulismo, porque nesse estado ndo existe
distancia®® entre representar e agir. Desse modo, na medida em que a inteligéncia se encontra
presa a acdo e ao objeto material que manipula, a consciéncia ndo se distingue da agdo e do
objeto. Por isso, como ndo representamos a imagem do objeto independente da acdo, também
nao temos consciéncia dele fora e independentemente da ag¢do ou, nestes estritos termos,
nenhuma consciéncia nos aflora.

No entanto, porque naturalmente representa, mesmo que tal representagdo esteja
implicita na agdo, pela nossa faculdade de refletir, a nossa consciéncia recolhe-se em si

mesma e virtualmente conquista-se a si propria. Todavia, para se conquistar completamente, a

2% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 15). E importante ver o desdobramento dessa ideia nas paginas
29-30, 36-37 e 44-46 deste titulo.

57 Idem. (p. 33-34, 73-74).

¥ Para se compreender essa ideia, ¢ importante vé-la inserida no contexto discutido em: BERGSON, Henri. A
evolugdo criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 162-163).
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nossa consciéncia precisa passar da virtualidade a atualidade ou ao ato, representando as
coisas numa forma que seja, ao mesmo tempo, consciente ¢ independente da agdo concreta em
que se insere. Desse modo, para se libertar por completo, a consciéncia conta com o
desenvolvimento da linguagem ou com o uso do sinal inteligente, porque, pelo sinal, ao
mesmo tempo que as significacdes vao se estabelecendo, elas vdo sendo distinguidas e
separadas umas das outras pela etiqueta que lhes marca.

Assim, porque em nosso desenvolvimento sempre somos tutelados, monitorados ou
acompanhados por pessoas mais velhas, sempre somos acompanhados pela comunicagao
afetiva-gestual, por expressdes corporais ou sinais concretos de estados e pela comunicagao
verbal, isto &, pelas palavras ou por signos. Na comunicago afetivo-gestual, pela imitacio””
que o0 nosso corpo automaticamente realiza dos movimentos motores dos gestos expressivos
de outra pessoa, sentimos o sentimento dela ou, por simpatia, vivemos o sentimento dela e
vamos dando sentido ao sentimento dela. Desse modo, os percebemos diretamente em nds.
Todavia, ndo podemos nos esquecer de que também os sons das palavras pronunciadas
acompanham as nossas acoes, e, pelo sentido afetivo-gestual que se encontra concretamente
presente no sentimento em que somos introduzidos pela imitagdo, antes de pronunciarmos as
palavras, vamos comecgando a entender o que querem dizer.

Mas, ndo ¢ sé isso: porque cada palavra agrupa varios objetos semelhantes sobre a sua
designacao, correspondendo, portanto, a um géner0240 e, ao entendermos gradualmente o que
querem dizer, também vamos nos introduzindo neste universo. Contudo, ndo ¢ s6 a palavra
que constitui um determinado género, porque qualquer sinal, de modo geral, nos insere em
géneros — embora existam diferencas entre eles, como, por exemplo, entre a expressao
afetiva-gestual e a palavra.

A diferenga que existe entre o sinal concretamente presente em uma expressao afetiva-
gestual e o sinal palavra se v€ no fato de que a expressdo afetivo-gestual sempre ¢ singular, e
o seu sentido esta no sentimento Unico que a propria expressao nos introduz. Dessa maneira,
ele ¢ apenas vivido por nds, no que o0 nosso corpo maquinalmente imita a expressao de outra
pessoa. Ja a palavra, depois de aprendida, pode ser abstraida de uma coisa concreta e ir pousar
em outra coisa concreta. Nestas condi¢gdes, como sinal inteligente, a palavra ¢ um sinal moével,

pois pode designar uma variedade de coisas individuais, como, por exemplo, cada arvore

29 Para se compreender o papel da imitagio maquinal de nosso corpo de outros movimentos ¢ importante ver
essa ideia inserida nas discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 21); BERGSON, Henri. Matéria
e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecéo:
Topicos). (p. 115-116, 121).

% BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 177-178).
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singular que se encontra dentro do género arvore. Assim, ¢ a mobilidade da palavra que,
sendo propria da linguagem humana, permite a inteligéncia completar, conscientemente, a
conquista de si mesma, ao levd-la para dentro de si para designar os seus proprios
procedimentos. Mas, esta operacdo, que se completa com o desenvolvimento da nossa
capacidade de simbolizagdo, ¢ no que a reflexdo se torna completamente abstrata, comeca
com a educacdo dos sentidos, uma vez que por essa educacdo se estabiliza a imagem do
objeto e a reflexdo se desenvolve concretamente.

Desse modo, devemos observar que as qualidades que confusamente se seguem na
imagem representada do todo, ao serem concreta e confusamente percebidas, constituem o
nosso ambiente. Consistem no modo que a matéria se da a perceber por nossa influéncia
inicial sobre ela, j4 que desde ai existe a acdo de nossa memoria, em nossos sentidos.
Portanto, a dissociacdo do que nos interessa da extensdo representada envolve tanto a
contracdo de muitos momentos pela memoria como o afluxo de lembrangas em dire¢dao da
percepcao, num discernimento concreto ou agido da imagem do objeto. Entdo, porque este
discernimento, antes de ser propriamente intelectual, ¢ pratico ou 1util, a imagem que
delimitamos, sendo concreta, encontra-se condicionada a acdo do corpo no meio. Mas, como
existe representacdo e ocorre discernimento, o germe da consciéncia abstrata esta posto.
Consequentemente, a imagem que delimitamos pela educagdo dos sentidos ¢ concretamente
pensada e serd abstratamente pensada pelo desenvolvimento da linguagem, ao formarmos o
seu conceito, ligando-a a um simbolo.

Portanto, a percepgdo impessoal ou a representacdo impessoal, ou ainda a imagem do
todo, como extensdo, se torna nossa percep¢ao ou representacao pela experiéncia da nossa
capacidade sensorio-motora®*!. Mas, também conta com a participacdo da memoria e com a
participagdo do intelecto, porque a primeira tarefa da inteligéncia®** ¢ dos sentidos que a
prolongam, estando voltada para a acdo, ¢ a de perceber as coisas como descontinuas e
divisiveis — ainda que ai predomine, inicialmente, a inteligéncia do corpo243 . Nisso, conta com
a aten¢io”*, porque normalmente se fixa por atos descontinuos, os quais, por assim serem,
ignoram parte da mudanga, imobilizando-a, tanto em nossa consciéncia quanto na matéria, em

estados estaveis, de acordo com “(...) a tensdo da [nossa] faculdade de agir, [que] € com

2! BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 63).

2 BERGSON, Henri. A evolugdo criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 181-183).

3 0p. Cit. (2006a). (p. 126-127).

4 Op. Cit. (2010). (p. 16-17). E importante se ver as ideias ai discutidas dentro do contexto da pagina 329 deste
titulo.
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certeza proporcional a concentragdo da [nossa] faculdade de perceber” (Bergson, 2010, p.
328).

Logo, porque, por um lado, pela tensdo da memoria, a percepcdo condensa muitas
sensagOes elementares em qualidades, e, por outro lado, a inteligéncia divide a extensdo por
um discernimento pratico, inicialmente seguindo os designios da inteligéncia de dividir a
extensdo, também os dados de um de nossos sentidos ndo se encontram com os de outros
sentidos. Pois, cada qual constitui o seu centro de movimentos motores referentes aos
estimulos de suas sensac¢des, que ndo se comunicam com 0s outros centros de movimentos
motores dos outros sentidos. E desse modo que, inicialmente, as qualidades sdo confusamente
percebidas em um todo que se representa como uma unica imagem.

Por isso, os nossos sentidos precisardo ser educados®*’, ndo so para localizarem suas
impressdes na extensdo, estimando a distancia, como também para se porem de acordo entre
si sobre as impressdes de um unico objeto, juntando-os em nossa mente na configuragao de
uma Unica imagem dele. Estas operacodes se desenvolvem por meio da agdo. Nisso, a0 mesmo
tempo em que a repeticdo das agdes estabilizam as rea¢des motoras do corpo em habitos
referentes aos objetos, a reflexdo estabiliza as suas imagens como claras, distintas e
invariaveis — o que ndo deixa de ser uma educa¢do da atencdo pelo corpo, mostrando-lhe o
que fixar.

Nesse processo, uma das primeiras tarefas da inteligéncia vai ser distinguir o nosso
corpo>* de outros corpos. Isso ocorre & medida que vamos voluntariamente controlando os
nossos movimentos e nos deslocamos entre os outros corpos no espago, sentindo o nosso
proprio. Entdo, no que nos deslocamos e tornamos precisos 0S nossos movimentos
voluntarios®”’, a0 mesmo tempo em que as imagens de outros corpos variam em relagdo ao
nosso deslocamento, encontrando-se sempre presentes, a imagem do nosso proprio corpo se
sobressai entre as outras. No que a imagem do nosso corpo apresenta certa estabilidade,
enquanto a dos outros varia em fungdo do seu deslocamento, a primeira ¢ tomada como centro
da representacdo que, por esse processo, de impessoal, passa a ser pessoal, uma vez que ¢ a
nossa pessoa que se referem as agdes realizadas. Todavia, esse ¢ um processo relativamente
longo, o qual envolve a estabilizacdo de mecanismos motores em hébitos de agdo ou o
desenvolvimento e o controle de nossas a¢des voluntarias, pelas quais vamos delimitando a

imagem do nosso corpo e as dos demais.

% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 48-62).

2 Idem. (p. 46-47).

7 Idem. (p. 26).
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Para compreendermos a delimitacdo das imagens, vamos abordar a relacdo da visao
com o tato, contudo, pode envolver também o paladar, o olfato, a audi¢do. Em nossas
primeiras tentativas de alcangarmos as coisas que imediatamente nos cercam, as nossas
impressdes do tato e da visdo vao se coordenando entre si por essas acdes espontaneas
nascentes. Mas, observemos que nisso também vamos nos conscientizando de que os
movimentos pretendidos, e ainda difusos, sofrem resisténcia do meio ou se deixam atravessar,
do mesmo modo que vamos nos conscientizando do sentimento dos musculos envolvidos.
Conforme cada vez mais vamos realizando movimentos pretendidos, cada vez mais vamos
também tendo consciéncia do sentimento muscular envolvido, a0 mesmo tempo em que
aumenta a nossa consciéncia concreta das diferentes resisténcias sofridas, que nos aparecem
como qualidades sentidas em relagdo a agao dos musculos das partes do corpo envolvidas.
Com isso, vai se destacando, pela resisténcia ao movimento, o sentimento proprio ao
espaco’*, na medida em que as resisténcias aos movimentos se diferenciam em seus
sentimentos, estabelecendo uma certa divisdo concreta na extensao.

Assim, ao irmos conseguindo repetir as acdes que sdo minimamente pretendidas,

249 . , .. .
cada vez mais os estimulos sensoriais aos movimentos motores,

vamos coordenando
comecando a estabilizagio de mecanismos motores em habito™’. Como se trata de
movimentos realizados, temos ai uma forma agida do objeto que vai se desenvolvendo pela
coordenacao, através de aproximagoes e inducdes, das sensacdes do tato com as sensagdes da
visdo™'. Desse modo, na agdo pretendida, 4 medida que se coordenam a forca e a sustentagio
muscular para o deslocamento do membro ou do corpo até tocar ou chegar ao objeto e os
movimentos necessarios para manipula-lo, vio se constituindo os esquemas de movimentos”>
que, repetidos, se estabilizam. Pelas relagdes motoras concretas, na propria agao, as relagdes
espaciais da agdo e do objeto, de mais gerais, vio se tornando mais especificas®".

Desse modo, os dados do tato ¢ os dados da visdo comecam a se coordenar entre si

pelo sentimento dos movimentos motores envolvidos, que lhes cria um contexto. J4, os

¥ BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 224). E importante se
compreender esse sentimento do espago inserido nas ideias discutidas em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecao:
Topicos). (p. 74, 212-213, 259, 286-289).

2 Para se compreender essa coordenagdo ¢ importante vé-la inserida dentro do contexto presente em:
BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relacdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 126-127).

20 Pode se ter uma ideia da estabilizagdo do habito no mesmo titulo da nota anterior (p. 104-105).

! BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 46, 48).

2 Um exemplo interessante desse fato pode ser visto no mesmo titulo da nota anterior (p. 109-110).

33 BERGSON, Henri. A evoluciio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 59-61, 180, 224, 233-240).
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movimentos motores, por sua vez, vao se coordenando pela forma concreta do objeto
implicada na acdo. Entdo, no impulso a agdo pretendida existe uma ideia ou uma forma
suposta do objeto concretamente implicada nesse impulso e ¢ pelo sentimento dos
movimentos motores envolvidos na acdo que se realiza que a ideia ou forma concreta do
objeto ¢ testada. Por isso, ¢ por este sentimento que os intervalos que separavam os dados da
visao com os do tato vao sendo preenchidos, segundo a orientacao da ideia suposta do objeto
implicada no impulso da a¢do. Logo, a imagem do objeto, ainda que concretamente, ¢
completada na a¢@o que realizamos com o objeto, mesmo que ai essa imagem, sendo concreta,
nos aparega apenas como qualidade em meio a outras qualidades que nos aparecem na agao.

Portanto, quanto mais repetimos as operagdes de movimentos pretendidos, isto €,
voluntarios, com um determinado objeto, mais firmemente ficardo ligados os lagos das
sensagoes dos diferentes sentidos do corpo com os movimentos motores que as utiliza em
acoes possiveis. Estes mecanismos de movimentos, apos estabilizados como habitos, no que a
representacao se torna pessoal, ainda que s6 se desenhem no cérebro, ¢ que possibilitam que
em um pensamento complexo se desenvolvam raciocinios abstratos, uma vez que aquilo que ¢
abstratamente pensado s6 toma sua forma abstrata se a imagem que lhe corresponde, ao
menos, se delinear em nossa imaginacdo — € a sua imagem sO se delineia em nossa
imaginagao se o corpo tomar a atitude habitual que lhe ¢ solidaria, isso porque depende das
sensagdes provenientes de seus respectivos movimentos motores para se configurar em nossa
imaginacao. Por outro lado, porque esses mecanismos de movimentos habituais consistem em
a¢des nascentes que, diante de um objeto, levam o corpo a uma atitude®*, envolvendo o
acionamento de um certo grupo de musculos de diferentes partes ou 6rgaos do corpo — e, por
i1sso, 0 sentimento do movimento que ocorre neles — ¢ que fazem com que, na percepcao de
um objeto, o reconhecimento dele possa ser desatento da sua imagem, apenas por esses
movimentos ou por esse habito de atitude do corpo.

Nesse sentido, na medida em que as sensagdes dos diferentes sentidos do corpo
envolvidos na percep¢do de um objeto (que automaticamente se iniciam ao entrarmos em
contato com ele, esbogando uma acdo do corpo em relagdo ao objeto) se conjugam com as
sensacdes dos musculos das diferentes partes ou 6rgdos do corpo acionadas ativamente pelo
habito ¢ que se desenha uma forma mais completa da acdo do corpo em relacdo ao objeto,

assim se constituindo e se estabilizando, na consciéncia, o esquema motor do objeto. O

>4 E interessante se ver a relagdo da atitude motora do corpo com as lembrangas e o reconhecimento nas
discussdes presentes em BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o
espirito. 3. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 6, 102-105, 112, 120, 139).
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esquema motor do objeto ¢ um esquema virtual ou um habito intelectual da sua forma agida,
isto &, concreta® , € consiste em uma forma vazia.

O esquema motor do objeto se destina ao seu imediato e pronto reconhecimento. Este
reconhecimento ocorre, pois, na medida em que as sensagcdes dos movimentos motores das
diferentes partes ou o6rgdos do corpo, que foram voluntariamente adquiridas, se coordenam
com as sensagcdes do movimento provenientes de um objeto pelos diferentes sentidos
envolvidos, o preenchendo, a0 mesmo tempo em que atraem as imagens-lembrancas da
memoria, com suas respectivas lembrancas de sensagdes, que completam a delimitacdo da
imagem do objeto. Entdo, uma vez que as sensagdes, sendo extensivas, consistem em
movimento, €, assim, pelo seu esquema motor, o objeto ¢ percebido pelo movimento (o dele e
o do corpo), € por meio do esquema motor que a imagem do objeto adquire sentido na agao.

Consequentemente, o esquema motor do objeto, consistindo em uma forma vazia ou
numa espécie de receptidculo, também nos permite reconhecer o objeto concretamente,
porque, além de ser preenchido pelas sensagdes dos Orgdos dos sentidos diretamente
envolvidos na afetagdo do corpo pelo objeto, e pelas sensacdes provenientes dos musculos
acionados na atitude que o corpo toma como habito em resposta aos movimentos do objeto,
atrai>’, para a esfera da percep¢io, as lembrangas de sensa¢des que se encontram ligadas as
imagens-lembrangas que sao semelhantes a imagem do objeto € tornam a sua imagem mais
precisa. Isso porque as lembrangas de sensagdes, no que se atualizam, também acionam os
movimentos motores que solidariamente lhes correspondem, dando calor e luz ao percebido,
ao mesmo tempo em que completam o sentido da atitude que o corpo toma em relagdo ao
objeto. Desse modo, nés temos o sentimento dessa atitude, no que a imagem do objeto se
configura em nossa mente.

Por outro lado, ndo podemos deixar de observar que o esquema motor do objeto
também vai se constituindo na medida em que os nossos habitos vao se desenvolvendo e se
consolidando ou conforme as nossas acgdes voluntarias vao se tornando cada vez mais
controladas. Por isso, o esquema motor do objeto se desenvolve na medida em que as nossas
acdes com o objeto vao se tornando mais precisas. O que quer dizer que a sua formagao

também se encontra inserida na agdo que realizamos com o objeto, €, no seu inicio, &

5 Que o esquema motor ¢ virtual se deduz do fato de ele ser uma forma vazia presente na consciéncia que se

destina a organizar a matéria proveniente das sensacdes e da memoria. Que ele consiste em um habito intelectual
da forma agida ou concreta do objeto, se deduz do fato de que essa matéria que o preenche levar ao
reconhecimento de um mesmo objeto em diferentes situagdes. E interessante se ver essa compreensdo inserida
no contexto das discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do
corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 148-153).

2% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colego: Topicos). (p. 107-108, 140-141, 145-146).
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concreta, do mesmo modo que o objeto € concretamente percebido. Entdo, porque a nossa
percep¢do concreta ocorre por movimento, na percep¢do concreta também as imagens-
lembrancas de objetos semelhantes (as quais sdo atraidas pelo esquema motor do objeto, em
vias de formacao) sdo pertencentes a0 movimento e ligadas ao sentimento de sua variacao.

A nossa percepcao concreta de um objeto, isto é, dele inserido em uma acgdo que
realizamos com ele, se constitui pela atuagdo soliddria da imaginacdo com a memoria. Assim
que entramos em contato com o objeto, na imaginacdo, se configura apenas um esquema do
objeto, constituido pelas sensagdes representativas provenientes do objeto e o respectivo
sentimento dos movimentos motores nascentes que se esbogam a partir desses estimulos, pois
toda atividade imaginativa sempre envolve alguma atividade do corpo. Nesse interim, a
memoria fornece imagens-lembrancas de acdes que tém implicadas, nelas mesmas, imagens-
lembrangas de objetos semelhantes, com as respectivas lembrancgas de sensa¢des que lhes
acompanham. Juntas, no movimento concreto da consciéncia, na medida em que as imagens-
lembrangas de agdes e de objetos semelhantes se conjugam com as sensagdes representativas
do objeto, constituem uma intengdo ou a imagem concreta de uma acdo pretendida com o
objeto ou em impulso para uma ag¢do®’ que tem concretamente implicada em si uma ideia ou
uma forma suposta do objeto sobre o qual se pretende agir. Por sua vez, a forma concreta de
uma agao, que tem implicita em si a forma concreta de um objeto, e que se encontra implicada
em um impulso para a agirmos, s6 se concretiza em nossa consciéncia na medida em que as
lembrangas de sensacdes que acompanham as imagens-lembrangas de objetos semelhantes se
atualizam em movimentos motores, se fundindo ao esbo¢co dos movimentos motores
nascentes do esquema imaginativo do objeto, completando-o. Desse modo, pelo sentimento
que temos dessa atitude que o nosso corpo toma, o objeto, ao ser concretamente percebido sob
a forma de uma acdo concretamente intentada, adquire calor e luz, ao mesmo tempo em que o
sentido da acdo se concretiza.

Olhando mais de perto toda essa complexidade e a inserindo no processo em que 0s
nossos sentidos precisam se porem, entre si, em acordo para que a imagem do objeto seja
configurada no espago em sua forma completa, podemos observar que, na percepcao concreta
(em que inicialmente, as sensa¢des da visdo ndo se encontram com as sensagdes do tato para
formar a imagem do objeto), a imagem que cada um desses 6rgaos dos sentidos forma, como

qualidade movente, se condiciona apenas as partes do corpo que aciona em seu

7 Para se compreender essa ideia, é importante se ver as discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Matéria
e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao:
Topicos). (p. 68-69, 121-123, 128, 152, 158-159, 197).
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funcionamento independente, desligados de uma acdo voluntaria que envolveria a
coordenagao de outros grupos musculares. Todavia, por meio da agdo, mesmo que
inicialmente seja de impulsos que ndo se coordenam perfeitamente, os movimentos
voluntarios comecam a se desenvolver. Entdo, porque alguns musculos sdo voluntariamente
acionados em relagdo a uma a¢do com um objeto, sentindo-se os seus movimentos, bem cedo,
as sensagdes representativas da visdo comegam a se encontrar com as do tato. Isso ocorre
porque o sentimento dos musculos motores envolvidos na acdo com o objeto, mesmo os dos
impulsos que inicialmente ndo se coordenam, cria um contexto que lhe serve de base, pois as
imagens provenientes da visdo e do tato referentes a um mesmo objeto acabam se
encontrando entre si na acdo que se realiza com ele. Com isso ha o inicio da delimitacao da
imagem do objeto, no que as imagens-lembrangas se acoplam a representatividade das
sensacdes provenientes do objeto, constituindo uma ideia suposta dele. Nesse processo ¢ que
comeca a se constituir o esquema motor do objeto: pela fusdo das sensagdes referentes ao
objeto (isto ¢, as representativas, por cada um dos o6rgaos dos sentidos envolvidos, € as dos
musculos motores, de certo modo, voluntariamente acionados) com as sensagdes trazidas da
memoria junto as imagens-lembrangas rememoradas, lhe dando algum sentido.

Logo, como centro de ag¢des espontdneas, no esquema imaginativo, a partir das
sensagdes provenientes de um objeto, somos impelidos a agir. Mas, o movimento dessas
sensagdes segue, a0 mesmo tempo, duas diregdes: por uma, se esboga uma reagdo motora no
corpo; por outra, se aprofunda na consciéncia. Assim, solidariamente a essa reagdo motora
esbocada no corpo, na consciéncia, as sensagdes representativas da visdo, ao tentarem se
coordenarem com as sensacdes representativas do tato, vao delinear uma imagem incompleta
do objeto, porque ai existe a auséncia daquilo que nao corresponde aos interesses desses dois
sentidos. Contudo, no sentimento dessas sensacdes existe o sentimento do objeto que,
traduzindo-se em desejo e vontade, leva ao impulso a frente. Nesse proprio impulso a acao
encontra-se implicitamente presente o sentimento das relagdes espaciais mais gerais,
concretamente envolvidas na acdo intentada com o objeto que, da sua virtualidade, se
impulsiona para a sua realizagao.

Desse modo, mesmo sem nos darmos conta, no impulso a acdo do esquema
imaginativo, existe uma espécie de esquema da acdo pretendida em que as relagdes gerais do
objeto estdo concretamente presentes nas relagdes espaciais mais gerais da acdo. Portanto,

mesmo sem saber, nos transportamos para as relagdes gerais do espago, presentes nas relacdes
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gerais da acdo, que consideram as relacdes gerais do objeto. Entdo, tanto no querer’® quanto
no desejo”>’, nos transportamos para uma ideia concreta de a¢do, que tem implicita em si uma
suposicdo da ideia ou forma do objeto, a qual se encontra implicada no sentimento do objeto.
Assim, nos transportamos para o equivalente concreto de uma intengdo ou de um impulso
idealizado de agir, segundo uma suposicao concreta de uma ideia do objeto, ja presente no
sentimento do objeto, e ainda antes da imagem do objeto estar concretamente configurada em
sua completude.

No esquema imaginativo vemos, portanto, que a partir das sensacdes provenientes do
objeto se esboga uma reagdo motora a um objeto percebido, a0 mesmo tempo em que ai existe
também um principio de uma acdo a se realizar com o objeto. Esta, por seu turno, lanca um
apelo para a memoria que responde com suas imagens-lembrancas de objetos e agdes
semelhantes e suas respectivas lembrancas de sensacdes. Mas, a memoria s6 reponde desse
modo porque, na representatividade das sensacdes provenientes do objeto, e, a partir dos
movimentos motores que se iniciam em sua resposta — que consistem no esquema imaginativo
—, existem tracos ou indicios que apontam para uma certa forma suposta do objeto,
constituindo uma pré-percepcao dele. Na medida em que as imagens-lembrangas da memoria,
que sdo de objetos e acdes semelhantes, se juntam a ideia suposta do objeto que se forma pelo
esquema imaginativo, se configura melhor na ideia concreta da agdo tanto a imagem da
inten¢do suposta como uma agao possivel com o objeto quanto a suposi¢do da imagem do que
0 objeto possa ser, que se encontravam implicadas no esquema imaginativo. Desse modo, a
ideia concreta da acdo e do objeto ganha corpo e a agdo se propulsiona. No entanto, na medida
em que a agdo se desenvolve, e as sensacdes do objeto sdo continuadas pelos mecanismos
motores de acdes voluntarias em vias de formagao que vao se realizando, as mesmas somente
se ligam a movimentos ainda meio difusos, que levam o corpo a uma atitude um tanto
descoordenada de acdo com o objeto.

Contudo, por esses atos, pelo sentimento dos musculos das diferentes partes do corpo
voluntariamente envolvidas em sua acdo, que expressa concretamente o desejo ou a vontade,
e, portanto, a forma do objeto implicita na forma da a¢do com o mesmo, € que se conjugam as
sensacdes provenientes do tato e da visdo sob a orientacdo da forma ou ideia suposta para o

objeto. Desse modo, o sentimento dos movimentos voluntarios do corpo, mesmo em

¥ BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 26, 44, 129, 133, 192); BERGSON, Henri. A evolugio criadora.
Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 20, 63, 200, 231-232, 261-262, 275-276).

% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 15-16, 22, 27-29).
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desenvolvimento, cria o contexto que, na consciéncia, orienta a jun¢ao das sensacoes da visao
com as sensagoes do tato, de acordo com uma ideia suposta do objeto, no que tanto a acao que
se impulsionou a realizar quanto a forma suposta do objeto sdo testadas na acdo mesma que se
realiza. Ao mesmo tempo em que na acdo que se realizam, as sensagdes da visao e do tato, ao
irem se completando pelas sensacdes lembradas a partir das imagens-lembrangas de
movimentos e objetos semelhantes, comegam a desenhar, na consciéncia, o esquema motor do
objeto. Portanto, aos poucos, conforme acdes semelhantes sdo repetidas com objeto
semelhantes ou idénticos, vai se dando forma ao esquema motor do objeto. Do mesmo modo,
aos poucos, tanto a agdo quanto o objeto também vao sendo concretamente analisados pelo
corpo a partir da ideia concreta da acdo e da ideia concreta do objeto, tornando-os cada vez
mais bem delineados e precisos nas suas formas.

Entdo, precisamos observar que, a0 mesmo tempo em que os movimentos motores do
esquema imaginativo se esbo¢am, lancando um apelo®® & memoria, esta, integralmente’,
responde com todas as suas lembrancas. Contudo, hd uma infinidade’® de imagens-
lembrancas semelhantes na memoria que se estendem a outras referentes a data, a situagdo e
ao contexto em que ocorreram, e todas fazem pressdo para se inserirem na ag¢do. No entanto,
0s mecanismos motores, em relagdo as lembrangas, mesmo em vias de se estabilizarem, ja
comeg¢am a funcionar como um filtro do organismo em funcdo da acdo iniciada por eles e
expressa na atitude do corpo, ndo deixando qualquer lembranga aleatoria se aproximar da
acdo. Desse modo, os mecanismos motores iniciados s6 deixam se aproximar das sensagdes
do objeto percebido as lembrangas semelhantes a presente situacdo da acdo esbocada na
atitude do corpo diante do objeto. Sendo assim, porque ha uma infinidade de lembrancas na
memoria, existe ai uma necessidade prévia de escolher e organizar as lembrangas que a
memoria oferece a agao.

Para escolher e organizar as lembrangas que se aproximarao da percepg¢ao, pelo desejo
ou pela vontade, a nossa personalidade, mobilizando-se pela agdo esbocada no esquema
imaginativo, € por uma certa suposi¢do da forma do objeto segundo alguns fragmentos
percebidos, expande o seu conteudo de lembrangas, ao diminuir a tensdo entre elas, e se
movimenta®® entre as imagens da memoria, em busca da imagem-lembranga mais adequada

as ideias da acdo e do objeto que apenas se delineiam pelo esquema imaginativo. Isto €, em

260 BERGSON, Henri. Matéria e memoéria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. So Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 68, 114-115, 120-121, 124-125, 178-179).

! Idem. (p. 197-199).

22 1dem. (p. 191-197).

23 Op. Cit. (2006a). (ver além de p. 191-199, p. 118-121, 201, 220).
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busca da lembranca em que a imagem do objeto e da acdo em que se encontra inserido seja,
ao mesmo tempo, mais adequada a forma apenas adivinhada e suposta como do objeto, ¢ a
forma da a¢do que concretamente se impulsiona. Assim, as imagens-lembrancas da acdo e do
objeto sdo escolhidas pela forma suposta do objeto e da agdo que se impulsiona, e a imagem-
lembranga escolhida ¢ rememorada pelo esbogo da ideia imaginada.

Ao escolher uma imagem-lembrancga, tensionando-se novamente, a nossa
personalidade contrai nela todas as lembrancas da memoria, inclusive as lembrangas de
sensagoes que lhe sdo referentes, e a rotaciona para sua ponta, organizando-a assim para
inseri-la no esboco do esquema imaginativo, que ¢ formado pelas sensagdes representativas
provenientes do objeto e pelo sentimento do movimento motor esbocado em resposta as
mesmas. No que as lembrancas de sensagdes pertencentes a imagem-lembranca da acdo e do
objeto, se adequam ao esboco das sensacdes dos movimentos motores iniciado pelo esquema
imaginativo, a forma do esquema motor do objeto se delineia melhor. Por outro lado, no que a
imagem-lembranga do objeto e da agdo, vindas da memoria, se juntam com a forma suposta
do objeto e da agdo, esbocadas no esquema imaginativo, a forma do objeto e a forma da acao,
que eram constituidas por relacdes espaciais concretas e mais gerais, se delimitam em
relagdes espaciais concretas mais especificas.

Desse modo, a medida que a forma ou a ideia suposta do objeto e da possibilidade de
uma acdo com ele vai se confirmando pela agc@o pretendida com o mesmo, a imagem esbocada
do objeto, que havia sido lancada pelas sensagdes provenientes do objeto, em que havia uma
auséncia entre os dados da visdo e os do tato, vai se completando pela imagem-lembranga.
Isto significa entender que a imagem-lembranga, na medida em que vai se atualizando, se
aproxima das sensagdes, ¢ faz isso segundo o contexto fornecido pelo sentimento dos
movimentos dos musculos envolvidos, que as condicionam a uma mesma agdo. Assim, sob
esta condicdo, no que a imagem-lembranca se aproxima das sensagdes, as analisa na tentativa
de compor com elas a imagem-percebida, ainda que concretamente ou em uma a¢io”"*.

E desse modo que, sob a influéncia da percepcdo”®, a partir da ideia ou forma do
objeto concretamente suposta, os mecanismos motores, que estdo sendo montados, vao sendo
cada vez mais bem analisados pelo corpo ao passo que voluntariamente sdo determinados os

musculos e o sentimento da tensdo deles, até vir a se estabilizarem como um habito de atitude

264 Para se compreender esta ideia, é importante se ver as discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecéo:
Tépicos). (p. 68-69, 121, 176-179, 209-210).

26 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Coleg@o: Topicos). (p. 104-107).
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do corpo diante do objeto, pelo qual ele pode vir a ser reconhecido sem se prestar atengdo a
sua imagem. Por essas mesmas operagdes, na consciéncia, a0 mesmo tempo em que a imagem
do objeto se delimita e se estabiliza, o esquema motor do objeto se completa, adquirindo uma
forma que pode permanecer vazia e ser preenchida com as sensagdes de outra percepgao,
facilitando o reconhecimento do objeto. Assim, a inteligéncia vai se desenvolvendo pela
reflexdo da forma criada e imaginada — isto €, concretizada em uma imagem com o auxilio
das lembrancas — sobre o objeto percebido. Portanto, ao mesmo tempo em que a reflexdo
concretamente se desenvolve, tanto o esquema motor do objeto se desenvolve quanto a
imagem do objeto é concretamente delimitada; e, no que o esquema motor do objeto se torna
estavel, vem a ser o habito intelectual ou a forma agida pela qual a imagem do objeto €
reconhecida, ainda que concretamente percebida.

Mas, ndo ¢ s6 isso: a medida em que a imagem do objeto vai se estabilizando como
representacdo, por diferentes agdes realizadas com o objeto, os sentimentos que inicialmente
se tinham do objeto no proprio esquema imaginativo (e que tinham implicado em si, a um s6
tempo, um esboco geral da forma concreta do objeto, implicito nas relagdes gerais do espago
que concretamente se configuravam na inten¢do da agcdo com o objeto) ao se fazerem
presentes por diferentes vezes e situacdes nos varios e diferentes impulsos a agdo que se
configurou mediante ao objeto, vao se aproximar e se confundir com os sentimentos das
atitudes motoras que o corpo assumia diante do objeto, no que a sua imagem se configurava
na imaginag¢do, constituindo uma determinada emog¢do. Desse modo, o sentimento do objeto
se empalidece e se ofusca no sentimento da atitude do corpo. Obscurecido e ofuscado, pouco
nos aparece quando entramos em contato com o objeto novamente. O que nos aparece a partir
de entdo ¢ apenas a repercussdo da emocdo na afetividade da imagem do objeto que se
representa em nossa mente, levando a essa emo¢do em decorréncia dela. Portanto, o
sentimento do objeto que, em certa medida, foi a causa da representacdo desse objeto, ligado
aos sentimentos decorrentes da acdo com ele, constitui a emo¢do que nos advém em
consequéncia de sua representacao, se ofuscando nela.

Logo, de acdo em acdo pretendida e realizada com o objeto ou sobre ele, aos poucos,
0s movimentos motores se tornam cada vez mais bem organizados e cada vez mais
firmemente ligados as sensagdes provenientes do objeto e da situagdo, compondo um
conhecimento pratico, concreto ou agido, que ¢ antes um hdbito do que uma abstracdo. Pois, a
medida que as sensacdes de um objeto se ligam estavelmente a um mecanismo motor
habitual, a forma da acdo ou a forma agida do objeto passa a se conservar nas sensacdes. A

partir de entdo, pelo habito da agdo, o objeto ¢ reconhecido por um sentimento de certa
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familiaridade ou ¢é reconhecido por um sentimento de qualidade marcante’®® ou a sua

percepcao se torna habitual. Mas, porque a imagem que delimitamos dele ainda se encontra
condicionada a acdo, a sua individualidade participa da acdo e da paisagem ou, estando
inserida no movimento, € concreta.

Dessa forma, quando consideramos conjuntamente o héabito, a agdo e a consciéncia
concreta ou inserida nos movimentos de mudanca de qualidade, vemos que, inicialmente, as
coisas que atraem o organismo267 sdo as que lhe desperta um interesse que € pratico ou agido.
Por isso, o organismo as apreende do ambiente pelo simples fato do restante nao lhe atrair, e,
assim, ndo precisa as abstrair ou elas ndo s3o abstraidas. Contudo, ¢ comum a essas
apreensoes o fato de o corpo reagir aos diferentes movimentos que sente ou as sensagdes das
coisas. Por conseguinte, a partir do momento em que os mecanismos motores se estabilizam
como habito motor em relagdo a determinadas sensagdes, também o esquema motor do objeto,
na consciéncia, se estabiliza como habito intelectual da forma agida do objeto. Logo, a
imagem do objeto, sendo separada da representacio do todo confuso, passa a ser
concretamente reconhecida — mas tanto a imagem quanto o seu reconhecimento ainda
participam da acdo como qualidades marcantes que evocam determinada atitude do corpo.
Assim, o reconhecimento de um objeto, sendo agido ou se dando pela atitude que o corpo
toma diante dele, ocorre muito mais por um sentimento de familiaridade em relagdo ao
mesmo.

Entdo, observamos que ainda antes da percepg¢ado abstrata, clara e precisa da imagem, a
qualidade que participa do todo indistinto, pelo habito motor ou pela agdo do corpo sobre o
meio e que se repete e se estabiliza, ¢ dissociada da representagdao unica e confusa e, pelo
sentimento do objeto e da agdo, ¢ associada a imagem agida do objeto. Nisso, as sensacoes
que temos do objeto se ligam diretamente ao sentimento do seu uso ou, entdo, o sentimento do
objeto se associa ao sentimento de nossa agdo sobre ele, ou, ainda, a forma agida do objeto
passa a se conservar nas sensacgoes, agilizando a sua percepgao e constituindo o sentimento de
familiaridade que temos em relagdo a ele. Mas, desse modo, as qualidades que se sucedem
como imagem do movimento que realizamos com o objeto, estando ligadas fortemente ao
objeto, estdo ligadas fortemente a nds ou a nossa percepgao dele ou ao uso que fazemos dele,
concomitantemente a sua presenga. Dessa maneira, a sua representacdo, como também a

representacao do todo, mesmo que concretamente, de impessoal, vai passando a ser pessoal.

266 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 185-186).
7 Idem. (p. 187-188).
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No habito existe, portanto, somente um sentimento de semelhanca entre a imagem
concretamente percebida e as imagens da memoria que se ligam ao movimento ou a agao. Isso
porque a forma vazia ou esquema motor do objeto, que se delineou na consciéncia, na
percepcdo concreta, atrai as imagens-lembrancas que s3o sentidas como semelhantes a agao
pretendida, que foi esbogada e iniciada pelo organismo. Ou, ainda, atrai lembrangas em que o
objeto se encontra inserido numa ideia concreta de acao sentida como semelhante. Portanto,
porque as lembrancgas sdo da imagem de um objeto inserida nas imagens de uma acdo sentida
como semelhante, tais lembrancas também sdo concretas. Assim, como o reconhecimento do
objeto ocorre a partir das lembrangas de imagens e movimentos semelhantes, em que a
representacao do objeto se encontra inserida em uma acao, este reconhecimento ¢ antes agido
do que abstratamente representado.

Mas, como as lembrangas se conservam do modo que se deram na memoria,
guardando o tempo e o lugar em que se formaram, desde o inicio, a memoria discrimina,
diferenciando a imagem agida que ¢ percebida das imagens agidas que sdo lembradas. Assim,
uma vez que a representagdo esta implicita na agdo, a discriminagdo que a memdria ai realiza
participa da a¢do com o objeto, e, sendo desse modo, antes agida do que pensada, tem que ser
sentida. Por outro lado, no que a imagem do objeto se refere a nossa agdo concreta sobre ele,
porque a agao se liga diretamente a semelhanga, e sendo que ela ainda ndo ¢ abstraida, pois ¢
antes agida do que pensada, tal semelhanga também tem que ser sentida.

Nesse contexto, podemos perceber que a memoria, desde o seu principio, discerne a
individualidade, e que ndo ocorre exatamente como o discernimento de um individuo (uma
vez que este ¢ uma abstracdo que o distingue como uma imagem segundo um conceito,
separadamente das demais). O discernimento da individualidade ocorre pela distingdo
concreta de um Unico todo das qualidades, constituindo uma Unica representagao de tudo, liga
representacdo Unica de tudo que lhe sucede, na medida em que qualquer qualidade mudar. A
representacao impessoal, sendo um todo confuso, € Unica, € no que ela ocorre, a memoria
automaticamente lhe guarda do modo que se deu. Ja, com estabilizagdo dos mecanismos
motores e as influéncias das lembrangas cada vez mais precisas, a individualidade se estende
para as partes da unica representagcdo confusa de tudo, dividindo-a em outras representagdes
simultdneas que se constituem pela sintese do multiplo no uno, nao desligando o momento
seguinte do momento atual, ao distinguir as imagens das qualidades de objetos que a memoria
vai guardando do que se vai vivendo. Isso acontece porque estes discernimentos ocorrem pela
acdo. A distingao propriamente de individuos pela memoéria (isto €, de uma imagem segundo

um conceito e independente de uma a¢do com o objeto e de outra imagem) acontece somente
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quando o habito do objeto, que ¢ um discernimento agido, remontando a esfera intelectual,
constituir na consciéncia o seu género abstrato, o que ocorre com desenvolvimento da
linguagem.

Assim, antes do género se tornar algo que ¢ abstrato, ele se realiza como algo que ¢
concreto, que pertence a uma agdo, uma vez que no habito de utilizarmos as coisas, um
sentimento de semelhancga concretamente as destaca do todo. Desse modo, nos movimentos
de reacdo do organismo que se tornam habitos, as sensacdes dos objetos singulares distintos, e
que somente variam superficialmente ou em detalhes que ndo impedem a forma da agdo
intentada, constituem concretamente uma classe de diferentes sensa¢des com variagdes entre
elas, mas que se prolongam pelos mesmos movimentos motores. Contudo, porque nesses
casos as representagdes se inserem numa mesma agdo, € porque nisso somente se tem um
sentimento de semelhanga entre elas, sem serem abstraidas, cada uma dessas imagens, ainda
que inseridas numa mesma a¢do, continuam sendo unicas, ao constituirem o germe do género
ou uma espécie muito particular de género, que ¢ antes agido do que pensado. Portanto, no
que as coisas imprimem uma mesma atitude ao corpo, ¢ este pode lhes extrair os mesmos
efeitos tteis, na propria acdo sobre as coisas, algo que ¢ de comum entre elas se destaca, mas
que ¢ antes sentido do que abstratamente representado, sendo que a representacao do objeto se
encontra inserida na a¢cdo. Consequentemente, o habito consiste numa espécie muito particular
de ideia concreta de género que, sendo antes vivida do que pensada, se realiza como
semelhanca somente sentida entre imagens.

Entdo, no que as nossas sensacdes sado muito variaveis, comportam nuancas de textura,
resisténcia, temperaturas, odor, cor, sabor e de alturas audiveis. No entanto, uma vez que esta
montado o mecanismo motor que as utiliza, independentemente dessas nuangas, o corpo
sempre reponde do mesmo modo. Logo, porque por uma unica atitude o corpo responde a
uma variedade de sensagdes semelhantes, o nosso hébito de as utilizar consiste numa espécie
de género para as coisas, mas que € concreto ou agido. Portanto, o sentimento que temos das
sensagdes € que se referem as qualidades que sdo marcantes nas coisas consiste num
discernimento rudimentar®® e pratico delas. Constituem o nosso conhecimento pratico ou
agido das coisas, e este consistem em nosso conhecimento concreto delas.

Por conseguinte, ¢ do habito de nossa acdo, a partir das semelhancas somente sentidas

nas coisas, que se forma, em nds, a ideia geral de género ou o mecanismo estdvel do habito

% £ interessante ver essa ideia inserida dentro do estudo de casos presente em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao:
Topicos). (p. 130-133).
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motor acionado por estimulos de sensagdes sentidas como semelhantes, remontando a esfera
intelectual e assim fornecendo a nos a base para a ideia geral de género. Observamos que, a
partir de entdo, no que somos cada vez mais introduzidos na linguagem e vamos apreendendo
as palavras, atingimos um nivel cada vez mais abstrato do pensamento, que se aprofunda pela
funcdo simbdlica das palavras. Desse modo, a0 mesmo tempo em que vamos passando cada
vez mais a delimitar clara e precisamente a imagem do objeto pelas relagdes que sdo tao
somente espaciais, 0 inserimos em géneros cada vez mais abstratos pelo uso que vamos
fazendo das palavras. Nesse processo, a atengdo o fixard numa forma que, sendo abstrata,
também ¢ impessoal, uma vez que a sua imagem se insere nas relagdes que sao puramente
espaciais e, assim, o seu conceito, traduzindo as relacdes espaciais que sao compartilhadas
objetivamente pela humanidade na palavra, o comunica.

Todavia, a importancia da palavra articulada vai muito além disso, porque as palavras
funcionam do mesmo modo que os mecanismos motores, pois, responde, “em nuamero
limitado, a uma quantidade ilimitada de objetos individuais” (Bergson, 2006%, p. 189). Logo,
“(...) o entendimento, imitando o trabalho da natureza, montou, ele também, aparelhos
motores, desta vez artificiais”, e o “(...) conjunto desses mecanismos ¢ a palavra articulada”
(Ibidem). Todavia, as palavras que vamos aprendendo e que usamos sdo em numero
limitado®®, ao passo que o nosso conhecimento sobre as coisas, que vem se acumulando com
o tempo, ultrapassa em muito o nimero de palavras que temos.

Nao nascemos com 0s nossos conhecimentos prontos € nem com 0S nossos papeéis
sociais definidos. Por isso, do mesmo modo que precisamos educar o nosso corpo em vista da
acdo, também devemos educar a nossa inteligéncia em fun¢do da cultura em que vivemos.
Portanto, necessitamos de uma linguagem que nos permita passar daquilo que ja sabemos para
aquilo que nao sabemos. Consequentemente, as nossas palavras, consideradas como sinais,
mesmo indicando alguma coisa, ndo podem estar completamente aderidas a essa linguagem:
precisam ser mdveis ou extensiveis a muitas coisas, isto €, se descolarem de uma coisa e irem
pousar em outra, ja que o seu numero ¢ limitado.

Assim, a palavra ‘arvore’ pode se desprender de uma determinada arvore concreta e
unica e ir pousar em outra arvore concreta, individual e Unica, que se encontra ao seu lado ou
em outro sitio, ou pode se desprender de uma arvore percebida e ir pousar na lembranga de
uma arvore. Também, ela pode se desprender de qualquer arvore concreta e, por analogia, ir

pousar em uma arvore imaginada, como, por exemplo, a ideia de arvore genealdgica ou a de

% BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 177).
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arvore do conhecimento. Ou, ainda, pode ir pousar em entidades miticas, como, por exemplo,
a arvore da vida.

Por conseguinte, porque a palavra pode ser deslocada®™ de uma coisa percebida a
outra coisa percebida, também pode ser deslocada de uma coisa percebida para a recordagdo
da imagem representada dessa coisa percebida, e, assim, pode ser o sinal que marca ou
distingue tanto a coisa percebida quanto a sua lembranga. Mas, pode ser deslocada também
dessa imagem nitida e individualmente representada pela memoria, para uma imagem que seja
representacdo dessa imagem, contudo, mais vaga, em que, pela reflexdo e imaginagao, as suas
particularidades individuais sejam apagadas ou para a imagem de um género de individuos,

sendo-lhe também o seu sinal. Ainda, pode ser deslocada dessa imagem vaga que ¢

Qo

representada para a “(...) representagcdo do ato pelo qual se tem a representacao dela, isto €,
ideia” (Bergson, 2010, p. 178), também consistindo no sinal que distingue tanto esse ato
quanto essa ideia.

Entdo, no “(...) dia em que a inteligéncia, refletindo sobre as suas proprias atividades,
se reconhece criadora de ideias, faculdade de representacdo em geral, ja4 ndo ha objeto de que
ela ndo queira ter a ideia” (lbidem, p. 179). Assim, porque da imagem representada pela
memoria, pela reflexdo e imaginacdo, se apagam®’ ' as particularidades de tempo e de lugar,
tornando-a uma representagdo mais vaga, pelo que conserva da imagem anteriormente
representada somente as suas relagdes mais gerais ou a sua forma geral, por esse ato se cria a
ideia que constitui um género abstrato representado por um conceito. Mas, porque o ato pelo
qual se criou essa ideia consiste em estabelecer claramente relagdes ainda nao distinguidas,
que, por fim, acabam aglutinando determinados fendmenos sob uma mesma etiqueta, a
faculdade de representacdo em geral consiste nas operacdes intelectuais em que o novo ¢
extraido do fluxo continuo e heterogéneo de mudanga qualitativa que dura. Assim, as relagdes
sempre novas que engendram a organizacdo da matéria nesse fluxo, como uma nova forma,
constituem uma nova classe, pelas relacdes novas abstraidas da mudanca continua. Portanto, a
faculdade de representagdo consiste, em geral, nas operagdes que distinguem uma forma,
separando-a, individualizando-a ou espacializando-a.

Logo, a palavra, por poder ser deslocada de uma coisa a outra, pode, pela propria
inteligéncia, cada vez mais ser levada a se aprofundar nas suas operacionalizagdes ou no

movimento de mudancga qualitativa do pensamento, conquistando-se por completa. Entretanto,

270 BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 178-179).
2"l BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colecao: Topicos). (p. 185).
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como simbolo que representa algo, a palavra continua sendo objetiva, ja que constitui a
comunicacdo de ideias entre as pessoas. Nesse caso, aquilo que representa precisa adquirir
uma forma moldada como de um objeto cristalizado no espago. Portanto, no que a inteligéncia
aplica a palavra as operagdes concretas do pensamento, trazendo-as a luz da consciéncia
abstrata, s realiza esta operagdo transformando-as em imagens registradas de tempos em
tempos pelo trabalho que a atengao normalmente realiza. Ao solidificar, assim, o0 movimento
que € progresso ou duracdo, ele adquire distingdo e clareza, como imagens justapostas.

Entretanto, ¢ preciso lembrar que ndo nascemos sabendo pronunciar as palavras, e que
também decorre um tempo até termos dominio suficiente sobre o nosso corpo para que
possamos as reconhecer na massa sonora bruta dos sons que ouvimos. O nosso
reconhecimento distinto das palavras ouvidas, com todas as suas nuangas de significados,
somente se desenvolve ao se conjugarem as impressdes do esquema imaginativo do ouvido
com o sentimento de todos os musculos que sdo envolvidos voluntariamente na pronuncia da
palavra. Assim ¢ que se forma na nossa consciéncia, por completo, o esquema motor das
palavras. Todavia, porque o esquema motor do ouvido consiste num croqui para o esquema
motor da palavra, ainda antes de as reconhecermos abstratamente, ¢ pelo esquema motor do
ouvido que iniciamos o seu reconhecimento concreto. Desse modo, no movimento de
mudanga de qualidade que consiste na massa sonora ouvida, aos poucos (particularmente
devido ao desenvolvimento da linguagem afetivo-gestual), os sons das palavras que andam
juntas (entre si, € com a agdo € o objeto), vao adquirindo algum sentido, ainda que
concretamente.

Dessa maneira, vamos desenvolvendo um croqui do esquema motor da palavra
escutada diretamente relacionado ao desenvolvimento do croqui do esquema motor do objeto
percebido ou com o mesmo ja concluido. Como este ultimo, ao se desenvolver, leva a
representacdo concreta da imagem do objeto (delimitada nas suas relagdes particulares
referentes a acdo, em que o objeto ¢ pensado na agdo e a partir de uma ideia concreta de
relagdes mais gerais), também uma certa delimitagdo do sentido das palavras, inserida na ac¢ao
e nas expressdes afetivo-gestuais, vai acompanhando esse progresso. Logo, também a palavra
nao ¢ sentida como independente da outra e nem essa espécie de sentido concreto que elas vao
adquirindo ¢ independente da inten¢do esbogada e da agdo que se inicia.

Entretanto, ao aprendermos a pronunciar as palavras, completando-se, assim, o seu
esquema motor especifico (ja que este se constitui na consciéncia em uma forma vazia ou
receptaculo, que atrai as imagens-lembrancas mais especificamente pertinentes ao caso), o

esquema motor da palavra, se destina ao nosso pronto ou imediato reconhecimento concreto
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da mesma. Entdo, uma vez que o esquema motor da palavra estd montado, sempre
reconheceremos a palavra em sua materialidade sonora. No entanto, como as palavras sé vao
adquirindo algum sentido (mesmo que abstratamente) quando se encontram ligadas a outras
ou em um contexto, a representacdo que cada uma delas faz em um contexto ¢ um processo
aberto, e, desse modo, a palavra nunca perde a sua mobilidade. Alias, é porque as palavras sao
livres para irem de uma coisa a outra, simbolizando-as, ¢ que podemos conscientemente ver
as mudangas que realizamos em nossas nog¢des, no que concretamente passam a abarcar um
novo aspecto do objeto ou um novo objeto, desenvolvendo as significacdes.

Portanto, vamos aprendendo as palavras no contexto da acio, nas frases’’> ou ora¢des
em que os objetos vao sendo nominando ou qualificados ou, ainda, nas adverténcias que
sofremos sobre agdes que esbogamos na atitude do nosso corpo. Posteriormente, depois de
aprendemos a abstrair as palavras do contexto ou da frase, apontamos para objetos e
perguntamos o seu nome, além de que, em voz alta, nds mesmos indicamos qualidades a tais e
nos advertimos sobre agdes somente imaginadas com eles. Ou seja, pela intercomunicagao
que acompanha todas as nossas incursdes sobre o mundo em que vivemos, vamos
conscientemente exteriorizando cada vez mais o0 nosso pensamento e, pela palavra, a nossa
vida mental superficial ou as operacdes de objetivacdo da inteligéncia, que ja haviam se
iniciado pelo héabito motor, se torna cada vez mais social, no que nos representarmos objetos,
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qualidades e agdes, por conceitos ou ideias especificas de géneros

compartilhadas por
todos.

Mas, quanto mais nos envolvemos em agdes com o objeto, porque a nossa vida
psicoldgica anterior sobrevive ou porque todos os acontecimentos que nos sucederam com
suas particularidades de contexto e situagao continuam existindo, as nossas lembrangas vao se
enriquecendo, inclusive, com o aprendizado e com o desenvolvimento da linguagem, que vai
ligando palavras ao objeto e a acdo com o mesmo. Entdo, no que o equilibrio entre a
percepcao e a agdo, estabelecido pela consciéncia pratica e util do momento presente,
constitui uma distancia entre as sensagdes provenientes do objeto € os movimentos motores
que as utilizam, as imagens-lembrancas que sdo atraidas para a esfera da impressdo atual,

sendo cada vez mais ricas em imagens, vai fazendo uma analise cada vez mais precisa dessas

sensacoes do objeto. Nesse interim, vamos nos esclarecendo cada vez mais quanto a imagem

72 £ interessante se ver essa afirmacdo refletida nas ideias discutidas em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecéo:
Topicos). (p. 133-136, 140-141, 144-145, 148-151).

> BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 188-189).
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do objeto, ao passo que a percepgao do objeto se torna também cada vez mais especifica, até a
sua imagem ser evocada por seu simbolo, numa relagao da espécie para o individuo — no que
poderemos pensar o objeto na auséncia dele.

Logo, a formagao da ideia geral de género s6 estara completa depois de aprendermos a
pronunciar as palavras e as extrairmos ou abstrairmos do contexto da a¢do. Neste estado, o
que indica em nos ja a presenca da faculdade de constituir géneros abstratos, pela inteligéncia,
¢ o fato de perguntarmos os nomes das coisas. Contudo, também ai, inicialmente, juntamos as
coisas sob um nome pelo sentimento de semelhanga entre elas. S¢ ultrapassamos este estado
na medida em que as semelhangas sentidas sdo traduzidas por imagens semelhantes, isto &,
depois que delimitarmos, na imagem do objeto (que, como um todo, ja estd abstraida) as
imagens que sdo interiores a ela. Nesse processo, a sua imagem se torna mais completamente
abstrata, e por isso podemos distinguir e esclarecer as semelhancas que existem entre as
imagens interiores de diferentes objetos, portanto, no que os objetos se assemelham. Ou,
ainda, a medida em que outros géneros abstratamente se desenvolvem e podem ser designados
por palavras.

Mas, enquanto ndo chegamos nesse ponto, apesar de estar completa a nossa
capacidade de representarmos um género, as operagdes que realizamos com as imagens ja
delimitadas sdo concretas ou participam da agdo. Isso porque o espirito se fundamenta na
semelhanca entre as imagens que, sendo vivida, ¢ sentida e automaticamente desempenhada
na atitude referente ao género que um determinado nome etiqueta. Dito de outro modo,
apenas conjugamos as imagens assim fundamentadas em um pensamento que participa de
uma acao em que o objeto se encontra materialmente envolvido, uma vez que as semelhangas
sdo somente sentidas — embora também seja assim que as semelhancas sentidas sdo
convertidas em imagens interiores a imagem do objeto.

Desse modo, porque as experiéncias de intercomunicacgdo afetiva-gestual (em que as
palavras vao adquirindo um certo sentido no contexto da agdo) sdo associadas a objetos ou
qualidades ou a propria acao, também elas vao se tornando um habito do ouvido ligado a
acdo. No que esse desenvolvimento ¢ continuado, ainda pelo croqui do esquema motor da
palavra, constituido pelas impressdes do ouvido ou mesmo antes de sabermos pronunciar as
palavras e adquirirem toda nuan¢a de seu significado no contexto, vamos também
distinguindo algumas palavras e aquilo que elas indicam e, de certa maneira, o seu sentido.

A partir das qualidades marcantes, que influenciam os nossos sentidos de forma
semelhante, em que as imagens das coisas se encontram inseridas na agdo, ocorre uma

associacao concreta da palavra com a coisa. Nesse ambito, a sua imagem adquire uma certa
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estabilidade e independéncia da acdo, por andarem sempre juntas, segundo determinada
constancia da comunicacao afetivo-gestual. Todavia, apesar da imagem encontrar-se
estabilizada, e uma palavra poder remeter o pensamento a mesma, porque essa operacao ainda
se fundamenta no sentimento que junta diferentes objetos pelas qualidades marcantes dos
mesmos, o seu sentido ndo s6 depende do habito motor como depende de uma acdo concreta,
porque, nessa situagdo, as lembrangas também participam de uma acao concreta.

Desse modo, embasados em nosso sentimento da relacdo da palavra com a acdo e o
objeto, por dissociagdo, primeiro extraimos da individualidade do todo da acdo concreta a
representacdo do individuo que se encontrava inserida nela, discernindo-o pela propriedade
simbolica da palavra que lhe dd nome. Contudo, mesmo essa representagdo nao se
encontrando mais inserida na acdo e mesmo que a imagem se delimite por operagdes
abstratas, elas ainda precisam do contexto concreto de uma agdo real com o objeto, atual e
lembrada, para adquirir algum sentido. Ou seja, imagina¢do, memoria e reflexdo ainda
trabalham concretamente, no que diz respeito a nossa capacidade de formularmos juizos sobre
as coisas.

Mas, uma vez que a memoria ja possua uma grande quantidade de imagens-
lembrangas que possam ser referidas pelas palavras, de tal modo que a imagem remetida pela
palavra possa ser abstratamente delimitada por essa mesma operacdo, também poderemos
decompor as imagens e, com suas imagens internas, compor outras. No que chegamos a este
estado, a comunicagao atinge, por completo, a sua forma abstrata. A partir de entdo, por meio
das palavras somente, como simbolos que marcam e indicam algo, poderemos criar, iniciando
pelo abstrato, imagens, pela combinagdo de outras imagens. Isto €, sem ter que concretamente
lidar com objetos concretos para delimitar uma imagem ou abstraidos de uma ag¢ao real com o
objeto.

No entanto, precisamos observar que, na medida em que o estado cerebral ¢ somente o
comego de uma a¢do, na maioria dos casos, o estado psicologico lhe ultrapassa. Entretanto, no
que a configuragdo da imagem de um objeto envolve tanto a suposi¢cado de uma forma do
objeto quanto a estabilizagdo dos movimentos motores ligados a acdo com o objeto, existe
solidariedade entre as operacdes do intelecto € o movimento do corpo. Desse modo, “(...) um
pensamento complexo, que se desdobra em uma série de raciocinios abstratos (...) €
acompanhado da representacdo de imagens, pelo menos nascentes, (...) [mas que] sO sdo
representadas a consciéncia depois que se desenhem, na forma de esboco ou de tendéncia”
(Bergson, 20064, p. 6) motora. Ou seja, estas imagens s6 sdo representadas depois que ativam

0s mecanismos motores no cérebro que movimentam ou tensionam os musculos do corpo,
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levando-os as atitudes que habitualmente assumem frente aos objetos respectivos as imagens
pensadas ou depois que estas imagens forem espacialmente desempenhadas pelo corpo, ao
liberarem os movimentos que lhes sdo implicitos.

Portanto, no que os raciocinios que sdo abstratos envolvem os conceitos simbolizados
pelas palavras, e sendo que as palavras sdo signos, € assim sdo um significante que remete a
um significado, tal significado, nas operagdes do pensamento, sdo as imagens concretamente
configuradas, uma vez que a imagem e o objeto, em esséncia, ndo se separam completamente.
Entdo, o sentido dos conceitos que as palavras simbolizam nos raciocinios abstratos esta
atrelado as imagens que os traduzem. Mas, porque a configuragdo da imagem referida por um
conceito estd condicionada a atitude espacial que o corpo toma frente ao objeto ao qual ela
representa, e sendo que ela sé se configura como imagem distinta depois que os movimentos
motores se estabilizam em mecanismos motores como habito, os raciocinios abstratos,
movimentando-se por simbolos, dependem dos habitos concretos que o corpo ja tenha
desenvolvido.

Assim, uma vez que delimitamos as imagens ao manipularmos concretamente os
objetos, e, nisso as relagdes espaciais mais gerais, que nos sdo inatas, se especificam nas
relacdes concretas que em nossa mente desenham a forma do objeto na sua imagem, a
imagem do objeto encontra-se condicionada aos movimentos motores segundo os
movimentos do corpo que se estabilizam como habito. Entdo, ao combinarmos as palavras em
um raciocinio abstrato — de tal modo que criamos, com algumas imagens, outras imagens — as
palavras também precisam criar novos hébitos ou novos mecanismos motores referentes a
imagem que cria como determinado objeto, uma vez que a imagem s se configura de acordo
com 0 mecanismo motor que movimenta o corpo, pondo-o na atitude que lhe corresponde.

Nesse caso, porque o habito ¢ uma acdo automatica que nos subsome em sua agao, ¢
preciso que os mecanismos motores que “correspondem as palavras” possam “(...) entrar em
luta com outros mecanismos, como 0s que correspondem as proprias coisas, ou mesmo uns
com os outros” (Bergson, 2010, p. 204). Assim, “(...) a consciéncia, que teria sido arrastada e
afogada na realizacdo do ato, ganha o dominio de si e liberta-se” (/dem). Pois, no que o
mecanismo motor da palavra entra em luta com o mecanismo motor do objeto, vencendo-o ao
criar outro mecanismo motor, por esse ato voluntario, a consciéncia livremente configura uma

274

nova imagem ou institui um novo objeto. Portanto, a vontade pode intervir®™ tanto para

2" BERGSON, Henri. A evoluciio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 275-276).
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escolher o mecanismo motor que entrara em acdo como também para a montagem de um
Nnovo mecanismo motor.

Mas, como 0 mecanismo motor se constitui em uma a¢ao que tem implicada em si a
forma de um objeto, as palavras que passam abstratamente a descrever uma nova imagem
criada s6 adquirem sentido na medida em que a imagem que esta sendo descrita se insere no
movimento concreto de mudanga qualitativa da consciéncia, portanto, ao passo que as
palavras ja se encontram inseridas em um movimento de mudanca. Logo, o movimento de
mudancga que ¢ abstrato consiste numa reflexdo do movimento de mudanga que ¢ concreto.
Isso quer dizer que, para criarmos abstratamente uma imagem, ela precisa se inserir no fluxo
heterogéneo de mudanga qualitativa, pois ¢ nesse fluxo que criamos relagdes novas. Entdo,
uma vez que estas relagdes ja tenham sido abstraidas desse fluxo, poderemos delimitar a
imagem que a palavra refere, mas ndo sem ela participar do movimento de mudanga de
qualidade, para que o seu sentido a individualize como imagem clara e distinta. Ou seja, a
imagem que se cria precisa ser sentida como uma qualidade que muda em referéncia a outras
qualidades. No que as imagens se encontram nesse fluxo, elas, concreta e internamente,
podem se relacionar a uma outra, sendo inseridas ou extraidas dela. Assim, por um lado, a
palavra adquire sentido pela forma concreta em que uma imagem participa da outra, e, por
outro, a imagem soO pode ser abstratamente indicada ao ser concretamente configurada. Depois
disso, também o seu sentido estard ligado a palavra, e o sentido sera intuido junto ao objeto,
pelo carater simbolizador da palavra.

Portanto, a medida que delimitamos a imagem de um objeto, ligando-o a uma palavra,
nos a abstraimos, e, a partir de entdo, poderemos realizar operagdes abstratas ou as inserir
num movimento abstrato do pensamento. Mas, no que as imagens abstratamente relacionadas,
para adquirirem sentido, precisam se inserir no fluxo heterogéneo de mudanga, elas também
precisam se inserir nas relagdes concretas da consciéncia. Como, por um lado, esses
elementos sdao abstratos e, por outro, as relagdes entre eles sdo concretas, no fluxo
heterogéneo de mudanga, mesmo que os elementos sejam em si abstratos, eles adquirem uma
organizagdo concreta. Assim, estabelecer uma significagdo ou atribuir um sentido ¢ um ato
diretamente ligado a vontade ou ao desejo, e tanto o desejo quanto a vontade sdo antes agao
do que especulagdao ou contemplagao.

Desse modo, para se chegar a esse estado das operagdes intelectuais, observamos que,

na formagdo da ideia geral de género, porque no préprio acontecer das coisas ou na
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consecuc¢do em que nos acontecem, se guardam na memoria®”> automatica e integralmente,
como virtualidades, do exato modo que se deram, as mesmas se guardam com todos os seus
detalhes de data, lugar e contexto. Mas, porque o que esta acontecendo automaticamente se
guarda na memoria, por este ato, se torna passado, congelando-se ou adquirindo a
caracteristica de uma imagem, sendo assim discriminado pela meméria. Mesmo as qualidades
moventes, ao se guardarem na memoria, adquirem a forma de qualidade, solidificando-se
como imagem. Logo, a memoria ja descrimina enquanto guarda, distinguindo
individualidades, que tomam a forma de imagens-lembrancas.

De outra via, ao realizamos um esfor¢o de reflexdo sobre o sentimento de qualidades
marcantes das coisas que nos levam sempre a mesma atitude diante delas, nos damos conta
das semelhancas das coisas implicitas nesse sentimento, e, ao dissociarmos ou separarmos a
ideia de semelhanca do habito, a representamos como uma ideia para formar outras ideias,
que ¢ a ideia geral de género. Mas, ndés s6 podemos realizar a operagdo de inclusdo de uma
imagem em um género a medida que, na memoria, as lembrangas ja consistem em imagens ou
representacdes estaveis. Porque, por um lado, discriminando as imagens lembradas de objetos
individualizados infletidas na percepc¢ao presente, podemos ver, tanto na imagem percebida
quanto nas imagens lembradas, no que elas se diferem. Por outro lado, lembrando dessa
diferenca pela reflexdo, podemos apagar de todas essas imagens, isto ¢, da percebida e das
lembradas, aquilo que as individualiza, restando apenas o que ¢ comum entre elas ou no que
se assemelham, constituindo o género abstrato em que s3o inseridas, representado pelo
conceito.

Por conseguinte, para discernirmos individualidades ou individuos em uma percepcao,
sO precisamos da interven¢do® ® da memoria, uma vez que as lembrancas se guardam do modo
que se deram e se distinguem pela forma, data, local, situacdo e contexto. No entanto, em uma
percepgao, a inclusdo da imagem percebida em um género se da por um processo reflexivo
que sempre se refaz, e ¢ uma operacdo que nunca acabada, prossegue indefinidamente,
sempre recome¢ando a cada nova percep¢ao. Isso ocorre porque ela consiste na propria
operagdo do pensamento e, se fundando no movimento heterogéneo de mudanca qualitativa,
constitui as imagens estaveis das coisas, que se configuram clara e distintamente em nossa

imagina¢do. Assim, em si mesmo, o género consiste em uma imagem instavel e evanescente,

27 BERGSON, Henri. A lembranga do presente e o falso reconhecimento. /n: A energia espiritual. Sio Paulo:
Editora Martins Fontes, 2009. (Colegdo: Biblioteca do Pensamento Moderno, 2009). (p. 128-151).

27 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. Ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 189).



125

podendo se desfazer entre todas as lembrancas individuais que considera ou se cristalizar na
imagem delineada ou na palavra pronunciada ou na atitude assumida pelo corpo.

E preciso lembrar que a nossa busca por distingdo e clareza se inicia bem cedo em
nossa percep¢io’’’, j4 que a sua primeira fungdo ¢ a de condensar uma infinidade de
movimentos oscilatorios da matéria em qualidades que passamos a considerar estaveis,
porque, apesar de ser mudanga heterogénea e continua, a atencao se dedica a ela por atos
descontinuos. Mesmo a propria mudanga qualitativa e heterogénea da duracao que constitui os
nossos estados psicoldgicos s6 nos pode ser claramente percebida como mudanca de
qualidade. Isto ¢, ignoramos o progresso dela e nos atentamos a mudanga depois que ela se
tornou grande o suficiente para fazer o corpo mudar de atitude. Pois, € por saltos bruscos que
a nossa atengdo normalmente se dedica ao que lhe interessa ou se realiza por atos
descontinuos, captando a mudanca em bloco. Entdo, como o que nos interessa ¢ a nossa agao
util sobre as coisas, para a realizarmos também temos que perceber as coisas iméoveis. Nesse
sentido, para saltarmos de um ato a outro, o que percebemos também precisa se encontrar em
um estado definido ou passar de um estado fixo a outro estado fixo, porque s6 percebendo o
objeto imovel ¢ que poderemos moldé-lo pela nossa agdo sobre ele.

Por conseguinte, com o nosso aprendizado das palavras e pelo desenvolvimento das
operacdes que levam a ideia geral de género, dos corpos vivos®’® que crescem e se
desenvolvem, considerando um periodo dessa evolucao, nos damos uma visao estavel dela
chamando-a de forma, e a partir dai dizemos que mudou de forma quando essa mudanga se
torna o suficiente para vencer a inércia de nossa percepcao. Isso ocorre também com as
imagens, enquanto na sua sucessividade de mudanca ndo diferem muito uma da outra, pois
que consideradas como pequenas deformacgdes, nos damos uma média dessa mudanca, ¢ a
chamamos de esséncia da coisa ou a propria coisa. Desse modo, no movimento de
deslocamento, o que nos interessa € saber, em determinado momento, onde o movel esta e que
direcdo segue. Ainda, do movimento continuo do todo extenso, chamando-o de agdo e reagao,
tomamos o movimento por estados estaveis ou por atos. Logo, vemos o movimento de
mudanca qualitativa como qualidade, ao tempo em que o movimento evolutivo, como forma
ou esséncia, € 0 movimento do extenso, como ato.

“A essas trés maneiras de ver correspondem trés categorias de palavras: os adjetivos,

os substantivos e os verbos, que sdo os elementos primordiais da linguagem. Os adjetivos e 0s

T £ interessante também se ver essa afirmagio refletida nas ideias presente em BERGSON, Henri. A evolugéo
criadora. S3o Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 16, 181, 182, 326-328).
*”» BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 327-331).
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substantivos simbolizam, portanto, estados” (Bergson, 2010, p. 331, grifos do autor). Todavia,
também o verbo exprime estado, uma vez que ¢ a parte mais clara dessa representacao que
consideramos, pois do ato realizando-se, nos concentrando no seu designio ou finalidade, nos
prendemos a um desenho antecipado da agdo realizada. Assim, no que diz respeito a
superficialidade de nosso eu ou na nossa inteligéncia voltada para a sua exterioridade, a ideia
pode representar a qualidade, a forma ou a esséncia, o designio do ato ou a sua finalidade.
Entretanto, no que diz respeito aos nossos processos profundos de mudanga qualitativa, em
que a ideia ¢ concreta’”, nesta existe elementos implicitos na sua contextura concreta que,
sendo termos reais, se interpenetram, constituindo o todo dela. Por isso, 0 movimento natural
da inteligéncia que ai se insere ¢ o de dissociar esses elementos e, por essa operagdo, vai dar
na abstracdo. Portanto, ¢ pela dissociacao dos elementos que se encontram implicados uns nos
outros no movimento heterogéneo de mudanca qualitativa que a inteligéncia, pela palavra,
tomada como simbolo que fixa e distingue, ¢ lhe pondo uma marca, conquista a si mesma e
domina o mundo dos corpos materiais, particularmente o dos sélidos inorganizados.

Contudo, isso sO se torna possivel pelo nosso reconhecimento da palavra a partir do
momento que o seu esquema motor estd completo. Mas, ao assim reconhecermos as palavras,
elas ndo deixam de ser imagens verbais®®, e, como toda imagem, também as imagens verbais
se encontram justapostas no espaco. Portanto, numa frase, as palavras, somente indicam, de
tempos em tempos, a sinuosidade do caminho para o pensamento. Ou seja, no que diz respeito
a sua materialidade, ao ser composta por palavras, na frase existe um intervalo entre uma
palavra e outra que nenhuma representacao concreta preenche.

Entdo, uma vez que as palavras sdao imagens verbais € que as imagens sao coisas
justapostas, necessariamente, o pensamento precisa consistir no movimento que as liga numa
frase, lhe dando sentido, e faz isso por meio de hipdteses que antecipam as palavras. Por
conseguinte, a palavra, sendo um signo, isto €, um significante que remete a um significado, &,
no seu mais geral, um sinal que simboliza algo ou remete a uma representagdo conceitual, e o
seu significado s6 se define no que a palavra ganha sentido pelo movimento que o
pensamento estabelece entre todos os elementos principiados na expressdo. Desse modo, ¢
necessario simpatizarmo-nos com a atitude da pessoa e com assunto, porque ¢ no sentimento
que temos dos movimentos que esboca, ao principiar sua elocugdo, que intuimos a forma das

relacdes mais gerais, pelas quais o nosso pensamento passa, antecipadamente, a prever e a

" BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 93).

2% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colecao: Topicos). (p. 145).
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coordenar o que vai percebendo. Nesse interim, aquelas relagdes gerais vao se tornando mais
especificas ao irem convertendo os elementos que se encontram implicitos na forma ou ideia
intuida em imagens significativas, segundo o sentido impresso pela emocao da ideia.

Logo, porque tanto as ideias quanto as imagens-lembrancas progridem, as mesmas nao
sdo coisas acabadas, e, portanto, a percep¢ao concreta — sendo a percep¢do do movimento de
mudanga — precisa ser algo do pensamento, da consciéncia, sem deixar de participar das
coisas. Assim, pela acdo ou por nosso interesse, na significacdo do que se percebe, devido a
concentragdo da nossa faculdade de compreender e a tensdo da nossa faculdade de agir,
sempre partimos do movimento concretamente sentido que principia o esquema de acao
presente no sentimento que temos do objeto. Como este esquema de agao consiste numa ideia
concreta do movimento de mudanca em que figura as relagdes mais gerais do objeto, e, uma
vez que tudo isso se encontra implicito no sentimento do objeto, no proprio sentimento do
objeto estd dado o seu sentido, portanto, as relagcdes mais gerais do movimento de mudanga ou
a forma concreta que, ao ser abstraida, ¢ que orientardao a formacao do seu significado.

Entdo, no que diz respeito & percepcio completa®®

, esta ¢ constituida por dois
movimentos: um que vai do objeto, das sensagdes em dire¢do da ideia abstrata que formamos
dele; e outro que desce das abstragdes da ideia, movimentando as imagens-lembrangas mais
abstratas em direcdo das lembrancas de suas sensac¢des. Sozinho, o primeiro movimento
produz uma percepcao passiva e movimentos motores que lhe acompanham ou a justaposi¢ao
passiva de sensacdes e reagdes automaticas. O segundo movimento, sozinho, produz a
atualizagdo da lembranga, tornando-a cada vez mais atual, ao refletir-se nos movimentos
motores. Logo, como a percepgao distinta e reconhecida se forma no que estas duas correntes
de movimento se juntam, a percepc¢do torna-se definida e se distingue justamente pela
imagem-lembranga que vai ao seu encontro, sendo exatamente esta uma exigéncia da aten¢ao
ou da percepc¢ao atenta.

Nessas operacionalizagdes estdo implicadas a intui¢do de uma ideia muito abstrata,
formada por relagcdes mais gerais, bem como a concepcao da ideia do género do objeto, a
necessidade das imagens-lembrangas se inserirem nessa ideia mais geral desdobrando-a em
sua imagem, ¢ a necessidade de as sensa¢des lembradas se inserirem no esquema motor do
objeto, completando as sensagdes sentidas nele, para que a sua imagem se delineie em nossa
imaginacdo. Entretanto, porque sdo as lembrangas que, insinuando-se no objeto percebido, o

tornam uma imagem clara e distinta, a parte mais evidente do trabalho realizado pelo

281 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
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pensamento encontra-se no movimento que vai das lembrangas para o objeto. Assim, porque
as lembrangcas, ao se introduzirem”* na percepgao, lhe fornecem a maior parte de sua matéria,
no mecanismo do reconhecimento, ndo comeg¢amos por ver ou ouvir, constituindo dai a
percepcdo distinta. Porque, s6 apds aproximarmos as lembrangas que sdo semelhantes ao
objeto percebido que o reconhecemos, ¢ a lembranca que nos faz ver ou ouvir distintamente o
objeto. Entdo, € necessario que haja uma pré-percepcao do objeto. Todavia, como esta nao
passa de signos para a memoria, também ¢é necessario que da pré-percepcdo nos
transportemos para o plano mais abstrato de relagdes da inteligéncia ou para uma ideia muito
geral do que o objeto deve ser, e s6 fazemos isso quando intuimos essa ideia confusamente
presente na intuicdo do sentimento do movimento do objeto vivido em nds, intuindo-o,
portanto, na emog¢ao de nossa duragao.

Mas, porque a inteligéncia, por sua capacidade de simbolizagdo, apresenta uma certa
independéncia, nés podemos ter a ilusdo de que a inteligéncia ndo depende de mais nada, e
pensar que podemos aprender coisas novas apenas pela combinagdo de palavras, do mesmo
modo que comunicamos as coisas que ja sabemos. Essa postura pode nos levar a esquecer de
que as palavras sdo simbolos de imagens estdveis que, solidificadas, ndo mudam, e que a
criacdo da qual a inteligéncia toma posse, ao intui-la, ocorrendo nas profundezas da
consciéncia, se engendra no fluxo heterogéneo de mudanga continua da duragdo. Sobre isso, €
interessante observarmos que “(...) de uma maneira mais geral, prestar atencdo, reconhecer
com inteligéncia, interpretar”, consiste numa ‘“Unica e mesma operacdo” do “espirito”
(Bergson, 2006a, p. 134), ¢ que para compreendermos o que nos dizem, passamos por todos
os graus da atencdo e exercemos sucessivamente varias capacidades da memoria, porque
ouvir “(...) a palavra falada, com efeito, ¢ primeiramente reconhecer o seu som, em seguida
identificar seu sentido, e finalmente buscar, mais ou menos longe, sua interpretacdo” (Ibidem,
p. 124).

Todavia, porque, para compreender”™ o que ouvimos de uma outra pessoa nés nio
vamos de palavra por palavra para o interior do pensamento, mas, sim, precisamos partir de
um pensamento analogo ao seu, isso quer dizer que, da percepcdo bruta inicial ou da pré-
percepgdo, nos fixamos o nosso nivel. Isto €, escolhemos, de nds mesmos, o ponto de nossas
causas proprias que sejam simétricos ao pensamento do outro, nos colocando em nossas ideias

que apresentam correspondéncia a elocugdo que iniciamos a ouvir. Estas ideias

22 BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
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correspondentes podem se encontrar mais ou menos proximas da percep¢ao bruta, mas, de
qualquer modo, ¢ a partir delas que organizamos as nossas lembrangas que vao em direcao da
percep¢ao para reconstruir o percebido, antecipando a percepg¢ao que vamos tendo das
palavras. Também ¢ a partir delas que compreendemos o que ouvimos na medida em que
conjugadamente refazemos o pensamento da outra pessoa por nossa propria conta,
antecipando a sua enunciagao.

Entao, se para compreendermos o que nos dizem precisamos nos colocar em nossas
ideias, que correspondem as ideias de quem nos fala, também temos que nos por nos
movimentos de nosso pensamento que correspondem aos da outra pessoa. Portanto,
precisamos nos simpatizar tanto com a pessoa quanto com o assunto. Mas, porque desse modo
a simpatia®®* nos informa de dentro do pensamento e do assunto, ela nos coloca diretamente
nas suas agdes ainda antes de as percebermos, nos levando para o interior do seu proprio
devir. Isso ocorre na medida em que, pela simpatia, a distancia entre nos, a pessoa e 0 assunto
vai se reduzindo, até coincidimos com o sentimento da pessoa e do assunto, intuindo a sua
ideia. No que intuimos essa ideia presente no movimento concreto desta emogao, sendo que
esta intuigdo ¢ antes vivida do que representada (e, assim, ndo existe um interesse pratico
imediato nela), esta intui¢do ndo ¢ a de uma forma abstrata, mas s6 da duragdo que se
engendra pela forma concreta que cria. Logo, ao assim nos inserirmos no movimento da
pessoa e do assunto, sentimos o sentimento da pessoa e do assunto numa uUnica € mesma
emocdo que tem implicada, em si, a sua ideia.

Todavia, para ocorrer o reconhecimento da ideia que esta implicada nessa emocao, a
simpatia precisa se alargar, envolvendo varios momentos da emoc¢do, ao deter-se nela, e
refletir sobre si mesma. Dado que ¢ pela reflexdo que extraimos uma forma, a forma que
extraimos precisa ser as das relagdes gerais em que a emog¢do se engendra, segundo uma
inten¢do ou designio suposto no movimento que se encontra em vias de organiza¢do na
propria elocucao ouvida. Esta forma serd tanto mais completa quanto mais a simpatia se
alargar sobre o seu objeto, ja que, por este ato, sintetiza varios momentos da forma que esta a
se engendrar como emocao, fundindo-os na ideia que intui na emocao. Portanto, essa ideia, na
sua contextura concreta, tem implicada em si todas as imagens em que supostamente pode se
desdobrar aquilo que vamos ouvindo. Essa ideia €, entdo, a0 mesmo tempo, um esquema

dinamico e uma hipoétese pela qual se antecipa aquilo que vai sendo percebido, constituindo-o,
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de fato, ainda antes de percebé-lo. Dai se pode concluir que ndo existe impedimento para, ao
mesmo tempo, nos simpatizarmos com um objeto € o percebermos.

Isso ¢ facilmente visivel se observarmos que sdo as operagdes concretas da
consciéncia que fornecem o fundamento para as operagdes abstratas do intelecto. Na medida
em que se constitui, em nossa consciéncia, um esquema dindmico pelo qual vamos
antecipando aquilo que percebemos, ndo podemos mais nos encontrar imersos no fluxo
continuo e heterogéneo de mudanca qualitativa da consciéncia, porque este ¢ tdo-somente
sentido. Entretanto, porque esse esquema ¢ uma ideia que tem na sua contextura concreta
outras ideias implicitas que precisam ser desdobradas em suas imagens, neste ainda existe um
movimento heterogéneo de mudanga, que se realiza pelo fluxo em que as qualidades
heterogeneamente mudam, conforme as imagens se definem. Entdo, como s6 se pode dizer
que uma ideia estd completa depois que se desdobra na sua imagem espacialmente
configurada, e que as ideias s6 se configuram em imagens pela participagdo das lembrangas,
existe ai um misto da duracdo com o espago ou da emogao do objeto com a espacializagao da
sua imagem.

Desse modo, ao ouvirmos o que estdo a nos dizer, criamos um conhecimento que ¢
novo para nés e o aprendemos a partir do todo de um argumento como uma imagem que ainda
nao haviamos distinguido. Por isso, ndo podemos ja ter em nosso espirito o sentimento desse
objeto. Entdo, a emocdo que sentimos em nds, intuida da pessoa e do assunto, ndo
correspondendo a nada que possamos ter sentido antes, tem que ser uma emogdo>> nova. Essa
emocdo nova que sentimos tem sensibilidade por substiancia, uma vez que, ao senti-la, nos
colocamos no interior do proprio devir. No que essa emog¢ao se confunde com o devir, a
mesma se encontra na propria origem da criacdo da ideia. Contudo, encontrando-se no interior
do devir, a ideia consiste na forma concreta em que a emogao se organiza, ao concretamente
organizar uma certa materialidade sob esta forma. Mas, porque so se pode dizer que uma ideia
esta completa ou que se tem um conhecimento claro e distinto depois que todos os elementos
implicados na contextura concreta dessa ideia forem desdobrados em imagens que
espacialmente configuram a imagem da ideia, essa emog¢ao também incita o empreendimento
da nossa inteligéncia e a perseveranca da nossa vontade.

Por conseguinte, a emocao nova, ao impulsionar para frente essas operagcdes como um
unico todo, revolve indivisamente as profundezas de nossa alma. Portanto, porque se

movimenta nas profundezas de nossa alma, esta emoc¢ao ¢ um estado afetivo que se distingue
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da sensagdo, isto ¢, ndo consiste numa excitacao fisica transposta para o estado psicolédgico.
Outrossim, esta emocao nao ¢ o abalo sentido na afetividade como resultado de uma ideia
pensada, uma vez que nao ¢ determinada por uma representagdo. Ela se pde antes do que a
representacdo, e, de certo modo, a gera. Por isso, tanto a propria representacdo nao se mantém
distinta dela como também a representagcdo ndo assume sozinha a sequéncia dos movimentos
intelectuais. Essa emog¢do ¢, entdo, a propria causa dos estados intelectuais que lhe
sobrevenham, e, nesse sentido, ¢ supraintelectual. E tendo em vista que ¢ supraintelectual, a
propria intuigio™ que temos dela é também supraintelectual. Mas, na medida em essa
emog¢do tem em sua substincia a representacdo e as imagens que ainda ndo se encontram
formadas, n6s podemos extrai-las do seu proprio desenvolvimento organico.

Assim sendo, podemos observar que o nosso estado, sendo o da emog¢ao nova, ¢
indivisivel e novo. No que assim consiste na duragdo, tanto excede a intelectualidade quanto
ndo ha medida que os compare, sendo entio uma continua mudanca qualitativa®™’. Todavia,
porque implicado no sentimento dessa mudanca qualitativa existe o sentimento daquilo em
que ela muda, ai existe igualmente, e em poténcia, a intelectualidade. Assim, os momentos da
duragdo real podem ser apreendidos pela inteligéncia e reconstituidos por uma série de visdes
tomadas de seu exterior. Logo, o intelecto fara isso aproximando dos momentos da duragdo
real o conhecimento ou as representacdes que ja tenha, pelas semelhangas que possa somente
sentir entre estes momentos e estas representagdes. Nisso, como o reconhecimento se
caracteriza pelo movimento que vai das profundidades da consciéncia em dire¢do ao objeto,
ao intuir a emog¢ao nova que se engendra na duracdo, o intelecto abstrai dessa emogao a ideia
pela forma nova em que se engendra, supondo-a como determinada intengcdo ou designio
presente no movimento em que se organiza. Ja porque o designio junta implicitamente muitos
atos ndo realizados, essa ideia, sendo abstrata, se organiza em uma contextura concreta, tendo
implicado nela muitos elementos que podem ser abstraidos.

Desse modo, porque esta ideia abstrata possui uma contextura concreta, ela se
organiza como um esquema dindmico, ja que tem tudo o que precisa para ser desdobrada em
sua imagem. Todavia, considerando que, como esquema, essa ideia s6 delineia indicagdes de
relacdes a serem concretamente efetuadas entre os elementos que se encontram implicados
nela, a mesma, ao ser constituida por relagdes muito gerais, precisa ser muito abstrata. Logo,
no que essa ideia muito abstrata vai se desdobrando, ao converter, com a ajuda das imagens-

lembrangas, as ideias que se encontram implicadas nela em suas respectivas imagens (ao
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mesmo tempo em que as suas relacdes mais gerais vao se especificando), de muito abstrata,
ela caminha em dire¢dao da representacdo concreta da sua imagem, seguindo em dire¢do das
sensacdes. Pois, por essa operagcdo, no que as imagens-lembrancas vao delineando a imagem
da ideia, as lembrancas das sensagdes, ligadas as imagens-lembrangas mobilizadas, atingem o
corpo numa sensa¢ao que, sendo real, € concreta, e, por conseguinte, ativam os movimentos
motores, pondo o corpo na atitude que encena a imagem que se configura em nossa
imaginacao.

Mas, porque a imagem nova da ideia nova sé se configura em nossa imaginacao se no
COrpo se criar novos mecanismos motores que possibilitem encenar a ideia nova por uma
atitude igualmente nova, a criagdo desses novos mecanismos motores no corpo ocorre sob a
orientacdo da emocdo nova que, desde o seu principio, ja influencia movimentos no corpo,
abalando-o. Nisso, podemos ver que 0os movimentos motores sdo muito “(...) menos a causa
real da sensagdo do que a marca de sua forca e a condig¢do de sua eficacia” (Bergson, 2006a,
p- 153). Nesse ambito, a marca da forca da sensacdo, mesmo as lembrangas das sensagdes
ligadas as imagens-lembrancas que adquirirem uma configuracdo nova pela imagem nova,
sob essa nova organizagdo acaba por criar, no corpo, 0s novos mecanismos motores que se
solidarizam a mesma. A condicdo de sua eficacia, porque o sentimento dos musculos
envolvidos na atitude que o corpo assume, pelas sensacoes periféricas ai implicadas, como um
ricochete®®, reverte-se na consciéncia dessas operacdes.

Assim, precisamos observar que existe uma agitacdo ou inquietude do corpo pela
propria intuigdo da emog¢do nova que, a partir de si — e desde o seu inicio — ja influencia
movimentos no corpo, ainda que ai sejam meio confusos. Mas, no que a inteligéncia extrai
dessa emocao a ideia que se encontrava confusamente presente nela como esquema dinamico,
os movimentos que sdo influenciados no corpo pela emog¢do nova vao adquirindo uma
organiza¢do mais clara. Isso ocorre porque as lembrangas de sensagdes que caminham juntas
com as imagens-lembrangas, desdobrando a ideia nova, configuram a sua imagem, que
também ¢ nova, ¢ imprimem no corpo uma atitude nova que, sendo a de uma acao sua, faz
com que subsista, nos movimentos dessa a¢do, uma forma nova de um novo objeto. Por isso,
no que as lembrangas de sensagdes se atualizam em sensagdes, € sdo sentidas sob esta nova
organizacao, a0 mesmo tempo em que sdo representativas do objeto novo, movimentando o
nosso corpo, constitui a emogao que decorre da ideia nova, ao abalar a nossa afetividade. A

sensacdo, a0 movimentar o corpo, responde, como um eco em outro tom, a representagdo que
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se configura em nossa mente, €, j& que temos a tendéncia de encenar o nosso pensamento, 0s
movimentos sensoriais consistem em harmonicos dos movimentos mentais. Por conseguinte,
entre a sensagdo € a representacdo existe uma continuidade, de tal modo que nao saberiamos
onde uma comega e a outra termina, na medida em que passamos por graus insensiveis da
representacao para a sensagao.

Entdo, uma vez que, de modo geral, a emocdao das sensagdes periféricas que
repercutem no corpo a forma da ideia “(...) sdo sempre menos ou mais simbolicas das
representacdes as quais essa emocao estd ligada e das quais deriva, (...) a consciéncia que
temos dessa interpretagdo se realizando reverte, por uma espécie de ricochete, para o proprio
pensamento” (Bergson, 2009, p. 183), nos aparecendo como o sentimento do esforco
realizado pelo intelecto na interpretacdo. Logo, por essa reversdo, nos conscientizamos do
esforco intelectual que realizamos na interpretacdo para extrair da contextura concreta da
ideia intuida ou do esquema dindmico as imagens que implicitamente se encontram
condessadas nela pelas relagdes que as determinam no todo abstrato. Mas, no caso em que se
trata de extrair, de uma emocao nova, uma ideia nova e de configura-la na sua imagem, que
também ¢ nova, o esforco realizado pelo intelecto nessa interpretagdo ¢ muito grande e a
intepretacao ¢ muito demorada, simplesmente porque nao existem imagens-lembrangas que de
pronto lhe traduzam. Assim, precisardo serem forcadas, segundo o sentido presente na emogao
nova, para configurarem a imagem nova que expressa a ideia nova, pois s6 assim a sua
compreensao ficard completa.

Portanto, se é pela acdo que nds apreendemos as coisas, € se ¢ pela agdo que nos as
simbolizamos ou lhes atribuimos sentido, tanto a percep¢ao concreta quanto as operagdes
concretas da consciéncia adquirem relevada importancia em nossa aprendizagem educacional
e sociocultural. Mas, se as operagdes concretas da consciéncia e as operagdes abstratas do
pensamento sempre sao acompanhadas solidariamente dos movimentos motores que as
encenam espacialmente, também os habitos motores do corpo adquirem relevada importancia

para a nossa aprendizagem educacional e sociocultural.
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PARTE II - A ATENCAO: DO IMPLICADO AO ESCLARECIDO E DO
ESCLARECIDO AO IMPLICADO

5 AS MUDANCAS DE NOSSOS ESTADOS PSICOLOGICOS E A ATENCAO

A fim de compreendermos a ideia de atencdo por Bergson como uma fungdo que

289 o A
, N0 que constitul as suas experi€ncias

participa do movimento de mudanga da pessoa
intimas de si ¢ do mundo em que vive, € no que constitui os seus conhecimentos de si e do
mundo em que vive, ¢ importante aprofundarmos as discussdes sobre a natureza dos estados
profundos™®, dos estados medianos e dos estados superficiais da consciéncia. Esse
esclarecimento se faz necessario porque, a medida que a pessoa consiste em espirito e
corpo®’!, 0os movimentos que ocorrem nos seus estados profundos de consciéncia se originam
daquilo que lhe ¢ puramente espiritual, se realizando como duragdo pura, pelas relagdes do
tempo, e em referéncia as suas experiéncias. Nesse ambito, 0s movimentos que ocorrem em
seus estados superficiais de consciéncia, sendo das sensacdes, apresentam uma forte
influéncia do seu corpo como extensdo, e se realizam pelas relagdes espaciais, e em referéncia
aos objetos. Desse modo, os estados medianos da consciéncia — sendo os estados em que
aquilo que ocorre nas profundezas da consciéncia se encontra com aquilo que ocorre em sua
superficie — s3o muito importantes para a nossa compreensao de como a propria pessoa, pela
atencdo que dedica, vai das profundezas de sua consciéncia, para a sua superficie, ou vai da
superficie de sua consciéncia para as suas profundezas.

Essas discussdes sao importantes para compreendermos de que modo, na educagao, a
atencdo que o educando dedica pode favorecer — a um sé tempo — os seus atos livres € o
progresso integral do seu ser, bem como a necessidade de cuidar da forma como esses
conhecimentos sdo ensinados e aprendidos para estimular atos que, sendo propriamente dos

estudantes, desenvolvam profundamente a sua personalidade. Isso porque, segundo Bergson,
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o eu superficial € social e consiste pela realizagdo da vida que nos ¢ exterior, sendo que nesta
existe uma certa independéncia daquilo que nos constitui em nosso mais intimo, onde somos
auténticos e verdadeiramente livres. Essa independéncia ¢ grande o bastante para que o
conhecimento que aprendemos, dependendo da forma e da aten¢do que dedicamos ao
aprendé-lo, constitua uma crosta em nossa superficie que ndo interage com a esséncia mesma
de nosso ser, consistindo-lhe. Assim, a aprendizagem superficial de conhecimentos impede ou
atrapalha tanto o desenvolvimento progressivo da nossa pessoa (naquilo que consiste 0 nosso
proprio ser) quanto os nossos atos livres (entregando-nos ao automatismo desses
conhecimentos).

Sobre os estados profundos, medianos e superficiais da nossa consciéncia, ¢
importante observarmos que, de acordo com as ideias de Bergson, no que a pessoa ¢ espirito e
corpo, ocorre, a0 mesmo tempo, uma certa solidariedade e uma certa independéncia entre
ambos, de tal modo que as operacdes regidas pela atengdo as acompanham. Pelo instinto™?,
alargado, esclarecido e consciente de si proprio, podemos desenvolver um conhecimento
daquilo que ¢ pura duragdo, enquanto que, pela inteligénciam, adquirimos conhecimento das
coisas justapostas no espaco. Portanto, buscamos esclarecer a participa¢do da aten¢do no que
se conjugam e se distinguem a vida imersa na duragdo pura do eu profundo, com a vida do eu
superficial, que se desenvolve no espaco. Assim, sobre a participagdo da atengdo nessas
relagdes, precisamos observar que o sistema nervoso, ao receber excitacdes, monta®* e
apresenta ao espirito mecanismos motores, € que estes mecanismos, conjugando-se as

~ 2
sensacoes, fixam 9

e limitam o espirito, a0 mesmo tempo que o espirito consiste num
principio criador de formas®® que, geradas de si, organizam o que estd vindo a ser. Isso se da
de tal modo, que pela vontade, o espirito influencia o corpo, também o levando a desenvolver
novos mecanismos motores” .

Entdo, uma vez que ocorre uma passagem natural dos estados profundos da
consciéncia para os seus estados superficiais, e porque algo nos acontece, ¢ que, estando nos
estados superficiais de nossa consciéncia, nos transportamos para os seus estados profundos.

De formas diferentes, por esses dois movimentos de dire¢des opostas, passamos pelos estados

medianos da nossa consciéncia. E nesses processos que buscamos esclarecer como e por quais

2 BERGSON, Henri. A evoluciio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 196-197).

23 Idem. (p. 180-185).

2% BERGSON, Henri. Matéria e memoéria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 27)

% Idem. (p. 203).

26 Op. Cit. (2010). (p. 262).

7 Idem. (2010). (p. 276).
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formas a atencdo se faz presente em cada uma dessas trés formas dos estados da consciéncia,
nas duas diregdes de seus movimentos. Além disso, buscamos esclarecer o papel que os
estados medianos da consciéncia tém em uma ¢ em outra dire¢do desse movimento, sob a
perspectiva da atengao.

Nestas consideragdes, a0 mesmo tempo em que se destaca, nas operacdes realizadas
pelo intelecto, a importancia de nos guiarmos pela intuicdo, que ¢ instinto alargado e
esclarecido de si, se destaca também a importancia que a inteligéncia adquire, ao se conjugar
com o instinto, para que ocorra um desenvolvimento nosso que seja esclarecido sobre nds
mesmos € sobre as coisas, a0 nos experienciarmos € ao experienciarmos 0 mundo em que
vivemos.

Desse modo, ndo podemos nos esquecer de que a duragao consiste em um movimento
heterogéneo e concreto de mudanga qualitativa que, caminhando abaixo das operagdes
intelectuais, constitui-se no fundo sobre o qual estabelecemos as relagdes abstratas entre as
coisas. Logo, porque existe uma passagem gradual e insensivel do que nos ocorre ao irmos
das profundezas de nossa consciéncia para aquilo que acontece em sua superficie, sdo os
nossos sentimentos, sensacoes e ideias que se encontram fundidos na durag¢do pura, porque se
interpenetram pelo impulso que lhes é comum®® ou pelo instinto, que indo para a superficie
da consciéncia, se refratam no espaco pelas operagdes intelectuais, solidificando-se em
imagens distintamente percebidas por nos. Mas, na duracdo pura, em que o movimento de
mudanga qualitativa € heterogéneo e concreto, porque ocorre a fusdo entre os sentimentos,
sensagdes e ideias, os mesmos sO se encontram em poténcia no sentimento que temos da
duragdo, estando implicados nele. No caminho da duragdo pura para a completa
espacializacdao dos elementos que nela se encontram implicados, convertendo-os em imagens,
a duracdo vai deixando de ser exclusivamente tempo e comega a se espacializar quando os
sentimentos, as ideias e as sensagdes comegam a se separarem entre si, até se justaporem uns
ao lado dos outros na imagem em que se solidificam.

Entdo, porque nesse movimento misto do tempo com o espaco o que dura convive
com o0 que se especializa, ai tem inicio o movimento pelo qual os sentimentos, as ideias e as
sensagdes se exteriorizam uns dos outros. Portanto, nos estados medianos da consciéncia,

vamos encontrar coisas potencialmente presentes, bem como coisas virtualmente presentes e

% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 88-89, 93-94).
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imagens. Pois, pela acdo do impulso a diante™ ", o que se encontrava potencialmente presente

se converte para virtualmente presente, € o que era virtual presente se desdobra em

300 - ;. . oy e . .
. Entdo, no proprio sentimento que possamos ter de uma ideia implicada no

imagem
sentimento da duracdo (que constitui o misto da duragdo com o espaco), no que a ideia €
intuida, ela se converte de potencialidade para virtualidade. Entretanto, fundidas nela, em sua
contextura concreta, ainda existem potencialmente presentem outras ideias, sentimentos e
sensacdes que, somente se convertendo para virtualidades, caminham em dire¢do da
configuracdo de sua imagem. Desse modo, a potencialidade caracteriza algo organizado sob a
forma da duracdo pura, encontrando-se uma implicada na outra, e a virtualidade caracteriza
algo que comecgou a tomar a forma de uma imagem, nao sendo, assim, duragdo pura, mas que
ainda ndo se espacializou por completo. Por sua vez, a imagem caracteriza algo que tomou
por completo a sua forma espacial.

J4, a configuragdo de uma imagem a partir de uma ideia envolve o corpo, e, nisso,
também nos possibilita termos consciéncia do esfor¢o intelectual que realizamos nessas
operacionalizacdes®”'. Pois, mesmo que o espirito ultrapasse em larga medida o corpo, o
proprio corpo limita e fixa o espirito, e, assim, um pensamento complexo, que se desdobra por
raciocinios abstratos, ¢ acompanhado pela configuracdo de imagens. Estas, por sua vez,
dependem dos movimentos motores do corpo para se configurarem € para sermos conscientes
delas, de tal modo que o pensado precisa ser solidariamente atuado pelo corpo®’”. Entdo,
porque tais imagens sO se configuram em nossa mente a medida que as suas respectivas
lembrancas de sensagdes movimentam determinados musculos de nosso corpo, o proprio
sentimento que temos da mais leve tensao desses musculos reverte-se como consciéncia do
esforco intelectual que realizamos nas operagdes pelas quais as ideias, ao se converterem em

conceitos, se desdobram em imagens. Por conseguinte, podemos concluir que a solidariedade

entre o corpo e o espirito, sendo constante, também ocorre ao caminharmos da duragdo pura

% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 68).

% De modo geral, se pode formar uma compreensio do movimento que vai da profundidade da consciéncia para
a sua superficie como o de potencialidade que se converte para virtualidade e dai para a configuracdo de uma
imagem ao se observar as discussdes sobre o esquema dinamico presentes em: BERGSON, Henri. O esfor¢o
intelectual. /n: A energia espiritual. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 2009. (Colegdo: Biblioteca do
pensamento moderno). (p. 159-189). Mas, para tato, ¢ preciso refleti-las sob a luz das discussdes presentes em:
BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdoes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 61-63, 85-87, 148-151).

39" BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 183).

%2 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 6).
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para a duragdo espacializada, e para a completa exterioridade entre sentimentos, sensagdes €
ideias, no que as suas imagens se configuram em nossa mente’".

Mas, na medida em que as operagdes da consciéncia (que vao da duracdo pura para a
completa exterioridade dos elementos em imagens) se realizam segundo a a¢cdo da vontade,
vemos que a atengdo’ " participa dessas operagdes, porque ai ocorre a intensifica¢io de nossos
estados de consciéncia. Nesse interim, a atencao nao sO causa a intensificacdo de nossos
estados intelectuais como também se encontra diretamente ligada a nossa vontade. Assim,
porque € necessaria a participacao do corpo para a configuracdo de uma imagem, e porque nas
operacionaliza¢des que levam a configuracao da imagem ocorre a acdo da atengdo, também ¢
necessario que a agdo da atencdo esteja implicada nos movimentos concretos do corpo, de
acordo com a exigéncia da solidariedade entre ambos. Entdo, no que diz respeito ao corpo,
porque, como organismo vivo, possui uma inteligéncia®® referida aos mecanismos motores, e
porque, por estes, somente desempenha movimentos, a acdo da atencdo que se exerce pelo
corpo precisa se relacionar as operagdes suas que, percebendo o objeto, encena a ideia. Por
conseguinte, a atengdo precisa apresentar formas que sdo proprias as diferentes espécies de
movimentos do corpo, e que tenham solidariedade com as operagdes do espirito.

Ainda, porque nas operagdes da consciéncia, pela atencdo dedicada, ocorre a
intensificagdo dos estados intelectuais, nisso eles mudam de qualidade. Mas, porque, ao

. 306
mudarem de qualidade, a sua forma

também muda, a aten¢do precisa apresentar formas que
sejam condizentes as formas dos estados da consciéncia que, se intensificando, igualmente se
alteram. Assim, ao ir da espacializacdo completa para a duracdo pura ocorre mudanca de
qualidade em nosso estado de consciéncia, no que, mudando a sua forma, ao se ir da duragdo
pura para a duragdo espacializada, ocorrem outras mudangas de qualidade em nosso estado de
consciéncia, alterando também a sua forma. Outrossim, ao se ir da duragdo espacializada para
a completa exterioridade no espago, ocorrem outras mudangas de qualidade em nosso estado
de consciéncia, pois as diferentes formas que a atencdo apresenta precisam estar referidas as

especificidades de cada uma das formas que os nossos estados de consciéncia adquirem por

essas operacionalizagdes.

33 E interessante se ver essa ideia sob a perspectiva da conclusio presente em: BERGSON, Henri. Matéria e
memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegéo:
Tépicos). (p. 152-153).

3% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 112-121).

3% Idem. (p. 127).

3% BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colecdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 16-17).
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Desse modo, precisamos observar que hd uma diferenca na forma da solidariedade
entre o corpo € o espirito no que diz respeito as mudancas da intensidade de nossos estados
profundos da consciéncia em relagdo aos medianos e aos superficiais. Em nossa apreciacao da
intensificagio dos estados profundos®” de nossa consciéncia, como os sentimentos e as
emocdes, ndo entra a considera¢do de elementos extensivos, isto €, das sensagdes periféricas
do corpo como algo externo que cause essa intensificagdo. Assim, porque os sentimentos e
emocdes, nas profundezas de nossa consciéncia, ao se intensificarem, ndo t€ém como causa de
suas intensificacdes as sensacdes extensivas provenientes das contragdes dos musculos do
corpo, igualmente ndo podem ser considerados por meio delas, e, por isso, bastam a si
mesmos. Logo, porque tais sentimentos e emocgdes, persistindo, mudam independentemente
da amplia¢do extensiva das sensagdes do corpo como uma causa que lhe seja externa, tanto
ndo se intensificam quanto ndo se principiam por acdo de uma causa extensiva. Por
conseguinte, nds somos conscientes de que nossos estados profundos da consciéncia sdo mais
ou menos intensos — ndo pela apreciacao das sensagdes das partes do corpo que, como
elementos extensivos, se envolvem, mas pela mudanga do sentimento ou da emocgao — e, por
isso, a nossa consciéncia da intensidade de um sentimento consiste no proprio sentimento que
se sente.

Ja, naquilo que somos conscientes ou em nossa apreciacao da intensidade de nossos
estados de consciéncia, nos seus fendmenos superﬁciais3 08, entram em considera¢ao os
elementos extensivos do corpo, como, por exemplo, as sensagdes periféricas dos musculos do
corpo que, se contraindo progressivamente, vao envolvendo uma extensdo maior do corpo na
medida em que nos esforgamos para movimentar um objeto no espaco. Também naquilo que
somos conscientes ou em nossa apreciagao da intensificacao de nossos estados de consciéncia
medianos®”, como, por exemplo, na atengdo ou no esforco de atencdo, entram em
consideracdo os elementos extensivos ou as sensacgdes periféricas dos musculos do corpo que
progressivamente vao se envolvendo quanto mais tensionamos 0 nosso espirito para conhecer,
que, orientados por essa ideia de conhecer, encenam, no corpo, a tensdo que a ideia adquire no
espirito.

Mas, observemos que, embora o primeiro caso se refira a um esforgo fisico e o
segundo a um esforgo intelectual, € que com isso os motivos das sensacdes das contracdes

musculares sao diferentes, ambos sao orientados por uma ideia ou inten¢do: a de movimentar

37 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 13-22, 95, 129, 137-138).

% Idem. (p. 22-26).

3 Idem. (p. 26-29).
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algo ou a de conhecer algo. Isso quer dizer que, enquanto nos estados profundos de nossa
consciéncia somos conscientes da sua intensificagdo apenas pelo sentimento dessa
intensificagdo, nos estados medianos de nossa consciéncia também somos conscientes da sua
intensifica¢do pela ideia que intelectualmente se realiza, e nos estados superficiais de nossa
consciéncia também somo conscientes da sua intensificagdo pela imagem de uma agdo fisica
que se quer realizar, e que se desdobrou de uma ideia. No que diz respeito a educagdo formal,
nos podemos ver esses dois tipos de esforgos realizados pelo estudante, na medida em que
desenvolve os movimentos motores finos de uma nova agdo que executa, e, ao buscar a
intelec¢ao de uma nova ideia.

Entretanto, ¢ importante observarmos que, nos trés casos, no que consideramos a
consciéncia por ela mesma, a mudanca de intensidade de nossos estados psicologicos consiste
na propria mudanga da qualidade®'® de nossos estados de consciéncia. Assim, ainda que nos
fendmenos superficiais e medianos de nossa consciéncia nds nos tornemos conscientes do
esforco realizado pelas sensagdes provenientes da ampliacdo progressiva das partes do corpo
que se envolvem, visto que os elementos dessa ampliagdo (os quais pertencem a consciéncia)
ndo passam do sentimento dos musculos que, se envolvendo, retorna a consciéncia com
sensacdo, ¢ visto que a mudanca do sentimento ¢ uma mudanca qualitativa, no que diz
respeito a2 mudanga de intensidade de nossos estados propriamente psiquicos, nao
encontramos nenhum elemento extensivo que a altere de grau. Assim, a intensidade de nossos
estados de consciéncia, no que ¢ puramente subjetiva, estd relacionada ao maior ou menor
nimero de elementos simples de nossa consciéncia que envolve. Ao envolver cada vez mais
elementos, mais o nosso estado psiquico se intensifica, mudando a qualidade de nosso estado
psicologico. Entdo, ao ampliar progressivamente o envolvimento dos elementos da
consciéncia, nés mudamos de um estado psicoldgico para outro.

Entdo, porque desse modo a intensificagdo de nossos estados psicologicos consiste em
algo que ¢ inextenso, no caso em que dedicamos a nossa atencao a um objeto para conhecé-lo,
por exemplo, existe em nossa consciéncia um esforco que ¢ puramente imaterial, que nos
aparece como aumento da tensdo do nosso espirito. Logo, no que aumenta a tensdo que o
nosso espirito adquire, mais elementos simples de nossa consciéncia vao sendo implicados, e
mais nds temos consciéncia desse esforco pelo sentimento dos musculos do corpo que vao se
envolvendo em sua encenagdo. Entretanto, os nossos estados de consciéncia também podem

ser tomados por uma emog¢do a partir de nossa propria subjetividade, bem como podem se

31 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 26). Para se aprofundar essa compreensdo ver também as paginas 13-29 e 30-55.
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intensificar sem termos o sentimento ou a consciéncia de realizarmos um esfor¢o imaterial
voluntario que, assim, aumente a tensao de nosso espirito ou sem a presenca desta. Nesse
caso, a apreciacao que fazemos ou a consciéncia que temos da intensidade de nossos estados
de consciéncia se refere somente a progressividade das emogdes em nosso espirito, isto €, a
menor ou maior quantidade de percepcdes, recordagdes, ideias, sentimentos e sensagdes
penetradas ou coloridas por certa emogao.

Por conseguinte, na intensificagdo de nossos estados de consciéncia, quer a sua
intensificagdo se dé pela participacdo do sentimento de um esfor¢o imaterial que realizamos,
quer acontega sem a participacdo desse sentimento nosso de um esforgo imaterial, no que a
consideramos somente pela qualidade do estado que muda, o que se vé € um progressivo
envolvimento, na emocao fundamental do estado, de cada vez mais elementos simples de
nossa consciéncia. J& o0 modo como cada vez mais elementos simples de nossa consciéncia
vao sendo implicados no estado fundamental da emocdo, sem o nosso sentimento de um
esforco imaterial que aumenta, pode ser facilmente percebido, por exemplo, no caso de uma
alegria que se torna cada vez mais profunda, em que sentimos, aos poucos, as mudangas de
qualidade de nossos estados psicolédgicos.

Noés também podemos ter consciéncia das mudancas de qualidades em nossos estados
profundos, além de nas alegrias profundas, nas tristezas profundas, nas paixdes refletidas, e
nas emogdes estéticas. E importante nos lembrarmos de que, nos estados profundos de nossa
consciéncia, as sensagdes periféricas ndo entram na consideracdo da sua intensificacdo, uma
vez que ndo nos aparecem como uma causa externa da mesma. Mas, porque o corpo encena
aquilo que se passa em nossa consciéncia, as sensagdes periféricas, que abalam o corpo a
partir das emogdes vividas na consciéncia, como sintomas psiquicos ou manifestagcdes
externas desses sentimentos profundos, ao nos aparecer, aumentam a nossa consciéncia da
emocdo, mesmo nao a intensificando. Pois, no que a emogao repercute no corpo, movimenta
os seus musculos € o leva a uma certa atitude que a exprime extensivamente — do que nos
podemos nos tornar mais conscientes da emocao, o que ndo ¢ o mesmo que a causa da
intensificagdo da emogao.

Assim, ¢ importante observamos que a caracteristica distintiva desses nossos estados
de espirito, porque se intensificam por forca deles mesmos, ¢ a de que eles se bastam.
Contudo, sob estes estados, ndo deixamos de perceber os objetos, € 0 corpo permanece
presente, inclusive experimentando o abalo dessas emocdes que profundamente vivemos de
nos — abalos estes que, sendo provenientes das mesmas, e sentidos por nds, também auxiliam

em nossa conscientizagdo delas. Desse modo, o que se salienta ¢ que a nossa consciéncia da
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intensificagdo de nossos estados psicologicos profundos coincide com o movimento de
mudanga qualitativa, que € propriamente da consciéncia. Logo, porque estes estados ndo
partem ¢ nem se intensificam pela participacao de elementos extensivos, como uma causa sua
e que lhe ¢ externa, os nossos sentimentos e emogdes profundas ndo dependem de uma causa
externa e, sendo independentes de uma causa externa, possuem uma vida propria®'.

Portanto, em nossos estados profundos de consciéncia, somos abalados apenas pelo
aspecto subjetivo dos fendomenos, e a comparagdo entre as suas intensidades ndo ocorre nem
pela avali¢do do nimero das causas, nem pelo modo de sua agdo, € nem por sua extensao.
Consequentemente, a nossa apreciagdo da intensidade de um sentimento ¢ diferente da nossa
apreciacao da intensidade de uma sensagcdo que ocorre na superficie da consciéncia. Na
intensidade da sensacao encontramos contragcdes musculares que, como elementos extensivos,
entram, de algum modo, na apreciacdo de sua intensidade. J4, a intensidade de um sentimento,
porque ndo se percebe a intervengdo de elementos extensivos, se reduz’'> a0 maior ou menor
numero de estados simples que se revestem de um certo matiz ou de uma certa qualidade ou,
ainda, da quantidade de estados psiquicos simples mais ou menos consideravel que penetram
a emocao fundamental.

Por conseguinte, na crescente intensidade da alegria interior, como também na tristeza,
na paixao refletida e nas emogdes estéticas, primeiro este nos parece um fato psicoldgico
como que estranho ou isolado do resto da vida interna, e, aos poucos, tinge ou penetra um
nimero maior de elementos psiquicos, mudando o nosso ponto de vista sobre o conjunto das
coisas. Nessa progressao da intensidade de nossos estados, podemos dizer que, nos graus mais
baixos de alegria, ela se assemelha aos nossos estados de consciéncia que se orientam no
sentido do futuro. No que os nossos estados se intensificam, parece que essa atragao ao futuro
diminui na medida em que ndo sentimos tanto o peso de nossos movimentos € em que existe
maior rapidez na sucessiao de nossas ideias e sensagdes. Nesse ambito, no que a alegria toma
toda a nossa alma®", sentimos, em nossas percepcdes e recordagdes, algo parecido com uma
luz ou com um calor, uma qualidade que ndo definimos e sobre a qual chegamos, em certos
momentos, a nos espantarmos por existir.

Nesse processo, também podemos ver que a intensificacdo dos estados da alegria,
estando referida aos elementos de nossa consciéncia que progressivamente a penetra, acaba

por constituir etapas em nossas mudancas qualitativas constantes, pelas quais podemos

3'' BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢es 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 92, 138).

2 Idem. (p. 15).

3B Idem. (p. 16-17).
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reconhecer as diferentes formas de alegrias citadas acima. Nesse caso, devemos observar que,
pelos elementos novos da consciéncia que sucessiva € ininterruptamente adentram os nossos
estados de alegria, a propria massa de nossos estados psicoldgicos vai, sem parar, mudando
qualitativamente. Desse modo, porque este movimento de mudanga qualitativa da massa de
nossos estados ¢ ininterrupto, também as etapas que vao continuamente se constituindo se
sucedem umas as outras, ao se diferenciarem e se distinguirem entre si como estados. Logo,
cada uma dessas etapas que se sucedem e se diferenciam no movimento ininterrupto da massa
de nossos estados psicologicos se constitui por uma determinada forma especifica que
relaciona os elementos simples de cada um dos estados psicoldgicos, ao mesmo tempo em
que os caracteriza.

Entdo, cada uma destas formas especificas, diferenciando cada uma das etapas de
nossos estados psicologicos, caracteriza uma alegria determinada. Mas, cada uma destas
diferentes formas de alegrias condensa uma série de mudangas qualitativas de nossos estados
ao constituir uma etapa. Nesse passo, cada forma organiza uma destas etapas como um estado
unico, que apresenta uma determinada qualidade caracteristica. Assim, cada uma destas
qualidades caracteristicas explicita, como um todo, todas as mudancas qualitativas ou todos os
estados simples que envolve. Portanto, no que os estados que condensam uma série de
mudancgas qualitativas se sucedem, a forma da alegria muda, e, ao mudar, altera também a
qualidade caracteristica de nosso estado psicologico. Com isso, passamos de uma alegria
determinada para outra alegria determinada.

Desse modo, a forma — caracterizando uma determinada alegria que envolve, pela
implicacgdo progressiva de cada vez mais estados simples, uma série de mudancgas qualitativas
—, torna clara a diferenca que existe entre a qualidade do estado psicologico que se expressa
nessa alegria e a qualidade do estado psicoldgico seguinte, que se expressa na proxima
alegria, sob a nova forma que a caracteriza, ¢ que também muda qualitativamente, ao implicar
outros estados simples. Portanto, a mudanca que ocorre de uma forma caracteristica de uma
alegria para a forma caracteristica da outra alegria que a sucede se distingue como mudanga
de qualidade de um estado para outro estado. Logo, cada alegria, sendo caracterizada por uma
qualidade unica, no que se constitui por uma forma determinada, nos aparece como um estado
simples. Pois, havendo mudangas qualitativas sob o dominio de uma forma caracteristica de
alegria, a massa do nosso estado psicoldgico, sendo constituida por um niimero consideravel
de estados simples que se sucedem, no que estes estados simples se condensam sob uma
determinada forma da alegria, como um todo, nos aparecem como tendo uma mesma

qualidade. Entdo, quando uma certa sucessao de estados simples se mantém sob o dominio de
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uma mesma forma, ao se condensarem nela, nés acabamos vendo cada uma das mudangas da
forma da alegria como uma mudanga simples da qualidade de um estado para outro estado ou
como uma modifica¢ao simples do nosso estado.

Esse cenario implica que uma determinada forma caracteristica da alegria, como uma
modificacdo simples de nosso estado, envolve uma série de mudangas qualitativas sentidas ou
percebidas como estados psicologicos simples, no que passamos por tal estado sob a
consciéncia de uma mesma forma de alegria. Por conseguinte, temos consciéncia de que a
alegria muda quando ela muda de forma, nos aparecendo sob uma outra qualidade, e ela muda
de forma nos aparecendo sob uma outra qualidade, depois de uma série de mudancas
qualitativas. Entdo, quando as mudancgas qualitativas de nosso estado forem o bastante para o
mudar da forma, essa mesma mudanga levara o nosso corpo a tomar uma outra atitude314,
despertando a nossa atengdo para o fato de que a nossa alegria mudou de forma pelo ato em
que relacionamos a nova qualidade percebida em nosso estado a diferente alegria que
sentimos, como sua propriedade’'” mesma.

Consequentemente, a consciéncia que temos da mudanca de qualidade dos estados
profundos de nossa consciéncia também pode se dar pela atuagdo de nosso corpo do que se
passa em nossa mente, no que o nosso corpo o encena. Logo, pela passagem do movimento de
mudanga qualitativa de nossa consciéncia para o movimento de mudanga de qualidade dos
estados de nossa consciéncia, naturalmente vamos daquilo que nos ocorre nas profundezas da
consciéncia para aquilo que ocorre em sua superficialidade, passando pelos seus estados
intermediarios. A vista disso, na medida em que o nosso corpo toma uma nova atitude e que
temos a consciéncia de que a qualidade de nosso estado psiquico mudou, ai percebemos uma
nova forma de alegria como propriedade desse estado. Entdo, na medida em que juntarmos
uma série de mudangas qualitativas e ininterruptas do movimento heterogéneo em uma
mudanga simples da qualidade de nosso estado, o0 mesmo adquire uma nova forma. Nesse
interim, uma vez que por esse ato dividimos o movimento de mudanga qualitativa em etapas,
a forma que caracteriza o estado da alegria que mudou de qualidade ¢ constituida pela média
da variagdo de mudangas qualitativas que ocorreram internamente ao estado, sendo, assim, a
sua esséncia’'°.

Desse modo, pela perspectiva da duragdo, essas mudangas qualitativas que ocorrem no

interior de um estado, segundo uma forma caracteristica da alegria, e a mudanga de qualidade

314 BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 16-18).

315 F interessante ver essa ideia de uma qualidade como uma propriedade de um estado psiquico inserida dentro
do contexto discutido em: BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 166).
316 Op. Cit. (2010). (p. 329-330, 342-343).
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que ocorre de um estado (que ¢ delimitado por uma forma caracteristica da alegria) para outro
estado (que ¢ marcado por outra forma caracteristica da alegria) sdo ininterruptas e
heterogéneas. Mas, pela perspectiva do espaco, no que os estados que se sucedem e se
dividem entre si, ao se distinguirem por certa qualidade caracteristica, sendo mais ou menos
consideravel o nimero de estados simples que cada uma dessas modificagdes atinge sob o
dominio de uma certa forma caracteristica da alegria, nds sabemos dessas modificacdes
mesmo sem contad-las, porque temos consciéncia das impressoes de nosso dia que foram
penetradas ou ndo por cada uma dessas modificacdes. Isto €, porque a alegria colore as nossas
impressdes, se fazendo sentir nelas sem se deixar ver, nds sabemos se uma ideia, uma
sensagdo, uma percep¢cdo ou uma lembranca que nos ocorre foi ou ndo foi tingida por
determinada emocao.

No que diz respeito ao processo de aprendizagem, ¢ a emog¢do do objeto que esta a
conhecer que, colorindo as mudangas qualitativas e ininterruptas dos estados psicologicos do
educando, o ajuda a se conscientizar a respeito da probabilidade de certeza da direcao que o
seu pensamento esta tomando, ao desenvolver um conhecimento novo. Isso porque, na
medida em que as mudancgas qualitativas e ininterruptas continuam por suas potencialidades,
no que ele passa de um estado psicologico ao outro, mudando a qualidade dos mesmos, esta
mudanga lhe aparece pela alteracdo da sua forma (relagdes que se traduzem em ideia),
colorida, ou ndo, pela emog¢do do objeto. Desse modo, ele pode tanto ver a mudanga do que
pensava para o que pensa agora quanto sentir, ou ndo, a certeza de sua propriedade.

Assim, no que se amplia ou se reduz o niumero desses elementos que penetra, podemos
perceber a variacao da intensidade do nosso estado, ao ser banhado por certa forma de alegria.
Por exemplo, se uma ideia que nos ocorreu foi tingida por certa alegria, e, visto que a ideia
tem implicita em si outras ideias, a mesma s6 se completa ao se realizar, convertendo-as em
sua imagem. Todavia, porque essa ideia nos ocorreu sob esse sentimento de alegria, também o
seu desdobramento se banha nesse sentimento. Com isso, ao se configurar a sua imagem sob
esse sentimento, também os movimentos que o corpo realiza podem nao mudar de atitude,
caso a ideia e a imagem entdo pensadas forem muito semelhantes a ideia e & imagem que se
pensou antes — assim nao mudando tanto a forma quanto a qualidade caracteristica de nosso
estado. Nestes termos, tanto o sentimento desses movimentos quantos os elementos que ai se
tornam explicitos modificam qualitativamente o nosso estado psicologico. Entdo, no que a
alegria penetra esses novos elementos, se fazendo presente em uma maior parte de nossa
alma, por um esforco da aten¢do, ndés podemos perceber essas mudangas qualitativas.

Portanto, existe uma variedade de elementos intelectuais que, sendo solidarios a uma mesma
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atitude do corpo, podem intensificar o estado da alegria ou muda-lo qualitativamente sem
mudar essa atitude de forma ou a tornar outra alegria, ou ainda mudar globalmente a
qualidade de nosso estado.

No entanto, se as lembrangas que nos ocorrem nas operagdes que acabamos de
descrever acima se encontram associadas®’ a outras lembrancas que lhes sdo semelhantes, e
estas a outras contiguas a elas, referentes ao seu contexto, estando tudo isso implicito na ideia
que nos ocorreu sob o colorido proprio daquele tipo de alegria, no que uma dessas lembrancas
mais distantes ¢ atraida para a esfera de nossa percepcdo, pode fazer o nosso corpo mudar de
atitude. Ou seja, na medida em que, a partir de uma ideia, uma certa lembranca leva a
configuragdao de uma determinada imagem em decorréncia da ideia, se essa imagem for muito
diferente da ideia e da imagem que anteriormente eram pensadas, 0 nosso corpo também pode
ser levado a uma nova atitude ao encenar essa nova imagem, e, pelo sentimento dessa nova
atitude, também tomamos consciéncia de que a forma caracteristica da alegria mudou ao
mudar a qualidade caracteristica de nosso estado, tornando-se uma outra alegria. Portanto,
essas mudancas qualitativas que ai ocorreram acabaram por mudar a forma da alegria ao
mudarem a qualidade caracteristica de nosso estado.

Desse modo, por um esfor¢o de sustentar e manter a atencdo, nés podemos perceber a
intensificagdo de nossos estados em um mesmo sentimento de alegria, no qual,
qualitativamente mudando, ndo muda de forma. Mas, porque nos ¢ mais facil percebermos a
mudanca da forma de um sentimento de alegria para a forma de outro sentimento de alegria
(porque a atitude do corpo muda solidariamente a esta mudanca, despertando a nossa atengao
para a mudanca de qualidade de nosso estado), no seu funcionamento normal, a nossa atencao
se fixa por uma série de atos descontinuos e, por isso, ¢ intermitente. Logo, pela intermiténcia
da atencdo, nds estabelecemos pontos de divisdes entre as sucessivas mudancas qualitativas
de nossos estados simples, organizando-os por diferentes formas sucessivas da alegria ao
criarmos os intervalos pelos quais separamos essas formas. No entanto, porque assim, de uma
alegria para outra alegria, percebemos uma progressao gradual de nossos estados, temos a
ilusdo de que as diferentes formas de alegrias sdo um mesmo sentimento, € de que a mudanca
de intensidade ¢ a mudanca de sua grandeza, no que ndo nos damos conta de que o que
verdadeiramente mudou foram as qualidades caracteristicas dos estados, portanto, as formas

das alegrias.

317 Pode se formar uma compreensio da associagio de lembrangas em: BERGSON, Henri. Matéria e meméria:
Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p.
116-120, 195-201).
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Todavia, sobre essa ilusdo, nos também precisamos nos atentar para o fato de que as
sucessivas formas de alegrias, em si mesmas, s6 puderam ser descritas por Bergson através de
certas aproximagdes analogicas, de modo metaforico. A primeira forma da alegria foi
comparada ao sentimento de que o futuro nos atrai; a segunda forma da alegria foi comparada
ao sentimento de leveza de nossas agoes fisicas e ao sentimento de facilidade na fluéncia de
nossas ideias e sensagdes; a terceira forma da alegria foi comparada ao sentimento de uma
espécie de calor e luz indizivel, que banhava nossas percep¢des e lembrangas; ¢ a quarta
forma foi comparada ao sentimento de espanto em existirmos, ao refletirmos sobre a nossa
vida. Por esses meios, nés podemos perceber que, para expressar cada forma, cada sentimento
de alegria foi relacionado diretamente a uma imagem que delimitou ou descreveu cada
qualidade como sua propriedade. Entdo, porque nao ha um conceito unico que, sendo referido
pela palavra, seja proprio a cada uma dessas formas de alegrias que poderia as comunicar
objetivamente, todas essas formas de alegrias sdo indiziveis por elas mesmas, e, assim, todas
essas alegrias sdo, em si mesmas, certas qualidades do sentimento que temos de nossa
duracio.

Nesse caso, nos devemos observar igualmente que os elementos psiquicos por meio
dos quais determinada forma de alegria intensifica-se — sem mudar de forma (em um mesmo
estado psicologico), ou mudando de forma (mudando o estado psicologico) — sdo ideias,
sensacdes, percepgdes € lembrancas que se gestam nesse sentimento de alegria ou que esse
sentimento de alegria encampa, uma vez que podem ter origem subjetiva ou objetiva. Se a
origem deles for objetiva, como nossas percepgdes, lembrangas e sensagdes provenientes das
coisas, ¢ mais plausivel que determinado estado de alegria os tenha encapado, estendendo o
seu dominio em nossos estados psicologicos. No caso das ideias que surgem de nos e das
lembrangas e sensacdes que estas representagdes possam implicar, porque estas ideias se
gestaram em noés, o sentimento de alegria pode nos té-las sugerido, e, desse modo, se
encontrariam, na sua origem mesma, em seu dominio, ampliando, assim, também os estados
simples que constituem o seu estado psicologico fundamental ou caracteristico.

Mas, uma vez que todas as formas de alegria possuem vida prépria, porque nao
dependem de uma causa externa, e porque nao se mantém as mesmas ou sem mudar, algo nos
acontece que esses sentimentos, mudando, ganham ou perdem intensidade em nossos estados
psicoldgicos. Considerando-se somente os elementos aqui expostos — uma lembranga, uma
percepcdao, uma ideia, uma sensagdo — que nos ocorram sob o dominio de certa alegria,
somente pode nos fazer ver que, em nossos estados, esse tipo de sentimento progrediu ou

retrocedeu, conforme os envolveu e foi reforcado ou foi enfraquecido pelos mesmos. Por
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conseguinte, podemos concluir que qualquer sentimento de alegria ndo ¢ exatamente nem o
percebido, nem o lembrado, nem a sensagao — e, também, nem a ideia, visto que ela, mesmo
que tenha sido gestada em certa alegria e tenha, implicita em si, outras ideias, sensagoes,
lembrangas e sentimentos, ja consiste no inicio da conversdo da duracdo em espago. Entdo,
resta-nos a hipétese de que, devido ao fato de uma alegria poder imprimir uma qualidade que
¢ propriamente sua a esses elementos, se fazendo sentir neles sem se deixar ver, também esses
elementos podem ter qualidades que lhes sdo proprias e que se fazem sentir na alegria sem se
deixarem ver. Logo, a propria qualidade sentida desses elementos tanto pode reforcar um
determinado sentimento de alegria quanto pode o enfraquecer, mudando-o.

Nesse caso, observemos que, por exemplo, ao vivermos o sentimento de uma alegria,
sentimos, no mesmo, o sentimento de uma ideia, e podemos dizer que essa ideia foi gestada
nesse outro sentimento primario. Entdo, porque esse sentimento de uma ideia ndo era visivel
antes, também podemos dizer que se encontrava em poténcia no sentimento dessa alegria.
Mas, a medida que sentimos esse sentimento de uma ideia, de potencialidade, ele se converte
para a virtualidade, uma vez que uma ideia resulta na delimita¢cdo de sua imagem. No entanto,
porque a imagem ainda ndo estd configurada, e porque, assim, nos encontramos no misto da
duragdo com o espaco, ainda existe elementos em poténcia implicados nesse sentimento de
uma ideia, a comecar pela propria ideia. Desse modo, quando essa ideia nos surgir a luz da
consciéncia (porque ela surge de uma s6 vez com todos os seus elementos implicados nela),
podemos dizer que ela foi intuida®'® no proprio sentimento de alegria que vivemos. Por
conseguinte, porque o sentimento de alegria a antecede, ¢ porque o sentimento de alegria se
basta a si mesmo, em relacdo a essa ideia, o sentimento de alegria é supraintelectual’"’.

Além disso, porque essa ideia foi gestada em um sentimento de alegria, a mesma
consiste em uma forma que surge das relagcdes concretamente vividas nesse sentimento de
alegria em que duramos, visto que ¢ somente na duracdo que criamos uma forma nova e ¢
somente a partir dai que podemos ter o sentimento dela. Portanto, essa ideia deve constituir-se
por relagdes muito gerais e muito abstratas, porque, se nao for assim, ja estaria realizada como
conceito, e ndo teriamos o sentimento de uma ideia, mas a concep¢do de uma ideia — que € o
momento seguinte do desdobramento daquela ideia em sua imagem. Desse modo, sendo que

essa ideia intuida se organiza por relagdes muito gerais e abstratas, mas possui em si tudo o

3'¥ BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: Ensaios e conferéncias. 1 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2006b. (Colecdo: Topicos). (p. 88-89).

319 BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 390); BERGSON, Henri. As
duas fontes da moral e da religidio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo: Biblioteca de Filosofia). (p.
36-37).
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que precisa para se realizar, ela é um esquema dindmico®’. Entretanto, como ela esta sob o
dominio de um sentimento de alegria, também esse dominio se estende para as operacdes
intelectuais que precisamos realizar para converté-la em sua imagem. Nesse caso, pode se
dizer que é o sentimento de alegria que inspira®' essas operacionalizagdes e o desdobramento
dos elementos.

As operacionalizacdes pelas quais convertemos essa ideia muito geral e muito abstrata
em sua imagem envolvem a delimitagdo de seu gé€nero. Para tanto, contamos com o nosso
entendimento ¢ com a nossa memoria, uma vez que esta, organizando as nossas lembrangas
por géneros mais abstratos, pode oferecer subsidios para o entendimento converté-la em um
conceito. Mas, visto que este ainda ¢ muito geral, a nossa memoria passa a oferecer
lembrangas de imagens mais individualizadas, até que por fim esse conceito converta aquela
ideia na imagem mais adequada a mesma. Todavia, porque as imagens mais particulares
também se encontram ligadas as lembrancas de suas sensacdes, a imagem de uma ideia a elas
ligadas s6 se configura na medida em que as lembrangas de suas sensagdes se convertem em
sensagdes reais’’’, acionando os musculos do corpo que lhes sio solidarios, e assim
impulsionando a forma motora dessa sensagdo. No que isso acontece, as sensacdes extensivas
exprimem, pelas contragdes dos musculos do corpo, a ideia em sua extensdo, a encenando. No
entanto, estas sensagdes, a0 mesmo tempo em que envolvem a extensividade do corpo e sdo
representativas da ideia, também sao afec¢des que constituem o sentimento dos movimentos
dos musculos que se envolvem na atitude que o corpo assume, no que tomamos consciéncia
da ideia na imagem.

Visto que as sensagdes que temos dos musculos que se envolvem na atitude que o
corpo assume, segundo o ato pelo qual a imaginagdo constituiu a imagem da ideia, consistem
na repercussio>>> em nossa afetividade de uma ideia, e que estas sensagdes estdo relacionadas
a memoria do corpo ou a determinado mecanismo motor seu que se tornou um habito, o
sentimento que temos dessa atitude ¢ infraintelectual. Contudo, considerando que todas essas
operacionalizagdes ocorreram sob o dominio de um determinado sentimento de alegria — que

a seu modo inspirou todas as etapas pelas quais se percorreu — também o sentimento que

320 BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colecao: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 153-189).

32l BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 231); BERGSON, Henri. As
duas fontes da moral e da religifio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegéo: Biblioteca de Filosofia). (p.
208).

322 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006b. (Colecdo: Topicos). (p. 151-153).

33 BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Coleco:
Biblioteca de Filosofia). (p. 36-37).
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temos dos movimentos dos musculos do corpo em decorréncia da ideia ¢ sentido sob o seu
dominio. Logo, esse sentimento ¢ unico em seu género devido ao colorido que essa
determinada forma de alegria imprimiu tanto nesse sentimento quanto nas operacionalizacdes
que levaram a ele. Portanto, ndo existe palavra que o possa expressar, porque nao existe
conceito em que ele caiba. Digamos que, para comunica-lo, o chamemos de satisfagdo. Ao
procedermos assim, a0 mesmo tempo em que o objetivamos, tanto a sua nebulosidade confusa
desaparece quanto desaparece também tudo aquilo que o individualiza como tUnico. No
entanto, no que esse sentimento se mantém vivo em nds, ndo existira nenhuma outra
satisfacdo igual a essa no espirito de outra pessoa, e nem mesmo nos teremos outra satisfacao
igual.

Consequentemente, apesar desse sentimento ser infraintelectual, isto €, nos ocorrer
pelos movimentos dos musculos que encenam uma ideia, segundo um hébito motor de abalar
0 corpo, esse sentimento também se constitui pela participagdo na duragdo da forma
determinada da alegria que vivemos. Pois, se ndo for assim, pode ndo intensificar o nosso
estado dessa alegria ou até promover a mudanca da forma dessa alegria para outra alegria (no
que poderia participar, concretamente, nessa nova forma da alegria vivida, do proprio
surgimento de outro sentimento de uma nova ideia). No entanto, se um determinado
sentimento que temos como repercussao de uma ideia na afetividade pode intensificar os
nossos estados de alegria, mudando-a de forma, também um determinado sentimento, ligado a
uma ideia pela configuragdo de sua imagem, mesmo ocorrendo sob o dominio de uma certa
alegria, pode a enfraquecer ou diminuir a sua intensidade, como, por exemplo, o do
sentimento dos movimentos dos musculos do corpo que se produzem na medida em que se
configura uma certa imagem a partir de uma determinada ideia da falta de alguém implicada
no sentimento de uma saudade sua.

Entdo, mesmo que este sentimento seja infraintelectual, isto €, que tenha ocorrido pela
repercussao de uma ideia na afetividade, ele ndo ¢ um sentimento comum ou banal, porque se
banha no sentimento de alegria do qual veio a tona. Mas, existem sentimentos que, ocorrendo
pela repercussdo de uma ideia na afetividade, sdo comuns ou banais. Isso quer dizer que ndo ¢
exatamente o fato de o sentimento ser infraintelectual que o faz ser banal ou comum; o que o
faz ser banal ou comum ¢ ele ndo provir ou ocorrer sob o dominio de uma emog¢ao que, se
bastando a si mesma, ¢ supraintelectual.

Desse modo, um sentimento infraintelectual ¢ banal quando o intelecto trabalha a seco,
quando a ideia e as operacionalizagdes que levam a ele, e ele mesmo, ndo sdo banhados por

uma emoc¢ao que, lhes dando origem, os impulsiona. Mas, € claro que um sentimento pode ser
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banal, e ¢ claro que um sentimento banal tem que ser infraintelectual. Pois, uma ideia,
repercutindo nos movimentos do corpo, pode nos levar a um sentimento em que ele nao
significa mais do que o comum entre todos nds, segundo um género que junta muitos outros
pela semelhanga entre eles em um nome ou porque uma ideia pode simplesmente nos levar a
um sentimento ja vivido por nds, por sua lembranga. Logo, podemos viver um sentimento de
tal modo que, sendo a repercussao de uma ideia nos movimentos do corpo, nos permita
entender apenas abstratamente o que a sua ideia referente quer dizer, e, nesse caso, a imagem
que se configura a partir dessa ideia ¢ uma imagem genérica ou que expressa um género.
Portanto, tal sentimento, porque ndo nos ocorre pela participagdo de nossa personalidade
como um todo, ao nao sofrer as influéncias de nossas profundidades, nao modifica a forma em
que a nossa personalidade se engendra. Também tal ideia, sendo considerada s6 pelo que de
comum O seu conceito exprime, ndo interage com os elementos profundos de nossa
consciéncia, e, ndo fundindo os seus elementos a seus congéneres, ndo modifica a nossa
personalidade, mantendo-se na sua superficie.

Assim, se revela para nds a diferenca que existe entre nos instalarmos direta e
imediatamente nas profundezas de nossa consciéncia, de modo que o nosso eu superficial
curva-se’>' sobre si numa tendéncia em coincidir com o nosso eu profundo, que
continuamente dura, ou nos mantemos na superficialidade de nossa consciéncia, em que o
nosso eu superficial se guia pelo que de comum entre nds existe em nossa sociedade,
particularmente orientado pelas relagdes espaciais, solidificadas em nossos conceitos.
Observemos que, no primeiro caso, voltamo-nos para a nossa vida interior’>, enquanto que,
no segundo caso, voltamo-nos para a nossa vida exterior. No entanto, a substancialidade do eu
profundo também pode ser constituida por aquilo que nos acontece da exterioridade como,
por exemplo, € o caso das sensacdes, percepgdes e lembrangas a partir de um objeto exterior
que, sendo estados simples, intensificam o estado fundamental de uma certa alegria, ao lhe
penetrar ou, ainda, no caso de os elementos percebidos, tensionando-se entre si, se fundirem

num todo que tem uma certa duragao.

2% Para se compreender como do eu superficial alcanga o eu profundo, ver as discussdes presentes em:
BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 64-65, 85-97, 118-119); BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo:
Editora UNESP, 2010. (p. 221-223, 260-263); BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo: Biblioteca de Filosofia). (p. 12-13).

325 Para se compreender a diferenca entre a vida interior e a vida exterior, ver as discussdes presentes em:
BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdoes 70, 1988. (Colecao:
Textos Filosoficos, n. 16). (ver além de p. 16-55, p. 88, 91 ¢ 162); BERGSON, Henri. Matéria e memoria:
Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecdo: Topicos). (p.
46-47, 59-60); BERGSON, Henri. A evolucdo criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 15-21, 61-63,
281-282).
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Logo, ndo ¢ exatamente o fato de algo ser exterior ou interior que importa para a
propria constituicdo do eu profundo. Entdo, o que deve importar para que o fato exterior possa
vir a constituir o nosso eu profundo deve ser o modo ou a forma como o vivemos. Portanto,
devem existir dois tipos de formas basicas ou primdrias pelas quais nos relacionamos com os
objetos exteriores. Por um tipo de forma, o objeto exterior ¢ levado a se fundir a massa de
nosso eu profundo, e, por outro tipo de forma, ele pode se manter na superficialidade de nosso
ser, como que um objeto independente. Todavia, porque, desse modo, se pode ir da duracdo
espacializada para a duragdo pura, ou se pode manter-se na duracdo espacializada, entre esses
dois tipos diferentes de formas deve haver uma diferenca que é apenas de ritmo>° da duragéo,
porque, assim, se pode transitar entre duas formas diferentes de organizagao daquilo que dura,
ao se passar de uma para outra forma, mudando-se o ritmo. Por conseguinte, se ha uma
diferenca entre o ritmo da duragdo pura e o ritmo da duragdo espacializada, porque o ritmo ¢
um pulso regular que retorna, podendo se acrescentar, a diferenca entre os ritmos da duragdo
deve estar ligada a diferenca da forma da tensdo em que os seus momentos, ao se
acrescentarem, se organizam na consciéncia, assim mudando a qualidade do estado psiquico.

Mas, em se tratando de objetos exteriores, os mesmos se regulam pela forma espaco, e
0 espago, porque divide e separa as coisas em imagens solidificadas, ndo tem nada de comum
com o tempo, que ¢ continua duracdo fluidica. Nesse caso, um tipo dessas duas formas
basicas e primarias pelas quais nos relacionamos com as coisas deve estar referido ao fato de
manté-las na sua solidificacdo espacial, e o outro tipo dessas formas basicas e primarias deve
estar referido ao fato de, transmutando-nos para o movimento de mudanga qualitativa, as
vivermos como pura duragdo. Todavia, se podemos experienciar duas formas diferentes de
organizacdo da duracdo de um mesmo objeto exterior, sendo que a diferenga entre elas nao
passa da diferenca do ritmo de cada tipo de forma da duragdo em nossa consciéncia, e que ¢
possivel se passar de uma para outra pela diminui¢cdo ou aumento da tensdo entre os mesmos
elementos de um tunico objeto, estas duas formas devem se referir a uma mesma fungao.
Portanto, deve haver em nosso espirito uma mesma fungdo pela qual se realizam estas
diferentes percepgdes, e essa fungdo ndo pode constituir uma faculdade geral®*’, porque se
exerce por dois tipos basicos de formas que organizam, na consciéncia, os elementos de um

mesmo objeto sob formas diferentes da duracao: ou duracao pura, ou duragdo espacializada.

326 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 288-289).

327 BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo:
Biblioteca de Filosofia). (p. 37-39).
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Entdo, uma vez que, pelo ritmo, os momentos que se sucedem podem se acrescentar, e,
no que se acrescentam, podem levar a intensificacdo dos estados de nossa consciéncia, na
medida em que a diferenga de ritmo se relaciona a diferenca de tensdo interior, a diferencga de
tensdo se liga a forma como os momentos que vdo se acrescentando na consciéncia
intensificam os nossos estados psicologicos. Ja a intensificagdo dos estados de nossa
consciéncia, por sua vez, pode ocorrer sob o dominio do sentimento de um esfor¢co imaterial
que aumenta, ou sem a presenga desse sentimento de esfor¢o imaterial. Assim, no que se
verifica a presenga de um esforco imaterial — e este se liga a uma certa tensdo do espirito —,
podemos ver a presenga de uma vontade pela qual o eu ativamente organiza, na consciéncia,
os elementos percebidos, a0 mesmo tempo que o nosso estado psicologico se intensifica por
esses elementos organizados. Mas, na medida em que ndo se verifica a presenca de um
esforco imaterial, a sua auséncia remete a um relaxamento do espirito, € podemos ver a
presenga de uma certa vontade pela qual o eu passivamente se deixa ser os elementos que
percebe, a0 mesmo tempo que o nosso estado psicoldgico se intensifica por esses elementos
passivamente percebidos.

Desse modo, porque estas intensificagdes dos estados da consciéncia se diferem pela
forma em que ocorrem, a mesma fung¢o a qual atendem precisa ter uma certa variagdo em seu
funcionamento, na medida em que se encontra ligada aos diferentes graus de nossa tensao
interior. Assim, também, precisa estar ligada aos elementos percebidos que, constituindo um
estado psiquico nosso, leva a sua intensificagdo. Por certa tensdo da nossa consciéncia, no que
o eu ¢ ativo, seriamos conscientes de cada uma das imagens dos elementos percebidos que
intensificam os nossos estados de consciéncia, no que o nosso eu ativamente as delimita.
Pelos graus mais baixos de nossa tensdo interior, no que o eu € passivo, seriamos conscientes
apenas do movimento do objeto ou de que o sentimento que temos do objeto muda, ao nos
deixarmos ser o movimento percebido da mudanca pela qual o nosso estado se intensifica, na
medida em que as imagens dos elementos passivamente se representam na nossa consciéncia.
Assim, por uma diferenca de ritmo da duragdo, uma mesma fun¢ao poderia nos direcionar
para uma ou para outra dessas formas de organizag¢do do percebido na consciéncia.

Todavia, esta variabilidade de funcionamento de uma tnica fun¢do também deve estar
relacionada a memoria, uma vez que, para nos relacionarmos com o objeto mantendo-o na
espacialidade, ou para nos relacionarmos com o objeto inserindo-o no fluxo da duracdo

continua, a memoria®*® se faz presente. A presenca constante da memoria se da por suas duas

2% A relagdo da memoéria com o reconhecimento ¢ objeto de todo o livio Matéria e meméria, mas é possivel
formar uma ideia dessa relagdo vendo as discussdes presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria:
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formas: a de manter e fundir uma série de momentos consecutivos, como percep¢ao imediata;
e a de recobrir o fundo da percep¢ao imediata com suas lembrancas. Mas, porque em nossos
estados normais a memoria sempre se faz presente, o que tornaria o seu papel diferenciado
seria 0 nosso proprio acompanhamento consciente de seus processos, por forca de nossa
vontade, de acordo com a possibilidade de varia¢ao da tensdo de nosso espirito.

Nesse caso, uma das duas operacionalizacdes estaria, em seu principio, mais
fortemente relacionada a forma da memoria de manter e fundir uma variedade de momentos
consecutivos, de modo que, por meio da vontade, seriamos mais conscientes dessa operacao.
Isso acontece porque os elementos que se mantém sdo envolvidos pelo grau que a tensdo da
memoria 0s comprime entre si, e, a0 se juntarem cada vez mais, se fundem em um Unico
movimento na nossa percepcao imediata das coisas. A outra dessas duas operacionaliza¢des
priorizaria, por meio da vontade, manter sob o olhar da consciéncia a sua relagdo com a forma
da memoria de recobrir o fundo da percep¢do imediata com suas lembrangas. Esse processo
assim se configura porque as lembrancas que se guardam na memoria, guardando-se com sua
data e local, do modo como se deram, j& sdo imagens distintas. Logo, a funcdo por meio da
qual nos relacionamos com os objetos exteriores, ao se embasar mais pela primeira das formas
da memoria, nos levaria para o interior da duracao, e, ao tomar como base a segunda forma da
memoria, nos manteria na superficialidade das relagdes espaciais.

Assim, devemos observar que as nossas lembrancas ou o nosso passado®>’ consistem
apenas em ideia, enquanto que o nosso presente ¢ ideo-motor — isto ¢, ideia implicada na ag¢ao
ou poténeia de ideia no movimento ou representagdo inerente ao ato’ . Desse modo, a
atualidade de nossa percep¢ao imediata consiste na atividade mesma de nosso espirito. Pois,
na medida em que o nosso espirito evolui no sentido de sua atualidade, indo gradualmente da

331 Ca
. Devido a

ideia & imagem, e da imagem a sensacdo, vai em direcdo da extensdo e da agdo
participagdo dos movimentos de nosso corpo no movimento da matéria em geral, as nossas
sensagdes nos introduzem na agao de todos os corpos sobre 0 nosso corpo € do nosso corpo
sobre os mesmos, isto ¢, no proprio movimento do que é extenso. Entdo, no que o nosso

estado de alma vai em direcdo da sensacdo, se aproximando da extensdo, cada vez mais

Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p.
31, 68-70, 186).

32 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 72-74; ver também p. 258-260).

330 BERGSON, Henri. A evolucio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 162-163; ver também p. 152-
154).

3 Idem. (p. 221-224, 231-233; ver também p. 16-18, 172-173).
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diminui a sua tensdo interna, e, no que a atinge, encontra-se completamente distensionado™ .

Portanto, porque pela influéncia reciproca e instantanea de tudo em tudo a extensdo
permanece indivisa, e, assim, a propria extensao nao contraria a unidade da nossa alma, por
esse ato o nosso espirito coloca-se sobre a matéria, unindo-se a ela, no que o nosso espirito
gradativamente passa da tensao para a extensao.

Logo, no que a acdo se pde antes do que as operagdes da percepgao que levam a
definicdo da imagem, o nosso espirito coincide com a matéria ou com o movimento de
mudanga, que ¢ propriamente do objeto. Mas, nem por isso deixa de se distinguir
radicalmente da matéria, simplesmente porque ja ¢ memoria ou lembrangas com vistas no
futuro. Desse modo, olha para este presente percebendo-o pela ideia em que o sintetiza com o
passado, objetivando certa utilidade. Para tanto, o nosso espirito se serve de varias imagens-
lembrangas do passado que, ao implicd-las no presente, recobre o fundo da percepgao
imediata, definindo uma imagem para o objeto. Este fundo da percepcdo imediata vai sendo
constituido pela forma da memoria de manter e fundir uma série de momentos consecutivos,
que sdo propriamente do movimento do objeto, em sua propria materialidade. Assim, por um
lado, temos a extensdo da matéria, em que o nosso espirito, se distensionando, coincide com

ela, e, por outro, temos a tensdo da nossa faculdade de agir333

, €m que O nosso espirito,
tensionando o passado no presente, constitui a imagem do objeto. Portanto, a forma espago™ ",
dada na intuicdo sensivel ou infraintelectual, ¢ retirada, pela fun¢do do entendimento, da
conjugacdo da extensdo com a tensdo de nossa faculdade de agir, ao mesmo tempo em que
intuimos uma ideia para o objeto.

Por conseguinte, o fato de a atualidade de nossa percepgdo consistir em sua atividade
significa que ela se encontra nos movimentos que a prolongam e ndo na intensidade de nossos
estados ou na a¢do distinta das lembrangas. Isto ¢, a atualidade de nossa percep¢ao nao estd na
consciéncia que temos do envolvimento de cada vez mais elementos simples no seu estado
fundamental, como as lembrancas que recobrem o fundo da percepcao imediata. Isso significa
que as lembrangas s6 passam a recobrirem o fundo da percep¢do imediata na medida em que

e e 335 . - . -
nds intuimos™” uma ideia nesse movimento que mantém e funde uma série de momentos

consecutivos. Desse modo, porque, por essa diferenciacdo, a percepgdo pura se distingue da

332 F interessante se ver essa discussdo inserida dentro do contexto presente em: BERGSON, Henri. A evolucio
criadora. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 259-264).

333 BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7, 328).

33 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 288-289).

33 E interessante ver aqui a intuigio também inserida no contexto das ideias discutidas em: BERGSON, Henri.
A evolucio criadora. Sao Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 390-391).
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lembranga, no ambito da agdo, a realidade das coisas ¢ antes vivida, na medida em que o
espirito, a tocando, lhe penetra.

Logo, a realidade s6 podera ser construida ou reconstruida ou conhecida por nosso
espirito a partir do momento em que a ideia, como representacdo, comeca a se descolar da
acdo, ou seja, a partir do momento em que intuimos uma ideia em nosso proprio sentimento
do movimento de mudanga do real. J& que, por esse mesmo ato, impulsionada pela tensdo da
nossa faculdade de agir, a memoria passa a recobrir, com suas lembrancas, o fundo da
percepcao imediata, e, assim, a série de momentos consecutivos que eram mantidos se funde,
delimitando a extensdo, no que se distingue o objeto, percebendo-o segundo a concentragao
de nossa faculdade de perceber. Mas, na percep¢ao concreta, no que 0 nosso espirito se
distensiona e coincide com a extensdo, na medida em que apenas se deixa ser esse
movimento, € as imagens desse movimento sdo passivamente representadas na consciéncia,
sendo ai a ideia intuia e o trabalho da memoéria implicados ou inerentes a essa a¢do, ndo se
movendo conscientemente ou ativamente por uma ideia, pode se demorar ou se alongar mais
ou menos nesse estado. Desse modo, no que o nosso espirito pode se deixar ser mais ou
menos do movimento de mudanga das coisas, ele pode manter e fundir mais ou menos
imagens que passivamente se representam sob a duragdo de um mesmo movimento.
Outrossim, pode intuir ideias que envolvem uma duragdo mais alongada ou uma duragao
menos alongada das coisas, que lhe aparecem como significagdes distintas, sendo ai
consciente delas.

Por conseguinte, na medida em que aquilo que se relaciona a nossa vida exterior ¢ a
materialidade extensiva das coisas, e porque ¢ a nossa inteligéncia que consiste na
adaptacdo™® de nosso espirito a materialidade extensiva em geral, inclusive a de nosso corpo,
a fun¢do que pode nos manter nas relagdes espaciais ou nos levar para as relacdes da duragao
pura deve ser uma funcdo da inteligéneia®’. Logo, a fungdo que, por uma variagio da tensdo
de nosso espirito, se ligando a ritmos diferentes da duragdo, tanto pode nos manter na
espacialidade das coisas quanto nos levar para a duragdo pura delas, deve ser a da atengao,
uma vez que a atencdo ndo ¢ independente da inteligéncia e que causa a intensificacdo de

338

nossos estados intelectuais™". No caso de essa fungdo ser a atencdo, a mesma deve poder se

referir conscientemente, ndo s6 a propria intensidade que os nossos estados de consciéncia

336 BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7-11).

337 BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religiio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo:
Biblioteca de Filosofia). (p. 37-38).

3% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 112-113).
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atingem, na medida em que os nossos estados de consciéncia se intensificam, mas, também, a
propria atualidade da acao extensiva de nosso espirito nas sensagdes, em que a memoria, por
sua forma que mantém e funde uma série de momentos consecutivos, constitui a nossa
percepcdo imediata das coisas. Assim, a atencdo também ndo pode ser independente da
afetividade, uma vez que a percepcao imediata, sendo da duracdo, aparece primariamente ao
nosso intelecto como sentimento de algo.

Portanto, nds devemos observar que a memoria, a0 manter uma sériec de momentos
consecutivos, constitui graus varidveis de tensdo entre os elementos imediatamente
percebidos, no que os relaciona entre si, alongando ou encurtando a duragdo da percepgao
imediata em que os funde, e que a tensdo entre esses elementos estd diretamente ligada a
tensdo da nossa faculdade de perceber. Pois, pelos graus mais altos de tensdo da nossa
faculdade de perceber, no que o nosso espirito ¢ ativo, os elementos dos momentos que se
mantém adquirem uma certa tensao na relacdo que t€m entre si e que os condensa na intui¢ao
de uma ideia do objeto. Esta ideia, mobilizando as imagens-lembrangas da memoria, constitui
a imagem percebida do objeto, distinguindo-a conscientemente como certa significacdo. Pelos
graus mais baixos de tensdo da nossa faculdade de perceber, no que o nosso espirito apenas se
deixa ser o movimento entre as coisas, € as suas imagens sao passivamente representadas, os
elementos dos momentos que se mantém e se condensam, nao se relacionando consciente e
ativamente na ideia que constitui a imagem do objeto, pelo movimento em que as imagens se
sucedem sem se distinguirem explicitamente, se ligam a uma significacdo que, sendo apenas
sentida, ndo estd em nenhuma das imagens independentemente consideradas, ultrapassando a
conjugacao de todas, que ¢ a propria intuicdo do sentimento da duracdo do movimento de
mudanga do objeto.

Logo, devemos observar, igualmente, que no ambito da agdo em que o nosso espirito
apenas se deixa ser o movimento de mudanga do real, em que as suas imagens sao
passivamente representadas, ocorre a intensificacdo dos nossos estados psicoldgicos, porque
mais elementos sucessivamente vao lhes penetrando, e, nisso, nao sentimos a presenga do
sentimento de um esfor¢o imaterial que progressivamente se intensifica, mas sentimos a
prépria mudanga de um estado para o outro e a emocao de cada novo estado. Nesse processo,
do estado anterior para o estado atual da nossa consciéncia, ocorre uma mudanga da qualidade
do estado, sendo caracterizado por outra forma, € que, na sua emogao, envolve e desenvolve
todas as mudancas anteriores, ao se intensificar. Entdo, uma vez que ai as imagens se
representam, mesmo que passivamente, existem ideias que se encontram implicadas na

emocao do estado. Logo, na medida em que intuimos a ideia da emocgdo do estado, entramos
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no ambito da acdo em que 0 nosso espirito € ativo justamente porque passa a se mobilizar por
esta ideia. Quando esta ideia se desdobra em sua imagem, também ocorre a intensificacdo de
nossos estados psicologicos sucessivos, porque os elementos que se encontravam implicados
na ideia, ao se desdobrarem, se colorem pela emocdo do estado fundamental que lhe deu
origem. Aqui, n6s podemos ter o sentimento de um esforgo imaterial que aumenta conforme
também aumenta a dificuldade que sentimos para desdobrar a ideia em sua imagem, e, desse
modo, temos o sentimento da tensdo que o nosso espirito adquire para realizar estas
operacoes.

Todavia, observemos que nesses dois casos ocorre a intensificagdo dos estados de
nossa consciéncia, na medida em que mais elementos simples penetram as emogdes que lhe
sao fundamentais. No primeiro, o estado se intensifica no que o nosso espirito apenas se deixa
ser o movimento de mudanca e as imagens sdo passivamente representadas. No segundo, o
estado se intensifica no que o nosso espirito ativamente promove o movimento de sua
mudanga, ao configurar a representacdo da imagem. Mas, porque, assim, mais elementos
simples ou imagens elementares vao aparecendo, e ndés tomamos consciéncia delas — seja
apenas pelo sentimento delas na emogdo, seja pela delimitacao ativa delas — nds descobrimos
cada vez mais elementos simples em um mesmo objeto. Entdo, a seu modo, cada uma dessas
operagdes esta diretamente relacionada com a atengdo, porque a atencdo causa a
intensificagdo de nossos estados, € porque, pela atencao, nos descobrimos cada vez mais
elementos simples em um mesmo objeto. Contudo, desse modo, a aten¢do, estando referida a
um objeto percebido, ndo deixa de estar referida ao proéprio movimento da duragio do objeto,
e, por conseguinte, a fungdo unica que pode estabelecer dois tipos de formas diferentes de
relacdo com o objeto parece ser a atengdo mesma. Por uma dessas formas da aten¢do, nos nos
mantemos na superficialidade dos conceitos solidificados em imagens, e, por outra dessas
formas, esses conceitos sdo fundidos no fluxo fluidico que continuamente dura.

Assim, a medida que deve existir duas formas basicas através das quais, pela atencao,
nos relacionamos com os objetos exteriores, e, exatamente porque esses objetos nos sao
exteriores, uma dessas formas basicas da atencdo pela qual estabelecemos certas relagdes com

3% ou a do instinto alargado pela inteligéncia; e a outra

o0 objeto exterior deve ser a da simpatia
dessas formas basicas da atengdo pela qual estabelecemos outras relagdes como o objeto

. ~ 340 . . , .
exterior deve ser a da percep¢do” . Isso porque, pela simpatia, nés somos conduzidos para o

** BERGSON, Henri. A evolugdio criadora. So Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 193-197).
0 E possivel encontrar direta ou indiretamente presentes em toda a obra de Bergson referéncias a sua concepgio
da percepgdo. Apesar de a percepgao consistir em uma faculdade complexa do espirito, de modo mais geral, se
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interior do proprio devir no qual o objeto se encontra inserido. Mas, s6 somos conduzidos
parra o interior desse devir porque, na simpatia, a acdo, se pondo antes das operacdes da
percepcdo que configuram a imagem, nos levam para o interior dos movimentos que sdo
proprios ao objeto. Desse modo, ainda antes da percep¢dao do objeto, & maneira do instinto,
pela simpatia, vivemos os seus movimentos em nés, sentindo-os como um sentimento que,

sendo propriamente dele, ele nos introduz™*'

no mesmo. J4, pela percepc¢dao, nao € o
movimento do objeto que se pde primeiro, porque ¢ através da mesma que nds delimitamos
ou distinguimos a imagem do objeto, e sendo que sdo as nossas lembrangas que nos fazem ver

. 34
ou ouvir’

% nos s6 vemos ou ouvimos depois da atualizagio de todas as lembrangas que se
fizerem necessarias. Logo, na percepcao, ¢ a propria imagem que delimitamos do objeto que
se pde primeiro, porque ¢ ao aproxima-la do objeto da percepcao que nds o reconhecemos.

Portanto, o0 movimento da percep¢do caminha no sentido inverso ao da simpatia, ja
que a simpatia, de uma diversidade de mudanga imediatamente vivida, constitui um Unico
estado simples em nosso espirito, em que tudo se encontra implicado na emo¢ado fundamental
do estado. J& a percepgdo, de um todo sentido ou que se encontra implicado na sua emogao
fundamental do estado, constitui diversos estados simples em nosso espirito, os desdobrando
em suas imagens. Nisso, a atengdo passaria da simpatia a percep¢ao, da percepgao a simpatia
por uma simples inversao de ritmo.

Podemos compreender a conversdo da atencdo entre simpatia e percepgao pela
mudanga de ritmo da mesma em nossos estados psicologicos ao nos colocarmos no campo da
arte. Diante de um quadro de um grande mestre, de forma confusa, a0 mesmo tempo em que
podemos sentir a sua emogao, percebemos os seus detalhes. Mas, parando para contempla-lo,
podemos sentir a emog¢ao que o artista impregnou na obra muito mais presente. Isso acontece
porque, ao apenas contemplé-lo, as suas imagens componentes sdo percebidas passivamente
enquanto vamos nos deixando ser o0 movimento impresso entre as mesmas, no todo da obra.
Nisso, distensionando, a nossa atengdo muda de forma pela mudanga de ritmo, e, assim,
simpatizando-nos com a obra, vivemos mais claramente a sua emog¢ao em nos. Ao sentirmos a
sua emogdo, podemos intuir a sua ideia, e, a partir dessa ideia mudamos a forma da atengdo
pela mudanga de seu ritmo na medida em que, fundados nessa emocdo e nessa ideia,

tencionando-nos, procuramos ver o significado particular que cada imagem componente tem

pode dizer que o filosofo remete a palavra percepgdo a consciéncia que se tem de algo. Esta consciéncia de algo
pode ser apenas a do sentimento que se tem do mesmo ou a consciéncia clara e distinta da sua imagem.

! E importante observar essa ideia no contexto das discussdes presentes em: BERGSON, Henri. As duas fontes
da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegéo: Biblioteca de Filosofia). (p. 33-34).

32 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 118-121, 148-153).



160

no todo da obra. Ao assim passarmos ativamente pelos seus detalhes, as significamos sob
nova perspectiva, na medida em que ativamente as delimitarmos, a partir do que cada detalhe
passa a ser percebido por um certo contorno especial, ganhando novo calor ou nova luz.

No entanto, nds precisamos compreender bem o que estamos chamando de percepgao.
Isso porque o arco do que se entende por percepgiio comporta a percepgio imediata®®, que é a
percepcao em que as sucessivas representagoes de um objeto nao se separam uma das outras,
constituindo um todo representativo — e, por isso, enquanto a representacdo do todo
representativo ndo ¢ abstraida dele, ela consiste em uma percepgio concreta®*, que ¢é sintese
da percepgio pura e memoria pura — e a percepgio refratada®® no espaco, que ¢é a percepgdo
em que, por um processo de simbolizacdo, cada imagem, de uma sequéncia de percepgoes, se
configura no espaco. Além disso, o arco da percepcdo refratada no espaco comporta a
percepgdo adquirida®®®, a percepcio desatenta ou o reconhecimento automético’’ e a
percepcio atenta ou o reconhecimento atento’”. Na percepcio imediata, o que nos
percebemos € a progressao da mudanca de qualidade no sentimento da duracdo de uma série
de percepcdes que se continuam, como, por exemplo, a que nos acontece no que a simpatia
nos introduz nos movimentos do objeto e, sentindo o seu movimento em ndés mesmos, temos
o seu sentimento. Na percep¢do adquirida, o nosso reconhecimento do objeto ocorre
rapidamente porque colocarmos os conceitos em nossas sensagdes € mal as sentimos para
sabermos que se trata de tal coisa. Na percep¢do desatenta, nds reconhecemos o objeto pela
acdo que realizamos com o mesmo ou pelo hébito de utiliza-lo. Apesar de a sua imagem ficar
assim encoberta pela agdo que habitualmente desempenhamos com os mesmos, nds sabemos
qual ¢, e para reconhecer o objeto, nos basta o habito de utiliza-lo. Ja a percepgdo atenta ¢ a
percepcao do objeto pelo delineamento de sua imagem, com a qual nds esclarecemos a

imagem do objeto percebido nos ligando, fundamentalmente, a mesma.

33 Pode-se formar uma compreensdo de percepcio imediata pelas ideias discutidas em :BERGSON, Henri.
Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢cdes 70, 1988. (Colecdo: Textos Filosoficos, n.
16). (p. 39-40, 62-66, 70, 87-93, 134-136, 159-162).

3 Pode-se formar uma compreensio de percepgdo concreta nas discussdes presentes em: BERGSON, Henri.
Matéria e memdria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.
(Colegao: Topicos). (p. 31, 78-81, 212-213, 287-289).

5 Pode-se formar uma ideia da percepgdo de como se refrata no espago pelas discussdes presentes em:
BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigoes 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 89-93, 159).

346 Para se compreender a percepg¢io adquirida, ver: BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Porto: Edigoes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos, n. 16). (p. 36, 54).

37 Pode-se formar uma compreensdo da percepcdo desatenta pelas ideias discutidas em: BERGSON, Henri.
Matéria e memoria: Ensaio sobre a relacdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.
(Colegao: Topicos). (p. 103-111).

3 Pode-se formar uma compreensdo da percepgdo atenta pelas ideias discutidas em: BERGSON, Henri.
Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.
(Colegdo: Topicos). (p. 111-122, 194-195).
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Como se ve, € a percepcdo que se refrata no espaco, isto €, a percep¢ao adquirida, a
percepcao desatenta e a percepgao atenta, que podem nos manter na exterioridade das relagdes
espaciais, mantendo as coisas € noés mesmos na superficialidade de nossa consciéncia.
Todavia, isso nem sempre € assim, uma vez que a percep¢do atenta também pode nos levar a
aprofundarmo-nos em nossa consciéncia na medida em que mais elementos simples da
imagem do objeto sdo esclarecidos, intensificando os nossos estados. Sobre isso, devemos
observar que o reconhecimento atento € a percepgao que nos ocorre sob o dominio da atengao
voluntaria, e a aten¢@o voluntaria se encontra entre os estados medianos de nossa consciéncia.
Isso quer dizer que, por um lado, nos conscientizarmos da intensificagdo de nossos estados de
atencdo, como um esfor¢o imaterial ou intelectual que progressivamente aumenta, pelas
proprias sensagoes periféricas das partes do corpo que vao se envolvendo ou pelo sentimento
das contra¢des dos musculos que gradativamente se envolvem na atitude do corpo. Por outro
lado, solidariamente a intensificacdo de nosso sentimento de esforgo intelectual ou ao
aumento da tensdo de nosso espirito, nés vamos, cada vez mais, penetrando nos estados
profundos de nossa consciéncia, simplesmente porque mais ideias, sensacdes e lembrangas,
que se encontravam implicitas na ideia fundamental, ao serem desdobradas em imagens pelos
juizos formulados, vao em direcdo de seus congéneres, rumo a duragdo. Desse modo, essas
ideias, sensagdes e¢ lembrangas sdo envolvidas pelo colorido desses estados psicoldgicos,
ampliando a massa desses nossos estados em que se faz sentir sem se deixar ver, numa
mudanca qualitativa que progride para a forma caracteristica dos diferentes estados
psicologicos que se formam.

Logo, a seu modo, a percepgao atenta, em que delimitamos a imagem de um objeto,
também pode nos levar para as profundidades de nossa consciéncia, se aproximando cada vez
mais da duracdo. Mas, visto que a finalidade da percepcao atenta consiste na defini¢do de um
objeto através da delimitagdo de sua imagem, uma parte dos meios que empregamos para
realizar essa operagdo fica obscurecida, dado que facilmente percebemos o esfor¢o intelectual
que realizamos para desdobrar uma ideia em sua imagem. Entretanto, quando nos deparamos
com um problema cuja solugdo nos ¢ dificil, salta aos nossos olhos todo o esforco que
realizamos para conjugar sob o olhar da aten¢do voluntiria um conjunto complexo de
elementos, muitas vezes, divergentes a principio. S6 atingimos, conscientemente, a interse¢ao
entre eles com o auxilio da memoria, por sua fun¢do de manter e condensar varios momentos
consecutivos, porque, nestas condi¢des, eles podem vir a constituir um estado simples de

nossa consciéncia. Pois, na medida em que se pode manter uma diversidade de elementos, os
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mesmos podem se fundir em uma unica ideia, que nos surge como uma hipodtese possivel para
a soluc¢ao do caso.

Ao levarmos essas consideracdes para os processos de aprendizagem, podemos notar
que o estudante somente se apropria profundamente conhecimento novo que estd adquirindo a
medida que o desenvolve por conta propria, ao refazé-lo ou reinventa-lo. Por isso, terd que
lidar com os dados do problema, o que quer dizer que ele terd que lidar com o campo teodrico
em que uma determinada auséncia ou falta de sentido se configura, ainda que seja apenas
sentida. E este sentimento que pode impulsionar o seu interesse, de modo que ele passe a
delimitar melhor as imagens ou os conhecimentos que constitui o todo em que a auséncia ¢
sentida. Por exemplo, no campo da astronomia, se apresenta ao educando a descoberta de que
um corpo celeste conhecido tem um movimento andmalo, sendo este o problema a resolver. O
educando pode pensar que algo estd errado com a teoria que justifica 0 movimento desses
corpos ou ter a ideia de que este problema consiste em erro de observagao ou de afericao dos
dados. Ao rever a teoria e a afericado dos dados catalogados, constata a veracidade de tal
anomalia e o grau de certeza da teoria utilizada para prever esse tipo de movimento. Nisso,
persiste a sua convivéncia com o problema, passando a considerar que o desvio da trajetoria
esperada pode se justificar por essa mesma teoria. Procura, entdo, envolver, em um sé tempo,
todos os conhecimentos ¢ dados que importam para a solu¢ao da auséncia de sentido de tal
movimento — isto quer dizer que, na medida em que o estudante precisa coordenar uma série
de conhecimentos e dados que, a principio, correndo por linhas paralelas, ndo se convergem,
para se convergirem, precisard os considerar todos ao mesmo tempo como objeto unico, e
estes s6 podem se constituir em um todo a medida que forem passivamente percebidos, no
que o educando, distensionando-se, pode se deixar levar pelo seu movimento — até que,
sentindo essa auséncia nesse contexto teorico, esse movimento vai em dire¢ao do movimento
de sua duragdo, levando concretamente tais imagens a se fundirem a sua duragdo, no que tem
o sentimento e intui a ideia da possibilidade de um outro corpo celeste interferir no
movimento deste corpo. Dadas esta ideia e essas condi¢des, procura delimitar ativamente a
imagem deste corpo, estabelecendo teoricamente o seu tipo, a sua densidade, o seu tamanho, e
também a distancia que se encontra do corpo com movimento aparentemente andmalo e a
orbita que percorre. Ao conferir novamente os dados catalogados pela imagem que constroi de
tal corpo celeste, podera solucionar o problema, encontrando um corpo celeste conhecido que
corresponde a esta imagem e condi¢des, ou definir melhor o que se deve procurar por novas

observagdes e instrumentos mais apropriados.
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Contudo, ¢ nosso dever explicar que chegamos a intuir a ideia (como uma hipotese
para solucionar o caso, ao ser desdobrada em sua imagem, através de conceitos) por uma
reversdo da forma da atengdo. Isso ocorre a partir do momento em que, pelos recursos
existentes em nosso espirito, ja temos delimitado ativamente todas as imagens de todas as
ideias ou formas consideradas, ¢ a memoria, por um esfor¢co consciente de as envolver,
mantém, ao mesmo tempo, todas estas distintas formas consideradas, e as mesmas se inserem
sob um unico olhar da aten¢do, no que a propria atencdo pode se distribuir igualmente por
todas. Ai, aparece um certo movimento que existe entre todas, e esse movimento entre as
formas diferentes assume tal preponderancia de forma que, como uma agao, se poe antes do
que a percepgao distinta das imagens inseridas nessas formas, simplesmente porque elas
passam a ser passivamente representadas em nossa consciéncia. Entdo, na medida em que na
nossa sensibilidade apenas nos deixamos ser esse movimento extensivo entre as formas, esse
proprio movimento caminha para o interior de nossa consciéncia, se fundindo ao movimento
de nossa duragdo, no que intuimos de nossa duragdo o sentimento de uma certa forma
harmonia entre elas. Portanto, este sentimento de uma harmonizacao entre as mesmas consiste
no sentimento de uma ideia que as organiza sob a forma nova criada em nossa duracao.
Assim, por uma reversao do ritmo da atengdo, vamos, das relagdes espaciais, para as relagdes
da duracao, a medida que todos os elementos considerados, sendo em si abstratos, adquirem
uma contextura concreta, sob a forma concreta que os organiza em nossa consciéncia no
interior de nossa duragdo. E do sentimento de uma ideia que se gesta no sentimento de nossa
duracdo que intuimos uma solucao para o caso (ou seja, € nesse sentimento da duragdo que se
encontra implicado o sentimento do objeto considerado e, por conseguinte, o sentimento da
ideia que soluciona o caso, ¢ esta ¢ intuida como esquema dindmico porque pode ser
desdobrada em sua imagem). Dai, para frente, por uma nova reversdo da forma de sua
atencdo, a ideia precisara ser desdobrada em sua imagem e, assim, comegamos a sentir o
esforco intelectual que realizamos nessa operagdo, e percebemos a intensificacdo de nossos
estados intelectuais: Como no exemplo citado anteriormente, em que o educando, ao se deixar
representar passivamente as imagens consideradas, reverte a forma da sua atencdo de
percepcdo atenta ao objeto para simpatia ao mesmo. Nisso, ao se deixar ser 0 movimento do
objeto, intui a ideia e a sua emocao de sua duracdo, e, na medida em que a ideia intuida ¢ uma
hipétese que consiste em um esquema dinamico, o estudante, orientado por essa ideia,
tensionando-se, reverte a forma da sua atengdo de simpatia para percepgdo atenta, uma vez

que passa a delimitar ativamente as imagens que se encontram presentes nessa ideia.
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Desse modo, porque, pela atengdo voluntaria, o espirito se abstém de prosseguir, pelos
nossos habitos de utilizar as coisas, para o resultado praticamente util da percepgao presente,
o mesmo se detém entre a agcdo sofrida e a reacdo que a segue. Ao estabelecer, desse modo,
uma distancia entre a sensagdo ¢ o movimento do corpo que a utiliza, se situa em uma zona de

. . ~ 34 .
indeterminagdo®®’. Nesta, tanto a nossa vontade quanto a nossa liberdade®’

podem se
inserirem a partir da sensacdo afetiva®' de prazer ou dor que intercala a acdo sofrida e a
reagdo que se prepara, acrescentando algo de novo ao movimento. Portanto, o novo que o
espirito acrescenta ¢ uma criagdo sua, a qual ¢ realizada de modo voluntério, detendo-se,
voltando atrds e repassando novamente sobre os contornos do objeto percebido por
movimentos mais sutis. Nisso, vai em direcdo as sensa¢des’ >, e indo em direcdo da acdo,
coincide com a extensdo, e se deixa ser esse movimento da sensibilidade. Logo, por esses
movimentos mais sutis, o espirito busca se coadunar com o movimento que existe entre as
formas do proprio objeto, sentindo-o em si, do que constitui uma ideia sua do objeto. Por esse
mesmo ato, a0 mesmo tempo em que se chega a uma ideia do objeto, os movimentos mais
sutis do objeto sdo continuados por nossas lembrancgas, e essa ideia, depois de intuida, ¢é
desdobrada em sua imagem.

Mas, como ¢ inegavel que nos temos em nosso espirito as nossas lembrancas, e que
precisamos ter, de algum modo, um indicativo do objeto percebido para que as nossas
lembrangas nos ajudem a descobrir novos elementos no mesmo, sdo as nossas sensacgoes
representativas que, por serem sensagdes extensivas, sao também acdes com representagdes
inerentes a si, o primeiro impulso que leva a representagdo do objeto. Contudo, para
compreendermos bem como representamos a imagem do objeto em nossa mente, nds
precisamos olhar mais detidamente para as operagdes que nos levam a isso.

Assim, observemos que, mesmo sendo representativas, as sensagdes que nos chegam
do objeto ndo deixam de ser afetivas. Pois, essas sensagdes sdo representativas’ na medida

em que a forma do objeto se guarda no proprio movimento extensivo delas, depois que a

¥ Para se formar uma compreensdo da zona de indeterminagdo e da sua relagdo com a percepgdo e com 0
querer, ver as ideias presentes em: BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relacdo do corpo
com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 27-41, 66-68).

%0 Para se formar uma compreensio da liberdade e dos atos livres, ver as ideias presentes em: BERGSON,
Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edigdes 70, 1988. (Colegdo: Textos Filosoficos,
n. 16). (p. 99-152);

331 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (30-34); BERGSON, Henri. Matéria e memoria: Ensaio sobre a relagdo do corpo
com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a. (Colecdo: Topicos). (p. 11-12, 53-54).

332 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p. 73-76, 212-213, 259, 286-289).

33 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 34-39, 54)
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memoria manteve e fundiu muitos dos momentos oscilatorios da matéria, e, no que os
orgios>™* dos sentidos juntaram as vérias excitacdes que sensibilizam diferentes partes suas
como de um Gnico objeto. Estas mesmas sensagdes sdo afetivas® na medida em que sdo
prazer, dor ou sentimento do movimento que, sendo propriamente do objeto, penetram o
corpo e vao em direcdo dos centros nervosos sensoriais do cérebro. Apenas ao chegar ai € que
esse movimento vai ser continuado pelos mecanismos motores que dao inicio a constituicao
de uma atitude do corpo em resposta ao movimento do objeto, acionando os seus respectivos
musculos, do que temos o sentimento dos movimentos destes musculos.

Logo, o prazer ou a dor sdo um sentimento imediatamente sentido no movimento do
corpo ligado aos nervos sensorios centripetos, isto €, ao movimento que leva os estimulos
que, sendo provenientes do objeto, e chegando a periferia de nosso corpo pelos seus diferentes
orgaos dos sentidos, sdo conduzidos para os centros nervosos sensoriais do cérebro.
Entretanto, o sentimento dos musculos envolvidos em uma atitude do corpo chega aos centros
nervosos sensoriais somente depois que o corpo toma uma atitude em resposta aos
movimentos do objeto. Entdo, a imagem que delineamos de um objeto ¢ percebida na medida
em que se intercala entre os estimulos sensérios que o corpo recebe do objeto e a resposta
motora que lhe prepara. Mas, porque ela sé se configura em nossa mente na medida em que o
corpo assume tal atitude, a imagem da qual nos tornamos conscientes se liga ao sentimento
imediatamente sentido nas contragdes dos musculos que esbogam a atitude do corpo em
resposta as sensagdes do objeto que afetam o corpo, € esse sentimento vai, pelos nervos
sensorios, desses musculos periféricos, para o centro nervoso’-".

Isso quer dizer que a forma de um objeto definida em sua imagem se liga ao
sentimento que temos dos musculos que, por habito, o corpo envolve em sua atitude, em
resposta ao objeto. Ou seja, os estimulos representativos provenientes do objeto, atingindo o
centro nervoso, ¢ continuando por certos mecanismos motores habituais do corpo, foram
conduzidos pelos nervos motores do centro nervoso a periferia motora. Ai, porque estes
mecanismos motores sao habituais, o que se esboga na atitude que o corpo toma em relagao ao
objeto ¢ uma forma motora do objeto ou a sua forma concretamente agida pelo corpo. E o

sentimento dessa forma motora do objeto, agida pelo corpo que retorna aos centros nervosos

3% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Tdpicos). (p. 150).

35 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢es 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 30-34, 54).

336 Op. Cit. 2006a. (p. 16,25-26, 116, 148, 152-153).
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sensoriais, aquilo que nos permite termos consciéncia da imagem do objeto clara e
distintamente configurada.

Portanto, porque o que ¢ primariamente afetivo em uma sensagdo se liga ao sentimento
do movimento do objeto que se realiza no corpo, ai vamos encontrar um determinado
movimento simples por meio dos qual, mediante certos estimulos, o corpo apenas
naturalmente se inclina®’ para uma dire¢do de movimento. De outra via, porque o que é
primariamente representativo em uma sensagdo se liga ao sentimento dos musculos do corpo
que se envolvem na atitude que toma, vamos encontrar ai um determinado movimento do
corpo que ¢ complexo, pois consiste em um habito motor desenvolvido pelo corpo em
resposta ao objeto, e, na medida em que certos estimulos o levam a uma atitude de acao, esta
tem implicada em si a forma espacial do objeto, j& que ¢ uma agdo que se realiza com o
mesmo, que pode ou ndo ser levada a frente. Logo, a inclinagcdo, consistindo em um
movimento natural do corpo, ¢ um movimento simples, que se liga ao estimulo recebido e
apenas naturalmente o direciona para o prazer ou fugir da dor; e o habito, consistindo em um
movimento apreendido pelo corpo, ¢ um movimento complexo que desenvolve em resposta
ao estimulo, pondo-o em uma atitude. Nesse caso, a consciéncia que temos dos movimentos
de inclinagdo, que ¢ o sentimento dos movimentos do objeto no corpo, encontra-se colada ao
estimulo recebido ou ¢ imediata, € a consciéncia que temos dos movimentos do habito, que ¢
o sentimento dos movimentos motores esbocados, sendo a de uma atitude em resposta ao
estimulo recebido, ¢ mediata ou mediada por uma atitude do corpo.

Desse modo, em nossa percepcao, pela atengdo voluntdria, no que diz respeito as
nossas sensagdes representativas e a definicdo e distingdo da imagem do objeto, se torna
fundamental o papel de nossos habitos motores, que sdo infraintelectuais. Por isso, devemos
observar, especificamente sobre a percepcdo atenta, que a mesma se levanta sobre a percepc¢ao
desatenta, ja que esta caminha pelos movimentos que 0 nosso corpo automaticamente esboga
em uma atitude habitual sua, ao desatentos da imagem do objeto, o percebermos. Ainda mais,
porque a finalidade da percepcao atenta ¢ definir o objeto percebido, e, para formar a sua
imagem, conta com uma forte participagdo da funcdo da memoria de recobrir o fundo da
percepcdo imediata com suas lembrangas. Esta operagdo, por sua vez, conta com a forma
motora do objeto concretamente presente na atitude do corpo.

Ja na simpatia, por seu turno, no que diz respeito as nossas sensagdes representativas,

se torna fundamental o movimento presente na inclinacdo do nosso corpo, uma vez que pela

7 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢des 70, 1988. (Colegio:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 33-34).
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simpatia nds somos conduzidos ao estado em que as nossas sensagdes permanecem apoiadas
umas sobre as outras, alongando a sua duracdo, ¢ o movimento de inclinacdo do corpo ¢ o
unico que pode manter os movimentos das atitudes habituais do corpo ligados uns aos outros.
Nisso, podemos observar que, na simpatia, 0 movimento da inclinag@o do corpo se destaca em
relacdo aos movimentos dos habitos — mesmo porque, as nossas sensagdes SO permanecem
apoiadas umas sobre as outras devido a fungdo de nossa memoria de manter, contrair e fundir
uma variedade de momentos dos movimentos que do objeto nos chegam por diferentes
formas (impossivel de ocorrer apenas pelo habito), constituindo, assim, a nossa percepgao
imediata dele, que se da pela intui¢do que temos do sentimento do objeto no sentimento de
nossa duragdo, que consiste em uma intuicao supraintelectual.

Por essas consideragdes podemos observar que a interacao entre o professor ¢ o aluno
— ou entre as pessoas, de modo geral, — em muito ultrapassa a comunicagdo verbal. Inclui a
comunicagdo gestual ou das atitudes do corpo ¢ a afetividade do movimento em que o corpo
naturalmente se inclina diante de um objeto. Na comunicacdo verbal, inclusive, ¢ a
afetividade do movimento em que o corpo naturalmente se inclina que constitui o sentido da
ideia que estd a se formar na mente do educando. Mas, essa ideia s6 toma a sua forma
completa a medida que, pela imitagao habitual que o corpo do educando realiza dos gestos ou
da atitude do corpo do educador, as assume. Por conseguinte, ¢ pelo sentido langado pela
inclinagcdo do corpo que, a partir da forma espacialmente concreta desenhada pela atitude
habitual do corpo do educando (na medida em que esboga os respectivos movimentos motores
de tal atitude) se orienta o significado que assim a ideia adquire em sua mente, ¢ que,
antecipadamente a propria percepcao da palavra, o estudante vai espalhando nas palavras que
vai ouvindo.

Todavia, observemos que, se a simpatia consiste em uma forma bésica da atencdo e a
percep¢do consiste na sua outra forma bésica, e se relacionada a possibilidade de sua
intensificacdo, a atencdo admite formas que se diferem entre si, segundo a forma que
determinado estado psicoldgico nosso atinge, ela transbordard a significagdo pela qual
usualmente a compreendemos, tanto para baixo, em dire¢do do infraintelectual, quanto para
cima, em dire¢do do supraintelectual, ndo se restringindo, portanto, estritamente, ao intelecto.
Assim, se ligados a sua fun¢do da atengdo, existem fatos que se podem observar nos estados
profundos, nos estados medianos e nos estados superficiais de nossa consciéncia, €, se na
medida em que apreendermos a atengcdo em seu principio € em sua estrutura pudermos
demonstrar que os mesmos se justificam como necessarios para a atencdo, porque se pdem

como condi¢ao da nossa experiéncia e compreensao da vida e do mundo em que vivemos,
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sendo, desse modo, indispensaveis a nossa existéncia, teremos explicado a atengao em todos
os sentidos que ela possa nos remeter na teoria de Bergson™ .

Contudo, para atingirmos este objetivo, precisamos abordar as questdes relativas a
atencdo em um campo onde facilmente possamos distinguir a percep¢do da simpatia, ao
mesmo tempo em que possamos vé-las atuando em uma Unica empreitada. Este campo € o dos
objetos estéticos, pois estes, sendo percebidos por nos, também nos introduzem em sua
emocdo. Pois, ai, podemos constatar tanto a presenga de nossa faculdade perceptiva, no
trabalho ativo de nossa personalidade para definir a imagem do objeto, quanto a presenca de
nossa faculdade estética®’, pela qual, ao nos simpatizarmos com o objeto, a nossa
personalidade se deixa ser os movimentos do objeto e sentimos a sua emocao. Com isso,
poderemos deslindar as relagdes que se estabelecem entre ambas. Neste caso, para
desdobramos essas discussdes, partiremos das consideragdes de Bergson a respeito das
emocodes estéticas porque, sendo sentimentos profundos, se referem a objetos percebidos.

Mas, antes, observemos que se a atengao pode se realizar por duas formas bésicas, a da
simpatia ¢ a da percepgao, porque, assim, apresenta variagao na forma e no funcionamento, a
mesma nado pode ser uma faculdade geral. Além de que, se a aten¢do, por uma mudanga do
ritmo ou da tensdo da alma pode se exercer como simpatia ou como percepgao, uma vez que
tanto a simpatia quanto a percepcdo se referem ao modo como os objetos exteriores se
representam na consciéncia, e, porque € a inteligéncia que se encontra especialmente adaptada
as nossas relacdes com objetos exteriores, a atencdo nao pode ser independente da
inteligéncia. Entdo, na medida em que ndo ¢ uma faculdade geral e ndo ¢ independente da
inteligéncia, a atengao precisa ser uma fun¢do da inteligéncia.

Entretanto, se, pela simpatia, a acdo se poe antes do que a percepgao e, desse modo,
nds somos introduzidos no interior do movimento que € propriamente do objeto e, vivendo o
seu movimento em nods, no que o mesmo se funde ao movimento de nossa duragdo, podemos
sentir a emogdo que ele nos sugere, a atencdo ¢ sensivel a substancia®®. Assim, na medida em
que na emog¢ao do objeto existe confusamente implicada uma ideia desse objeto, e que esta
emocdo nos ocorre no sentimento de nossa duracdo, esta ideia adentra as operagdes
intelectuais por uma intuicdo que € supraintelectual. Por outro lado, se, na percep¢do, a

imagem do objeto se delineia em nossa mente solidariamente a atividade de nossas sensagdes

%% Encontramos um exemplo desse raciocinio aplicado & fungdo da religido em: BERGSON, Henri. As duas
fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegao: Biblioteca de Filosofia). (p. 144,
162).

3% BERGSON, Henri. A evolugio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 197).

3% BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Coleco:
Biblioteca de Filosofia). (p. 38).
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e os movimentos do corpo, sendo que sdo as nossas sensacdes que constituem a matéria do
conhecimento que temos do objeto, a atencao ndo € vazia de matéria. Entdo, porque a imagem
do objeto se delineia em nossa mente com o concurso de nossa sensibilidade, a forma espacial
do objeto precisa nos ser dada em uma intuicdo sensivel, e esta, como ¢ sensivel, nos ocorre
por uma intui¢do que é infraintelectual®®’.

Por fim, se a aten¢dao nao ¢ uma faculdade geral, ela precisa ser tnica em cada caso
que se aplica. Logo, considerando que a atencdo apresenta sensibilidade por substancia, e,
uma vez que tal substincia ¢ a de uma emogao ligada a um objeto, em cada caso, a atencdo ¢
colorida por essa emog¢ao do objeto que, como um matiz especial, a sinaliza. Portanto, a
atencdo se individualiza ou se torna tnica pelo objeto ao qual se aplica e pela emogao que a
colore. Desse modo, na medida em que pela funcdo da atencdo nos descobrimos, em um
mesmo objeto, cada vez mais coisas®®, e nisso ocorre a intensificagio de nosso estado
intelectual, uma vez que essa intensificagdo de nosso estado ndo ocorre por uma causa
exterior, ela precisa estar relacionada a emog¢ao do objeto que colore a atengao, ja que ¢ desta
emocdo que intuimos a ideia do objeto. Desse modo, até certo ponto, esta mesma emogao
propulsiona os estados intelectuais que sobrevém a intui¢do da sua ideia ou da ideia do novo

que se descobre no objeto.

3! BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 390-391).
362 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (112-114).
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6 ATENCAO: SIMPATIA, PERCEPCAO, INCLINACAO E HABITO

Os diferentes objetos com os quais estabelecemos alguma relagdo apresentam uma

3 . .
um sentimento que seja deles

qualidade estética na medida em que podem nos sugerir’®
mesmos. Dizemos ‘sugerir’ porque o sentimento, sendo subjetivo, ndo pode ser comunicado
como comunicamos um objeto, definindo a sua imagem. Nesse caso, o sentimento, que ¢ do
proprio objeto, consiste numa qualidade sua que impregna de tal modo suas formas e
elementos que podemos senti-la em nds mesmos, em um estado afetivo, diretamente do objeto
ou sem a intermediagdo de conceitos. Entdo, qualquer objeto que possa nos sugerir o seu
sentimento consiste em um objeto estético, € 0 seu sentimento adentra o nosso espirito pela
nossa faculdade estética. Mas, assim, a imagem do objeto ndo deixa de ser percebida3 64, no
que se define a partir de sua ideia, segundo um conceito, e a nossa faculdade estética se
encontra ao lado da nossa faculdade perceptiva.

No que diz respeito a educagdo, € importante observamos que, se a nossa faculdade
estética se poe ao lado da nossa faculdade perceptiva, a faculdade estética constitui um tipo
especial de percep¢do: uma abertura ao mundo diferente da abertura em que normalmente a
faculdade perceptiva opera. Entdo, uma vez que existem essas duas formas de abertura da
pessoa a0 mundo que se encontra a sua volta, os processos € agdes educacionais precisam
contempla-las igualmente, para o pleno desenvolvimento do educando e de seus
conhecimentos. Isso fica claro se relacionarmos estas duas faculdades as nossas duas formas
basicas da atengdo: a simpatia e a percepgao. A simpatia constitui a nossa faculdade estética e
a percepcao constitui a nossa faculdade perceptiva. Portanto, sera pelo exercicio coordenado
de ambas que aquilo que o aluno aprende podera lhe constituir naquilo que lhe ¢ mais
profundamente intimo.

Entre os diversos sentimentos estéticos que podemos ter em relacdo a um objeto,
vamos nos ocupar daqueles que alcancam estados profundos de nossa consciéncia, uma vez
que as profundezas de nossa consciéncia constituem uma regido que € propriamente do
espirito. Logo, a apreciacdo da intensificacdo dos estados de nossos sentimentos estéticos nao
envolve as sensagdes periféricas, como progressiva extensdo do nimero de musculos
acionados em nosso corpo, € nem a consciéncia do sentimento de esforco imaterial,

decorrente destes. Portanto, o carater distintivo da intensificacdo de nossos sentimentos

36 BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Porto: Edi¢es 70, 1988. (Colegdo:
Textos Filosoficos, n. 16). (p. 17-21).

3% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegdo: Topicos). (p 107-108, 111-122).
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estéticos, como o de todos os estados profundos de nossa consciéncia, ¢ o da penetragao de
cada vez mais estados simples pela emocao ou no estado fundamental.

Assim, os sentimentos estéticos se referem a objetos percebidos, e, na percepgao,
existe a representatividade das sensagdes. Entdo, porque a intensificacio do estado
psicoldgico referente a um sentimento estético ndo € solidaria a uma causa externa, pode
parecer que o mesmo nao seja solidario a representatividade das sensacdes. Todavia, o
sentimento estético s6 ndo ¢ solidario a representatividade das sensagdes proveniente do
objeto da mesma forma que o conhecimento objetivo ¢ soliddrio a tal representatividade,
porque ai se busca esclarecer e distinguir a imagem do objeto percebido. Pois, nisso, se
destacam, entre todas as operagdes que realizamos, aquelas em que vamos da ideia para a
imagem, e podemos sentir o esforco realizado pelo intelecto®® para desdobrar, da ideia, a sua
imagem.

Isso quer dizer que existe um objeto que percebemos — o objeto estético — e que nods
prestamos atengdo a ele, o percepcionando atentamente. Mas, a nossa consciéncia de um
sentimento estético ou de um sentimento que nos ¢ sugerido, sendo de algo que ¢ espiritual,
que se da em nossa duragdo, segundo as relacdes do tempo, ndo provém da aten¢do que
prestamos ao objeto. A consciéncia que temos de um sentimento estético provém da atencao
que prestamos ao nosso espirito. Assim, uma vez que o sentimento estético € o sentimento
que, sendo propriamente do objeto, se instala em nossa duragdo, por ele mesmo, segundo a
sua forma geral, no que o intuimos direta e imediatamente em nossa duragdo, como
substancialidade mesma que nos modifica, nés temos consciéncia dele. Desse modo, a
atencdo™®® que o espirito presta a si mesmo ¢ chamada por Bergson de intuicdo, a fim de
distinguir da aten¢do que o espirito presta a matéria, ao que chama de percepgao.

Entdo, porque o objeto ao qual a aten¢do se dedica como intuicdo espiritual ¢ a
duracdo, da qual temos uma intui¢do de um sentimento seu, segundo uma forma determinada,
a intui¢do espiritual, tendo como objeto a duracao e sendo caracterizada pelo seu sentimento,
consiste em uma das espécies da forma que a atencdo adquire na intensificagdo de seus
estados. Ja, porque o objeto ao qual a atengdo se dedica como percepcao ¢ um objeto material,
e que pela percepcdo temos a definicdo da imagem do objeto, a percepcao, tendo como objeto
um objeto material e sendo caracterizada pelo sentimento da imagem do objeto, consiste em

uma outra espécie da forma que a atengao adquire na intensificacdo de seus estados.

36 BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 153-189).

366 BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: Ensaios ¢ conferéncias. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006b.
(Colegao: Topicos). (p. 88-89).
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Entretanto, apesar de toda intui¢ao que temos de nossa duragdo ser a de um sentimento
com determinada forma caracteristica, os sentimentos intuidos, na sua origem mesma, podem
se instalar em nossa duracdo por sua propria forma, a partir de um objeto, ou se gestar em
nossa duracdo pela criagdo de sua forma apenas por nossa duragdo. Esses dois sentimentos
que intuimos da duragdo consistem, em sua origem, por formas provenientes de motivos
diferentes que, na duracdo, se diferenciam geneticamente. Eles se diferem pelo modo como
ocorrem em nossa duracdo, € por isso Bergson denomina a intuicdo da qual temos um
sentimento puramente criado em nossa duragdo simplesmente de intui¢do, assim a
diferenciando da intui¢do da qual temos sobre um sentimento estético ou que ¢ proveniente de
um objeto exterior, a qual denomina de simpatia moral ou somente de simpatia.

As duas intuicdes espirituais — aquela em que a forma do sentimento € criada por
nossa dura¢do e aquela em que a forma do sentimento ¢ assimilada por nossa duracdo —
pertencem a faculdade estética, porque a faculdade perceptiva ndo alcanga o movimento que
dura. A primeira ocorre quando a pessoa cria, de si mesma, a emocio’®’ que, modificando-a, é
a causa dos estados psicoldgicos que lhe seguem, como a inven¢do de uma ideia e o seu
desenvolvimento em uma obra, que a emocdo anima. A segunda ocorre quando a pessoa,
contemplado a obra, revive, em si mesma, a emocao que lhe foi impregnada pelo seu criador,
mas, que, ao revivé-la, se modifica. Portanto, essa emo¢ao também ¢ a causa dos estados
psicolédgicos que lhe seguem.

Como a simpatia moral ¢ a intuicdo espiritual ou a intuicdo de um sentimento em
nossa duragdo que ¢ de um objeto material, para podermos ter a intuicdo simpatica do
sentimento do objeto, precisamos nos relacionar fisicamente com o mesmo por uma espécie
particular de relacdo que nos permita sentirmos, em nds, a sua duragdo — o que Bergson
denomina de simpatia fisica. Por conseguinte, pela simpatia fisica, nos envolvemos de tal
modo com o objeto em sua materialidade mesma que os movimentos existentes no objeto
entre as suas imagens, formas, elementos, texturas etc. adquirem, para a nossa consciéncia,
uma certa forma de harmonia vivida por nds. Desse modo, pela simpatia fisica, os
movimentos que duram propriamente no objeto sdo imitados por nossa consciéncia, ao
penetra-la. Entdo, por afinidade a este movimento que, sendo do proprio objeto, dura em
nossa consciéncia, intuimos, como simpatia moral, a emog¢ao do objeto ao vivé-la como uma

forma da sua harmonia. Assim, a intuicdo da emog¢do do objeto ou a simpatia moral tem

37 BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religifio. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978. (Colegdo:
Biblioteca de Filosofia). (p. 36-39). Ver também: BERGSON, Henri. A evoluc¢io criadora. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2010. (p. 197, 370-371).
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somente uma afinidade com a simpatia fisica ou com a nossa ligagdo direta e imediata ao
movimento que se impregna nas imagens, formas, elementos, textura etc. do objeto. Pois, o
movimento de nossa duragdo, em que intuimos a emog¢do do objeto, sendo o movimento de
toda a nossa personalidade, ¢ muito mais do que tais movimentos do objeto que ocorrem em
nossa duragdo, ainda que a forma desses movimentos do objeto a influencie.

Logo, pela simpatia, em geral, formamos um todo simpatico com o objeto, e este todo
envolve mudancas qualitativas dos estados de nossa consciéncia referentes a simpatia fisica e
mudangas qualitativas dos estados de nossa consciéncia referentes a simpatia moral, os quais,
constituindo estados simples do estado Unico que a simpatia gera em nossa consciéncia,
pertencem a faculdade estética. Desse modo, porque, pelo todo simpatico, a acdo ou o
movimento nosso € o do objeto se pde antes do que a percepcdo dele, o objeto ao qual a
simpatia, considerada no seu todo, se dedica, como uma das espécies de forma da nossa
aten¢do, ¢ o proprio movimento de nossa duragdo, que se movimenta segundo o movimento
do objeto. Nesse ambito, na medida em que a forma do movimento do objeto mobiliza as
nossas experiéncias vivas, intuimos, nessa duragdo nossa, o sentimento que ¢ propriamente do
objeto.

Estas condi¢des também podem se instalar em um estudante, a partir de uma certa
forma de exposicao que o educador aplica ao conteido que ministra. Pela constancia dos
gestos, movimentos e variagdo da elocu¢do que assinalam os pontos altos e baixos daquilo
que expoe, o educador cria um certo ritmo. Nesse interim, o aluno pode se interessar o
suficiente pela figura do educador, estabelecendo uma simpatia fisica com o mesmo, pela qual
sente antecipadamente o seu proximo movimento. Isso quer dizer que os seus movimentos
foram internalizados pelo aluno e jé& participam da sua duragdo. Por afinidade a esta simpatia
fisica se estabelece uma simpatia moral do educando ao assunto, e dai ele intui a emogao
daquilo que o educador esta a expor. Nisso, tensionou a sua atengdo o suficiente ao ponto de
que as palavras que ia ouvindo j& se encontravam cheias de sentido, numa significagao. Ou
seja, percebeu as imagens que iam se sucedendo embebecidas diretamente pela emogao que
este todo vividamente adquiriu em sua de sua duracdo, por suas experiéncias vivas. Mas,
bastara que ele distensione um pouco a sua aten¢do para que, da forte presenca do sentido na
significacdo, caminhard para a percepg¢ao do significado e, por fim, para as palavras separadas
umas das outras que, como atomos distintos, se complicam na sua explicagao.

Portanto, como um todo simpdtico que estabelecemos com o objeto, pelos estados
psicologicos simples que a simpatia fisica gera em nds, a nossa consciéncia penetra no

movimento que ¢ propriamente do objeto. J4, pelos estados psicologicos simples que a
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simpatia moral gera em nos, 0 movimento que, em nossa consciéncia, ¢ do proprio objeto, por
sua forma caracteristica, se funde ao movimento de nossa duracao, alterando a forma geral em
que, ao cria-la de si, se engendra, no que intuimos a sua emocdo. Desse modo, devido a
afinidade da forma do movimento de nossa duragdo com a forma do movimento do objeto, a
emocdo que, sendo propriamente do objeto, se encontrava impregnada em suas imagens,
formas, elementos, texturas etc. pode ser intuida em nossa duragdo mesma. Por conseguinte,
da simpatia fisica para a simpatia moral, ocorre intensificagdo de nossos estados de
consciéncia. Essas mudancas qualitativas de nossos estados, no seu todo, se organizam sob
uma Unica forma caracteristica: a da emoc¢do do objeto. No que esses estados de nossa
consciéncia se tornam um estado simples, organizados sob uma unica forma caracteristica,
nos aparecem como tendo uma unica qualidade, a do nosso sentimento da emog¢ao do objeto.

Entdo, a simpatia constitui um estado simples de nossa consciéncia ao se organizar sob
a forma caracteristica da emocao intuida do objeto. Pois, no que o movimento do objeto, sob
sua forma caracteristica, ¢ penetrado por nossa consciéncia, vai em dire¢ao de nossa duracao,
e se funde a ela. Nisso, altera a forma com que a duracdo, ao se criar, se organiza, € nos
sentimos essa alteragdo ou temos a intuicdo da emocao do objeto. Assim, no todo simpatico,
as mudancas qualitativas da simpatia fisica, levando as mudangas qualitativas da simpatia
moral, intensificam os nossos estados de consciéncia na medida em que as imagens, formas,
elementos, texturas etc. do objeto vao se inserindo no movimento unico do qual intuimos a
emocdo do objeto, ou vao penetrando o estado fundamental da emocgao do objeto. Portanto, no
que as mudangas qualitativas de nossos estados vao se intensificando, e o estado de nossa
consciéncia adquire a forma tnica da emog¢ao do objeto vivida por nos, se constitui um estado
simples em nossa consciéncia, com uma unica qualidade: a do nosso sentimento da emocgao
do objeto. Nesse ambito, nds temos consciéncia dessa mudanca em nosso estado psicologico
pelo nosso sentimento da propria mudanga da forma da atitude de nosso corpo.

Na percepcao ou atengdo que prestamos a matéria, também existe uma espécie de
intuicao, que ¢ chamada de intuigdo sensivel. Esta ndo se confunde com a intuigdo espiritual
porque ¢ a consciéncia imediata e direta que temos, como espirito ou personalidade, da forma
geral das relagdes espaciais que organizam abstratamente a materialidade sensivel de um
objeto em uma imagem. J& a intuigcdo espiritual, por seu turno, ¢ a consciéncia imediata e
direta que temos, como espirito ou personalidade, da forma geral da duracdo ou das relagdes
do tempo que organizam concretamente o sentimento vivido em nossa propria

substancialidade psiquica.
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Por conseguinte, para Bergson, o fundo de nossas operagdes abstratas e superficiais ¢ a
acdo concretamente vivida pelo nosso ser como duragdo, e a forma da aten¢ao que o espirito
presta a matéria ¢ a percepcao, a intuicdo sensivel, porque ¢ a intui¢ao do espaco (que
organiza a materialidade das sensag¢des sob a forma espacial de um objeto percebido) o que
constitui o nosso estado psicologico da percepcao, na sua propria objetividade. Mas, como o
espago, pelo movimento ou agao, ¢ levado para o interior da duragao, a intuicdo do espago ou
das relacdes espaciais que organiza a materialidade das sensacdes precisa, de algum modo,
constituir o sentimento que intuimos de nossa propria duragao.

Assim, sendo que o que nds percebemos ¢ a matéria organizada sob a forma de um
objeto, o que caracteriza o nosso estado psicoldégico em uma percepcao ¢ a delimitagdo, em
nossa imaginagdo, da imagem de um objeto. Ou seja, a forma caracteristica de nosso estado
psicolégico em uma percepcao e que distingue a qualidade desse nosso estado psiquico se
delimita pela imagem configurada e pelo sentimento dos musculos de nosso corpo envolvidos
na atitude que encena essa imagem, no que nos tornamos conscientes dela. Portanto, o todo da
operacionalizacdo envolvida em uma percep¢do, em que o nosso estado psicologico adquire
uma qualidade caracteristica pela forma da imagem configurada e pelo sentimento dessa
configuracdo, ¢ constituido por uma série de mudangas qualitativas que, intensificado o nosso
estado psicoldgico, o levam a sua forma e qualidade caracteristica. Estas mudancgas
qualitativas de nosso estado perceptivo sdo mudangas subjetivas que podem se referirem a
propria subjetividade ou a objetividade. Entre as que se referem a subjetividade, vamos
encontrar, por exemplo, a criagdo de uma ideia, as sensacdes afetivas, o sentimento dos
musculos do corpo que encenam a imagem, € a organizacao das lembrancas em géneros. Por
sua vez, entre as que se referem a objetividade, vamos encontrar, por exemplo, as sensacoes
representativas, as diferentes imagens-lembrangas organizadas por diferentes géneros de
diferentes amplitudes e a propria forma motora do héabito ou da atitude do corpo.

Mas, no que a forma e a qualidade caracteristica de nosso estado perceptivo sdo
determinadas pela propria configuracao da imagem do objeto, a percep¢do, como uma das
espécies de formas da atencdo, centra a nossa consciéncia muito mais nas relagdes objetivas
ou quantitativas estabelecidas na imagem que configura do que nas relagdes subjetivas das
diferentes mudancas qualitativas citadas acima. Por conseguinte, no que diz respeito a
intensificagdo de nossos estados de consciéncia referentes a percepgao, estes sdo aqueles que
apresentam uma relacdo estreita com a objetividade, e ocorrem depois que a ideia criada ¢
intuida, ao se desdobrar em sua imagem. Isto €, porque tal ideia criada e intuida tem, de algum

modo, implicada em si uma imagem, ela tem que ter tudo o que precisa para ser desdobrada
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nessa imagem. Assim, essa ideia consiste em um esquema dinamico. Portanto, a
intensificacdo dos estados perceptivos ocorre na medida em que mais elementos simples vao
sendo desdobrados da ideia criada, como esquema dindmico, ao irem se justapondo na
imagem que espacialmente se configura em nossa imaginagao a partir da ideia, simplesmente
porque a percepgao se encontra centrada no aspecto objetivo das relacdes que estabelecemos
com as coisas.

Nesse caso, na percepg¢ao, a intuigdo sensivel, sendo a intuicao da forma espacial do
objeto, segundo a sua materialidade, consiste em uma aplicacio de relagdes espaciais
especificas a matéria sensivel, dissociando o objeto da paisagem. Logo, pela intuicao sensivel,
ao mesmo tempo em que recortamos algo do todo, também constituimos esse algo em um
todo. Mas, porque pelas relagdes espaciais s6 € possivel justapor algo ao lado de algo, pelas
relacdes espaciais nao ¢ possivel fundir os detalhes ou as partes em uma unica imagem. Entdo,
a percepcao so se completa no momento em que temos em nosso espirito uma imagem Unica,
que se delimita a partir de uma ideia, segundo o sentido dessa ideia, e a projetamos sobre tal
algo material, a0 mesmo tempo em que ela se delineia em nossa imaginacdo. Isso somente
ocorre na medida em que inserimos esse algo material em um género. Mas ocorre que inserir
algo material em um género ¢ uma operagdo que pode se efetivar pela nossa faculdade de

3% ou pela nossa faculdade de

agir'®, apenas de modo pratico, por meio do habito
compreender, de modo hipotético’”’, pelo pensamento, em solidariedade & acdo do habito.
Pelo habito, considerando que este consiste em acdes que automaticamente se realizam
Nno espago € que se iniciam em nosso corpo por uma certa inclinagdo sua a um movimento
diante de um objeto, a propria prefiguracdo de acdes habituais do corpo presente em sua
inclinagdo a tal movimento j4 insere o objeto no género de objetos que deflagram estas agdes
em nosso corpo. Logo, no hébito, porque a forma dos movimentos motores esta relacionada a
forma dos movimentos que realizamos com o objeto no espacgo, e, portanto, também a forma
do objeto, existe concretamente, nos seus movimentos motores relacionados a determinados
objetos, a forma espacial concreta desta mesma espécie de objeto, € nds reconhecemos o
objeto por um certo sentimento de familiaridade. Desse modo, o objeto pode ser

desatentamente reconhecido ou reconhecido pela forma concreta dos movimentos que se

iniciam em nosso Corpo € ndo por atengao a sua imagem.

3% BERGSON, Henri. A evolugiio criadora. Sio Paulo: Editora UNESP, 2010. (p. 7).

3% BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colego: Topicos). (p. 183-192).

70 Idem. (p. 115-116).
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Mas, no caso em que o pensamento se solidariza com a acdo do habito, ¢ a nossa
personalidade ativamente configura uma imagem para o objeto, a imagem que assim se
configura ¢ constituida a partir de uma ideia que nao passa de uma hipotese do que o objeto
possa ser, podendo ser confirmada ou ndo, ao projetamos a imagem dessa ideia sobre o objeto.
A ideia do que o objeto possa ser é hipotética porque a atingimos a partir de uma pré-
percepcio’’' do objeto, que se funda no sentimento dos movimentos habituais que o corpo
esboga diante do objeto, e em fragmentos das linhas que contornam o objeto ou apenas pontos
de sua imagem, dados previamente na intuicdo sensivel do mesmo. J4 a ideia para a qual
saltamos de uma pré-percep¢do do objeto, como uma hipdtese do que ele possa ser, ¢ uma
ideia que criamos em nossa duragcdo a partir do nosso sentimento do objeto ¢ do nosso
sentimento da direcdo do movimento por meio do qual os fragmentos constituiriam a sua
imagem, e a intuimos confusamente presente na sua emogdo. Por outra via, porque a ideia
intuida, ao ser intuida desse modo, ¢ uma ideia confusa, ela tem em si, concretamente
implicada, a forma espacial de sua imagem e todos os elementos que precisa para se
desdobrar nessa imagem. Assim, no que esta ideia nos aparece, ela apresenta a forma de um
esquema dinamico e, por isso, ¢ uma ideia muito geral e muito abstrata que, para se desdobrar
em sua imagem, vai das alturas da abstracdo e generalizacdo em dire¢do aos movimentos
concretos do corpo, relacionando, na imagem que desdobra, com o auxilio das imagens-
lembrancas da memoria, os elementos que nela se encontravam implicados.

Entdo, porque a pré-percepc¢ao do objeto, por um lado, envolve o sentimento da agao
do corpo de tomar determinada atitude motora habitual em relagdo ao mesmo, a qual se
inclina, e, por outro lado, envolve os primeiros movimentos imediatamente percebidos entre
os fragmentos do objeto. Estes fragmentos previamente percebidos, se elevando sobre o fundo
do sentimento desses movimentos, funcionardo como simples signos’’> para a memoria,
orientando-a na operacdo em que insere a imagem que desdobra da ideia em um género. Esta
operagdo pode ser muito rapida, de uma rapidez semelhante aquela da percep¢ao adquirida,
por ndo voltar atras para repassar sobre os contornos do objeto. Contudo, por mais rapida que
esta operacao seja, nds criamos uma ideia do que o objeto possa ser confusamente presente na
emocdo que intuimos dele, e a intuimos conjugadamente a sua emog¢ao, como uma ideia muito

geral e abstrata que, em si, ¢ um esquema dinamico. Além de que, ao classificar ou ao inserir

37 BERGSON, Henri. O esforgo intelectual. /n: A energia espiritual. Sio Paulo: Editora Martins Fontes, 2009.
(Colegdo: Biblioteca do pensamento moderno). (p. 172).

72 BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (Colegao: Topicos). (p. 30).
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a imagem que se encontra implicada nesta ideia intuida em um género’”>, desdobrando-a, o
espirito se movimenta com esta ideia, que ¢ muito geral e muito abstrata, pelos diversos niveis
em que a memoria, pela tensdo que estabelece entre as suas imagens-lembrangas, as organiza:
no seu grau mais baixo, individualizadas, no seu grau mais alto, inseridas em um unico
género, detendo-se em cada um destes. Nisso, ele obtém, da semelhanga pela qual associa as
lembrangas em cada um desses niveis, o suficiente de ideias especificas, também obtém de
outras lembrancas que se associam por contiguidade a estas lembrangas, o suficiente de
imagem determinadas, para desdobrar aquela ideia muito geral e muito abstrata, parte por
parte, em sua imagem” .

Portanto, a pré-percepg¢ao ocorre sob o dominio da intuicdo sensivel da forma do
objeto, pela especificacdo imediata de determinadas relagcdes espaciais, a partir da propria
materialidade sensivel do objeto — sendo esta intuicdo sensivel a atencdo que o espirito presta
a forma como, na concretude de seus movimentos, as relagdes entre esta matéria sao
espacialmente organizadas. Por conseguinte, a ideia para a qual saltamos de uma pré-
percepgao, porque ¢ uma criagdo, s6 pode se dar em nossa propria duragdao, mas, ainda que
seja uma intui¢do de nossa propria duracdo, precisa conter algo da intuicdo sensivel. Desse
modo, a ideia criada para a qual saltamos de uma pré-percepgao, consistindo na intui¢ao de
uma forma criada por nossa duracdo, tem em si, fundidas ou implicadas ou confusas e
concretamente presentes tanto a forma espacial quanto a matéria do objeto ou os elementos do
objeto e as relagdes concretas entre 0s mesmos.

Isso quer dizer que, a inteligéncia, estendendo antecipadamente as malhas do espago
atras das coisas, dissocia, discerne ou divide, recortando, no todo extensivo, uma forma — e
continuaria dividindo o que j4 dividiu se a duracdo ndo a fundisse a matéria que a preenche,
fornecendo o sentido pelo qual a tomamos por uma unidade corporal. Por isso, na percepgao,
nés vamos da ideia para o percebido. Entdo, da extensdo que chega aos nossos sentidos, na
superficie da consciéncia, pela intuicdo sensivel do espaco, a inteligéncia pode recortar
qualquer forma, mas essa forma s6 adquire algum sentido quando, a partir de uma pré-

percepcao, no mais profundo de nossa consciéncia, ocorre a fusdo da matéria com a forma,

" BERGSON, Henri. Matéria e meméria: Ensaio sobre a relagio do corpo com o espirito. 3. ed. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006a. (p. 189-203). Ver também as paginas 176 a 182.

37 Observamos que, de acordo com Bergson, a percepgio sempre ¢ excéntrica: é a proje¢do de uma imagem
produzida pela mente e projetada sobre o objeto. A producdo da imagem pela mente pode ser passiva ou ativa. A
passividade da produ¢do da imagem ndo se refere a mente ser uma copiadora de imagens, uma vez que ela é
constituida pela consciéncia. A passividade ou a atividade na percep¢do de um objeto se refere ao envolvimento
consciente de nossa personalidade na delimitagdo de sua imagem ou ndo: quando a nossa personalidade se
envolve ela € ativa — e nos voltamos a passar pelos contornos do objeto —, quando a nossa personalidade ndo se
envolve ela € passi