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[...] o amor inquebrantavel pelo povo, o amor a vida, a confianga no
progresso da humanidade e a intima vinculagao aos problemas de sua
propria época ndo sdo anulados pela expressao intrépida e corajosa de
todo o existente, pela mais aniquiladora das criticas a inumanidade da
vida social. Em toda sociedade de classes, notar tudo e amar a vida €
um paradoxo, uma contradi¢ao dialética, que, no entanto, por muito
tempo foi capaz de exercer um efeito frutifero e criativo (Lukécs, 2016,
p. 180).

Deve-se evitar, antes de tudo, fixar mais uma vez a “sociedade” como
abstracdo frente ao individuo. O individuo é o ser social (Marx, 2010a,
p. 145, grifos do autor).

E como a realidade, a raiz do homem, é o proprio homem, a critica
radical tem de partir da critica a individualidade atual, para chegar a
critica-revoluciondria que revoluciona os proprios individuos (Chasin,
2001, p. 53).



RESUMO

O presente estudo tem como objetivo efetuar o rastreamento e a exposi¢do das determinagdes
gerais acerca do processo formativo da individualidade na ontologia de Gyorgy Lukéacs. Cabe,
articulado com o objetivo geral, examinar as contribui¢des do filosofo hungaro a respeito do
processo de individuagdo, centrando-se na relagdo entre individuo e género humano,
principalmente a partir de sua obra mais tardia, Para uma ontologia do ser social. Integram o
itinerario de pesquisa, junto da fonte primdria, demais obras de maturidade do filésofo hiingaro
e textos de comentadores, que sao referidos para enriquecer o tratamento a ser realizado. Para
a execucao da pesquisa, utiliza-se a analise imanente como procedimento investigativo das
dimensdes da génese, da estrutura e da fungao das obras e textos, o que permite desvelar critica
e analiticamente a realidade apreendida pelo autor, com seus éxitos e insuficiéncias. Entende-
se que este trabalho supre uma lacuna no interior dos ainda escassos estudos sobre a obra
lukacsiana, bem como na forma com a qual ela ¢ muitas vezes apreendida. Além disso, analisar
o problema da individualidade a partir das fundamentacdes desse autor ¢ de suma importancia
para que sejam compreendidas de modo mais acurado as contradigdes postas no processo de
desenvolvimento do ser social e os dilemas contemporaneos. A contribui¢ao de Lukdcs €, nesse
sentido, bastante original, tanto no interior do marxismo quanto frente ao que predomina hoje
no pensamento contemporaneo. Ele contrapde as aporias do idealismo e do mecanicismo,
denota suas caréncias e auxilia na compreensao da funcao social dessas posi¢des. Sustenta-se,
ainda, que o exame do problema da individualidade ¢ incontornavel para que seja realizada a
critica da sociabilidade atual e para o apontamento dos caminhos para a sua superagao.

Palavras-chave: individualidade; género humano; ontologia; Lukécs.



ABSTRACT

The present study aims to track and expose the general determinations concerning the formative
process of individuality in Gyorgy Lukacs's ontology. In line with the general objective, it is
necessary to examine the Hungarian philosopher’s contributions regarding the process of
individuation, focusing on the relationship between the individual and the human gender,
primarily from his later work, The Ontology of Social Being. The research itinerary includes,
alongside the primary source, other mature works of the Hungarian philosopher and texts by
commentators, which are referenced to enrich the treatment to be carried out. For the execution
of the research, immanent analysis is used as an investigative procedure of the dimensions of
the genesis, structure, and function of the works and texts, which allows critically and
analytically uncovering the reality apprehended by the author, with its successes and
shortcomings. It is understood that this work fills a gap within the still scarce studies on
Lukécs’s work, as well as in the way it is often apprehended. Furthermore, analyzing the
problem of individuality based on this author’s foundations is of paramount importance for a
more accurate understanding of the contradictions present in the process of social being
development and contemporary dilemmas. Lukécs’s contribution is, in this sense, quite original,
both within Marxism and in comparison to what predominates in contemporary thought today.
He opposes the aporias of idealism and mechanicism, denotes their shortcomings, and helps in
understanding the social function of these positions. It is also maintained that examining the
problem of individuality is indispensable for carrying out a critique of current sociability and
for pointing out the ways for its overcoming.

Keywords: individuality; human gender; ontology; Lukacs.



RESUME

La présente étude a pour objectif d’effectuer le suivi et 1’exposition des déterminations
générales concernant le processus formatif de 1’individualité dans 1’ontologie de Gyorgy
Lukécs. Il convient, en lien avec 1’objectif général, d’examiner les contributions du philosophe
hongrois a propos du processus d’individuation, en se concentrant sur la relation entre I’individu
et le genre humain, principalement a partir de son ceuvre la plus tardive, Ontologie de l'étre
social. L’itinéraire de recherche inclut, en plus de la source primaire, d’autres ceuvres de
maturité du philosophe hongrois et des textes de commentateurs, qui sont référencés pour
enrichir le traitement a réaliser. Pour I’exécution de la recherche, 1’analyse immanente est
utilisée comme procédure d’investigation des dimensions de la genése, de la structure et de la
fonction des ceuvres et des textes, ce qui permet de dévoiler de maniére critique et analytique
la réalité¢ appréhendée par 1’auteur, avec ses succes et ses insuffisances. On comprend que ce
travail comble une lacune dans le cadre des études encore rares sur 1’ceuvre lukacsienne, ainsi
que dans la manic¢re dont elle est souvent appréhendée. De plus, analyser le probléme de
I’individualité a partir des fondements de cet auteur est d’une importance capitale pour
comprendre de manic¢re plus précise les contradictions posées dans le processus de
développement de 1’étre social et les dilemmes contemporains. La contribution de Lukacs est,
en ce sens, assez originale, tant a I’intérieur du marxisme qu’en regard de ce qui prédomine
aujourd’hui dans la pensée contemporaine. Il oppose les apories de l’idéalisme et du
mécanicisme, dénote leurs insuffisances et aide a comprendre la fonction sociale de ces
positions. On soutient également que I’examen du probléme de 1’individualité est
incontournable pour réaliser la critique de la sociabilité actuelle et pour indiquer les voies de sa
surmontée.

Mots-clés: individualité; genre humain; ontologie; Lukacs.
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INTRODUCAO

Hodiernamente depara-se com uma miriade de problematicas que se avolumam, cujo
teor e grau ndo conhecem precedentes. Certamente, um problema de grande relevo a atravessar
a historia do género humano condiz com a seguinte questao: por que os individuos sdo o que
sao? E, de forma ainda mais completa: de onde e para onde? O filosofo hungaro Gyorgy Lukécs
(1885-1971), na esteira de Marx e, segundo ele proprio, em consonancia com a necessidade de
sempre buscar e encontrar solu¢des de compromisso, ocupou-se amplamente dessas questoes.
In extremis, ao fim da vida, isolado em um apartamento em Budapeste, reuniu forcas fisicas e
intelectuais para elaborar uma obra que tem importancia definitiva para o marxismo e para
todos aqueles que se interessam por investigar uma série de problemas teoricos e praticos da
contemporaneidade.

De certo, uma das grandes contribuigdes do filosofo foi ter enfatizado o carater
ontologico do pensamento de Marx e, consequentemente, prosseguir sua investigagao
enfrentando a justo titulo as mais complexas relagdes dispostas entre individuo e género
humano, concomitantemente com o reinante desaprego em relagdo aos problemas ontologicos.
A aversao a ontologia e a busca pela apreensao do ser-propriamente-assim [Geradesosein] da
realidade efetiva nao esta somente em concepgdes antimarxistas, mas, antes, em grande parte
dentro do préprio marxismo, quando este inclina-se contrariamente a quaisquer tentativas de
desenvolvimento de uma ontologia, partindo do entendimento de que seria algo contraposto a
histéria e correlacionado a hierarquizacao de categorias apreendidas de modo mais ou menos
aprioristico. Contudo, a concep¢ao lukacsiana de ontologia, trazendo em seu bojo a
historicidade do ser de modo essencialmente imanente, tem por objetivo algcar o realmente
existente, a tarefa investigativa de compreender o ser em seus diversos graus € em suas diversas
conexoes. Ao fazé-lo, Lukacs adentra em um embate de notavel atualidade com diversas
tradigcdes e concepgdes. Sem o eclipsar das diferengas, o embate ¢ feito com rigor, para muito
além das comuns e rasas disputas de narrativas do mundo hodierno.

No prefacio a primeira edi¢do de O capital encontramos: “todo comeco ¢ dificil, e isso
vale para toda ciéncia” (Marx, 2017a, p. 77). Podemos dizer que o “inicio dificil” no que
concerne a ontologia tem pelo menos dois mil anos. Desde os gregos e atravessando um longo
percurso histérico, a incursdo lukacsiana no debate da ontologia do ser social se defronta com
os caminhos e descaminhos que levaram ao distanciamento da verdadeira natureza dos
problemas ontoldgicos. Com isso, rompe com a tradicao filosofica classica que caracteriza a

ontologia como uma “teoria das categorias”, estas apreendidas de uma forma logicamente
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ordenada e previamente definida; além de contrapor aqueles que caem em um subjetivismo,
abandonando a real questao sobre o ser € o destino do homem. Isso ndo significa, contudo, uma
recusa de todas as formulacdes anteriores. Lukécs ndo apenas leu, como conheceu
profundamente a obra de diversos autores, tais como Nicolai Hartmann e Hegel (aos quais
dedicou dois capitulos no primeiro tomo da Ontologia), além de um conjunto de mengdes que
se estende ao longo de toda a obra. Esse tratamento sempre ¢ acompanhando de uma andlise
critica, que tem como objetivo depurar as determinagdes ontoldgicas auténticas no interior do
pensamento de cada autor.

Mas foi justamente a partir das elaboragcdes marxianas que Lukacs pode encetar seu
proprio processo de andlise, com efeito, ndo entronizando o pensamento de Marx, meramente
repetindo o que foi dito por ele, o que certamente nao ajudaria na resolugao dos problemas
diuturnos. Ao contrario, o filésofo hungaro avanca com Marx e para além dele, ao se debrucar
sobre as decisivas transformagdes do capitalismo no século XX, e ao colocar como tarefa a
necessidade de escrita d’O capital dos nossos tempos. Nesse sentido, ¢ um autor de suma
importancia que auxilia na compreensdo do estatuto ontoldgico presente na obra marxiana, €
que avanga, a0 mesmo tempo, por caminhos proprios'.

A trajetdria pessoal e intelectual de Lukacs ¢ complexa, e articula-se com o tempo
historico ndo menos complexo em que viveu, sendo inconteste — inclusive entre seus
adversarios — a imprescindibilidade do seu cerne tedrico para a tarefa inadidvel e incontornavel
de renovacdo do marxismo. E necessario, sobre esse ponto, advertir que por renovagio do
marxismo entende-se a necessaria superagao dos problemas supracitados e da paralisia em
fun¢do das deformacgdes que permeiam o marxismo em torno das questdes ontologicas. Para
tanto, ndo se apregoa uma suficiéncia de Lukacs ou de um tUnico autor para essa inexcedivel
tarefa, como o proprio dird de forma contumaz, de escrita d’O Capital dos dias atuais, dadas as
importantes transformagdes ocorridas no capitalismo a partir do século XX e as novas questdes
e contradigdes surgidas apods, sobretudo, a morte de Marx, que estdo por serem desveladas.
Conquanto, em dire¢do contraria da superagdo pela “moda” ou pelo calendério, para o
renascimento do marxismo, Lukacs ¢ fundamental se o que estd posto ¢ a necessaria
“continuidade com as grandes tradi¢gdes do dominio intelectual da realidade pelo homem”

(Lukécs, 19664, p. 17, tradugdo nossa).

' O tratamento detalhado dos pontos de convergéncia e de divergéncia entre Marx e Lukacs extrapola
os limites deste trabalho, uma vez que para sua realizagdo caberia um rigoroso cotejamento a partir das
obras desses dois pensadores. Quando possivel, faremos alguns indicativos breves sobre essa questao.
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A empreitada de Lukacs na Ontologia ¢, sem duvidas, um coroamento de muitas das
reflexdes com as quais o autor se ocupou ao longo de sua vida. Sdo abordadas teméticas diversas
que apenas mais recentemente vém sendo alvo de estudos mais pormenorizados. Isso ocorre
por diversos fatores, dentre eles, o primeiro a ser destacado ¢ certamente a dificuldade que a
obra impde, por tratar de temas diversos e complexos, na contramao das tendéncias filosoficas
predominantes na atualidade, bem como pelo fato de Para uma ontologia do ser social ser a
obra derradeira de Lukécs, publicada postumamente e sem uma revisao efetiva. Outro fator ndo
menos importante se deve ao destino tragico a que foi condenada. Além do desaprego pelos
problemas ontologicos, a obra de Lukécs esta na contramao das tendéncias até hoje dominantes,
mesmo no interior do marxismo, ¢ obteve sua publicagio completa em um momento
desfavoravel, a saber, proximo da debacle do Leste Europeu®.

Apos a publicacao na integra do original em alemao, a obra foi traduzida para outros
idiomas, sendo a tradu¢@o para o portugués ainda bem recente. Lamentavelmente, a recepgao
da obra de Lukacs no mundo ainda estd demasiadamente associada com Historia e consciéncia
de classe, de 1923, obra que, apesar de uma das mais influentes de todo século XX, foi
completamente negada pelo seu autor, por a considerar impregnada de conteudos hegelianos?.
A despeito disso, as obras juvenis de Lukacs (podemos acrescentar A teoria do romance e A
alma e as formas) possuem muito mais notoriedade no panorama mundial em relagdo as obras
mais tardias, como Para uma ontologia do ser social, obra ainda pouco lida e analisada.

Segundo um dos mais destacados intérpretes de Lukacs:

A Ontologia do ser social, no seu conjunto, ainda permanece uma obra
insuficientemente explorada e analisada na multiplicidade das suas

2 Para uma ontologia do ser social foi publicada integralmente apenas em 1986 pela editora alema
Luchterhand, 15 anos apés o falecimento de Lukacs [LUKACS, Gyorgy. Zur Ontologie des
gesellschaftlichen Seins. Band 13/14, Luchterhand, 1986].

3 No prefacio a reedi¢do de Historia e consciéncia de classe, escrito em 1967, Lukécs estabelece uma
autocritica em relagdo a sua obra, refutando os seus equivocos, tais como a natureza prevalentemente
gnosioldgica com a qual ele interpreta o pensamento de Marx, em detrimento das bases ontoldgicas,
além de certo idealismo e messianismo em suas posi¢des. Apesar disso, a obra possui ainda um mérito,
o que justifica em parte a sua repercussao ao longo do século XX, pois ja naquele momento, ainda que
enviesado pelas tendéncias hegemdnicas de seu tempo, Lukacs identificara problemas centrais para o
pensamento filos6fico e para o marxismo. Portanto, a obra em questao, junto do prefacio de 1967, auxilia
na construg@o de uma critica as principais correntes de pensamento da época, € que em parte vigoram
ainda hoje, mas ¢ insuficiente para compreender a constitui¢ao cabal do pensamento lukacsiano. Muitos
dos problemas de juventude de Lukacs ainda comparecem em obras tardias, como na Ontologia, porém
sob uma base completamente distinta. Fortes (2019, p. 30) diz que: “mesmo que o proprio autor nos
anos finais de vida tenha estabelecido uma autocritica lucida e precisa sobre suas reflexdes de juventude,
ha de se observar que dentre os temas importantes presentes em suas obras, alguns sofrem modificagdes
significativas, outros sdo retomados e postos em novos patamares de reflexdo, sem implicar
necessariamente a completa ruptura com as elaboragdes anteriores — muito embora apresentem uma
reestruturagdo significativa em seus argumentos de fundo.” A esse respeito cf. Lukacs (2003).
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ramificagdes: um imenso bloco erratico numa paisagem filoséfica dominada
por movimentos de ideias mais conformistas e pouco sensiveis aos grandes
questionamentos ontologicos (Tertulian, 1996, p. 69).

Ou seja, fica evidente que a incompreensdo e a recusa de toda proposi¢do ontoldgica
possuem intima relacdo com as necessidades prementes da forma de organizag¢ao da sociedade
atual. E no caso da Ontologia lukacsiana, pelo fato do autor rejeitar e travar um combate com
diversas concepgdes que dominam até hoje o campo filoséfico e que ndo cessam de ganhar
adeptos partout. O filésofo hungaro se opde notavelmente aos “becos sem saida tedricos das
filosofias idealistas burguesas” (Lukécs, 2018a, p. 314), que se espraiam junto da incapacidade
com a qual apreendem os nexos dialéticos do real, precisamente por, dentre outros aspectos,
clivarem natureza, individuo e sociedade, e por estarem longinquas da compreensdo da
especificidade do ser social. Contrapde ainda o advento do neopositivismo e as vulgarizagdes
do marxismo, cujas criticas, ainda s3o, em menor ou maior grau, tal como mostrar-se-4, ainda
validas na contemporaneidade.

Trata-se de uma obra de profunda densidade filosofica, que recupera elementos até
entdo descurados da obra de Marx, e que debate e incorpora criticamente outros pensadores,
inclusive externos em relagdo ao marxismo. Contudo, Lukacs ndo incorre em um ecletismo,
mas coloca Marx em debate com grandes autores da filosofia, sempre postulando os avangos e
equivocos de suas formulagdes, sem se desvencilhar das bases ontologicas do pensamento
marxiano. Ao fazé-lo, contribui para afirmar a atualidade do pensamento de Marx, que a
despeito de ter sido submetido a uma miriade de vulgarizagdes, reiteradamente obnubilado por
meio de fraseologias vazias, apriorismos ou interpretacdes subjetivistas, falsificadoras e
instrumentalizadas — sobretudo a partir da Segunda Internacional —, e legado ao desapreco ou
simples desconhecimento com a debacle do Leste Europeu, segue tendo um inexcedivel papel
para, ndo apenas interpretar e fornecer solugdes para os problemas contemporaneos, mas antes,
também para nos conduzir a identificacdo das perguntas, a apresentacao dos problemas. Tal
destaque ¢ importante pois a propositura imprecisa e simplista de um problema eventualmente
pode ter suas respostas de relevancia, entretanto, jamais anula a insuficiéncia primaria da
questdo e, de tal forma, engendra limites para as solugdes dos problemas da vida cotidiana
[Alltagsleben]. Até relogios quebrados podem marcar a hora certa duas vezes por dia. Ou seja,
por mais que entrem fortuita e ocasionalmente em contato com a realidade, acabam por
afastarem-se em dire¢do a tangente (Lukacs, 2016, p. 144).

Além disso, o autor esta lidando e contribuindo substancialmente para a compreensao

de dilemas contemporaneos. Dentre os inimeros temas abordados na Ontologia, podemos nos
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referir ao problema da individualidade, que comparece de forma nao sistematica, entrecortando
toda a obra, embora nem sempre diretamente referido®. Isso ocorre pois, na esteira de Marx, o
pensador magiar esta lidando com as categorias, enquanto “formas de ser, determinacdes da
existéncia” [Daseinformen, Existenzbestimmungen], opondo-se justamente as grandes
sistematizagdes, que trabalham com conceitos e defini¢cdes estabelecidos de modo aprioristico
pela consciéncia do sujeito cognoscente, procedimento este marcadamente ldgico-
gnosiologico. Lukécs, ao contrario, enceta a determinagdo da histéria como o movimento de
transformagdo do conjunto de categorias da propria realidade, isto ¢, dado seu carater
ontolégico, as categorias estdo na propria realidade, emanam do proprio ente enquanto tal, e
sdo dotadas de uma historicidade. As categorias, portanto, possuem um suporte efetivo, ndo
sendo estabelecidas na esfera pré-teorética, e relacionam-se com outras categorias € complexos.

Ou seja, valendo-se da inflexdo marxiana em face das proposituras rarefeitas de cunho
logico-gnosiologico, Lukéacs assume a tarefa de apreender os nexos ontologicos a partir das
conexdes e interagdes do proprio ser. Para ele, o ponto de partida ndo estd nas possibilidades
do conhecimento, que acaba colocando no primeiro plano o sujeito, mas estd, antes, na
autonomia do ser em relagdo & consciéncia dos homens. E nesse sentido que recupera de
Hartmann a diferenciac¢do da intentio recta, como a atitude investigativa ontologica, voltada
diretamente para o objeto, oposta a intentio obliqua, aquela da teoria do conhecimento, da
logica, que se direciona em sentido obliquo em relagao ao proprio objeto.

De saida, isso coloca as reflexdes lukacsianas em um patamar distinto daquele das
hegemonicas acepgdes acerca do que consiste o problema da individualidade. Primeiro, porque

sua investigacdo nio ¢é estabelecida de forma arbitraria, mobilizada por interesses pessoais’ e

* A dificuldade exegética da obra de Lukacs estd também no fato de que os diversos temas abordados
ndo comparecem de forma isolada. Mesmo o trabalho, que possui um capitulo dedicado apenas a ele,
aparece momentaneamente isolado, em um nivel elevado de abstragdo, mas que, a0 mesmo tempo, ¢é
insuficiente para compreender esse complexo do ser social. Portanto, na sequéncia, apds o capitulo do
trabalho, Lukécs enuncia o complexo da reproducdo, onde o complexo laborativo é recomposto em meio
a totalidade mais ampla da vida social. Ndo por acaso a segunda parte da Ontologia recebe o subtitulo
de “os complexos de problemas mais importantes”, pois, se o objeto é o ser social — e logo, a
sociabilidade humana —, ndo ha como reduzi-lo a um complexo especifico. Por isso o autor fala em um
“complexo de complexos”, que se imbricam e se relacionam entre si. Em sintese, ndo ha como esperar
encontrar na obra de Lukacs um capitulo ou se¢do dedicado para cada tema especifico, onde cada assunto
¢ sistematizado até a sua conclusdo. O mesmo vale para o problema da individualidade.

5 Fazemos referéncia ao problema da perda da autarquia da realidade objetiva que, ndo raro, cede lugar
ao ponto de partida na posi¢ao do pesquisador € em suas preocupagdes. Sobre isso, tecemos algumas
breves consideragdes. Em conformidade com uma fundamentacdo ontopratica do conhecimento sdo
rejeitados os métodos experimentais e formas mentais aprioristicamente assumidas pelos individuos ou
enunciados sobre aquilo que se € ou se torna. Isso ndo reduz o papel do sujeito na investigacdo, mas,
segundo Chasin (2009, p. 104) “evita, desde logo, o escolho de pensar o conhecimento como exercicio
de uma subjetividade autbnoma que se impde idealmente ao objeto.” Uma investigacdo ancorada apenas
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afeita a definicdes estabelecidas a priori da propria escavacao do objeto. Em segundo lugar,
porque ndo confere um tratamento autobnomo a individualidade, mas a discute sempre no quadro
do processo historico, complexo e contraditorio de socializagao do ser social. Desse modo, a
individualidade emerge na obra de Lukacs em meio a varios complexos categoriais, nao sendo
um objeto exclusivo de sua obra mais tardia, mas que ndo deixa de ser menos central. Em
terceiro lugar, porque seu objetivo ndo ¢ estabelecer um sistema abstrato de verdades absolutas
ao feitio tradicional, mas, a partir de um tratamento ontoldgico da questao, no ambito de uma
ontologia materialista do ser social, se trata da construcao de um estatuto tedrico que apreende
o feixe de lineamentos categoriais enquanto formas de existéncia do ser social, moventes e
movidas, em acordo com a historicidade ontolégica do ser®.

Lukécs recoloca, com a ontologia, o problema essencial do ser e do destino do homem,
evitando as armadilhas dicotomicas, denotando as caréncias do mecanicismo, do idealismo e
tracando contribui¢des decisivas acerca da obliteracdo dos aspectos subjetivos na vida cotidiana
sem as peias projetadas pelo marxismo vulgar e pelos padrdes cientificos e filosoficos
predominantes. Para Lukécs, “a critica de Marx € uma critica ontologica” ao criticar o modo de
sociabilidade inerente ao proprio ser da sociedade classista (Lukacs, 2010, p. 71), de tal forma
que “ninguém se ocupou tao extensamente quanto Marx com a ontologia do ser social” (Lukacs,
2018a, p. 25).

Para a sabedoria e robustez argumentativa dos que afirmam serem os verdadeiros
intérpretes de Marx (como se a questdo se resumisse a isso: guem detém a propriedade
interpretativa sobre o autor, e ndo como analisar de modo imanente sua obra dando voz nao a
uma mera interpretacdo, mas ao proprio autor, para que seus escritos possam falar por si
mesmos), a obra de Marx refere-se a uma critica da economia politica, sem sujeitos ativos, sem
individualidade. Com efeito, sao esses os mesmos a elaborar a son gout um marxismo
esclerosado, baseado nao s6 em restolhos de fraseologias ja ultrapassadas, mas no sarapatel das
combinagdes que visam completar Marx com pensamentos diametralmente opostos. Completa-

lo ou refundi-lo “com Sartre, Heidegger, Husserl, ou entdo com Kant, ou até mesmo, no

em caracteres subjetivos e arbitrarios pode vir a caracterizar muito mais o investigador do que o objeto
investigado. Nas palavras de Lukacs é a “pura subjetividade, que caracteriza apenas o avaliador, mas
ndo o avaliado” (Lukacs, 2013, p. 309).

® A recusa as sistematizagdes de cunho logico-gnosioldgico, predominantes no pensamento filoséfico
desde a interdi¢ao kantiana, perpassa as mais de 1500 paginas da Ontologia lukacsiana, incluindo a
pequena introducdo ao texto principal sob o nome de Prolegémenos para uma ontologia do ser social
[LUKACS, Gyérgy. Prolegomena zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins. Luchterhand, 1984].
Contudo, ¢ na primeira parte que o autor expde suas criticas de forma mais contundente. Segundo ele,
as grandes sistematizagdes comportam “o principio da completude e da conclusividade, ideias que sdo
a priori inconcilidveis com a historicidade ontologica do ser” (Lukécs, 2018a, p. 296).
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extremo, da-lo ceticamente como moribundo para trazer-lhe a canfora ‘radical’ de tisanas
politicas e epistemoldgicas vencidas” (Chasin, 1987, p. 8). A guisa de exemplificagio, ao tratar
do problema da individualidade, ndo raro vemos a unido insidiosa de Marx com a psicanalise,
como propds Louis Althusser’.

Em contraposi¢do, Marx desenvolveu temas cuja atualidade ¢ marcante, tal como no
caso da individualidade, nos levando a desfazer o quid pro quo da atribuicdo arbitraria e ficticia
da tematica em questdo como um problema tnico de juventude em Marx, uma preocupagao
abstrata, antropologica, marcadamente exposta nos manuscritos parisienses € que, tao logo,
cede lugar ao corpus cientifico e as preocupagdes econdmicas. E inegavel, in limine, que ndo
foi explicito e sistematicamente exposto no continuum de sua obra o problema da
individualidade, tratando-se, na verdade, de uma abordagem imanente, no entanto, ndo menos
central para a propria compreensao da tessitura de seus escritos. Outrossim, conforme Lukéacs
(2013, p. 580): “no centro do interesse de Marx esté justamente a totalidade do desenvolvimento
(abrangendo o individuo) em sua inteireza historica.”

Longe de um economicismo, como postulam alguns, trata-se da apreensao da dialética
de mutua reciprocidade da base econdmica, da vida material, com a vida social, da
determinagdo reciproca das categorias que compdem o complexo do ser social. As relagdes
materiais formam a base de todas as relagdes e permanecem sempre como o fator preponderante
[tibergreifendes Moment], fato que ndo implica a eliminacdo da relativa autonomia das
superestruturas, ou seja, esferas superestruturais da sociedade nao sao simples epifenomenos
da estrutura econdmica. E na interagdo e interconexdo das categorias da produgio e da
reproducdo da vida que “se move e dinamiza o processo de socializacio do homem e,
consequentemente, da propria individualidade” (Vaisman, 2009, p. 448-449).

Desse modo, ha uma deformagdo grosseira na nogdo de que em Marx o individuo se
iguala ou se reduz ao social, tolhendo a capacidade de ser apreendido enquanto individualidade
que se faz socialmente, mas que, a0 mesmo tempo, possui uma autonomia no seu proprio

processo de autoconstituicdo. Para Marx, a determinagdo ontoldgica fundamental da

7 No que diz respeito a psicanalise, ¢ da autoria de Lukacs um pequeno artigo redigido em 1922 a
proposito da psicologia das massas em Freud, publicado na revista Die rote Fahne, 6rgao de imprensa
do Partido Comunista Alemdo, no qual o filésofo hingaro tece duras criticas ao individualismo, a
inversdo da esséncia das coisas, as falsas polémicas, a mistificagdo dos fendmenos sociais, econdmicos
e historicos etc., por parte da teoria de Freud (cf. Lukacs, 2009). Quanto a Althusser, subscrevemos um
trecho de sua autoria apenas para indicar brevemente a forma como relaciona Marx com o criador da
psicanalise: “Marx e Freud se aproximariam, portanto, um do outro através do materialismo e da
dialética, com a surpreendente vantagem, da parte de Freud, de haver explorado figuras dialéticas muito
parecidas com as de Marx, mas, as vezes, inclusive, mais ricas que estas ¢ como que esperadas pela
propria teoria de Marx” (Althusser, 1985, p. 78).
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individualidade humana consiste no fato de que os individuos ndo se encontram jamais a parte
do mundo objetivo e da vida material, ao contrario, trata-se sempre de uma individualidade que
se forja concretamente na urdidura da vida social, a0 mesmo tempo em que atua na edificagao
de seu proprio mundo. E Lukacs, a partir do esfor¢o de perscrutacdo da obra marxiana e do
reconhecimento de suas determinagdes mais gerais, conduz suas analises em clara ruptura com
a aporia mecanicista-idealista acerca do problema da individualidade, de forma que, segundo o
autor:

[...] é tao falso pensar que ha uma substancia ndo espacial e ndo temporal da
individualidade humana, que pode ser modificada apenas superficialmente
pelas circunstancias da vida, quanto € erroneo conceber o individuo como um
simples produto do seu meio [...] uma versdo atenuada ja ¢ suficiente para
desfigurar o problema ontolégico nela depositado, para, por um lado,
fetichizar a substancia humana em entidade mecanica, rigido-abstrata,
separada do mundo e da propria atividade (como acontece de muitos modos
no existencialismo), ou para, por outro lado, fazer dela um objeto que
praticamente nao oferece resisténcia a quaisquer manipulagdes (o que
constitui a consequéncia ultima do neopositivismo) (Lukacs, 2013, p. 284).

A empreitada lukacsiana contribui, assim, sobremaneira com a critica, por um lado, a
concepg¢do de homem e sociedade que perfaz as ciéncias humanas, sobretudo o campo psi, cuja
localizagdo da esséncia do individuo redunda, sem quaisquer outras determinagdes, nele
mesmo, como no caso do Bardo de Miinchhausen — aquele que, afundando no pantano, salva a
si mesmo puxando-se pelos proprios cabelos —, uma metafora para a ideia de homem
autodeterminado, movido unicamente por forgas interiores, a-histérico e descolado das
condi¢des objetivas. E, por outro lado, contrapde o neopositivismo, corrente também de
profusdo atualmente, que apregoa uma manipulagdo ilimitada da realidade sob a pretensao de
uma irretocavel neutralidade — os posicionamentos sao escondidos com a roupagem da
neutralidade axiologica. No entanto, ao fortalecer as tendéncias de manipulagao formalista e ao
fornecé-las uma pretensa fundamentagdo, tal tendéncia manifesta seu cardter reacionario,
conforme Lukdcs analisa no capitulo inaugural do primeiro tomo de Para uma ontologia do ser
social, destinado a uma andlise rigorosa do neopositivismo e do existencialismo (Lukécs,
2018a, p. 61). A ode a técnica e a manipulagdo como componentes medulares dessa concepgao,
sdo tidas como “automaticamente eficaz[es], totalmente independente[s] do querer humano”
sustentando, assim, um obstaculo para o conhecimento correto do processo de reproducao do
ser social, de acordo com o autor (Lukacs, 2013, p. 170).

Para Lukécs, a individualidade nunca ¢ o resultado de um processo posto em marcha a
partir de dentro, nem um mero produto do social & maneira sociologizante, uma vez que “a

totalidade da sociedade e a personalidade humana estdo inseparavelmente ligadas uma a outra,
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formando os dois polos de um e do mesmo complexo dindmico” (Lukacs, 2013, p. 603). A
individualidade, por conseguinte, ndo ¢ um dado humano origindrio, mas uma categoria
histérica que se constitui, em um continuo formar-se, através da determinagdo reciproca com
outras categorias da generidade. O desenvolvimento do género humano, por seu turno, embora
possua uma base natural irrevogavel, com o afastamento das barreiras naturais assume a
prioridade ontologica das for¢as motrizes especificamente sociais e, dessa forma, vai se dando
o processo de realiza¢ao de um género nao mais mudo e de uma individualidade que se desdobra
de modo cada vez mais multilateral, mais social (Lukacs, 2013, p. 178).

Para o filésofo hungaro a individualidade apenas pode se formar no mundo, em relagdo
com a objetividade, elemento que se sobressai logo de inicio no primeiro capitulo do segundo
volume da Ontologia. Posteriormente, ao abordar o capitulo da reprodugdo, ele estabelece a
distingdo dos dois polos do ser social, individuo e género humano, motivo pelo qual se
buscamos analisar o processo de individuacdo, ndo podemos negligenciar esse outro polo, que
ndo apenas influencia o primeiro, mas que o determina. A individualidade de forma alguma se
confunde com a generidade, mas esta ¢ uma relacdo imprescindivel, onde um polo atua
reciprocamente sobre o outro. Entretanto, e aqui localiza-se um elemento central para a analise
do fenomeno do estranhamento [Entfremdung]®, tema do ultimo capitulo da Ontologia de
Lukacs, o desenvolvimento das individualidades ndo coincide com o desenvolvimento do
género humano, configurando um elo mecanico como muitos gostariam. O elo ¢ complexo.
Nao s6 nao caminham juntos, como podem se apresentar de forma antagdnica, com um se
efetivando as custas do outro, sem que com isso deixe de haver uma relagdo entre essas
polaridades do ser social. Esse problema ndo podera ser examinado neste estudo, precisamente
por entendermos que seja fundamental analisar primeiro o processo de formacdo das
individualidades, de uma forma mais ampla, para que depois, em um estudo futuro, possa ser
analisado como ela se faz ao mesmo tempo se desfazendo, como ela se efetiva em sua propria
deformidade a luz do fendémeno do estranhamento.

Analisar o problema da formag¢do da individualidade na obra lukacsiana ¢ de suma
importancia para que se possa reunir elementos criticos para contrapor o que hoje predomina

no campo da filosofia e das ciéncias parcelares, permitindo ainda compreender a funcao e a

¥ Ainda que ndo seja alvo deste estudo, o estranhamento é examinado no capitulo final da obra de
Lukécs, lembremos, cujo subtitulo ¢ “o complexo de problemas mais importantes do ser social”. No
entanto, o problema do estranhamento, embora seja abordado apds o exame dos complexos do trabalho,
da reproducao e do ideal e a ideologia, ndo ¢ um complexo constitutivo do ser social, uma vez que ndo
faz parte da esséncia do ser social. O estranhamento é um fenomeno historico especifico que existe de
modos diferentes em determinadas formagoes sociais.
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necessidade social de determinadas concepgdes. Lukacs apresenta subsidios para apreender a
formagao da individualidade para além das concepcdes hegemonicas, ndo apenas de seu tempo,
mas com subsidios para o debate frente as suas novas ramificagdes € mesmo com concepgoes
que emergem mais recentemente.

O tratamento da questdo da formagdo da individualidade a partir da obra lukacsiana
permite que sejam visualizadas e compreendidas de modo mais acurado as contradi¢cdes postas
no processo de desenvolvimento do ser social, bem com os temas mais centrais que se colocam
hoje para os individuos. E premente que o problema da individualidade, além de identificado,
seja submetido a exame com o devido peso, extensdo e profundidade, tomando o género
humano em seu infinito processo de autoconstrucdo, para que sejam enfrentados muitos dos
dilemas contemporaneos. Nesse sentido, Lukacs ¢ um autor que retoma a obra marxiana em
seus tracos originais € imanentes, € que em um exercicio fastidioso de apreensdo rigorosa da
dindmica social em seus multiplos complexos constitutivos, revela questdes centrais para a
prospectiva de construgdo do futuro da humanidade.

E preciso superar as posi¢des, dentro e fora do marxismo que negligenciam o problema
da individualidade igualando com individualismo ou como um problema secundario. O estudo
da individualidade a partir da obra de Lukacs ¢ importante ndo apenas para constatar problemas,
mas para apontar suas possibilidades de superagdo. Como ver-se-4, o autor procura mediagdes
concretas que possibilitem a passagem da situagao atual para aquela em que o desenvolvimento
do género humano e dos individuos nao seja antagdnico, na dire¢ao do género humano para-
si, tendo como horizonte a emancipacao humana. Nesse sentido, o estudo da individualidade ¢
de extrema relevancia para os dias atuais, bem como para superagdo destes.

Desse modo, o objetivo deste estudo ¢ efetuar o rastreamento e exposi¢do das
determinagdes lukacsianas mais gerais acerca do processo formativo da individualidade,
centrando-se na relagdo entre individuo e género humano, a partir de Para uma ontologia do
ser social. A Ontologia ¢ a fonte primaria, mas além dela, as demais obras de maturidade do
filésofo hungaro e textos de comentadores serdo referidos para enriquecer o tratamento a ser
realizado. Dados os limites dessa dissertagao, nao poderemos adentrar em debates com os seus
intérpretes; recorremos a eles somente no momento em que ajudam na compreensao do texto.

Para a execugdo da pesquisa sera utilizada a andlise imanente como procedimento
investigativo das dimensdes da génese, da estrutura e da fungdo das obras e textos, em busca
do seu ser-propriamente-assim. A analise imanente distancia-se do simples alinhavo acriterioso
de parafrases consistindo em um procedimento que, ao nao se furtar do rigor, objetiva

identificar a estrutura categorial presente nas obras, sempre cotejando a textualidade com o
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exame criterioso e compromissado com a realidade. Com efeito, ndo se trata de estabelecer, sob
orientagcdo logico-gnosiologica, um estatuto acertado ou errado tal como nas teorias do
conhecimento, mas de desvelar critica e analiticamente a realidade apreendida pelo autor, com
seus €xitos e insuficiéncias.

A andlise imanente, segundo Chasin (2009, p. 25), ¢ “uma analitica matrizada pelo
respeito radical a logica inerente ao texto examinado, ou seja, que tem por mérito a sustentagao
de que antes de interpretar ou criticar ¢ incontornavelmente necessario compreender e fazer
prova de haver compreendido.” Assim, a analise imanente pressupde uma rigorosa observancia
ao texto a fim de expor, de forma clara e fidedigna, sua estrutura categorial intrinseca,
procurando, a cada passo, evitar a atribuicdo de elementos exdgenos a seu raciocinio.

Mas, a andlise imanente ndo impde a necessidade de seguir sempre o encadeamento
argumentativo do autor. A Ontologia ¢ uma obra que precisa ser lida em sua integralidade, pois
a cada capitulo o autor recupera elementos e categorias previamente expostos, adensando-os.
Em razao da propria natureza da obra, € preciso ter uma compreensdo do conjunto, sem leituras
fragmentadas, o que ao mesmo tempo nao diz respeito a uma tentativa de sistematizagao de
determinado tema ou complexo.

Optamos por dividir o presente estudo em duas partes, a fim de contemplar dois grandes
conjuntos tematicos intimamente vinculados ao problema de pesquisa. A primeira parte procura
destacar, a partir das analises de Lukécs desde o complexo laborativo, a ocorréncia do processo
de individuagdo no campo da interacao entre subjetividade e objetividade, que se relacionam
através de uma determinagao de reflexdo, como demonstrar-se-a. Nela comparecem categorias
fundamentais para a compreensdo da formacdo da individualidade humana, tais como
teleologia, causalidade, alternativa, valor e dever-ser. Além disso, € posto em tela o complexo
da reproducdo a partir de seus problemas fundamentais (nutri¢ao, sexualidade e sensorialidade),
o problema da polaridade do ser social (individuo e género humano) e o exemplo do complexo
da linguagem que ilustra essa relacdo, além de uma se¢do sobre a individualidade humana e a
praxis social. A segunda parte, por sua vez, resgata o problema das formagdes ideais e as
categorias alienagdo e objetivagdo, seguido de um breve excurso sobre o problema da ideologia
e o fator subjetivo. Por fim, mas ndo menos importante, ¢ examinado o papel das
individualidades diante da tarefa de perspectivar transformacgdes necessarias em dire¢do a
emancipacdo humana.

Esperamos, com isso, mitigar um pouco a lacuna nos estudos a respeito do pensamento
lukacsiano de maturidade, mantendo uma postura de rigor, tal como o préprio fildsofo teve em

relacdo aos autores que passaram por sua pena, € mesmo em suas autocriticas. Isso ndo implica
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velar certos problemas que permanecem em aberto na obra de Lukacs, mas em extrair as devidas
consequéncias de seu legado, incontornavel para todos aqueles que ndo se comprazem com a
ignominia que marca a vida vivida, e que intentam realizar a critica da sociabilidade atual para

apontar caminhos para a sua superacao.



PARTE I - DA GENESE DO SER SOCIAL A PARTIR DA
RELACAO INELIMINAVEL ENTRE OS COMPLEXOS DA
SUBJETIVIDADE E DA OBJETIVIDADE SOCIAL A
FORMACAO DA INDIVIDUALIDADE
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CAPITULO 1

O COMPLEXO CATEGORIAL DO TRABALHO E A FORMACAO DA
SUBJETIVIDADE

Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz
respeito unicamente ao homem.
O capital, Karl Marx (2017a, p. 255).

Em sua busca pela fundamentacao de uma ontologia, radicalmente distinta das seculares
e tradicionais tendéncias filosoficas, e na esteira da inflexao posta pelo pensamento de Marx,
Lukécs parte do complexo do trabalho a fim de estabelecer em termos materialistas a génese do
ser social. Na segunda parte de Para uma ontologia do ser social, que visa desvendar os
complexos categoriais decisivos do ser social ou, ainda, conforme intitula o filésofo magiar, os
complexos de problemas mais importantes, ¢ apresentada em seu primeiro capitulo uma analise
da categoria do trabalho em sua forma pura, segundo o autor, em uma abstragdo sui generis,
alusiva ao modo como ele compreende o problema do procedimento investigativo e da forma
expositiva presente nas obras marxianas.

A anélise isolada do complexo do trabalho em relagdo as demais categorias € complexos
especificos do ser social ¢ feita conscientemente por via das abstragdes isoladoras, para que,
assim, apds sua decomposi¢cdo analitica, seja possivel explicitar sua interacdo com outros
complexos dentro da dinamica social. Esse movimento acompanha toda obra, onde a disposi¢ao
de capitulos expressa as etapas do processo investigativo que segue das determinagdes mais
gerais, da estrutura ontoldgica geral dos seres, at¢ a discriminacdo das particularidades
ontolédgicas do ser social. E mister entdo que, uma vez feita a decomposic¢ao analitica, no caso,
do complexo do trabalho nesse primeiro momento, seja feita posteriormente sua recomposi¢ao.

Adverte-se, assim, que o complexo do trabalho, bem como outros complexos do ser
social, quando em um grau de abstragdo mais ampla e isolada, ndo sdo suficientes para a
apreensao adequada do real. Nenhuma categoria, bem como nenhum complexo, pode ser
devidamente compreendido sendo considerado apenas e tdo somente de forma isolada, ainda
que se esteja tratando, a exemplo, de uma categoria mais central e determinante. Mesmo estas
s0 sao apreendidas corretamente “no interior e a partir da constituicdo global do nivel de ser de
que se trata” (Lukacs, 2013, p. 41), sendo imprescindivel a recomposi¢ao que se atenha a

inextricavel imbricacdo em que se encontram as categorias decisivas do ser social, ou de modo
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direto, fazendo a viagem de retorno ao complexo do ser social na sua totalidade real, em sua
efetividade [Wirklichkeit]. Ainda em conformidade com o autor:

Por essa razdo, para desemaranhar a questdo, devemos recorrer ao método
marxiano das duas vias, ja por nds analisado: primeiro decompor, pela via
analitico-abstrativa, o novo complexo do ser, para poder, entdo, a partir desse
fundamento, retornar (ou avangar rumo) ao complexo do ser social, nao
somente enquanto dado e, portanto, simplesmente representado, mas agora
também compreendido na sua totalidade real (Lukacs, 2013, p. 42).

A andlise do complexo do trabalho apresenta profunda relagdo com a estrutura
expositiva da segunda parte da obra em questdo. Sua localizagdo no que concerne a
determinacgdo da génese do ser social, onde o trabalho serd explicitado como forma originaria
[Urform] de toda préaxis social, reserva inegavel conformidade com o modo de exposicao
tracado na andlise lukacsiana da ontologia do ser social, forma esta que busca apreender cada
um dos complexos em seu crescente grau de complexidade, fazendo o percurso analitico de
uma totalidade parcial a outra, demarcando novas determinagdes que emergem em cada uma.
Destarte, o trabalho explica a génese de categorias que vao se desdobrar e se desenvolver em
outros complexos do ser social, o que demandara o exame minucioso de intensificagdo de
acordo com o grau e o campo especifico dos problemas a serem postos em tela.

Esse modo de exposi¢cdo corresponde ao posicionamento do autor de se ocupar do
desvelamento e da especificagdo dos complexos do ser social a partir da analise dos proprios

nexos presentes na matéria tratada, o “ente enquanto ente”

, 0 “ser-propriamente-assim”
[Geradesosein]. E eliminada, desse modo, toda consideracio e articulacio rarefeita de cunho
logico-gnosiolodgico entre os nexos categoriais. Trata-se da preméncia das determinagdes em
detrimento das defini¢des'’, da recusa explicita das sistematizacdes, dos meios de exposi¢io
formalistas e das formas de delimitagdo e justificagcdo subjetivas prévias daquilo que aparece

frente a consciéncia do homem. Tout court, diz-se do rompimento radicalmente colocado frente

? Esse emprego ¢ uma recuperagdo empreendida pelo filosofo germano-baltico Nicolai Hartmann (1882-
1950) da proposigao aristotélica da ontologia como a investigagdo do “ente enquanto ente” [Seiende als
Seiendes], do “ente enquanto tal” [Seiende als solches]. cf. Hartmann (1986, p. 48).

19 No prefacio de A Peculiaridade do Estético, redigido em 1962, Lukacs traz uma diferenciagdo
importante em relag@o ao trato analitico das categorias e dos complexos fundamentais do ser social. Nao
se trata de uma teoria sistematica-hierarquica, logicamente definida, um trato puro de categorias em
partes e secoes, mas de assumir a dialética da determinagdo. Ao invés de defini¢oes ¢ delimitacSes
mecanicas, a determinagao reconhece a singularidade do objeto, sem a pretensdo de esgota-lo, de chegar
ao ponto em que ndo hd mais nada a se dizer, pois, o objeto s6 existe em multiplas determinagdes,
entrelacado com outros objetos. Assim, a determinagdo ¢ uma aproximacao paulatina que se enriquece
ininterruptamente ao aproximar-se cada vez mais da infinitude irredutivel do objeto (Lukéacs, 1966a, p.
29).
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aos padrdes cientificos e filosoficos predominantes'!, onde as proprias abstracdes aqui
colocadas divergem de todo rebotalho da filosofia idealista para qual importam os conceitos, as
formas mentais aprioristicamente assumidas pelos individuos ou enunciados sobre aquilo que
se ¢ ou se torna. Consentaneamente, a abstracao isoladora para o exame do trabalho €, em tltima
instancia, uma adaequatio rei et intellectus, uma adequagao da coisa, das formas moventes e
movidas do proprio real, ao intelecto e, portanto, uma abstragcdo que ndo antecede a realidade,
mas que ¢ constitutiva dela propria e do proprio ser. A abstragdo isoladora sempre mantém nexo
com a realidade, ¢ um momento constitutivo dela, e direciona-se sempre a concretude do
complexo de complexos total do ser social, ndo podendo ser tomada como produto de uma
racionalidade autossustentada.

Lukécs é tributdrio & Marx'? ao tratar de seu procedimento investigativo e da forma
expositiva de sua obra derradeira, destacando o efeito salutar da descoberta contida em toda
producao marxiana (“o método marxiano das duas vias”), que interdita inclusive as falsas
polemizagdes em torno de uma ruptura ou corte entre as fases de um “jovem” Marx e de um
Marx “maduro”. Nesse nucleo gerativo do pensamento marxiano encontra-se a prioridade e
regéncia do proprio objeto, do ente enquanto tal, legando ao sujeito a necessidade de submeter-
se ativamente a ldgica intrinseca da propria coisa na forma como ela aparece. Essa forma
procedimental, que revela a ldgica da coisa, seus elementos constitutivos e sua trama de
determinagdes e relagdes, tem profunda ligacdo com a natureza ontoldgica, e ndo epistémica-
metodologica, da obra de Lukécs, que recusa as grandes sistematizagdes, nas palavras de Marx,
a coisa da logica, por seguirem o “principio da completude e da conclusividade, ideias que sao
a priori inconcilidveis com a historicidade ontologica do ser” (Lukacs, 2018a, p. 296).

Na relagdo entre teoria e praxis deve-se respeitar sempre a autarquia do real, por isso,
as categorias empregadas sao imagens objetivas do mundo objetivamente real, diferentemente
dos arrimos conceituais presentes nas teorias que “atribuem a realidade objetiva um ser-em-si

material-conteudista, mas concebem suas formas exclusivamente como produtos do espirito”

' Sobre isso diz Fortes (2013, p. 25): “arecusa da sistematizagdo, do tratamento puro das categorias sob
a forma de segdes e partes especificas, € uma imposicdo da propria matéria tratada. A dificuldade de
apreensao do objeto sobre o qual o pensamento se debruga no intuito de acolhé-lo da maneira mais
precisa possivel, impde o reconhecimento da necessidade de complementagdes, tornando o trabalho
investigativo um caminhar paulatino que acrescenta ao longo do procedimento analitico e expositivo as
determinagdes reconhecidas no proprio objeto.”

12 Nao cabe, neste momento, por em exame a fidelidade do pensador hingaro aos parimetros da
producdo marxiana. Dada a elevada estatura do pensamento lukacsiano, ¢ importante submeté-lo a
analise sob o padrdo cientifico distintivo de toda obra marxiana. Um esforco de folego pode ser
encontrado em Marx. estatuto ontologico e resolugdo metodologica de Chasin (2009), em seu capitulo
Da teoria das abstracées a critica de Lukacs.
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(Lukacs, 2013, p. 218). E se ja como introduzido, nosso autor lida com um complexo de
complexos de problemas, frente aos quais identifica e isola (ndo arbitrariamente) os mais
importantes, como entender a relagdo entre teoria e praxis diante da infinitude extensiva e
intensiva de objetos, relagdes e determinagdes existentes? Lukdacs € preciso em sua resposta ao
problema:

Toda préxis e toda teoria a ela associadas defrontam-se objetivamente com o
seguinte dilema: depender da e estar dedicado & apreensao — impossivel — da
totalidade das determinagdes junto com uma renlUncia parcial
espontaneamente necessaria ao cumprimento de tais exigéncias. Do ponto de
vista de uma critica gnosiologica da teoria associada a praxis, Lénin descreve
de modo muito pléstico a situacdo aqui resultante: “Para conhecer realmente
um objeto, & preciso apreender e pesquisar todos os seus aspectos, todas as
conexdes e ‘mediagdes’. Jamais conseguiremos fazer isso plenamente, mas a
exigéncia de considerar todos os lados nos preservara de erros e estagnacao”
(Lukacs, 2013, p. 218).

E desse modo que o fildsofo magiar se propde a realizar essa ardua empreitada que tem
como objetivo geral “expor em termos ontologicos as categorias especificas do ser social, seu
desenvolvimento a partir das formas de ser precedentes, sua articulacdo com estas, sua
fundamentagao nelas, sua distingcao em relagao a elas” (Lukécs, 2013, p. 41). O autor ja deixa
evidente mesmo antes, em A peculiaridade do estético, que o seu objeto principal de analise ¢
o homem!3, posteriormente caracterizado, conforme o trecho supracitado, como o ser social.
Por homem e ser social, ndo se pode assumir, em equiparagdo imediata, o problema da
individualidade, sobre o qual centra-se o presente estudo. Como veremos, da génese do ser
social e da existéncia do homem singular até a explicitagao de sua individualidade, ha um longo
percurso histdrico a ser desbravado. Entretanto, a empreitada inicia-se no capitulo O trabalho,
sendo o complexo laborativo o ponto de partida fundamental de um extenso caminhar —
caminho ontolédgico, e ndo ldgico-dedutivo —, que sera paulatinamente adensado, na medida em
que uma série de novos complexos categoriais serdo convocados a baila.

Posto isso, deve-se indagar: tendo como foco o complexo concreto da sociabilidade
como forma de ser, por que iniciar com o trabalho? Por que o trabalho vem a lume de maneira
acentuada quando ha a indagacao sobre a génese do ser social? E mais, por que iniciar com o

trabalho se o que estd em pauta ¢ o problema da individualidade na obra derradeira de Lukécs?

1.1 Nio é pouco, mas nao é tudo: por que iniciar com o trabalho?

13 Nas paginas iniciais do capitulo inaugural da Estética encontramos: “ndo adicionaremos mais do que
o seguinte em relagdo ao método geral: nossas investigagdes sdo limitadas ao homem” (Lukacs, 1966a,
p. 38, traducdo nossa).
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Em primeiro lugar, quando se parte do trabalho no interior da ontologia do ser social,
tem-se em conta sua existéncia enquanto ser efetivo em determinada sociabilidade que langa
luz sobre as precedentes. Aqui ¢ central a tese de que ndo ¢ possivel, como nas ciéncias
experimentais, se valer do recurso que reconstroi a passagem da vida predominantemente
organica a sociabilidade. Sobre isso, o autor hingaro expde a “penetrante irreversibilidade do
carater histérico do ser social que nos impede de reconstruir, por meio de experiéncias, o hic et
nunc [agora ou nunca] social desse estagio de transicao” (Lukacs, 2013, p. 42). Ou seja, ndo €
possivel obter um conhecimento direto e preciso da transformagdo das formas inferiores em
superiores, ou ainda, do momento de transicdo do ser organico em ser social, a busca pelo
“missing link” [elo perdido]. Ao revés do desvelamento do elo perdido entre o primata
antropdide e o homem pela primeira geragdo de darwinistas, empreitada va uma vez que
caracteristicas bioldgicas nao algam o salto [Sprung] colocado, mas apenas estagios de
transi¢do, ¢ premente o conhecimento post festum tendo a reconstru¢ao ideal enquanto
procedimento investigativo. Dird Lukécs no texto 4s bases ontologicas do pensamento e da
atividade do homem'?, redigido em 1968, momento em que finalizava Para uma ontologia do
ser social:

A ciéncia ja esta descobrindo as formas preparatorias de passagem de um tipo
de ser a outro; e também ja foram esclarecidas as mais importantes categorias
fundamentais das formas de ser mais complexas, enquanto contrapostas
aquelas mais simples: a reproducdo da vida em contraposi¢cdo ao simples
tornar-se outra coisa; a adaptacdo ativa, com a modificagdo consciente do
ambiente, em contraposi¢do a adaptacdo meramente passiva etc. Ademais,
tornou-se claro que, entre uma forma mais simples de ser (por mais numerosas
que sejam as categorias de transicdo que essa forma produz) e o nascimento
real de uma forma mais complexa, verifica-se sempre um salto; essa forma
mais complexa € algo qualitativamente novo, cuja génese nao pode jamais ser
simplesmente “deduzida” da forma mais simples. (Lukacs, 1978, p. 3).

O sempre operante afastamento — nunca supressao — das barreiras naturais, ja enfatizado
por Marx e recuperado por Lukacs', diz do desenvolvimento de formas mais inferiores, dos
diferentes graus de seres na natureza (orgénicos e inorganicos) até a gradacdo que nos leva ao

ser social. Ao explicitar o salto ontologico entre formas inferiores e superiores no interior da

140 texto foi redigido em janeiro de 1968 para ser apresentado em setembro do mesmo ano no Congresso
Mundial de Filosofia em Viena. Contudo, Lukécs ndo pdde comparecer e o texto foi posteriormente
publicado em 1969 em htngaro na revista Magyar Filozofiai Szemle [Revista Filosofica Hungara],
sendo depois editado e publicado em alemao (1970), italiano (1972) e portugués (1978).

15 Diz Lukacs nos Prolegémenos: “o ser humano pertence ao mesmo tempo (e de maneira dificil de
separar, mesmo no pensamento) a natureza e a sociedade. Esse ser simultaneo foi mais claramente
reconhecido por Marx como processo, na medida em que diz, repetidas vezes, que o processo do devir
humano traz consigo um recuo das barreiras naturais. E importante enfatizar, fala-se de um recuo, ndo
de um desaparecimento das barreiras naturais, jamais sua supressao total” (Lukacs, 2010, p. 42).
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gradacdo dos seres, destaca-se, um inferior e superior que alude tdo somente ao grau de
complexidade e ndo a um juizo pessoal ou predilecdo do autor por esta ou aquela forma de ser,
estdo implicados os atributos que conformam esse salto, a saber, seu carater de transi¢do lento,
milenar, que nao se desenvolve e ndao pode se desenvolver em uma simples e retilinea
continuidade, onde nec semper lilia florent (nem sempre os lirios florescem). A transi¢ao lenta
e desigual, por sua vez, estd indicada, por exemplo, quando Lukacs menciona a ndo exclusao
dos chamados “becos sem saida” no desenvolvimento, isto ¢, a progressao ndo em um sentido
evolutivo, perene e sempiterno, mas com acidentes e recuos no percurso, cujas causas sao
determinadas pela estrutura social € ndo por uma mera condi¢do biologica (Lukacs, 2013, p.
46).

Para apreensao do salto ontologico ¢ preciso, portanto, ter como base a relagdo entre
formas histéricas de existéncia mais elevadas, em seu grau mais desenvolvido de realizacao, a
saber, do objeto maturado, em sua plena entificagdo ou atualizagdo, em seu vinculo com as
formas de ser cujos graus sdo menos elevados, imaturados ou precedentes. Pode-se aplicar esse
principio ontoldgico no que diz respeito a prioridade da natureza inorganica sobre a natureza
organica, visto que todo ser vivo nao pode prescindir da relagdo com os seres inorganicos (a
planta deve se relacionar com o solo, com nutrientes etc.), do mesmo modo como o0s seres
inorgénicos e organicos sao pressupostos para a existéncia do ser social. Contudo, por mais que
0s seres inorganicos possam existir sem os seres organicos, o contrario ndo pode ocorrer. O
mesmo contempla também a existéncia do ser social. Por isso, ¢ possivel verificar, a partir da
ontogénese do ser social, as bases sem as quais formas elevadas, como a do ser social, nao
poderiam se realizar. Tais bases e atributos de graus inferiores encontram-se, portanto,
subsumidos aqueles mais complexos e evoluidos.

No prefacio a primeira edi¢do de O capital Marx coloca: “porque ¢ mais facil de estudar
o corpo desenvolvido do que a célula que o compde” (Marx, 2017a, p. 78)'¢, ou, como ja
tematizara de modo mais extenso nos Grundrisse, a partir de uma densa passagem da qual
Lukacs extrai consequéncias para sua elaboragao:

A sociedade burguesa [biirguerliche Gesellschaft] é a mais completa e
desenvolvida organizag@o historica da produgdo. As categorias que exprimem
as suas relagdes e que fazem compreender a sua estrutura, permitem portanto
penetrar a0 mesmo tempo na estrutura e nas relagdes de producgdo de todas as
formas de sociedade passadas, sobre cuja ruina € com cujos elementos ela se
constituiu e, na qual certos vestigios, parcialmente ainda ndo apagados,

16 Também em outros momentos, como no capitulo 4 mercadoria, Marx expde: “a reflexdo sobre as
formas da vida humana, e, assim, também sua analise cientifica, percorre um caminho contrario ao do
desenvolvimento real. Ela comeca post festum [muito tarde, apos a festa] e, por conseguinte, com 0s
resultados prontos do processo de desenvolvimento” (Marx, 2017a, p. 150).
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continuam a subsistir nela, e na qual certos signos simples, desenvolvendo-se
nela, enriqueceram-se de toda a sua significa¢do. Na anatomia do homem estd
uma chave [eine Schliissel] para a anatomia do macaco. Nas espécies animais
inferiores s6 se pode compreender os signos denunciadores de uma forma
superior, quando a forma superior ja ¢ conhecida. A economia burguesa
fornece assim a chave [den Schliissel] para economia antiga, etc. (Marx,
2011a, p. 58, modif., grifo nosso).!”

Considerando a assertiva de Marx de que “na anatomia do homem esta uma chave [eine
Schliissel] para a anatomia do macaco”, ficam aqui nao totalmente eliminados os contumazes
esforgos da ciéncia atual em busca do “missing link”, entretanto, destaca-se o carater limitrofe
destes ao nao poderem elucidar o momento fundamental do salto e a esséncia das novas
conexdes do ser em seu desenvolvimento. E mais, o emprego reiterado da passagem de Marx
em seu “rascunho” [Rohentwurf] pelos seus intérpretes merece ser adotado cum grano salis,
visto que dela ndo se pode extrair uma lei universal capaz de descrever um modo universal do
processo de transi¢cdo de uma formagao social para outra, de um ser para outro. Como veremos
adiante, a génese deve ser pensada a partir das categorias especificamente sociais. Nada do
organico pode vir a explicar o que ¢, por exemplo, o pensamento humano. Ou, para citar
exemplificagdes de Marx, tratando-se da economia burguesa, ¢ possivel entender tributos e
dizimos quando se conhece a renda fundidria, ou ainda localizar na propria sociedade burguesa
a propriedade comunal de modo atrofiado ou disfar¢ado, contanto que se entenda que, de forma
atrofiada, disfarcada ou desenvolvida etc., sempre haverda uma diferenga essencial (Marx,
2011a, p. 58-9). A admoestacao ¢ imperiosa e feita por Lukacs ao apontar que:

Marx vé aqui, com legitima consideracao critica, “uma chave”, ndo “a chave”
para decifrar o ser em sua historicidade. Isso porque o processo da historia “é
causal, ndo teleoldgico, ¢ multiplo, nunca unilateral, simplesmente retilineo,
mas sempre uma tendéncia evolutiva desencadeada por interagdes e inter-

relacdes reais de complexos sempre ativos (Lukéacs, 2010, p. 70).

Por isso, diante da pergunta inicial, buscando entender o motivo pelo qual o filésofo
magiar enceta suas elaboragdes a partir do complexo laborativo, a resposta ¢ mais simples do

que parece de prime abord. Vejamos:

17 Fortes (2013, p. 114, grifo do autor), em nota, alerta para um equivoco presente na tradugio brasileira,
diz ele: “a edigdo brasileira comete um deslize ao traduzir: ‘A anatomia do homem € a chave para a
anatomia do macaco’. Com base no texto original o correto seria ‘uma chave’. A expressao ‘a chave’ —
com o artigo definido — induz a no¢@o de desenvolvimento necessario, fatidico, obscurecendo o carater
multiplo e variado dos complexos heterogéneos que compdem a realidade. Enquanto a determinagdo
ontoldgica elucidada pelo pensamento marxiano demonstra que a necessidade legal revelada post festum
¢ antes de tudo uma necessidade ‘se... entdo’, aspecto que comporta desvios ¢ uma ampla variedade de
resultados, j& que considera a multiplicidade de determinagdes possiveis da realidade. Sob esse aspecto,
a forma mais elevada da concre¢do do complexo e da categoria ¢ tdo somente um caminho para a
compreensao das formas anteriores, e ndo o caminho unico e necessario. Falar, nesse caso, em ‘a chave’
implica retroceder para a concepg¢do racionalista, e até mesmo teleoldgica da historia.”



30

[...] todas as outras categorias dessa forma de ser tém ja, em esséncia, um
carater puramente social; suas propriedades e seus modos de operar somente
se desdobram no ser social ja constituido; quaisquer manifestagdes delas,
ainda que sejam muito primitivas, pressupdem o salto como ja acontecido.
Somente o trabalho tem, como sua esséncia ontologica, um claro carater de
transicao: ele €, essencialmente, uma inter-relacdo entre homem (sociedade) e
natureza, tanto inorgénica (ferramenta, matéria-prima, objeto do trabalho etc.)
como organica, inter-relacdo que pode figurar em pontos determinados da
cadeia a que nos referimos, mas antes de tudo assinala a transi¢ao, no homem
que trabalha, do ser meramente biologico ao ser social (Lukacs, 2013, p. 44).

Nesse sentido, o trabalho viabiliza dizer o que ¢ o0 homem, demonstrando pela primeira
vez o intercambio entre homem e natureza, sendo, portanto, precisamente esse insuprimivel
metabolismo entre homem e natureza que engendra a especificidade do ser social.’® E a
atividade laborativa que engendra pela primeira vez a diferenciagdo ou peculiaridade ontoldgica
fundante entre a esfera do ser social e a esfera do ser natural, o transito entre o inorganico € o
organico, entre o ser meramente instintual e biologico e o ser social. Sobre isso, referenda-se a
seguinte passagem contida n’4 ideologia alema:

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido ou
pelo que se queira. Mas eles mesmos comegam a se distinguir dos animais tdo
logo comecam a produzir seus meios de vida, passo que € condicionado por
sua organizagdo corporal. Ao produzir seus meios de vida, os homens
produzem, indiretamente, sua propria vida material (Marx; Engels, 2007, p.
87, grifo dos autores).

Assim, no rastreio e exposi¢ao das categorias constitutivas e dos principios ontologicos
fundamentais do ser social, tais como analisados por Lukacs na fase tardia de seu pensamento,
o trabalho ganha um /dcus fundamental pois nele inserem-se, in nuce, as determinacgdes da base
do ser social. Delineia-se, em resumo, a determinagao da atividade laborativa como fundamento
e génese da dindmica de toda atividade pratica do ser social e como complexo onde apuram-se
as determinagdes mais gerais e comuns a todas atividades humano-sociais, motivo pelo qual é
definido como forma originaria e modelo [Modell] do ser social.

Ao analisar o problema da produgdo e da reproducdo da vida humana, Marx trata do
trabalho enquanto fundante a partir do qual se constata uma dupla determinagdo: a nao
supressdo da base natural pari passu da ininterrupta transformagdo social dessa base. E
imperiosa a constatacdo de que o ser social pressupde, em seu conjunto € em cada um dos seus

processos singulares, os seres da natureza inorganica e organica, nao estando jamais em

18 Vé-se em Marx a presenga da tese do trabalho enquanto algo que pertence exclusivamente ao homem
em alguns momentos, dentre eles: “como criador de valores de uso, como trabalho 1til, o trabalho &,
assim, uma condi¢do de existéncia do homem, independentemente de todas as formas sociais, eterna
necessidade natural de mediagdo do metabolismo entre homem e natureza e, portanto, da vida humana”
(Marx, 2017a, p. 120).
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completa independéncia ou antitese em relagdo ao ser natural, tal como feito largamente pela
filosofia burguesa dos assim chamados “dominios do espirito”. De maneira enfatica, “a
ontologia marxiana do ser social exclui a transposi¢do simplista, materialista vulgar, das leis
naturais para a sociedade, como era moda, por exemplo, na época do “darwinismo social”
(Lukacs, 2018a, p. 287).

Nenhuma forma da sociedade humana, qualquer que seja o contexto histérico, pode
prescindir da relagdo e do metabolismo do homem com a natureza, sendo justamente o trabalho
a evidenciar a atividade que expressa essa insuprimivel relacdo. A moral, a religido, a arte, a
politica etc., sdo categorias especificamente humanas que ja pressupdem um desenvolvimento
do ser social. E, ao indagar-se a respeito de qual atividade pode ser rastreada de forma
precedente, anterior € como pressuposto a todas elas, chega-se, necessariamente, ao complexo
categorial do trabalho. Nesse sentido, o trabalho ¢ a forma originaria da praxis, ¢ a atividade
que viabiliza o surgimento de outras formas da atividade humana, nao apenas em sentido
historico, mas primordialmente enquanto prioridade ontoldgica fontologische Prioritcit].*°

Essas sdo tdo somente as consideragdes iniciais tecidas no interior do arcabougo teoérico-
analitico de sua obra, o que faz recuperar que, ao tratar do complexo do trabalho nao se esta
reduzindo toda complexidade do ser social a atividade laborativa, nem buscando por intermédio
dela a tudo explicar — algo fundamentalmente contrario a démarche lukacsiana —, mas dar cabo
a tarefa de reflexdo sobre o ser e o destino do homem. Ainda que se configure como um
complexo decisivo do devir homem do homem, em conformidade com o cerne estruturador do
pensamento marxiano, o trabalho ¢ um modelo, uma base ontoldgica fundamental que sofre a
determinac¢do de outros complexos e momentos da dinamica social, sendo incapaz, sozinho, de
explicar tudo, mesmo que o esclarecimento de suas determinagdes resulte, em ultima instancia,
em quadro bem claro dos tragos essenciais do ser social. Com efeito, na contramdo das
equivocadas sobrevalorizagdes deste complexo parcial, cabe pontuar, a guisa de introdugao,
que a esséncia do homem ndo ¢ o trabalho, mas o fato dele ser um ser social.

Embora tenha dedicado um capitulo proprio para o exame desse complexo, o autor
realiza algo bem diferente de uma tentativa de sistematizacdo artificial e conclusiva sobre o
trabalho. Essa adverténcia deve ser feita de inicio por dois motivos principais: primeiro, porque

ajuda a evitar embaracos na compreensdao do modo de exposicao da obra; segundo, por ser

19 Por prioridade ontoldgica, entende-se algo distinto “dos juizos de valor gnosioldgicos, morais etc.
inerentes a toda hierarquia sistematica idealista ou materialista vulgar”. Para Lukécs, “quando
atribuimos uma prioridade ontologica a determinada categoria com relagdo a outra, entendemos
simplesmente o seguinte: a primeira pode existir sem a segunda, enquanto o inverso ¢ ontologicamente
impossivel” (Lukacs, 2018a, p. 307).
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justamente o trabalho o complexo mais enfatizado e explorado na literatura secundaria a
respeito da obra tardia lukacsiana. Novamente, o complexo laborativo ¢ isolado metodologica
e temporariamente, esforco ainda mal compreendido por muitos leitores?®. Sdo inumeras as
posteriores remissoes ao trabalho nos capitulos subsequentes, assim como existem categorias
que serao desdobradas com mais vagar e que s6 poderao ser abordadas adiante. A dificuldade
consiste em apreender a relacdo dos desdobramentos categoriais superiores com as formas
originarias. E uma obra que precisa ser lida e compreendida em sua integralidade.

Por fim, dentro das adverténcias iniciais, se o trabalho por si mesmo nao explica a
esséncia do homem, sem ele ¢ impossivel apreendé-la, por isso o autor demarca: “isso ndo é
pouco, mas ndo ¢ tudo” (Lukdcs, 2013, p. 151, grifo nosso). Trata-se de um ponto de partida
no interior de um extenso percurso analitico, o qual, adiantamos, ndo podera ser abordado em
sua integralidade. Cabera, entdo, demonstrar como o trabalho remete para além de si mesmo,
qual ¢ a relagdo dessa forma originaria com os desdobramentos categoriais posteriores, onde
poder-se-a localizar inclusive o surgimento da individualidade humana, além disso, trata-se de
identificar as categorias que estdo em germe no trabalho — ainda isolado em um elevado grau

de abstragao —, sempre a proposito da compreensao do problema da individualidade.

1.2 O por teleologico e o carater transformador da atividade humana

Feita a discussdo inaugural no que diz respeito a compreensao do trabalho em suas
principais determinagdes ¢ sobre como elas se articulam no interior deste complexo, emerge
um ponto decisivo: o trabalho como por teleologico [teleologische Setzung]. Sobre ele, nosso
autor dedica uma se¢do especifica no primeiro capitulo e, nela, assumindo o ponto de partida
da determinacao marxiana do trabalho presente em O capital, Lukacs recupera uma conhecida
passagem para enunciar, com isso, a categoria do por teleologico:

Pressupomos o trabalho numa forma em que ele diz respeito unicamente ao
homem. Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, e uma
abelha envergonha muitos arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém,
o0 que desde o inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha ¢é o fato de
que o primeiro tem a colmeia em sua mente antes de construi-la com a cera.

20 Poderia configurar uma polémica anddina ou um preciosismo terminologico se o lastro de exageros
vulgarizantes ndo fosse altissonante e amiude propalado, comprometendo o correto entendimento do
texto e das proprias ideias do autor. E o caso da tese da “centralidade do trabalho”, uma espécie de
“Shibboleth” advinda da leviana recuperagdo de passagens do texto de Lukacs para imputar algo
extrinseco a sua letra, diz-se, uma espécie de “ontologia do trabalho”, um reducionismo e determinismo
univoco de todas as formas sociais derivadas dessa base fundamental, cujo contetido estaria
supostamente expresso nas paginas da Ontologia. O contraponto ¢ feito a partir do proprio autor,
conforme veremos adiante. Para uma critica aprofundada acerca das nuangas assumidas pela expressao
“centralidade do trabalho” entre os comentadores de Lukacs cf. Fortes, 2016a.
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No final do processo de trabalho, chega-se a um resultado que ja estava
presente na representacao do trabalhador no inicio do processo, portanto, um
resultado que ja existia idealmente. Isso ndo significa que ele se limite a uma
alteracdao da forma do elemento natural; ele realiza neste ultimo, a0 mesmo
tempo, seu objetivo, que ele sabe que determina, como lei, o tipo € 0 modo de
sua atividade e ao qual ele tem de subordinar sua vontade (Marx, 2017a, p.
255-256).

Surge, nesse momento, a caracterizagao do por teleologico como categoria central que
integra o complexo do trabalho, que esta presente de modo originario no desenvolvimento da
relagdo homem-natureza que acompanha o homem em toda sua trajetéria e da qual ele nao pode
nunca prescindir. Entretanto, o reconhecimento do carater teleoldgico do trabalho ndo ¢ uma
novidade inaugurada pelo filosofo hungaro, antes, trata-se da recuperacdo e do “exame
ontologico autenticamente critico” desta que ¢ uma generalizacao irrestrita presente no ambito,
seja do cotidiano, do mito, da religido ou da filosofia. Outros pensadores orientados a partir da
e para a realidade apreenderam com precisdo o carater teleoldégico do trabalho, como no caso
de Aristoteles e Hegel, mas o fizeram elevando este ao patamar de uma categoria cosmologica
universal.

Em conformidade com essa posi¢ao, o homem ¢ um ser criador de seres, isto €, ele pde,
engendra, da a dag¢do de forma aos seres, modificando a natureza e criando o seu proprio mundo,
sendo justamente a partir do trabalho que emerge esse por. O trabalho ¢ a forma originaria
[Urform] do por teleoldgico, do veiculo central do homem, da categoria elementar especifica
que diferencia qualitativamente o ser social de qualquer ser natural. E, ao contrario do que esta
amplamente colocado nas acepcdes religiosas da teleologia, ndo hd um télos onde Deus assume
o papel de “arquiteto universal”, e tampouco ha algo que tenha sido constituido ou formado sob
orientagdo de um télos na histéria ou na natureza, no sentido de condigdo preestabelecida e
irrefreavel.

O autor hungaro no livro O jovem Hegel, redigido no fim da década de 1930, periodo
patente no que diz respeito a inflexdo operada no pensamento do autor, e publicado em 1954,
expoe o itinerario formativo do pensamento do filosofo alemao, bem como as consequéncias
de sua filosofia, e dedica uma secao intitulada O trabalho e o problema da teleologia, na qual
traz a lume contributos de importante cotejo frente as elaboragdes de sua produgdo mais tardia,
tratando com profundidade essa problematica ndo apenas em Hegel, mas também na filosofia
kantiana, hobbesiana, espinosiana etc. Nao ¢ o objetivo, aqui, retomar na integra essas
contribuic¢des na referida obra, mas tdo somente demarcar como boa parte das elaboragdes sobre

essa problematica ja estavam inseridas no pensamento lukacsiano muito antes dos escritos sobre
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ontologia. A respeito, por exemplo, das teodiceias e a compreensdo idealista de teleologia, diz

ele na referida obra:

O idealismo filos6fico — sem consciéncia nenhuma da caracteristica humana
de por a finalidade — projetou a finalidade na natureza, procurou e encontrou
um “portador” do ato de pdr a finalidade, a saber, Deus. Deus teria criado o
mundo conforme um fim e tomaria providéncias imediata ¢ mediatamente
para que os fins por ele previstos se realizassem na natureza e na sociedade
(Lukacs, 2018b, p. 454).

Ademais, a problematica se estende em toda a historia da filosofia com a predominancia
do debate tradicional em torno de uma insoluvel antinomia no que diz respeito as categorias da
causalidade e teleologia. Esse debate nao ¢ recuperado aleatoriamente, uma vez que através
dessas categorias sdo estabelecidas as distingdes entre o movimento de transformagdo da
natureza e aquele propriamente humano. Em uma conferéncia pronunciada pelo filésofo
hungaro em 1949, publicada no mesmo ano no Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie
sob o titulo de “Les nouveaux problemes de la recherche hégélienne”, ele localiza que o
pensador alemao, a despeito de seu idealismo, foi o primeiro a explicitar o trabalho enquanto
portador das categorias da teleologia e da causalidade, fornecendo uma nova formulagao a
teleologia (ainda que assumida no interior de um sistema) dentro do pensamento filoséfico. A
saber:

[...] se recordarmos a filosofia do século XVII, a de Espinosa ou a de Hobbes,
por exemplo, veremos que teleologia e causalidade estdo numa relacdo de
completo antagonismo. Em minha opinido, que aqui ndo posso justificar, foi
Kant quem tentou uma reconciliagdo, mas foi Hegel quem conseguiu formular
o problema de um modo decisivo para o futuro da filosofia (Lukacs, 2018b, p.
29).

Lukécs, diferentemente do modo de analise a partir das antinomias, no qual, de um lado,
supostamente apareceria a causalidade, objeto e matéria e, de outro, teleologia, sujeito e
ideagdo, recupera a contribuicdo hegeliana para entendimento da teleologia e da causalidade
nao como polos opostos insuperaveis e heterogéneos, mas como componentes de um Unico e
mesmo processo, id est, momentos especificos articulados sob a forma de determinagdo
reflexiva?!. Nesse aspecto, foi Hegel o primeiro, segundo o posicionamento lukacsiano, a

destacar o carater teleologico e causal do trabalho e, consequentemente, o primeiro a dar uma

2l Como aponta Ester Vaisman: “[...] ndo h4, do ponto de vista ontoldgico, uma contraposi¢do entre
teleologia e causalidade, na medida em que s@o componentes do mesmo processo. Em termos precisos,
eles se apresentam em determinagdo reflexiva” (Vaisman, 2010, p. 47). Revela-se a inseparavel unidade
entre as categorias da teleologia e da causalidade, estas que apenas abstratamente parecem se opor, €
que apenas em termos analiticos podem ser momentaneamente consideradas de modo apartado. Em
termos ontologicos, entra em cena a no¢do de determinagdes reflexivas [Reflexionsbestmmungen] que
conforma a efetividade de ambas as categorias a serem apreendidas tdo somente em sua mutua e
indissoluvel relagdo.
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nova conformacdo a teleologia no ambito do pensamento filoséfico. Sobre isso, o filésofo
magiar destaca:
Podemos precisar essa formulagdo dizendo que o trabalho tem uma estrutura
teleologica. Tanto no plano ideal quanto no fatico, € necessario de inicio

formular a finalidade, ou seja, a finalidade deve existir idealmente antes
mesmo que o trabalho comece. O trabalho, por sua esséncia, ¢ uma atividade

r

teleologica; mas essa atividade teleologica ¢ inseparavel da categoria da
causalidade, ja que somente se conhecermos as relacdes causais entre as
coisas, a qualidade da matéria com que trabalhamos, a qualidade dos
instrumentos de que nos valemos, somente assim ¢ que um trabalho efetivo é
possivel. Quanto maior for nosso conhecimento, mais amplo serd nosso
trabalho. Nos textos escritos em lena, Hegel mostra isso por dedugdes muito
espirituais, mas o fundamental sdo as relagdes entre teleologia e causalidade
no proprio trabalho (Lukacs, 2018b, p. 28).

E possivel afirmar que, com a analise do trabalho, Hegel racionalizou a teleologia, dela
extinguindo todos os elementos teoldgicos presentes. Assim sendo, ele promoveu uma inflexao
que superou o antagonismo antinomico de causalidade e teleologia, mostrando o lugar concreto
que o ato humano consciente de por uma finalidade assume dentro do nexo causal global, sem
romper esse nexo, sem o transcender, sem apelar para um principio transcendente, ainda que,
ao observar o seu modo de abordagem da totalidade da historia, emerja o espirito universal
[Weltgeist], “uma espécie de demiurgo ao velho estilo”, um dos motivos pelos quais ¢ possivel
dizer que “Hegel ndo retira todas as consequéncias concretas de suas afirmagdes para a estrutura
da filosofia” (Lukacs, 2018b, p. 30).2

Ressalta-se, a despeito disso, seu mérito em ter recuperado, como ao abordar outro
conceito fundamental no interior do seu pensamento, o conceito da asticia da razdo [List der
Vernunft], quando ao tratar da mobilizacao das forcas da natureza no ato do trabalho, propor
que este se da de maneira independente e até mesmo contraposta em relacdo as tendéncias
naturais, tendo como fundamento o conhecimento da causalidade e da sua utilizagdo pela
teleologia. E, em tltima instancia e de forma mais decisiva, o mérito de sua elaboragdo em torno
da autoconstru¢io do homem que trabalha, posto que este, ao trabalhar, se faz homem?3. Por
mais que exista ainda um Weltgeist presente no interior de sua filosofia da histéria, com essa

afirmacao ele se coloca de maneira extrinseca e na contramao do pensamento metafisico e do

22 Acrescenta-se: “pois seu grande feito filosofico consistiu exatamente no fato de ter tirado o principio
da finalidade do céu, para onde ele havia sido projetado pela teologia, ¢ té-lo levado para a realidade
terrena do agir humano efetivo. Por essa razdo, sua concepgdo da teleologia foi grande, nova e fecunda
enquanto permaneceu terrena” (Lukacs, 2018b, p. 484).

2 Ainda conforme exposto em O jovem Hegel: “Hegel vé o homem como criador de si mesmo. O
homem, ao trabalhar, faz de si mesmo um homem: ele se torna homem por meio do trabalho. E esse o
pensamento principal de Fenomenologia do espirito” (Lukécs, 2018b, p. 29).
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idealismo pré-hegeliano, pois ndo se trata mais do mundo assumido como um mecanismo de
relogio posto em movimento por Deus, uma vez que “ja nem mais lhe cabe [a Deus], como se
supunha no século XVII, dar corda ao relogio; ele ndo ¢ mais de modo algum necessario na
histéria” (Lukacs, 2018b, p. 29).

Limitando-se a mais uma breve alusdo, embora as remissoes a Hegel sejam marcantes
na obra lukacsiana®®, é cara a passagem contida no interior do primeiro volume da Ontologia,
mais precisamente no capitulo destinado ao pensador alemao A4 falsa e a auténtica ontologia de
Hegel, onde Lukacs aborda que tal empreendimento hegeliano “de conceber e representar o
mundo do ser humano como um mundo terrenal, autocriado, ¢ aquilo que de mais grandioso
havia sido feito nessa dire¢do até aquele momento” (Lukacs, 2018a, p. 200). Essa grandiosidade
foi possivel pois, na linha sucedanea do pensamento aristotélico, Hegel pode ser encarado como
aquele que “era um filésofo com alentado e amplo senso de realidade, com uma fome tao intensa
de realidade auténtica”, ndo tendo existido praticamente “nenhum setor da realidade ou do saber
a respeito dela que tenha deixado de provocar seu apaixonado interesse filosofico” (Lukécs,
2018, p. 198). Um alentado e amplo senso de realidade, a despeito do aspecto hegeliano que
Lukécs afirmou sempre ter recusado: sua Verséhnung mit der Wirklichkeit, a reconciliagao com
a realidade dada.

A retomada dessa querela que se estende amplamente no interior da filosofia ndo ¢ ao
acaso, mas faz-se necessdria por tratar-se de uma ruptura decisiva que encontrara, a posteriori,
lastro no pensamento marxiano e nas elaboragdes do filosofo hingaro. E a partir das
determinagdes da solugdo marxiana em torno da teleologia no trabalho, com “a grande
capacidade que elas tém de produzir consequéncias bastante relevantes e de liquidar
definitivamente grupos de falsos problemas”, que Lukacs dard seguimento a sua exposi¢ao
(Lukacs, 2013, p. 51). Embora Aristoteles e, como apresentado, Hegel, tenham entendido que

a teleologia s6 possa adquirir realidade enquanto por, foi Marx quem levou as ultimas

24 Citamos O jovem Hegel de Lukéacs, pois quando se propde a tratar das categorias da teleologia e da
causalidade, fundamentais para a compreensdo do por teleoldégico, novamente na Ontologia, o autor
reporta-se sobremaneira a Hegel. Nao estardo essas categorias, ainda que ndo de modo explicito como
na filosofia hegeliana, presentes e bem trabalhadas em Marx? Estardo elas cunhadas de uma outra forma
que ndo pelas categorias tradicionais na filosofia? Sobre isso, cabe recuperar Lukacs na ocasido de uma
entrevista concedida a Perry Anderson, publicada em 1971, no New Left Review, enquanto fala da
redacdo da Onfologia: “minha nova obra se centra na questdo das relagdes entre necessidade e liberdade,
ou, para utilizar outra expressdo, entre teleologia e causalidade. Tradicionalmente, os filésofos
construiram seus sistemas em um ou outro desses dois polos: ou eles negaram a necessidade ou negaram
a liberdade humana. Meu objetivo ¢ mostrar a inter-relagdo ontoldgica entre ambos e rejeitar as visdes
‘ou um ou outro’ segundo as quais a filosofia tem tradicionalmente representado o homem”
(https://elsudamericano.wordpress.com/2014/05/06/entrevista-a-gyorgy-lukacs-por-perry-anderson-
1971/, tradugdo nossa). Por hora, deixaremos essa questao em aberto.
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consequéncias essa existéncia necessaria e real do por no interior do trabalho em todas as suas
etapas, enquanto os demais ainda inseriam de modo igual a teleologia no mundo orgénico e no
curso da histdria, a exemplo do “finalismo do mundo organico” na filosofia aristotélica e do
Weltgeist em Hegel. E, na contramao da inconciliabilidade entre causalidade e teleologia, por
mais que essas categorias possam se apresentar de maneira oposta, apreendeu-as pela sua
inevitavel coexisténcia concreta, real e necessaria no interior de um processo unitario.

A contribui¢do marxiana permite, com talhe adequado, precisar como esse operar real
do ato teleoldgico estabelece as distingdes entre 0 movimento de transformagdo préoprio da
natureza daquele realizado pela atividade humana. Isso implica dizer que ao se elevar a partir
da base organica e se constituir de maneira especifica enquanto um novo tipo de ser, o ser social
necessariamente implica essa operacionalidade do ato teleoldgico. Segundo o pensador magiar,
a novidade instaurada pelo pensamento marxiano ndo estd em ter posto luz no carater
teleologico do trabalho, mas em demarcar a teleologia como categoria especifica do ser social
e, com 1sso, pavimentar o caminho para elimina¢do de um conjunto de falsos problemas dos
quais a tradi¢do filos6fica amplamente se ocupou:

Essa novidade consiste na realizacdo do por teleolégico como resultado
adequado, ideado e desejado. Na natureza existem apenas realidades e uma
ininterrupta transformacao de suas respectivas formas concretas, um continuo
ser-outro. De modo que ¢ precisamente a teoria marxiana, segundo a qual o
trabalho € a inica forma existente de um ente teleologicamente produzido, que
funda, pela primeira vez, a peculiaridade do ser social (Lukécs, 2013, p. 61).

Essa resolugdo marxiana legou para Lukacs a possibilidade de realizacdo de uma dupla
negac¢ao. Primeiro, ¢ negada a validade da teleologia como um principio imanente a natureza,
isto ¢, a negagao de qualquer principio que afirme a existéncia de finalidades no ambito do ser
natural. Segundo, ¢ igualmente negada a existéncia de uma forma generalizada de teleologia na
sociedade ou na histéria humana. Em outros termos, recoloca esse problema da filosofia a partir
de sua dupla negagdo para, apos, situar a sua determinagdo positiva circunscrita aos atos
singulares do agir humano, onde:

[...] a causalidade ¢ um principio de automovimento que repousa sobre si
mesmo e que mantém esse cardter mesmo quando uma cadeia causal tenha o
seu ponto de partida num ato de consciéncia, a teleologia, em sua esséncia, ¢
uma categoria posta: todo processo teleologico implica o por de um fim e,
portanto, numa consciéncia que poe fins (Lukacs, 2013, p. 48, grifo nosso).

Isso implica considerar que “no ser social ndo pode existir teleologia, enquanto
categoria dessa forma de ser, sem uma causalidade que a realize” (Fortes, 2016b, p. 67).

Conforme ira distinguir o filésofo romeno Nicolas Tertulian, trata-se da causalidade ndao mais
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espontinea, a da natureza em si, mas da causalidade posta [die gesetzte Kausalitiit]*®, que gracas
a atividade teleologica, “irrompe ou quebra a causalidade espontanea da natureza, introduzindo
nela relagdes totalmente novas, inconcebiveis pelo simples jogo da causalidade natural”
(Tertulian, 2014, p. 59). Dessa maneira, o ato teleologico da atividade pratica humana pressupoe
o movimento de transformac¢dao da natureza sempre orientado por um principio diretivo
extrinseco aos atributos naturais, um zélos, que deve estar necessaria e intimamente relacionado
com o conhecimento adequado dos atributos e nexos naturais.

De modo geral, a empreitada lukacsiana ¢ de grande monta, ¢ demonstra-se de maior
envergadura ainda quando nos aproximamos desta discussao que € apenas o inicio, o ponto de
partida em torno da questao do ser e do devir do homem, onde de antemao se coloca a profunda
e radical inflexdo com a produgdo filosofica precedente e a superacao das dicotomias existentes
no idealismo e no materialismo vulgar?®. Lukéacs assume Marx como ponto de chegada
indispensavel e da seguimento ao seu tertium datur que, como no trato das categorias da
teleologia e da causalidade, permite aclarar e dissolver velhas contradigdes existentes?’.

Com o objetivo precipuo de exposi¢do das ideias do proprio autor em seus nexos
imanentes € com o compromisso de fazer com que surja a partir deles o conjunto de categorias
que, efetivamente, arma a estrutura das ideias apresentadas no texto, espera-se ter sido
demonstrada a base analitica lukacsiana daquele que € o principium movens (para nos valermos
das palavras de Tertulian) de toda agdo social: o por teleologico ou a causalidade posta, esta
ultima como variante da mesma assertiva. Tem-se, portanto, no arcabouco do complexo
humano-societario global, delimitado e operacionalizado sobre os esteios ontoldgicos, a
elucidagdo da especificidade humana como uma nova forma de ser surgida mediante o
complexo do trabalho, isto ¢, do intercdimbio homem-natureza, relagdo esta que a tradi¢do

filosofica legou ao reles submundo da existéncia.

25 O filésofo romeno, entretanto, traduz die gesetzte Kausalitit por “causalidade instituida” ou
“instaurada”. De acordo com a traducdo mais literal, o termo mais correto para gesetzte seria “posta”.
26 A contraposi¢do entre idealismo e o “velho” materialismo é central e entrecorta sobejamente a
exposicao de Lukécs. Ainda que o fildsofo hiingaro utilize a caracterizagdo de “vulgar”, aqui ndo no
sentido de tornar vulgo, popular, mas em sua conotacao pejorativa, para designar o pensamento soviético
de talhe stalinista, o emprego também ¢ valido para o materialismo mecanicista do século X VIIIL, incluso
o materialismo de Feuerbach.

27 A respeito da relagdo entre teleologia e causalidade, cabe a recuperagdo de um excerto de Nicolas
Tertulian a respeito: “convém repetirmos: a teleologia ndo apenas ndo pode se livrar da causalidade, mas
também ndo pode triunfar sendo gragas a utilizacdo adequada de cadeias causais. A reflexdo de Lukacs
distingue, portanto, uma area mediana, situada na incidéncia dos dois planos, teleolégico e causal: para
além do determinismo absoluto que transforma a consciéncia num epifendmeno de uma causalidade
preexistente, mas também para além do finalismo absoluto, que lhe confere um autotelismo
incondicional” (Tertulian, 2014, p. 63).
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O por teleolodgico €, entdo, a categoria central do complexo do trabalho. Nao elucida
tudo, tampouco o proprio complexo laborativo, mas ¢ uma base indispensavel para explicar
como desde a forma originaria — o trabalho —, a vida social se constitui como um tecido de
objetivagdes cada vez mais complexas, isto €, como a tensdo dialética entre a atividade
teleologica dos individuos e a rede de determinacdes causais objetivas, tém origem e se
manifesta no trabalho, bem como se espraia para os demais complexos do ser social indo,
segundo Tertulian (2014, p. 59): “desde a agdo material sobre a natureza (o trabalho
propriamente dito) até as formas mais evoluidas de intersubjetividade, onde a ag¢do sobre a
consciéncia dos outros esta em questdao”. Trata-se, entdo, do por teleoldégico como fundamento
da dinamicidade de complexos préprios apenas ao homem, na medida em que a teleologia ¢
uma categoria existente somente no ambito do ser social. De tal modo, ¢ exatamente esse por
teleologico a célula geradora e o nucleo arborescente da vida social, que se desdobra e se
complexifica, indo do trabalho até as praticas sociais mais elevadas.

Desse modo ¢ enunciada a categoria ontoldgica central do trabalho: através
dele realiza-se, no ambito do ser material, um por teleolodgico enquanto
surgimento de uma nova objetividade. Assim, o trabalho se torna o modelo de
toda praxis social, na qual, com efeito — mesmo que através de mediacdes as
vezes muito complexas —, sempre se realizam pores teleoldgicos, em ultima
analise, de ordem material. E claro, como veremos mais adiante, que nao se
deve exagerar de maneira esquematica esse carater de modelo do trabalho em
relacdo ao agir humano em sociedade; precisamente a consideracdo das
diferencas bastante importantes mostra a afinidade essencialmente ontologica,
pois exatamente nessas diferencgas se revela que o trabalho pode servir de
modelo para compreender os outros pores socioteleologicos, ja que, quanto ao
ser, ele é a sua forma originaria (Lukacs, 2013, p. 47).%8

A partir do trecho acima € possivel constatar que o trabalho ndo ¢ a categoria central da
pratica humana, mas “o modelo de toda praxis social”, pois detém a caracterizagdo do por
teleologico, essa sim a mais geral de toda atividade humana, cuja génese estd localizada pela
primeira vez exatamente no complexo laborativo (relagdo homem-natureza). Recuperando, por
ser a forma originaria desse por teleologico, o trabalho permite enxergar os tracos mais gerais
de toda atividade humana, mas nao as explica essencialmente, o que as determinara serao suas

diferencas, as especificidades de cada atividade (“a consideragao das diferengas bastante

28 Na passagem apresentada, Lukécs inicia com: “desse modo é enunciada a categoria ontoldgica central
do trabalho”. Aqui, o artigo definido “0” com a preposicao “de” ndo sdo acessorios, visto que nao se
trata da categoria central o trabalho como muitos reivindicam, mas a categoria central do trabalho. A
propria exposicdo demonstra argumentos veementes contra essa tese, sobretudo na analise do por
teleoldgico, este sim o “veiculo central do homem”, a “categoria elementar especifica” do ser social e
caracteristica mais geral de toda atividade humana. O papel do trabalho, assim, ndo fica menoscabado,
mas em condigdes de ser devidamente localizado enquanto complexo fundante do ser social. cf. Fortes,

2016a.
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importantes mostra a afinidade essencialmente ontologica”). Portanto, o trabalho enquanto
modelo ndo define o que ¢ politica, arte, filosofia ou ciéncia — formas particulares do por
teleoldgico —, estas serdo determinadas através de suas proprias dindmicas, de suas diferencas
especificas e a partir de suas crescentes diferenciacdes frente as formas originarias da pratica
social.

O fato simples de que no trabalho se realiza um pdr teleologico ¢ uma
experiéncia elementar da vida cotidiana de todos os homens, tornando-se isso
um componente imprescindivel de qualquer pensamento, desde os discursos
cotidianos até a economia e a filosofia. O problema que aqui surge ndo ¢ tomar
partido a favor do carater teleoldgico do trabalho ou contra ele; antes, o
verdadeiro problema consiste em submeter a um exame ontologico
autenticamente critico a generalizacdo quase ilimitada — ¢ novamente: desde
a cotidianidade até o mito, a religido ¢ a filosofia — desse fato elementar
(Lukacs, 2013, p. 47).

Lukacs evidencia, instaurando uma novidade frente ao pensamento marxiano, ndo
apenas a afirmacao da teleologia como categoria especifica do ser social, mas a demonstragdo
do trabalho como uma atividade composta por continuas realizagdes teleologicas que
necessariamente pdem em movimento séries causais sendo, precisamente por isso, o /ocus onde
pode ser constatada a correta e estreita conexdo entre as categorias da causalidade e da
teleologia, entre a atividade finalista e as determinagdes causais objetivas. E, no ambito dessa
estreita relagdo incide o papel da consciéncia que poe fins, que deve ser responsavel por
apreender corretamente os nexos naturais em nivel adequado para a realizagao efetiva, para a
transformagao da finalidade em um verdadeiro por teleologico.

Por coeréncia, “todo processo teleoldgico implica o pér de um fim e, portanto, numa
consciéncia que poe fins”, conforme visto. O termo “por” [Setzung], tem, assim, o sentido de
efetiva realizagdo de um #élos, € ndo de mera intengao em realizar ou do simples assumir de um
objetivo cristalizado no &mbito da consciéncia. Em seu carater ontologico, o por teleologico ou
causalidade posta, diz de uma realizagdo efetiva da finalidade, da realizagdo enquanto critério
imprescindivel da atividade humana. Se nao realiza, ¢ apenas uma voli¢ao, um desejo, um mero
fato impotente da consciéncia em relagao a propria natureza. Por isso, a atividade laborativa,
ao ultrapassar a fixacdo do determinismo da natureza, deve ser efetivamente transformadora
para que possa alcangar seu €xito, superando a heterogeneidade existente entre as finalidades
humanas e a causalidade natural. Segundo a propria letra do autor:

Por, nesse contexto, ndo significa, portanto, um mero elevar-a-consciéncia,
como acontece com outras categorias ¢ especialmente com a causalidade; ao
contrario, aqui, com o ato de por, a consciéncia da inicio a um processo real,
exatamente ao processo teleoldgico. Assim, o pdr tem, nesse caso, um carater
irrevogavelmente ontoldgico (Lukéacs, 2013, p. 48).
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Sendo assim, sem que haja a assimilag¢ao e o reconhecimento correto dos nexos causais
da natureza no processo de investiga¢cdo, ndo pode se tratar de um por em sentido ontologico,
mas de algo que permanece como mero fato impotente da consciéncia diante da natureza, uma
simples volicdo impossibilitada de realizagdo no mundo, j& que incapaz de compreender as
possibilidades objetivas para levar a cabo a efetivagdo de suas finalidades. Nas palavras do
autor: “o por do fim permanece um mero projeto utdpico, uma espécie de sonho, como o voo
foi um sonho desde fcaro até Leonardo e até um bom tempo depois” (Lukacs, 2013, p. 57).
Mas, justamente por essa capacidade humana de por fins, de estabelecer novas conexdes frente
aos elementos naturais, ¢ possivel dizer que mesmo o voo, que antes era um limite para o
homem — ¢ um sonho para Icaro —, em certo estagio adequado, pode se tornar uma realidade,
ou, o mar, que antes incidia um limite espacial para os homens, pdde possibilitar o alcance de
novos territorios e contatos cada vez mais intensos, dentre uma grande extensao de exemplos.

A correta apreensao dos nexos causais por parte da consciéncia, sua correta
representacdo, constitui pressuposto de toda atividade laborativa, uma vez que o por teleoldgico
“deve captar corretamente o seu objeto, sendo nao ¢ — nesse contexto — um por” (Lukacs, 2013,
p. 55). Assim sendo, a consciéncia ¢ um predicado decisivo do homem, representa a sua
possibilidade de dominio sobre a natureza e, como ver-se-4, de dominio do homem também
sobre si mesmo. Sua génese, conforme analise do complexo laboral em tela, é pratica, in actu.
Em suma, a consciéncia deixa de ser um mero epifenomeno?’ do determinismo da natureza.

Somente no trabalho, no por do fim e de seus meios, com um ato dirigido por
ela mesma, com o por teleoldogico, a consciéncia ultrapassa a simples
adapta¢do ao ambiente — o que ¢ comum também aquelas atividades dos
animais que transformam objetivamente a natureza de modo involuntario — e
executa na propria natureza modificagdes que, para os animais, seriam
impossiveis e até mesmo inconcebiveis. O que significa que, na medida em
que a realizacdo torna-se um principio transformador e reformador da
natureza, a consciéncia que impulsionou e orientou tal processo ndo pode ser
mais, do ponto de vista ontolégico, um epifendmeno (Lukacs, 2013, p. 63).

O por teleoldgico €, assim, crucial para o entendimento do carater transformador da
atividade humana, que adiante sera fundamental para a recta apreensao do problema da
individualidade. Somente a atividade humana engendra novas combinagdes e transformagdes

de acordo com finalidades. Na natureza apartada da agdo humana, a transformagdo também

2 Condi¢do de estar “sobre” ou “acima” do fendmeno, derivativo de uma causa primaria e essencial,
sendo, portanto, algo secundario ou acessorio. Segundo nota técnica da editoracdo brasileira de
Prolegomenos para uma ontologia do ser social [Prolegomena zur Ontologie des gesellschaftlichen
Seins]:“embora o conceito seja pouco utilizado em filosofia e tenha assumido um significado especial
na area de psicologia, tem importancia fundamental na analise lukacsiana, especialmente, nas relagdes
entre a produgdo material e a ideal” (Lukécs, 2010, p. 53).
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ocorre, porém no interior de um largo espago temporal e de modo acidental. Podem ser
necessarios milhares de anos até que a natureza chegue, por si mesma, a tdo somente uma nova
combinagdo. A atividade humana traduz o contrario, ela é transformadora. Embora a matéria
comporte a transformacao, quem a efetiva € o homem, que apreende corretamente os nexos
causais da natureza em sua consciéncia e poe fins. Com isso, esta em germe algo fundamental
a respeito da individualidade humana: o seu carater ativo, transformador, a partir da relagao
entre finalidade e o reflexo na consciéncia e, de modo direito, a ineliminavel relacdo entre
subjetividade e objetividade. Lukacs anuncia, entdo, ao apresentar a categoria do por
teleologico, o problema da consciéncia como possibilidade e a questdo da génese do
pensamento conceitual como descoberta de novas composi¢cdes no material. Sobre esses

aspectos, nos deteremos a seguir.

1.3 A ininterrupta producao do novo e a consciéncia humana como possibilidade

O homem ¢ o tnico ser criador de seres, capaz de pensar em coisas que a natureza jamais
engendrou, atribuindo-lhes uma finalidade especifica, sendo capaz, consequentemente, de
conduzir e de criar o seu proprio mundo. Em conformidade com essas afirmagdes, localiza-se
em Lukécs a delimitagdo de momentos constitutivos do trabalho do qual fazem parte a prévia
ideacgdo e a busca ou investigacdo dos meios. De modo direto, tem-se a relagdo dialética entre
o0 ideal ¢ o material, momentos diferenciados no interior de uma unidade, em determinagao de
reflexdo [Reflexionsbestimmung] no interior de um complexo. Presentes em termos gerais no
trabalho — que como complexo implica, impreterivelmente, no reconhecimento de que hé nele
uma inter-relacdo e imbrica¢do entre seus elementos constituintes —, os momentos ideal e
material também comparecem nas formas superiores da pratica social, como poderemos ver
adiante.

A combinag¢do desses momentos, o ideal (teleologia e conhecimento dos nexos causais
dos objetos) e o material (colocar em movimento de modo efetivo a causalidade da natureza),
fornece ao homem a capacidade de incidir transformagdes, de forjar o proprio mundo. Nao ¢ a
natureza em si mesma a responsavel por engendrar em si propria objetivos e finalidades, quem
o faz é o homem, valendo-se dos atributos naturais, assimilando-os, é capaz de por diregdes
especificas e finalisticas (por teleologico ou causalidade propria) na natureza, imputando
inclusive suas proprias caracteristicas para fora de si mesmo. Nas palavras do autor: “um projeto

ideal alcanga a realizagdo material, o por pensado de um fim transforma a realidade material,
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insere na realidade algo de material que, no confronto com a natureza, representa algo de
qualitativamente e radicalmente novo” (Lukacs, 2013, p. 53, grifo nosso).

Na Ontologia, Lukécs recupera a separacao analitica realizada por Aristoteles e por
Nicolai Hartmann a respeito do trabalho, bem como outras consideragdes assimiladas com um
veio critico pelo autor no interior de suas elaboragdes. Ao assumir em retrospecto Aristoteles
como pioneiro no coerente escrutinio do trabalho enquanto peculiaridade da atividade humana,
o pensador magiar traz a distin¢do feita por ele de dois momentos decisivos no interior do ato
laborativo: o pensar [noesis] e o produzir [poiesis]. A partir da Metafisica aristotélica, destaca
Lukécs que, para o filosofo grego, o pensar diz respeito ao por de um fim e a busca dos meios
para sua realizagdo, enquanto o produzir diz do por pensado de um fim que atinge sua realizacao
material. Isso significa que os homens, primariamente, projetam no ambito do pensamento
aquilo que irdo produzir, tendo em vista o0 modo como deverdo fazer, sendo este 0 momento
chamado de prévia ideagao, porque antecede a atividade produtiva em questdo. A combinagao
desses dois polos enquanto instantes de um mesmo ato, separados apenas analiticamente,
permite aos homens em seu confronto com a natureza, com o proprio real em seus nexos
constituintes, a criagcdo de “algo de qualitativamente e radicalmente novo”. Posto isso, Lukécs
dira que o pensador grego “foi o primeiro a reconhecer, do ponto de vista ontologico, o carater
dessa objetividade” (Lukacs, 2013, p. 53), e completa citando o exemplo fornecido por
Aristoteles sobre a construcao de uma casa:

A casa tem um ser material tanto quanto a pedra, a madeira etc. No entanto,
do por teleologico surge uma objetividade inteiramente diferente dos
elementos. De nenhum desenvolvimento imanente das propriedades, das
legalidades e das forcas operantes no mero ser-em-si da pedra ou da madeira
se pode “deduzir” uma casa. Para que isto aconteca € necessario o poder do
pensamento ¢ da vontade humanos que organize material e faticamente tais
propriedades em conexdes, por principio, totalmente novas (Lukacs, 2013, p.
53).

O exemplo deixa nitido a articulagdo entre os dois momentos, ideal e material, a partir
dos quais opera a apreensdo da malha causal dos nexos e elementos naturais, nesse caso, a dos
elementos que combinados de forma adequada oferecem a possibilidade de constru¢do de uma
casa, porém, que dependem do pdr da atividade humana consciente para sua realizacdo. Uma
pedra ou um pedago de madeira na natureza podem vir a se tornar propriedades de uma casa,
como também podem vir a serem usados em ferramentas, na fabricacdo de instrumentos, em
uma fogueira, em um totem etc., mas, do mesmo modo, também carregam a possibilidade de
ndo serem casa, ferramenta, instrumento, fogueira, totem etc. Na natureza, de modo algum, se

encontra uma legalidade propria da qual se pode “deduzir” um fim a esses elementos tais como
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exemplificado, quem o faz ¢ o homem. E isso ndo corresponde a um direcionamento univoco
do fator ideal ou da subjetividade proponente para determinar o processo, pois € necessario, em
ultima instancia, o conhecimento dos nexos efetivos e da intervengao ativa do homem na
realizag¢ao dessas novas conexdes como condi¢dao fundamental. Segundo Fortes (2016b, p. 85):

No entanto, esta relacdo nada tem de arbitraria, no sentido de uma
unilateralidade subjetiva nas determinantes desse processo. A subjetividade
submete a natureza em conformidade as suas finalidades na exata medida em
que, concomitantemente, submete-se aos seus atributos. As propriedades do
objeto funcionam como limite ¢ a0 mesmo tempo como possibilidade da
configuragdo de novas objetividades. Desse modo, a vontade no interior do
processo teleologico tem como critério de sua eficacia a objetividade dos
elementos naturais com os quais lida diretamente na sua atividade.

Depois, outro pensador importante que Lukacs ird recuperar sera Nicolai Hartmann. Em
que pese a importancia de um trato acurado sobre o teor da aproximacao, critica e com fronteiras
bem demarcadas em torno da elaborac¢io de uma ontologia em ambos os pensadores*’, ressalta-
se que, longe de ser uma “alianga fecunda” decisiva nas elaboragdes lukacsianas, como
esbocgado por alguns comentadores, as remissdes a Hartmann, incluso no capitulo destinado a
ele no primeiro tomo da Ontologia (O avango de Nicolai Hartmann rumo a uma ontologia
auténtica), sdao bastante rigidas defronte as imprecisdes hartmannianas na tentativa de
constru¢do de uma ontologia do ser social (cf. Fortes, 2021).

O filésofo hungaro, no debate critico com Hartmann, absorve determinacdes
importantes em seu pensamento como, por exemplo, a separagdo analitica operada pelo autor
alemao dos componentes do trabalho. Hartmann divide, “de modo correto e instrutivo, a
reflexdao pioneira de Aristoteles, sem lhe alterar imediatamente a esséncia ontoldgica quanto

aos seus aspectos decisivos” (Lukacs, 2013, p. 53). A diferenca estd no pensar agora dividido

30 Nio se trata de menoscabar a importancia das elaboragdes hartmannianas, tampouco de esquadrinhar
de forma mais depurada aqui as deficiéncias das elaboragdes do filosofo alemdo, mas tdo somente
mencionar as limitagcdes destas a titulo de adverténcia contra as leituras aquiescentes frente as criticas
do proprio Lukacs no que concerne as debilidades da ontologia propugnada pelo pensador alemao. O
fato, por exemplo, do autor hungaro falar de um “rumo a uma ontologia auténtica” no titulo de seu
capitulo destinado a Hartmann na Ontologia, ¢ insuficiente para afirmar que neste ultimo se localiza
uma ontologia da qual Lukécs ira se valer de modo imediato. Tratam-se, na verdade, de lineamentos
criticos que resgatam a importancia de Hartmann, sublinhando as suas severas limitagdes
gnosioepistémicas e idealistas. Nao a toa, Lukacs finaliza o capitulo em questdo dizendo que € preciso
prosseguir a andlise a partir dos grandes dialéticos — Hegel, e principalmente, Marx (cf. Lukacs, 2018a,
p. 180). No capitulo do trabalho, por sua vez, Hartmann comparece, de forma correta, como grande
critico as teodiceias do século XVII, entretanto, alguns estudiosos insistem em uma presenga decisiva
deste na fundamentacéo analitica de Lukacs do complexo laborativo. Tal presenga ¢ falsa. Sua ontologia
sem dialética, sem consideracao da génese dos complexos do ser e sem o trabalho em seu devido trato
como decisivo no devir homem do homem, desautoriza quaisquer tentativas de assimilagcdo das
elaboragdes de Lukacs como diretamente tributarias a Hartmann. Para um exame detalhado acerca da
relagdo entre ambos os pensadores, cf. Fortes, 2021.
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em dois componentes: o por do fim € a busca dos meios. Segundo a acepg¢ao lukacsiana, essa
cisdo ¢ fundamental e encontra-se apenas em termos analiticos, visto que a partir dessa
separacdo revela-se justamente a inseparavel ligacdo das categorias da teleologia e da
causalidade.

As implicag¢des desse processo sdo decisivas pois, por exemplo, ao retomar o ato de
construcdo de uma casa presente na Metafisica aristotélica, o homem escolhe a pedra para
utilizar como machado ndo de uma forma espontanea, mas precisa ter reconhecido o nexo entre
as propriedades daquela pedra para dar cabo a sua agdo concreta. Estdo envolvidos aqui
atributos conceituais e de representacdo que se desdobram na consciéncia dos homens a partir
de sua relagdo com o proprio mundo, no caso da pedra, ressalta-se a importancia da nocao da
propriedade de dureza, a da possibilidade de afilamento etc. E claro, também, que esses
atributos podem ser desenvolvidos no ambito do ser natural, com inimeras diferengas. Um
macaco pode utilizar uma pedra para quebrar um coco e se alimentar assim como o homem
pode fazé-lo. Contudo, o macaco descarta essa pedra ap6s o uso, enquanto o homem ird guarda-
la e assumi-la como instrumento, criard ferramentas etc. Segundo Lukécs, “somente assim ele
[o homem] efetua aquele ato de conhecimento analisado por Aristoteles e por Hartmann; e
quanto mais desenvolvido o trabalho, tanto mais evidente se torna essa situacao” (Lukacs, 2013,
p. 54).

Desse modo, a producdo proveniente da atividade laborativa relaciona-se com a
necessidade de apreensao dos nexos causais da natureza, pois € no trabalho que surge pela
primeira vez o conhecimento do senso pratico e de operacionalizagdao da propria existéncia do
homem em conformidade com certas finalidades. Assim, os exemplos fornecidos sdo probantes
em explicitar que, conforme nosso autor, a novidade proveniente da atividade humana ndo ¢ a
transformac¢do dos atributos naturais, mas a descoberta de possibilidades imanentes nos
elementos naturais, que seriam irrealizdveis sem a agdo humana. As possibilidades estdo
presentes na propria matéria, mas quem pode reconhecé-las, ao realizar generalizacdes e
abstragoes, ¢ a consciéncia humana, ainda que os homens, desde o inicio, sequer tenham nogao
disso. Essa “falta de consciéncia” ndo anula a situagdo concreta, qual seja, a existéncia de uma
consciéncia ativa. Nao sabem, mas o fazem, e o fazem socialmente. A pedra recolhida no chao,
agora, ndo esta mais circunscrita a uma naturalidade imediata, ela se tornou “objeto no mundo,
para o mundo do ser social”, isto é, passou a ser objeto para o homem, que ao conhecer os seus
atributos, pdde manipuld-la em conformidade com as suas finalidades e necessidades.

Portanto, o mais primitivo dos trabalhos deve ser precedido na pratica das mais
diversas espécies de generalizacdes, abstragdes. Nao muda nada na questdo se
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o homem que executa esses atos tem ou ndo a mais t€nue nocdo de estar
efetuando abstragdes; nesse ponto se aplica a verdade marxiana ja tantas vezes
citada por noés: “Eles ndo o sabem, mas o fazem”. Contudo eles ndo o fazem
cada um para si mesmo, mas socialmente. A pedra mais rudimentarmente
trabalhada, até mesmo a pedra recolhida do chdo para o trabalho, ja ¢ um
objeto no mundo, para o mundo do ser social: cada qual pode usa-lo (Lukacs,
2013, p. 408),

Lukécs também recupera os lineamentos hegelianos em torno do trabalho apresentados
em sua producgdo de juventude, especificamente em suas Li¢oes de lena, onde ja se encontram
em germe os elementos que assumirdo papel central, mais tarde, no conceito hegeliano de
astucia da razao [List der Vernunft]. Sobre isso, embora sinalizando as deformacdes de Hegel
com o alargamento do conceito de teleologia, demonstra o qudo explicito ja se encontrava no
interior do pensamento deste a caracterizacdo da atividade especificamente humana como
transformagdo da atividade natural em “atividade posta”, como mudanca da causalidade
espontanea da natureza em “causalidade posta” pela atividade humana.

Desse modo, Hegel descreveu um aspecto ontologicamente decisivo do papel
que a causalidade tem no processo de trabalho: algo inteiramente novo surge
dos objetos, das for¢as da natureza, sem que haja nenhuma transformacao
interna; o homem que trabalha pode inserir as propriedades da natureza, as
leis do seu movimento, em combinagdes completamente novas e atribuir-lhes
fungoes e modos de operar completamente novos. Considerando, porém, que
isso s6 pode acontecer no interior do carater ontolégico insuprimivel das leis
da natureza, a inica mudanca das categorias naturais s6 pode consistir no fato
de que estas — em sentido ontoldgico — tornam-se postas; esse seu carater de
terem sido postas ¢ a mediacdo da sua subordinacdo ao por teleologico
determinante, mediante o qual, ao mesmo tempo que se realiza um
entrelacamento posto de causalidade e teleologia, tem-se um objeto, um
processo etc. unitariamente homogéneo (Lukacs, 2013, p. 55, grifo nosso).

Desse modo, tém-se que as leis da natureza, embora sejam imutaveis, permitem que “o
homem que trabalha” possa, valendo-se delas, “inserir as propriedades da natureza, as leis do
seu movimento, em combinagdes completamente novas e atribuir-lhes fungdes e modos de
operar completamente novos”. As leis determinam os limites da agao sobre o objeto, mas este
pode ser transformado mediante a inteligibilidade da malha causal dos objetos sobre os quais
se atua, sendo sua transformagdo produto de uma atividade inescapavelmente humana. A
natureza também pode, de modo espontaneo e acidental, ¢ verdade, produzir novas
transformagdes, mas essas se prolongam ao longo de milhares de anos. O homem que pde fins,
por sua vez, gera formas de objetividade humano-sociais, permeando de modo continuo a
natureza por um principio extrinseco ao espontaneismo causal, em uma “ininterrupta produgdo

do novo” (Lukécs, 2013, p. 57, grifo nosso), que ndo ¢ de maneira alguma uma simples agao
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casual ou acidental, muito embora essa dimensdao ndo esteja completamente ausente do
processo.

Se por um exercicio ontoldgico almeja-se explicitar a génese e o devir do homem, pode-
se falar, entdo, de uma autogénese, de homens que se autoproduzem em correlacio com o
engendramento de sua propria mundaneidade. Ao considerar os atos teleoldogicos dos homens
como principium movens, estdo desautorizadas quaisquer concepgdes de cariz mecanicista,
fatalista ou afeitas as aspiragdes de um sujeito transcendental. Isso implica reconhecer, desde a
analise inicial do complexo laborativo até as formas superiores e mais elevadas do
desenvolvimento social, que mirando ao nosso redor, chegamos ao ponto em que nada passa
intocado pela agdo humana.

A titulo de ilustragdo, em A ideologia alemd, Marx e Engels — sem serem citados por
Lukécs — asseveram com precisao na diatribe contra a filosofia de Ludwig Feuerbach — do
mundo sensivel limitado, ora pela mera contemplacdo, ora pela mera sensagdao, dada sua
também limitada pressuposicdo idealista de homem isolado e de natureza imaculada,
supostamente ainda ndo dominada pelos homens —, que mesmo uma arvore frutifera, uma
cerejeira, antes posta na “certeza sensivel” de Feuerbach como “coisa dada imediatamente por
toda a eternidade e sempre igual a si mesma”, s6 pode existir em sua regido porque foi
transportada pelo homem. Embora Feuerbach avance com o reconhecimento da sensibilidade e
do homem enquanto “objeto sensivel”, nele esta ausente a compreensao da sensibilidade como
atividade pratica, humano-sensivel, ignorando o proprio metabolismo existente entre homem-
natureza aqui reiteradamente posto em destaque. Eis a passagem:

Ele ndo vé como o mundo sensivel que o rodeia ndo ¢ uma coisa dada
imediatamente por toda a eternidade e sempre igual a si mesma, mas o produto
da industria e do estado de coisas da sociedade, e isso precisamente no sentido
de que € um produto historico, o resultado da atividade de toda uma série de
geracdes, que, cada uma delas sobre os ombros da precedente, desenvolveram
sua industria e seu comércio e modificaram sua ordem social de acordo com
as necessidades alteradas. Mesmo os objetos da mais simples “certeza
sensivel” sdo dados a Feuerbach apenas por meio do desenvolvimento social,
da industria e do intercambio comercial. Como se sabe, a cerejeira, como
quase todas as arvores frutiferas, foi transplantada para nossa regido pelo
comércio, ha apenas alguns séculos e, portanto, foi dada a “certeza sensivel”
de Feuerbach apenas mediante essa agao de uma sociedade determinada numa
determinada época (Marx; Engels, 2007, p. 30-31, grifo dos autores).

Mais uma vez, evidencia-se aqui a grandiosidade do humano em sua capacidade de
construir o proprio mundo, em tomar a natureza a partir de suas proprias legalidades e, valendo-
se dela, formar um ordenamento completamente inusitado, dando cabo a propria mundaneidade.

O retorno ao exemplo presente em A ideologia alemd nao consiste em mera deambulagdo, e
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sim um retorno as bases necessarias para compreensao do homem ndo como um ser
abstratamente isolado, intrinseca aos indicativos de Feuerbach, mas do ser como inseparavel da
sociabilidade em sua fundamentacdo ontoprdtica, para utilizarmos uma expressdo de José
Chasin. Diferentemente de Feuerbach, que nunca consegue conceber o mundo sensivel como
atividade sensivel, permanecendo ainda no plano distante da correta compreensao dos homens
em sua conexao social dada, em suas condi¢des de vida existentes, naufragando em meio a uma
concepcao idealista e aquinhoada que cinde de modo especulativo homem e natureza, trata-se
da apreensdo da realidade efetiva, do ser em sua multifacética atribuicdo de novas formas a
natureza, com a producao cada vez mais social da propria vida, em contraposi¢cdao a um quadro
imutavel sustentado por uma naturalidade hipotética como ocorre no materialismo mecanicista,
que “reconhece como realidade objetiva tdo somente a natureza em sua legalidade” (Lukacs,
2013, p. 63).

Esse processo, contudo, como prima a analise em 4 ideologia alemd, s6 pode se dar por
meio do destacamento dos individuos do mundo natural, com a necessaria separagdo do homem
do seu ambiente, com a diferenciacdo dos homens da natureza e dos seres produzidos por
generatio aequivoca, isto €, por geragdo ou nascimento espontdneo. Notoriamente, esse
destacamento nao significa uma absoluta e acritica cissura aos moldes do quadro feuerbachiano
— e do lugar comum na filosofia tradicional —, mas alude a saida do homem do mundo animal,
também examinada pelo filésofo hungaro (cf. Lukacs, 2013, p. 66). Sob este aspecto, vem a
lume o decisivo problema da interatividade entre sujeito e objeto, tratado por Lukacs sob a
forma da determinagao de reflexao no interior do processo laborativo.

Perfila o tracado geral desse novo quadro tedrico, o abandono de uma concepgdo
calibrada pela filosofia da autoconsciéncia, na medida em que o sujeito s6 pode ser reconhecido
pela sua inter-relacdo com o objeto, superando em larga medida os indicativos feuerbachianos.
Dira Lukécs em um momento posterior na Ontologia:

[...] a relacdo “sujeito-objeto” enquanto relacdo tipica entre o homem e o
mundo, o seu mundo, constitui uma inter-relacdo, na qual o sujeito atua
permanentemente sobre o objeto, o objeto sobre o sujeito, conferindo nova
forma, produzindo coisas novas, na qual nenhum dos dois componentes pode
ser compreendido isoladamente, separado por antagonismos e, portanto, de
modo independente (Lukacs, 2013, p. 422).

Destarte, a diferenciagdo entre sujeito e objeto e a apreensdo de sua relagdo, em coro
com a passagem supracitada de Marx e Engels (2007, p. 31-32), “s6 tem sentido na medida em
que se considerem os homens como distintos da natureza”, e de uma natureza distinta da qual
vive e contempla teologicamente Feuerbach. Esse ponto ¢ decisivo pois permite a inauguragao

da analise do momento ou atividade ideal, o elemento chave correspondente a tematizagao
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lukacsiana do por teleologico, isto €, da caracterizagdao da especificidade humana que emerge
na pratica social-humana. E nesse interregno que a dindmica relacional entre sujeito e objeto
ganha folego como cerne do problema ontologico da formagdo do homem e de sua
mundaneidade, a dizer, da autoconstru¢ao do homem como autoedificacdo de si e do proprio
mundo.

Também no primeiro capitulo de A peculiaridade do estético, Lukacs, em interlocugao
com Ernst Fischer, ressalta a peculiaridade instaurada pelo trabalho, compreendido enquanto
por teleoldgico, de possibilitar o desprendimento do homem em relagdo ao metabolismo mais
imediato com a natureza. Com isso, ressalta algo reconhecido também por Fischer, a saber, a
existéncia do homem enquanto um sujeito ativo frente a natureza, que se faz como sujeito ativo
no intercambio com a naturalidade, ainda que ndo tenha plena consciéncia disso, pois, como
subscreve Lukéacs: “antes que o homem se torne um sujeito para si mesmo, a natureza se tornou
um objeto para ele”. Vejamos a aludida passagem na integra:

Ernst Fischer oportunamente chamou a atengdo para o fato de que uma
correlagdo tdo importante, de aparéncia tdo elementar, como a correlacao
sujeito-objeto, nasceu nesse processo de desenvolvimento do trabalho. A sua
exposi¢do parece-nos tdo importante que queremos cita-la com certa extensao:
«Através do uso de ferramentas, através do processo coletivo de trabalho, um
ser vivo desligou-se da natureza, destacou-se laboriosamente dela, no literal
sentido desse advérbio; pela primeira vez, um ser vivo, o homem, opde-se
como sujeito ativo a toda a natureza. Antes que o homem se torne um sujeito
para si mesmo, a natureza se tornou um objeto para ele. Uma coisa natural ndo
se torna um objeto sendo tornando-se objeto ou instrumento de trabalho;
somente atraves do trabalho surge uma relagdo sujeito-objeto. Em nenhuma
troca material imediata, em nenhum metabolismo pode-se falar razoavelmente
de tal relacdo; O oxigénio e o gis carbdnico ndo sdo de forma alguma, no
processo de assimilacdo e dissimilagdo, objetos da planta, nem na unido do
animal com sua presa, com o pedaco de mundo que ele devora, pode
estabelecer-se mais do que uma primeira, fugaz e nebulosa aparéncia de uma
relagdo sujeito-objeto; essencialmente, esse intercdmbio ndo difere desse
metabolismo. Somente na troca mediada, no processo de trabalho, surge uma
relacdo sujeito-objeto auténtica, e o estranhamento e subjetivacdo do homem
ocorre apenas gradualmente, através de um desenvolvimento lento e
contraditéorio. O homem na génese € mesmo o homem primitivo estdo
intimamente ligados a natureza, a divisao entre sujeito e objeto, entre o homem
e o mundo circundante, ¢ por muito tempo fluida, indeterminada, nao
marcada, e a separagdo rigorosa entre 0 “eu” € 0 “ndo-eu” ¢ uma forma muito
tardia de consciéncia humana» (Lukécs, 1966a, p. 88-89, traducdo nossa,
grifos do autor).

Somente com o trabalho hd uma relagdo auténtica entre sujeito e objeto, sem paralelos
na natureza em sua forma imediata. Partindo dos exemplos do autor austriaco, o oxigénio e o
gas carbonico ndo sdo objetos para o vegetal que os processa a fim de extrair sua energia vital,

tampouco uma presa € objeto para o animal que a caga. Interessa destacar, no surgimento de
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uma relagdo sujeito-objeto, o processo de subjetivagdo do homem, ou seja, a possibilidade de
localizar o processo formativo da subjetividade na génese do ser social, esta ultima como o
prentncio da formagdo da subjetividade humana, que “ocorre apenas gradualmente, através de
um desenvolvimento lento e contraditorio”. Por isso, reafirma-se a necessidade de voltar-se a
génese. Lukacs rompe com o modo tradicional da filosofia de partir de formas prontas e
ahistoricas para assumi-las como transcendentais. Com efeito, para ele, a subjetividade ndo ¢
um atributo isolado, transcendente e que sempre existiu, ao contrario, ela surge a partir de uma
relagdo que nao estd dada de forma imediata na natureza, mas que € resultado de um longo
processo historico de desenvolvimento, com avangos e recuos. A propria separacao entre o “eu”
e 0 “ndo-eu”, o reconhecimento de si como um sujeito ativo e da mundanidade enquanto forma
de entificagdo que ndo se iguala ao “eu”, ¢ fruto de um longo processo, “¢ uma forma muito
tardia de consciéncia humana.”

A consciéncia ndo é somente sobre a natureza, mas também uma consciéncia de si. Por
isso, a recuperacdo da relagdo entre sujeito-objeto, ainda que sem uma andlise mais
pormenorizada, que implicaria um desvio significativo de nosso tema, indica a amplitude e o
grau da abstra¢ao que Lukacs tem de realizar no capitulo O trabalho, assim como a densa trama
de elementos articulados em torno do problema em tela. Importa-nos destacar apenas que o
problema da interatividade entre sujeito e objeto, tratados por Lukécs prevalentemente sob a
forma de determinagdo reflexiva e em articulagdo com a superagdo da heterogeneidade entre
teleologia e causalidade, permite afirmar que nem subjetiva e nem objetivamente a natureza
encontra-se pronta para o homem. Na relacdo inelimindvel entre sujeito e objeto no processo
laborativo, a subjetividade se objetiva no ato de por, transforma e desenvolve a si mesma, e
também a objetividade passa a ser humanamente configurada, contendo em si os elementos da
elaboragdo subjetiva. Na medida em que o homem, como ja ressaltado, € capaz de compreender
e de por em movimento os nexos causais da natureza em conformidade com os seus fins, ele
transforma a natureza, inclusive a sua propria.

Ao mencionar essa transformagdo da propria natureza do homem, esta implicada tanto
a formacdo da subjetividade bem como, junto a ela, a de uma forma de consciéncia
fundamentalmente humana. Essa forma de consciéncia sé se efetiva através do por, visto que
nao se trata de uma razao descolada do homem, mas de um atributo que apenas se faz em relagao
com o mundo, no processo de autoengendramento do homem. Sendo assim, ao afirmarmos que
nem subjetiva e nem objetivamente a natureza encontra-se pronta para o homem, a consciéncia

humana, ou o carater cognitivo, emerge com destaque. Sobre ela, nos deteremos a seguir.



51

Iniciamos com um fato fundamental: a consciéncia existente na atividade reprodutiva
animal difere-se da atividade consciente humana. Enquanto na primeira vigora a mera
adaptacdo ao ambiente por parte do ser organico, sob forma instintual e a partir de estimulos
diretamente vinculados a natureza; na segunda, tem-se um processo fundamentalmente diverso,
a consciéncia deixa de ser “apenas uma resposta as necessidades biologicas ou as determinagdes
naturais”, desdobrando-se “sobre estruturas sociais fundadas por caréncias e necessidades
postas e produzidas pelo proprio homem” (Fortes, 2016b, p. 71). E, ainda que nao seja incorreto
falar de uma adaptagdo fora do ser natural, esta ja ndo ¢ mais a adaptagao fixa a esfera biologica,
“mas se desdobra como ‘adaptagdo’ a circunstancias, nao criadas pela natureza, porém
escolhidas, criadas autonomamente” (Lukécs, 2013, p. 80).

Por mais que o desenvolvimento do ser natural possa implicar, especialmente nos
animais mais evoluidos, em um tipo de consciéncia, esta permanece sempre limitada “como um
palido momento parcial subordinado ao seu processo de reprodugdo biologicamente fundado e
que se desenvolve segundo as leis da biologia” (Lukécs, 2013, p. 62). A complexificagdo
gradual no interior do ser natural desenrola-se sobre a base de legalidades biofisicas e
bioquimicas, passando pelos estimulos e reflexos transmitidos pelos nervos, até o seu mais alto
grau. Entretanto, mesmo nesse mais alto patamar de complexidade, o ser natural ainda se
encontra no dominio e a servigo de sua existéncia e da sua reproducao biologica.

A atividade humana consciente, por sua vez, ndo emerge de uma necessidade
psicoldgica, do interior, de uma consciéncia “pura”, mas, ao deixar de ser um mero
epifenomeno, adquire um papel ativo e relaciona-se com a teleologia, com o pér de um fim,
cuja efetividade se da somente na praxis social. O por teleoldgico € o processo pelo qual se
busca a realizagdo de finalidades especificas que ainda n3o se encontram presentes na
objetividade, processo também pelo qual a consciéncia deixa de estar circunscrita a esfera
epifenoménica do determinismo natural para alcancar ontologicamente o nexus final, isto ¢é, o
sucesso de uma agao proposta. Cabe destacar também que, segundo as proposituras lukacsianas,
toda agdo humana pressupde sempre uma pergunta, dando sustentacdo a explicitagdo do homem
enquanto um ser que responde [ein antwortendes Wesen], ponto este que serd recuperado ao
longo dessa exposigao.

Em que pese a importancia do exame da atividade consciente humana na tessitura dos
escritos de nosso autor, cabe sublinhar como desde o primeiro momento esta ja aparece
integrada ao desenvolvimento do ser social, a vida vivida dos homens e ndo a quaisquer
atributos preexistentes. De modo preciso e conforme ja explicitado em varios momentos em A

ideologia alema: “desde o inicio, portanto, a consciéncia ja ¢ um produto social e continuara
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sendo enquanto existirem os homens.” (Marx; Engels, 2007, p. 35), isto ¢, o desenvolvimento
da consciéncia dos homens tem arrimo no proprio desenvolvimento historico real. Com outras
palavras, no processo de trabalho tem inicio a media¢do de uma consciéncia que, guiada pelo
imperativo da realizacdo de uma dada finalidade, impde novos direcionamentos e novas
composigoes a partir dos proprios nexos causais da natureza, dinamica esta capaz de engendrar
novas formas que a natureza por si mesma jamais poderia alcangar. Trata-se da consciéncia
imbuida de um fim, de um objetivo humanamente configurado, que emerge da propria
objetividade, nunca de forma independente ou transcendente, mas a partir do mundo e voltada
para o proprio mundo.

O desprendimento do homem do mundo animal criou as condigdes necessarias para que
a consciéncia — ndo mais epifenoménica — capturasse, de modo representativo ou espelhado, as
propriedades imanentes dos objetos em vinculagao com a atividade laborativa. Essa atividade
ideal, também chamada por Lukacs de espelhamento [Widerspigelung], corresponde ao
movimento de apropriagdo ideal, ou “possessao espiritual” no ser-em-si do sujeito, dos atributos
existentes in rebus. Com efeito, no bojo da inter-relacdo entre sujeito-objeto tal como
compreendida por Lukécs, que “€é um produto necessario do processo de trabalho e a0 mesmo
tempo a base para o modo de existéncia especificamente humano” (Lukécs, 2013, p. 65), pode
ser constatada a capacidade da consciéncia humana de, distanciando-se da atividade imediata,
observar, destacar, analisar e generalizar as propriedades imanentes dos objetos, condi¢ao sem
a qual o pdr do fim no trabalho seria impossivel de realizagdo. Portanto, a remissao a relagao
sujeito-objeto ndo ¢ fortuita ou ocasional, mas diz respeito ao substrato sob qual se erige boa
parte da analise do fator ideal.

Desse modo, Lukdcs contrapde o dualismo subjacente as acepc¢des advindas do
idealismo filos6fico que compreendem “as fungdes da consciéncia humana (aparentemente)
apenas espirituais, inteiramente separadas (aparentemente) da realidade material, com o mundo
do ser meramente material” (Lukacs, 2013, p. 61), uma vez que nao se trata de uma realidade a
parte, modulada a partir de atributos puramente internos, mas de formas abstratamente
reproduzidas na consciéncia que podem sim assumir uma forma relativamente auténoma e
independente, mas que jamais se da a partir de um ordenamento puramente subjetivo. Trata-se
de uma apropriagcdao mental, de uma duplicagao do mundo dos objetos na consciéncia, de nexos
espelhados em correspondéncia inconteste com a propria realidade, tendo o fator material a
prioridade ontoldgica, nesse caso, em oposi¢do a hierarquia de valor entre ser e consciéncia a
moda do principio hierarquico dos sistemas idealistas, tratando-se, na verdade, de uma relagao

de sobreordenacgdo e subordinagdo. Basta, com isso, recordarmos a tese da primazia do ser
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sobre a consciéncia que baliza de modo adequado a vinculagdo do ideal com a realidade
objetiva. As elaboragdes de Lukéacs podem ser melhor iluminadas quando nos referimos
diretamente a Marx e Engels: “ndo ¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que
determina a consciéncia” (Marx; Engels, 2007, p. 94), ou, em outras palavras, ndo ¢ a
consciéncia que determina o ser, mas o seu ser social que determina a consciéncia.

Quando atribuimos uma prioridade ontoldgica a determinada categoria com
relagdo a outra, entendemos simplesmente o seguinte: a primeira pode existir
sem a segunda, enquanto o inverso é ontologicamente impossivel. E o que
ocorre com a tese central de todo materialismo, segundo a qual o ser tem
prioridade ontoldgica com relacdo a consciéncia. Do ponto de vista
ontoldgico, isso significa simplesmente que pode haver ser sem consciéncia,
enquanto toda consciéncia deve ter como pressuposto, como fundamento,
algum ente (Lukacs, 2018a, p. 307).

O espelhamento, ou seja, a capacidade da consciéncia humana de apreender as
causalidades da natureza, contraria a ideia da filosofia que atenta-se para uma consciéncia que
determina a realidade, aderente a preocupagao fenoménica em como manejar a natureza, porém
que o faz negando suas determinagdes. Ao contrario disso, a partir da andlise lukacsiana, o
espelhamento ¢ uma forma de objetividade, de representagdo ideal, onde ¢ a vida e as condigdes
concretas que determinam a consciéncia, ndo o contrario. Assim, o espelhamento explicita a
separagao existente entre os objetos que existem de modo independente do sujeito e os sujeitos
que figuram e representam tais objetos por meio da atividade ideal, na consciéncia.

Todavia, o objeto ¢ independente da consciéncia e o ser existe ainda que nao tenha
consciéncia de sua existéncia (lembremos, em Fischer, da mengao a forma tardia de consciéncia
humana em torno da separagdo entre o “eu” e o “nao-eu”). Utilizando um exemplo prosaico,
pode-se incluir o seguinte questionamento a titulo de ilustragdo: se uma arvore cai em uma
floresta fechada na auséncia do homem pode-se, entdo, dizer que ela realmente caiu? Nao deve
haver davidas em torno disso se considerarmos que a consciéncia humana nao precisa atestar e
reconhecer os entes para que eles existam efetivamente. Entrementes, tampouco deve suscitar
qualquer indecisdo o fato das representagdes na consciéncia necessariamente remeterem a
inextricavel inter-relagdo entre sujeito-objeto e, sobretudo, a primazia do ser. Apesar dos
elementos probantes em torno dessas afirmagdes, ainda hoje vigoram concepgdes que
conduzem a barafunda do “mundo das representacdes”, canhestras deformagdes provenientes
da gnosiologia, e outras formas ideologicas irracionalistas, regressivas e afeitas ao ser-
propriamente-assim do capitalismo, diante das quais se faz necessario o seguinte resgate:

Para expor esse fato nos seus estados mais rudimentares, € preciso lembrar
uma trivialidade, muitas vezes esquecida, de que s6 uma lebre que exista pode
ser cagada, s6 uma amora que exista pode ser colhida etc. Todo pensamento,
cujas pressuposigoes e conclusdes perderem esse fundamento ltimo, tem de
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dissolver-se subjetivamente, em sua totalidade e em seus resultados (Lukécs,
2010, p. 37).

Aqui, Lukdcs em seu Prolegomenos, trata de uma aparente frivolidade pois, na
realidade, ¢ algo ainda presente nas concepgdes hegemonicas atuais. Novamente, ndo se tratam
de fatores simplesmente ligados a subjetividade e a vontade individuais colocados a partir de
“dentro”, vincados na separacdo do pensamento como predicado do ser que pensa. Se
recuperamos a partir de Marx que “um ser ndo objetivo ¢ um nao ser”, tal como exposto em
1844, momento primevo da determina¢do marxiana da objetividade e da prioridade ontoldgica
dos nexos e atributos proprios da coisa sobre a consciéncia, bem como os escritos subsequentes
a exemplo de 4 ideologia alema, podemos fazer coro com a questao posta por Chasin (2009, p.
110, grifo do autor): “o que ha, entdo, de escandaloso em constatar que tal como os individuos
manifestam sua vida, assim eles pensam? A extravagancia nao esta, exatamente, em sustentar
0 oposto?”

Vincada a sociabilidade, e dela emergindo, “correta ou fantasiosa, efetiva reprodugao
ideal de um objeto, ou rombudo borrao mental, as ideagdes ndo sdo autoengendradas, variando
de um pdlo a outro em funcdo do potencial societario em que se manifestam” (Chasin, 2009, p.
107), as representacdes brotam sempre do intercdmbio social, da inter-relagdo entre sujeito-
objeto e da atividade pratica e sensivel dos homens. Também nos Prolegémenos o autor
hingaro fornece um exemplo bastante ilustrativo onde dilucida, desautorizando, por
ilegitimidade ontoldgica, proposituras afeitas ao fulcro gnosioepistémico da razdo
autossustentada ou pura, ndo contaminada materialmente:

Os automoéveis na rua podem, na teoria do conhecimento, ser facilmente
considerados meras impressoes dos sentidos, fantasias etc. Apesar disso, se eu
for atropelado por um carro, embora nao haja uma colisdo entre minha
representacao de um carro e minha representagdo de mim mesmo, meu ser

r

como homem vivo ¢ ameacado em seu ser por um automovel existente
(Lukacs, 2010, p. 40).

Os desdobramentos disso, tal como trabalhado por Lukécs no capitulo O ideal e a
ideologia, nao serdo postos agora em exame. Cabe retomar em nossa exposi¢ao outro aspecto
decisivo que diz respeito a orientacao teleoldgica do espelhamento. Segundo a analise
lukacsiana, a apreensdo das causalidades da natureza se da porque o homem possui
necessidades, isto €, o conhecimento ¢ determinado pela sua propria finalidade. Nesse sentido,
o espelhamento relaciona-se com a finalidade e vice-versa, pois a razao e até mesmo as
representacdes mentais-imagéticas s6 surgem a partir de uma relagdo pratica com o proprio
mundo e a partir de finalidades — nenhum conhecimento ¢ neutro, todos se dao através de uma

finalidade. E, conforme visto, esse conhecimento apreendido através do espelhamento e movido
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por uma finalidade comprova sua veracidade post festum, apenas mediante sua realizacdo no
mundo concreto sendo, portanto, a atividade ideal e o espelhamento também uma nova forma
de objetividade:

No espelhamento da realidade a reproducdo se destaca da realidade
reproduzida, coagulando-se numa “realidade” propria na consciéncia.
Pusemos entre aspas a palavra realidade porque, na consciéncia, ela é apenas
reproduzida; nasce uma nova forma de objetividade, mas ndo uma realidade,
e — exatamente em sentido ontologico — ndo € possivel que a reprodugao seja
semelhante aquilo que ela reproduz e muito menos idéntica a isso. Pelo
contrario, no plano ontoldgico o ser social se subdivide em dois momentos
heterogéneos, que do ponto de vista do ser ndo sé estdo diante um do outro
como heterogéneos, mas sao até mesmo opostos: o ser ¢ o seu espelhamento
na consciéncia (Lukacs, 2013, p. 66).

O filésofo magiar confere o devido acento ao primado da objetividade no seu ser-
propriamente-assim sobre o espelhamento dos objetos pela consciéncia. Porém, esse atributo
jamais pode implicar em uma acepg¢ao do papel do sujeito como passivo ou contemplativo,
apenas como um receptaculo de informagdes apreendidas desde fora, tampouco na acep¢ao do
espelhamento como mera reprodu¢do mecanica da realidade, como um capturar fotografico dos
entes. O sujeito se coloca de maneira ativa uma vez que, ao reproduzir os nexos causais, esta
dirigido pelas finalidades de sua propria atividade, bem como apreende esses nexos nao como
determinagdes restritivas e univocas, mas como possibilidades. E um apoderamento do objeto,
dos seus atributos e potencialidades latentes, que ndo se encerra em um volteio em torno de si,
mas que dispOe as possibilidades de transformagao dos elementos naturais em conformidade
com as necessidades humano-sociais, processo por meio do qual um objeto [Gegenstand] se
torna um objeto [Objekt] da consciéncia. H4a, como fato incontrastavel, uma orientacdo
teleoloégica no espelhamento, na qual a consciéncia se apresenta como possibilidade de
realizagao de novas objetividades:

[...] o espelhamento tem uma natureza peculiar contraditéria: por um lado, ele
¢ 0 exato oposto de qualquer ser, precisamente porque ele € espelhamento, ndo
¢ ser; por outro lado, € a0 mesmo tempo, é o veiculo através do qual surgem
novas objetividades no ser social, para a reprodugdo deste no mesmo nivel ou
em um nivel mais alto. Desse modo, a consciéncia que espelha a realidade
adquire certo carater de possibilidade (Lukacs, 2013, p. 67, grifo nosso).

O espelhamento “¢ o veiculo através do qual surgem novas objetividades no ser social,
para a reproducao deste no mesmo nivel ou em um nivel mais alto”, ou, segundo Fortes (2013,
p. 187), “o ideal, por via do espelhamento da realidade objetiva na consciéncia, ¢ a condi¢ao de
possibilidade para o surgimento do novo, da criacdo de formas sociais inusitadas”, este é o
ponto que Lukécs extrai de Hegel, a saber, o carater cognitivo como possibilidade. Esse ideal

engendra na “consciéncia que espelha a realidade” determinado “carater de possibilidade”.
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Pensemos, por exemplo, no ato de selecdo de uma pedra para confec¢ao de um machado. A
propriedade da dureza da pedra ¢ de suma relevancia, sendo chave, para viabilizar a eficacia
dessa agdo de confeccdo do machado e de sua utilizagdo e, uma vez apreendida, pode, em
momento subsequente, garantir a possibilidade de ser aplicada sob forma de representagdo — da
dureza — em outras situagdes. Nesse exemplo encontra-se o ponto chave acerca do problema da
consciéncia como condi¢do de possibilidade e a questdo da génese do pensamento conceitual
como descoberta de novas composigdes no material.

A consciéncia, entdo, ao apreender os nexos causais da natureza, ¢ capaz de desdobra-
los por seus meios proprios, ou seja, a partir da reproducgao ideal, sdo elaboradas e descobertas
novas composi¢oes possiveis de serem realizadas no elemento material. Portanto, adensando
nossas compreensoes acerca do ato laborativo, e sobre o sujeito que trabalha, ndo se trata apenas
de ressaltar a importancia da atividade finalistica do homem. A finalidade, embora crucial,
existe a partir da mediagdo do conhecimento dos nexos causais, do carater cognitivo, elemento
este que permite diferenciar a finalidade presente no animal da finalidade humana. Desse modo,
o carater cognitivo € o elo tonico no interior do processo que define a peculiaridade da atividade
do homem, sendo ele a condi¢ao de possibilidade para novos desdobramentos e composicoes.
O carater cognitivo (capacidade de espelhamento) atua como fator preponderante. Enquanto o
trabalho ¢ o complexo, o carater cognitivo, embora nao seja o unico elemento atuante neste
complexo, ¢ o elemento preponderante, pois subordina seus demais elementos imbricados.

Se a consciéncia ¢ o ser consciente, como veremos adiante, esse carater cognitivo
somente existe através do por, isto €, ndo se trata jamais da consciéncia descolada do homem,
mas da consciéncia que s6 se constrdi a partir da relagdo com o mundo, no interior do processo
de autoengendramento do homem. Trata-se da consciéncia como condigdo de possibilidade para
a transformacdo do mundo, mas também de si proprio, ndo esquecendo que tais mudangas nao
ocorrem apenas no ato laborativo, retroagindo também sobre o sujeito que trabalha,
modificando e construindo a subjetividade do sujeito. Segundo Lukacs “essa transformagao do
sujeito que trabalha — auténtico devir homem do homem — ¢é a consequéncia ontoldgica
necessaria do objetivo ser-propriamente-assim do trabalho” (Lukécs, 2013, p. 79). E a
determinagdo do trabalho que ele colhe de Marx, do trabalho em sua agdo determinante sobre
o sujeito humano, sobre a forma como ele age, pensa etc.

Todo cuidado deve ser tomado para que ndo se entenda que a formacao da subjetividade
do homem se dé pelo dominio de simples atos de consciéncia. Nossa exposi¢do, a partir dos
lineamentos lukacsianos, ndo ousa deixar duvidas de que ¢ na relagdo pratica com o proprio

mundo que surge o espelhamento na consciéncia. E, na mesma medida em que ele surge nessa
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relagdo pratica, também ¢ esta relagdo que permite a sua retificagdo até que ele se torne efetivo.
E como aquilo que se apresenta como possibilidade pode se tornar efetivo? Ha algo que se
interpde entre a possibilidade e a realidade? Ainda no capitulo O trabalho, Lukécs incorpora
outra categoria indispensavel, trata-se da categoria da alternativa: “a categoria decisivamente
nova, aquela que faz a passagem da possibilidade a realidade, ¢ exatamente a alternativa”
(Lukécs, 2013, p. 78), que em articulacdo com outras categorias modais postas em destaque e
analisadas sob os auspicios dos principios ontoldgicos extraidos do pensamento marxiano, sera

examinada na proéxima seg¢ao.

1.4 A categoria da alternativa e a génese da liberdade humana no ato laborativo

Em contraposi¢do ao tratamento usual da relagdo entre as categorias da modalidade, “na
obra lukacsiana as categorias da ontologia classica sdo tratadas no interior da analise especifica
das categorias do ser social, ndo recebendo um tratamento abstrativo generalizante dos
principios ontoldgicos fundamentais — no sentido tradicional do termo” (Fortes, 2013, p. 56),
estas estdo sempre em consonadncia com o grau efetivo de complexidade dos processos em
analise. E nesse interim que sdo postas sob investigagdo as categorias classicas do pensamento
ontologico, as quais recebem um tratamento bastante original, dentre elas, citamos:
necessidade, contingéncia, possibilidade, esséncia, fendmeno etc.

O capitulo destinado ao trabalho na Ontologia lukacsiana ¢ bastante decisivo por
inaugurar de forma mais detida categorias centrais em um grau de abstracdo mais elevado e
anterior ao seu desdobramento em formas cada vez mais sociais da vida humana. Isso ndo
0corTe a0 acaso pois, como visto, o trabalho ¢ o modelo, a forma origindria, que permite explicar
a génese de categorias que vao se desdobrar e se desenvolver em outros complexos. Dando
seguimento a exposi¢do, Lukacs, baseando-se na teoria do reflexo de Lénin, apresenta o
espelhamento e introduz a consciéncia que espelha a realidade como contendo certo carater de
possibilidade, mas, neste momento, ainda com certa auséncia da explicitacdo da relagao
ontologica entre espelhamento e realidade.

A fim de dar cabo a essa explicagdo, tem-se outro momento de recuperacdo das
contribuicdes aristotélicas e também mais pontos de criticas a Nicolai Hartmann. No que
concerne a categoria da possibilidade, o autor inicia sua explanagdo resgatando a nocao da
dynamis aristotélica, que ocupa um lugar central no pensamento lukacsiano, sendo utilizada de
forma abundante na analise do trabalho. A dynamis é “o principio efetivador, mediador

necessario da passagem da poténcia ao ato” (Fortes, 2016b, p. 95). Apesar das indeterminagdes
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do filésofo grego que une a dynamis a esfera da natureza®!, ele auxilia a identificar o lugar que
ocupa a categoria da possibilidade dentro da atividade do ser social. Para Lukécs, por sua vez,
ndo hé duvidas de que a dynamis, possibilidade da consciéncia de pér em movimento e realizar
articulagdes no elemento natural, seja uma categoria especifica do ser social.

O exemplo fornecido na Ontologia ¢ bastante elucidativo da dynamis, diz Lukécs:
“Aristoteles afirmava que o arquiteto, mesmo quando ndo constrdi, permanece arquiteto por
causa da possibilidade (dynamis), enquanto Hartmann citava o desocupado, no qual essa
possibilidade revela seu carater realmente nulo, uma vez que ele ndo esta trabalhando” (Lukacs,
2013, p. 67). Hartmann nao da conta do problema e Lukacs assume a concepgao aristotélica de
possibilidade. Referendando-se no exemplo aristotélico, mostra que a existéncia real da
possibilidade ¢ a do arquiteto que nao perde suas capacidades mesmo quando estd
temporariamente desocupado. Recuperando Vaisman (2014, p. 320) em seu estudo sobre a
filosofia e o problema das categorias no pensamento tardio de Lukacs:

Segundo Lukacs, para evitar a meia-realidade de um possivel, que esta 14, mas
nunca realizado, Hartmann defende, contra Aristoteles, a concepcdo de
possibilidade da escola megarica que, como se sabe, identifica possibilidade a
efetividade. Ou seja, somente € possivel realmente aquilo que atende todas as
condigdes para ocorrer, para acontecer, e ocorre, acontece entdo real e
necessariamente.

Opde-se, portanto, Aristoteles em “seu vasto, profundo, universal e multilateral esfor¢o
para apanhar filosoficamente a realidade em seu conjunto” frente a Hartmann que permanece
“enredado em preconceitos 1dgico-gnosioldgicos” (Lukacs, 2013, p. 68). E, se levadas as
ultimas consequéncias, a concepg¢ao hartmanniana conduz a eliminagdo nao s6 do acaso como
também da verdadeira possibilidade, visto que reconhece na realidade aquilo que acontece
apenas de modo estritamente necessario. As consequéncias se espraiam ao tratar da liberdade.
Por definir o acaso como auséncia de determinagdo, a contingéncia e a necessidade se
estabelecem em mutua exclusdo. Ainda conforme Vaisman:

[...] a abordagem hartmanianna fica limitada, entre outras razdes, porque a
identificacdo que ele estabelece entre possibilidade e necessidade com o real,
excluido o acaso, ndo deixa um espaco coerente para a emergéncia da
liberdade humana, que ¢, de fato, uma das preocupagdes fundamentais de
Lukacs (Vaisman, 2014, p. 324).

Limitando as digressoes, o que importa postular € a presenca da dynamis “como cardater

alternativo de qualquer por no processo de trabalho”, que emerge pela primeira vez

31 “Determinadas confusdes e, por consequéncia, aparentes dedugdes estio continuamente presentes em
Aristoteles, quando ele quer ampliar para além da praxis humana aquilo que ele reconheceu de forma
tao correta” (Lukacs, 2013, p. 70).
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precisamente nesse por de um fim no trabalho (Lukacs, 2013, p. 70, grifo nosso). No exemplo
fornecido pelo proprio autor, um homem que escolhe uma pedra em meio a natureza, e em meio
a varias outras pedras, porque aquela lhe parece mais apropriada para os seus proprios fins, faz
uma escolha entre alternativas, diga-se de passagem, entre alternativas que sé se desenvolvem
por meio de um espelhamento da realidade, que ¢ dinamicamente elaborado e reelaborado,
justamente por ndo se encerrar em apenas um ato decisorio, mas por se tratar de um processo
que engendra ininterruptamente uma cadeia de alternativas sempre nascentes.

A pedra escolhida como instrumento ¢ um ato de consciéncia que ndo possui
mais carater bioldgico. Mediante a observagdo e a experiéncia, isto &,
mediante o espelhamento e a sua elaboracdo na consciéncia, devem ser
reconhecidas certas propriedades da pedra que a tornam adequada ou
inadequada para a atividade pretendida. Quando olhado do exterior, esse ato
extremamente simples e unitario, a escolha de uma pedra, €, na sua estrutura
interna, bastante complexo e cheio de contradigdes. Trata-se, pois, de duas
alternativas relacionadas entre si de maneira heterogénea (Lukacs, 2013, p.
71).

A alternativa ¢ o elo, a categoria mediadora do espelhamento com a realidade, entre o
espelhar e o por de um ente. O carater principal, portanto, ndo ¢ o da decisao, mas o carater
alternativo das possibilidades objetivas que aparecem diante do homem. A possibilidade pode
estar posta, mas se o individuo ndo realiza, ndo decide entre alternativas, ela ndo se efetiva.
Acrescenta-se a isso que a decisdo entre alternativas e o transito da poténcia em ato passa,
inescapavelmente, pela discussao em torno do problema da necessidade. O homem se faz na e
através da pratica, € um ser que responde [ein antwortendes Wesen] as alternativas que lhe sao
postas pelas necessidades e possibilidades dentro de determinado momento histérico, e que ao
satisfazer suas necessidades, abre novas possibilidades e alternativas, amplia seu campo de
atuacao no proprio mundo, ao passo em que atua na construcao também de si mesmo.

Destarte, ndo existe uma necessidade absoluta, sans phrase, como uma lei universal que
subordina a propria realidade, mas toda necessidade ¢ dada pelo nexo “se... entdo”, ou, “em
termos mais simples, se dado nexo ¢ posto em causa, entdo temos determinados resultados”
(Fortes, 2013, p. 66), de modo que o resultado do trabalho nao ¢, nem pode ser, uma simples
consequéncia das deliberagdes dos homens. Como consequéncia, ¢ a necessidade que se
encontra subordinada a realidade, ndo sendo de qualquer ordem, mas uma possibilidade latente,
que permanece como tal sem a ocorréncia do processo laborativo.

Nesse intermezzo, o ser social se constroi de encadeamentos ininterruptos de decisdes
alternativas dentro de um campo de possiveis, isto €, exerce papel ativo na construgdo do
proprio mundo e no aprimoramento, na autoconstrucdo de si mesmo. Essas alternativas sao

necessariamente concretas, se dao na praxis, € nao acima da cabega de cada homem, portanto,
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em que pese a escolha entre alternativas pelos individuos, estas lhe sao determinadas pelo chao
do real. O autor hungaro cita diversas vezes a frase de Marx: “os homens fazem a sua propria
historia; contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade, pois ndo sdo eles quem escolhem
as circunstancias sob as quais ela ¢ feita, mas estas lhe foram transmitidas assim como se
encontram” (Marx, 2011b, p. 25).

Nesse sentido, a redundancia de Lukacs nido é ocasional:

[...] ndo se pode esquecer que a alternativa, de qualquer lado que seja vista,
somente pode ser uma alternativa concreta: a decisdo de um homem concreto
(ou de um grupo de homens) a respeito das melhores condic¢des de realizacdo
concretas de um por concreto do fim (Lukdcs, 2013, p. 76, grifos nossos).

Embora a concretude acerca das alternativas seja sublinhada com bastante énfase, nao
se deve esquecer que, no trabalho, sempre se trata de uma unidade inexoravel entre fator
material e ideal, instauradora do carater fundamentalmente distinto da atividade humana. A
consciéncia humana, ndo epifenoménica, ressalta a especificidade humana, a peculiaridade
ontologica presente no trabalho e, por consequéncia, no carater das alternativas humanas. Cada
ato humano implica em uma decisdo e essas decisdes implicam na capacidade dos homens de
captar a realidade e em escolher entre alternativas. Esse momento cognitivo, assim dizendo,
primordial, atua como fator preponderante [iibergreifendes Moment].

Vimos que a categoria decisivamente nova, aquela que faz a passagem da
possibilidade a realidade, ¢ exatamente a alternativa. Qual é, porém, o seu
conteudo ontologico essencial? A primeira vista, parecera um pouco
surpreendente se dissermos que nela o fator preponderante € constituido pelo
seu carater marcantemente cognitivo. E claro que o primeiro impulso para o
por teleologico provém da vontade de satisfazer uma necessidade. No entanto,
esse é um trago comum a vida tanto humana como animal. Os caminhos
comecam a divergir quando entre necessidade e satisfacdo se insere o trabalho,
o por teleologico. E nesse mesmo fato, que implica o primeiro impulso para o
trabalho, se evidencia a sua constitui¢do marcadamente cognitiva, uma vez
que ¢ indubitavelmente uma vitéria do comportamento consciente sobre a
mera espontaneidade do instinto bioldgico quando entre a necessidade e a
satisfacdo imediata seja introduzido o trabalho como mediagao (Lukéacs, 2013,
p. 78, modif.).

Todo esse conjunto de elaboragdes e de nexos categoriais, nunca puramente abstratos,
mas compreendidos sempre como “formas de ser, determinagdes da existéncia”, conduz ao
problema da génese da liberdade, introduzido por Lukacs nas paginas do capitulo O trabalho.
O homem, ao escolher dentro de uma cadeia sucessiva de alternativas, deixa de permanecer em
um mesmo patamar de existéncia e de realizacdo de sua atividade, justamente pelo carater da
alternativa implicar um alargamento ¢ desenvolvimento humano-social. Nesse confronto com
a natureza, o homem ndo permanece incélume, mas faz a si mesmo ao mesmo tempo em que

edifica o seu proprio mundo, havendo, portanto, um carater aberto e livre no que tange as
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realizagdes humanas. Precisamente aqui instaura-se a gé€nese, a primeira manifestagdo de
liberdade do homem pois, de acordo com Fortes (2016b, p. 217): “a humaniza¢gdo do homem
através do trabalho € em si um ato nascente de liberdade”.

Sobre a génese ontoldgica da liberdade:

Para tentar esclarecer, mesmo com essas necessarias ressalvas, a génese
ontologica da liberdade a partir do trabalho, temos de partir, tal como
corresponde a natureza da questdo, do carater alternativo dos pores
teleologicos nele existentes. Com efeito, ¢ nessa alternativa que aparece, pela
primeira vez, sob uma figura claramente delineada, o fendmeno da liberdade,
que ¢ completamente estranho a natureza: no momento em que a consciéncia
decide, em termos alternativos, qual finalidade quer estabelecer € como se
propde a transformar as cadeias causais correntes em cadeias causais postas,
como meios de sua realiza¢do, surge um complexo de realidade dindmico que
ndo encontra paralelo na natureza. O fendmeno da liberdade, pois, s6 pode ser
rastreado aqui em sua génese ontoldgica. Numa primeira aproximacao, a
liberdade ¢ aquele ato de consciéncia que da origem a um novo ser posto por
ele (Lukacs, 2013, p. 137-138).

Essa liberdade, contudo, nao ¢ idéntica a liberdade concebida em complexos e formas
sociais das praticas superiores, motivo pelo qual ndo se pode deduzir direta e conceitualmente
as formas mais complexas da pratica social a partir da forma originaria, por exemplo, como
exposto na Ontologia: “a liberdade no sentido juridico ¢ algo substancialmente diferente do que
sentido politico, moral, ético, etc.” (Lukacs, 2013, p. 137). De forma distinta, analisando desde
sua génese pelo trabalho, a liberdade coincide com as decisdes entre alternativas,
irrevogavelmente mediada pelas necessidades oriundas ndo mais apenas de cadeias causais
espontaneamente biologicas, mas da atividade consciente dos homens. Desse modo, trata-se de
uma liberdade que ¢ determinada, concreta, mediada pela objetividade e pela finalidade, bem
como em determinacao reflexiva com as necessidades humano-sociais. A liberdade esta na
necessidade; ndo ha liberdade sem necessidade e ndo ha necessidade sem liberdade. Lukacs
recupera Hegel em sua Enzyklopddie para falar sobre essa determinagdo de reflexdo entre
liberdade e necessidade:

[...] liberdade e necessidade, enquanto se contrapdem abstratamente uma a
outra, pertencem somente a finitude e s6 valem no terreno desta. Uma
liberdade que ndo tenha em si necessidade alguma e uma simples necessidade
sem liberdade sdo determinacdes abstratas e, por isso, ndo verdadeiras. A
liberdade ¢é essencialmente concreta, determinada em si de maneira eterna e,
portanto, a0 mesmo tempo necessaria. Quando se fala de necessidade,
costuma-se entender sob esse termo, antes de tudo, s6 determinagdo vinda de
fora; como, por exemplo, na mecénica finita, um corpo s6 se move quando ¢
impelido por outro corpo e certamente na direcdo que lhe foi transmitida por
esse choque. No entanto, isso ¢ uma necessidade simplesmente exterior; ndo
a necessidade verdadeiramente interior, pois essa € a liberdade (Hegel apud
Lukacs, 2013, p. 144).
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Hegel e outros pensadores do idealismo alemao se aproximam da correta apreensao da
liberdade ¢ da determinacao de maneira ndo antinomica, contudo, sdo cruciais as diferengas
entre esses ultimos e a formulagdo do filésofo magiar. Por exemplo, a imputagdo de uma
teleologia na natureza e na historia humana, deforma a compreensao do fendmeno da liberdade,
como no caso de Hegel que projeta um zélos na historia, assim como ocorre com a contraposi¢ao
hipostasiada entre liberdade e necessidade, outro ponto de choque com filosofia idealista
hegeliana. Nas palavras do préprio autor:

Hegel, em consequéncia de seu sistema, atribui a categoria necessidade uma
exagerada importancia logicista e que, por isso, ndo percebe a particular
peculiaridade da propria realidade, privilegiada categorialmente, e, como
consequéncia, ndo desenvolve uma investigac@o a respeito da relacdo entre a
liberdade e a modalidade total da realidade (Lukéacs, 2013, p. 147).

Também de forma bastante anterior, Lukacs ja introduz de modo mais ou menos
sumario essa problematica em O jovem Hegel, onde explicita o confronto hegeliano com o
conceito abstrato de liberdade em Kant e Fichte, bem como a localizacdo da concepgao de
liberdade e necessidade no centro das analises sobre a teleologia e a atividade humana em geral
no filésofo alemdo. Nao ¢ do escopo dessa exposicdo adentrar pormenorizadamente neste
embate com a filosofia idealista, mas resgatar, novamente, a dimensdo desses problemas no
itinerario lukacsiano. Nao se atendo a apontar as deformagdes da filosofia idealista alema —
como se fosse pouco —, Lukacs traca também um debate importante com outras concepgdes
mais recentes sobre o problema da liberdade nas quais, geralmente, predomina a configuragao
da liberdade como uma escolha pessoal em seu mais elevado nivel de abstragdo, a ponto de
perder todo o vinculo com a realidade, culminando na contraposi¢do da liberdade com a
determinacgdo, na tese da liberdade indeterminada, como ato puro da vontade individual. Essa ¢
a liberdade, por exemplo, para o filésofo francé€s Jean-Paul Sartre. Para ele ha uma

inescapabilidade da liberdade, pois “o homem est4 condenado a ser livre.”>?

32 Em outros momentos, como na obra Existencialismo ou marxismo? Lukacs se dedica ao exame do
existencialismo francés que, contando com numerosos adeptos ¢ modificagdes, ndo alterou a esséncia
da ontologia fundamental heideggeriana do ser-para-morte [Sein zum Tode], em face ao vazio e do Nada,
em uma situacao de vis-a-vis de rien. Contudo, o existencialismo ndo é somente uma filosofia da morte,
mas também a da liberdade absoluta, indiferenciada, abstrata e indeterminada, conveniente para atrair,
a época e sem distingdes, os inimigos do fascismo. Tém-se uma nog¢do abstrata de liberdade para um
protesto abstrato, o que propiciou um terreno frutifero para que o existencialismo francés ganhasse
capilaridade e fornecesse base ideologica aos intelectuais presos ao individualismo extremo. Segundo
Lukacs, Sartre aplica a nogao heideggeriana de derrelicdo [ Geworfenheit] a liberdade, onde a mesma
seria uma forma de fatalidade da existéncia humana. Em L’étre et le néant, Sartre incorre em
contradi¢des insoltiveis a partir das quais a nogao de liberdade aniquila a si mesma (cf. Lukécs, 1979).
Encontra-se na referida obra sartreana a passagem: “minha liberdade corréi minha liberdade”. De acordo
com Mészaros em seu estudo sobre a obra sartreana, essa passagem representa um elemento constitutivo



63

Ao contrario do antagonismo entre liberdade e determinagdo, ha uma relacao intrincada
entre essas categorias no interior do complexo do trabalho. Trata-se sempre da liberdade dentro
de um campo de possiveis, e ndo da liberdade sartreana. Assim, “diante das alternativas sempre
¢ possivel decidir de um modo diferente daquele em que realmente se decide; isso revela, em
linhas gerais, o carater aberto e livre — ndo no sentido de indeterminado — das decisdes humanas
no interior de sua pratica social” (Fortes, 2016b, p. 223).

As respostas em tais decisdes, por sua vez, podem se dar de maneira mais ou menos
consciente, independentemente de um conhecimento de causa, 0 que permite incorporar a
analise o fato da vida cotidiana colocar, por vezes, alternativas de forma inesperada, que
precisam ser respondidas de imediato sob pena de ruina dos individuos. Entretanto, mesmo em
tais decisdes imediatas, sem conhecimento dos componentes envolvidos nas alternativas postas,
ha uma liberdade decisoria, embora quanto mais conscientemente o sujeito se colocar frente
aos nexos da matéria em cada momento, mais livre sera a possibilidade de transformacgao
adequada desta e o por em movimento das cadeias causais, “tanto maior sera o dominio que o
sujeito exerce sobre elas [cadeias causais], ou seja, a liberdade que aqui ele pode alcangar”
(Lukacs, 2013, p. 140). Na Estética de Lukéacs também encontramos uma assertiva que vai na
mesma direcao: “a liberdade de acao — sem duvida relativa — ou, melhor dizendo, a escolha
razoavel entre varias possibilidades, significa um dominio cada vez mais rico de mediacdes
objetivamente dadas” (Lukécs, 1966a, p. 90).

Toda liberdade ¢ essencialmente concreta e nela reside inclusive a liberdade do homem
de fazer a si mesmo. A liberdade, em seu carater mais primordial e relevante, esta relacionada
com a autoformagao do ser social, com o ser social como um ser aberto, que produz a si mesmo.
Em ultima instancia, instauram-se as perguntas: o homem ¢ livre para fazer escolhas, mas e
para constituir a si mesmo? Se ele ¢ livre, até que ponto ele ¢ livre? Tais questionamentos se
colocam no capitulo do trabalho, mas se manifestam de forma distinta em outros momentos.
Com base na demonstracao de que nas formas primarias da praxis social estdo contidos in nuce
tracos das formas superiores da configuragdo societaria, a liberdade também tem a sua génese
localizada por nosso autor no complexo do trabalho em sua forma originaria. Lukacs, portanto,
faz um percurso analitico a partir do qual extrai importantes consequéncias. Primeiro, localiza
a génese da liberdade no interior da atividade laborativa; em seguida, identificando o carater

aberto e, portanto, liviemente determinado do ser social, estabelece a relagdo da liberdade com

essencial da nocao de liberdade em Sartre, bem como a simula que melhor se ajusta a ela (cf. Mészaros
2012).
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o processo de autoconstituicdo do homem; e, por fim, tomando a liberdade em sua forma mais
originaria, permite lancar luz a compreensdao dos aspectos mais gerais do fendmeno nas
formagoes superiores (trabalho como modelo de toda liberdade).

Em resumo:

De fato, toda liberdade que nao esteja fundada na socialidade do homem, que
ndo se desenvolva a partir daqui, mesmo que através de um salto, ¢ um
fantasma. Se o homem néo tivesse criado a si mesmo, no trabalho, como ente
genérico-social, se a liberdade ndo fosse fruto da sua atividade, do seu
autocontrole sobre a sua propria constituicdo organica, ndo poderia haver
nenhuma liberdade real. A liberdade obtida no trabalho originario era, por sua
natureza, primitiva, limitada; isso ndo altera o fato de que também a liberdade
mais alta e espiritualizada deve ser conquistada com os mesmos métodos com
que se conquistou aquela do trabalho mais primitivo, e que o seu resultado,
ndo importa o grau de consciéncia, tenha, em Uultima analise, 0 mesmo
contetido: o dominio do individuo genérico sobre a sua propria singularidade
particular, puramente natural. Nesse sentido, acreditamos que o trabalho possa
ser realmente entendido como modelo de toda liberdade (Lukacs, 2013, p.
156).

No complexo laborativo encontra-se o fendmeno originario que instaura a génese da
liberdade do homem, permitindo encara-la ndo em termos vagos e abstratos, mas como
necessariamente determinada no processo de autoformagao do ser social, a partir da dinamica
da propria pratica social dos homens. No que compete a determinagdo reflexiva entre
subjetividade e objetividade, fica cabalmente demonstrada a extensao dessa inter-relagdo ao se
tratar da categoria da alternativa e da génese da liberdade humana, embora para o problema da
individualidade, certamente serdo cruciais os desdobramentos desse processo originario, os
quais deixaremos em suspenso neste momento.

Optamos por enfocar as elaboragdes de Lukacs acerca da categoria da alternativa e da
génese da liberdade humana no complexo do trabalho, deixando outros desdobramentos para o
segundo capitulo desta dissertagcdo, nao para seguir a risca o modo de exposi¢ao de Lukacs, mas
por dois objetivos principais: primeiro, para demarcar e enfatizar o momento de génese de tais
questdes no complexo laborativo; e segundo, por entender que embora a categoria da alternativa
e o problema da liberdade humana comparecam desde o primeiro capitulo, apenas em A
reprodugdo outros elementos poderdo ser explicitados, uma vez que esta ¢ a esfera “na qual o
processo de reproducdo do homem transcorre realmente” (Lukécs, 2013, p. 171).

No momento anterior a dissolu¢do das abstragdes iniciais, antes da explicitagdo da
forma da individualidade e de sua inser¢ao dentro da reprodugao da totalidade social, momento
este onde ja podem ser localizados elementos em torno da formagdao da subjetividade do
homem, esta in statu nascendi, através das primeiras manifestagdes da liberdade humana, os

tracos determinantes da esséncia da dynamis, da poténcia ou da capacidade de realizagao
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humana. Como uma via de mao dupla, esse carater aberto e livre das realizagdes humanas ¢
tanto um elemento constituinte e indispensavel dessa subjetividade em formagdo, quanto um
elemento atuante nesse processo formativo. Trata-se de um carater aberto e livre que caracteriza
ao mesmo tempo em que modifica essa forma de subjetividade.

Assim, a liberdade que surge no interior deste processo ¢ a sintese da capacidade
objetivadora humana que alarga, refina e desenvolve as categorias e atributos especificamente
humano-sociais. E a liberdade autoformadora, aquela que viabiliza a constru¢io e a ampliagio
das proprias capacidades humanas. Nesse sentido, as proposituras lukacsianas sao inequivocas

ao demonstrar que a primeira manifestacao da liberdade humana esta precisamente no processo

de produgdo do homem e do mundo do homem.

1.5 A génese das categorias do valor e do dever-ser a partir da inter-relacio entre
subjetividade e objetividade

Outro problema de grande monta assente no capitulo O trabalho ¢ a génese das
categorias do dever-ser e do valor. Novamente fica patente aqui o esfor¢o lukacsiano em
desvelar a relacdo das formas mais originarias presentes no trabalho como uma base para as
formas mais elevadas de atuacao do ser social, de modo que as argumentagdes de proa a respeito
do complexo laborativo como modelo de toda pratica social encontram-se precisamente na
determinagdo destas duas categorias. Trata-se de um momento do capitulo em questdo que,
podendo ser assumido como um dos mais tortuosos no que diz respeito a compreensao, ¢ tanto
mais decisivo para que possam ser compreendidas as formas ulteriores da pratica humana, na
medida em que o autor chega a conferir a estas categorias a condi¢do de “fundamento de toda
sociedade humana”, ou de “toda vida humana>>.

Todavia, Lukacs elucida como “entre 0 modelo e suas sucessivas € mais complexas
variantes ha uma relagao de identidade de identidade e nao identidade” (Lukacs, 2013, p. 104),
ou seja, as categorias precisam ser entendidas ndo sé no interior do complexo no qual elas
surgem, como no seu historico desdobramento no interior do desenvolvimento do ser social.
Portanto, ir até o complexo laborativo permite a visualizacdo do dever-ser e do valor em sua

génese, enquanto categorias especificas e proprias ao ser social, sem correspondéncia na

3% Lukacs em sua autobiografia sob forma de didlogo, a0 comentar sobre seu trabalho em torno da
Ontologia, expoe: “[...] as coisas ndo se modificam por si, ndo por processos espontineos, mas em
consequéncia de posigdes conscientes. A posicdo consciente significa que a finalidade precede o
resultado. Este ¢ o fundamento de toda a sociedade humana. Aquela oposi¢cdo que existe entre valor e
ndo-valor, entre ‘ter podido realizar’ e ‘ter sido realizado’ constitui, na verdade, toda a vida humana”
(Lukacs, 1999, p. 45).
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natureza, contrapondo nos dois extremos, as acepcoes feitas tanto pelo idealismo quanto pelo
materialismo de cunho mecanicista, como ver-se-a. E, ao falar de identidade de identidade e
ndo identidade, ndo esta em pauta uma identidade abstrata que comunga as formas origindrias
as mais superiores da pratica humano-social, tampouco uma antitese onde estas se excluem
mutuamente. Trata-se de uma continuidade na descontinuidade. Ocorrem desdobramentos
nessas categorias que sucessivamente as complexificam e as fazem mais socialmente mediadas
em relagdo aos momentos primevos e recuados na historia do ser social.

Cabe destacar como as elaboragdes lukacsianas atuam em um tertium datur frente ao
idealismo e ao materialismo mecanicista no que diz respeito a incapacidade de cada qual de
apreensao das relagdes ontologicas existentes. Ao introduzir essas categorias, o autor esta dando
prosseguimento em seu debate com toda uma historia da filosofia, com pensadores de grande
monta, cuja presenga nao ¢ apenas marcante, mas hegemonica atualmente, buscando
reposicionar estas categorias em sua verdadeira efetividade. Sua ruptura € contra “os equivocos
das filosofias que autonomizam essas duas esferas em um ou em outro sentido, confundindo a
questao da prioridade ontoldgica com a dimensdo axioldgica” (Albinati, 2021, p. 342), seja por
intermédio da hipostasiagdo ou absolutizagdo dos valores, assumidos como perenes ¢
universais, ou pela posicao subjetivista que reduz o estatuto valorativo a mera escolha subjetiva.
No caso do dever-ser, por meio do seu apartamento frente as “alternativas concretas dos
homens”, dando lugar as “encarnagdes adequadas ou inadequadas de preceitos absolutos e
portanto transcendentes em relagao ao homem™ (Lukacs, 2013, p. 101).

O idealismo constroi de forma artificiosa, ficticia e a-historica o exame das categorias
do ser social, uma vez que tenta criar uma reflexao a partir de formas supostamente prontas e
acabadas, apagando-se a génese. Ao fazé-lo, autonomiza a instancia das expressoes ideais e
assume as categorias como transcendentes ao homem. A ideia de uma predeterminagdo esta
colocada ab initio como produto de uma subjetividade cognoscente por meio de uma
absolutizacao da ratio, isto ¢, fazendo com que aquilo que existe em-si seja algo inalcancavel
do ponto de vista do conhecimento. Acerca do idealismo, diz o autor:

A incapacidade do pensamento idealista de compreender as relagdes
ontoldgicas mais simples e evidentes se baseia metodologicamente, em ultima
analise, no fato de se contentar a analisar, em termos gnosioldgicos ou logicos,
os modos de manifestacdo das categorias mais desenvolvidas, mais
espiritualizadas, mais sutis, a0 passo que, nao sdo apenas mantidos a parte,
mas inteiramente ignorados os complexos de problemas que, na sua génese,
indicam o caminho ontologico; desse modo, sdo apenas consideradas as
formas da praxis social que se acham mais afastadas do metabolismo da
sociedade com a natureza, ¢ ndo s6 ndo se presta atengdo as mediagdes,
frequentemente muito complexas, que as vinculam as suas formas originarias,
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mas até mesmo se constroem antiteses entre estas € as formas desenvolvidas
(Lukéacs, 2013, p. 100).

A gnosiologia kantiana constitui o caso exemplar dessa absolutizagao dos atributos da
racionalidade, ao passo em que desloca-se da recta compreensao do real, visto que perde a
primazia do objeto, do ente enquanto ente, ao ceder espago para formas impositivas de conceitos
e armagdes logicas da razdo. As categorias, portanto, deixam de existir ¢ de atuar de forma
independente, para serem subordinadas e gravitarem em torno do sujeito que as conhece. A
realidade perde sua autarquia, entdo, se o sujeito cognoscente ndo compreende tais nexos
categoriais, eles ndo existem. Lukacs denuncia o fato da filosofia kantiana incorrer em uma
“fetichizacdo hipostasiante da razao”, onde a moral ganha a primazia para que possam ser
discutidas as formas de atividade humana, negligenciando qualquer tipo de génese social destas
(Lukécs, 2013, p. 101). Como bem resume o Diciondrio de Filosofia de Nicola Abbagnano:

O conceito de D[ever]. volta a predominar s6 na ética kantiana, que ¢ uma
ética da normatividade. Ela modifica o conceito estéico de D. como
conformidade a ordem racional do todo, transformando-o em conformidade
com a lei da razdo. Para Kant, D. é a acdo cumprida unicamente em vista da
lei e por respeito a lei: por isso, ¢ a Uinica a¢@o racional auténtica, determinada
exclusivamente pela forma universal da razdo. Diz Kant: “Uma acao realizada
por D. tem seu valor moral ndo no fim que deve ser alcangado por ela, mas na
maxima que a determina; ela ndo depende, portanto, da realidade do objeto da
acdo, mas somente do principio da vontade segundo o qual essa agdo foi
determinada, sem relagdo com nenhum objeto da faculdade de desejar.” Em
outros termos, “o D. é a necessidade de realizar uma ag¢@o unicamente por
respeito a lei” (Abbagnano, 2012, p. 311).

Segundo Lukécs, quem avanca (com limitagdes), para “além do idealismo subjetivo do
seu tempo e também posterior”, ¢ Hegel. Na Enciclopédia ele fornece um trato aos problemas
desse complexo de uma forma bastante autonoma frente as possiveis acusagdes de estar apenas
polemizando com o outro filésofo alemdo. Chega a um delineamento ontologico auténtico da
problematica, admitindo o dever-ser como uma categoria originaria do humano, sem
correspondéncia na natureza. Hegel vé os problemas inerentes a absolutizacao do conceito de
dever-ser e do rigorismo em Kant, que coloca sob as disposicdes morais, em principios
realisticamente lineares, que ndo se transformam, ndo se adquirem, nao surgem e nao perecem,
todo o desenvolvimento social do homem. Kant deriva “exigéncias morais dos critérios formais
do conceito de dever, da concordancia do conteudo do imperativo consigo mesmo” sdo
“consequéncias logicas supostamente obrigatorias de um ‘principio racional’ unitario supra-
historico e suprassocietario” (cf. Lukacs, 2018b, p. 239). J& para Hegel, tratam-se de elementos

de um processo que ¢ dialético, contido no interior de uma totalidade social em movimento.
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Todavia, ele tampouco considera o vinculo com o carater teleolégico do trabalho e nao
consegue dar por superado o problema do idealismo.

Por outro lado, o “velho” materialismo mecanicista, partindo de uma forma
procedimental reducionista, porque postula um caminho “a partir de baixo”, deriva as formas
mais inferiores, os fendmenos mais complexos, “como simples produtos deles (a famigerada
dedugdo com a qual Moleschott fazia o pensamento nascer da quimica do cérebro, isto €, como
um mero produto natural)” (Lukacs 2013, p. 105). Assim, todo o desenvolvimento do ser social
em seu processo de autoentificagdo cede lugar ao determinismo natural, ndo havendo na
especificidade da relagdo homem e natureza qualquer transformagdo que nao seja por meio de
uma mera reacao aos atributos naturais. Embora por caminhos distintos, o idealismo e o “velho”
materialismo convergem. Concordando com Fortes (2016b, p. 160): “ambos acabam por tomar
fenomenos ou planos especificos de manifestagdo de uma dada categoria como um aspecto
isolado e decisivo, terminando por definir a forma posta no centro da analise como o critério
privilegiado para a determinagdo da realidade de dadas categorias.”

Acerca das categorias do dever-ser e do valor, a despeito do pensador magiar as
conceber como imbricadas, em “intima interdependéncia, que a primeira vista atua quase como
uma identidade” e “tdo intimamente interdependentes” enquanto “momentos de um Unico e
mesmo complexo comum” (Lukécs, 2013, p. 106), é importante que sejam discutidas
provisoriamente a parte. Para o autor, ¢ indiferente a qual pratica humana se faz mengao, todas
sao sempre conduzidas por um dever-ser e pela realizagdo de um valor, contudo, o seu
imbricamento diz tdo somente na aparéncia de uma identidade, uma vez que cada categoria
desempenha uma fungao especifica.

E sabido que o por teleologico e a efetivagdo deste constitui o ato decisivo do ser social,
de modo que toda e qualquer realizagdo humana se erige por um agir finalisticamente
necessario, com uma preparacao inelimindvel no fator ideal e, finalmente, com a execugdo e o
agir pratico, sua forma de por aquele fim em movimento. Esse fator ideal influi diretamente
sobre a autorreproducao do humano, na mesma medida em que emerge diretamente dele. Como
asseverou Lukacs em outro momento: “isso mostra que a consciéncia relativa as tarefas, ao
mundo, ao proprio sujeito, brota da reproducao da propria existéncia (e, junto com esta, daquela
do ser do género), como instrumento indispensavel de tal reproducao” (Lukacs, 2013, p. 87).
Contudo, ao prosseguir na investigagdo, ¢ necessario dizer sobre o ser do sujeito que pde fins.
Este, por sua vez, se orienta em sua atividade laborativa por um dever-ser.

Quando, entdo, observamos que o ato decisivo do sujeito € seu por teleologico
e a realizag@o deste, fica imediatamente evidente que o momento categorial
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determinante desses atos implica o surgimento de uma praxis caracterizada
pelo dever-ser. O momento determinante imediato de qualquer acao
intencionada que vise a realizacdo deve por isso ser ja esse dever-ser, uma vez
que qualquer passo em direcdo a realizagdo ¢ determinado verificando se e
como ele favorece a obtengdo do fim (Lukacs, 2013, p. 98).

O dever-ser consiste naquilo que orienta a acdo pratica do ser social, esta que contrasta
substancialmente com a determinacdo imediata da naturalidade. Para o autor hungaro, na
natureza o passado ¢ que determina e atua como principio que rege o presente, sobretudo de um
modo adaptativo, em decorréncia de uma necessidade causal, a partir de capacidades que o ser
da esfera natural adquiriu e produziu, portanto, “naquilo que concerne aos fendmenos da
natureza ndo podemos falar de um dever-ser e sim de um ‘estar a ser’” (Fortes, 2016b, p. 154).
Ao inverso, para o ser social a finalidade preexiste na consciéncia antes da execucao, da
atividade propriamente dita, e a conduz, assim como orienta cada movimento guiado pelo por
de um fim. No ser social, entdo, “ndo € o passado, na sua espontanea causalidade que determina
o0 presente, mas, ao contrario, ¢ a tarefa futuro, teleologicamente posta o principio determinante
da praxis a tais atos” (Lukacs, 2013, p. 105).

Avancando, o por de um fim pressupde, como visto, a apreensao dos nexos causais
diante dos quais surge uma cadeia ininterrupta de alternativas a partir das quais se deve decidir,
lembrando aqui da génese da liberdade. Esse outro aspecto delineado por Lukécs auxilia na
compreensao da “insuprimivel interacao entre dever-ser e espelhamento da realidade (teleologia
e causalidade posta)”, visto que sera o espelhamento adequado e preciso da realidade a condi¢ao
que permitira que o dever-ser se efetive de modo acertado, ainda que “esse espelhamento
correto sO se torna efetivo quando conduz realmente a realizacdo daquilo que deve-ser”
(Lukécs, 2013, p. 99-100). Assim, ¢ possivel dizer que em toda atividade humana ha o
predominio de um dever-ser que pressupde inegavelmente decisdes entre alternativas concretas.

Contudo, aqui vem a lume o elemento que para nos ¢ decisivo. O dever-ser nao possui
apenas a dimensdo de orientagdo para a realizagdo de uma finalidade, mas também retroage
sobre o sujeito que trabalha, age sobre o processo de autoconstru¢do do homem, auxilia na
formacao daquilo que poderiamos chamar de subjetividade do género humano. Ele remete a
uma objetividade que ¢ reguladora, mediando o processo de trabalho e ajustando o
comportamento do sujeito ao fim almejado. Estamos nos remetendo aqui ao comportamento do
homem em relagdo a si mesmo, no que diz respeito ao autodominio de suas faculdades, ao
autocontrole sobre suas forcas essenciais, ao disciplinamento frente ao processo laborativo, as
suas habilidades e qualidades (capacidade observativa, destreza, tenacidade etc). Sao os ganhos

do processo de autoentificagdo que remetem a construcio da subjetividade, seja nessa forma
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mais origindria, quanto em momentos posteriores, tratando-se inclusive de elementos
imprescindiveis para a vida social, para além do ambito do trabalho. Novamente fica explicito
o papel do complexo do trabalho na transformacao da natureza e do préprio individuo.

A esséncia ontoldgica do dever-ser no trabalho dirige-se, certamente, ao
sujeito que trabalha e determina ndo apenas seu comportamento no trabalho,
mas também seu comportamento em relagdo a si mesmo enquanto sujeito do
processo de trabalho. Este, no entanto, como j& acentuamos expressamente ao
fazer tais consideragdes, ¢ um processo entre o homem e a natureza, é o
fundamento ontologico do metabolismo entre homem e natureza. Essa
constitui¢do do fim, do objeto, dos meios, determina também a esséncia do
comportamento subjetivo. E, sem duvida, também do ponto de vista do sujeito
um trabalho s6 pode ter éxito quando realizado com base numa intensa
objetividade, e desse modo a subjetividade, nesse processo, tem que
desempenhar um papel produtivamente auxiliar (Lukacs, 2013, p. 104).

E sdo as mudangas que surgem tanto como efeito necessario do dever-ser, bem como
enquanto pressuposto igualmente indispensavel para o €xito na atividade humana e no dominio
do metabolismo com a natureza. Um dominio da prépria natureza interior para que seja possivel
dominar a natureza de fato. Quando o homem, por exemplo, se v€ pela primeira vez em contato
com o fogo, sua reagdo instintual imediata ¢ a fuga. Para que pudesse ter dominio sobre o fogo,
o homem precisou dominar os proprios instintos € emocgdes, o que acarretou em mudangas na
sua propria subjetividade, na propria psicologia. O homem passou, entdo, a construir o seu
autodominio, este que emerge pela primeira vez no trabalho como efeito necessario do dever-
ser e, assim, pode se afastar das barreiras naturais e ingressar em um novo patamar de ser
autofundado, o ser social. Quando domina o fogo, ou quando dispde de suas capacidades para
utilizar uma pedra para quebrar um coco e para construir ferramentas, o homem também esta
construindo a si mesmo.

[...] todas as capacidades do homem que sdo mobilizadas sdo sempre
orientadas, essencialmente, para o exterior, para a dominacdo fatica ¢ a
transformagdo material do objeto natural através do trabalho. Quando o
dever-ser, como ¢ inevitavel, apela a determinados aspectos da interioridade
do sujeito, suas demandas sdo formuladas de tal maneira que as mudangas no
interior do homem proporcionam um veiculo para o melhor dominio do
metabolismo com a natureza. O autodominio do homem, que aparece pela
primeira vez no trabalho como efeito necessario do dever-ser, o crescente
dominio de sua compreensdo sobre as suas inclinagdes e habitos etc.
espontaneamente bioldgicos sdo regulados e orientados pela objetividade
desse processo; esta, segundo sua esséncia, se funda na propria existéncia
natural do objeto, dos meios etc. do trabalho (Lukacs, 2013, p. 104).

Deve-se insistir novamente no aspecto de que nunca se trata de uma subjetividade
autoponente, que parte e desemboca na mais pura interioridade, mas que se faz necessariamente
na relacdo inextricavel com a objetividade, esta ultima que também recebeu agora o acento em

sua funcao regulativa. O por de um fim e a capacidade decisoria entre alternativas se dao na
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objetividade. Trata-se de um dominio crescente sobre uma base bioldgica, sempre orientado e
regulado pela objetividade desse processo. Para evidenciar isso, cabe recuperar outros exemplos
prosaicos fornecidos pelo autor hungaro. Em uma entrevista concedida ao fim de sua vida, em
1970, diz Lukacs:

Fizemos um progresso tremendo desde os primeiros veleiros até os grandes
navios de hoje. Mas nunca teriamos feito isso se a natureza ndo tivesse
produzido o mar. Que qualquer ser humano elabore navios por si mesmo
quando ndo ha mar, que ¢ uma necessidade para um navio, ¢ obviamente um
absurdo. Se nio estivéssemos com fome, ndo comeriamos. Se nio
coméssemos, ndo cozinhariamos (Lukacs, 2020a, p. 178).

O dever-ser no processo laborativo implica sempre em possibilidades diversas,
objetivas e subjetivas. No que concerne as mudangas retroativas sobre o proprio sujeito, estas
ndo sdo dadas de forma imediata, tampouco influem definitiva e prontamente sobre “a sua
totalidade enquanto pessoa”. Segundo o autor, “hé, certamente, grandes possibilidades de que
1sso aconteca, mas apenas possibilidades” (Lukéacs, 2013, p. 105). Para que se tornem efetivas,
essas mudangas dependem do desenvolvimento real da sociedade, das condigdes para se
manifestarem. Por isso, 0 homem que domina o seu temor pelo mar, que supera uma limitagao
geografica a partir do momento em que comega a produzir embarcagdes, jamais poderia se
efetivar caso ndo houvesse uma vasta extensao de agua a ocupar a superficie terrestre. Do
mesmo modo, o fato de existir na natureza tais extensdes maritimas ndo provoca, espontanea e
imediatamente, o surgimento de embarcacdes de qualquer tipo.

A andlise dos aspectos subjetivos no complexo laborativo recebe continuidade com a
insercao de outra categoria, a do valor. Sua incorporagao nesse conducto analitico nao implica
uma ruptura ou um desvio na forma de exposi¢do lukacsiana, mas, como visto, dado o fato do
dever-ser ¢ do valor serem momentos distintos no interior de um mesmo complexo, a
determinagdo da génese dessas categorias ¢ feita, a rigor, a partir da compreensao do carater
indissoluvel dessa ligagdo ontogenética entre ambas. Tratando do valor, Lukécs o reconhece,
tal como no caso do dever-ser, como fundamento de toda pratica humana, ¢ comeca a
desenvolver sua andlise a partir de uma discussdo do problema na axiologia. O que vem a ser o
valor? E uma atribuigdo objetiva ou subjetiva? Ou, conforme o proprio autor postula a questio:
“o valor € uma propriedade objetiva de algo que, no ato valorativo do sujeito, ¢ simplesmente
reconhecida — de maneira certa ou errada — ou ele surge como resultado de tais atos
valorativos?” (Lukacs, 2013, p. 106).

Novamente aqui, o filosofo hingaro se propde a debater com a tradig¢do filosofica em
busca de uma resolucdo distinta daquelas feitas por meio de determinismos unilaterais,

subjetivos ou objetivos, da questdao. Para alguns o valor ¢ uma atribui¢do subjetiva do ser. O
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que pode ser bom, ruim ou util para um sujeito, pode ndo ser para um outro. Para exemplificar
tal acepc¢do do valor, o autor menciona Bentham, Hobbes e Espinosa. Por outro lado, tem-se
uma absolutizagdo dos valores, ou seja, valores absolutos nos quais se deve referendar para
assumir decisdes na vida.

Contudo, ndo basta o descarte dessas dimensdes univocas do valor, autonomamente
espiritualizado ou imediatamente material, mas trata-se de evidenciar o tertium datur entre
esses extremos, acentuando a génese da categoria valor e recolocando a subjetividade e a
objetividade em sua forma real. Para tanto, Lukacs inicia trazendo a discussao do valor de uso
a partir do trabalho em sua forma mais elementar, pois nele se pode localizar a génese
ontologica do valor. Nesse momento mais inicial, o valor tem uma correspondéncia com a
utilidade, isto é, com a alternativa entre o que ¢ util ou inutil. O valor de uso pressupde que
determinado objeto seja util, possua valor, ou melhor, que satisfaga uma necessidade humana,
que no estagio referido, atém-se sobremaneira a propriedade objetiva dos elementos naturais.
Constata-se que no momento inicial, o valor surge vinculado a uma utilidade objetiva,
efetivamente existente, de objetos naturais, porém, ao mesmo tempo, nunca como um atributo
imediatamente objetivo e inerente aos objetos. Nao se trata de uma posi¢cdo objetivista, mas
daquela que compreende o verdadeiro transito existente entre objetividade e subjetividade na
analise categorial do valor, como especifica do ser social e ndo existente na natureza.

[...] o valor de uso ndo € um simples resultado de atos subjetivos, valorativos,
mas, ao contrario, estes se limitam a tornar consciente a utilidade objetiva do

7

valor de uso; ¢ a constituicdo objetiva do valor de uso que demonstra a
corre¢do ou incorre¢ao deles e ndo o inverso (Lukacs, 2013, p. 108).

Mas, entao, como localizar o papel da subjetividade? De certo, impossibilitada de surgir
como uma esfera autdbnoma, a subjetividade emerge porque o valor ndo estd dado direta e
imediatamente nos atributos naturais de um objeto. Pode ser de menor dificuldade visualizar
essa tese a partir das formas mais espiritualizadas do valor, como no valor ético, estético, que
aparecem descolados de uma base natural, entretanto, mesmo algo em remissdo direta a
natureza, como uma pérola ou diamante, somente possui valor quando em relagdo com o
humano, quando possui uma utilidade, ou mais, como no caso do valor de troca. E assim que
Lukacs recupera Marx n’O capital para se remeter ao valor de troca, onde o pensador alemao
assevera: “até entdo nenhum quimico descobriu valor de troca na pérola ou diamante” (Marx,
2017a, p. 158).

Desse modo, o valor s existe em conformidade com as necessidades sociais, com a
pratica humana, em relagdo a um por teleologico: “com efeito, so referida a um por teleoldgico

a utilidade pode determinar a espécie de ser de qualquer objeto, apenas nessa relagao pertence
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a esséncia desse ultimo, enquanto existente, ser util ou o seu contrario” (Lukacs, 2013, p. 108).
Como elucida Fortes (2016b, p. 167): “¢ a dimensao objetivante da agado teleologica do homem
que faz com que no objeto possa ser reconhecido a existéncia de um valor.” Assim, o valor nao
¢ nem subjetivo e nem uma objetividade absoluta, tampouco uma conven¢ao humana. Eles
existem, sdo formas objetivas de objetividade social. Existem a partir das relacdes que os
homens estabelecem entre si, a partir de uma dimensao relacional e da atividade teleologica do
homem. Trata-se de uma forma objetiva que existe independentemente da consciéncia humana,
que estd nos objetos reais, mas que € posta necessariamente pelas relacdes humanas. Segundo
Lukacs:

Disto se segue que podemos considerar o valor de uso como uma forma
objetiva de objetividade social. Sua socialidade estd fundada no trabalho: a
imensa maioria dos valores de uso surge a partir do trabalho, mediante a
transformacdo dos objetos, das circunstancias, da atividade etc. dos objetos
naturais, € esse processo, enquanto afastamento das barreiras naturais, com o
desenvolvimento do trabalho, com a sua socializagdo, se desdobra sempre
mais, tanto em extensdo como em profundidade (Lukacs, 2013, p. 107, grifo
Nnosso).

A redundancia do autor é proposital, com vistas a evidenciar que “nao se pode afirmar
que as valoragdes enquanto pores singulares constituam por si mesmas o valor” (Lukéacs, 2013,
p. 112), pois ndo se trata de um juizo valorativo, de um sujeito que se porta supostamente frente
a uma objetividade humanamente vazia. O valor emerge enquanto uma objetividade social a
partir da atividade humana, em meio as decisdes entre alternativas que se fundam nas préprias
contradi¢des praticas que movem a sociedade, que surgem dela e nela desembocam. Sem falsear
os nexos ontologicos, deve-se pensar a formagdo do valor ndo como oriundo de um ser
isoladamente pensado, que move em torno de si proprio, mas, apreendendo os tragos especificos
do ser-propriamente-assim, nesse transito entre subjetividade e objetividade. Tal empreitada
nao consiste em negar a dimensao subjetiva, mas nos termos colocados, consiste em afirma-la
plenamente.

Com efeito, essa forma objetiva de objetividade social conduz a desdobramentos na
manifestacdo do valor frente ao que seria a sua forma originaria, ndo excluindo o sentido dessa
génese ontologica. E exemplo o valor na economia, uma forma objetiva criada no processo da
producao, que existe independentemente da consciéncia dos homens. Ou seja, o valor na
economia, no plano de reproduciao dos homens dentro de uma sociabilidade especifica, implica
uma lei objetiva de objetividade social. A praxis econdmica engendra um valor que ndo esta

fora do objeto, mas nele; ndo se tratando de uma convencgao social ou de um atributo relativo,
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mas de uma substancia que se coisifica. Nao a toa, Marx n’ O capital faz mengao ao valor como
sendo o sensivel supra-sensivel.

A préxis econdmica ¢ consumada pelo homem — através de atos alternativos
—, mas a sua totalidade constitui um complexo dinamico objetivo, cujas leis,
ultrapassando a vontade de cada homem singular, se lhe opdem como sua
realidade social objetiva, com toda a dureza caracteristica da realidade, e,
apesar disso, produzem e reproduzem, na sua objetiva dialética processual, em
nivel sempre mais elevado, o homem social; mais precisamente: produzem e
reproduzem tanto as relagdes que tornam possivel o desenvolvimento superior
do homem como, no proprio homem, aquelas faculdades que transformam em
realidade tais possibilidades (Lukacs, 2013, p. 115).

Com o afastamento das barreiras naturais no curso do desenvolvimento humano, no
patamar alcancado onde se dispde de menos tempo na produgdo de mercadorias, ¢ na medida
em que ¢ aprimorada a relacdo com a natureza, se torna possivel gastar menos tempo para
producdo daquilo que € necessario para a reprodugao da propria existéncia. O homem, ao fazé-
lo, também produz inegavelmente valor. E aqui, esta em questdo ndo tdo somente o valor de
troca das mercadorias, mas o valor desse desenvolvimento histdorico para a humanidade. Poupar
tempo no ato de producdo constitui um valor em si mesmo, significa um acréscimo de
capacidade humana, de ampliag¢@o das forcas sociais, em um processo conduzido pelo proprio
homem. Evidentemente, segundo Marx nos Grundrisse, também recuperado por Lukécs:

O proprio processo de produgdo imediato aparece ai apenas como momento.
As proprias condi¢des e objetivacdes do processo sdo igualmente momentos
dele, e somente os individuos aparecem como sujeitos do processo, mas os
individuos em relagdes reciprocas, relacdes que eles tanto reproduzem quanto
produzem de maneira nova. E seu proprio continuo processo de movimento,
em que eles renovam a si mesmos, bem como o mundo da riqueza que criam
(Marx, 2011a, p. 594).

E claro, nio estd em questdo neste momento trazer & baila as consequéncias desse
processo em um grau mais elevado na sociabilidade, mas em nos atermos, em um primeiro
momento, na dimensao da questao colocada. A economia de tempo de trabalho consiste em um
valor na medida em que torna possivel um aumento no tempo livre, para frui¢do, para
desenvolvimento pleno do humano. Tudo isso mediado por relagdes que atuam no processo de
autoconstru¢ao do homem, que permite essa renovagao tanto do mundo — inclusive o da riqueza
criada —, e a dos homens mesmos.

Outra forma de valor que recebe o tratamento de Lukécs no capitulo em questdao —
posteriormente desdobrada em paginas subsequentes de sua obra —, ¢ o valor na dimensao ética.
Refutando o subjetivismo comumente assumido no trato dos valores morais, a fundamentagao
lukacsiana chama atengdo para a disparidade e dissintonia existente entre principios genéricos

e os problemas do proprio humano. Esses principios gerais frequentemente assumidos, tentam
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determinar como o homem atuara, como ele devera operacionalizar a propria existéncia, porém
de um modo abstrato e subjetivista.

Sim, € correto afirmar que os valores contribuem para a operacionalizacdo da vida,
sendo uteis, mas nao quando se transformam em mera intengdo subjetivista. O valor na ética
ndo representa um ato da vontade, mas deve, fundamentado na compreensao da propria
realidade, possibilitar uma transformacao efetiva. Se ndo opera no mundo, ¢ apenas uma
volicdo. Ndo se trata, portanto, de fer um valor, mas de realiza-lo no préprio mundo. E, ao
contrario da pretensdo de universalizagdo de valores éticos enquanto abstratos e eternos, €
preciso circunscrevé-los em sua base dinamica e transitdria, em sua permanente — apenas nesse
sentido — correspondéncia ao hic et nunc historico-social, pois “a objetividade dos valores se
funda, pois, no fato de que todos esses sdo componentes moventes € movidos do conjunto do
desenvolvimento social” (Lukécs, 2013, p. 124).

Ademais, fica explicitado o confronto com posi¢des ainda hoje aclamadas, como a de
Max Weber. Para Weber, por exemplo, a andlise socioldgica deve recusar a existéncia ja dada
de estruturas sociais dotadas de um valor intrinseco, isto ¢, ndo hd um sentido independente dos
individuos que os imprimem, de forma que o agente individual € o inico hébil a conferir sentido
aos fendmenos, por isso, nega-se a Objektivitit dos valores. Desse modo, Weber ird tecer
afirmacdes como: “apenas as ideias de valor que dominam o investigador € uma época podem
determinar o objeto do estudo e os limites desse estudo”; ou ainda, que na verdade “trata-se de
um quadro de pensamento, e nao da realidade histdrica, e muito menos da realidade ‘auténtica”
(Weber, 2003, p. 100).

Esses sdo alguns pontos caracteristicos da metodologia weberiana, que segundo o
filésofo hiingaro sdo proprias de um formalismo extremo, com um relativismo, subjetivismo e
agnosticismo igualmente extremos da teoria do conhecimento, ocupada em estabelecer
tipologias e em encaixar fendmenos histéricos no interior delas, comportando-se “como uma
ciéncia particular, como uma ciéncia auxiliar da histéria”, mas que, “no entanto, justamente seu
formalismo destroi qualquer possibilidade de um esclarecimento histérico efetivo” (Lukacs,
2020b, p. 529). Frente ao relativismo extremado dos valores, Lukacs ¢ bastante enfatico ao
colocar que “essa cientificidade aparente, essa rigorosa ‘liberdade de valores’ da sociologia €,
na verdade, o mais alto estagio do irracionalismo atingido até entdo” (Lukécs, 2020b, p. 533),
para recuperarmos alguns lineamentos estabelecidos em sua outra importante obra, A destruicdo
da razao.

Ao revés do relativismo weberiano dos valores, estes sdao historicamente postos como

respostas praticas a determinados problemas especificos, e também com dimensoes igualmente
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especificas, tais como a dimensao econdmica e ética analisadas. Em sintese, sdo esses elementos
nodais da argumentac¢do lukacsiana que permitem aclarar o sentido ontologico das categorias
do dever-ser e do valor, entendidas no interior do complexo em que surgem, trazendo
contributos fundamentais para uma devida apreensdo da inter-relagdo entre subjetividade e

objetividade no processo de autoconstrugao humana.

1.6 O trabalho e os fundamentos da autoconstrucao humana: a construcio de si e do
proprio mundo como um elo insuperavel

Apos todo esse percurso, retomamos a pergunta preliminar desta exposi¢do: por que
iniciar com o trabalho? Isolado parcial e momentaneamente de um complexo de fungoes e
dinamicas efetivamente existentes, o trabalho jamais existiu nesses moldes analisados por
Lukacs, mas sempre em uma forma especifica da reproducdo: trabalho escravo, servil,
assalariado. Por que entdo partir do trabalho em sua forma abstrata? Em seu percurso analitico
Lukacs demonstra a relagdo ineliminavel entre teleologia e causalidade, sujeito e objeto, ideal
e material etc., superando antigas antinomias largamente expressas na tradicdo filosofica,
conforme buscamos demonstrar. O que embora permita identificar o debate travado pelo autor
como circunscrito a um elevado grau de abstracdo, ndo imprime um evolver puramente
intelectivo e abstrato a tais questdes, mas evidencia sua apreensdo do ser-propriamente-assim
do real de modo mais aproximado e preciso possivel.

Marx no inicio do capitulo V de O capital (“O processo de trabalho e o processo de
valorizacdo”), identifica a natureza geral do trabalho enquanto processo de atualizagdo da forga
de trabalho que se apresenta em poténcia nos homens. O trabalho transforma em actu [ato]
aquilo que era apenas potentia [poténcia] e, por isso, segundo Marx, “a producao de valores de
uso ou de bens nao sofre nenhuma alteragdo em sua natureza pelo fato de ocorrer para o
capitalista e sob seu controle, razdo pela qual devemos, de inicio, considerar o processo de
trabalho independentemente de qualquer forma social determinada” (Marx, 2017a, p. 255,
grifo nosso). Portanto, o trabalho pode ser inicialmente analisado de forma independente, ou
melhor, abstratamente isolado, para que nao se perca a dimensao de sua natureza universal, seu
carater positivo enquanto atividade humana vital, para recorrermos a outra expressao de Marx
empregada nos Manuscritos de 1844. O trabalho ¢é, assim, um dos universais possiveis
encontrados na teoria marxiana, pois € um atributo vital e inaliendavel do homem e sua
determinagdo universal nao desaparece por completo nem mesmo em sua forma negativa do

trabalho alienado.
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Para o filésofo hingaro, o trabalho enquanto pressuposto ontoldgico e modelo das
formas mais desenvolvidas da praxis social, cujos vigamentos estdo no intercimbio
fundamental entre homem e natureza, ¢ o ponto de partida da humanizagdo do homem, do
tornar-se homem do homem, ¢ a base sobre a qual se funda a explicitagdo sempre crescente das
categorias que determinam a peculiaridade ontoldgica de um modo especifico de ser, o social.
A partir dele inicia-se o processo de superacao da naturalidade e da mudez do género humano,
processo que se da em meio ao crescente afastamento das barreiras naturais em prol do
desenvolvimento e aprimoramento das faculdades propriamente humanas. O trabalho ¢ o
principio da formagao objetiva e subjetiva do mundo humano.

Em nosso caminho de uma exercitagdo ontoldgica em torno dos liames mais
fundamentais que permitem lidar diretamente com o problema do desenvolvimento das
capacidades subjetivas em sua relagdo com a objetividade a partir do complexo laborativo, estao
os fundamentos da autoprodugao humana. Trata-se de uma autoedificacao cada vez mais social,
do autoengendramento do humano que ainda se assenta sobre bases naturais e delas depende,
porém de forma cada vez menos central na infinitude intensiva e extensiva de sua entificacao.
Nao se trata, contudo, de mera adaptabilidade instintual frente aos nexos naturais, mas de um
processo notadamente ativo e aberto, onde existe um carater autbnomo e, nesse aspecto, livre,
para a autoconstru¢do do homem e de sua mundaneidade. Assim, o homem se faz homem ao se
separar do ser estritamente natural, ao se destacar da mera naturalidade, sendo ativo de modo

duaplice, tanto por efetivar quanto por idealizar. Em consonancia com Chasin (2009, p. 100):

[...] se € capaz de efetivacdo sensivel, entdo estd capacitado também a
antecipar idealmente sua efetivacdo; e se a forma ideal ¢ permutavel em
mundo sensivel, entdo leva em conta a logica intrinseca ao objeto moldado,
ou seja, 0 sujeito a usa e respeita enquanto tal, o que s6 € possivel porque a
conhece.

Enquanto ser capaz de compreender ¢ de por em movimento 0os nexos causais da
natureza em conformidade com os seus objetivos, o homem modifica a natureza, material e
idealmente, assim como a si proprio, de modo que nem subjetiva e nem objetivamente a
natureza se encontra pronta para ele. Por isso, € importante reter que o trabalho significa mais
do que a transformagao dos elementos naturais, uma vez que esta pode ser realizada até mesmo
pelos animais. A novidade esta na acdo consciente acerca dos fins a serem realizados, a
realizagdo in actu dos fins previamente estabelecidos que s6 o homem pode apresentar, pois
através dela o homem empreende no elemento natural a sua propria marca, pde na natureza um

novo mundo de objetividades mais adequadas ao seu proprio ser e, assim, pde nao apenas novas
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conformagdes ao seu proprio mundo, mas também a si mesmo, na medida em que pode moldar,
produzir e desenvolver o conjunto de suas proprias aptiddes e capacidades.

Para tratar dessas questdes Lukdcs realiza um amplo debate com a tradi¢do filoséfica
desde Aristoteles, mais do que nunca, bastante explicito no primeiro capitulo dedicado ao
trabalho, uma vez que junto a Marx, o autor dedica-se a recuperar criticamente prelecoes
hegelianas e hartmannianas. Entretanto, o pensamento marxiano ¢ o fio condutor, diante do qual
o autor hingaro dedica a base de suas elaboragdes. Marx desde os Manuscritos econémico-
filosoficos ja operou com rigor uma distingao entre os graus e tipos de ser, em ruptura com as
concepgoes que clivam a esfera natural da social, colocando no centro o metabolismo humano-
societario que as envolve e relaciona, de tal forma que o metabolismo com a natureza
permanece como insuprimivel e base de toda reproducdo na sociedade. Se reportando a Marx,
a ontologia lukacsiana enfatiza o duplo dominio do homem sobre a naturalidade, visto que o
homem, por meio de sua atividade laborativa, age sobre a natureza externa e transforma, ao
mesmo tempo, sua propria natureza. Dito isso, temos que o homem e seu mundo sio produgdes
do género humano, fruto de um processo constante de intercdmbio cuja base € o trabalho, a
atividade vital consciente dos homens orientada a um fim. Enquanto tnico ser que trabalha, o
homem nao fabrica apenas objetos que atendam aos seus carecimentos e necessidades — naturais
e sociais —, mas fabrica a si mesmo, onde a propria efetivagdo do homem aparece como
necessidade [ Notwendigkeit] (Marx, 2010a, p. 152).

O homem deve sua existéncia a si mesmo, ele se entifica por meio de sua atividade
pratica-sensivel, em um enlace constante, cada vez mais intensificado e especificado, da
objetividade com a subjetividade, sem que nenhuma dessas dimensdes esteja dada de uma vez
por todas, mas em processo de desenvolvimento continuo no interior de sua indissolavel
interagdo. Ainda nos Manuscritos podemos encontrar que “um ser pode ser considerado
autobnomo apenas quando descansa em si mesmo, € s6 o faz quando deve a si mesmo sua
existéncia” (Marx, 2010a, p. 153, grifo do autor, traducao nossa). O homem ¢ a causa eficiente,
se formos tratar no sentido da metafisica aristotélica, ¢ ele o responsavel pela acdo ou ato
criador, ¢ ele o agente da acdo que de forma irrefreavel produz o novo ao mesmo tempo em que
se renova continuamente.

Congregando os momentos da exposicdo de Lukacs a partir do trabalho, busca-se
delinear como o homem deixa de ser um simples “pedago da natureza organica”, uma fra¢ao de
carne, até onde, em um maior grau de complexidade, se explicita como um ser social dotado de
uma individualidade. E sobre isso, nosso autor dird que mesmo o homem em sua existéncia

4

biologica mais imediata, como “pedacgo da natureza organica”, ja ¢ “um complexo, pois essa €
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a estrutura basica de todo ser vivo, até¢ do mais primitivo” (Lukacs, 2013, p. 203), fazendo-nos
pensar em quio demasiada se torna essa complexificagio. E inegavel que o homem continua
sendo sempre um ser vivo biologicamente determinado, entretanto, inicia-se a partir da
atividade laborativa o distanciamento das barreiras naturais, que contradita a mera adaptacao
passiva as quaisquer influéncias do meio. O homem se depara, entdo, com um mundo
autocriado, “um mundo de sua propria praxis, no qual a adaptacdao a irrevogabilidade da
realidade objetiva e seus novos pores do fim que lhe correspondem formam uma unidade
indissociavel” (p. 204, grifo nosso).

Nesse tragado, tanto a objetividade quanto a subjetividade sao produtos de um longo
processo de autoconstru¢do humana, que se dinamiza e se desdobra sobretudo a partir da
atividade laborativa, ou atividade sensivel — para usarmos a dic¢do de Marx — enquanto
processo inaugural da autoproducdo do homem. Por sua vez, essa determinagdo fundamental
entre objetividade e subjetividade nao ¢ alheia ao proprio ser do homem. Ele ¢ desde o inicio
um ser objetivo, e s6 realiza objetividades pois a objetividade também compde uma parte da
determinacdo mais fundamental de seu ser. Assim, a dindmica entre objetividade e
subjetividade ¢ ineliminavel, ¢ ela que prescreve os tragos mais gerais e universais da atividade
pratica humana.

Entre objetividade e subjetividade desponta uma categoria fundamental, a da relagdo.
Como exposto, o ser € sempre objetivo e a relacdo ¢ um atributo inerente do ser, pois o ser é
invariavelmente um objeto para outro. O carater relacional, portanto, ¢ um atributo ontoldgico
imanente ao ser e expressa o fato do ser objetivo sempre implicar ser algo para outro. A relagao,
entdo, ndo ¢ entendida ndo como mero “processo de sintese viabilizado pelos atributos do
entendimento subjacentes ao sujeito do conhecimento”, mas como ‘“categoria da propria
constitui¢do do ser, assertiva fundada sobre a ideia de que a existéncia implica irrevogavelmente
a interacao e inter-relagdo com outros objetos”, conforme nos auxilia Fortes (2013, p. 31), sendo
primordial na determinacao da objetividade dos seres.

A objetividade tem por centro a categoria da relacdo, e este carater relacional permite
evidenciar outro ponto fundamental: as categorias, elementos e propriedades do ser sempre
comparecem de forma imbricada no interior de uma totalidade articulada. O ser social ¢ uma
totalidade de complexo de complexos heterogéneos, que se dinamizam e se inter-relacionam.
Essa determina¢do rompe prontamente “com a no¢do do ser como elemento simples, nao
complexo, isolado, ou até mesmo indeterminado, cuja perenidade, unicidade e ‘pureza’,
definem a esséncia ou a substancia do ser” (Fortes, 2013, p. 31). Ou seja, o conjunto de

determinagdes ndo implica em antagonismos entre as formas mas, ao contrario, comporta a
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existéncia de complexos parciais heterogéneos. Ao tratar do homem, portanto, ndo precisamos
incorrer em uma clivagem em seu ser ao nos remetermos aos seus aspectos constituintes. Por
exemplo, para Lukécs, “o homem nunca ¢, de um lado, esséncia humana, social e, de outro,
pertencente a natureza; sua humanizacao, sua socializagdo nao implica uma clivagem de seu
ser em espirito (alma) e corpo” (Lukacs, 2010, p. 42).

No que concerne a objetividade, Marx j& anunciava: “um ser ndo objetivo ¢ um nao ser”.
Desse modo, ndo ha como pensar um ser descolado da objetividade, de sua relagdo com ela e,
por consequéncia, ndo ha como pensar o complexo da subjetividade humana de maneira alheia
ao complexo da objetividade. E destacada a relevancia da categoria da relagdo, pois ela
evidencia as determinacdes de reciprocidade e de interagdo no interior dos processos inerentes
ao ser. Nesse sentido, ¢ importante fixar que h4d uma relagdo concreta entre os mais diversos
complexos da realidade, dentre eles, entre o complexo da subjetividade e da objetividade, sem
que a existéncia de um implique necessariamente a anulacao do outro, ao contrario, eles atuam
em uma determinagao reflexiva.

Evidentemente, a efetiva interagdo e mutua determinag¢do dos complexos do ser social
so pode ser devidamente explicitada com o abandono da abstragao isoladora e com a exposi¢ao
dos complexos mais ricamente determinados no interior da reproducao da totalidade social. A
dimensdo da efetividade dos complexos s6 pode se dar a partir da apreensao da complexidade
interativa intrinseca de cada complexo e de cada complexo parcial em relagdo com outros
complexos. Assim, o proximo procedimento de Lukacs € a dissolucao das abstracdes feitas no
primeiro capitulo de sua Ontologia, rumo a anélise da reprodugio social. E a reproducdo da
totalidade — e ndo apenas o complexo da totalidade — o fator preponderante a destacar a
existéncia concreta de relagdes e interagdes categoriais. A reproducdo da totalidade, cujos
elementos sdo dados pela forma da sociabilidade prevalente, serd analisada adiante. Com a
analise da dinamica da reprodugdo da sociedade tornard possivel tratar da categoria da
individualidade. Ela ¢ mantida provisoriamente de lado neste instante, pois o individuo apenas
se constitui por meio da existéncia genérica e das determinagdes cada vez mais sociais quando
reproduz a si mesmo.

Embora a individualidade seja uma base fundamental — e objeto central de nosso estudo
—, nesse momento, a reflexao de Lukacs centra-se no homem e no processo de desenvolvimento
de suas capacidades a partir da relagdo com a objetividade, isto €, como através da relagdo dos
homens com a natureza, se colocam as possibilidades e condigdes para transformagdo e
edificacdo de sua propria subjetividade. Assim, o autor hingaro contribui em torno da

afirmag¢ao de que sim, ha como pensar o complexo da subjetividade humana no interior dessa
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forma origindria, nao de um modo imediato e concluso, mas como um processo de humanizagao
do mundo e do préprio homem que se da de maneira lenta, complexa e contraditoria. O trabalho
cria a subjetividade genérica, e ndo a de um Unico individuo. Lembremos: a categoria da
individualidade ainda nao pode ser explicitada, embora o terreno para a introducdo dela esteja
sendo gradativamente preparado.

No interfluxo entre subjetividade e objetividade ¢ impenséavel qualquer tipo de cissura
que contraponha ou que as torne, subjetividade e objetividade, excludentes entre si, sendo
impossivel concebé-las como esferas estranhas uma em relagao a outra, seja por meio de um
objetivismo ou de um subjetivismo. Essa inter-relacao esté isenta das falsas autonomias a partes
de um todo, como ocorre no caso do idealismo e do empirismo, que fazem desaparecer a
verdadeira conexao historica do processo em seu conjunto. Tais elementos, outrora concebidos
como independentes e autdonomos, assumem novas fungdes € nexos no interior da totalidade
que os enforma. Dessa inter-relagdo entre subjetividade e objetividade esta, em tltima instancia,
o cerne daquilo que podemos chamar de complexo categorial formador do processo de
individuacdo, que podera ser tratado em adiante nesta exposicao.

Em acordo com Chasin (2009), deve-se reconhecer a qualidade da objetividade social,
sua atualizacdo pela atividade sensivel dos homens, para além de uma exterioridade inerte e
contraposta ao sujeito. Do mesmo modo, € preciso compreender o sujeito como ativo, para além
de uma interioridade espiritual, como um ser que ndo vem naturalmente pronto, mas que se
constrdi nessa tensdo dindmica entre as instancias subjetivas e objetivas. Para ele, trata-se de
um sujeito ativo e de um objeto mutavel em constante relagdo, enlagados e fundidos, compondo
a realidade humano-societaria. Objetividade e subjetividade ndo sdo a mesma coisa, s3o
dimensdes distintas, mas que compdem uma a outra traduzidas sob as formas de uma
subjetividade objetivada e de uma objetividade subjetivada. Diz o autor:

[...] objetividade e subjetividade sdo resgatadas de suas mutuas exterioridades,
ou seja, uma transpassa ou transmigra para a esfera da outra, de tal modo que
interioridade subjetiva e exterioridade objetiva sdo enlagadas e fundidas,
plasmando o universo da realidade humano-societaria - decantacdo de
subjetividade objetivada ou, o que é o mesmo, de objetividade subjetivada. E,
por conseguinte, a plena afirmacgdo conjunta, enriquecida pela especificagdo
do atributo dindmico de cada uma delas, da subjetividade como atividade ideal
e da objetividade como atividade real, enquanto momentos tipicos e
necessarios do ser social, cuja poténcia se expressa pela sintese delas,
enquanto construtor de si e de seu mundo (Chasin, 2009, p. 98).

Segundo Chasin, ha uma relagdo de transitividade ou conversibilidade entre
objetividade e subjetividade, pois embora sejam complexos distintos e, por vezes, até

contraditorios, nao implica que sejam necessariamente contrarios ou, para usarmos a expressao
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do autor, intransitivos. Conforme atesta Chasin (2009), se fossem intransitivas, objetividade e
subjetividade, ndo poderiam estar atuando nem mesmo em contradi¢do. Assim como no caso
dos verbos transitivos que requerem um objeto complementar para que possuam sentido
completo ou para que possam transmitir uma informagao completa, também a objetividade e a
subjetividade exercem essa mutua complementaridade.

Dito de outra maneira, a contraditoriedade entre elas ndo nega sua
transitividade; ao inverso, porque, se intransitivas, nunca poderiam estar em
contradigdo, apenas em circulos inertes e excludentes, como mitos
metafisicos, a semelhanca de tantas concep¢des em voga, de antiga
procedéncia, tdo velha quanto a propria teoria do conhecimento, que parte de
acritica separacao ontologica entre sujeito e objeto como substancias distintas,
e se condena por isso a impossibilidade de encontrar a forma de seu enlace no
saber. Tanto que numa projecdo do vir-a--ser da sociabilidade, Marx faz da
transitividade liberta de contrariedade a propria realizacdo da esséncia
humana, isto ¢, a realizagdo do Unico ser que se autoconstitui (Chasin, 2009,
p. 98).

Essa dimensdo contraditoria entre objetividade e subjetividade serd desdobrada a
posteriori. Importa-nos saber, agora, que mesmo sob uma dindmica fundamentalmente
contraditoria, essa transitividade ndo deixa de ocorrer, ndo obstante, assim como sinalizado no
trecho supracitado, o horizonte, a projecao do vir-a-ser da sociabilidade (e do homem), estd na
realizagdo que supera essa contradi¢ao, desembocando “no quadro da plena realizagdo da
transitividade” (Chasin, 2009, p. 99). A nocdao de transitividade entre objetividade e
subjetividade de Chasin ilustra de forma precisa a existéncia desse complexo dindmico que se
da a partir da acdo humana e que medeia tanto a construcio da objetividade enquanto campo de

possiveis, como da subjetividade em sua possibilidade de ser coisa no mundo.

3% Ao referenciarmos a expressdo de J. Chasin, buscamos trazer uma contribui¢do aos lineamentos
lukacsianos, mas com a devida observacao de que, ao cunhar esta expressao, o filoésofo brasileiro esta
partindo fundamentalmente de Marx. Embora tenham aproximagdes, quer nos parecer que ao
resgatarmos o problema da relagdo sujeito-objeto, subjetividade-objetividade, estamos diante de um
distanciamento entre Marx e Lukacs. O tratamento lukacsiano, ao buscar colocar Marx no interior do
debate filosofico com outros pensadores, parece operar um caminho muito préprio, sobretudo ao
recuperar as categorias da teleologia e da causalidade. Segundo Fortes (2013, p. 296): “a énfase no
processo existente no interior da andlise de Marx parece diferir profundamente da perspectiva
lukacsiana, pois compreende a atividade sensivel humana como um complexo dindmico entre
subjetividade e objetividade, ou para descrevermos as proprias consequéncias extraidas de suas
determinagdes, a acdo humana junto a natureza implica uma dindmica que intermedeia tanto a
constru¢do da subjetividade como da objetividade. Salvo melhor juizo, na analise marxiana o por
teleoldgico do trabalho constitui tdo somente um momento no interior do processo de intercAmbio
organico entre homem e natureza. Em suma, quando Marx analisa as determinagdes do trabalho, o faz
a partir da indagagdo da atividade sensivel humana, lidando com o problema por meio da inter-relagéo
entre subjetividade e objetividade — que para ele sdo autoconstituidas —, ou, para usar uma expressao
cunhada por J. Chasin, por meio da consideracdo da ‘transitividade entre objetividade e subjetividade’.
Marx considera o trabalho um processo de intercambio, Lukacs ndo ignora tal aspecto, mas da uma

A L0

énfase considerdvel ao ato de por”. Fortes destaca ainda que em Lukacs a teleologia esta mais proxima



83

E fundamental reconhecer que nunca se trata de uma subjetividade para além da
objetividade. Antes, trata-se do ser como um ens essendi — o ente sendo, no ato de ser, de existir
—, uma esséncia determinada e mutdvel em seu processo de ser e ir sendo (essendi), ou seja, o
pressuposto fundamental do homem de existir objetivamente para que possa vir a fazer (a sua)
histéria, para que possa lentamente construir seu proprio mundo e a si mesmo. De forma
proxima, também no corpus tedrico marxiano estd presente a identificacdo do atributo do
homem como ser ativo que confirma e conforma seu ser pela objetivagdo. Sobre isso, Lukacs
se vale de uma importante passagem de O capital:

O trabalho ¢, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a natureza, processo
este em que o homem, por sua propria agdo, medeia, regula e controla seu
metabolismo com a natureza. Ele se confronta com a matéria natural como
com uma poténcia natural [Naturmacht]. A fim de se apropriar da matéria
natural de uma forma util para sua propria vida, ele pde em movimento as
forgas naturais pertencentes a sua corporeidade: seus bragos e pernas, cabega
e maos. Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio desse
movimento, ele modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza. Ele
desenvolve as poténcias que nela jazem latentes e submete o jogo de suas
forgas a seu proprio dominio (Marx, 2017a, p. 255).

A passagem acima ¢ uma das poucas onde o pensador alemao abordou de forma direta
as determinacdes mais gerais do trabalho enquanto um processo que esté para além da produgao
de objetos para a satisfagdo de necessidades de ordem bioldgica. O trabalho consiste em um
metabolismo entre homem e natureza, que transforma o homem que trabalha, assim como a sua
natureza. Nesse processo os objetos nao sao transformados pura e simplesmente em razao dos
carecimentos mais organicos e imediatos, mas moldados e desenvolvidos para atender fins
humanamente estabelecidos. O trabalho ¢ uma atividade autocriadora, na qual o homem produz
a si mesmo e constroi sua existéncia sob determinacdes cada vez mais sociais ¢ estritamente
humanas, distanciando-se daqueles condicionamentos mais naturais. Através do trabalho o
homem “‘submete o jogo de suas forcas a seu proprio dominio”, isto €, constréi € modifica os
atributos de sua propria subjetividade, e os domina.

Como no exemplo ja citado, quando o homem se vé€ pela primeira vez em contato com
o fogo, sua reacdo instintual imediata ¢ a fuga. Para que pudesse ter dominio sobre o fogo, o
homem precisou dominar os proprios instintos € emogdes, o que acarretou mudangas na sua

propria subjetividade, na propria psicologia. O homem passou, entdo, a construir o seu

do sujeito, enquanto a causalidade do objeto, sendo estes momentos heterogéneos do processo laborativo
que aparecem unidos pela categoria da alternativa. Cré-se que nao existe apenas uma distingdo no uso
das categorias teleologia e causalidade, mas objetivos distintos na analise marxiana e lukacsiana. Esse
problema requer um trabalho dificil de cotejamento que escapa aos limites de nossa exposigdo. Cabe,
tdo somente, sinalizar algumas questdes a serem, porventura, futuramente desdobradas.
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autodominio, este que emerge pela primeira vez no trabalho como efeito necessario do dever-
ser — ele submeteu sua vontade ao que deveria ser feito — e, assim, pdde se afastar das barreiras
naturais e ingressar em um novo patamar de ser autofundado, o ser social. Quando domina o
fogo, ou quando dispde de suas capacidades para utilizar uma pedra para quebra de um coco e
para construir ferramentas, o homem disciplina os seus sentidos, desenvolve novas capacidades
psicologicas (atengdo, emocgdes etc.), desenvolve suas qualidades enquanto sujeito, sejam elas
a capacidade de observacao, destreza, habilidades, tenacidade etc., e de conhecimento que
servirdo de base para o conhecimento fundado no distanciamento e na desantropomorfizacao
da apropriacao ideal dos nexos naturais, fundamental para o surgimento das ciéncias mais
adiante. Tais pontos sdo determinantes no processo de trabalho e serdo, também, em outros
ambitos da vida social.

Segundo Lukécs (2013, p. 119), “o trabalho ¢ a forma fundamental e, por isso, mais
simples e clara daqueles complexos cujo enlace dindmico forma a peculiaridade da praxis
social”, entretanto, para que nao sejam cometidas diabruras, ndo € possivel derivar tudo a partir
dele. Tampouco, o trabalho ¢ a esséncia do homem como quer Hegel, que ndo sendo suficiente,
encarou o trabalho apenas pelo seu lado positivo de efetivagao do humano. A despeito de nao
ser ainda o cerne do primeiro capitulo, ¢ importante ressaltar que a forma como a ontologia
lukacsiana coloca em exame nesse primeiro momento o trabalho em um elevado grau de
abstragdo, ainda ndo contém elementos de sua face negativa, como atividade ndo so6 efetivadora,
mas também desefetivadora do agente produtor, do humano. O fato dessa auséncia se dar, ndo
quer dizer que nao seja uma preocupagao do autor ou tampouco que haja uma negligéncia por
parte dele a tal aspecto, mas que ha em voga um tracejar de um alto nivel de abstragdo e
decomposicdo, para posterior recomposi¢do do trabalho tal como se apresenta no contexto

historico e social no qual se efetiva a atividade pratica humana hoje na sociabilidade do capital.
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CAPITULO 2

SER E REPRODUZIR A SI MESMO: QUESTOES EM TORNO DO COMPLEXO DA
REPRODUCAO

Creio que o0 humano comega onde os homens sem génio
pensam que ele termina.
A montanha magica, Thomas Mann (2016, p. 690).

Apos toda fundamentacdo acerca do trabalho, complexo que inaugura o momento de
génese do ser social, estabelecendo a diferenca especifica entre essa e outras formas de ser, ¢
chegado o momento de “enfrentar a analise da dinamica fundamental da sociedade, o seu
processo de reproducdo” (Lukacs, 2013, p. 157). Tal movimento compreende o inicio da
dissolug¢do das abstragdes realizadas na andlise do trabalho, a decomposicdo da abstragdo
isoladora que concebeu o trabalho em sua maxima abstratividade possivel, ainda que as
remissdes as formas provisoriamente deixadas de lado também tenham comparecido. Isso
corrobora com o fato das determinacdes do trabalho examinadas no estagio inicial conduzirem
necessariamente para além de si mesmas e desse momento inaugural.

Se o trabalho “nao ¢ pouco, mas ndo ¢ tudo” (Lukécs, 2013, p. 151), cabe, partindo dos
delineamentos anteriormente explicitados, retira-lo de seu envoltoério provisioriamente abstrato,
e conduzi-lo, fazendo a viagem de retorno, a totalidade social. Da abstragdo depurada do
complexo do trabalho em direcdo aos nexos reais e efetivos, que vao agora figurar no plano da
ideacdo enquanto concreto pensado, Lukacs chega ao momento em que encara a dinamica
fundamental da totalidade, a saber, o seu processo de reprodugao.

Partindo ainda do proprio trabalho, o autor explora como este ndo sé se direciona para
além de si mesmo, como “comporta em si a possibilidade (dynamis) de produzir mais que o
necessario para a simples reproducao da vida daquele que efetua o processo do trabalho”
(Lukacs, 2013, p. 160). Essa peculiaridade do trabalho reitera que sé podemos entendé-lo
quando no interior das relagcdes e do contexto no qual se constitui, em sua processualidade e
complexidade. Essa capacidade do trabalho de fornecer produtos que vao além da reprodugao
propria daquele que o executa € que cria, segundo Lukécs, o fundamento objetivo da escravidao,
até culminar no capitalismo, onde o valor da forca de trabalho ¢ a base sob a qual se erige todo
sistema. Do mesmo modo, “o reino da liberdade no socialismo”, com “a possibilidade de

cultivar um dcio sensato, acaba baseando-se nessa peculiaridade fundamental” (p. 160).
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Sdao mudangas cuja intensidade e extensdo compreendem, também, o proprio
desenvolvimento da divisdo social do trabalho, presente ja em estagios bem iniciais
(cooperacdo, caga no paleolitico etc.), e se dando por meio de uma necessidade organica até, ao
se desdobrar em fundamentos cada vez mais sociais, culminar em uma auténtica divisdo
(técnica) do trabalho. Além disso, a divisao do trabalho ilustra de modo preciso como aquilo
que originalmente pode se basear em uma diferenciacdo bioldgica, acabou por se afastar cada
vez mais desse fundamento na medida em que avangou o processo de socializacdo. A mesma
divisdo atua na dire¢do do intercambio de mercadorias, isto ¢, influi diretamente no processo
de conversao dos produtos do trabalho em mercadoria e, logo, na constitui¢cao da forma do valor
como reguladora dessa relagdo mercantil que se efetiva. Aqui, Lukacs demarca o ponto de
partida da exposi¢do marxiana acerca da reprodugdo social, fazendo um paralelo com o seu
proprio. Se Marx parte da mercadoria “na forma sob a qual ela aparece”, por identifica-la como
a c¢lula, como o componente mais basico, que permite estabelecer a génese ontoldgica do
processo de producdo capitalista, Lukacs nota no trabalho os tracos mais gerais da génese do
ser social:

Chegamos ao ponto em que Marx comega a analise da reprodugao social. Com
razdo, porque ele investiga antes de tudo a economia do capitalismo, uma
formagdo que se tornou predominantemente social, e nela a relagdo mercantil
constitui o ponto de partida ontologicamente favoravel para as exposicoes,
exatamente do mesmo modo que, em nossas consideragdes, o trabalho
constituiu o ponto de partida para o ser social em geral (Lukacs, 2013, p. 164).

O valor, por sua vez, também ¢ analisado em sua conformacao cada vez mais social, de
modo que o valor de troca, uma categoria social pura, s6 pode se efetivar “em correlagdo
inseparavel com o valor de uso (...) um dado natural socialmente transformado” (Lukacs, 2013,
p. 166). As categorias sociais puras serao abordadas adiante. Cumpre ressaltar, neste momento,
que o valor consiste no trabalho humano cristalizado e fixado nas mercadorias. E ainda que nao
0 questionemos, ele opera como uma lei. Trata-se da famosa frase de Marx: “eles ndo sabem
disso, mas o fazem”. Tampouco ¢ material (ainda que se “cole” nessa materialidade). O valor ¢
algo que se da a partir das relagdes que os homens estabelecem entre si, por isso, € uma categoria
social pura. Marx em nota dird: “por isso, quando Galiani diz ‘o valor é uma relagdo entre
pessoas’ (‘La ricchezza e uma ragione tra due persone’), ele deveria ter acrescentado: uma
relagdo escondida sob um involucro material [dinglicher]” (Marx, 2017a, p. 149). No primeiro
volume da Ontologia, hda um exemplo que contribui para o entendimento do problema
levantado:

[...] com o pdr socialmente objetivo do valor de uso, surge, no curso do
desenvolvimento social, o valor de troca, no qual, se considerado
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isoladamente, desaparece toda objetividade natural: como diz Marx, o que ele
possui € uma “objetividade fantasmagorica”. Em certo ponto, Marx afirma
com ironia, contra alguns economistas: “Até o momento presente, nenhum
quimico descobriu valor de troca na pérola ou no diamante”. Por outro lado,
porém, cada uma dessas objetividades puramente sociais pressupde, nao
importa se com mediagdes mais ou menos aproximadas, objetividades naturais
socialmente transformadas (ndo ha valor de troca sem valor de uso etc.).
Assim, até existem categorias sociais puras, ou melhor, é o conjunto delas que
constitui a especificidade do ser social, mas esse ser ndo s6 se desenvolve no
processo concreto-material de sua génese a partir do ser da natureza, como
também se reproduz constantemente nesse quadro e jamais pode se separar
por completo — precisamente em sentido ontoldgico — dessa base (Lukacs,
2018a, p. 288-289).

Lukéacs busca com isso reforcar como “é possivel falar sempre apenas de um
afastamento da barreira natural e nunca de um desaparecimento do natural” (Lukacs, 2013, p.
166). No caso do valor de troca, ha um inextricavel elo que o vincula com a base natural geral
da socialidade, porém mesmo o valor de uso também ja ¢ algo novo em relagdo ao ordenamento
puramente natural. Como anteriormente visto, trata-se do valor enquanto forma de objetividade
social, que se erige sobre a base de objetos efetivamente existentes e que expressa as relagdes
entre os homens, cujo pressuposto ¢ também a relacdo destes ultimos com a sua base material,
com a natureza e sua crescente transformacgao. O valor de uso possui, entdo, uma prioridade
ontologica (ndo ha valor de troca sem valor de uso), contudo, o valor de troca expressa o fator
preponderante. E foi mérito de Marx, que de maneira inaugural, desvendou como ““as categorias
econdmicas [dentre elas, o valor] aparecem como as categorias da produc¢ao e da reproducdo da
vida humana, tornando assim possivel uma exposi¢do ontoldgica do ser social sobre bases
materialistas” (Lukécs, 2018a, p. 284-285).

E junto a tais aspectos, o autor hiingaro relaciona o desenvolvimento da linguagem,
essencial diante da combinagdo de individuos para realizar um trabalho, em sua forma mais
simples associada as gesticulagdes, e posteriormente desenvolvida em torno nao s6 dos pores
teleologicos que tem como objetivo a transformacgao da natureza, mas que se direcionam aos
outros homens. Trata-se da linguagem como “instrumento para a fixacdo daquilo que ja se
conhece e para expressao da esséncia dos objetos existentes numa multiplicidade cada vez mais
evidente, um instrumento para a comunicacdo de comportamentos humanos multiplos e
cambiantes em relagdo a esses objetos” (Lukacs, 2013, p. 161). Ou seja, a linguagem tem um
vinculo irrevogavel com a praxis humana (expressa a esséncia dos objetos existentes), €
dindmica, assim como traduz a propria dinamicidade do desenvolvimento do ser social. Basta
pensar no contraste existente entre 0 homem que antes se comunicava de modo mais primitivo

com uma func¢ao vital e basica de sobrevivéncia (o exemplo fornecido pelo nosso autor €: “ai
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vem um mamute, nao tenham medo”), ¢ o homem que faz e compreende poesia. Abordaremos
o complexo da linguagem de forma mais pormenorizada em momento posterior desta
exposicao.

De modo geral, tanto o valor quanto a linguagem, sdo exemplos iniciais do autor em sua
analise acerca do problema da reproducdo. A partir deles, Lukacs reintroduz o problema da
insuperabilidade da base natural e da ininterrupta transformacdo desta, da determinagdo do
homem enquanto um ser vivo ndo apenas nos limites da biologia. Com o afastamento das
barreiras naturais em consequéncia da continua socializagdo, a diferenciagdo que antes era
biologica passa a ser cada vez mais social, sendo este, entdo, 0 momento predominante. Aqui,
portanto, a categoria da reprodugdo surge como a diferenca especifica que estabelece uma forma
geral de separacdo entre a vida e a inorganicidade dos seres, uma cisdo entre seres organicos e
inorganicos, embora, nos dizeres do autor: “nas duas esferas do ser, a reproducgdo ¢ a categoria
decisiva para o ser em geral: a rigor, ser significa o mesmo que reproduzir a si mesmo” (Lukacs,
2013, p. 170). Assumindo a reproducdo bioldgica como irrevogavel, esta passa, entdo, a se

circunscrever no interior da reprodugdo social.

2.1 O problema da biologia: 0 homem enquanto ser vivo nao apenas biologico

Ao buscar explicitar as questdes mais centrais em torno do complexo da reproducao, o
autor hungaro aborda mais detidamente o problema da biologia. Para o autor, as determinagdes
da base bioldgica nunca sao completamente suprimidas, mas paulatinamente acrescidas de
determinagdes cada vez mais sociais. Embora essa tese possua bastante correspondéncia com o
assim chamado “afastamento das barreiras naturais” em Marx — também recuperado pelo autor
hungaro —, quer nos parecer que ha uma sutil distingdo existente entre ambos os pensadores.
Para Marx, sobretudo conforme o momento de sua exposi¢do mais diretamente vinculada ao
assunto, a saber, nos Manuscritos parisienses, o ser & natural social, ou seja, a naturalidade ¢
humana, e logo, também social desde o principio. Vejamos:

[...] o homem (assim como o animal) vive da natureza inorgénica; ¢ mais
universal que o animal é o homem assim como ¢ o ambito da natureza
inorgénica, da qual o homem vive [...] A universalidade do homem aparece,
na pratica, precisamente na universalidade em que faz de toda natureza o seu
corpo inorganico, tanto na medida em que esta (1) ¢ um meio de vida
imediato, como na medida em que (2) € a matéria, o objeto e a ferramenta de
sua atividade vital. A natureza € o corpo inorgdnico do homem, isto é, a
natureza enquanto ndo €é ela mesma o corpo humano. O homem vive da
natureza; isto quer dizer que a natureza € o seu corpo, com ele deve
permanecer em um processo continuo, a fim de ndo perecer. O fato de que a
vida fisica e espiritual do homem depende da natureza ndo significa outra
coisa sendo que a natureza esté relacionada consigo mesma, ja que o homem
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¢ uma parte da natureza (Marx, 2010a, p. 111-112, grifos do autor, traducao
nossa).

Segundo Marx, a natureza € o corpo inorganico do homem e ao relacionar-se com ela,
o homem esta se relacionando consigo mesmo, ¢ claro, ndo reduzindo-o a esfera natural e a
qualquer tipo de naturalismo, mas compreendendo-o como parte da natureza e ela como parte
de si proprio. Ao discorrer sobre a atividade humana, esta ainda que proxima aos limites
biologicos, também sera entendida como social, bastando pensar, a fim de ilustrar, na forma
como o homem se alimenta, escuta etc. Conforme assevera, trata-se da ‘“natureza como
fundamento da propria existéncia humana do homem” (Marx, 2010a, p. 144, grifos do autor,
tradu¢do nossa). Em A sagrada familia localizamos: “se o homem ¢ social por natureza,
desenvolvera sua verdadeira natureza no seio da sociedade e somente ali” (Marx; Engels, 2011,
p. 150). Ja em A ideologia alemd os seus autores combatem as tentativas de opor natureza e a
historia social dos homens, “como se as duas ‘coisas’ fossem coisas separadas uma da outra,
como se 0 homem nao tivesse sempre diante de si uma natureza historica e uma histéria natural”
(Marx; Engels, 2007, p. 31). Ou seja, ¢ impossivel separar no homem aquilo que ¢ natural
daquilo que ¢ social. Para o pensamento marxiano, desde o inicio o homem ¢ um ser natural-
social.

Com efeito, suspeitamos que Lukacs se distancia de Marx ao estabelecer a dupla base
do ser social, cujo locus de sua fundamentagdo encontra-se sobremaneira nos axiomas de
Nicolai Hartmann a respeito da estratificagdo dos seres. Estratificar, por defini¢do, consiste em
dispor em camadas ou estratos, segmentar e hierarquizar, o que — devendo ser dito
cautelosamente — impoe divergéncias na apreensdo entre ambos os pensadores. Sem duvida, o
autor hungaro tem uma posicdo veementemente contraria a concep¢ao dualista, as armacgdes
gnosioldgicas das ciéncias parcelares, que cindem homem e natureza, ou que tentam explicar o
humano somente pela naturalidade, mas ao apresentar esferas do ser, estabelece uma dic¢ao
distinta do texto marxiano®>. Para Lukacs, em contrapartida: “por um periodo infinitamente
longo, os homens ainda se reproduziram predominantemente de modo meramente bioldgico,
sem terem produzido nesse processo de reproducdo as formas de objetividade propriamente

sociais” (Lukacs, 2013, p. 194). Ou seja, em Lukacs o bioldgico ¢ refuncionalizado, mas

35 Mesmo possuindo-o em maos, Lukécs ndo se vale de tais elabora¢des presentes nos Manuscritos
economico-filosoficos, mas busca em Hartmann as bases para tratar do problema. Evidentemente, ndo
utilizar o texto marxiano ndo significa, de antemao, uma insuficiéncia, tampouco uma divergéncia que
coloca os autores em polos diametralmente opostos, mas traz luz a necessaria diferenciacdo entre eles,
pelo destaque dos momentos em que Lukacs parte diretamente de Marx e daqueles em que conduz
elaboragdes proprias.
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permanece bioldgico. Em Marx, a natureza humana ¢ transformada, sendo de imediato natural-
social.

A nogdo de uma escala de gradacdo dos seres, por sua vez, ndo se da por atribui¢do
subjetiva do autor, tampouco por um viés valorativo maniqueista entre bom ou ruim, melhor ou
pior’®. A gradacdo dos seres diz respeito as suas diferengas especificas, tanto em relagio as suas
formas de atividade, quanto em relacdo aos aspectos de sua constituicdo. Ainda, é reveladora
dos niveis de complexidade algados por essas formas especificas de ser, que se traduzem por
inferior ou superior, simples ou elevado pela sua propria existéncia efetiva, tendo em vista que
a objetividade € o critério ontoldgico primeiro de toda forma de ser. Assim, a esfera de seres
inferiores diz tdo somente daqueles que constituem uma base necessaria para o desdobramento
e complexificacdo de seres superiores.

Sobre essa base insuperavel, cabe ressaltar que ela se apresenta como base nao sem
passar também por modificagdes em sua forma e conteudo. O fato de a vida biologica ser
irrevogavel ndo ¢ sindnimo de um carater estanque, ao contrario, ela ¢ modificada no intercurso
do desenvolvimento social e pelas formas de reproducdo. Tal afirmagdo coaduna com a
completa recusa de quaisquer determinismos naturais, visto que, desde o principio, a natureza
nao se coloca de modo imediato aos homens, tampouco eles se relacionam dessa maneira com
ela, mesmo se tratando das necessidades que, a primeira vista, podem ser mais diretamente
ligadas a reproducdo organica, como veremos a frente. Desde o comeco os homens ndo se
relacionam com uma completa imediaticidade natural, mas com o natural mediado socialmente,
ou melhor, com a dupla base natural e social. Ao mesmo tempo, o continuo desenrolar das
forcas motrizes eminentemente sociais, as quais assumem a prioridade ontologica, reduz
progressivamente a primazia das determinacdes naturais no interior do processo de reproducao
dos individuos.

E precisamente no capitulo 4 reproducdo, durante a recta escavagio do complexo
analisado, que Lukacs se reporta a no¢ao da dupla base, recuperando o processo de afastamento
das barreiras naturais mencionado diversas vezes em sua exposi¢ao, para salientar que o natural

¢ tdo somente, ainda que irrevogavel, um fator no interior do processo de reproducio do ser

3% Em uma de suas exemplificagdes prosaicas, na ocasido de uma entrevista a revista alema Der Spiegel,
Lukacs menciona o recuo frente as barreiras naturais como uma espécie de progresso € processo
irreversivel, alertando, contudo, para que nao sejam apreendidos de forma vulgarizada. Se assim fosse,
poderia ser dito que “a bomba atdmica também é um avango em relagdo ao canhdo comum, assim como
as armas foram um avanco em relacdo as flechas”, portanto, “ndo devemos agora compreender o
progresso num sentido vulgarizado, mas tentar olhar para essas condi¢des objetivas da sociedade [...]
em que o progresso objetivo pode ser constatado sem regredirmos diretamente para uma avaliacao
subjetiva” (Lukacs, 2020a, p. 185).
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social. O elemento natural ndo €, como no caso dos animais, 0 momento isolado e determinante,
ele €, em oposi¢ao, um momento que comparece subsumido ao advento das categorias sociais
puras. Ademais, ¢ justamente o trabalho o fundador desse destacamento do ser da esfera
biologica espontanea e de sua satisfacdo apenas biologica, para o ser social com suas mediagdes
crescente e especificamente sociais. Ainda acerca da dupla base:

[...] o ser social se constitui pela unidade de complexos heterogéneos, no qual
estdo envolvidas tanto determinagdes de ordem estritamente social quanto
aquelas oriundas da constituigdo bioldgica do organismo. Essas duas esferas,
embora constituam unidade indissociavel sobre a qual se assenta o processo
reprodutivo do individuo, em alguns aspectos essenciais operam em completa
indiferenca uma em relacdo a outra (Fortes, 2014, p. 329-330).

Embora haja uma “unidade indissociavel” entre 0 momento natural e social, ha também
casos, como 0 nascimento, a vida e a morte, categorias originalmente provenientes da esfera
organica, que sao ‘“momentos irrevogaveis de todo e qualquer processo vital biologico” e que
estdo, enquanto processos puramente organicos que sao, livres de qualquer sentido, nao sendo
“nem significativos nem insignificantes” (Lukacs, 2013, p. 133). Ou seja, a morte, por exemplo,
sofre uma determinagdo biologica, organica, nela ndo ha uma determinacao social propriamente
dita. Porém, ao se inscrever na esfera do ser social, adquire um carater diverso. Nascimento,
vida e morte sdao categorias que provém originalmente da esfera organica, onde se encontram
isentas de sentido, contudo, na esfera do ser social, os individuos buscam, inevitavelmente,
atribuir-lhes um significado que ¢, inevitavelmente, de carater social. Isso ndo anula em nada o
fato da morte, assim como o nascimento ¢ a vida serem determinagdes bioldgicas irrevogaveis
que expressam um ciclo necessario do ser social, de acordo com nosso autor (Lukacs, 2013, p.
203). Mas, precisamente aqui verifica-se uma subordinacao do biologico ao social, ao buscar
inscrever a vida, a morte, em elementos proprios de uma consciéncia propositiva de finalidades.
Assim, indaga-se: qual é o sentido da vida? Qual ¢ a finalidade da morte?*’

Fortes (2014) auxilia na compreensao ao esclarecer que no caso da morte:

[...] a determinagao bioldgica — ou seja, elementos da necessidade da ordem
especifica do ser organico - irrompe na esfera imediatamente superior - social
- sob a forma da fatalidade, quebrando toda e qualquer continuidade dos
processos de cunho essencialmente humano-social. O que na dimensio
bioldgica constitui a sucessdo de nexos causais que provocam a faléncia
organica, na dimensdo social da vida humana aparece como contingéncia, pois
ndo se justifica pela legalidade propria dessa esfera do ser (p. 330).

37 Em momentos iniciais do capitulo O trabalho, na ocasiio em que se contrapde as concepgdes
teleoldgicas da natureza e da historia, ainda profundamente radicadas na vida cotidiana, Lukacs afirma
que “¢ uma necessidade humana elementar e primordial: a necessidade de que a existéncia, o curso do
mundo e até os acontecimentos da vida individual — e estes em primeiro lugar — tenham um sentido”
(Lukacs, 2013, p. 48).
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Ou seja, a morte implica a irrevogabilidade de leis necessarias do ponto de vista
bioldgico, ela desponta como uma contingéncia, devendo, por isso, ser compreendida a partir
do estudo das categorias modais (possibilidade, contingéncia e causalidade), o que ndo sera
feito aqui. No entanto, a fim de ilustrar, Lukdcs cita a morte de Lénin em 1924 como exemplo,
a qual foi, a0 mesmo tempo, determinada em termos bioldgicos, e na dimensao social da vida
humana, uma contingéncia que gerou repercussodes historicas.

[...] aquilo que, digamos, no grau inferior tem de ser concebido como
totalmente determinado, pode ser puro acaso do ponto de vista das cadeias de
determinagdo dos graus superiores. Assim sendo, ninguém contestara, por
exemplo, que a enfermidade e a morte de Lénin estavam totalmente
determinadas em termos bioldgicos, sendo que s6 nas cadeias de determinagao
da Revolucdo Russa elas necessariamente aparecem como acontecimento nao
derivavel (Lukacs, 2018a, p. 176).

Desse modo, a biologia permanece irrevogavel para o homem, sendo condicao para a
sua existéncia, porém, mesmo que em alguns momentos ela ainda se sobressaia, jamais pode,
isoladamente, servir para explicar o homem enquanto tal, tampouco as formas de
individualidade. O elemento natural cede, gradativamente, espago para determinagdes e
condicionamentos eminentemente sociais, ou ainda, para o desenvolvimento ja mencionado das
categorias sociais puras, estas ultimas vinculadas com a peculiaridade que caracteriza esse
novo tipo de ser. Segundo o autor: “de modo imediato, trata-se de que o ser social, ao reproduzir
a si mesmo, torna-se cada vez mais social, que ele constrdi o seu proprio ser de modo cada vez
mais forte e mais intenso a partir de categorias proprias, de categorias sociais” (Lukacs, 2013,
p. 178).

Contudo, o fato de existirem categorias sociais puras ndo nega a relagdo com a natureza,
o que ocorre € o distanciamento frente as determinagdes naturais, mesmo que desde o inicio o
natural ja se mostre em unidade com o social, na forma de categorias sociais mistas. Ou seja,
nunca existiu um momento no qual houvesse uma determinagao univoca da naturalidade no que
diz respeito ao homem. Ao falarmos em categorias mistas, ¢ ressaltado, dentre outras coisas, o
carater sempiterno da existéncia do homem como condigdo basica para o desenvolvimento do
ser social. Por coeréncia, os individuos, antes de tudo, sao, existem. Relembrando a assercao
presente em 4 ideologia alema: “o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e também,
portanto, de toda a historia, a saber, o pressuposto de que os homens tém de estar em condi¢des
de viver para poder ‘fazer historia’” (Marx; Engels, 2007, p. 32-33). Verifica-se, portanto, que
a realizacdo do intercambio metabolico com a natureza e a satisfacdo dos carecimentos
organicos ¢ inelimindvel, de modo que “o homem ¢ imediatamente um ser natural”, um “ser

natural, corpéreo, sensivel, objetivo” (Marx, 2010a, p. 198, tradug¢do nossa), que jamais pode
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prescindir de sua estrutura organica. Sob essa base irrevogavel, ele se desdobra por meio de sua
atividade vital consciente, sobretudo a partir do momento em que comeca a produzir seus
proprios meios de vida e, com isso, sua propria existéncia.

As categorias, nesse sentido, ndo sdo estabelecidas a partir de uma hierarquia
logicamente estabelecida no interior de um sistema, mas sao “formas de ser, determinagdes da
existéncia”, atuando, portanto, de maneira imbricada e interrelacionada, a partir de relagdes de
sobreordenagdo e subordinagdo. Essa nogao fica clara ao recuperarmos a no¢ao de prioridade
ontologica para tratarmos dessas interagdes. “Quando atribuimos uma prioridade ontoldgica a
determinada categoria com relacdo a outra, entendemos simplesmente o seguinte: a primeira
pode existir sem a segunda, enquanto o inverso ¢ ontologicamente impossivel”, diz Lukacs
(2018a, p. 307). Assim, as categorias sociais puras assumem a prioridade ontoldgica,
sobreordenam e subordinam as demais categorias afeitas a base mais natural do ser.>® Em outras
palavras, a naturalidade pode existir sem o desenvolvimento da socialidade, mas o inverso ¢
ontologicamente impossivel.

Lukadcs, no capitulo acerca dos principios ontoldgicos fundamentais de Marx, menciona
como exemplo a tese central do materialismo, da prioridade ontologica do ser em relacao a
consciéncia, bem como se vale do exemplo da prioridade do momento da produgdo e da
reproducdo do humano frente a outras esferas da totalidade do ser social. Para tanto, recupera
o discurso pronunciado por Engels no enterro de Marx em 1883, onde sublinha um aspecto
elementar do pensamento marxiano, a saber, de que os homens precisam comer, beber, ter um
teto, vestir-se, antes de se ocuparem da politica, ciéncia, arte, religido etc. Para Lukacs, ali esta
sendo exposta justamente essa relacdo de prioridade ontoldgica das categorias da producao e
reproducdo da vida (cf. Lukacs, 2018a, p. 307-308).

Dessa maneira, as categorias inferiores sdo mais “fortes” do ponto de vista da
determinagdo, isto ¢, de um fundamento ontolédgico, visto que determinam o estrato ontoldgico
superior enquanto base ou fundamento da nova esfera de ser. Contudo, ha uma “liberdade” das
categorias superiores frente as inferiores, pois elas se desdobram e se destacam (jamais
completamente) do estrato mais basico e anterior. E nesse sentido que os atributos
especificamente sociais podem assumir a prioridade ontoldgica frente aqueles atributos

naturais, em que pese, seja sempre uma relagdo dialética entre formas superiores e inferiores.

3% Determinar o principio da prioridade ontoldgica auxilia no entendimento do importante problema
levantado por Fortes (2016b, p. 210): “(...) em que medida algo que ¢ condi¢cdo necessaria ndo pode ser
definido como atributo priméario ou decisivo de um ser, € como, em contrapartida a esta questdo, os
atributos especificamente sociais poderiam ser determinados como o momento preponderante se estes
necessariamente encontram-se em uma relagdo de dependéncia ontoldgica com a base natural?”
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Por isso, ainda que a biologia se mantenha como pressuposto ineliminavel, esta ¢ incapaz,
sozinha, de explicar o que é o homem, o que sio os individuos®’, ainda que o mais elevado s6
exista quando apoiado no inferior, no ser social, todos os fundamentos bioldgicos sdo sempre
refuncionalizados [umfunktioniert]:

Mostramos igualmente que a forma mais complexa do ser sempre ¢ construida
sobre a mais simples: 0s processos que se dao no ser vivo, que perfazem a sua
existéncia, a sua reproducdo, sdo os da natureza inorgénica, os do mundo do
ser fisico e quimico, que sdo refuncionalizados [umfunktioniert] pelo ser
bioldgico dos seres vivos em vista de suas proprias condigdes existenciais |[...]
o ser social sempre representa uma refuncionalizagdo das categorias do ser
organico e do ser inorganico, que ele jamais estard em condigdes de se soltar
dessa base. Isso naturalmente ndo exclui o surgimento de categorias
especificamente sociais que nao t€ém nem podem ter nenhum tipo de analogia
na natureza (Lukacs, 2013, p. 309-310).

Quando o autor assevera que ndo esta excluido “o surgimento de categorias
especificamente sociais que ndao tém nem podem ter nenhum tipo de analogia na natureza”
podemos citar como exemplo o ritmo. Na obra A peculiaridade do estético, Lukacs aborda a
categoria do ritmo como, primeiro, presente na natureza (na alternancia entre dia e noite, nas
estagdes, na respiragdo, nos batimentos cardiacos etc.), expressando um elemento basico natural
e da existéncia biologica dos homens e animais, envolvendo suas relagdes com o mundo, sem
que eles proprios tenham consciéncia disso. Inclusive, o ritmo ¢ imprescindivel para um
funcionamento regular, pois, a arritmia (distirbio do ritmo cardiaco) significa uma
enfermidade. Do mesmo modo, caminhar de forma nao ritmada significa algo extremamente
fastidioso para o homem. Contudo, o ritmo ndo mais se restringe aos limites naturais quando o
homem passa a se valer dele no trabalho, para uma facilitacdo, no sentido de uma regulagao
ritmica, que permite, mediante movimentos mecanico-voluntarios, reduzir a faina, ou até
mesmo tornar a atividade possivel através de um movimento coordenado realizado em conjunto
com outros individuos. Sobre a diferen¢a do ritmo no trabalho ¢ na natureza:

A diferenga entre essa ritmizagao no trabalho e a “natural” que se d4 na vida
dos animais (e dos homens) consiste, subjetivamente, que esta ltima se
desenvolve de um modo plenamente espontaneo, sem reflexo consciente,
porque constitui um elemento organico inato da existéncia animal (ou
humana), enquanto a primeira ¢ em cada individuo resultado de um processo
de exercitacdo [...] o adquirido, embora seja muito fixado, pela experiéncia,

39 J4 foi alvo de nossa exposi¢do a notdria passagem de Marx: “na anatomia do homem estd uma chave
[eine Schliissel] para a anatomia do macaco” (Marx, 2011a, p. 58, modif.). Sua recuperacdo auxilia no
entendimento de que o problema da génese deve ser pensado a partir das categorias especificamente

sociais. Nada do organico pode vir a explicar o humano, uma vez que esta base & sempre
refuncionalizada e s6 pode ser apreendida no interior de um complexo, nunca de forma isolada.
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exercicio, costume etc., conserva sempre o acento emocional correspondente:
¢ adquirido e no inato (Lukécs, 1966a, p. 271, tradugdo nossa)*.

Visto que o trabalho explica a génese de categorias que vao se desdobrar e adentrar em
outros complexos, nele o ritmo € posto teleologicamente, deixando de ser uma categoria natural
para tornar-se uma categoria social pura. Isso ocorre a partir do momento em que o homem
passa a transformar a natureza e, simultaneamente, a si proprio, desenvolvendo o dominio dos
proprios movimentos, do proprio corpo e tornando essa excitagdo ritmica algo consciente, com
sentido. E assim que o ritmo passa a assumir um caréter evocativo da sensibilidade humana,
enquanto categoria eminentemente social, na arte (ritmo na danga, canto e musica, por
exemplo), com uma fungdo importante no devir homem do homem®!.

Em suma, com a constante socializacao do ser social, surge de maneira sempre renovada
e crescente, categorias especificas dessa forma de ser cada vez mais despojadas das
determinagdes naturais. Essas categorias qualitativamente novas s3o notavelmente mais
complexas, e entre elas vao sendo estabelecidas relagdes e conexdes, tendo em vista que,
igualmente, “com a crescente socializa¢ao do ser social, o [proprio] individuo ¢ submetido a
conexdes, relagdes factuais [sachlich] etc. cada vez mais numerosas” (Lukécs, 2013, p. 188).
Esse processo nao se dd espontaneamente, mas pelo fato dos individuos, em seu ininterrupto
processo de reprodugdo social, entrarem em confronto ativo com a natureza — em sentido
intensivo e extensivo —, e entdo, modificando substancialmente a si mesmos, passarem a
construir ndo apenas o seu ser, mas o seu mundo e também o seu proprio destino.

[...] 0 homem como ser vivo ndo so biologico, mas ao mesmo tempo como
membro trabalhador de um grupo social, ndo se encontra mais numa rela¢do
imediata com a natureza organica e inorgdnica que o circunda, nem mesmo
consigo como ser vivo biologico, mas todas essas interagoes inevitaveis sdo
mediadas pelo medium da sociedade; mais exatamente, como a sociabilidade
do homem representa seu comportamento ativo e pratico em relagdo a seu
meio ambiente como um todo, essa mediacao ocorre de modo tal que ele nao
aceita simplesmente o meio ambiente e suas transformagdes nem se adapta,

40 Cabe a ressalva de que o “adquirido” ndo recebe o acento de algo meramente recebido ou refletido de
forma mecénica como quer o materialismo vulgar, mas de uma aquisicdo ativamente colocada no
interior do desenvolvimento do ser social.

41 «“Por isso todo ritmo de interesse estético tem um carater emocional, evocativo. Esse cardter se
encontra ja presente em germe na realidade, no processo de trabalho, porém apenas como produto
secundario e espontaneo. Somente quando esse ritmo — como reflexo de uma forma, de um processo de
formagdo no sentido antes dito — ¢ aplicado conscientemente, a evocagdo torna-se meta, e a causalidade
torna-se teleologica. O mesmo trabalho €, naturalmente, teleolégico, porém o produto real do trabalho
¢ objetivo dentro de um processo de trabalho real, ainda que o ritmo nada mais seja do que um expediente
auxiliar; no reflexo, ao contrario, a evocagao torna-se télos [...] A origem do estético ¢, portanto, aqui
também uma secularizagdo, um fazer terreno, colocando o homem no centro. O principio
antropomorfizador ndo ¢ aqui nenhuma limitacdo de horizonte, nenhuma deficiéncia, nenhuma falsa
projecdo em um mundo de objetos magico-ficticios, mas a descoberta de um mundo novo para o homem:
o mundo do homem” (Lukacs, 1966a, p. 294, tradugao nossa).
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mas reage ativamente a eles, contrapondo as mudangas do mundo exterior um

mundo de sua propria praxis, no qual a adaptagdo a irrevogabilidade da
realidade objetiva e seus novos pores do fim que lhe correspondem formam
uma unidade indissociavel (Lukécs, 2013, p. 204, grifos nossos).

Embora seja redundante, ¢ preciso dizé-lo: o homem ¢ um ser vivo ndo apenas
biologico, mas € biologico também. Isso implica que nunca serd possivel prescindir do
organico, fato que esta colocado na propria constituigdo corporal dos individuos. A questao da
biologia nos moldes aqui tratados ¢ interessante na medida em que coloca o problema da
singularidade humana, em primeiro lugar, como definida pelo organismo. Ndo ¢ o caso de dizer
“eu tenho um corpo”, mas “eu sou um corpo.” Isto €, a propdsito de nosso tema da
individualidade, cabe precisar que a dimensao do individuo ¢ dada, em primeiro lugar, pela
corporeidade, pela existéncia fisica, contudo, o homem nao pode ser definido unicamente por
ela, e tampouco a individualidade enquanto uma categoria historica pode ser identificada
imediatamente com tal corporeidade.

O natural-social em Marx, ou o problema da refuncionalizacdo das categorias em
Lukdcs, contribui na delimitacdo do problema de que, embora o corpo possa fornecer uma
dimensao do individuo, a sua individualidade s6 se faz através das determinacdes sociais. Sao
as categorias sociais puras e seus desdobramentos que permitirdo, segundo Lukacs, inclusive
analisar a passagem do homem singular para a individualidade, conforme abordaremos adiante.
Trata-se de um esfor¢o analitico em nada similar com a forma com a qual as ciéncias atuais
apreendem o ser, operando em dicotomias que cindem a complexidade humana e das
individualidades. Contudo, anterior as ciéncias parcelares e as suas explicacdes, existe o
homem, ser vivo ndo so biologico.

Quando Lukacs destaca que “a sociabilidade do homem representa seu comportamento
ativo e pratico em relagdo a seu meio ambiente como um todo”, esté se referindo a capacidade
humana de ser ativo ndo sé frente a natureza externa, mas em relagdo a sua propria, de onde
provém a relagdo entre consciéncia e corpo. A consciéncia s6 pode existir € se manter através
da base biologica, no caso, a biologia exerce o papel de prioridade ontoldgica. Porém, atuantes
dentro de um complexo consciéncia-corpo, a consciéncia pode controlar e dominar a propria
corporeidade, sendo, portanto, o fator preponderante no interior deste complexo. Tal dominio,
dira Lukacs, comega com o trabalho mais primitivo, como uma exigéncia basilar, e que traduz
uma relagdo completamente distinta quando comparada as relagdes dos seres naturais.

Esse dominio da consciéncia do homem sobre o seu proprio corpo, que

também se estende a uma parte da esfera da consciéncia, aos habitos, aos
instintos, aos afetos, € uma exigéncia elementar do trabalho mais primitivo e
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deve, pois, marcar profundamente as representagdes que o homem faz de si
mesmo, uma Vez que exige, para consigo mesmo, uma relagdo
qualitativamente diferente, inteiramente heterogénea daquela que corresponde
a condi¢do animal, e uma vez que tais exigéncias sdo postas por todo tipo de
trabalho (Lukacs, 2013, p. 129).

Assim, embora a consciéncia possa despontar com uma autonomia perante a
corporeidade, jamais sera a ponto de romper a vinculagdo ontoldgica existente entre a
consciéncia com o processo vital do corpo. O processo de reprodugdo bioldgica do corpo
permanece, entdo, como um fato universal, ineliminavel, porém, que nao deixa de sofrer
modificagdes decisivas em sua conformacao. O individuo nunca deixa de ser um ente natural,
contudo, que continua e crescentemente sofre as transformagdes advindas do medium da
sociedade. Por isso, a seguir nos deteremos sobre os problemas mais gerais da reproducao
(nutricdo e sexualidade), que em conjunto com a sensorialidade, compdem esferas nao
meramente da reproducdo biologica do organismo, mas que ao serem refuncionalizadas,
colocam sob novo patamar uma discussdo que ndo pode se encerrar no ambito da biologia,
desembocando no desenvolvimento mais amplo do ser social, na formagao de capacidades

humanas.

2.2 A formacio das capacidades humanas a partir de problemas gerais da reproducao
(nutricao, sexualidade e sensorialidade)

Também no capitulo 4 reprodugdo o filésofo hingaro aborda os problemas da nutrigdo
e da sexualidade. Visto que a vida biologica € irrevogavel e que o ser precisa, antes de tudo,
existir e reproduzir a si mesmo biologicamente por jamais poder prescindir de sua base
organica, a alimentagdo e a sexualidade, entdo, sdo instancias indispensaveis de serem
analisadas. No que diz respeito a nutri¢ao, Lukdacs recupera a célebre passagem dos Grundrisse:
“fome ¢ fome, mas a fome que se sacia com carne cozida, comida com garfo e faca, ¢ uma fome
diversa da fome que devora carne crua com mao, unha e dente” (Marx, 2011a, p. 47).
Traduzindo, existe uma determinidade duplice na nutri¢cdo, no paladar (bem como nos demais
sentidos); estes estdo inegavelmente vinculados a biologia, mas ultrapassam a naturalidade ao
receberem uma decisiva mediacao social, transformando a fome e o ato de comer em algo,
acima de tudo, social. A fome ¢é social, assim como ¢ social a forma de satisfacdo desse

carecimento. Temos aqui um exemplo de categoria social mista*?.

42 No capitulo inaugural do segundo volume da Ontologia, Lukécs ja menciona a fome e o problema da
nutricdo, como na seguinte passagem, quando busca exemplificar a relacdo entre imediaticidade e
mediagdo: “cozinhar ou assar carne ¢ uma media¢do, mas comer a carne cozida ou assada €, nesse
sentido, um fato tdo imediato como o de comer a carne crua, ainda que esse ultimo seja natural e o
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Lukécs alerta para a dupla determinidade da fome, irrevogavelmente biologica e
simultaneamente social, trazendo exemplificagdes atuais acerca do impacto da economia e da
expansao do mercado mundial na vida cotidiana da alimentagdo humana, pois, como ¢ possivel
nao visualizar a disponibilidade quase irrestrita de alimentos em diferentes partes do mundo, a
despeito de haver ou ndo condi¢des favoraveis (clima, solo apropriado etc.) para o cultivo?
Trata-se ndo apenas do bindmio da importagdo-exportacdo de alimentos, mas também de
“cozinhas” inteiras, um intercambio sem fronteiras. Soma-se a manipulagdo em todas as etapas
de produgdo, com crescente desenvolvimento técnico-cientifico para controle de pragas e
doencas, modificagdo genética e de condigdes para plantios. Um grau crescente de socializagao
também localizado em outro tipo de manipulacdo no que diz respeito a manipulagdo dos
individuos e ao consumo de prestigio nesse ambito. No entanto, diz o autor ainda em uma
entrevista:

Marx nunca diz que as barreiras da natureza desaparecem. So6 diz que elas
estdo recuando. Como sempre, gostaria de fazer a pergunta: se vocé for a
Italia, vera que o macarrdo ¢ cozido de maneira diferente em Florenca e
Bolonha; agora, se eu perguntar se “o estobmago bioldgico do povo de Bolonha
¢ tao diferente do de Florenga que eles precisam cozinhar de forma diferente”,
todos vao, naturalmente, responder com uma risada (Lukacs, 2020a, p. 184).

No caso da sexualidade nao ¢ diferente. A base bioldgica permanece um fato ontologico
insuprimivel, ainda que passivel de ser modificado, quando fornece o fundamento sob o qual
se erige a constituicdo do ser social. Os individuos, ao se reproduzirem socialmente, vao
moldando, ou melhor dizendo, refuncionalizando a base natural, de modo que no terreno da
sexualidade ¢ inegdvel essa transformagdo. Por mais que atualmente haja a insisténcia em
conceber a sexualidade ou em realiza-la de maneira regressiva, portanto, afeita a uma base
bioldgica, que ¢ tdo somente isso, ou seja, base, a realidade traz exemplos probantes do
contrario. Seu exame sera realizado de forma mais detida em outro momento desta exposi¢ao.
Por hora, cabe mencionar um momento da exposi¢ao lukacsiana no capitulo sobre a reprodugao:

Nisso tudo, ganha expressao outro correto trago essencial da reproducao social
com relagdo a sexualidade: a atragdo sexual reciproca jamais perdera o seu
carater essencialmente corporal, biologico, mas com a intensificagdo das
categorias sociais o relacionamento sexual acolhe cada vez mais contetdos,
que de fato alcangam uma sintese mais ou menos organica na atragao fisica,

primeiro, social” (Lukacs, 2013, p. 128). Comparece uma dada cisdo na analise lukacsiana, ao
estabelecer que o ato de comer carne crua seja natural, frente ao ato de comé-la cozida ou assada, um
ato social. Conforme apreendemos, tais atos nunca deixam de ser naturais, embora acrescidos
sobremaneira de mediagdes eminentemente sociais. Essa observagdo coaduna com o problema posto da
dupla base do ser social, ja introduzido no capitulo O trabalho, mas analisado mais detidamente no
capitulo 4 reprodugdo. Quer nos parecer que ha um desdobramento na analise no segundo capitulo,
retirando o carater de cisdo presente na passagem em questao.
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mas que possuem em relacdo a esta um carater — direta ou mediatamente —
humano-social heterogéneo (Lukacs, 2013, p. 174).

Lukécs, para arrolar exemplos, cita as transformagdes sociais na relacao entre homem e
mulher, por exemplo, o predominio do matriarcado ou do patriarcado; o fato de determinados
comportamentos, considerados aceitos ou ndo, influenciarem na atragdo ou na repulsa sexual;
a homossexualidade na polis grega ja descrita nos dialogos mais antigos de Platao; o heterismo
entre os gregos; a intimidade erdtica moderno-burguesa, etc. Em resumo, sdo formas que nada
tém correspondéncia com uma sexualidade puramente bioldgica. Para o autor, ao contrario, sao
“formas fenoménicas que penetram profundamente até a dimensdo corporal, influenciando
decisivamente o funcionamento dos instintos erotico-sexuais com impactos que se estendem
desde o vestudrio até a cosmética” (Lukacs, 2013, p. 175). Sobre esse ponto, conforme visto,
sendo as conexdes e relagdes cada vez mais crescentes, a dimensao da sexualidade influi e sofre
determinac¢do de outros complexos categoriais. Como exemplo, basta citar o fato de atualmente
até o ambito da nutri¢ao poder ser erotizado (comida associada ao prazer, propagandas que
apelam a sexualidade para venda de comidas e bebidas etc.), ponto que podera ser melhor
trabalhado posteriormente.

A sexualidade, portanto, ndo se reduz a biologia, ao componente organico ou fisico. O
corpo, em ultima instancia, ndo ¢ um componente isolado do ser, no sentido do paradigma
cartesiano que instaura uma cisao entre corpo (res extensa) € alma (res cogitans). Ao invés de
termos um corpo, nds Somos o corpo, isto ¢, a corporeidade compde o ser dos individuos, nao
sendo de modo algum passivel de separacdo, pois, em consonancia com a analise lukacsiana,
trata-se sempre de um complexo™®. Via de regra, a realiza¢do do corpo por meio da sexualidade,
implica, antes de tudo, a realizagdo dos proprios individuos em sua inteireza e complexidade,
ao contrario do “que ocorre hoje com ideologia e praxis sexuais sem limites e espiritualmente
esvaziadas” (Lukacs, 2013, p. 175). E decisivo compreender que a sexualidade em suas formas
fenoménicas ao longo da historia, esta intimamente vinculada com o desenvolvimento das
proprias relagdes humanas, e logo, com o desenvolvimento do proprio homem.

A sexualidade s6 tem sentido se compreendida no interior da reprodugdo social, ainda

que, conforme visto de maneira reiterada, o fundamento biologico seja indispensavel para sua

4 Para Lukécs, no entanto, o corpo € a consciéncia constituem uma unidade no interior de um complexo,
de modo que o primeiro deve existir para que possa surgir a consciéncia, ainda que esta ultima possa
desenvolver uma autonomia frente ao proprio corpo. Segundo o autor: “ontologicamente se pode dizer
que ¢ possivel a existéncia de um corpo sem consciéncia quando, por exemplo, em consequéncia de uma
doenga, ela deixa de funcionar, ao passo que uma consciéncia sem base bioldgica ndo pode existir. Isso
nao contradiz o papel auténomo, dirigente e planificador da consciéncia com relagdo ao corpo; pelo
contrario, € o seu fundamento ontolégico” (Lukacs, 2013, p. 131).
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emergéncia. Em ultima instancia, tem-se a prioridade ontologica dos vetores eminentemente
sociais em todo o processo de reproducdo. Esse ponto ¢ importante para se opor aos becos sem
saida das filosofias idealistas, como acontece no caso da teoria da reconversdo ideal do social
no natural, “por exemplo no assim chamado darwinismo social, que se empenhou em provar
que a luta pela existéncia ¢ uma lei comum da natureza e da sociedade” (Lukécs, 2013, p. 187).

Também os sentidos humanos podem ser incluidos na andlise. Para ouvir ¢ necessaria
uma base biologica, entretanto, o ouvido humano ndo se restringe aos limites naturais, ele se
torna social no processo de desenvolvimento do ser social, de modo que podem existir animais
com uma capacidade auditiva superior a dos humanos (ouvir de uma longa distancia etc.), mas
para os quais a mais bela musica ndo tem sentido algum (Marx, 2010a). Compreende-se que o
homem, no seu processo de reprodugdo, transforma os proprios sentidos e os 6érgaos da propria
sensibilidade, rompendo inclusive com aquilo que poderia ser uma limitacdo biologica.
Também em Engels localizamos a explicacao de que, embora a visao de uma aguia tenha um
alcance muito superior do que a visdo do homem, apenas o olho humano consegue notar uma
riqueza de detalhes muito maior que o olho da dguia, por sua vez, ndo captura; também os caes,
embora possuam um olfato mais refinado do que o do homem, sao incapazes de perceber ¢ de
dar sentido aos diversos odores que o homem sente (Engels, 2020, p. 456).

Acompanhando a mengdo a Engels acerca do exemplo do olho da aguia versus o olho
humano, Lukécs menciona a existéncia do salto entre um processo que se dd de maneira
puramente bioldgica, como nos animais, € outro que € social, processo este de socializagao que
nao significa um rebaixamento do homem singular, mas um refinamento e aprofundamento de
seu ser-propriamente-assim.

Ninguém pode contestar a base biologica de artes como a pintura ou a musica;
visualidade e auditividade indubitavelmente sdo instrumentos do ser
bioldgico, da reproducdo bioldgica do homem enquanto ser vivo organico.
Porém, ¢ igualmente inquestionavel que o prolongamento mais extenso
imaginavel de sua linha de desenvolvimento natural jamais foi capaz de levar
a um ver pictorico, a um ouvir musical, sem mencionar as questoes criativas
implicadas (Lukacs, 2013, p. 296).

Ao operacionalizar a propria existéncia, o homem modifica a si mesmo, sendo por isso,
um ser que se autoproduz. A partir disso, € capaz de construir sua propria subjetividade, os
atributos da sua sensibilidade, até sua forma de sociabilidade e sua cultura. Com base em um
exemplo fornecido por Lukécs, no ato de tocar violino estd envolvido um nitido fundamento
biologico (elasticidade dos musculos, reagdo rapida dos nervos etc.), entretanto, tal ato precisa
ir além desta base ao envolver a necessaria conexdo com um mundo musical, cujo éxito ou

malogro da atividade deve-se as leis internas dessa esfera e ndo a uma diferenciacao bioldgica
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(Lukacs, 2013, p. 265). Trata-se da fusdo entre natural e social, pois ainda que o bioldgico
permaneca um fundamento inextricavel do homem, ele s6 pode ser compreendido no interior
da totalidade do ser social, com o carater ascendente das determinagdes eminentemente sociais
que passaram a vigorar de maneira decisiva.

Outro exemplo similar consta nos Prolegomenos, quando o autor discute o talento
musical e sua relagdo com “a mais elevada forma biologica da audi¢do (ouvido absoluto)”,
afirmando que a existéncia deste ultimo “ndo diz nada acerca do talento musical do seu
possuidor”, tanto porque existem importantes musicos sem ouvido absoluto, quanto pelo fato
dele ser dispensavel por principio, ainda que “possui-lo poderia ser uma ajuda importante.” E
conclui: “o talento musical continua sendo uma capacidade social, como a paisagem ou o modo
caracteristico de expressdo de uma pessoa etc. s2o e permanecem categorias sociais, ndo mais
biologicas™ (Lukacs, 2010, p. 265).

Durante uma entrevista concedida a Wolfgang Abendroth, Hans Heinz Holz ¢ Leo
Kofler, o filosofo magiar fornece outro exemplo, associado com a critica as ciéncias parcelares,
nesse caso, a psicologia, que costumeiramente buscou apreender o homem enquanto um sujeito
cindido, seja por um viés biologicista ou psicologizante:

A psicologia isolou certos modos de expressdao do homem e por isso ndo
percebeu que todo modo de expressdo do homem ¢ o resultado de uma dupla
causalidade: por um lado, é condicionado pela constituigdo fisiologica do
homem e pela acdo das forgas fisiologicas; por outro lado, € condicionado pela
reacdo aos acontecimentos sociais. Na psicologia, prevalece uma expressao
unitaria. Se eu, por exemplo, digo que um perfume ndo me agrada, isso ja nao
¢ mais um fato meramente fisioldgico, porque o senhor sabe o quanto os
perfumes dependem da moda, e sabe que o modo pelo qual os homens reagem
aos perfumes ¢ um fato social. Este talvez ndo seja um bom exemplo. Mas
com ele desejo mostrar que nao ha uma sé6 das chamadas reagdes psicologicas
que ndo seja simultanea e inseparavelmente fisiologica e social (Abendroth;
Holz; Kofler, 1969, p. 77).

Entrementes o expresso desagrado com o exemplo, fica registrado que o contraponto ao
determinismo biologicista ndo deve incorrer na aceitagdo de outro determinismo, o
psicologizante, outra espécie de antolho que obnubila e deforma a realidade de maneira
substancial. Nesse sentido, a psicologia, de modo geral, consegue comportar ambas as formas
de reducionismo em suas multiplas vertentes, ora podendo compreender o gosto ou repulsa por
determinado perfume apenas pelas fun¢des da mucosa nasal, bulbo olfatério e da inervagdo de
certa area do cortex cerebral; ou que ora podem tentar explica-los por meio de um sujeito
isolado e movido unicamente por pulsdes libidinais. Para Lukacs, excluem-se os determinismos
em prol das determinag¢oes que, por sua vez, contradizem as nogdes colocadas ao estarem

incutidas junto ao ja mencionado tertium datur.
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Ademais, embora Lukacs nao se detenha de maneira pormenorizada no que diz respeito
aos sentidos humanos, eles ndo deixam de comparecer como pontos importantes em sua
Ontologia, por exemplo, ao falar da propria nutricdo e da sexualidade, mesmo que cada uma
ultrapasse em muito a relagdo com um sentido isolado, a saber, na nutri¢ao nao esta envolvido
apenas o paladar, assim como na sexualidade, o tato. Ao contrario, os sentidos estdo
interrelacionados. Por isso, cabe recuperar as elabora¢des marxianas, nas quais comparece uma
nocao ampliada dos sentidos humanos. Marx ao tratar da sensibilidade, em sua acareagdo com
Feuerbach, sempre trespassada por um anteparo critico, nao inclui apenas os cinco sentidos
(visdo, audi¢do, olfato, paladar e tato), mas também “o pensamento, a intui¢do, o sentimento, o
desejo, a agdo, o amor”, estes apreendidos como “O6rgdos comunitarios” que sdo construidos
sempre em relacdo com o proprio mundo, expressando a existéncia genérica dos individuos
(Marx, 2010a, p. 146, tradugao nossa).

Os sentidos para Marx ndo se encontram dados de uma vez por todas como qualidades
antropologicas do ser do homem, e nesse sentido, como atributos ja prontos, perenes e
imutaveis. Ao contrario, os sentidos se apresentam sempre a partir do bindmio subjetividade-
objetividade, pois “se relacionam com a coisa em fungdo da coisa mesma”, isto ¢, de uma
relagdo objetiva. Para tanto, recuperamos o exemplo acerca da visdo, a saber: “o olho se tornou
olho humano, assim como seu objeto se tornou um objeto social, humano, oriundo do homem
e para o homem” (Marx, 2010a, p. 147, grifos do autor, tradug¢do nossa). Esse desenvolvimento
dos sentidos, no itinerario do pensamento marxiano, corresponde ao desenvolvimento das
capacidades humanas fundamentais e, consequentemente, das individualidades, tendo cada
capacidade uma peculiaridade que se afirma no interior de um modo também peculiar de
objetivacao do ser social. A génese e o desdobramento dos sentidos, por sua vez, estdo pari
passu da humanizagdo do proprio homem, correspondendo a um longo processo € a “um
trabalho de toda a historia universal precedente”, portanto, ao desenvolvimento da prdpria
generidade. Lembrando que a formagdo dos sentidos humanos se interrelaciona com temas
anteriores postos na analise acerca do trabalho, onde nessa atividade dirigida orientada por um
dever-ser, os individuos elaboram e disciplinam suas proprias emocdes, moldam e constituem
os 6rgaos dos sentidos. Diz Marx:

[...] os sentidos do homem social sdo diferentes dos sentidos do homem nao
social; somente com a riqueza objetivamente desenvolvida da esséncia
humana se desenvolve a riqueza subjetiva da sensibilidade humana; se
desenvolve um ouvido musical, um olho capaz de perceber a beleza da forma;
em suma, sdo em parte educados e em parte produzidos os sentidos capazes
de promover prazeres humanos; sentidos que se confirmam como capacidades
essenciais Aumanas. Pois ndo apenas os cinco sentidos, mas também os assim
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chamados sentidos espirituais, os sentidos praticos (vontade, amor, etc.); em
uma palavra, a sensibilidade humana, a humanidade dos sentidos, surge
apenas através da existéncia do seu objeto, através da natureza humanizada.
A formacdo dos cinco sentidos ¢ um trabalho de toda a historia universal
precedente (Marx, 2010a, p. 149, grifos do autor, tradugdo nossa).

A fim de combater a pecha de que temas como esse de que tratamos sdo problemas
juvenis de um Marx ainda imaturo, colhidos exclusivamente no alvorecer de seu
desenvolvimento intelectual, ¢ importante reter que também em sua obra madura sao
constantemente observadas mencgdes as capacidades humanas das quais os homens nao podem
prescindir, inclusive para produzirem o seu proprio mundo. E o caso do trabalho, que nio deixa
de ser, como descrito em O capital, um “dispéndio de cérebro, nervos, musculos e 6rgaos
sensoriais humanos” (Marx, 2017a, p. 147). Isto ¢, como em outra passagem ja referida, o
homem pde em movimento a sua propria corporeidade: seus bragos, pernas, cabega e maos,
além dos orgdos de sua sensibilidade, e o faz para construir o seu proprio mundo, além de ao
mesmo tempo construir a si mesmo. Os individuos, entdo, pdem em movimento suas
capacidades, dominam-as, e nesse processo essas capacidades também sdo modificadas*.

A fim de se apropriar da matéria natural de uma forma util para sua propria
vida, ele pde em movimento as forcas naturais pertencentes a sua
corporeidade: seus bragos e pernas, cabeca ¢ maos. Agindo sobre a natureza
externa e modificando-a por meio desse movimento, ele modifica, a0 mesmo
tempo, sua propria natureza. Ele desenvolve as poténcias que nela jazem
latentes e submete o jogo de suas forgas a seu proprio dominio (Marx, 2017a,
p. 255).

Assim, os individuos em seu processo de reprodugdo, constroem o seu mundo, a si
proprios e passam a dominar suas capacidades, dominio este que passa a ter destaque inclusive
fora do ambito mais elementar da existéncia, alcando as categorias sociais puras em
desenvolvimento. Trata-se do caso da arte, na qual o dominio sobre a propria sensibilidade
exerce uma fun¢do primordial. Nao a toa a aisthesis ¢ a palavra grega a partir da qual origina a
estética, cujo significado remete a percepcao sensivel, sensibilidade. Por exemplo, a musica
traduz o desenvolvimento de capacidades humanas, a humanizagdao dos sons por meio da
formagdo de complexos sonoros, que em nada possuem semelhanca da esfera natural. Trata-se

do desenvolvimento de um ouvido musical, da criacao do ouvido natural-social.

4 Nio obstante tais modificagdes ndo indicam necessariamente uma escala ascendente de
desenvolvimento, pois elas também podem ocorrer em um sentido negativo e, para isso, sdo varios os
exemplos. Obedecendo os limites de nossa exposi¢do neste momento, Marx fornece a exemplificagdo
de como o processo de trabalho na manufatura atrofia o desenvolvimento dos individuos ao coloca-los,
sobretudo, na condi¢do de trabalhadores parciais, em fung¢des unilaterais e repetitivas, proporcionando
um desenvolvimento igualmente unilateral dos musculos que executam determinada atividade, um
encurtamento dos ossos etc. (Marx, 2017a, p. 423). Ou seja, retroage sobre o desenvolvimento dos
individuos, inclusive inibindo-o, algo que poderemos examinar melhor em outro momento.
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Assim, os sentidos humanos sao fundamentais para compreender ¢ atuar no proprio
mundo. Em 4 peculiaridade do estético, Lukécs fornece exemplos probantes em torno da tese
de que as capacidades perceptivas do mundo externo, incluso a formagdo de perguntas em
direcdo a ele, também se ddo por meio dos sentidos, ndo existindo uma cisdo entre a
sensibilidade humana e a ratio, ainda que para a ultima haja uma interven¢ao das faculdades do
pensamento. Dessa forma, o olho humano assume fungdes perceptivas do tato, pode perceber e
conhecer o mundo sem toca-lo necessariamente. As fungdes tateis vao para o olho humano, que
observa e percebe, por exemplo, no ato de quebra de um coco com uma pedra, qual pedra possui
o atributo de dureza necessario para essa atividade. No inicio, toca-se e experimenta, depois,
esses atributos sdo introjetados. No ato laborativo, trata-se de um progresso importante, pois
pode até mesmo “liberar” as maos humanas para a execugdo de outras fungdes, por exemplo
(Lukacs, 19664, p. 86).

Ainda, por meio dessa capacidade sensoria especificamente humana, o homem
consegue avangar no conhecimento das legalidades objetivas e, sem tocar nos objetos, consegue
identificar as propriedades de dureza, maciez, peso etc., formula Lukics a partir das
contribui¢des de Arnold Gehlen. Ao desenvolver e refinar suas capacidades sensoriais 0 homem
se encontra mais apto para atuar frente ao proéprio mundo e, a0 mesmo tempo, em decorréncia
de sua atua¢do no mundo, detém a aptidao para o desenvolvimento e refinamento de suas
capacidades. A titulo de arremate, tais aspectos compdem, em ultima instancia, elementos no
interior da formagdo e da transformacgao das subjetividades. Dizem respeito ao homem que
constréi ¢ domina os proprios sentidos, a0 mesmo tempo em que constréi ¢ domina o seu

proprio mundo.

23 Continuidade dinimica de decisdes alternativas: o individuo ativo em face das
determinacoes sociais

Para a compreensao do ser social € necessario refutar quaisquer tentativas de explicagdo
de sua esséncia a partir da fisiologia. Ao contrario, ao se desdobrar enquanto ser social, o
homem que desde o inicio ¢ um ser natural social, permite por em evidéncia que o seu
desenvolvimento constitui uma constante transformagao das bases naturais. Falamos de como
essa outra esfera do ser representa sempre uma refuncionalizagdo das categorias naturais, cujas
consequéncias da analise nos conduzem a explicitacao de categorias puramente sociais. Nesse

interregno, as proprias capacidades do homem sdo criadas, assim como os elementos de sua
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subjetividade, desde a forma mais anterior analisada, o trabalho. Entretanto, cabe agora
entender de modo mais pormenorizado como ocorre essa autoconstru¢ao humana.

O fil6ésofo magiar, ao encetar sua analise acerca da reproducao do homem na sociedade,
nao abdica de algo comum em sua obra, a saber, diante da multiplicidade e reciprocidade de
determinagdes da realidade, abstrai e isola complexos parciais da totalidade, e aos poucos vai
intensificando os diversos niveis de complexidade em sua andlise, dissolvendo paulatinamente
as abstracdes, até o momento em que a reproducdo ideal se aproxima de forma inequivoca da
riqueza de determinacdes da realidade. E nesse sentido que tematizagdes antes enunciadas no
capitulo O trabalho, aparecem inseridas no bojo de determinacdes mais amplas.

Uma vez entendido que o homem ¢ um ser que reage ativamente, mesmo quando se
adapta (adaptacdo ativa), sua relacdo estabelecida com o mundo, por consequéncia, ndo pode
ser caracterizada por uma imediatez, mas ocorre com a mediacao de uma socializagao crescente.
Esse medium da sociedade implica um vinculo ineliminéavel e que carece de explicacao fora das
deformacdes apregoadas pelo idealismo e pelo mecanicismo. Lukacs enfrenta o problema
colocado de uma maneira distinta da qual ele vem sendo costumeiramente examinado, o que
pode surpreender aqueles que de modo contumaz buscam identificd-lo como um pensador que
se rendeu a rigidez da dogmatica stalinista, ou que cedeu ao idealismo, a partir do momento em
que passou a se dedicar a ontologia. Ao contrario, Lukacs algou o fertium datur entre as
posicdes que, ora isolam o papel ativo dos individuos, hipertrofiando-o, que excluem a categoria
da alternativa de sua praxis e colocam sobre o sujeito uma autonomia inextricavel e dilatada;
ora, aquelas que atribuem um papel mecanico ao social, sua redu¢do a economia, ou
sociologismos & moda durkheimiana onde o individuo ¢ apenas um resultado do meio social
(Vaisman, 2009, p. 442).

[...] tertium datur tanto perante a fetichizacdo racionalista da lei quanto
perante a concepcdo empirista terre a terre [pratica] ou até da vazia
profundeza irracionalista. O que importa nesse tertium datur €, antes de tudo,
a rejeicdo dupla tanto da negacdo de uma legalidade social como de sua
absolutizacdo fetichizante (Lukacs, 2013, p. 273).

Assim, tratam-se de interferéncias do homem no mundo que sdo socialmente mediadas
€ que, por sua vez, retroagem sobre a constitui¢do deles proprios. No lugar dos reducionismos
subjetivos ou objetivos, Lukdcs segue uma terceira via (tertium datur), onde ambos,
subjetividade e objetividade, atuam em uma determinagdo reciproca. Dessa forma, o homem
singular ndo ¢ anulado ou submetido a um anonimato pessoal no processo de socializag¢do, mas,
ao contrario, o processo de socializacdo aprimora e aprofunda sua individualidade. Sendo

ativamente atuante na sociedade, reproduzindo-se dentro dela:
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[...] o homem necessariamente ¢ um ser unitdrio-complexo que reage ao
concreto com a sua propria concretude, um ser que s6 em imaginagao poderia
ter propriedades de 4tomo, um ser cuja complexidade concreta ¢
simultaneamente pressuposto e resultado de sua reprodugdo, de sua interagao
concreta com o seu meio ambiente concreto [...] (Lukacs, 2013, p. 283).

E nessa esteira que, em A reprodugdo, Lukacs recupera a categoria da alternativa para
fundamentar esse processo de autoconstrucdo do ser social, oriundo de sua reproducdo no
interior da sociedade, contribuindo no entendimento dessa determinacdo reciproca entre

[3

individuo e sociedade. Para ele, o ser social se constroi de “um encadeamento, de uma
continuidade dindmica de decisoes alternativas™ (Lukécs, 2013, p. 295, grifo nosso). Sao
alternativas que, em ultima instancia, se dao no interior de um campo de possiveis, exercendo
um papel ativo na construg¢ao e no aprimoramento da individualidade. Essas alternativas, como
ja visto, sdo necessariamente concretas (atos concretos de individuos concretos em uma
sociedade concreta), determinadas, e se ddo na praxis: “os homens fazem a sua propria historia,
contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade” (Marx, 2011b, p. 25), diz a passagem
constantemente citada por Lukécs.

E importante entender que tais alternativas ndo sdo meramente capituladas de um
“mundo exterior”, legando aos individuos a posi¢ao apenas decisdria. Ao contrario, em
conformidade com o fertium datur lukacsiano, ao atuarem no préprio mundo, tomando decisdes
entre alternativas, os proprios homens sao responsaveis por criar novas alternativas, frente aos
problemas que se apresentam em cada momento histérico. Esse campo de alternativas nao ¢
estatico, mas dinamico, podendo ser restringido ou alargado a depender da atuacao dos
individuos e das determinagdes postas na realidade. E um campo de possibilidades para agdes
individuais, inclusive para a a¢ao de formar a si mesmo, para a formacgao de sua individualidade.

Assim como o ser social se constrdéi de encadeamentos dessas decisdes
alternativas que se cruzam de muitas maneiras, assim também a vida humana
singular se constréi de sua sequéncia e de sua separacdo. Desde o primeiro
trabalho enquanto génese do devir homem do homem até as resolucdes
psiquico-espirituais mais sutis, 0 homem confere forma ao seu meio ambiente,
contribui para construi-lo e aprimora-lo e, concomitantemente com essas suas
acoes bem proprias, partindo da condicdo de singularidade meramente natural,
confere a si mesmo a forma de individualidade dentro de uma sociedade
(Lukacs, 2013, p. 284).

Desse modo, o homem se faz na e através da pratica, ¢ um ser que responde [ein
antwortendes Wesen] as alternativas que lhe sdo postas pelas necessidades e possibilidades
dentro de determinado momento historico, e que ao responder, abre novas possibilidades e
alternativas, amplia seu campo de atuagdo no proprio mundo, ao passo em que atua na

construgdo também de si mesmo. Conforme explicita Fortes (2022, p. 115):
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“O homem ¢ um ser que responde”; isso significa que busca compreender seu
mundo, social e natural, produz perguntas e responde. Sdo as respostas e
perguntas que se solidificam em tendéncias, em formas de objetividade, que
passam a agir como legalidades sociais. Sdo frutos dos atos humanos, mas
ganham for¢ca e objetividade diante dos homens, que podem agir na
manutengdo dessas tendéncias, ou em determinados contextos agir ativamente
contra elas. Em suma, os individuos criam a legalidade, as formas objetivas
de objetividade social; essas, posteriormente, incidem sobre os proprios
individuos e determinam suas vidas.

A categoria da alternativa ¢ decisiva pois, quando o individuo decide entre alternativas,
ele participa da criagdo do mundo humano, ao passo em que cria a si mesmo, enquanto ser que
se autoproduz. Ela ¢ crucial para a recta apreensao da subjetividade que se faz precisamente em
um campo de possiveis. E extraindo até as ultimas consequéncias, o que esta colocado ¢ o
caréter aberto do mundo e dos individuos*’. Nenhum dos dois encontra-se dado de uma vez por
todas, mas em enlace, correspondem a um processo continuo de entificacdo. E somado ao
carater decisivo da categoria da alternativa, tem-se também o destaque para a categoria da
continuidade.

A continuidade, par excellence, consiste em um trago geral de todo ser, contudo, a forma
pela qual se dé no ser social ¢ distinta daquela que se processa nos seres naturais, uma vez que
ha um elemento crucial diferenciador: a acdo teleoldgica, o ato de um por consciente. O papel
da consciéncia na continuidade do ser social ¢ sublinhado por Lukacs no capitulo 4 reprodugado.
Entende-se que tal papel ndo ¢ de uma consciéncia abstrata, isolada, como querem as armacgdes
gnosioldgicas, mas da “consciéncia do homem cotidiano, da vida cotidiana, da praxis
cotidiana”, que executa um papel ativo na continuidade do ser social (Lukéacs, 2013, p. 209).
Quando o autor chama atencao de que se trata da consciéncia do homem, da vida e da praxis
cotidiana, rebate justamente as tentativas de interpretacao da consciéncia a partir da gnosiologia
e da psicologia, como se fosse um atributo primario e sempiterno da esséncia do homem. Ao
revés, a consciéncia precisa ser apreendida ontologicamente, “como momento real do
desenvolvimento social.” A consciéncia, em ultima instancia, € o ser consciente.

A consciéncia se desenvolve continuamente ou, em outras palavras, “na continuidade
do processo, a consciéncia deve se desenvolver continuamente, deve preservar dentro de si o ja
alcangado como base para o que vird” (Lukacs, 2013, p. 208). Entdo, se a consciéncia ¢
elemento diferenciador de como a continuidade se expressa no ser social, isto €, essa nova forma

de ser jamais pode se desenvolver sem consciéncia, € mais, sem uma consciéncia ativa,

4 E preciso fixar essa dimensio do individuo enquanto um ser aberto, que impede as tentativas de se
localizar no pensamento de Lukacs, e por consequéncia, no de Marx, uma antropologia filosofica que
visa estabelecer os tracos gerais do ser, sob a forma de atributos essenciais ahistdricos e imutaveis.
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igualmente essa consciéncia também surge e se desenvolve continuamente, ndo estando dada

de uma vez por todas.

[...] anova forma de continuidade no ambito do ser social ndo pode surgir sem
consciéncia; somente quando essa nova forma do ser ¢ elevada a consciéncia
ela pode alcangar um novo ser-para-si. Mas, ao mesmo tempo, vimos que
equivaleria a violentar conceitualmente o carater processual do processo e,
desse modo, a forma adequada da nova continuidade se conceb&ssemos
também essa consciéncia ndo como algo que surge gradativa, processual e
continuadamente, mas como algo ja pronto desde o principio (Lukacs, 2013,
p- 208).

A presenca da categoria da continuidade contrapde uma visdo estatica e finalista da
esséncia dos individuos, pois ndo se trata de uma continuidade no sentido de perenizagao ou de
repeti¢do, mas ao estar associada com o papel ativo da consciéncia, remete a processualidade
dos seres. Quando o autor menciona “uma continuidade dinamica de decisdes alternativas”, o
par categorial alternativa-continuidade, vem destacar o carater ativo dos individuos diante da
dindmica dos processos sociais, cujos pores teleologicos “ininterruptamente pdem em
andamento e mantém em movimento as séries causais do ser social” (Lukacs, 2013, p. 366).
Em ultima instancia, a todo momento, mesmo sem estar ciente, o homem elabora questdes,
problemas e desafios diante da propria realidade e responde, decide entre alternativas,
continuum este de perguntas e respostas que enforma a personalidade do préprio homem.
Consequentemente, a personalidade ndo ¢ mero epifendmeno das determinagdes naturais ou
sociais, tampouco pode se fazer a mercé dos processos sociais, do campo da materialidade onde
se colocam as alternativas. Dos tracos de continuidade entre as varias decisOes alternativas
surge a personalidade, nao sendo de modo algum uma simplificagao deformante afirmar que o
individuo ¢é o conjunto de perguntas e respostas que estabelece ao longo de sua vida.

A substancia de um homem, portanto, é aquilo que no curso de sua vida se
encadeia como continuidade, como dire¢ao, como qualidade do encadeamento
ininterrupto de decisdes desse tipo. Com efeito, nunca se deve esquecer,
justamente quando se quer entender o homem corretamente em termos
ontologicos, que essas decisdes determinam ininterruptamente sua esséncia,
conduzindo-a para cima ou para baixo. Para um pintor ndo se apresenta s a
alternativa de pintar este ou aquele quadro; cada trago do pincel ¢ uma
alternativa e aquilo que, nesse processo, foi adquirido criticamente e
aproveitado no traco seguinte constitui a evidéncia mais clara do que
representa a sua pessoa enquanto artista. Isso, porém, é valido em termos
genericamente ontologicos para toda atividade humana, para toda relagdo
entre os homens (Lukacs, 2013, p. 285-286).

Haum trago de continuidade entre as varias decisoes alternativas na vida dos individuos.
No exemplo fornecido pelo filosofo magiar, para um pintor, a alternativa se coloca em cada

traco de seu pincel, ou seja, essas alternativas nao so6 se colocam diante de situacdes
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extraordinarias, mas compoem a vida cotidiana, de tal modo que a todo momento os individuos
escolhem. Tais escolhas podem conduzir a uma continuidade de comportamentos e agdes, isto
¢, de certo modo elas podem se dar em conformidade com um padrao de respostas frente a
determinadas perguntas, ou até mesmo, de modo mais anterior, em uma continuidade na forma
de elaboragdo das perguntas diante dos problemas que se apresentam no proprio mundo.
Portanto, trata-se de um campo socialmente determinado, dentro do qual os individuos
escolhem. Assim, diante das contradi¢des presentes na praxis, oriundas da pratica social, ha um
continuum diverso e amplo de perguntas e respostas que os individuos podem elaborar. Como
no exemplo do pintor, onde em cada ato do seu pincel ha uma escolha entre alternativas, e o
conjunto dessas escolhas aquilo que determina quem a sua pessoa representa enquanto artista,
do mesmo modo, o continuum de perguntas e respostas dos individuos frente aos conflitos
sociais de sua época, indicam quem sao essas personalidades circunscritas nesse dado momento.
Sobre isso, diz Lukacs:

[...] o campo de agdo para esse desenvolvimento é socialmente determinado,
sendo que, no entanto, dentro desse mesmo campo de agdo, os diversos
homens singulares, em situagdes “parecidas”, podem tomar decisdes
alternativas distintas (Lukacs, 2013, p. 295).

E o que ajuda a explicar, mencionando os proprios exemplos contidos na pauta
lukacsiana, como o filho de um aristocrata pode se converter em revoluciondrio, ou o
descendente de oficiais se transformar em um antimilitarista (Lukécs, 2013, p. 295). Trata-se
sempre dos individuos ativos em face as determinagdes sociais. A determinacdo social, por um
lado, nega a existéncia de um individuo automovido, no sentido daquele que supostamente
criaria por si mesmo e no interior de si proprio todos os elementos para formagdo da sua
individualidade, minando o carater social do processo de individuagdo humana. Porém, por
outro lado, a determinac¢dao social ndo condiz com um condicionamento mecanico, as
alternativas sdo concretas, se colocam na materialidade e, diante delas, os individuos se
posicionam, concordando ou negando elementos da malha social.

A negagdo, também uma categoria filosofica, ndo se da fora do campo de possiveis, isto
¢, ndo tem ocorréncia extrinseca ao continuum de decisdes entre alternativas. Segundo as
palavras do proprio autor, a negacdo ¢ concreta, pois “sempre se refere a possibilidades
concretamente determinadas dentro de um campo de agdo concretamente existente e
concretamente determinado” (Lukécs, 2013, p. 287). Contribui, assim, para o entendimento das
determinagdes sociais para além de uma rigidez mecéanica, uma vez que os individuos negam
concretamente. Um exemplo fornecido pelo fildsofo magiar é que, diante de uma ordem, esta

colocada, pelo menos, a possibilidade de ndo cumprimento: “também no caso da execugao de
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uma ordem, esta dada, em termos ontologicos, ao menos a possibilidade abstrata de nao cumpri-
la e assumir as consequéncias disso” (p. 291). Por vezes, mais do que um movimento pendular
entre afirmagdo e negacdo, sim e ndo, o individuo também pode optar por se abster (“abstencao
de voto”), uma outra forma de responder as perguntas postas socialmente.

Uma precisa passagem, ainda que extensa, ¢ importante de ser recuperada:

A aclaracdo e a apreciagdo equivocadas das circunstincias, por sua vez,
provém do fato de serem concebidas ou como meros motivos para atividades
pensadas em termos puramente interiores ou como determinantes legais-
causais simplesmente decisivas; na verdade - numa Optica ontologicamente
correta -, elas até estdo dadas para o respectivo individuo com objetividade
irrevogavel e, sendo objetividades sociais, estdo sujeitas a uma causalidade
objetiva, mas para os homens nascidos nessas circunstancias ou que se
deparam com elas etc. resultam em material para decisdes alternativas
concretas. Isso, por um lado, tem como consequéncia que o tipo dessas
circunstancias determina de modo inevitavelmente necessario a espécie, a
qualidade etc. das questdes postas a partir da vida, as quais as decisoes
alternativas de cada homem reagem com respostas de sua praxis (e com
generalizagdes que brotam dessas respostas). Na avaliacdo de tais situacgdes,
jamais se deve esquecer que o homem, em seus atos ¢ nas ideias, nos
sentimentos etc. que os preparam, acompanham, reconhecem e criticam,
sempre esta dando respostas concretas a dilemas de agdo perante a vida, com
os quais ele, enquanto homem que vive em sociedade, é confrontado, em cada
caso, por uma sociedade bem determinada (de modo imediato: por classe,
estrato etc. descendo até a familia), mesmo que ele pense estar agindo
puramente por impulsos advindos de sua necessidade interior. Do nascimento
ao timulo, essa determinagdo - do campo de acdo da resposta posto pela
pergunta - nunca cessa de atuar (Lukéacs, 2013, p. 286-287).

Outro aspecto a respeito dos individuos e a continuidade dinamica de decisdes entre
alternativas consiste em que as questdes elaboradas pelos individuos correspondem, muitas
vezes, aos antagonismos, antinomias e conflitos dispostos na materialidade. Se o
desenvolvimento, tanto do individuo quanto da sociedade, ndo ocorre de forma linear, mas de
forma desigual e contraditéria, entdo, o substrato onde os homens decidem entre alternativas,
também igualmente assim serd. Desse modo, os individuos escolhem diante das contradi¢des e
possibilidades, estas nao sao impeditivos para que os individuos cessem de atuar. Mesmo diante
das contradigdes e antinomias, ou até mesmo de circunstancias desfavoraveis (ja que os homens
fazem sua propria historia, mas ndo nas circunstancias por eles escolhidas), sempre ha para os
individuos uma margem de manobra em suas decisdes, “em todo homem atua de modo latente
— no sentido aristotélico por nos reiteradamente analisado — grande quantidade de
possibilidades” (Lukéacs, 2013, p. 285).

Nao obstante, por meio da propria atuagao dos individuos, as circunstancias também
sdo alteradas (ampliam-se ou restringem-se), visto que estas, em um primeiro momento, nao

sdo diretrizes que emanam do nada ou aleatoriamente. Desse modo, nos permitimos recuperar
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a seguinte frase para colocar luz sobre o assunto tratado: “as circunstancias fazem os homens,
assim como os homens fazem as circunstancias” (Marx; Engels, 2007, p. 43). Ampliada ou
diminuta, a depender do contexto historico, mas a dimensao da alternativa nunca esté4 extirpada,
“do nascimento ao tumulo, essa determinacdo — do campo de agdao da resposta posto pela
pergunta — nunca cessa de atuar.”

Toda sociedade defronta-se com o individuo atuante na forma de
antagonismos ¢ muitas vezes até de antinomias, que sdo dados e confiados as
suas agdes como fundamento, como espacos de manobra para decisdes
alternativas de sua vida, de sua praxis. Faz parte dos aspectos caracteristicos
de um periodo quais os conflitos dessa espécie que nele afloram e que resposta
tipica ¢ dada a eles (Lukacs, 2013, p. 282).

Para recordarmos, o que correlaciona o problema aqui tratado com a génese da liberdade
a partir do trabalho, a dimensao da alternativa ¢ o locus da liberdade humana sob dois aspectos
principais: na criacdo do proprio mundo e na criacao das capacidades subjetivas do humano.
Como nunca se trata de uma subjetividade para além da objetividade, a liberdade nao ¢
indeterminada, ndo se pde para além das determinagdes postas pela vida material. Isso
tampouco significa uma reducao do sentido da liberdade humana, mas conduz a uma apreensao
muito mais interessante sob a qual se assenta a liberdade. Se na relagdo interativa com o mundo,
os individuos escolhem entre alternativas, e assim transformam, de modo continuo, o préprio
mundo, a0 mesmo passo em que edificam as bases constitutivas de sua personalidade — “aquilo
que chamamos de personalidade de um homem constitui tal ser-propriamente-assim de suas
decisdes alternativas” (Lukacs, 2013, p. 285) —, entdo, trata-se da liberdade de se autofazer.

Marx nos Manuscritos economico-filosoficos quando analisa as determinagdes e
consequéncias do modo de producao capitalista em suas varias dimensdes, destaca, a0 mesmo
tempo, o homem enquanto ser que se autoproduz: “um ser pode ser considerado autonomo
apenas quando descansa em si mesmo, € s6 o faz quando deve a si mesmo a sua existéncia”
(Marx, 2010a, p. 153, grifos do autor, tradugdao nossa). Do mesmo modo que ao tratar da
economia politica, Marx critica as “robinsonadas” dos economistas que apresentam as
condi¢des historicas postas no modo de produgdo capitalista como naturais, e os individuos
assumidos em isolamento tal como a imagem de Robinson Crusoé isolado em sua ilha, no
romance de Daniel Defoe, apresenta o contraponto de sua analise ontologica a partir da qual o
processo de formagao das individualidades sempre ocorre em meio ao carater relacional de toda
objetividade. O ponto de partida, entdo, ndo é o individuo isolado, mas as individualidades
humano-societdrias vivas e ativas.

O pensador alemao ¢ enfatico ao postular que nao se trata de conceber o homem como

nao existente, para assim, entdo, pensar seu surgimento. Ao contrario, seu objetivo ¢ o ato de
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constru¢do do homem, o “seu nascimento a partir de si mesmo, de seu processo de construcao”
(Marx, 2010a, p. 154, grifos do autor, tradugdo nossas). Para tanto, critica como o mito da
criagdo ¢ uma representacdo dificil de ser extirpada, e que obnubila o fato da natureza e do
homem existirem por si mesmos, em primeiro lugar. Esse € o pressuposto basico: os homens
precisam existir para fazer historia, repetimos. E ndo por acaso, momentos antes de abordar
esse problema da metafisica, de porque o ser e ndo o nada, ele frisou justamente a existéncia do
individuo enquanto um ser genérico, correlagdo esta que poderéd ser desdobrada adiante. Na
referida passagem, diz Marx:

[...] quem engendrou o primeiro homem e a natureza? S6 posso responder: sua
pergunta € ela mesma produto da abstragdo. Pergunte a si mesmo como vocé
chegou a essa pergunta; pergunte a si mesmo se a sua pergunta ndo ¢ baseada
em um ponto de vista que ndo posso responder por ser falso [...] se perguntas
pela criagdo da natureza ¢ do homem, faz uma abstragdo do homem e da
natureza. Os postula como ndo existentes € quer, porém, que te demonstre que
existem. Mas eu digo a vocé agora: renuncia sua abstragdo e renunciara,
também, a sua pergunta; ou, se quer persistir em sua abstracdo, seja
consequente, ¢ assim, ao pensar, conceber ||XI|| o homem e a natureza como
ndo existentes, pense, entdo, em vocé mesmo como nao existente, ja que €
também natureza e homem. Nao pense nem me pergunte, pois quando pensa
e pergunta, sua abstragdo do ser da natureza e do homem perde todo o sentido.
Ou por acaso € tao egoista que postula tudo como nada e quer existir vocé
mesmo? (Marx, 2010, p. 154, grifos do autor, tradu¢do nossa).

Destarte, o homem deve a si mesmo sua constituicao e o seu mundo, no sentido de que
a partir de sua existéncia se desdobra sua esséncia, e sua esséncia reverbera na forma de sua
existéncia, estas, existéncia e esséncia, permanecendo sempre imbricadas, € a0 mesmo tempo
de uma forma ndo permanente, isto €, cabendo o vir-a-ser diferente, as transformagdes no curso
desse autoengendramento*®.

O ser ndo €, simplesmente, esséncia, porém existéncia que contém esséncia, e
de forma reciproca: existéncia que se move por sua esséncia, existéncia que
cria esséncia; na entificagdo concreta os dois modos, em graus diversos e
formas especificas, estdo sempre entrelacados.

Ser ndo ¢ uma esséncia que pode vir ou ndo a existir. S6 é ser o que tem
existéncia.

A esséncia do ser social € o vir-a-ser, a possibilidade de existir diferentemente
(Chasin, Glosas inéditas intituladas “Ontologia: afloramento introdutorio”
apud Fortes, 2023, p. 321-322).

Assim, o homem se autoconstroi, edifica seu mundo e o complexo de sua subjetividade,

esta ultima sempre determinada socialmente a partir do complexo da mundanidade.

4 Por esséncia, em acordo com Teixeira (1999, p. 182), concebe-se que esta ndo deve ser “entendida
como um conceito hipostasiado, a guisa de ‘telos’ da histéria, mas, pelo contrrio, [é o] elemento
distintivo e caracteristico de uma nova forma de ser, de uma nova gradacao ontoldgica que se efetiva
através da propria atividade autoformativa.”
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2.4  Da singularidade a individualidade e o surgimento do género nio mais mudo: a
polaridade do ser social

Para Lukacs, “outra tendéncia geral indiscutivelmente constatavel da autoexplicitagdao
da socialidade do ser social” ¢ “o surgimento da humanidade como género humano nao mais
mudo” (Lukéacs, 2013, p. 199). Isto é, ao abordar o valor existente na explicitagdo da
personalidade humana, bem como todo o percurso analitico feito até entdo, incluindo a
formacao da individualidade humana pari passu da formagao da propria praxis social, processo
inescapavelmente social, tem-se, como consequéncia, a necessidade de voltar-se para a
conformagdo do género humano. Isso ocorre pois a formagao do individuo e do género sdo
momentos distintivos no interior de uma unidade, isto €, se ddo a partir de uma determinagao
de reflexdo [Reflexionsbestimmung]. Isto ¢, ndo ha individuo sem género, nem género sem
individuo. Segundo Lukacs, a generidade “surge em cada caso concreto como pertencente ao
seu proprio ser - inclusive o individual” (Lukacs, 2013, p. 200).

Contudo, essa generidade em nada corresponde com o processo de reprodugdao da
natureza. Embora o género surja com o processo de diferenciacao biologica, com a existéncia
de um género proprio, o humano, a continuidade existente no género humano se processa de
modo distinto daquela presente nos seres da natureza, e apenas os fundamentos da reprodugao
filogenética restritas a esfera da biologia sdo insuficientes para dizer dessa generidade. Ou seja,
o género humano ndo ¢ definido pela perpetuacdo da espécie e pelos comportamentos
caracteristicos dela. O momento da generidade possui ligagdo com a criagdo de algo novo, sem
analogia no processo de reproducao natural, pois envolve sempre a acdo teleologica, ou seja, o
ato de por consciente. Com o salto ontoldégico ha uma diferenciacao do ser social frente aos
seres naturais, tornando o primeiro um ser genérico, no sentido de uma generidade nao mais
muda, pois no homem o género se torna algo consciente, e acompanha o crescimento inexoravel
das “determinag0es sociais cada vez mais solidas, cada vez mais dominantes”. Dira Lukacs:

Com efeito, do ponto de vista bioldgico, existe um género humano desde o
momento em que ele se desliga objetivamente das espécies de primatas e se
torna objetivamente um género proprio. Contudo, quando se examina esse
género em sua totalidade bioldgica meramente objetiva, ele se revela tdo mudo
quanto aquele do qual se originou. A mudez s6 pdde cessar quando, em
decorréncia dos resultados objetivos e subjetivos do por teleologico no
trabalho, na divisdo do trabalho etc., os fundamentos da reprodugdo
filogenética cessaram de ser meramente biologicos, quando foram encobertos,
modificados, remodelados etc. por determinagdes sociais cada vez mais
solidas, cada vez mais dominantes (Lukacs, 2013, p. 199).



114

Ao transformar a natureza, sua inclusa, o homem estd construindo a sua propria
generidade, distanciando-se da mera generidade muda caracteristica da esfera natural. Sobre
isso, o filosofo magiar cita Marx, que apoiando-se em Vico, disse: “a historia dos homens se
diferencia da historia natural pelo fato de fazermos uma e nao a outra” (Marx, 2017a apud
Lukécs, 2013, p. 255-256). Segundo o fil6sofo hingaro a categoria da generidade esta na base
da “constatacdo ontologica tdo revoluciondria sobre o ser e o devir-histérico-social do género
humano” instaurada por Marx (Lukécs, 2010, p. 76). Sua presenga se da pela primeira vez nos
Manuscritos economico-filosoficos de 1844, no debate de Marx com os economistas.
Entretanto, na contramao das formas de como esse texto ¢ frequente e erroneamente assumido,
supostamente como uma antropologia filoséfica, afeita a um naturalismo de talhe
feuerbachiano, cabe novamente reforcar o distanciamento de Marx da forma como Feuerbach
aborda também esse problema. Marx recrimina Feuerbach por este conceber apenas a
generidade muda, manifesta na forma do individuo isolado, vinculado de forma natural com
outros individuos. E, de fato, na sexta tese Ad Feuerbach, Marx evidencia que “a esséncia
humana nao é uma abstra¢ao do individuo isolado, mas o conjunto de relagdes sociais”. Em
seus Prolegémenos?” Lukacs recupera a mesma tese para reforcar a diferenca entre Marx e
Feuerbach, a saber: “ja apresentamos a concep¢ao marxiana da generidade nao-mais-muda;
Marx determina-a como conjunto das relagdes sociais” (ibidem, p. 89).

Também em A peculiaridade do estético, Lukacs menciona a critica marxiana ao
idealismo e ao materialismo mecanicista, incluindo a critica a muda generidade feuerbachiana,
concepgoes que, em ultima instancia, apreendem o género humano com fidelidade excessiva
aos animais, igualando o género com uma universalidade morta e imovel, ou fixando-o sob uma
pretensa universalidade suprahistorica (Lukécs, 1966b, p. 247-248). Frente a isso, esclarece
Lukécs na referida obra:

O que, em vez disso, Marx chama de espécie (ou género, segundo o contexto)
¢ sobretudo algo em constante mudanga historico-social, algo que ndo esta
asilado, em mortal generalidade, do processo evolutivo, nem é uma abstragio
que se opde exclusivamente a singularidade e a particularidade; o género-
espécie se encontra subjetiva e objetivamente, e sempre, em pleno processo,

47 Segundo Vaisman (2007, p. 57), uma das principais contribuigdes inéditas dos Prolegémenos de
Lukacs consiste no tratamento da relacdo entre individuo e género, que carece ainda de analise pelos
seus intérpretes. Arriscamos dizer que mesmo em Marx, a despeito de estar no cerne de seu pensamento,
o problema ainda permanece ignorado pelos seus intérpretes, encoberto em meio ao montante de
vulgarizagdes. Tratando-se dos Prolegomenos, Nicolas Tertulian chama atengdo para o fato das
formulagdes de fundo expostas na Ontologia ndo terem sido alteradas, embora o objetivo da escrita desta
introducdo, que segundo o filosofo romeno, se apresenta mais como uma vasta conclusdo, ainda
permanega em aberto. Acerca do vinculo e dos possiveis distanciamentos dos Prolegomenos em relagao
ao texto principal da Ontologia cf. Tertulian (2010), texto traduzido a partir de sua Introduzione a edigao
italiana dos Prolegomenos, posteriormente publicada enquanto posfacio na edicdo brasileira.
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nunca € um resultado auto-idéntico de interacdes entre comunidades humanas
maiores € menores, mais ou menos naturais ou altamente organizadas, mas
sempre resultado mutavel das mesmas interagdes, até chegar aos fatos, aos
pensamentos e aos sentimentos de cada individuo, conteidos mentais que
desembocam naquele resultado final modificando-o, construindo-o (Lukécs,
1966Db, p. 248-249, tradugdo nossa).

Adiante, o filésofo hiingaro ir4 adentrar no problema consentaneo do desenvolvimento
das individualidades, e da conformag¢ao da unidade entre individuo e género humano, os quais
em breve teremos condi¢des de abordar. Antes disso, ¢ preciso delinear algo fundamental em
relagdo a generidade, na forma de abstracao, visto que individuo e género formam momentos
distintos no interior de uma unidade. Lukacs identifica a superagao da mudez do género e o
advento do género propriamente humano na préaxis, na passagem de uma adaptacao passiva ao
ambiente para uma adaptacdo ativa, a partir da qual emergem a sociabilidade e o ser social. O
aumento gradativo e ininterrupto dos componentes sociais no complexo homem influi
diretamente sobre o desdobramento do préprio género humano, ndo de modo isondémico e sem
perturbagdes, mas em uma dindmica processual que ¢ desigual e contraditoria.

Para falar sobre o surgimento da generidade propriamente humana, Lukdacs resgata o
trabalho enquanto complexo fundante do ser social e localiza que “o trabalho mesmo como ato
singular de um tnico homem ja € por esséncia social; mesmo na sua forma mais primitiva, ja
implica uma relagdo com o género” (Lukacs, 2013, p. 207). Mesmo no estagio inicial o trabalho
implica uma corporifica¢ao da generidade do homem sobre o ato singular laborativo, de forma
inédita, a despeito dos individuos, em seus atos singulares, ainda nao terem consciéncia sobre
essa conexao real. O trabalho, em ultima instancia, ndo ¢ possivel sem consciéncia, por isso,
sobre o produto e o processo laborativo ja pode estar presente a superacdo de uma mudez.
Mesmo que o por teleologico, do ponto de vista genérico, ainda ndio seja consciente*®, ja existe

uma nova relagdo do homem com o género sendo estabelecida. Assim, “no homem trabalhador,

48 A consciéncia é o 6rgdo da continuidade do ser social, é aquilo que permite diferenciar essa forma de
continuidade de um ser especifico, o social, das formas de continuidade existentes na natureza organica.
Contudo, seria um atentado contra “o carater processual do processo” conceber essa consciéncia como
algo pronto desde o principio. A consciéncia surge “gradativa, processual e continuadamente”, para citar
as proprias palavras de Lukacs (2013, p. 208). Tal caracterizagdo permite ao autor, ao tratar do enlace
dos atos praticos do homem com a esfera da generidade, afirmar a independéncia relativa dessa conexao
diante da consciéncia dos individuos. Mais adiante ele dira: “ja apontamos para conexdes semelhantes
ao tratar do trabalho, as quais confirmam a profunda percep¢ao de Marx de que a praxis poe e aplica
muita coisa tedrica sem poder trazer a consciéncia qualquer nog@o de sua importancia teérica. ‘Eles ndo
sabem disso, mas o fazem’, diz Marx. E Engels aponta reiteradamente para o herdi das comédias de
Moliére, que falou em prosa durante toda a sua vida sem saber que estava fazendo isso” (ibidem, p. 217-
218).
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consuma-se a sua autogeneralizacdo social, a elevacao objetiva do homem particular para a
generidade” (ibidem, p. 207).

Nos Prolegéomenos, o autor diz de maneira enfatica: “a generidade humana ndo ¢ capaz
de desenvolver-se sem que os individuos tomem posigdes conscientes e praticas quanto aos
problemas nela contidos” (Lukacs, 2010, p. 91). A partir dessa passagem extraimos a
importancia do papel da consciéncia na continuidade do género humano, sendo mais do que um
elemento diferenciador entre o género natural e aquele propriamente humano. A consciéncia
remete aquela adaptagdo agora ativamente colocada, uma consciéncia que deixa de ser
epifenoménica, e que ndo atua de forma isolada. A ela soma-se o papel da linguagem, “o
medium, sem o qual seria impossivel que tal continuidade se realizasse”, que forma “um
complexo tio total e dindmico quanto o da propria realidade por ela retratada” (Lukacs, 2013,
p. 223).

Ainda sobre a passagem da generidade muda para a generidade ndo mais muda, o autor
explicita que esse processo ndo ¢ conformado por um salto de uma forma de ser para outra, mas
constitui “o processo de explicitacdo de um existente”, ¢ uma forma de transi¢ao no interior do
ser social, como base do seu autodevir. O salto, por sua vez “se d4, muito antes, com a
humanizagdo da humanidade, a partir da qual estd em andamento, apesar de retrocessos, abalos
revolucionarios e contrarrevoluciondrios, no sentido estritamente ontoldgico, um processo de
desenvolvimento” (Lukacs, 2013, p. 207).

Parte-se, entdo, da premissa de que a generidade ¢ uma qualidade objetiva elementar de
todo ente, mas que, todavia, sendo a praxis a base elementar do ser do homem, e de todos os
momentos de seu ser, hd uma produgdo de uma forma peculiar de generidade, daquela que
necessariamente supera o mutismo do género, e enceta uma forma de generidade propriamente
humana. Essa superacdo da mudez do género ja se coloca no interior do ser do homem, e
necessariamente ocorre em simultaneidade com a autoexplicitagao da socialidade do ser social
e da personalidade humana. Mas, como nenhum desses processos ocorre de modo imediato,
cabe, entdo, por em exame outra tendéncia de desenvolvimento muito importante do ponto de
vista da generidade: a paulatina transformagdo da singularidade em individualidade e sua
relacdo com essa generidade propriamente humana.

Localizamos no filésofo hungaro algo fundamental, a saber, a caracterizagao de uma
“constituicdo polarizada” do complexo total do ser social (Lukacs, 2013, p. 278). Ao tratar
dessa constitui¢do polarizada, nos deparamos com os dois polos delimitadores do processo de
reproducdo: individuo e género humano. Dois polos, pois contidos em um mesmo complexo

total, em unidade, de modo que um conforma mutuamente o outro, nao imediatamente, mas em
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um processo que pressupde nao s6 uma mudanga circunscrita a generidade, mas também aquela
que esta na passagem do homem singular [einzeln Mensch] para a formacdo da individualidade
[Individualitdt]. Sdo processos, cabe salientar, que ndo se erigem sob um viés valorativo, como
se a ultima fosse imediata ¢ mecanicamente melhor ou superior que o primeiro. O que os
determina ¢ sua existéncia efetiva, as interrelagdes que cada um estabelece, e sua devida
inscri¢ao no aludido complexo total do ser social.

[...] o que vai do ser-em-si da singularidade para a individualidade existente
para si como o que vai da particularidade para a generidade do homem, sao
processos profundamente entrelagados, ainda que desiguais e contraditorios,
cuja esséncia se falsifica irremediavelmente quando se atribui aos momentos,
em ultima analise predominantes, ao ser-para-si ¢ a generidade, uma
superioridade (ou inferioridade) de cunho mecanico geral, ou imagina poder
compreendé-los como poténcias totalmente autonomas do desenvolvimento
[...] (Lukacs, 2013, p. 300).

Em conformidade com Marx, Lukécs caracteriza o homem singular como aquele que
simplesmente vive em uma comunidade, indistintamente relacionado com o género,
equivalente a mero membro de um conjunto, de uma multiddo. E se “todo ser vivo, a0 mesmo
tempo que ¢ um exemplar de seu proprio género, € também um singular, um exemplar singular-
concreto de um género concreto” (Lukécs, 2013, p. 292), o homem singular, por sua vez, difere-
se dos demais seres vivos pois, ainda que tenha inicialmente a sua existéncia muito restrita e
pautada pelos liames naturais, desde o principio vincula-se com o seu género de um modo
consciente, que seja através da simples consciéncia de seu pertencimento. Para explicar isso,
recorremos ao proprio autor na ocasido de uma entrevista*’:

Criticando Feuerbach, Marx afirmou que ele, ao se voltar para o materialismo,
se restringe a natureza, na qual de fato comparecem os géneros do mundo da
natureza organica, mas esses géneros, como diz Marx em reprovacdo a
Feuerbach, sdo mudos. O ledo ¢ um ledo-individuo, pertencente ao género do
ledo. Mas o ledo-individuo nao sabe disso. Quando caga, procria ou ensina
seus filhotes, cré satisfazer as proprias necessidades biologicas, enquanto, sem
saber de nada disso, serve a seu gé€nero, representa seu género. Mas o que
entende Marx ao dizer que, quando se fala do género humano, ndo se pode
mais considera-lo um género mudo? Ele quer afirmar, na realidade, que o
homem ¢é uma unidade analoga indivisivel de individuo e género humano,
assim como o ¢ o le@o entre os animais ou, se preferir, a erva entre os vegetais.
Todavia, o homem, ainda que em um nivel muito primitivo, ¢ membro
consciente de uma tribo. O fato de ele ser membro mesmo da tribo mais
primitiva ja o eleva daquela impoténcia na qual se encontra o género
puramente biologico, e aqui comparece uma dialética particular: a exigéncia
do género em direcdo ao individuo, a manifestacio das obrigagdes do
individuo em relagdo ao género e sua reciproca influéncia, seja sobre o
desenvolvimento do individuo, seja sobre o do gé€nero. Isso fez com que o

4 Entrevista concedida a Georg Klos, Kalman Petkovic e Janos Bremer intitulada “Apos Hegel, nada
de novo”, publicada originalmente em 31 de dezembro de 1969. Para a entrevista completa cf. Lukacs
2020a, p. 127-141.
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homem se tornasse homem. E o desenvolvimento do homem, quando
considerado seriamente, do inicio até hoje, € por isso o verdadeiro e proprio
conteudo de toda a histéria (Lukacs, 2020a, p. 134).

Grosso modo, “0 homem, ainda que em um nivel muito primitivo, ¢ membro consciente
de uma tribo.” Lukacs ilustra a afirmacao anterior ao trazer a diferenga do ledo € do homem,
ambos representantes de um género, mesmo que um nao esteja € nem possa estar ciente disso,
enquanto o outro ¢ membro consciente de sua generidade, ainda que em um nivel bastante
primitivo. Isso representa uma ruptura com o género natural ou mudo, ndo obstante neste
estagio estejamos nos referindo ao homem singular, também forjado a partir dessa reciproca
influéncia: género que exige do homem e homem que manifesta suas obriga¢cdes em relagdo ao
género. Essa ¢ uma amostra tdo somente do ser-em-si natural da singularidade presente nos
exemplares genéricos que, paulatinamente, “se desenvolve na direcdo a um ser-para-si €
transforma o homem, tendencialmente, numa individualidade” (Lukacs, 2013, p. 292).

Nesse desenvolvimento paulatino do homem esta “o verdadeiro e proprio contetido de
toda a historia”, diga-se de passagem, do contetido de uma historia marcadamente social. A
constituicdo do género humano, indissociavel do desenvolvimento do proprio homem, liga-se
a vida social, a sua feitura na propria praxis do homem. O que diferencia o género do ledo e o
do homem, em tultima instancia, ¢ o fato de que o segundo origina da sociedade, ndo de uma
esséncia “natural” do homem em sua forma imediata e erroneamente interpretada, pois. Como
visto, mesmo a relagio humana mais simples ja contém a mediagio da sociedade™’.

Assim, “a transformagdo ontologica real do em-si mudo da generidade da natureza
organica no para-si nado mais mudo no ser social ¢ algo muito mais amplo, mais abrangente do
que a nua oposi¢ao psicoldgica ou gnosioldgica de consciente e ndo consciente” (Lukacs, 2010,
p. 206). Embora saber-se representante de uma tribo ou comunidade seja primordial, esse

homem sé possui essa consciéncia pois sua consciéncia é o seu ser consciente’! e, para 0 homem

59 Subscrevemos a explicagdo de Sartori (2013, p. 132): “a constituigdo do género humano, pois, liga-se
a imanéncia da vida social, sendo destituida de quaisquer télos transcendentes ou razdo [ Vernunft] na
historia; mesmo a relagdo humana mais simples ja contém em si a mediagdo da sociedade como um
todo. Mesmo que o papel dessa mediacao cres¢ca com o desenvolvimento social, o processo de formagdo
do homem tem por base sempre a natureza, sociedade, os homens.” A racionalidade na histéria jamais
¢ no sentido de um processo que se efetiva no pensamento, de um racional em-si e para-si como em
Hegel. Em Marx temos que as categorias sdo sempre formas de ser [Daseinform], formas moventes e
movidas da propria matéria, e ndo meros frutos do pensamento. Esse € o substrato a partir do qual pode
ser compreendida a categoria da generidade.

1A consciéncia € o ser consciente, € ndo ha como pensa-la sem que se reporte a0 mundo objetivo.
Consequentemente, a consciéncia genérica ¢ a vida social real. Segundo Marx: “o homem confirma
como consciéncia genérica sua vida social real, e repete seu ser real no pensamento, tal como,
inversamente, o ser genérico se confirma na consciéncia genérica e ¢ para si, em sua universalidade, um
ser pensante” (Marx, 2010a, p. 145, grifos do autor, traducdo nossa).
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ser, precisa produzir seus meios de vida, sua propria vida material, conforme ja localizado em
A ideologia alemd. Esse homem, entdo, ndo ¢ mero representante do género humano, ele
também o produz. Nos Manuscritos economico-filosoficos ja podemos encontrar essa
formulacao quando Marx caracteriza o homem como ser genérico consciente e produtor de sua
propria generidade:

A criacdo de um mundo objetivo através da pratica, a elabora¢do da natureza
inorganica, ¢ a prova de que o homem ¢ um ser genérico consciente, ou seja,
um ser que se relaciona com o género como se relaciona com o seu proprio
ser, ou consigo mesmo enquanto ser genérico. Sem duvida o animal também
produz. Ele constréi um ninho, habitagdes, como a abelha, o castor, a formiga,
etc., s6 que unicamente produz o que necessita imediatamente para si ou para
os seus descendentes; produz unilateralmente, enquanto o homem produz de
modo universal, o animal s6 produz sob a coagdo da necessidade fisica
imediata, enquanto o homem produz também livre da necessidade fisica e s
produz verdadeiramente quando esta livre dessa necessidade; o animal produz
somente a si mesmo, enquanto o homem reproduz toda a natureza; o produto
do animal pertence imediatamente ao seu corpo fisico, enquanto o homem se
enfrenta livremente com o seu produto. O animal forma-se somente de acordo
com a medida e a necessidade da espécie a que pertence, enquanto o homem
sabe produzir segundo a medida de toda espécie, e sabe aplicar em todos os
casos a medida inerente ao objeto; o homem forma, portanto, de acordo com
as leis da beleza (Marx, 2010a, p. 113, grifos do autor, tradug@o nossa).

Portanto, para Marx a universalidade do homem aparece praticamente, no ato de criagao
do mundo objetivo e de elaborag¢do da propria natureza. Embora os animais também sejam
produtores, o sdo por meio de um elo inextricavel com a naturalidade, com as necessidades
mais imediatas. O homem produz ativamente a sua vida genérica, e por meio de tal atividade
de produgdo, a natureza se coloca simultaneamente como obra e realidade do homem. O homem
¢ um ser genérico ativo, de modo que “o objeto de trabalho €, portanto, a objetivacdo da vida
genérica do homem: na medida em que este ndo apenas se duplica na consciéncia,
intelectualmente, mas de modo ativo e real, e assim, 0 homem contempla a si mesmo no mundo
que ele criou” (Marx, 2010a, p. 113-114, grifos do autor, tradugdo nossa). Por isso, enquanto o
animal produz a partir das exigéncias de seu género natural, o homem produz respondendo as
exigéncias de seu género, mas vai além, pois a0 homem cabe a dagdo de forma ao objeto. O
homem produz de acordo com a sua natureza eminentemente social, cuja inscricao escapa ao
terreno da biologia, das necessidades fisioldgicas e organicas. Ele produz de acordo com as leis
da beleza, que para os animais ndo ha e nunca havera>2.

Nessa esteira, Lukécs € critico as investigacdes que assumem o homem singular apenas

como singular abstrato, pois o homem nunca ¢ um ser autdbnomo, descolado do mundo,

2 Embora diretamente vinculadas com a tematica em tela, Lukacs ndo cita tais passagens dos
Manuscritos.
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tampouco um simples objeto a mercé das legalidades objetivas. Para retomarmos a discussao
sobre o carater das alternativas na constituicdo da personalidade do homem, entendemos que
du deébut a la fin o homem ¢ confrontado por perguntas as quais deve responder na praxis,
todavia, o que € ocorre € que no comego essas perguntas correspondem muito mais a uma
natureza imediata em si mesma, sendo posteriormente incorporadas ao metabolismo cada vez
mais social. O homem singular, portanto, diz respeito ndo a um carater passivo e inerte do
homem, que a despeito disso teria consciéncia acerca de seu pertencimento a dada comunidade.
Na verdade, o homem singular ¢ aquele que apenas esta colado, fixado ao seu género de forma
quase indistinta e indissociavel. Um género, evidentemente, que ndo ¢ e nem pode ser o género
natural. Homem singular, pois, simples singularidade do género.

A titulo de exemplificagdo, na Grécia Antiga individuo e género se confundiam, se
apresentavam em unidade, “tornando desconhecida e impensavel qualquer tipo de cissura que
contraponha ou, menos ainda, torne excludentes entre si as figuras de sua polaridade” (Chasin,
2023, p. 27). Ou, nas palavras do nosso autor: “no desenvolvimento da polis, era uma obviedade
que homem e sociedade estavam dados de modo ontologicamente simultaneo e inseparavel”, a
despeito das contradi¢des e dos debates travados em torno da polis grega (Lukacs, 2013, p.
280). No entanto, esse nivelamento entre individuo e género no caso grego, bem como em
outras formacgdes pretéritas, ndo consiste em um apanagio merecedor de sentimentos
bucélicos.® Sua ocorréncia se d4, como analisado por Marx, em razio de um parco
desenvolvimento das forgas produtivas, rebatendo na poténcia humana e no desenvolvimento
dos individuos, igualmente limitados, ainda que algumas institui¢des e individuos tenham se
apresentado como grandiosos ou notaveis. Tem-se, assim, evidente a prioridade ontologica da
producdo material, que se impds com determinagdes ao proprio desenvolvimento dos
individuos em um momento histdrico, cuja vida e desenvolvimento ndo podem ser “livres” no
sentido incondicionado. Contudo, como visto, ao atuar no proprio mundo, os individuos sao
capazes de altera-lo, implicando a transformagao e o alargamento das proprias forgas produtivas
que antes restringia e limitava o seu proprio desenvolvimento. Quando isso ocorre, formas de

organizagao social fenecem, como foi no caso grego.

3 “Em estagios anteriores de desenvolvimento, o individuo singular aparece mais completo

precisamente porque nao elaborou ainda a plenitude de suas relagdes e ndo as pds diante de si como
poderes e relagdes sociais independentes dele. E tdo ridiculo ter nostalgia daquela plenitude original: da
mesma forma, € ridicula a crenga de que ¢ preciso permanecer nesse completo esvaziamento. O ponto
de vista burgués jamais foi além da oposi¢ao a tal visdo romantica e, por isso, como legitima antitese, a
visdo romantica o acompanhard até seu bem-aventurado fim” (Marx, 2011a, p. 110).
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Por isso, a riqueza nao constituia e nem poderia constituir o objetivo da producao entre
os gregos. Nao s6 pelo desenvolvimento estrangulado das forgas produtivas daquele momento,
mas porque esse mesmo desenvolvimento implicaria a suplantacdo da comunidade antiga.
Assim, o objetivo dos gregos era gerar os melhores cidadaos, “o homem sempre aparece, por
mais estreitamente religiosa, nacional ou politica que seja a apreciacao, como o objetivo da
producdo” (Marx, 2011a, p. 399, modif.). Algo que parece ser admiravel, e de certa forma o
foi, pensando na dimensdo fascinante das atividades erigidas pelos gregos no quadro de uma
vida comunitaria e cooperativa — basta pensar na politica, na filosofia e na arte grega —,
entretanto, que também traz no mesmo envoltorio, € na mesma proporcao, a estreiteza e
fraqueza desse tipo de sociabilidade. Por isso, “trata-se, em verdade, de cooperagdo e
solidariedade feitas de incipiéncia e debilidade” (Chasin, 2023, p. 30). E acrescentamos:

Um universo reduzido de formas acabadas e contornos definidos, de sendas
estreitas e curtos horizontes, que nunca saem do campo visual dos agentes ¢
delimitam suas equagdes teleoldgicas. Toda a poténcia humano-societaria ai
se resume a forga coagulante das relagdes comunitérias, toda ela transpassada
por uma logica adstringente que enerva densa malha de resguardos
estabilizadores, reiterando e multiplicando fronteiras. Donde provém a
decisiva inclinag@o grega pela medida, ou mais precisamente pela idealizada
Jjusta medida. Marca da sabedoria helénica, a ideia de medida traduz antes de
tudo a presenca e a consideracdo permanente dos limites - da comunidade e
dos individuos. E ¢é s6 pela autolimita¢do, singular e universal, que a
autonomia e a autarquia gregas, tanto dos individuos como das comunidades,
podem vir a ser pratica e pensamento. Sob essa matriz, a civiliza¢ao helénica
¢ o0 justo império racional dos limites e das limitagdes, tal como ndo pode
deixar de ser a feliz normalidade da infancia (Chasin, 2023, p. 29, grifos do
autor).

O caso grego (e todos a ele assimilaveis) retratam esse individuo na forma do homem
singular, enquanto elo de uma cadeia comunitaria, particula de um agrupamento incipiente e
atrofico da forma de comunidade, pois ainda muito proxima e dependente da natureza. Embora
pareca um individuo mais livre, que esteja exercitando plenamente sua singularidade, pois de
certa forma tem a sua singularidade equiparada as disposi¢des objetivas, ¢ um individuo que
parece grandioso pois estd instalado em uma sociedade minuscula. Embora pareca um livre
desenvolvimento do individuo, este estagio representa o contrario. Nao por acaso Chasin (2023)
chama ateng¢ao para a presenga da nocao de justa medida na sabedoria helénica. O metro precisa
ser estabelecido pelos individuos, caso contrario, esta forma de organizagdo social fenece. E
feneceu.

No entanto, reconhecer a importancia da civilizagdo grega, cuja marca perdura ainda
nos dias atuais, ndo ¢ um contrassenso, embora ela ndo possa ser o metro para as formas de

desenvolvimento superiores, pois diz de uma determinada forma de individuo, de relagdes
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sociais, € de uma postura ante a natureza, em suma, da infancia historica da humanidade, assim
como Marx a caracteriza na introdu¢do dos Grundrisse, a qual ndo se deve e nem se pode
almejar regressar. As criagdes gregas, as quais ainda hoje despertam encantamento e admiracgao,
sO puderam existir naquele momento historico.

[...] € possivel Aquiles com pdlvora e chumbo? Ou mesmo a [liada com a
imprensa ou, mais ainda, com a maquina de imprimir? Com a alavanca da
prensa, nao desaparecem necessariamente a cango, as lendas e a musa, nao
desaparecem, portanto, as condi¢des necessarias da poesia épica?

Mas a dificuldade ndo estd em compreender que a arte € 0 epos gregos estdo
ligados a certas formas de desenvolvimento social. A dificuldade ¢ que ainda
nos proporcionam prazer artistico e, em certo sentido, valem como norma e
modelo inalcancavel.

[...] Por que a infancia historica da humanidade, ali onde revela-se de modo
mais belo, ndo deveria exercer um eterno encanto como um estagio que nao
volta jamais? Hé criangas mal-educadas e criangas precoces. Muitos dos
povos antigos pertencem a esta categoria. Os gregos foram criangas normais.
O encanto de sua arte, para nos, ndo esta em contradi¢do com o estagio social
ndo desenvolvido em que cresceu. Ao contrario, ¢ seu resultado e esta
indissoluvelmente ligado ao fato de que as condigdes sociais imaturas sob as
quais nasceu, ¢ somente das quais poderia nascer, ndo podem retornar jamais
(Marx, 2011a, p. 63-64).

Convém precisar, essa indistingdo entre individuo e género s6 pdde ser superada a partir
da Revolucao Francesa, com o advento do capitalismo. Esse novo estagio marcado por relagdes
fundamentalmente sociais, estabeleceu uma cisdo entre /e cifoyen [o cidadao] e [’homme (le
bourgeois) [0 homem (burgués)], ou ainda, entre individuo e género humano, entre ente parcial
e ente genérico. A partir dela, os homens passaram a se dispor como individuos isolados,
reconhecidos apenas pelo exercicio mutuo de seu egoismo, no mundo onde passou a vigorar a
concorréncia.

Aqui s6 precisamos ressaltar que a nova situagdo socialmente objetiva (com
todas as ilusdes e todos os equivocos do pensamento que dela se originam
espontaneamente) ¢ que, pela primeira vez, dispde ser humano e sociedade em
relagdes puramente sociais € que, por essa razdo, ela ¢ uma consequéncia
necessaria do surgimento e da predominancia do capitalismo e, pelas mesmas
razdes, chega a ser realizada so6 pela grande Revolugdo Francesa. A nova
relagdo simplifica as formagdes anteriores mais complicadas, “naturalmente”
emaranhadas, sendo que, a0 mesmo tempo, ela aparece, contudo, na nova
estrutura da consciéncia dos homens de maneira duplicada: como a dualidade
de citoyen [cidadao] e homme (bourgeois) [homem (burgués)] dentro de cada
membro da nova sociedade (Lukacs, 2013, p. 280).

Esse isolamento promovido pelo advento da sociabilidade do capital do zéon politikon,
que somente pode isolar-se em sociedade, tenta ser sanado por meio do Estado, na forma de
uma comunidade ilusdria, de uma “soberania ficticia”, de uma “universalidade irreal” que, por
sua vez, visa alcar uma generidade falseada. O filosofo magiar expde em sua Ontologia que “ao

liberar todas as forcas de que necessita socialmente a economia capitalista, a Revolucao
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Francesa proclama a unidade do homem com o ‘homo oeconomicus’ - ja existente na teoria e
na pratica” (Lukacs, 2013, p. 281). Em outras palavras, a emergéncia da figura do Estado se da
por meio de sua elei¢do como representante dessa pretensa universalidade, no entanto, em sua
substancia encontra-se grafada a cisdao entre os interesses coletivos e os interesses particulares.
As implicagdes decorrentes desse novo momento s6 poderdo ser examinadas posteriormente,
porém, importa destacar desde ja o carater marcadamente contraditorio presente na efetivacao
dessa forma de individuo e de generidade.

Se no inicio, o género mais vinculado aos liames naturais, localizado em formas mais
recuadas no tempo, a exemplo da forma comunal, pressupunha a subsun¢ao do individuo ao
conjunto, e pdde significar até mesmo a nega¢do da individualidade, sua ndo explicitacao,
depois, com o crescente processo de socializacdo, estdo dadas as condigdes para o surgimento
da individualidade. O homem singular em seu processo crescente de socializagao, nao ¢ anulado
ou submetido a um anonimato pessoal, ao contrario, ¢ justamente esse processo que permite a
explicitacdo das bases para o surgimento da individualidade. Esse itinerario viabiliza a
passagem do ser-em-si para o ser-para-si, isto ¢, a passagem de uma simples singularidade para
a formacgao da individualidade que, como visto, necessariamente ocorre no interior da propria
praxis. Das determinacdes fundamentais acerca da individualidade humana encontra-se,
portanto, sua substancia espacial e temporal, que s6 pode ser rastreada na sociabilidade.

Por isso, mesmo o homem singular, como visto, singular pois simples singularidade do
género, nao pode ser apreendido sob os critérios de uma singularidade extrema, apartada das
determinagdes sociais. Lukacs evidencia isso em varios momentos, dentre eles, quando se
reporta a constatagdo de Leibniz acerca da impossibilidade de se encontrar duas folhas
completamente iguais. A critica de Lukécs se endereca, entdo, ndo s6 a formulacdo leibneziana,
mas a similitude existente em concepgdes que, em ultima instancia, reduzem o individuo a uma
especificidade meramente organica, a uma singularidade apenas bioldgica. Nao se trata,
portanto, da singularidade de um seixo (ou seixeiro, uma espécie de planta), mas da

singularidade do homem>*. O autor cita os exemplos das impressdes digitais e da caligrafia para

54 Na parte final de Pensamento vivido, Lukdcs menciona a mesma anedota de Leibniz, ao responder
acerca de sua Onfologia e de sua relacdo com as elaboragdes do proprio Marx: “Marx elaborou
principalmente — e esta eu considero a parte mais importante da teoria marxiana — a tese segundo a qual
a categoria fundamental do ser social, e isto vale para todo ser, € que ele € historico. Nos manuscritos
parisienses, [...] acrescenta: ‘Um ser objetivo ¢ um ndo ser’. Ou seja, ndo pode existir uma coisa que ndo
tenha qualidades categoriais. Existir, portanto, significa que algo existe numa objetividade de
determinada forma, isto €, a objetividade de forma determinada constitui aquela categoria a qual o ser
em questdo pertence. [...] Tomemos o exemplo historicamente célebre do modo pelo qual Leibniz
explicou as princesinhas que ndo existem duas folhas que tenham a mesma forma. A singularidade dos
objetos ¢ inseparavel do seu ser e ndo pode ser reduzida a nada. Isto é, eu diria que os sistemas das
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confrontar tanto as concepgoes biologicistas, quanto aquelas da “psicologia profunda”,
denunciando a tendéncia destas ultimas de conceber a personalidade humana enquanto uma
pretensa univocidade apartada do social.

E 6bvio que o ser-propriamente-assim bioldgico ndo s6 permanece como
fundamento irrevogavel das formacdes mais elevadas, ou seja, das formacdes
sociais, mas pode até, do jeito que estd, adquirir uma importancia pratica
consideravel em contextos sociais. Pense-se, por exemplo, nas impressdes
digitais dos homens singulares, nas quais a singularidade biologica de cada
exemplar singular do género humano desempenha um papel que nao deixa de
ter sua importancia na jurisdi¢do, na administra¢do etc. Em si, esse fato nédo
se diferencia nem um pouco da constata¢do de Leibniz de que ¢ impossivel
encontrar duas folhas completamente iguais. Essa unicidade permanece como
um fato bioldgico imediato. Porém, essas singularidades sdo o ponto de
partida de interacdes complexas e multifacetadas, que ja podem levar a formas
fenoménicas sociais da unicidade imediata. Pense-se na caligrafia do homem
singular. Assim como a grafologia torna-se problematica e até sem sentido
quando tenta solucionar questoes "de psicologia profunda" da personalidade
humana, assim também aparece claramente, na caligrafia ja socializada, mas
concomitantemente ainda vinculada a atividade fisica, uma unicidade
imediata de cada homem singular, similar a que se evidenciou, no plano
totalmente determinado biologicamente, nas impressdes digitais (Lukacs,
2013, p. 296).

Temos, portanto, que o homem singular, o ser-em-si, transformou-se ¢ desdobrou-se,
desde as formacgdes pré-capitalistas, como no exemplo grego analisado, em uma forma de ser
cada vez mais social. Emergiu, com isso, a individualidade humana, esta socialmente fundada.
Com efeito, a individualidade constitui um elevar-se a generidade a partir da particularidade
singular e, no quadro do ser social, a generidade de modo algum pode ser equiparada a média
dessas particularidades. E se a esséncia humana “¢ o conjunto de relagdes sociais”, a
individualidade também se efetiva nesse medium social, fazendo com que mesmo aquilo que
remeta ao mais intimo dos individuos esteja vinculado a existéncia genérica, jamais de modo
imediato, mas com individuo e género presentes enquanto “dimensodes distintas de um mesmo
ser: unidade que, portanto, comporta diferencas” (Teixeira, 1999, p. 186).

O desdobramento da individualidade s ocorre em relacdo com o género, e o do género
s6 pode ocorrer com os individuos produtores dessa generidade, contudo, chama-se atengao
para o fato de um ndo implicar necessariamente o desenvolvimento consentdneo do outro.
Temos, assim:

[...] um desenvolvimento continuo, ainda que repleto de desigualdades e
contradigdes, cujo resultado tanto d4 continuidade e incrementa o inicio
quanto simultaneamente pode encontrar-se em antagonismo abrupto em

categorias, quanto ao aspecto da singularidade, revelam aquele desenvolvimento no curso do qual a
categoria da singularidade se desenvolveu, como resultado de um desenvolvimento extremamente
longo, da singularidade do seixo até a singularidade do homem” (Lukécs, 1999, p.145-146).
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relagdo a ele, o que, uma vez mais, constitui uma conexao da realidade com a
estrutura da identidade de identidade e ndo identidade (Lukacs, 2013, p. 297).

Em verdade, a historia da humanidade é, em certo sentido, a historia de como individuo
e género se articulam para a efetivagdo das formas de existéncia humano-societarias. Essa
relacdo entre individuo e género remete a constituicdo polarizada tratada, a qual podemos
ilustrar com o exemplo de duas estradas que se encontram lado a lado, ndo na forma de
caminhos em linha reta e bem pavimentados, mas enquanto percursos acidentados e sinuosos,
que vez ou outra se aproximam (como foi no caso grego), ou que se distanciam
significativamente (sociabilidade do capital). Nao deixando nunca de convergir ou de se apoiar
reciprocamente, essas estradas podem se dispor de modo diverso e contraposto a depender das
circunstancias histoéricas. Assim, ao tratar da relacdo entre individualidade e generidade do
homem estamos tratando de uma relagdo conflituosa. E, segundo o autor, “nenhuma histéria da
humanidade seria possivel sem os conflitos entre ser-para-si e generidade do homem”, nos quais
individuo e género se apresentam como produtos e coprodutores da mesma historia (Lukacs,
2013, p. 301).

Com efeito, ¢ incompleto pressupor uma passagem do ser em-si para o ser para-si, sem
também uma passagem entre o género humano em-si [ Gattungsmdssigkeit an sich] e o género
humano para-si |Gattungsmdssigkeit fiir-sich]. Se a formagdo da generidade em-si, cuja
ocorréncia se da através da crescente socializagdo do homem e dos seus processos interativos,
ndo implica o desenvolvimento consentaneo das individualidades, tampouco o surgimento do
ser para-si implica o surgimento de uma generidade em sua forma mais propria e adequada,
basta pensar na sociabilidade do capital. Surgem as individualidades, mas qual ¢ a relagdo
estabelecida com o género? Por isso, sem entrar em detalhes neste momento, subscrevemos a
constata¢do lukacsiana de que “o ser-para-si propriamente dito do género humano, a sua mudez
totalmente superada até hoje nao foi realizada”, tratando-se de um longo desenvolvimento até

agora distante de ser concluido (Lukacs, 2013, p. 207).

2.5 O exemplo da linguagem como 0rgao e medium da continuidade no ser social: a
fixacdo das capacidades humanas e a relagao entre individuo e género

Algo bastante presente nas obras mais tardias de Lukécs, desde A peculiaridade do
estético, € o problema da linguagem. Ja desde a referida obra, o fildsofo hiingaro se ocupa da
linguagem relacionando-a com as formagdes ideais, com as formas de reflexo na consciéncia e
a apreensao do mundo por parte dos individuos, que nao ocorrem apenas através da linguagem,

mas que tem nela uma parte decisiva, inclusive para a compreensao das formas historicas de
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individuacao. Nesse sentido, poderia ser feita a seguinte pergunta: por que, dentre os inumeros
complexos do ser social, Lukics se debrugou de maneira mais pormenorizada sobre a
linguagem? Além disso, qual ¢ a relagdo da linguagem com nosso problema em tela, a saber, a
individualidade na obra derradeira de Lukacs? Evidentemente, no espaco que aqui nos cabe, ¢
impossivel dar conta de ambas as questdes sem correr o risco de desviarmos significativamente
de nosso tema. O que buscar-se-4 ¢ tdo somente delinear como a linguagem se insere como um
complexo fundamental do ser social, a propodsito da discussdo sobre a individualidade, mais
precisamente, sobre a relacao individuo e género humano abordada na ultima segao.

Como demonstrar-se-a, ndo se trata de uma sobrevalorizagdo do complexo da
linguagem, mas do reconhecimento fatico de que este complexo se faz presente em momentos
distintos na Estética, na Ontologia € nos Prolegomenos, em inter-relacdo com o problema do
afastamento das barreiras naturais, da consciéncia, das formagoes ideais, da continuidade do ser
social, da relacao sujeito-objeto etc., problemas que, de algum modo, buscamos enfrentar ao
longo do presente estudo, porém sem o enfoque da linguagem. A linguagem, portanto, embora
seja importante, ndo ¢ tudo — assim como foi dito sobre o complexo do trabalho. Na analise
lukacsiana a linguagem comparece de maneira um tanto pulverizada em sua obra, e
acompanhada, nao raro, de outros complexos de problemas que frequentemente assumem o
primeiro plano. Por esse e outros motivos, ndo ha uma sobrevalorizagdo da linguagem, ou
mesmo uma ontologia ou filosofia da linguagem, trata-se da linguagem enquanto complexo
parcial importante para a compreensao da génese ¢ do desenvolvimento do ser social, sempre
junto de outros complexos igualmente fundamentais, cada qual com sua especificidade, ou
ainda, nas palavras do autor, trata-se da “linguagem como complexo dentro do complexo ‘ser
social’” (Lukacs, 2013, p. 228).

J& mencionamos a linguagem em outro momento e, embora ndo seja possivel nos
determos de maneira ampla sobre ela, o que demandaria um tratamento mais detalhado, nao nos
impede, por outro lado, de apreendé-la como categoria da reproducdo responsavel pela fixagao
das capacidades humanas desdobradas do ser social, cuja fungdo é crucial para a propria
existéncia da sociabilidade humana. Ao tratarmos da relacdo entre individuo e generidade, bem
como da superacdo da mudez do gé€nero humano, a linguagem ¢ um exemplo bastante
ilustrativo, como sera demonstrado. E evidentemente, mesmo enfocando em tais aspectos, nao
deixardo de comparecer mengdes breves aos pontos anteriormente citados como intrinsecos ao
problema da linguagem (relagcdo com a consciéncia, problema da biologia etc.).

Como ponto de partida, vale a pena fazer mengao novamente a distingao entre categorias

sociais puras e mistas. No contexto da reproducao conforme analisado, Lukacs parte
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inicialmente das categorias sociais mistas, como a nutri¢do e a sexualidade, para estabelecer a
diferenga especifica dessas categorias que também podem ser encontradas nos seres organicos.
Ao tratar da linguagem, o que ocorre em um momento proximo de exposi¢do no capitulo 4
reprodugdo, ¢ importante o cuidado para nao a confundir com uma categoria social mista pois,
segundo o autor, embora haja a comunicagdo entre os animais, a linguagem propriamente dita
¢ algo qualitativamente novo que irrompe na esfera do ser social sendo, portanto, uma categoria
social pura, também importante do ponto de vista da reprodugao.

Nos Prolegomenos encontramos de forma clara que a linguagem ndo surge como
“criacao do nada”, mas tem “sua pré-historia na comunicagdo por meio de sinais dos animais
superiores” (Lukacs, 2010, p. 83). Com isso, o autor estd se referindo as comunicagdes por
sinais entre os animais, seja na busca por alimento, na perpetuagdo da espécie, na protecdo
diante de predadores etc., o que ocorre na forma prevalente de sinais auditivos, ou de
comunicagdes de outros tipos, como a de carater visual, a exemplo da “danca das abelhas”. A
localizagdo dessa “pré-histéria” da linguagem ¢ fundamental pois permite que, ao nos
depararmos com a linguagem humana que ainda se vale do uso de sinais (auditivos e sociais),
possa ser delimitada a diferenca especifica entre os sinais empregados pelos animais superiores
e os sinais fundamentalmente humanos, utilizados para fins especificamente sociais.

E preciso dar destaque especial a esse tipo de comunicagio entre animais nao
s6 porque, no inicio, ela foi assumida essencialmente sem alteracdes pelo
homem em surgimento, mas também porque ainda permanece em
funcionamento nos estagios mais elevados do desenvolvimento social.
Inclusive, € interessante observar que esse tipo de comunicagdo por meio de
sinais visuais ou auditivos totalmente inequivocos nao desaparece nem mesmo
diminui com a explicitagdo mais elevada da socialidade, com a difusdo ¢ a
intensificacdo do intercambio entre os homens, mas, pelo contrario, se
expande cada vez mais. Tomemos como exemplo as lampadas verdes e
vermelhas no transito ferroviario, nos cruzamentos de ruas das cidades
grandes, nos sinais que regulam o transito de automoveis nas estradas, nos
sinais com fladmulas dos navios etc. (Lukacs, 2013, p. 213).

Segundo Lukécs, os sinais possuem tanto no caso dos animais, quanto dos homens, em
sociedade, a funcdo de prescrever um comportamento ou reagcdo automatica, que exige pouca
ou nenhuma reflexao e escolha, como nos sinais para esconder, ou nao atravessar a rua, nos
exemplos fornecidos pelo autor. Esses automatismos sao benéficos e adaptativos em ambos os
casos, para os animais e para os homens em sociedade, porém enquanto nos animais sao apenas
formas de “adaptacdo bioldgica ao ambiente”, para os homens dizem de “um dever-ser social”
que funciona de maneira fixa e automadtica, podendo ser “imposto mediante os recursos
coercitivos do costume, direito etc.” quando necessario (Lukacs, 2013, p. 214). Desse modo,

ocorrem mudangas qualitativas que desautorizam o estabelecimento de quaisquer analogias
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entre a comunicagdo dos animais e a linguagem humana, mesmo se tratando do emprego de
sinais, um ponto em comum a primeira vista. Esses sinais que ditam um comportamento
automatico estdo contidos nos seguintes exemplos:
[...] ndo se deve atravessar a rua com sinal vermelho em nenhuma
circunstancia; isso ndo ¢ ocasido para refletir ou tomar alguma decisdo a
respeito, exatamente assim como ndo o ¢ quando a galinha da o sinal para que

os pintinhos se escondam diante da aproximagdo de uma ave de rapina
(Lukécs, 2013, p. 213).

Além das comunicagdes por sinais que ocorrem entre os animais, com o objetivo ultimo
de preservagdo da vida e de reproducao inalterada dos processos vitais, a linguagem tem sua
“pré-historia” nas transformagdes de vibragdes no ar em sons e no desenvolvimento de um
aparelho fonador nos animais superiores. Contudo, ao adentrarmos na esfera do ser social, essas
potencialidades latentes da linguagem assumem transformacdes decisivas, inicialmente a partir
do trabalho, e depois para além dele. A génese da linguagem humana estd no processo
laborativo, que combina a constru¢do do mundo e do proprio homem. Assim, a linguagem nao
surge de maneira imediata como uma derivacao do trabalho, mas para atender as necessidades
postas pela atividade laborativa, emergindo da separacgao entre sujeito-objeto, “necessariamente
quando os homens tém algo a dizer uns para os outros”, dird Lukics em consonancia com
Engels (Lukacs, 2013, p. 216).

Lukécs aponta que o salto para a linguagem ocorre porque os homens passam a ter algo
para dizer uns aos outros e isso alude ao fato de que, a partir do intercambio entre homem-
natureza os homens deixam de reagir de forma imediata em relacdo ao seu meio, passando a
relacionarem-se de forma cada vez mais socialmente mediada, e apenas dessa forma eles ficam
em condicdes de estabelecerem relagdes. Os animais, por sua vez, sdo incapazes de se
relacionarem, estabelecendo apenas interagdes situacionais, de forma imediata e sem
continuidade. Assim, a linguagem também se distingue das formas de comunicagao animal por
ndo ocorrer entre exemplares de um mesmo género, mas sim na relacdo viva entre os homens.
Segundo o autor: “para o homem que trabalha estd disponivel em volume crescente uma
‘relagcdo’ com os objetos e relagdes de seu ambiente, tanto inorganicos quanto organicos (e mais
tarde também sociais), aos quais ele se adapta ativamente”, em contrapartida, nos animais, nao
ha relacdo, “para os animais, a sua relacdo com os outros nao existe como relacao”, diz Lukacs
reportando-se a Marx (Lukacs, 2010, p. 83-84).

Por meio de uma atividade socialmente mediada, na objetividade da praxis, os homens
ficam em condi¢des de estabelecer relagdes. E o que isso tem a ver com a linguagem? Nas

palavras do autor, “a linguagem, para ser linguagem, tem de ir além do mero condicionamento
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situacional” (Lukécs, 2010, p. 83), isto ¢, ela existe para comunicar conteudos que nao estao
ligados apenas as situagdes imediatamente dadas, sendo capaz de expressar a dimensdo
proponente da prévia ideacdo, do espelhamento na consciéncia, que permite a realizacdo de
uma finalidade. A linguagem ¢ a representacao ideal posta pelo pensamento conceitual, sendo
este ultimo uma expressao ideal dos atributos da propria coisa, por exemplo, no caso de uma
pedra, as propriedades de dureza e afilamento sdo identificadas e depois generalizadas sob a
forma de conceitos, permitindo seu reconhecimento inclusive em outros objetos. Nesse sentido,
ha uma relacao entre linguagem e a consciéncia ndo epifenoménica do homem. Somente o
homem por meio de uma consciéncia ativa estda em condigdes de estabelecer relagoes,
objetivando-as na linguagem. E embora Lukécs ndo faga nenhuma mengao direta a relagdo entre
consciéncia e linguagem na Ontologia, localizamos nos Prolegémenos uma importante citacao
de 4 ideologia alemad, quando Lukacs introduz o problema da linguagem:

A linguagem ¢ tdo antiga quanto a consciéncia — a linguagem ¢é a consciéncia
real, pratica, que existe para os outros homens e que, portanto, também existe
para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a consciéncia, do
carecimento, da necessidade de intercimbio com outros homens (Marx;
Engels, 2007, p. 34-35, grifo dos autores).

Se a consciéncia, como visto, € o ser consciente, a linguagem também ¢ a linguagem da
realidade, como consta em nota em A4 ideologia alema, pois “o ‘espirito’ sofre, desde o inicio,
a maldi¢do de estar ‘contaminado’ pela matéria, que, aqui, se manifesta sob a forma de camadas
de ar em movimento, de sons, em suma, sob a forma de linguagem” (Marx; Engels, 2007, p.
34). Esse trecho alude ao processo retratado do afastamento das barreiras naturais com o
desdobramento do ser social e das formas puramente sociais. A linguagem surge a partir de
vibragdes no ar, produzidas pelas cordas vocais, como um atributo herdado dos entes da esfera
organica, dos animais superiores, sendo necessario um longo caminho para que tornasse de fato
linguagem, indo além do mero condicionamento situacional dos sinais. Um longo percurso
separa os sinais convertidos em sons, das palavras, da linguagem articulada e das formas de
registros por meio da pintura e da escrita. Como exemplo, o autor diz que “entre o sinal ¢ a
palavra ha, portanto, um abismo que s6 pode ser transposto por meio de um salto” (Lukacs,
2013, p. 214). Lukacs nota, entdo, que o devir homem do homem pressupde um
desenvolvimento biologico ascendente de tendéncias observadas outrora na esfera organica,
mas que passam a assumir uma forma qualitativamente nova no ambito do ser social. E esse
processo, como Vvisto, possui uma intima relagdo com a atividade laborativa, com o contetido
referente aos pores teleoldgicos € aos processos cada vez mais cambiantes da vida social: do

desenvolvimento do aparelho fonador e da audicdo a linguagem e a musica, do desenvolvimento
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dos orgaos da visdo e do sistema motor as artes plasticas e a escrita, etc., processo este que
também se relaciona com o desenvolvimento das capacidades humanas e, consequentemente,
com a formacgao da individualidade. Segundo Lukacs:

Na natureza organica, como foi mostrado anteriormente, o desenvolvimento
ocorre de tal maneira que os impulsos do mundo exterior no organismo,
originalmente ainda simples impulsos fisicos ou quimicos, adquiriam a sua
figura objetiva em modos de manifestacdo especificamente bioldgicos; ¢
assim que vibragdes do ar, que como tais originalmente tinham um efeito
puramente fisico, convertem-se em sons; ¢ assim que reacdes quimicas
convertem-se em cheiro e sabor; ¢ assim que nos 6rgdos da visdo surgem as
cores etc. O devir homem do homem pressupde um desenvolvimento
biologico ascendente de tais tendéncias, ndo se limitando a isso, mas, partindo
dessa base, ja4 produz formagdes puramente sociais: no nivel auditivo,
linguagem e musica, no nivel visual, artes plasticas e escrita. Essa constatag@o
complementa aquilo que anteriormente foi detalhado sobre alimentacdo e
sexualidade (Lukacs, 2013, p. 203).

Assim, no devir homem do homem as comunicagdes na forma de sinais auditivos ou
visuais, sao desdobradas na forma de palavras e conceitos, permitindo o desenvolvimento da
escrita e de sistemas de codificagdo sem analogia na esfera organica. Enquanto os sinais se atém
ao mundo meramente “conhecido”, caso contrario ndo poderiam ser um fio condutor das agoes,
a palavra, por sua vez, alude ao mundo marcado pela ininterrupta produ¢do do novo, pela
investida rumo ao desconhecido visando conhecé-lo — somente depois de ser conhecido ele
pode ser transformado em algo para a vida cotidiana dos homens. O funcionamento adequado
dos sinais nao exige o conhecimento do ser-em-si do “objeto” por eles designado, isto €, ndo
exige uma apreensao cognitiva real da situagcdo, uma vez que o “objeto” ndo constitui um objeto
real para o animal que com ele interage. Ja a palavra, mesmo a mais comum, ultrapassa a
imediatez e envolve uma percepgao sensivel dos objetos, bem como uma consciéncia ativa e
proponente, que amplia extensiva e intensivamente o conhecimento dos objetos, a0 mesmo
passo em que engendra novas relagdes. Segundo Lukacs em A peculiaridade do estético:

Toda palavra, e mais ainda, todo enunciado, ultrapassa a imediatez, como ¢
obvio, sem a necessidade de discussdes mais aprofundadas; pois ja a palavra
mais comum, como machado, pedra, andar, etc., ¢ uma complicada sintese de
fenomenos diversos do ponto de vista da imediatez: a palavra € a sua reunido
abstrativa. A historia da linguagem mostra até que ponto ela realmente é um
longo processo de meditacdo e generalizacdo, ou seja, um afastamento da
imediatez, da percepcao sensivel (Lukacs, 1966a, p. 59, tradugdo nossa).

Com a linguagem o homem consegue realizar abstra¢des, sendo a palavra a reunido
abstrativa de fendmenos diversos, concretamente existentes. Ao passo em que na vida animal,
os sinais estao atrelados sempre a uma situagao imediata, a um “conhecer” situacional, ou seja,

fazem remissdo ao ser conhecido — ser-para-nos concreto ¢ imediato — € nao ao conhecimento
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do ser-em-si, por meio do qual pode haver uma auténtica relagao sujeito-objeto. Para o homem,
por sua vez, é possivel fazer abstragdes, generalizagdes>, falar sobre o que ainda nio existe,
mas que pode vir a ser etc., por meio da linguagem. Um exemplo bastante ilustrativo indicado
por Lukécs refere-se ao estudo do bidlogo inglés Julien Huxley, que em colaboragdo com
Ludwig Koch, desenvolveu o trabalho Animal language, onde demonstra que “um chimpanzé
¢ capaz de expressar por meio de sinais que esta com fome”, ele “tem condi¢des de apontar para
uma banana, mas que, se ndo houver uma banana disponivel, ele ndo consegue expressar: eu
quero uma banana” (Lukécs, 2013, p. 214). O chimpanzé ¢ capaz de identificar uma banana
quando a vé€, assim como uma galinha identifica uma ave de rapina quando ela se aproxima
como uma ameaca a sua prole, mas ambos sdo incapazes de identifica-los (banana e ave) em
um contexto diverso, tampouco, de conhecer as propriedades de cada uma para utilizd-las em
beneficio proprio, assim como os homens fizeram utilizando as mesmas aves, em determinado
estagio de desenvolvimento, como auxiliares na caga. Os animais apenas “conhecem” de uma
forma instintual, seja pela satisfagdo da fome (em sua manifestacdo estritamente bioldgica) ou
pelo perigo representado por um predador, sendo incapazes de reconhecer as outras
propriedades ndo imediatas, como faz o ser social.

E nesse sentido que comparece na Ontologia uma mengio a Fenomenologia do Espirito
de Hegel (2014, p. 40, grifos do autor): “o bem-conhecido em geral, justamente por ser bem-
conhecido, ndo € reconhecido” [Das Bekannte iiberhapt ist darum, weil es bekannt ist, nicht
erkannt]. Essa passagem, que também comparece nos Prolegémenos (Lukacs, 2010, p. 84), e
no capitulo destinado ao tratamento do sistema de sinaliza¢do 1’ na Estética (Lukacs, 1967, p.

18-19), traduz em todos os casos o salto que ocorre no ser social e que transpde o abismo entre

35 Acerca das abstragdes e generalizagdes, colhemos um exemplo ilustrativo a partir da critica marxiana
a filosofia especulativa. Em 4 sagrada familia, quando menciona o tratamento operado por Franz von
Zychlinski, sob o pseudénimo de Szeliga, a partir do romance de Eugeéne Sue, Les mysteres de Paris
(1842), traz com precisa ironia os problemas advindos do mistério da constru¢ao especulativa e aponta:
“quando, partindo das magds, das peras, dos morangos, das améndoas reais eu formo para mim mesmo
a representagdo geral ‘fruta’, quando, seguindo adiante, imagino comigo mesmo que a minha
representagdo abstrata ‘a fruta’, obtida das frutas reais, é algo existente fora de mim e inclusive o
verdadeiro ser da pera, da maga etc., acabo esclarecendo — em termos especulativos — ‘a fruta’ como a
‘substdncia’ da pera, da maca, da améndoa, etc”, ¢ mais adiante que “o que interessa fundamentalmente
a filosofia especulativa ¢, portanto, o ato de engendrar a existéncia dos frutos reais e profanos e o fato
de dizer de um modo misterioso que ha macas, peras, améndoas e passas” (Marx; Engels, 2011, p. 72-
74, grifos dos autores). Ao contrario, Marx nao refuta a nog¢ao de fruta, tampouco de magas, peras etc.,
mas estabelece que estas ndo sdo criagdes arbitrarias do intelecto, encarnacdes do sujeito absoluto,
“frutas que brotam do éter de teu proprio cérebro e ndo do solo material”, sdo frutas, macas, peras etc.
reais, expressdes do proprio real que sdo espelhadas com o auxilio das abstragdes, a partir das quais
também ¢ possivel fazer uma abstragdo generalizadora como “fruta”, que ndo existe concretamente na
realidade: o que existem sdo magas, peras, morangos etc.
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o sinal e a palavra, que permite que o meramente conhecido seja elevado a consciéncia humana
a ponto de tornar-se reconhecido enquanto objeto dotado de multiplas determinagdes, fazendo
o caminho do ser conhecido (do ser-para-nés concreto e imediato) para o conhecimento do ser-
em-si. Diferentemente da vida animal que se encerra no ambito do meramente conhecido, ainda
que o desconhecido esteja objetivamente presente, embora sem ser percebido, “toda a praxis do
homem, tomando o trabalho como ponto de partida e aperfeicoando-o, constitui uma investida
rumo ao desconhecido” (Lukécs, 2013, p. 214-215).

Apenas o homem pode desenvolver esse conhecimento e dominio do ser-em-si dos
objetos que supera a mera repeticdo inalterada de processos biologicamente determinados € o
faz justamente quando reconhece a objetividade existente e submete-se a ela. Trata-se de uma
subordinacdo do sujeito ativo ao objeto concretamente existente, para que sua praxis seja
exitosa, e isso ocorre desde o trabalho mais primitivo, que cria continuamente o novo, tanto
subjetiva quanto objetivamente, em condi¢des de reprodugdo igualmente renovadas na esfera
do ser social. Tais mudangas sdo transpostas para a consciéncia®®, “mais precisamente, no duplo
sentido de preservar e aperfeicoar”, seja fixando o que foi algado em dado momento da historia,
seja convertendo o passado como base para um desenvolvimento subsequente, “para uma
solucdo de novas questdes postas pela sociedade” (Lukacs, 2013, p. 215).

Como afirma Lukécs, “todo ato de conhecer traz consigo uma ampliacdo extensiva e
intensiva; ora, do mesmo modo, a linguagem ¢ um 6rgdo importante dessa praxis, de todo
conhecimento que dela se origina” (Lukacs, 2013, p. 215). O ato de conhecer permite que os
homens possam se valer daquilo que antes era desconhecido, transformando-o em algo
conhecido no ambito da vida cotidiana. Assim, irrompe o novo a partir dos pores teleologicos
que inicialmente se manifestam através do trabalho, mas que se colocam depois para além dele.
Sem eles bastariam as comunicagdes biologicamente determinadas para satisfazer as exigéncias
da reproducdo da vida de modo mais imediato. Portanto, ao produzir o novo e ao se produzir
de forma sempre renovada, o homem desenvolve, de maneira ininterrupta e simultanea com sua
atividade laborativa, a linguagem, de modo que “o dominio crescente do homem sobre a
natureza se expressa diretamente, portanto, também pela quantidade de objetos e relagdes que
ele ¢ capaz de nomear” (Lukacs, 2013, p. 161). O papel da linguagem ¢ crucial ao fazermos
remissao aos pores teleologicos que surgem com o trabalho, mas que ndo se circunscrevem

apenas a finalidade de transformacdo, utilizagdo etc. de um objeto da natureza, mas também

3¢ O filésofo magiar chama atengdo para o fato desse duplo sentido de preservagio e aperfeigoamento

ndo ser afeito a consciéncia, mas ao proprio desenvolvimento do objeto, que € espelhado pela
consciéncia e objetivado na linguagem.
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aqueles que se direcionam aos outros homens, no comando de uma execu¢ao de “um por
teleologico desejado pelo sujeito do enunciado.” Assim, “a linguagem medeia tanto o
metabolismo da sociedade com a natureza como o intercambio puramente intrassocial dos
homens, ao passo que numerosos outros complexos tém sua base operativa em apenas uma
dessas areas” (Lukacs, 2013, p. 228-229).

Reintroduzindo elementos postos no primeiro capitulo da Ontologia, Lukacs menciona
a génese da linguagem e do pensamento conceitual a partir do complexo laborativo e, embora
haja uma simultaneidade no surgimento de ambos em relagdo ao trabalho, o fato deste ultimo
se apresentar como uma base indispensavel (fator preponderante), faz com que seja pré-
condi¢do para o surgimento destes. Ao mesmo tempo, a linguagem e o pensamento conceitual
se destacam do trabalho, em um processo de desenvolvimento relativamente autdbnomo e
independente®’. Caso ndo houvesse um carater relativamente autonomo da linguagem, ela
mesma ficaria inviabilizada, por exemplo, ndo seria possivel falar sobre algo que nao esteja
presente. Desse modo, o reconhecimento da autonomia relativa da linguagem em nada se
contrapoe ao fato dela s6 poder ser pensada a partir da praxis social. A recta compreensao do
complexo da linguagem novamente nos auxilia na contraposi¢ao as vertentes que concebem o
homem como pura idealidade ou espiritualidade, pois o surgimento da linguagem s6 € possivel
a partir da praxis social dos homens.

A linguagem se apresenta como um complexo tdo dindmico quanto a propria realidade,
pois desde as palavras mais simples possibilitam a abstra¢dao, o rompimento com a imediatez, a
expressao da esséncia dos objetos existentes e das relacdes que os homens desenvolvem com
eles em uma multiplicidade cada vez maior, comunicando os comportamentos humanos em
relacdo ndo apenas a esses mesmos objetos, mas também em relacdo aos outros homens. E

tratando-se da formacgdo dos individuos, ainda que seja longo esse percurso, sdo evidentes os

37 Frisa-se a autonomia relativa da linguagem, pois permite, de antemao, pér em confronto a analitica
lukacsiana com as correntes do pensamento contemporaneo, afeitas ao /inguistic turn, do qual é famosa
a frase de Wittgenstein, considerado um de seus idealizadores, de que “os limites de minha linguagem
significam os limites de meu mundo”; e mesmo do pos-estruturalismo, para o qual no se trata apenas
da linguagem-espelho-da-realidade, mas da linguagem que constitui a propria realidade; ou mesmo da
orientacdo da pragmatica transcendental, onde o proprio conhecimento € “no fundo uma questao de
‘conversagdo’, sendo toda justificagdo uma ‘justificacdo conversacional” (Arantes, 2021, p. 135). A
autonomia relativa da linguagem pode parecer um truismo, mas sao incontdveis os exemplos que visam
afirmar o contrario, ressaltando um poder criador e uma funcao performativa na propria linguagem. Nas
entrevistas concedidas a Kofler, Abendroth e Holz, Lukacs faz uma critica acerba a
Interpretationsschule [Escola de interpretagdo] para qual “puros problemas formais de renovagdo
linguistica sdo exageradamente ressaltados até se tornarem problemas autdnomos” (Abendroth; Holz;
Kofler, 1969, p. 37). Portanto, ao contrario, para Lukacs, a linguagem e o pensamento conceitual se
desenvolvem, tornam-se mais ricos e autonomos, porém jamais perdem o vinculo inexoravel com a
atividade pratica humana.
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impactos na formacao subjetiva do homem primitivo que anuncia, como no exemplo fornecido
por Lukdcs, “ai vem um mamute, ndo tenham medo etc.”, do homem que depois passa a fazer
poesia. A linguagem possibilita aos homens o estabelecimento de relagdes mais amplas com o
mundo que antes eram inexistentes, relagdes novas, que se objetivam no tornar-se consciente,
na linguagem. Por isso, assevera Lukacs: “ela [a linguagem] constitui um complexo tao total,
abrangente, solido e sempre dindmico quanto a propria realidade social que ela espelha e torna
comunicavel” (Lukdcs, 2013, p. 223).

A linguagem ¢ uma articuladora imprescindivel neste mundo marcado pela mudanga,
pela investida permanente rumo ao desconhecido e ela fixa esse conhecimento alcangado,
primeiro, das generalizagdes e experiéncias auferidas no processo de trabalho, depois, de outras
advindas das formas superiores da praxis social, sendo importante ndo apenas para preservar
ou conservar, transmitindo as conquistas do género humano como patrimonio social, comum
de uma sociedade, mas também para o ulterior aperfeicoamento dessas conquistas. Dessa
forma, a linguagem ¢ um medium extremamente mediado e flexivel capaz de capturar de
maneira ampla os momentos contraditorios e cambiantes da vida social, e nesse aspecto hd uma
complexa e indissolivel imbricagdo entre a linguagem e a categoria da continuidade, visto que
a linguagem consiste no “6rgao e medium da continuidade no ser social” (Lukacs, 2013, p. 212).
De acordo com o autor:

[...] s6 com a linguagem surge, no sentido subjetivo, um o6rgao, no sentido
objetivo, um medium, um complexo, com o auxilio do qual uma reproducao
pode efetuar-se em circunstancias tdo radicalmente modificadas: como
preservacdo da continuidade do género em meio a mudanga ininterrupta de
todos os momentos, tanto subjetivos como objetivos, da reprodugao (Lukacs,
2013, p. 215).

A linguagem ¢, portanto, o complexo que possibilita a continuidade especifica do ser
social, pois ela acolhe cabalmente em si todas as manifestagdes de vida dos homens, desde as
mais elementares até as mais desdobradas, conferindo-lhes um carater passivel de comunicagao
e de transmissdo ao longo da historia. Ela auxilia a consciéncia a capturar, preservar e
transformar essas manifestacdes, em declarada ruptura com a imediatez tipica da esfera
organica, motivo pelo qual, também atua de modo expressivo também na ja referida superagao
da mudez do género humano. Segundo Lukécs: “a mudez do desenvolvimento do género,
portanto, ¢ ultrapassada de modo qualitativo-geral pela linguagem ja num nivel primitivo, e
essa superagao vai continuamente aumentando, em sentido extensivo e intensivo, por meio do

surgimento e da difusdo da linguagem escrita” (Lukacs, 2013, p. 224).
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A relagdo da linguagem com a superacao da mudez do género conduz a outro ponto
fundamental desse complexo, a saber, sua tendéncia a generidade. A linguagem ¢ sempre uma
expressao do género humano, e ndo de um individuo isolado ou mesmo de um pequeno grupo.
Ainda que o reconhecimento disso nao implique em uma negagdo do papel dos individuos
enquanto criadores singulares da linguagem, tais criagdes, por exemplo, de novas expressoes
linguisticas, ou de rejeicdo no uso de expressdes antigas etc. “so ingressa no complexo dinamico
da linguagem” se for “compativel com o estado atual da generidade, deslocando-o de sua mudez
na simples sensagao pré-linguistica para a claridade da generidade” (Lukacs, 2013, p. 224). Ou
seja, na linguagem também ¢ demarcada a tensao entre individuo e género, explicitada outrora,
pois a0 mesmo tempo em que ela é composta por criagdes singulares, precisa al¢ar a expressao
do modo de pensar e de sentir dos individuos de uma determinada época, precisa alcar a
generidade. Em resumo, a linguagem nao diz respeito a somente um conjunto de individuos.
Nao ¢ somente um grupo humano que a tem, ao contrario, ela tem, antes, um carater universal
[Allgemeine].

Esse forte vinculo com o género ¢ demarcado da seguinte forma: “a linguagem, por sua
esséncia intima, sempre ¢ concomitantemente imagem e expressao daquilo que o género
alcancou faticamente em cada momento de sua autorrealizacdao” (Lukacs, 2013, p. 224). O
autor, portanto, deixa claro que a linguagem ocupa lugar de medium da continuidade, ao lado
da consciéncia, e que sem ela a reproducao tipica da vida humana nio poderia se realizar. Sem
ela seria impossivel que a continuidade, enquanto preservagao das conquistas do passado, e de
seu continuo aperfeigoamento, com abertura para o futuro, pudesse se efetivar.

No que diz respeito ao carater genérico da linguagem, cabe destacar que ela ¢ portadora
da continuidade do género, primeiro, pela tradi¢ao oral, depois, pela fixa¢ao por meio da escrita.
A linguagem retrata a memoria do género ndo s6 em seu conteudo, mas também em sua forma.
Para tanto, Lukacs retne diversos exemplos, como a ocorréncia da pluralidade de linguas, a
diferenca entre linguas vivas e linguas mortas etc. Salienta, ainda, o quanto o estudo do
surgimento, desenvolvimento (a partir da fusdo de dialetos e de outras linguas), e do
fenecimento das linguas, pode ser revelador da existéncia genérica.

Uma vez que ¢é possivel objetivamente ao homem “reproduzir também em sua
consciéncia o caminho até agora percorrido pelo género humano”, algo que se deve a linguagem
e a sua interrelacao com outros complexos do ser social, torna-se possivel também assumir uma

posicao critica a respeito desse mesmo caminho percorrido e de sua relagdo com o presente,
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“com suas conquistas e sua problematica” (Lukdacs, 2013, p. 224)°%. A linguagem mostra,
portanto, uma forma de percep¢ao do mundo e, logo, o seu aprimoramento traduz a capacidade
do homem de nuangar as coisas existentes, de dizer do mundo e de si mesmo. Embora seja algo
ainda distante de ser efetivado na pratica, esse ponto ndo deixa de ser muito importante a todo
excurso analitico lukacsiano, pois se trata de conceber a linguagem ndo como “mero registro
do que j& foi alcangado, mas também, sem renunciar a essa fixagdo, [¢] um ininterrupto
progredir para além” (ibidem, p. 222).

A consciéncia e a linguagem, conforme apreendidas, sdo atributos exclusivos do ser
social. Ambas sdo produzidas enquanto momentos da pratica humana concreta, no interior da
sociabilidade enquanto tal. E do mesmo modo, uma vez que a consciéncia e a linguagem
possuem uma fun¢do imprescindivel no desenvolvimento genérico e sdo ambas elaboradas a
partir da pratica humana, ndo € incorreto afirmar que também o género humano seja resultante
dessa mesma atividade humana consciente. Portanto, ndo ha como conceber essa generidade
sendo em sua manifestagdo ndo mais muda. Para exemplificar, ainda na Estética, quando
Lukacs apresenta a linguagem como expressdo da consciéncia dos povos primitivos, estd
precisamente indicando o carater universal da linguagem na consciéncia em dado periodo
historico.

Contudo, embora em primeiro lugar se destaque o carater universal da linguagem e de
sua ubiquidade social, isto ¢, de sua atuagdo em cada area e complexo do ser social como 6rgao
e medium da continuidade do género humano, a linguagem também nao deixa de ser a
expressao, ao mesmo tempo, da singularidade. Tal fato remete as criagdes singulares, como fica
evidente no exemplo indicado por Lukécs da traducao da Biblia por Lutero, que dentro das

circunstancias particulares da Alemanha naquela ocasido, proporcionou o inicio de uma

S8A realidade ¢ independente da consciéncia, mas a tltima possui uma capacidade objetiva de apreender
a primeira (ndo entraremos nas minucias desse processo, tampouco na existéncia de fatores subjetivos).
Para arrolar um exemplo, colhido na Ontologia, em outro momento, temos: se o trabalho, em um estagio
superior, e a divisdo do trabalho dele decorrente, permite ao homem produzir mais do que precisa para
sua propria reproducgdo, em determinada sociedade isso da origem a estrutura de classe, que atualmente
domina o desenvolvimento da sociedade. Frente a isso, o filésofo hungaro reproduz uma pergunta: “a
quem pertencera o que foi produzido além do que € necessario a reproducdo da vida?” (Lukécs, 2013,
p. 266). Cita, entdo, Marx e Engels tal como formularam no Manifesto comunista: “homem livre e
escravo, patricio e plebeu, senhor feudal e servo, mestre de corporagdo e companheiro, em resumo,
opressores e oprimidos, em constante oposi¢do, t€ém vivido numa guerra ininterrupta, ora franca, ora
disfarcada; uma guerra que terminou sempre ou por uma transformacdo revolucionaria da sociedade
inteira, ou pela destruicdo das duas classes em conflito (Marx; Engels, 1998 apud Lukacs, 2013, p. 266).
E sabido que nenhum dos autores precisou viver no mundo antigo, no feudalismo etc. para que
conhecessem o antagonismo de classe de cada sociedade. Nesse sentido, a transmissdo pela linguagem
foi 1til, mas ndo sd. Trata-se da linguagem em comunhao com outros complexos (ciéncia etc.), para ndo
incorrer no risco de absolutizé-la.
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literatura alema e de uma lingua nacional comum “muito antes que o desenvolvimento
capitalista estivesse em condigdes de produzir a prépria unidade nacional” (Lukécs, 2013, p.
273). Isso nao impde a linguagem um papel arbitrario sobre os desdobramentos historicos, mas
permite verificar que a linguagem acompanha as mudangas sociais, € que os atos teleologicos
de um individuo, como no caso de Lutero, podem assumir tamanha repercussao para o
desenvolvimento da propria linguagem. O papel dos individuos nao ¢ negligenciado, mas bem
delimitado quando Lukécs afirma que: “cada um de seus membros — querendo ou nao, ciente
ou ndo — influéncia, por meio de seu comportamento na vida, o destino da linguagem”, e,
momentos antes, que a “portadora é a sociedade toda” (Lukdcs, 2013, p. 229).

Admitir que a criagdo de novas expressdes linguisticas, ou de rejeicdo de expressoes
antigas, ainda que recém-criadas sejam resultado de pores singulares, criacdes individuais e
geralmente andnimas, nao significa dizer, contudo, que a linguagem em seu conjunto possa ser
construida por um unico individuo ou grupo, pois estas sdo apenas admitidas no complexo
linguistico quando correspondem a generidade. Dessa maneira, se de um lado, a linguagem
deve formar um “complexo — relativamente — fechado em si mesmo”, com regras proprias,
como o filésofo hingaro apontou, de outro lado, permanece incontornavel a sua dependéncia a
reproducao da totalidade.

Para Lukécs, a linguagem expressa pelo menos trés dimensodes: singular, particular e
universal. Acerca delas, ndo sera possivel nos determos de maneira pormenorizada, visto que a
propria discussdo a respeito dessas categorias ¢ extremamente densa e tortuosa no ambito da
filosofia. Cabe mencionar, ainda que en passant esse aspecto do complexo da linguagem a fim
de reforcar o carater ilustrativo da linguagem acerca dos problemas em tela, destacando que

estas categorias, as quais nos restringimos mais ao carater universal e singular®®, ndo sdo apenas

59 Essa passagem ¢ bastante elucidativa do problema individuo-género, pois ndo se trata de conceber o
género como um mero conjunto de individuos isolados, de uma soma entre as partes, ¢ tampouco dos
individuos como meros componentes de um grupo. Atuantes na forma de uma determinacao reflexiva,
“a sociedade toda” e “cada um de seus membros” ndo sdo dimensdes mutuamente excludentes. Também
Marx precisou esse aspecto da linguagem ao dizer que: “com referéncia ao individuo singular, esta claro,
por exemplo, que ele proprio so se relaciona a linguagem como sendo a sua propria linguagem na
qualidade de membro natural de uma comunidade humana. A linguagem como produto de um individuo
singular ¢ um absurdo” (Marx, 2011a, p. 402, grifos do autor). Ou seja, para ambos os autores, nao se
trata de hipostasiar o carater nao epifenoménico da linguagem, como ocorre em outras vertentes tedricas,
sobretudo no ambito da filosofia da linguagem, que por vezes s6 identificam a dimensao singular. Ao
contrario, Lukacs, na esteira de Marx conforme a citagdo anterior, relaciona ambas as dimensdes,
singular e universal.

80 A categoria particularidade possui um debate amplo e polémico ndo apenas no interior da filosofia,
como dentro da propria obra lukacsiana. E impossivel tratarmos neste estudo dela, visto que sua auséncia
nao compromete nossa exemplificacdo do complexo da linguagem a proprio da relagdo entre individuo
e género humano.
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constructos mentais, mas formas de ser, que “podem aflorar e ser usadas na pratica, muito antes
de serem reconhecidas como tais” (Lukacs, 2013, p. 217), portanto, inseparaveis de seu ser-
propriamente-assim. Segundo Lukacs:

Nao se deve esquecer de que a mais simples, a mais cotidiana das palavras
sempre expressa a universalidade do objeto, o género, a espécie, ndo o
exemplar singular, de que, no plano da linguagem, ¢ pura e simplesmente
impossivel encontrar uma palavra que designe inequivocamente a
singularidade de qualquer objeto. Naturalmente, ¢ possivel indicar o que se
tem em mente por meio de um gesto apontando para um objeto sensivelmente
presente; contudo, assim que se pretende fazer um enunciado linguistico sobre
esse mesmo objeto ausente, a palavra mostra-se incapaz disso; so a sintaxe
desenvolvida tem condigdes de designar a singularidade na reprodugao
linguistica da indicag@o sensivel, isto é, de circunscrever linguisticamente o
gesto sensivel de indicar o objeto presente (por exemplo: a velha mesa que
esta no quarto de nossa mae). De resto, a linguagem pode, na melhor das
hipoteses, chegar a uma aproximacdo, a designagdo mais concretizada
possivel da espécie etc. a que pertence o referido objeto dentro do seu género,
ou seja, em termos filosoficos: na expressdao linguistica vem em primeiro
plano, em tais casos, a particularidade como aproximacdo da singularidade
(Lukéacs, 2013, p. 217).

Assim, a linguagem apresenta em um primeiro momento uma tendéncia a generidade,
porém, ao mesmo tempo realiza determinagdes a nivel da singularidade. Para tanto, Lukacs
assinala que uma palavra apenas consegue expressar o género a qual um objeto pertence, sendo
incapaz de dizer, de forma inequivoca, o que torna determinado objeto unico, sua singularidade,
sendo requeridas para isso operagdes sintaticas mais complexas. Isso comparece no exemplo
da palavra “mesa”, que designa um objeto geral, universal, em contraposi¢ao a sentenga que
designa algo impar: “a velha mesa que esta no quarto de nossa mae”.

Quanto mais mediado se torna o desenvolvimento social, mais nuangada se torna a
linguagem, mais a linguagem precisa aproximar-se do singular-individual, mais ela precisa
orientar-se para o proprio processo de individualizagdo sem, evidentemente, perder com isso
seu carater universal, ingresso na generidade humana. O resultado disso ndo consta apenas no
refinamento de palavras e expressdes, mas também no emprego de recursos como os dos meios
de expressdo ndo linguisticos, que desempenham um papel importante e eficaz nesta
aproximacdo do singular. A respeito destes ultimos mencionamos, por exemplo, gestos,
expressoes faciais e variagdes de tom e de €nfase na linguagem falada, de modo que nao apenas
o falar se torna cada vez mais nuan¢ado, mas também o ouvir. Segundo o autor:

Naturalmente esse processo, paralelamente ao desenvolvimento da sociedade,
torna-se cada vez mais complexo, cada vez mais refinado, “individualizado”.
Mas ndo se deve esquecer que, com tudo isso, as palavras que sdo usadas
podem adquirir no maximo uma nuance mais nitida, que se aproxima mais do
caso singular, o que, contudo, ndo ¢ capaz de modificar nada decisivo na
estrutura basica da linguagem aqui descrita (Lukacs, 2013, p. 220).
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Portanto, no ambito da linguagem, o desenvolvimento de todas essas nuances e
refinamentos traduzem “uma luta intestina contra sua universalidade genérica, visando
aproximar-se da expressdo do singular-individual” (Lukdacs, 2013, p. 221). Ou seja, hd um
movimento de tendéncias contrapostas, por um lado, rumo a generalizagdo, como no caso de
palavras e expressOes cotidianas que passam a assumir um significado extremamente
generalizado; e simultaneamente, por outro lado, rumo a individualizagdo, como no caso do
surgimento de novas palavras ou de novas nuances de significado em palavras ja em uso. Assim,
o complexo da linguagem ilustra com exatidao a relagao entre individuo e género humano, visto
que estes se constituem como os dois polos dentre os quais a linguagem se move, € que remetem
a propria constituicao polarizada do ser social.

A linguagem ¢ o medium, pois, dentre outros motivos, medeia a interrelagdo entre os
polos do singular-individual e do geral-universal. E precisamente nessa “duplicidade de
exigéncias contrapostas”, nessa “contraditoriedade dialética”, que a linguagem vem a se
efetivar em termos praticos (Lukécs, 2013, p. 222). Em resumo, tal contraditoriedade no interior
da linguagem tem origem no proprio ser social do homem enquanto, a0 mesmo tempo,

individuo e ser genérico.

2.6  Conhece-te a ti mesmo conhecendo o mundo: individualidade humana e praxis

Todo o percurso analitico até este momento evidenciou, de modo geral, como o ser se
desdobra de maneira eminentemente social em uma nova forma de ser, o ser social, a partir do
qual, através de um longo itinerario, tem-se a explicitacao da forma da individualidade humana,
nao como um produto imediato, mas como um complexo dindmico, sempre mediado pelo
médium da sociedade. Para tanto, foi preciso abordar diversas categorias que compdem a
ontogénese do ser social, para que pudesse vir a lume a propria categoria da individualidade,
uma categoria social, cuja génese esta na propria praxis do homem.

Conforme visto na ultima secao, “toda a praxis do homem, tomando o trabalho como
ponto de partida e aperfeigoando-o, constitui uma investida rumo ao desconhecido” (Lukacs,
2013, p. 214-215). Trata-se do caminho do ser conhecido (do ser-para-nos concreto e imediato)
ao conhecimento do ser-em-si, somente possivel pelo carater transformador da atividade
humana (também transformadora do proprio homem), que viabiliza o desenvolvimento de
capacidades e potencialidades nessa forma de ser. Nessa investida rumo ao desconhecido, os
individuos constroem a si proprios, a partir da interrelacdo ineliminavel entre os complexos da
subjetividade e da objetividade social. No interior do complexo e contraditério campo de

interatividade entre subjetividade e objetividade, a individualidade se forja, simultaneamente a
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producao do proprio mundo social, emergindo, dessa forma, individuo e sociedade, ndo como
dois polos excludentes. Ao contrario de como reivindicam outras acepgdes, individuo e
sociedade ndo sao um mesmo denominador comum, nem instancias que meramente influenciam
uma a outra, sobrevalorizando ora o carater de uma ou de outra, mas emergem “como ambitos
de existéncia humana que se determinam mutuamente”, conforme destacou Vaisman (2009, p.
442).

Se toda praxis do homem constitui em uma investida rumo ao desconhecido, como entao
tornar conhecido o proprio homem? Com isso, deve-se destacar, ndo se estd questionando a
possibilidade de conhecer, no sentido de uma gnosiologia, mas, como conhecer o homem, ou
mais precisamente, a individualidade humana. Lan¢ando-se nesse desconhecido, ndo apenas na
presente secdo, firmamos a importancia da praxis enquanto base fundamental para a
compreensdo da individualidade humana. E nesse sentido que, recuperando a maxima a
“conhece-te a ti mesmo” (nosce te ipsum), de origem socratica, cuja apari¢ao se deu na ocasiao
em que a filosofia deixou de se ocupar apenas pelos seres em geral, colocando a dimensdo do
humano também no ponto de vista da reflexdo filosofica, completamos: conhece-te a ti
mesmo... conhecendo o mundo.

Nao havendo uma remissao direta, ipsis verbis, nota-se que o dito de Socrates ainda se
faz presente nos dias atuais, e atua em sentidos estranhos a sua origem, como um pilar do
fendmeno do individualismo moderno. Ou ainda, cabe ressaltar, sob o pastiche do
autoconhecimento tao difundido nos dias correntes, no imperativo de que devemos conhecer a
nos proprios a partir do “mergulho” em uma “‘pura” interioridade, onde o individuo moderno
afoga-se. A impropriedade ndo esta no aforismo em si, mas no que foi feito dele. Ao contrario,
busca-se argumentar como conhecer a si mesmo implica conhecer o mundo, pois a fuga para
uma interioridade isolada resulta em uma abstracdo que destrdi o proprio homem.

Importa-nos explicitar na fundamentacao lukacsiana, que a individualidade nunca ¢ esse
resultado de um processo posto em marcha a partir de dentro, nem um mero produto do social
a maneira sociologizante. No que concerne a individualidade, € preciso compreender que ela se
faz na relacdo material do homem com o proprio mundo, na imanéncia, de modo que o
individuo nao ¢ aquilo que ele julga e pensa sobre si mesmo, mas € aquilo que ele faz, bem
como a continuidade desses atos que se dao na praxis social. Dira, entdo, Lukacs: “o homem é
o resultado de sua propria praxis” (Lukécs, 2013, p. 286, grifo nosso).

Para Lukécs ndo se trata de uma objetividade derivada da pura interioridade, tampouco
de uma objetividade que aparece como estorvo para os individuos, ou como esfera do sem

sentido. Conforme comparece em A destrui¢do da razdo, na acareagao com as filosofias que
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visam colocar a realidade entre parénteses, para o fildsofo magiar: “ndo se trata, portanto, de
por a realidade ‘entre parénteses’, mas sim de apelar ininterruptamente a ela” (Lukacs, 2020b,
p. 422). Nao obstante a importancia do devido escrutinio de tais concepgdes, as quais se dirige
a critica lukacsiana, esforco que ndo sera realizado neste momento, cabe a ressalva de que elas
ndo sao univocas e totalizadoras, mas compreendem os principais dominios que se
circunscrevem no ininterrupto desenlace contraditorio da propria realidade e das ciéncias
parcializadas, notadamente marcadas por disputas de projetos, crises e superacdes, que pululam
em torno das concepgdes de homem e de mundo.

Neste momento, cabe destacar que Lukacs, a partir do esfor¢o de perscrutagao da obra
marxiana, conduz suas andlises em clara ruptura com a aporia do mecanicismo-idealismo,
conforme demonstra-se ao longo de toda essa exposi¢do, de forma que, para ele:

[...] € t3o falso pensar que ha uma substancia ndo espacial e ndo temporal da
individualidade humana, que pode ser modificada apenas superficialmente
pelas circunstancias da vida, quanto € errébneo conceber o individuo como um
simples produto do seu meio [...] uma versdo atenuada ja ¢ suficiente para
desfigurar o problema ontoldgico nela depositado, para, por um lado,
fetichizar a substancia humana em entidade mecanica, rigido-abstrata,
separada do mundo e da propria atividade (como acontece de muitos modos
no existencialismo), ou para, por outro lado, fazer dela um objeto que
praticamente nao oferece resisténcia a quaisquer manipulagdes (o que
constitui a consequéncia ultima do neopositivismo) (Lukacs, 2013, p. 284).

Que o homem surge na e a partir da praxis ndo ¢ uma novidade instaurada por Lukécs,
e mesmo pelo pensamento marxiano. No decorrer da exposi¢ao acerca do complexo do trabalho
isso fica evidente. Com o ato laborativo, surgem propriedades e faculdades radical e
qualitativamente diferentes. Nao a toa o autor se remete ao pensamento aristotélico, como
aquele que melhor apreendeu, antes de Marx, a conexao entre o individuo e sua praxis. Todavia,
a originalidade se encontra no modo como essa conexao ¢ apreendida. Em Marx, ela ndo ¢
descurada, mas assume a fung¢do de prioridade ontolégica.

Constatar que o homem realiza em seus atos a sua esséncia, a sua identidade
consigo mesmo, que suas ideias, seus sentimentos, suas vivéncias etc.
expressam a sua esséncia, o seu si-mesmo de modo auténtico s6 na medida em
que sdo capazes de externar-se de alguma forma em suas agdes, ndo ¢
nenhuma descoberta do marxismo, pois toda filosofia proxima da realidade
teve de tomar esse fato como ponto de partida. Indicativo da teoria marxista é
apenas que ela deriva essa prioridade ontologica da praxis na vida humana
do seu verdadeiro fundamento ontologico, do ser social, e a funda nele, sobre
ele (Lukacs, 2013, p. 288-289, grifos nossos).

Assim, o homem nao € o que pensa sobre si mesmo, ¢ o que faz, aquilo que estabelece
com o mundo, ficando aqui novamente sublinhado o individuo enquanto um ser pratico, que

necessariamente € ndo apenas vivo, mas ativo, e que se faz por meio de sua propria atividade.
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A relacdo estabelecida entre sujeito-objeto no processo de trabalho contribui para elucidar esse
ponto, que “[n]esse processo passa a ser tratado do ponto de vista do sujeito ativo” (Lukécs,
2013, p. 289). Trata-se, entdo, do sujeito que poe fins, portanto, que elabora ndo s6 no ambito
da consciéncia, mas que realiza materialmente no mundo transformagdes. O carater ativo
remonta ao fato desse processo envolver uma adaptacao igualmente ativa, isto €, o homem nao
apenas reage, ele elabora as perguntas e respostas em sua praxis.

A possibilidade ilimitada de desenvolvimento desse jogo dialético de pergunta
e resposta funda-se no fato de que a atividade dos homens nao s6 contém
respostas ao entorno natural, mas também que ela, por sua vez, ao criar coisas
novas, necessariamente levanta novas perguntas que nio se originam mais
diretamente do entorno imediato, da natureza, mas constituem tijolos na
constru¢do de um entorno criado pelo proprio homem, o ser social. Desse
modo, porém, a estrutura de pergunta e resposta ndo cessa; ela apenas adquire
uma forma mais complexa, que vai se tornando cada vez mais social. Esse
primeiro passo, que, ja no trabalho incipiente, pde em movimento o
afastamento da barreira natural, produz por sua prépria dindmica necessaria
um desenvolvimento ulterior: antes de tudo, o trabalho vai se assentando com
um campo proprio das mediagdes entre homem e satisfagdo de necessidades,
entre homens trabalhadores e entorno natural. Também nesse momento o
homem ¢ confrontado com perguntas que o desafiam a dar respostas na forma
da praxis, mas quem faz as perguntas ¢ cada vez menos a natureza imediata
em si mesma, mas, muito antes, o metabolismo cada vez mais disseminado e
aprofundado da sociedade com a natureza. Porém, esse elo intermediario
recém-surgido de mediag¢des autocriadas modifica também a estrutura e a
dindmica imediatas das respostas: as respostas nascem cada vez menos de
modo imediato, mas sdo, muito antes, preparadas, desencadeadas e efetivadas
por perguntas que, até certo ponto, se autonomizam (Lukéacs, 2013, p. 303-
304).

Em conformidade com a exposi¢do anterior, deve-se sublinhar no trecho supracitado a
énfase no processo de afastamento das barreiras naturais, tendo como consequéncia primordial
o metabolismo socialmente configurado e aprofundado, em detrimento de um vinculo imediato
com a natureza, do homem com o seu entorno. Desse modo, fica impossibilitada, qualquer que
seja a categoria da natureza, de definir a constituicdo essencial [wesentliche Beschaffenheit] do
ser social, uma vez que essa nova forma de ser pressupde igualmente uma nova forma de
reprodu¢do, fundada em uma nova dinamica de desenvolvimento, completamente distinta
daquela presente no metabolismo mais imediato com a natureza. Portanto, o pensador magiar
expde que, na dindmica entre perguntas e respostas, a natureza imediata em si mesma tem,
progressivamente, um papel reduzido ao minimo possivel, pois quem agora coloca as perguntas
¢ cada vez menos essa forma natural, mas, antes, o metabolismo cada vez mais socialmente
mediado. Nao ¢ mais a forma natural que engendra as perguntas, sdo os individuos, que entao

passam a elabora-las ndo apenas em relacdo a natureza, mas também em relagdo a vida social.
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As respostas elaboradas de modo mais imediato, ele dird, também diminuem gradualmente,
justamente porque sdo construidas a partir de perguntas que se autonomizaram.

Em razdo disso, a novidade que surge da atividade humana e a diferencia das demais ¢é
o elemento da consciéncia (ndo por acaso em Marx localizamos a meng¢ao a atividade vital
consciente). A consciéncia, em ultima instancia, medeia a relagdo entre a necessidade e sua
satisfacdo, atua na ruptura com a mera reacao imediata, o que corrobora com o fato do homem
ainda se adaptar, porém de uma forma ativa e consciente frente ao seu meio. Evidentemente,
nao se trata da consciéncia do individuo fora do mundo, posto de maneira hipostasiada, gozando
de uma soberania aparente, que tenta afirmar-se negando sua instancia de objetivagdo, o
contetido mundano e que, com isso, acaba por negar a si mesmo. Trata-se da consciéncia que
remete a propria pratica humana, que surge em uma relagao ineliminavel com a objetividade e
que nela desemboca, viabilizando a determinacdao da pratica humana como por teleoldgico.
Sobre isso, segue o trecho de uma entrevista concedida por Lukdacs na revista alema Der Spiegel,
em 1970:

Mas, como a pratica humana depende em ultima instancia dessas respostas,
ndo se segue que a questdo e a resposta antropologica sejam o primordial; o
primordial é o processo de reprodu¢dao do homem, que tem sido, desde a
existéncia do trabalho, uma adaptacao ativa ao meio ambiente. E a adaptagao
ativa so pode ser organizada por tal transformacao das questdes de produgado
etc. Desse modo, estamos lidando com o problema de que aqui ocorre um
processo objetivo, que ¢ continuado a cada instante pelas questdes e respostas
humanas. A independéncia relativa dessas perguntas e respostas nao muda
pelo fato de que os problemas cruciais ultimos sdo produto de uma situagdo
objetiva (Lukacs, 2020a, p. 178).

A pratica humana, segundo Lukécs, depende do conjunto de respostas. Tais respostas
correspondem a forma de adaptagdo ativa do ser, que continuamente busca respostas como
forma de criar as condi¢des necessarias para reprodugdo de sua vida. Contudo, essas respostas
nao sao e nao podem ser mero produto da consciéncia isolada, mas daquela que € constituida a
partir do mundo e que se direciona a propria mundanidade. O momento objetivo ¢, entdo,
inescapavel, mesmo quando na dindmica de perguntas e respostas, elas podem se autonomizar.
Ou seja, a dindmica de perguntas e respostas nunca se da de modo arbitrario, existem questoes
postas concretamente pela objetividade social impossiveis de serem contornadas. Frente a elas,
os individuos podem responder historicamente de uma maneira diferente, vide o carater
alternativo da praxis humana, fazendo com que as respostas ndao sejam mecanicas. Trata-se de
uma autonomia relativa, de uma “independéncia relativa dessas perguntas e respostas” para
utilizar as palavras do autor. Lukacs, em outro momento em sua Ontologia, menciona 0s

exemplos de um filho de aristocrata que se converte em revolucionario, do descendente de
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oficiais que torna-se um antimilitarista e, tais exemplos sdo ilustrativos de como o carater
alternativo da praxis humana desempenha um papel importante. Individuos em face das mesmas
questdes postas em determinada época, podem, reportando-se a mesma realidade, compreender
os fatos e elaborar perguntas e respostas de modo completamente distinto.

O problema da independéncia relativa das perguntas e respostas postas pelos homens
remete a propria formagao da personalidade humana, alicercada sob o continuum de perguntas
e respostas que o homem fornece ao longo de sua vida. Tal dindmica est4 posta desde problemas
mais gerais, como a reproducdo da propria vida, até as respostas mais sociais, cujo carater
histérico se apresenta de uma forma mais distinta. Para recordarmos outro momento de nossa
exposi¢do, esse processo tem inicio com o afastamento da barreira biologica, da naturalidade
retida como predicado imprescindivel, mas que passa a ser subsumida a legalidade social, até
as formas mais puramente sociais, como nos exemplos supracitados. Comum a todos eles esta
o fato de que a objetividade se apresenta de modo inequivoco, ¢ uma base inconteste, fazendo
com que as respostas ndo sejam meros produtos de uma consciéncia isolada, mas daquela que
¢ constituida a partir do proéprio mundo e que se direciona a propria mundanidade. O momento
objetivo ¢, entdo, inescapavel, mesmo quando no interior dessa dinamica, perguntas e respostas
podem se autonomizar. Um individuo pode até acreditar que decide inteiramente por si mesmo
e, de fato, ele atua nesta decisdo, mas ndo de maneira descolada da realidade, pois “o homem
ndo pode agir em situacdes humanamente vazias”, € o ser social, mesmo se tratando daquilo
que ¢ mais pessoal (Lukécs, 2010, p. 105).

Quando Lukécs diz, em um de seus exemplos prosaicos, ser um absurdo que um
individuo produza um navio por si mesmo na auséncia do mar, novamente o fundamento da
necessdria relagdo com a objetividade comparece. Trata-se sempre do individuo em sua praxis,
ndo respondendo mecanicamente as determinagdes objetivas, mas delas se valendo para
inclusive criar novidades no préprio mundo. Ao fazé-lo, reiteramos, transforma também sua
propria subjetividade, basta pensar no quao ricas e diferenciadas podem ser as subjetividades
dos homens que ja ndo se atém mais aos limites geograficos de dada localidade, mas que passam
a circunavegar o mundo. Ent3o, como conhecemos a noés mesmos? Mergulhando em nos
mesmos ou navegando pelo mundo?

Da multiplicidade quase infinita de decisdes alternativas que o individuo singular ¢
constantemente provocado a dar em sua vida cotidiana, hd uma continuidade de momentos
heterogéneos, de decisoes, que formam as personalidades. Sustenta-se, entdo, a impossibilidade
de desvinculacao do papel ativo do homem singular na dimensao das alternativas. Além disso,

¢ impossivel retirar “a estrutura alternativa de sua praxis [do homem] desses fatos realmente
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causadores da realidade, bem como de suas acdes e retroagdes objetivas sobre os sujeitos dessas
atividades” (Lukécs, 2013, p. 205). O ser social desenvolve um comportamento ativo e pratico
em relagdo ao seu meio como um todo, reagindo ativamente e construindo um mundo de sua
propria praxis. Dizer que o homem é o resultado de sua propria praxis, significa, portanto, que
ele se adapta a irrevogabilidade da realidade objetiva, ao mesmo tempo em que engendra novos
pores de fim.

Para nosso autor, as alternativas sdo concretamente postas pelo metabolismo societéario
e, a partir delas, os homens devem agir, segundo o Iéxico lukacsiano, “sob pena de ruina, com
decisOes alternativas ativas, com novos pores teleologicos™ (Lukacs, 2013, p. 206, grifos
nossos). Ou seja, existem exigéncias praticas, do dia, diante das quais os homens ndo podem
permanecer incélumes. A sintese desses atos individuais, dessas respostas dadas pelo individuo,
integra o “fluxo continuo da reprodu¢ao do homem singular e da sociedade” e, ao serem dadas
de maneira correta, no sentido de atenderem as “exigéncias do dia”, as alternativas acabam por
atuar “a0 mesmo tempo, como crescimento da capacidade de vida da sociedade em seu todo e
como difusdo e aprofundamento das capacidades individuais do homem singular” (ibidem). Em
outras palavras, ao atuar na préopria realidade, decidindo entre alternativas concretas, o homem
constrdi a si mesmo, desenvolve e aprofunda suas proprias capacidades. E como visualizar tais
atos sendo na relagdo do individuo com o préprio mundo? Como uma pretensa individualidade
pura e autocomplacente poderia demonstra-los? Acerca disso, o filosofo magiar diz nos
Prolegomenos:

Uma decisdo solitaria que permanece no eu nao apenas ndo tem nenhuma
realidade social como nenhuma realidade pessoal. Isso porque nenhum
homem pode ter uma certeza a priori se sua decisdo pode ser uma realidade,
pelo menos até a tentativa de sua realizacdo, ou € apenas uma ideia fugaz, que
nem mesmo ¢ realmente caracteristica de seu sujeito. Mesmo o mais profundo
sentimento interior s6 pode demonstrar sua autenticidade ao converter-se de
algum modo em feitos, e estes sO sdo possiveis na convivéncia com outros
seres (ou seja, socialmente) (Lukacs, 2010, p. 106, modif.).

O homem é um ser pratico, que se faz somente em sua praxis®!, por isso, “uma deciso
solitaria que permanece no eu nao apenas nao tem nenhuma realidade social como nenhuma
realidade pessoal”, se ndo se efetiva, € apenas uma ideia, uma voligdo. Essas proposituras

constituem um fundamento que, antes, permite elucidar o verdadeiro elo entre individuo e

61 Na oitava tese Ad Feuerbach localizamos algo bastante similar, a saber: “a vida social é

essencialmente pratica. Todos os mistérios que induzem a teoria ao misticismo encontram sua solugo
racional na pratica humana e na compreensao dessa pratica” (Marx; Engels, 2007, p. 539, grifo dos
autores). E coadunando com o carater mistico ocasionado pela ndo compreensao dessa pratica humana,
o filésofo hungaro menciona, de modo equivalente, que ha “um carater enigmatico quando se atribui ao
ambiente um poder mecanico irresistivel” (Lukécs, 2013, p. 205-206).
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praxis, de sorte que ao tratar da individualidade humana ¢ imprescindivel a sua compreensao
enquanto algo que nao se forja de modo alheio e descolado da objetividade, como resultado de
um processo unico de deliberacdo dos individuos ou por meio de condi¢des que s se passam
em uma interioridade abstrata. Cabe, ademais, ao abordar o processo de reproducao social, o
acréscimo de que tampouco se trata de uma individualidade perene, imutavel, como um dado
fixo no tempo ou pressuposto natural com destinagdo aprioristica. Ao revés, ao produzirem e
reproduzirem sua propria existéncia, desdobra-se a interacdo e interconexdo com a base
material que move e dinamiza o processo de socializagdo do homem e, consequentemente, da
propria individualidade.

Portanto, a plataforma ¢ a sociabilidade que envolve o metabolismo dos individuos com
o seu proprio mundo, no qual, cotidianamente, estes devem responder as “exigéncias do dia”,
por intermédio de sua atividade consciente, no interior de circunstancias nao por eles
escolhidas, mas daquelas condi¢des proprias ao campo social a qual pertencem. Desse modo, o
individuo desenvolve suas capacidades humanas e submete-as ao seu proprio julgo,
conformando, ao mesmo passo, a sua propria existéncia. O individuo ¢ ativo em face da
sociedade, nunca de modo incondicionado, indeterminado, mas sempre em acordo com as
determinagdes da propria objetividade, o que faz da subjetividade do homem ao mesmo tempo
subjetividade receptora e proponente. Por isso, ndo hd uma riqueza da naturalidade, do mundo
per si. E 0 homem, e somente o homem, que se apropria da natureza (de sua propria, inclusive)
como nenhum outro ser faz, e que ao transformar esta natureza, reproduz e transforma a si
proprio, construindo suas categorias sociais e sua forma de sociabilidade, movimento este que
se inicia com o trabalho, mas que desdobra-se em outras acdes no ambito da sociedade.

Assim, individuo e sociedade se entificam em contiguidade, através da atividade ideal
e sensivel, na mundanidade humana. Ndo ha fundamento em conceber os individuos em
isolamento, tampouco ha em conceber a natureza humana como algo a parte do individuo e de
suas relagdes, e “isso faz toda a diferenga em contraste com as tendéncias em apreender a
‘natureza humana’ como algo puramente interno a cada individuo ou entdo como uma entidade
supra-humana; ‘fora’ de suas proprias relagdes objetivas” (Pago-Cunha, 2018, p. 17). Mesmo
em isolamento, o individuo € o ser social, s6é podendo efetivar seu isolamento nesse medium
social. Em Lukacs, assim como em Marx, s6 se pode falar das individualidades em sua

coexisténcia social, a partir do conjunto das relagdes sociais. Lembrando da assertiva ja
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mencionada: “a esséncia humana ndo ¢ uma abstracao do individuo isolado, mas o conjunto de
relagdes sociais” (Marx; Engels, 2007, p. 534)%2.

Lukdcs cita uma importante passagem de Marx nos Prolegomenos para dizer que o
homem jamais pode atuar em situagcdes humanamente vazias, mesmo na mais profunda
intimidade, a saber: “o homem ¢, no sentido mais literal, um zoon politikon, ndo apenas um
animal social, mas também um animal que somente pode isolar-se em sociedade” (Marx, 201 1a,
p. 40)%. Ou seja, ndo se trata de um jogo de individuos dispersos ou de um somatério destes,
mas de relagdes que efetivamente se ddo, mesmo quando aqueles se encontram, sob as
determinagdes de um modo especifico de producao da vida, dispersos, isolados e alheios em
relagio uns aos outros. E sempre em relagio.

A citagdo de Marx extraida dos manuscritos antediluvianos, os Grundrisse, remete
diretamente ao fato de, contraditoriamente, o individuo isolado s6 pode existir em sociedade,
em relagcdo; do mesmo modo que o individuo egoista sempre precisara de alguém, nem que seja
para negar-lhe a existéncia. O ponto de vista do individuo insulado, por consequéncia, s6 pode
existir a partir da relacdo inextricavel com a objetividade da qual falamos, mesmo que como
uma espécie de oximoro, isso possa implicar que vigore, justamente na “época das relagdes
sociais (universais desde esse ponto de vista) mais desenvolvidas até o presente” (Marx, 2011a,
p. 40), o ponto de vista do individuo isolado. E possivel reter dessa rica passagem outro
elemento argumentativo referente a presente exposicao: o homem s se faz socialmente, a partir
das relacdes que estabelece, com a natureza, consigo mesmo, com os outros, com o mundo.
Nao ha como pensar, nesse sentido, a producao do homem singular isolado fora da sociedade
desde o inicio, diante do qual o exemplo da linguagem reflete com exceléncia a questdo, uma
vez que nao ha “desenvolvimento da linguagem sem individuos vivendo juntos e falando uns

com os outros” (ibidem).

62 Segundo os indicativos da pesquisa de Teixeira acerca do problema da individualidade na obra de
Marx, examinada a partir do periodo de 1843 a 1848: “[...] o mundo interior dos individuos, sua
subjetividade e esséncia, ndo consiste em algo a parte do mundo objetivo e de sua existéncia material.
Pelo contrario, a “interioridade” dos individuos ¢ composta na trama concreta das relacdes que
estabelecem e € objetivamente determinada pelas condigdes sociais de sua reproducdo” (Teixeira, 1999,
p. 207).

63 Reproduzimos, aqui, o trecho na integra: “mas a época que produz esse ponto de vista, o ponto de
vista do individuo isolado, ¢ justamente a época das relagdes sociais (universais desde esse ponto de
vista) mais desenvolvidas até o presente. O homem ¢, no sentido mais literal, um zoon politikon, ndo
apenas um animal social, mas também um animal que somente pode isolar-se em sociedade. A produgéo
do singular isolado fora da sociedade - um caso excepcional que decerto pode muito bem ocorrer a um
civilizado, ja potencialmente dotado das capacidades da sociedade, por acaso perdido na selva - € tdo
absurda quanto o desenvolvimento da linguagem sem individuos vivendo juntos e falando uns com os
outros” (Marx, 201 1a, p. 40, modif.).
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E fundamental compreender que se trata ndo apenas da realidade como um ponto de
partida, mas também como ponto de chegada. Voltando ao ponto anteriormente destacado, se
aquilo que o individuo pensa, idealiza, projeta etc. ndo se efetiva no proprio mundo, € uma mera
volicao, por isso, Lukacs afirma que: “toda tentativa de realizagdo dos seus pensamentos ou
sentimentos pessoais partem de comunidades humanas e, de alguma maneira, desemboca nelas”
(Lukécs, 2010, p. 105). A atuacdo pratica no mundo, a qual nos referimos de maneira
propositalmente redundante aqui, € ndo voltada para uma interioridade abstrata, ¢ o nucleo
propulsor da individualidade. Conforme precisamente resume Vaisman: “a individualidade ¢
um processo que se constitui a partir da pratica que se da em sociedade” (2009, p. 454).

Por via de consequéncia, Lukécs, em outro momento em sua Estética, assinala a
problematica advinda do “homem que se encerra tendencialmente em si mesmo”, daquele “que
se entrega sem defesa ao seu entorno e se adapta incondicionalmente a ele”, evidenciando uma
dimensao que ndo podemos abordar neste momento, mas que traduz uma dimensdo de perda
daquilo que fundamenta a propria individualidade: a relagdo inextricavel com o mundo e seu
carater ativo. Sem isso, segundo o filésofo magiar, os homens se convertem em “invalidos
animicos”.

[...] se trata do fato insuperavel de que o desenvolvimento real da

personalidade humana ¢ possivel apenas no mundo, em ininterrupta
interrelagdo com o mundo; de que tanto um homem que se encerra
tendencialmente em si mesmo, como um homem que se entrega sem defesa
ao seu entorno e se adapta incondicionalmente a ele, se convertem, em ultima
instancia, em invalidos animicos (Lukacs, 1966b, p. 468-469, traducdo nossa).

Do mesmo modo, em outro momento, ao mencionar o problema da ética, diz que, nesse
terreno, “a concepcao do ‘conhece-te a ti mesmo’ s6 pode levar a uma hipocondria estéril e
autodestrutiva” e, igualmente, ao contrario de um afastamento do mundo exterior, na estética
“a riqueza e profundidade da subjetividade ndo pode ser alcancada sendo mediante a
apropriacdo profunda do mundo real de objetos” (Lukéacs, 1966b, p. 274, tradugio nossa)®*.
Com isso, encontramos forte semelhanca com algo que ja se apresentava de modo bastante
explicito e direto na obra do proprio Marx, que desde a Critica de Kreuznach em 1843, assevera:
“o homem ndo ¢ um ser abstrato, fora do mundo. O homem ¢é o mundo do homem” (Marx,
2010b, p. 151, grifos do autor).

Portanto, a determinacao ontoldgica fundamental da individualidade humana consiste

no fato de que os individuos ndo se encontram jamais a parte do mundo objetivo e da vida

64 Com efeito, ndo se trata aqui de recuperar as implica¢des desse tema no campo da estética ou da ética,
mas tdo somente precisar a dimensdo do problema e de sua amplitude no interior da obra lukacsiana,
pois uma analise mais detida implicaria um desvio significativo em nosso tema.
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material, ao contrario, trata-se sempre de uma individualidade que se forja concretamente na
urdidura da vida social, no mundo. Nao existe, assim, uma esséncia humana a partir do ponto
de vista estrangulado do homem atomizado, ao contrario, trata-se antes, de individuos sociais,
de uma individualidade genérica. E logo, admitindo a objetividade do mundo, bem como a
possibilidade deste ser conhecido, trata-se nao de fechar-se em si mesmo, mas de voltar-se para
fora®, de ir para o mundo.

O filésofo magiar contrapde, assim, as concepcdes que tendem a ver o problema da
vinculagdo ou ndo dos individuos com o mundo enquanto mero problema socioldgico. Ao
contrario, para ele, essa questao remete ao proprio ser do homem. Sua oposi¢ao € bastante clara
as formas fetichizadas do mundo e da individualidade humana, que ora concebem o individuo
na forma de uma monada sem aberturas, hermeticamente fechada, encerrada em si mesma e
orientada para o nada, ora como um produto imediato do meio, de uma objetividade
hipertrofiada e igualmente falseada.

Sem se tratar de uma fuga a tematizacgao lukacsiana, mas permitindo o didlogo com um
grande expoente de destaque e influéncia bastante perceptivel em Lukacs, citamos Goethe, que
nas suas Conversacoes com Eckermann em 10 de abril de 1829, descarta o “conhece-te a ti
mesmo”, afirmando tratar-se de uma exigéncia inatingivel que conduz a uma falsa
contemplacdo interior. Quando recusa toda imanéncia possivel e recolhe-se em seu isolamento
ontico, o homem estilhaca ndo apenas a realidade do mundo, mas a de si proprio. Portanto,
trata-se da dissolucao do homem e do mundo, tolhendo as possibilidades de se pensar no “de
onde” e no “para onde” do ser, pois, sabendo pouco do mundo, menos ainda pode saber sobre
Si.

— Em todos os tempos se disse e repetiu — prosseguiu ele — que devemos
procurar conhecer a nds mesmos. E uma estranha exigéncia a qual até agora
ninguém atendeu e a qual na verdade ninguém pode atender. Todos os sentidos
e as aspiragdes do ser humano o dirigem para o exterior, para 0 mundo que o
rodeia, e ele tem de esforcar-se por conhecé-lo € po-lo a seu servigo na medida
em que isso seja necessario para alcancar seus objetivos. De si mesmo ele sabe
somente enquanto goza ou sofre, € também € somente através do sofrimento
ou da alegria que ele aprende sobre si, sobre o que deve buscar ou evitar. De
resto, o homem € um ser obscuro, ndo sabe de onde vem nem para onde vai,

sabe pouco do mundo e menos que tudo de si mesmo. Eu também nao conheco
a mim mesmo, € Deus me livre de conhecer (Eckermann, 2017, p. 348-349).

%50 jogo de palavras com “dentro” e “fora”, que também poderia ser “interior” e “exterior”, visa ilustrar
como essa contraposi¢ao entre o individuo e a trama de relagdes sociais ndo implicam em uma cisao
arbitraria. Desse modo, trata-se de um interior que depende daquilo que é exterior, assim como o “de
fora” ¢ interpelado e apropriado pelos proprios individuos.
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E ainda, segundo o personagem principal de Goethe em Os anos de aprendizado de

Wilhelm Meister:

[...] eu ficaria grato se me ajudasse a ver com maior clareza o mundo. Desde
a infancia tenho voltado os olhos de meu espirito mais para o interior que para
0 exterior, e por isso € muito natural que eu tenha aprendido a conhecer os
homens s6 até um certo grau, sem sequer compreendé-los nem entendé-los de
algum modo (Goethe, 2020, p. 255)°°.

Também o dramaturgo noruegués Henrik Ibsen, com presenca ativa nas referéncias
lukacsianas, em sua pega intitulada Peer Gynt, traz um diagnostico bastante atual acerca do
problema do individualismo, da proposicdo do homem isolado e atomizado, consagrada no
personagem principal da peca, Peer, “o imperador de si mesmo”. E notoria a passagem na qual
Peer, um personagem extremamente contraditorio, que apds seduzir a filha de um fazendeiro, ¢
banido de sua cidade e sai pelo mundo, e acaba em uma de suas aventuras chegando até o reino
dos trolls, onde o senhor dos trolls faz uma distingdo entre 0 homem e o troll: para o homem:
“seja vocé mesmo”, e para o troll: “baste a vocé mesmo™®’. Peer afirma ser ele mesmo, e pensa
que, no mundo dos trolls, que se trata de sair de si proprio, de estar fora de si, recebendo a
seguinte resposta:

— Fora de si?! O senhor est4 inteiramente enganado. Todos aqui estdo em si
mesmos, langando seu proprio eu aos mares, com todas as velas estufadas.
Cada um se fecha em si mesmo como se fosse um barril, mergulha em si
mesmo como num pogo, fecha-se hermeticamente com a tranca de si mesmo,
entra em fermentacdo com o levedo de si mesmo. Ninguém tem lagrimas para
as dores dos outros. Somos ndés mesmos até a medula dos ossos. Logo, se
devemos ter um imperador, s6 pode ser o senhor (Ibsen, 1985, p. 73).

Em ultima instancia, a peca de Ibsen traz uma hipérbole do homem isolado, apartado da
sociedade e autodeterminado, reforgando a tese de que nao se trata de ser a si mesmo, tampouco

de conhecer a si proprio, mas, antes, de sair de si e conhecer o mundo, para que efetivamente

% Nessa passagem do Bildungsroman [romance de formagdo] goetheano, entende-se o sentido de
“interior” e “exterior” ndo como instancias em determinagdo reciproca, mas como dimensoes apartadas,
mutuamente excludentes. Além disso, cabe ressaltar que o resgate de Goethe acontece a proposito das
formulacdes lukacsianas, ndo sendo um objetivo aqui estabelecer uma analise de como comparece o
problema em tela no pensador alemdo e em suas obras. Tal processo de analise ja demonstraria de
antemao um distanciamento frente a acepgao de Lukacs dada a fungdo que o papel de herdi exerce nas
obras de Goethe, fato que nio retira o legado irrenunciavel deste pensador.

67 Lukéacs cita esse trecho em uma entrevista concedida em 1969: “[...] segundo Ibsen, o homem
totalmente ultrapassado do século XIX encontrou uma verdade muito profunda ao fazer a distingdo entre
o homem ¢ o troll: ‘Homem: seja vocé mesmo, e troll: baste a vocé mesmo’. E apenas individualismo,
como ele enfrenta a manipulagdo ¢ como ele pode eventualmente praguejar contra a manipulagao,
amaldicoando, ralhando e vivenciando complexos freudianos” (cf. Lukacs, 2020b, p. 116). Tem-se com
o individualismo uma falsa saida diante da manipulagdo, pois, na verdade, quanto mais se busca no
intimo, maior € a for¢a exercida pela manipula¢do. Com isso, anunciamos uma questao que podera ser
melhor trabalhada adiante em nossa exposigao.
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seja possivel conhecer a si proprio. Ademais, quando se fala “conhece-te a ti mesmo” fica
subentendido que se trata de um processo movido unicamente pela ratio, por um movimento
da razao isolada da mundanidade que apreende a si mesma, no entanto, a individualidade
humana ndo ¢ s6 razoabilidade, pois o homem ¢ por inteiro, ele ¢ suas emogdes, seus
pensamentos, sua sensibilidade, sua forma de percep¢ao do mundo, assim como suas relagdes
no interior da praxis humana. Entdo, conhecer a si mesmo implica voltar-se ndo para algo que
paira acima da cabec¢a dos homens, mas para o0 mundo, para o processo de reproducado real do

homem real.



PARTE II - O IDEAL E AS CATEGORIAS OBJETIVACAO
[VERGEGENSTANDLICHUNG] E ALIENACAO
[ENTAUBERUNG] NO PROCESSO SOCIALMENTE
DETERMINADO DE FORMACAO DAS INDIVIDUALIDADES
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CAPITULO 3

O CARATER DECISIVO DO IDEAL NA FORMACAO SOCIAL DAS
INDIVIDUALIDADES

Também as formagdes nebulosas na cabeca dos homens
sdo sublimacdes necessarias de seu processo de vida
material [...] os homens ao desenvolverem sua produgao e
seu intercambio materiais, transformam também, com esta
sua realidade, seu pensar e os produtos de seu pensar. Nao
¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que
determina a consciéncia.

A ideologia alemd, Marx e Engels (2007, p. 94).

Na Ontologia de Lukécs o fator ideal [das ideelle Moment]%® é, em seus fundamentos,
repetidamente tangenciado, assim como ocorre com parte significativa dos problemas tratados,
que gradualmente sdo adensados e desdobrados a partir da insercdo de novos elementos
imprescindiveis para a apreensao da dinamica de desenvolvimento do ser social. O autor assume
um caminho que vai do salto ontoldgico para esta nova forma de ser, o ser social, da génese de
suas categorias fundantes, até a sua nova forma de reproducao. E, como caracteristica propria
e intermediadora da dinamica dessa forma de ser tem-se o ideal, o advento da consciéncia,
sobretudo como condi¢do de possibilidade para o surgimento do novo.

A capacidade de desenvolvimento de autonomia e de distanciamento através das
imagens ideais figuradas em relagdo a realidade objetiva consiste em uma peculiaridade
exclusiva do ser social. Tal autonomia e distanciamento sao imprescindiveis para a criagdo de
formas sociais inusitadas, conforme buscou-se demonstrar em nossa exposi¢ao, culminando na
assertiva de que o homem cria a si mesmo e o seu proprio mundo, embora ndo a partir das
condigdes por ele escolhidas, nem por sua livre vontade, conforme elaborou inicialmente Marx.
O homem se constroi na medida em que edifica a sua propria mundaneidade e, para tanto, nessa
inter-relacdo entre subjetividade e objetividade, também desponta como fundamental a
combinag¢do do ideal e material como elemento modelar para toda atividade humana, por meio
da qual o homem atua na formag¢ao de seu mundo e de si proprio. Desse modo, cabe aprofundar,

agora, como o fator ideal atua no processo de formacgao das individualidades como um processo

socialmente determinado.

%8 Tdentificou-se fator como melhor alternativa para traduc¢do de das Moment, ao contréario de momento.
O emprego de momento apresenta uma conotacdo de temporalidade, como se houvesse uma relagao de
alternancia. Ao contrario, com base no estudo da obra, compreende-se que nao se trata de instancias de
preponderancia, mas de fatores, no sentido de elementos que implicam agdes objetivas. Portanto, das
Moment foi traduzido por fator, e der Moment por momento.
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E certo que ao longo de nossa exposi¢io compareceu o problema da consciéncia, ou
mesmo da dindmica entre fator ideal e material, presente j4 na analise do complexo laborativo.
Contudo, as elaboragdes precedentes, em um elevado grau de abstragdo, ndo sdo suficientes
para esgotar a analise da dindmica do fator ideal, sobretudo por esta ser uma dimensao densa e
multiforme que se desdobra justamente no interior da totalidade do ser social. Acerca disso,
quer nos parecer que ha um uso indistinto das categorias fator material [das Materiellen
moment] e do fator real quando, por exemplo, o autor se refere sobretudo nos dois primeiros
capitulos, a relagdo dialética entre o material e o ideal [des Materiellen und des Ideellen], ¢ a
partir do capitulo III, a uma dialética do ideal e do real [Dialektik des Ideellen und Reellen]. O
material comparece na agdo propria do trabalho junto a natureza. O real, a partir de agora, diz
respeito as formas de objetivacao da sociabilidade, que ndo sdo necessariamente materiais, mas
formas da realidade social. Lukéacs nao fornece explicagdes acerca da mudanga operada ao
longo da obra no que diz respeito ao emprego dessas categorias.

Embora o objetivo ndo seja replicar a ordem e o encadeamento das argumentacdes
lukacsianas, foi inevitdvel manter em suspenso, ainda que momentaneamente, elementos acerca
do fator ideal, cuja apari¢do, em sua obra derradeira, se d4 com mais vagar e profundidade
apenas no terceiro capitulo, O ideal e a ideologia. Esses elementos sdo enfim recuperados, sem
que com isso seja feita uma andlise minuciosa do fator ideal na obra do autor, mas, conforme o
fio condutor estabelecido, sdo recuperados a propoésito de nosso tema central, a formacao da
individualidade humana.

No que diz respeito ao ideal, foi verificado o surgimento de um elemento novo no
interior da dindmica do ser social, neste caso, da consciéncia como intermediadora na inter-
relacdo entre o ser e o ambiente, transformando em mediadas as relagdes do organismo com o
meio. A consciéncia permite ao homem distanciar-se de sua atividade imediata, bem como
fornece a ele a capacidade de efetuar generalizacdes a partir dos elementos envolvidos em sua
atividade. Nao se trata, com efeito, de uma captura fotografica da realidade, de uma simples
reprodu¢do mecanica, mas da capacidade humana de andlise e sintese, de generalizacdo,
refinamento e matizagio em torno da propria atividade. E nesse sentido que emerge a categoria
do espelhamento [Widerspigelung], que traduz o movimento de apropriacdo ideal, ou
“possessao espiritual” no ser-em-si do sujeito, dos atributos existentes in rebus. O espelhamento
consiste na forma como a realidade objetiva ¢ figurada na consciéncia, sem que seja por uma
forma imediata e fotografica, mas com a subjetividade inserida ativamente nesse processo. Na
reprodu¢do da realidade verificamos uma agdao ativa do sujeito, fazendo com que o

espelhamento na consciéncia seja a condi¢cdo de possibilidade para a criagdo do novo, para a
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existéncia de objetos radicalmente distintos. E, conforme visto, a novidade ndo estd na
transformacdo dos atributos naturais, uma vez que a propria natureza, por meio de causalidades
espontaneas, obtém resultados a partir de um movimento e de processos sem finalidades, isto
¢, surgem novas combinagdes em um processo sem télos, mesmo que para tanto sejam
necessarios milhares de anos. A novidade, ao contrario, esta no reconhecimento de
possibilidades latentes nos objetos, somente possivel através da atividade ideal dos sujeitos, que
se caracteriza como condicdo primordial para a criagcdo de formas sociais inusitadas.

A partir de tais elementos, ja € possivel constatar a imprescindibilidade do ideal para a
formacdo e desenvolvimento da sociabilidade. Contudo, deve-se advertir que colocar esse
acento sobre o fator ideal ndo pressupde sua autonomizagdo e defini¢do como substincia
primordial do humano. Ora, seria uma incoeréncia falar de formagao social das individualidades
€, a0 mesmo tempo, hipostasiar e absolutizar as formacgdes ideais. Se os individuos sdo, existem,
e assim se fazem apenas em relacdo (com o mundo, com os outros, etc.), ¢ incompativel
concebé-los apenas como oriundos da consciéncia, do pensamento. A titulo de lembrete: a
consciéncia ¢ o ser consciente. Desse modo, o fator ideal pode ser isolado e colocado no centro
da analise apenas em termos analiticos, uma vez que sua existéncia ocorre sempre a partir de
sua necessaria vinculagdo com a realidade material.

Como fatores heterogéneos no interior de uma unidade, ideal e material estdo em
profunda e indissociavel interacdo, de tal modo que a existéncia ontologica de um depende da
existéncia do outro. Evidentemente, ndo hd como desconsiderar a prioridade ontoldgica do
material em relagdo ao ideal, o que nao significa, como veremos a seguir, demarcar uma forca
unica de determinacdo, mecanica e direta, das formas mais espiritualizadas do ser social em
relagdo ao real, como se as primeiras fossem instancias secundarias, limitadas e derivadas
unicamente do real. A prioridade ontoldgica do real pressupde, na verdade, que o ideal ndo pode
existir sem o real, ainda que tal relagdo se torne cada vez mais dinamica e dialética a partir do
processo de socializagdao (Lukéacs, 2013, p. 360). Esse aspecto deve ser destacado a luz das
elaboragdes anteriores em torno da questao da consciéncia como condi¢do de possibilidade, tal
como evidenciado na analise do complexo laborativo. Mais adiante poderemos aprofundar essa
questao.

Sobre a relagdo entre ideal e material como fatores distintos no interior de uma unidade,
diz Lukacs:

[...] ndo se trata de dois atos autdnomos, um ideal ¢ um material, que estariam
vinculados de alguma maneira que, apesar dessa vinculagao, cada um poderia
preservar sua propria esséncia, mas a possibilidade do ser de cada ato, que s6
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pode ser isolado no pensamento, estéd ligada por necessidade ontoldgica ao ser
do outro (Lukécs, 2013, p. 356).

Antes de abordar de forma mais detida a relacdo do ideal com o problema da
individualidade, devemos reproduzir a questdo colocada por Lukécs: “mas o que ¢, entdo, esse
fator ideal?” (Lukacs, 2013, p. 406, modif.). Em consonancia com a complexidade do tema, a
resposta também ndo poderda ser simples, tampouco fornecida de forma imediata. Para
compreender o ideal € preciso recuperar algumas categorias, ndo por acaso, previamente
analisadas. Se desde o inicio o filésofo hingaro anuncia que o complexo do trabalho “nao ¢
pouco, mas ndo ¢ tudo”, algo que buscamos colocar de forma explicita neste estudo, agora fica
ainda mais evidente esse carater da atividade laborativa e, do porqué de se iniciar com o trabalho
em uma forma elevada de abstragdo. O objetivo de Lukacs nunca foi estabelecer um tratado ou
uma sistematizagdo acerca de determinado complexo, ou mesmo, do ponto de vista analitico,
assumi-lo como encerrado em apenas um capitulo. J& advertimos que a Ontologia é uma obra
que precisa ser lida em sua integralidade e, aqui, vem a luz um elemento fundamental: a
discussao inicial ¢ um preparativo para o alcance do problema das formacdes ideais.

Para tanto, Lukécs retoma de modo sintético os elementos desenvolvidos nos capitulos
anteriores, justamente por estar operando, como mencionado em outros momentos, a partir de
um tertium datur, contrapondo o marxismo vulgar, de um lado, que se consagrou através do
mecanicismo ¢ do economicismo, utilizando do critério gnosioldgico para compreender as
formagoes ideais; e, de outro lado, contrapondo-se ao idealismo, que também unilateraliza o
problema ao conceber o homem como um ser abstrato e mero produtor de ideias, para
colocarmos a questdo de maneira breve. Por isso, na primeira se¢ao do capitulo, “O ideal na
economia”, o filosofo hungaro recupera os resultados dos desenvolvimentos anteriores, e
afirma: “nossas investigacdes até aqui mostraram que o fato basico mais material, mais
fundamental, da economia, o trabalho, possui o carater de um por teleoldgico” (Lukacs, 2013,
p. 355). A seguir, depois de recorrer a uma famosa passagem de O capital, sublinha que o fato
mais fundamental da esfera econdmica, o trabalho, s6 se realiza através do movimento de uma
cadeia causal a partir de uma relag¢do indissoluvel com a teleologia. Trocando em miudos, a
determinagdo marxiana da especificidade da atividade humana como unidade indissociavel
entre o fator ideal e o fator material é retomada. E por atividade humana estamos designando
algo que vai para além do trabalho. Uma vez que o carater teleoldgico da atividade laborativa
ja foi demonstrado a exaustao nos capitulos anteriores, cabe agora o desafio de explicitar como

a pratica social, em sua ampla diversidade, partilha de caracteristicas comuns com a atividade
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que se desenvolve no interior do trabalho. De acordo com Vaisman (2010, p. 46, grifos da
autora):

[...] tanto no trabalho, no intercdmbio organico com a natureza, quanto nas
outras esferas da pratica social, o que ha de comum nessas agdes € o fato de
que em todas elas se encontra uma fomada de decisdo entre alternativas, o
que implica a existéncia de um momento ideal, de uma prévia-ideacdo como
denominador comum a todas elas.

Desse modo, o trabalho constitui um momento inicial na andlise de Lukéacs que
evidencia os fundamentos que irdo se estender, ndo de maneira linear e homogénea, aos demais
ambitos da pratica social e, por isso, ¢ tido como modelo [Modell], a0 mesmo tempo em que &
um complexo parcial em uma totalidade mais abrangente, no complexo da reproducdo social.
Assim, a comunhao entre o fator ideal e o fator material que surge no trabalho, adquire maior
complexidade, afastando-se do terreno exclusivamente laborativo, dos pores teleologicos
primarios, conforme ele ird designar, para atingir o campo dos pores teleologicos secundarios,
cujo objeto ndo ¢ mais a objetividade natural, mas outros homens, o que alarga e intensifica o
papel do fator ideal®’.

Ja vimos que os atos teleologicos que se reportam de modo apenas mediato ao
metabolismo com a natureza t€ém por fim influenciar diretamente a
consciéncia, as resolucdes de outros. Aqui, portanto, o ideal esta contido como
motivo e objeto tanto no por quanto no objeto por ele intencionado; o papel
do ideal se intensifica, portanto, em comparagdo com 0s pores originais do
trabalho, cujo objeto por necessidade ¢ puramente ideal (Lukacs, 2013, p.
360).

Em tais pores teleologicos cujo alvo sdo os proprios homens também ha um fator
material, o proprio homem. Trata-se de uma dindmica em que um por teleologico torna-se
objeto para outro por, conforme especificado na passagem acima, e na qual a relagcdo ideal-
material torna-se mais complexa. Quando mencionamos o carater decisivo do ideal para a
formagdo e desenvolvimento da sociabilidade ¢ justamente por ela ser o Unico /ocus onde ele
pode ocorrer. Por isso, como ficard explicito ao tratar do problema da ideologia, tampouco

importa a gnosiologia, o estatuto verdadeiro ou falso dessas formacdes ideais, uma vez que

% Com efeito, ndo ha por parte do autor qualquer tipo de intento em estabelecer uma sequéncia
cronologica, como se os pores teleologicos secundarios tivessem surgido como “deducdo” de um
aprimoramento de atos envolvidos no complexo do trabalho. Ao contrrio, os pores teleologicos
secundarios se manifestam ja nos marcos mais incipientes do desenvolvimento das forcas produtivas,
uma vez que o proprio processo laborativo ja coloca tarefas que s6 podem ser realizadas a partir de
determinada influéncia sobre os outros homens, sobre seus comportamentos, pensamentos € emogoes.
Segundo Vaisman (2010, p. 47), quanto mais complexa for a divisdo do trabalho, maior ¢ essa fungao
desempenhada pelos pores teleologicos secundarios. Desse modo, os pores teleoldgicos secundarios nao
compreendem apenas outras atividades mais espiritualizadas como pode dar a entender, ao contrario,
eles t€ém sua origem no proprio processo laborativo.
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essas sdo apenas validas se capazes de orientar a acdo no sentido de efetiva-la. Abaixo
recuperamos uma longa passagem de Lukdacs que elucida pontos de nossa exposicao:

Mas o que ¢, entdo, esse fator ideal? Como forga motriz do ser social, que cria
coisas novas, ele ¢ exatamente a intengdo condutora daquele movimento
material do trabalho que, pelo metabolismo da sociedade com a natureza,
efetua nele essas mudangas, melhor dito, essas realizagdes de possibilidades
reais. Nesse ponto, a forga material do trabalho incide na existéncia material
da natureza. (O fato de tratar-se da for¢a de trabalho imediatamente humana
ou do trabalho “morto”, armazenado em ferramentas, maquinas, mas
originalmente imediatamente humano, nada muda nessa situagdo em termos
ontologicos.) De modo imediato, também nesse ponto de maneira alguma se
ultrapassa nem se abandona o mundo material. Isso inclusive é impossivel,
porque o que ndo se pode realizar materialmente — de modo direto ou por mais
mediado que seja — também nio €. Isso, porém, apenas determina o campo de
acao real do fator ideal no ambito do ser social; fora dele, esse momento nao
existe, mas dentro de seus dominios ele constitui o pressuposto insubstituivel
de tudo o que surge e existe socialmente. Para chamar a atengdo do leitor para
essa factualidade nem sempre reconhecida, tentamos mostrar, exatamente com
relagdo a esfera econdmica, que tudo o que nela acontece tem como
pressuposto fatores ideais. O que foi recém-exposto ndo entra em contradi¢do
com isso porque o especifico do ser social consiste justamente em que, nele,
as interagdes materiais em toda parte sdo desencadeadas por pores teleoldgicos
e estes s0 adquirem efetividade enquanto tentativas de realizagdo de um fim
idealmente posto. O fator ideal s6 pode desempenhar esse papel nos pores
teleoldgicos porque, nele, ndo s6 a propria finalidade ¢ amplamente
concretizada, mas também todos os caminhos reais de sua realizacao precisam
primeiro ser fixados em pensamento antes de poderem se converter em agdes
pratico-materiais na atividade material real do homem que executa o trabalho
(Lukacs, 2013, p. 406, modif.).

O filésofo huingaro, portanto, concebe o ideal como um componente decisivo na pratica
humana, sendo ele importante ndo apenas por fixar primeiro em pensamento os caminhos da
realizagdo de determinada agdo, mas ¢ também fundamental para tornar inteligivel a malha
causal, o “campo de agao real do fator ideal”, algo indispensavel para que aquilo que antes
estava em pensamento possa ser efetivado. Ou seja, o ideal € sim atuante nos rumos da dindmica
social, na operacionalizacdo da propria existéncia mas, antes disso, ¢ fundamental para o
proprio conhecimento da realidade. Trata-se de um componente indispensavel para a realizacao
de acdes pratico-materiais no complexo do trabalho e, igualmente nas formas de atividade social
que se pdem para além deste dominio. Enquanto complexo de representagdo que determina os
pores teleoldgicos, o ideal constitui simultaneamente o momento da iniciativa e o momento da
realidade, segundo Lukacs (dialética do ideal e do real). Portanto, o ideal “constitui o critério
da realizabilidade”, sem que com isso esteja posta de lado a legalidade objetiva “que
necessariamente se impoe pelas costas dos produtores singulares, independentemente de suas

ideais e intengdes” (Lukacs, 2013, p. 364).
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O ideal, conforme aqui analisado, € especifico do ser social, segundo Lukacs, “fora dele
[do ser social], esse fator ndo existe, mas dentro de seus dominios ele constitui o pressuposto
insubstituivel de tudo o que surge e existe socialmente” (Lukacs, 2013, p. 406, modif.). Na
sequéncia dessa afirmagao, o autor chama atencao, nao por acaso, para o ideal na economia,
onde “tudo o que nela acontece tem como pressuposto fatores ideais.” Nessa diretriz, opoe-se
as tendéncias que consideram o ideal como uma dimensao extrinseca a economia, como se nela
houvesse uma identificagdao exclusiva com o material, ou mesmo, como se¢ 0 econdomico
operasse a partir de si mesmo, em uma espécie de automovimento, ao invés de ser
operacionalizado pelos proprios atos da praxis humana. Ao contrario, para o autor, as proprias
relacdes econdmicas pressupdem um processo em cuja base estdo os pores teleologicos, tanto
aqueles que incidem sobre a natureza, quanto aqueles que visam a consciéncia dos individuos.
Nos marcos desse estudo, determinagdes como essas nao poderdo ser expostas de modo
completo, mas apenas tangenciadas, entretanto, cabe ressaltar a originalidade com a qual o autor
lida com questdes importantes que ainda sdo alvo de equivocos no interior do proprio
marxismo. Segundo Lukacs, no interior do marxismo:

O que predominou em sua praxis geral foi certo dualismo metodoldgico, pelo
qual o campo da economia foi apresentado como uma legalidade, necessidade
etc., formulada de modo mais ou menos mecanico, ao passo que o da
superestrutura, da ideologia, revelava-se como uma area em que comecavam
a aflorar as for¢as motrizes ideais, com muita frequéncia concebidas em
termos psicologicos (Lukécs, 2013, p. 356-357).

Adiante cita como a economia e a teoria social de talhe stalinista deturpou o tratamento
dessas dimensdes ao operar combinando o voluntarismo politico € o emprego de categorias
idealistas subjetivas (“a objetividade social aparece, em ultima andlise, como resultado das
resolugdes do partido”), com certo “necessitarismo”, “um dualismo de ‘necessidade’ mecanico-
materialista” (Lukacs, 2013, p. 357). Ao contrario, os fundamentos da anélise lukacsiana estao
em Marx, a partir de quem Lukécs extrai as determinagdes que permitem apreender que a
dialética do ideal e do real “impregna toda a esfera econdmica de alto a baixo”, e cuja:

[...] objetividade e legalidade peculiares da realidade econdémica t€ém como
fundamento irrevogavel o fato de ser, como Marx reiteradamente acentua com
veeméncia, um processo historico levado a cabo pelos proprios homens que
dele participam, o que constitui a sua propria historia, a historia feita por eles
mesmos (Lukacs, 2013, p. 365).

O por econdmico, mas nao so, pressupde o fator ideal em uma relagdo polar com um
fator real, determinado prevalentemente por mediagdes cada vez mais sociais. Essa inter-
relagcdo entre ideal e real da qual estamos tratando ¢ impossivel, entdo, de ser compreendida

sem a analise acerca do par categorial teleologia-causalidade, um dos elementos probantes de
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que Lukacs inicia sua obra preparando o “terreno” para tratar do problema das formagdes ideais.
Quando dizemos o pdr econdmico, mas ndo so, ¢ em razao de que “todos os fatos e eventos que
caracterizam o ser social como tal sdo resultados de cadeias causais postas teleologicamente em
movimento” (Lukécs, 2013, p. 366). Nosso autor ilustra tal afirmagado apresentando que mesmo
eventos causais ndo postos teleologicamente, isto €, acontecimentos naturais nunca
completamente controldveis, mesmo na mais evoluida das sociedades, tais como terremoto,
vendaval, clima etc., ndo s6 possuem um impacto para o ser social, seja ele positivo (boa
colheita, vento favoravel etc.), ou negativo (destruicao e catastrofe), como desencadeiam pores
teleologicos. Ou seja, a matriz teleologicamente posta dos eventos (mesmo no caso desses
“mais naturais”) e das objetividades perfaz aquilo que é ontologicamente especifico do ser
social’®.

Com efeito, ndo se trata de uma mera constatacao formal dos pores teleolégicos como
ultimos “elementos” fundamentais do ser social, isto é, como se estes tivessem um carater
autonomo. Para Lukécs, o por teleologico se insere na dindmica de perguntas e respostas, em
consonancia com a tese marxiana de que os homens fazem a sua propria historia, porém nao
sob as circunstancias por eles escolhidas. Desse modo, Lukacs desdobra o problema das
alternativas e da liberdade humana anteriormente abordado, segundo o qual ndo ha uma
determinidade direta, linearmente causal da esséncia para o fendmeno, mas, ao contrario, a

esséncia é produtora de espagos livres em sua relacdo com o mundo fenoménico’’, e neste

0 Poucas paginas adiante, o autor dira que “nada de socialmente relevante pode acontecer cujo motor
ndo sejam os pores teleologicos dos homens. Naturalmente, ocorrem catastrofes naturais etc., mas desde
as crises da Era do Gelo até o terremoto em Lisboa elas ingressam na histéria do ser social em
decorréncia das reagdes humanas — realizadas em pores teleoldgicos — a elas” (Lukéacs, 2013, p. 398,
grifo nosso). Ou seja, mesmo acontecimentos ‘“naturais”, como as catastrofes, ingressam na histdria
humana, tratando-se sempre de um metabolismo com fatos da natureza, e mais tarde da sociedade, diante
dos quais os homens elaboram perguntas e respostas.

" O autor dedica diversas paginas ao tratamento do debate sobre fendmeno e esséncia. Ndo € o caso de
analisar em detalhes o conjunto das determinagdes feitas por Lukacs em torno do problema, mas apenas
precisar elementos importantes para nosso estudo. O filésofo magiar resgata o problema do fenémeno e
esséncia fazendo objecdes a Hegel, ainda que reconheca no fildésofo alemdo, a despeito de todas as suas
limitacGes de carater idealista, um grande avango, principalmente no reconhecimento da autonomia
relativa do mundo fenoménico em relacao a esséncia, entretanto, ele o faz a partir de uma relagdo logico-
gnosioldgica e formal entre fendmeno e esséncia. O adjetivo hegeliano de “quieto” [“ruhend’’] ilustra o
modo como costumeiramente vem sendo apreendida essa relagdo no interior da filosofia (e mesmo no
marxismo vulgar). A esséncia seria, nessa concep¢do, regida pelo principio da quietude e da
uniformidade em contraposi¢ao a multiformidade inquietamente movimentada do mundo fenoménico
(Lukacs, 2013, p. 388). Essa quietude hegeliana ¢ deformadora do carater processual da esséncia e
também do fenomeno, que por vezes aparece reduzido a uma aparéncia enganadora, que desvela e oculta
ao mesmo tempo. Sobre isso, Lukacs defende que fendomeno e esséncia sdo determinagdes existentes,
ndo apenas do pensamento, ¢ que estdo em unidade dindmica (unidade na dualidade ou dualidade na
unidade). Desse modo, o fendmeno ndo ¢ um mero produto fabricado da esséncia, ele tem uma
autonomia relativa frente a esséncia, ainda que esta ultima permane¢a o0 momento predominante desta
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campo formado de espagos livres ¢ onde se d4 a pratica humana, ¢ onde reside a liberdade
enquanto decisdes entre alternativas’”. Essa é uma peculiaridade do pensamento lukacsiano
diante de outros filésofos com quem dialoga diretamente. Ele coloca uma énfase na categoria
da alternativa que, do ponto de vista do problema da individualidade, ¢ crucial para o
entendimento dos individuos como ativos frente ao préoprio desenvolvimento de sua
sociabilidade, uma vez que tais decisdes entre alternativas “dominam todos os passos na vida
humana, desde os mais cotidianos até os mais elevados”. Ainda que ndo tenham consciéncia
disso, os individuos decidem, nao a toa Lukacs recupera diversas vezes a frase de Marx: “eles
ndo o sabem, mas o fazem.”

O desenvolvimento da sociedade humana — considerada do ponto de vista dos
sujeitos humanos — consiste essencialmente em que tais decisdes dominam
todos os passos na vida humana, desde os mais cotidianos até os mais
elevados. Nao importa se ou em que medida os homens tomam consciéncia
desse fundamento de todas as suas a¢des — a vida em toda sociedade produz
continuamente circunstancias que podem ocultar essa situagdo — algum
sentimento, ainda que abafado de muitas maneiras, esta vivo neles de que eles
proprios fazem a sua vida mediante tais decisdes alternativas. O complexo de
vivéncias sobre o qual estd baseada a ideia filos6fica da liberdade jamais
podera desaparecer totalmente de seu senso vital, razdo pela qual as ideias
sobre a liberdade, as tentativas de sua realizagdo percorrem toda a historia
humana e desempenham um papel importante em cada tentativa dos homens
de obter clareza sobre si mesmos, sobre sua posi¢cdo em relagdo ao mundo, o
mesmo ocorrendo com o seu polo oposto, a necessidade que igualmente ¢é
vivenciada no cotidiano de maneira sempre renovada (Lukacs, 2013, p. 375).

Dessa maneira, o autor elucida que a atividade humana ¢ um complexo de momentos
heterogéneos, abarcando ndo apenas a inteligibilidade da malha causal ¢ o dominio dos
procedimentos necessarios para que estes sejam postos em movimento, mas pressupoe
igualmente o ato de decisdo. Por isso a importante passagem acima apresenta a nogdo de
liberdade humana como algo que nunca estd completamente ausente, pois “algum sentimento,

ainda que abafado de muitas maneiras, esta vivo neles de que eles proprios [os homens] fazem

relacdo. Assim, ao sublinhar a impossibilidade tanto de lidar com esse par categorial, como se houvesse
uma total autonomia do mundo fenoménico em relagédo a esséncia, como se a relacdo entre ambos fosse
matrizada de maneira mecanica, ele defende que os homens, ao efetuarem seus pores praticos no mundo
fenoménico imediato, agem também sobre a esséncia, contrapondo qualquer tipo de no¢do de um ¢élos
na histdria. Destaquemos alguns trechos do proprio autor: “a esséncia produz, em suas interagdes com
o mundo fenoménico, os espacos de acao ‘livres’ que surgem neste, e sua liberdade s6 pode ser aquela
que ¢ possivel dentro das legalidades do campo de a¢ao” e “(...) segundo Marx, a forma mais geral da
esséncia assume para com suas realizagdes concretas na praxis do mundo fenoménico — também no
mundo econémico e principalmente no ideolégico — uma relagdo de possibilidade, de campo de agao
concreto de possibilidade” (Lukacs, 2013, p. 396-397).

2 Na andlise do complexo do trabalho, a categoria da alternativa ainda estava sob uma abstragdo
isoladora. Agora, ela cada vez mais se apresenta na Ontologia de Lukacs ndo apenas em sua relagdo
com a malha causal da natureza, mas com a malha causal da prépria sociabilidade.
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a sua vida mediante tais decisdes alternativas.” Evidentemente, como ja reiteradamente
apresentada, essa nocao de liberdade combina o sujeito ativo com o fato incontestavel de que o
por teleoldgico s6 poder se realizar ontologicamente em cada hic et nunc concreto do ser
histérico-social, sob um campo de acao concreto de possibilidades. Desse modo, existe um
carater alternativo do por teleologico, cujo €xito ou malogro coaduna precisamente com o ser-
em-si do objeto. O real é, portanto, o momento predominante, pois ‘“nada pode se tornar efetivo
em termos de pores teleologicos que ndo tenha como fundamento a constituicdo real do ser”
(Lukacs, 2013, p. 405).

Mas, a categoria da alternativa implica sempre a presenga do fator ideal e do fator
material. Se o real ¢ 0 momento objetivamente predominante nessa relagdo, o ideal ¢ o ponto
de partida. E ao ser colocado como ponto de partida, aflora a necessaria ressalva antes feita de
que de maneira alguma o por teleologico pode assumir um carater completamente autonomo e
independente pois, na verdade, ele se insere na dindmica de perguntas e respostas do ser social.
Lukacs cita um exemplo acerca desse aspecto: “para ‘responder’ ao vento icando velas uma vez
mais faz-se necessaria a ativagdo, a efetivacdo pratica do fator ideal” (Lukécs, 2013, p. 399,
modif.). Ou seja, ¢ o ideal que capta e transforma reagdes aos fatos naturais (neste caso, ao
vento), e mais tarde, aos fatos oriundos da sociabilidade, em perguntas a serem respondidas no
interior da reproducdo social do préprio homem. E o ideal que leva o real ao movimento
desejado, que extrai coisas que somente o ser natural jamais poderia realizar, e o faz porque
essas possibilidades ja estdo contidas no ente-em-si como possibilidades reais (Lukacs, 2013,
p. 405).

Portanto, a analise do ideal justifica-se pois as perguntas e respostas pressupdem uma
elaboracdo ideal das factualidades (naturais e depois prevalentemente sociais), ou seja, €
precisamente no ideal em que surgem ontologicamente as perguntas ¢ o0 modo de responder a
elas. Evidentemente, tais formas de reagdo a realidade tiveram um longo antecedente histérico.
O que inicialmente se deu apenas por uma reagdo estimulo-resposta, na forma de reacdes
puramente fisicas ou quimicas provocadas no organismo, pdde se desdobrar junto do processo
de “diferenciagdo dos 6rgdos de captagdo e reagdo no organismo”, em formas mais elevadas de
desenvolvimento (Lukacs, 2013, p. 401). Isso pode ser melhor aclarado se recuperarmos toda a
exposi¢ao sobre o desenvolvimento das capacidades humanas, dos o6rgdos sensorios, do
trabalho e da linguagem. Enriquece-se, entdo, a partir de um longo itinerario, as formas de
relagdo e de reagdo dos homens com e frente ao seu mundo, processo inseparavel do

desenvolvimento do préprio ser social. Surge, entdo, um novo complexo do comportamento
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humano em relacao a realidade, uma nova forma de reagir a ela que pde um abismo entre o
homem e os animais mais desenvolvidos’>.

O homem ¢ um ser que responde, conforme afirmado outrora, mas a pergunta a que
responde nao ¢ dada de modo imediato. Se inicialmente falamos de reagdes ao nivel mais
organico e imediato, por coeréncia, a pergunta tem sua formulagdo com o salto qualitativo que
transforma e enriquece a inter-relagdo entre o organismo e o ambiente, a partir da interposicao
do elemento da consciéncia. Essa ultima ndo ¢ mais a consciéncia epifenoménica, ¢ a imagem,
o espelhamento da realidade que adquire uma independéncia cada vez mais ampla e que pode
capturar os objetos em um sentido igualmente mais amplo e rico. Trata-se da consciéncia da
preparagao do por teleologico que “efetua atos analiticos e sintéticos, cujo resultado, a saber, o
novo pdr teleologico, repete, modifica ou remodela radicalmente o pdr teleoldogico antigo”
(Lukacs, 2013, p. 411). Assim, as reacdes sobre o homem por parte da realidade objetiva sdo
submetidas a uma transformacgdo ideal para que possam confrontd-lo na forma de pergunta a
ser respondida na forma de pores teleologicos. Para isso, essa transformacao ideal deve ir além
da captura de uma mera imagem [Abbildung] direta.

Ja foi feita a ressalva de que ndo se trata de uma espécie de fotografar dos objetos pela
consciéncia, mas de uma relagdo dialética entre sujeito-objeto, jamais de “de uma mera
contemplacgdo, de uma aceitagdo do objeto de modo consciente passivo”, cabendo ao sujeito, na
verdade, “um papel ativo, de iniciativa: sem por teleolégico ndo ha percepcdo, imagem,
conhecimento corretos, relevantes para a pratica, do mundo objetivo” (Lukacs, 2013, p. 414).
Consequentemente, as respostas e escolhas nao se ddo de modo estatico, apenas biologicamente
determinado, mas, se tratando do ser social, elas ocorrem de maneira ativa e pratica. Com efeito,
para que o homem possa se relacionar de forma peculiar e especificamente humana com o
mundo exterior, deve haver uma relacdo entre sujeito-objeto, subjetividade-objetividade,
aclarada quando surge essa autonomia da imagem dos objetos reais na consciéncia.

As categorias da objetividade e da subjetividade expressam a base sob a qual emerge o

ser social, correspondendo no plano pratico da atividade do homem aos desdobramentos do

3 Segundo o autor “(...) jamais o proprio animal generalizara uma situagdo em si neutra numa pergunta
auténtica, visando encontrar autonomamente uma resposta para ela. (Os macacos sdo capazes de
empilhar caixas para alcangar uma banana, mas as caixas foram colocadas ja prontas na jaula pelo
homem etc.) Naturalmente que esses resultados também sdo altamente instrutivos. Eles mostram que
determinados animais superiores possuiam possibilidades até aquele momento latentes de diferenciar
suas reag0es ao seu meio ambiente, as quais puderam se desenvolver de modo extraordinario numa
condi¢do de seguranca que libera essas possibilidades. Contudo, o salto que separa o homem trabalhador
do animal que reage ao meio ambiente no quadro de possibilidades biologicas, por mais extremas que
estas sejam, permanece um salto qualitativo que ndo pode ser apreendido adequadamente por meio de
aproximagdes” (Lukacs, 2013, p. 402).
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material e do ideal nos processos sociais. E essa relagdo entre sujeito-objeto, subjetividade-
objetividade pode ser melhor aprofundada com a introdugdo de duas novas categorias que
compdem a tessitura da obra de Lukacs e que sdo de extrema importancia na Ontologia, as
categorias da objetivagao [ Vergegenstdndlichung] e da alienacdo [Entduferung]. De um lado,
a objetivacao do objeto, e de outro, a alienagdo do sujeito, “que como processo unitario
compdem o fundamento da préxis e teoria humanas™ (Lukacs, 2013, p. 417). O exame de ambas
as categorias, a partir de sua relagdo com a especificacdo da individualidade humana, sera

realizado na secao a seguir.

3.1. A dindmica do ideal e as categorias objetivacdo [Vergegenstindlichung] e alienagdo
[Entiuferung| na especificacio da individualidade humana

Em outro movimento de recuperagdo, tanto das consideragdes feitas no capitulo do
trabalho, quanto da critica marxiana a Hegel, ¢ compondo outro momento fecundo e bastante
original em sua analise, a tarefa de Lukdacs avanga, mais uma vez, no dificil terreno das relagdes
entre subjetividade e objetividade, entre individuo e género humano. Nessa direcdo, apresenta
o par categorial da objetivacao-alienagdo — par, pois estas categorias sao concebidas em unidade
— para adensar o papel das formagdes ideais na especificacao da individualidade humana. Trata-
se de um adensamento, pois se antes foi possivel tratar da objetivacdo que ocorre a partir da
transformac¢ao da forma natural de determinado objeto, agora, trata-se-a de delimitar como essa
objetivagdo perfaz nao so6 o produto do trabalho, a transformagao da natureza, mas também o
proprio processo de trabalho, ¢ mais, a acdo humana que engendra continuamente novas
categorias sociais que passam a compor a propria existéncia da objetividade posta’. E se antes
pudemos abordar as repercussdes sobre o proprio sujeito da atividade, sobre a formagao de sua
propria subjetividade e de suas capacidades humanas, agora estamos em condi¢des de dar

seguimento a esse intento inserindo uma nova categoria, a da alienagdo, fundamental na

4 Em dado momento o autor menciona “as objetivagdes [Objektivationen] de mais alto valor” e
emprega, de maneira distinta, ndo o correspondente em alemao Vergegenstindlichung, mas
Objektivationen, que juntos, como destacado em nota pela revisao da tradugao brasileira, possuem uma
diferenciacdo dificil de ser estabelecida para os seus correlativos em portugués. Entretanto, o termo
Vergegenstindlichung, como quer parecer, estd mais vinculado as objetivagdes materiais, aquelas que
produzem diretamente objetos materiais no mundo. J4 Objektivationen indica, por sua vez, as
objetivagdes em um sentido mais amplo, aquelas vinculadas as praticas sociais propriamente ditas, como
a linguagem, os valores, a ideologia etc. (Lukacs, 2013, p. 422). E o metro para se estabelecer as
“objetivagdes de mais alto valor” ndo parte de um juizo pessoal do autor, ¢ a constatagdo fatica das
praticas superiores e das formas mais elevadas no ambito da sociabilidade, cujo carater ¢
prevalentemente social. Esse aspecto ilustra o elemento-chave ao qual nos referimos, de que as
objetivagOes ndo se reportam apenas a materialidade e a criacdo de objetos no mundo, trata-se, para além
disso, da objetivacao das categorias sociais do homem e de sua sociabilidade.
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construgdo e edificacdo da subjetividade, na formagdo da individuagdo, e que surge junto do
processo de objetivacao [Objektivierungsprozef3).

Como de costume, para dar cabo a esses tratamentos, o autor desdobra problemas
abordados por Marx e os insere no embate com grandes questoes da filosofia. Ao recuperar a
critica marxiana a Hegel, esse movimento de Lukécs fica evidente. O ponto de partida €, sem
duvidas, Marx, porém a empreitada lukacsiana ndo consiste “apenas” (o que jamais sera pouco)
em resgatar elementos que foram descurados na obra marxiana. Lukacs, de fato, realiza um
desdobramento por caminhos proprios acerca de diversas questdes, ainda que muitas vezes
atribua estes desdobramentos por ele realizados a Marx. E o caso da distingdo categorial entre
alienacdo [Entduferung] e estranhamento [Entfremdung]”.

Segundo Lukacs, Marx em sua critica a Hegel, notadamente nos Manuscritos
economico-filosoficos, se depara com um problema muito difundido na filosofia moderna, e
proveniente do pensamento hegeliano, a saber, “de que a objetividade surge da alienacdo e que
sua verdadeira e auténtica conclusdo s6 pode consistir na suprassuncao de toda objetividade”
(Lukécs, 2013, p. 418). Frente a isso, Lukacs identifica corretamente a contraposi¢do marxiana
a partir de sua original concepg¢ao ontologica da objetividade, e cita na integra o trecho no qual
esta a ilustre passagem de Marx: “um ser nao objetivo € um ndo-ser” [Ein ungegenstdindliches
Wesen ist ein Unwesen]. E, de fato, enquanto o idealismo hegeliano concebe a propria génese
da objetividade como um movimento de retomada [Riicknahme] para dentro do sujeito, em
Marx isso € impossivel, pois a realidade primordial ¢ irrevogavelmente objetiva, ndo havendo,
portanto, um sujeito fora dessa relagdo com o mundo ja objetivo. Por isso, Unwesen em alemao,
o0 ndo-ser, também ¢é sindnimo de monstruosidade, de algo estranho, como advertira o filésofo
brasileiro Jos¢ Chasin. Essa constatacdo enfatica estd presente nos constituintes nucleares da
reflexdo de Marx no arco teérico que vai desde a década de 1840 até as obras de
desenvolvimento posterior, e Lukdacs a identifica precisamente.

Contudo, valendo-se de outra passagem, Lukacs atribui uma diferenciacdo entre as
categorias alienagdo e estranhamento como algo ja presente em Marx: “o que vale como a
esséncia posta € como a esséncia a ser suprassumida do estranhamento ndo € que a esséncia
humana se objetive desumanamente, em oposi¢ao a si mesma, mas sim que ela se objetive em
distingdo e em oposi¢do ao pensamento abstrato” (Marx, 2010a, p. 191, tradugao nossa). Nesse
caso, € necessario fazer uma observagao, uma vez que iremos lidar diretamente com a categoria

da alienacdo. Se Marx critica o idealismo do filésofo de Stuttgart e a forma como, para este

5 Sobre esses desdobramentos proprios de Lukacs, muitas vezes atribuidos a Marx, cf. Fortes, 2013.



166

ultimo, as categorias estdo dispostas no interior de um sistema, ¢ logo, o0 modo como Hegel
identifica as categorias da aliena¢do, do estranhamento, e sua superagdo como algo exclusivo
do pensamento, ndo significa necessariamente que Marx também, em sua critica, adote uma
distingdo no emprego dessas categorias. Nao podemos neste estudo aprofundar essa questio’®,
mas cabe destacar, em acordo com Fortes (2013, p. 298), a inexisténcia de estudos
monograficos por parte do filésofo hingaro que apontem na direcdo da sugerida diferenciagao,
sendo a passagem extraida dos Manuscritos insuficiente para sustentar tal tese.

As categorias da alienacdo e do estranhamento conduzem, juntas, a um amplo debate
que requer exaustiva investigacdo dada a grande difusdo, a multifacética empregabilidade das
mesmas e ao largo debate para seus correlativos em portugués’’. De acordo com D’Abbiero
(2015), a partir dos Manuscritos economico-filosoficos, a categoria da alienagdo, ora designada
por Marx como Entdufserung, ora como Entfremdung, passa a ocupar espaco no debate
contemporaneo, inclusive fora do marxismo. Para Marx, tais categorias vao designar a
“expropriagdo” e a “perda de si” do trabalhador, que deixa explicito ao longo de sua critica a
filosofia hegeliana, precisamente no /Il Manuscrito, a localizacdo e génese de tais categorias
em Hegel, ainda que neste tltimo elas estejam em roupagem teologizante e mistificada. Ou seja,
“fica a forte impressao de que Marx acompanha em sua critica o uso terminoldgico
empreendido por Hegel, que ora utiliza EntdufSerung, ora utiliza Entfremdung, para a mesma
ideia” (Fortes, 2013, p. 299).

Essa digressao se faz necessaria ndo so para apontar a dimensao da problematica, mas
também, para demonstrar as diferencas entre a acepcao de Marx e a de Lukacs apresentada em
sua Ontologia, acerca das categorias da alienacdo e do estranhamento, ndo apenas por ele
emprega-las, mas pelo fato de na propria pauta lukacsiana comparecer esta remissao a Marx.

Ainda que atribua a Marx essa distingao, ela ¢ feita, na verdade, por Lukacs, uma vez que as

6 Destacamos como uma pesquisa com importantes resultados em torno do problema, a dissertagdo de
Monica Hallak Martins da Costa apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia da Faculdade
de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG, em 1999, sob o titulo de A4s categorias Lebensdusserung,
Entdufierung, Entfremdung e Verdusserung nos Manuscritos econémico-filosoficos de Karl Marx de
1844. cf. Costa, 1999.

7 Ainda conforme D’ Abbiero (2015), mesmo em Hegel o conceito de alienagdo é permeado por um uso
descontinuo e irregular, o que por si s6 ja gera algumas dificuldades entre os intérpretes, ainda que este
seja caracterizado como um dentre os mais importantes “temas” da filosofia hegeliana. Em Hegel, a
alienagdo ¢é primeiro acoplada da ideia da “positividade” (desenvolvida com diferentes teorizagdes, nos
escritos de Berna e de Frankfurt). Depois, a partir do periodo das licdes de Jena e atingindo sua
teorizacdo maxima na Fenomenologia do Espirito, a “velha ‘positividade’ da lugar ao novo conceito da
alienagdo [Entduferung] ou do ‘estranhamento’ [Entfremdung]” (Lukacs, 2018b, p. 426), na forma da
“rentincia” ou “perda de si”, embora conduzindo as solugdes idealistas e equivocadas por parte do
fil6sofo alemao.
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categorias alienagcdo e estranhamento assumem sentidos distintos para o autor hungaro. No
capitulo III fica evidente essa distingdo desde as primeiras mengdes ao problema: “(...) certas
formas de estranhamento s6 podem surgir da alienac¢do, mas esta pode perfeitamente existir e
atuar sem produzir estranhamentos” (Lukacs, 2013, p. 418). Todavia, o fato de Lukécs atribuir
o conjunto desses desdobramentos € mesmo a natureza do problema a obra marxiana, sem
apresentar, com isso, elementos suficientemente probantes’®, ndo desautoriza o tratamento
dessas questdes conforme aparecem em sua Ontologia.

Por isso, voltando ao texto de Lukacs, identificamos o esforco do autor de, neste
momento de sua exposi¢do, demonstrar, por um lado, o carater inextricavel da relagdo
individuo-género e, por outro, como tal relagdo, marcada por uma reciproca polaridade, se
modifica continuamente na medida em que os pores teleologicos retroagem sobre os sujeitos
que os poem. Por esse motivo, objetivacdo e alienagdo formam um par, uma vez que
simultanecamente a objetivacdao sao alienados os tragos singulares da subjetividade em um
mesmo processo. Isso permite ao filosofo magiar afirmar que:

[...] a objetivagdo perfaz a esséncia realmente objetivada real e, por isso, a
esséncia realmente objetiva do ser social, de toda praxis social, € a0 mesmo
tempo, de modo inseparavel dela, revela uma atividade dos sujeitos sociais,
que — exatamente em sua atividade — ndo s6 atuam de modo objetivador sobre
o mundo objetivo, mas, a0 mesmo tempo, de modo inseparavel, reformam o
seu proprio ser enquanto sujeitos que pdem objetivagdes (Lukécs, 2013, p.
422).

Assim, ao atuarem no mundo objetivo produzindo objetivagdes, os homens “reformam
0 seu proprio ser enquanto sujeitos que pdem objetivagdes.” Em outras palavras, a objetivacao,
um ente realmente objetivado e objetivo do ser social, demonstra sempre consigo uma atividade
de sujeitos sociais, que quando atuam sobre o mundo objetivo, objetivando-o, reformulam a si
mesmos enquanto sujeitos. E em razdo disso que o autor insere a discussdo dessas categorias
remetendo-se aos dois polos do ser social que estdo justamente na base da unidade de todo ato
de objetivagdo-alienagdo: a relacdo entre subjetividade e objetividade marcadamente presente
neste itinerario de pesquisa. Diz o autor mais uma vez opondo-se as concepgdes que
experimentam uma longue durée no marxismo ultrajante (“o homem simplesmente como
‘produto’ do seu fundamento social”), e na filosofia burguesa (o homem apreendido a “partir
de suas ‘vivéncias originarias atemporais’”):

Se, em contraposi¢do, apontarmos para a inseparabilidade ontologica desses
dois polos correspondentes do ser social —justamente em sua heterogeneidade

8 Novamente concordamos com Fortes (2013, p. 298) quando diz que mesmo “a passagem sobre a qual
nosso autor busca fundamentar sua tese se encontra citada de uma forma solta, sem maiores justificativas
e argumentos elucidativos do teor da critica marxiana.”
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imediata —, fica claro que todo ato de objetivagdo do objeto da praxis ¢
simultaneamente um ato de alienacdo do seu sujeito (Lukacs, 2013, p. 423).

A alienagao, portanto, tal como postulada por Lukéacs em sua Ontologia, nao recebe o
acento negativo, associado a perda. Nao se trata da alienagdo do trabalho como atividade
dissolutora do humano, mas da alienagdo como um fator da atividade autoconstrutiva do
homem. Dissemos fator, pois € inconcebivel pensar a alienagdo como um processo isolado e
exclusivamente responsavel pela construcao e edificacao da subjetividade. Via de regra, ndo se
pode pensar os tracos da subjetividade como elementos exclusivos dos atos de alienacdo do
sujeito, colocando a objetivacdo em relagdo de contiguidade com os elementos meramente
naturais. O que pode parecer uma minucia €, na verdade, uma diferenca fundamental com o

7 A alienacio ¢ definida como a construcdo e edificacio da

pensamento hegeliano
subjetividade, como o processo pelo qual se da a individuacao, que ocorre de maneira justaposta
ao processo de objetivagdo. Isso ndo implica afirmar a identidade entre esses processos, mas a
sua simultaneidade: os sujeitos se fazem e se realizam nos atos de alienacao, que sdo, por sua
vez, simultaneos aos processos de objetivacdo postos em curso por esses mesmos sujeitos.

Essa simultaneidade dos atos de objetivacao e de alienagdo pode ocorrer, na verdade,
de maneira desigual e contraditdria, algo que poderemos desdobrar mais adiante. Cabe destacar,
agora, que neste movimento duplo estdo presentes momentos diferenciados no interior de uma
unidade, em cuja base estd a relagdo reciproca entre sujeito e objeto, que conforme analisada
anteriormente, também ndo se expressa de maneira idéntica, e tampouco isenta de contradicdes.
Nessa direcdo, o autor fala, por exemplo, que a relagdo entre ambas categorias experimentou
constantes mudangas ao longo da historia, inclusive em termos de qualidade. Nos primordios
predominaram os componentes da objetivacao, entretanto, ndo sem repercutirem de forma
decisiva nos sujeitos. Ainda que a alienagdo neste estagio ndo tenha sido acompanhada de uma
autoconsciéncia, ela ja estava convertida em uma existéncia humana realmente existente, na
forma de “impressdes ndo materiais da subjetividade que objetiva e se aliena” (Lukacs, 2013,
p. 423, grifo nosso). Para ilustrar, o autor cita como exemplos as capacidades e diferengas
individuais de destreza e inventividade.

E refere-se a tais impressdes nao materiais, porém sem deixar de reconhecer, mesmo no

trabalho em tempos mais remotos, a presen¢a de alienacdes dos sujeitos “impressas’ no produto

7 Nio se trata da exterioriza¢do da interioridade, mas da subjetividade que se faz colocando-se no
mundo, por meio da propria atividade e do comportamento posto em acdo nas relagdes com outros
homens. Por isso se trata de uma alienacao, pois o sujeito pde, projeta algo que se torna coisa no mundo;
¢ sua alienagdo passa a ser independente dele. Com isso, Lukacs esta afirmando que a formagio das
individualidades ¢ determinada por suas alienacdes, que se constituem como agdes postas no mundo.
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material do ato laborativo, como “a mao” do produtor presente no mais simples dos produtos
(Lukécs, 2013, p. 423). Nesse caso, “a mao” diz da impressao da personalidade do produtor
naquilo que produz e em como produz, dando forma e transformando os objetos existentes,
acrescentando neles os elementos de sua propria personalidade. Ela transforma a personalidade
do individuo de uma maneira integral. Remetendo ao que foi outrora discutido, tratam-se de
capacidades humanas, da formacdo dos sentidos e da propria corporeidade. Através da
atividade, o homem apropria-se das potencialidades do género para se constituir; transforma os
objetos naturais a0 mesmo passo em que transforma a si mesmo, € imprime nestes objetos
elementos dessa autoconstrugdo. Desse modo, “a mao” ¢ responsavel nao apenas por produzir
0s objetos, mas ao fazé-los, ela também se transforma; molda o objeto e modela a si mesma.

Com efeito, Lukacs afirma categoricamente ser “impossivel tragar uma linha divisoria
bem exata entre os ambitos da vida de acordo com onde e como objetivagdo e alienagdo, uma
ou outra, desempenham o papel de momento predominante nas formacdes ontologicamente
unitarias” (Lukdcs, 2013, p. 424). Se em um estagio mais recuado no tempo predominaram os
componentes da objetivacdo, se deve ao fato do processo de socializagdo das objetivacdes ser
mais direto e imediato do que os componentes das alienacdes. Os carateres da alienagdo, no que
diz respeito a subjetividade, sdo mais descontinuos e complexos em sua fixagao.

[...] ndo & possivel tragar uma fronteira metafisicamente exata, embora em sua
tendéncia fundamental ela sem duvida esteja presente no fato de que, em
diversos ambitos da vida, nos atos teleoldgicos dos homens, ora 0 momento
da objetivagdo, ora o da alienagdo adquire um carater tendencialmente
predominante para a maioria das decisdes. Uma fronteira precisa ndo pode
existir em lugar nenhum justamente por causa do vinculo indissoliivel que une
esses atos, apesar da e devido a sua disparidade (Lukacs, 2013, p. 434).

Desse modo, embora seja um processo unitario, pois “nenhuma alienagao pode tornar-
se efetiva, portanto, existente, como expressao de uma personalidade, se ela nao se objetivar de
alguma maneira” (Lukdcs, 2013, p. 424), ha essa descontinuidade, ou melhor dizendo, uma
relacdo de identidade e ndo identidade entre objetivacdo e alienagdo. Existem diferencas
ontologicamente reais, nao apenas ideais, entre esses dois momentos € em suas manifestagdes
histérico-sociais, em meio ao processo de socializacao e ao desdobramento da individualidade
humana. A base de ambas, a relagdo sujeito-objeto, ocorre em direcdo ao processo de
socializacdo, contudo, o processo de socializagdo do objeto ¢ distinto daquele que ocorre no
sujeito. Enquanto o primeiro ocorre de forma mais homogénea, direta (“a pedra mais
rudimentarmente polida da pré-historia abandona a mera objetividade natural de modo tao

resoluto quanto a mais complexa das maquinas”), no caso do sujeito esse processo se da de
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forma menos imediata, pois traz a tona a complexidade do problema do devir homem do
homem, da superagdo da mudez do género humano (Lukécs, 2013, p. 425-426).

Ainda que ambas as categorias sejam expressdo das relacdes reais da construgdo
subjetiva e objetiva dos homens, e resultado da unidade entre subjetividade e objetividade, a
inscricdo dos tracos da objetivacdao e da alienagdo no processo de socializagdo dos homens
ocorre de modo distinto. Para tanto, Lukacs alude a passagem reiteradamente presente na
Ontologia: “eles nao sabem disso, mas o fazem”, pois, conforme Marx ja pode expor, os homens
produzem algo social, mesmo que ainda ndo tenham chegado ao estado consciente dessa
atividade. Desse modo, a objetivacao ¢ mais imediata pois restringe-se muito mais ao resultado
final da atividade humana, ainda que nela j& estejam presentes os tragos da subjetividade que
reconfigura o objeto natural. A alienagdo, por sua vez, compreende uma dimensdo mais ampla
da exteriorizacao da subjetividade, pois ndo se circunscreve apenas ao resultado final do ato de
objetivagdo, mas abarca o processo de producdao do objeto em seus aspectos objetivos, €
sobretudo, subjetivos, como as finalidades, emoc¢des, convic¢des, capacidades etc.

Assim, na objetivagao temos o processo de socializacdo do mundo dos objetos, enquanto
na alienagdo temos o processo tanto da socializagao dos sujeitos, quanto do desenvolvimento
da personalidade dos individuos. Mas, deve-se advertir que, ao contrario do que se pode dar a
entender, a objetivagdo nao esta circunscrita apenas ao objeto, e a alienagdo a subjetividade. No
caso da objetivagdo hd, de certo, uma énfase na produgdo de algo efetivo no mundo, mas isso
ndo ocorre, nao importa em qual dimensao, sem que a subjetividade do sujeito ponente seja
expressa no resultado alcangado. Ja no caso da alienacdo, os aspectos da subjetividade sao
postos ao centro, pois por meio da atividade empreendida pelo individuo, tem-se a formagao e
a transformacdo dos proprios elementos desta subjetividade. Todavia, mesmo os aspectos
subjetivos, tais como os destacados linhas acima (finalidades, emocgdes, convicgoes,
capacidades etc.) precisam ser alienados no processo de objetivagdo, caso contrario,

restringem-se a meras possibilidades®.

89 Também no primeiro capitulo de 4 peculiaridade do estético, Lukacs faz o resgate da categoria da
objetivagdo, sem centrar-se tdo detidamente sobre ela como na Ontologia, mas apresentando, junto da
analise das formas de reflexo e da vida cotidiana, algo que permanece valido em sua obra mais tardia.
Ao afirmar o papel fundamental das objetivagdes na vida cotidiana, diz de modo bastante direto: “sem
objetivagdo nao se pode nem mesmo conceber a vida do homem, seu pensar e sentir, sua pratica ¢
reflexdo [Reflexion]” (Lukacs, 2023, p. 179). Se aqui o autor refere-se a vida, ao pensar, sentir, a pratica
e reflexdo, na Ontologia as mengdes sdo as ideias, finalidades, emocdes, convicgdes, capacidades etc.
Em resumo, trata-se da compreensdo das dimensdes mais espirituais da vida humana nao como
caracteres abstratos e indissociados, mas que se fundam sempre em relacdo entre si € em relagdo com a
realidade objetiva e com as objetivacdes humanas e sociais.
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A alienagdo, contudo, a despeito de toda a sua socialidade, também carrega,
por sua esséncia, os tragos de uma singularidade, da objetivacdo de um por
singular, e exerce, a0 mesmo tempo, mediada por essa objetivacdo, uma forga
retroativa sobre o desdobramento da individualidade do homem na sociedade
[...] A alienagdo até deve deixar desembocar no desenvolvimento social global
todas as cadeias causais que ela p6s em marcha, mas ela esta presa ao ato do
por singular que a produz na medida em que retroage infalivelmente sobre o
ponente e assim se torna um fator decisivo do seu desenvolvimento enquanto
individualidade em todos os sentidos, de acordo com o entorno, a
versatilidade, a profundidade, a qualidade etc. (Lukacs, 2013, p. 427-428,
grifos nossos).

Em termos gerais, se ndo ¢ possivel conferir um carater de exclusividade a alienagdo
como responsavel pela formagao dos aspectos subjetivos, ndo significa que devemos ignorar
toda sua fun¢do no desenvolvimento dos tracos de uma singularidade, da objetivagdao do por
singular, que retroage sobre a propria formacao da individualidade, sempre a partir da mediagao
da objetivacdo. Reconhecer isso ¢ assumir a relagdo entre objetivacdo-alienagdo como o
complexo categorial formador do processo de individuagdo, que apesar de ser composto por
momentos distintos, apresenta na relagdo entre objetivacdo e da alienagdo, uma justaposigao,
configurando uma relagdo que ndo ¢ apenas estreita, mas inseparavel. A distin¢do estd em
entender a alienagdo como “presa ao ato do por singular que a produz”, como algo que retroage
necessariamente sobre o sujeito ponente, desdobrando a sua individualidade, e que ao mesmo
tempo ndo implica em uma oposi¢do entre autoconsciéncia e objetividade, pois o proprio
homem, o sujeito ponente, ¢ também objetivo.

Conforme dito anteriormente, ainda que Lukacs ndo avance em profundidade nos
elementos da critica marxiana a Hegel, tais formulagdes encontram seu anteparo critico em
Marx. Contrario a tendéncia de derivar a objetividade a partir da alienacdo da consciéncia
(subjetividade), como ocorre na filosofia hegeliana, Marx desde suas obras iniciais destaca a
primazia da objetividade (prioridade ontologica), também ao afirmar que “o ‘espirito’ sofre,
desde o inicio, a maldi¢do de estar ‘contaminado’ pela matéria” (Marx; Engels, 2007, p. 34).
Hé ainda uma passagem importante, ndo mencionada por Lukécs, mas que ilustra essa tese tao
fundamental:

Quando o homem real, corpoéreo, de pé sobre a terra firme e bem redonda, o
homem que aspira e expira todas as forcas da natureza, pdoe suas forgas
essenciais objetivas reais por meio de sua alienacdo [Entduferung] como
objetos estranhos, ndo ¢ ato de por que ¢ o sujeito; ele € a subjetividade das
formas essenciais objetivas, cuja acdo deve ser igualmente objetiva. O ser
objetivo opera objetivamente, e ele ndo operaria objetivamente se a
objetividade [ Gegenstindliche] ndo estivesse incluida na determinagéo de sua
esséncia. Ele apenas cria e poe objetos porque ele mesmo € posto por objetos,
porque em sua origem ele € natural. Portanto, no ato de por, ele ndo cai de sua
“atividade pura” em uma cria¢ao de objetos, mas seu produto objetivo ndo faz
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mais que confirmar sua atividade objetiva, sua atividade de ser objetivo
natural (Marx, 2010a, p. 197-198, tradug@o nossa).

Sem que haja um desvio de rota em nossa argumentacao, recuperamos a passagem
acima para elucidar os pontos da critica incorporada pelo filosofo hiingaro, a saber, que a
alienagdo nao ¢ um movimento exclusivo de uma subjetividade isolada, dos atos conscientes
do homem, e por meio da qual se pode derivar toda objetividade. Além disso, quando se aliena,
o homem projeta a sua subjetividade para fora de si, embora ndo possamos nos esquecer que o
que o homem ¢€ possui a determinagdo de seu mundo; desse modo, ele tem sua autonomia
relativa e se objetiva dentro do campo de possiveis de seu tempo. H&, portanto, uma
anterioridade da objetividade natural frente as formas de atividade humanas, ela ¢ a base de
todo processo transformador, de toda atividade (a mesma que combina sempre o material e o
ideal). Entramos, entdo, no terreno das objetivacdes quando essa objetividade deixa de ser
meramente uma objetividade natural, mas uma objetividade socialmente produzida, que se pde
diante dos sujeitos como espago de atuagado, diante do qual eles mesmos devem atuar.

O filésofo hungaro afirma ainda que “a alienagdo constitui a forma geral inevitavel de
toda atividade humana”, é por meio dela que o sujeito pode “se tornar ativo socialmente como
individuo” (Lukécs, 2013, p. 430). Mas, deve-se advertir novamente que a alienagdo atua nao
apenas na reproducao material da sociedade. Quando o homem age na vida cotidiana, ele produz
um instrumental material e espiritual que contém mais do que foi posto nele de forma imediata
e consciente. Por isso dissemos anteriormente que ndo se trata apenas de algo localizado no
produto da atividade, mas em todo processo. No caso do trabalho, por exemplo, para além do
produto, temos no processo de trabalho o acimulo de experiéncias, o exercicio, o habito etc.,
que produzem referéncias retroativas sobre o sujeito. Essas referéncias surgem na e pela
atividade, mas a ultrapassam, modificando e corrigindo modos de comportamentos individuais.
Com isso, nos referimos ao “comportamento do homem em sua totalidade, enfim, ao seu carater
[Charakter]” (Lukacs, 2013, p. 434).

Porque, por um lado, a alienagdo no trabalho pode se referir também ao carater
total do homem, como a persisténcia diante de tarefas dificeis, a diligéncia, a
coragem durante a caga de animais perigosos etc., e, por outro lado, ha
incontaveis casos na vida cotidiana das pessoas, fora do dmbito do trabalho
propriamente dito, em que a alienacdo aporta somente uma correcao por assim
dizer técnica de modos de comportamento especificos.

Desse modo, ao mencionar essa repercussao sobre os modos de comportamento
individuais, Lukacs refere-se ao “carater total do homem”. O carater, por sua vez, nao ¢ um
conjunto abstrato de componentes especificos da personalidade, de origem inata e imodificavel,

mas, seguindo o raciocinio lukacsiano, ele se constroi socialmente, a partir da relagdo entre
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subjetividade e objetividade, e expressa-se de uma forma também pratica, como no caso da
persisténcia diante de tarefas dificeis, da diligéncia e coragem durante a caga de animais
perigosos etc. Assim, o debate sobre o carater, comumente atrelado ao problema da moral e da
¢tica, nao pode ter como ponto de partida pressupostos arbitrarios, mas a compreensao da
formacao social da individualidade. Nao se trata, portanto, de conceber o carater a partir de
pressupostos abstratos, frutos do intelecto e anteriores a pratica humana, mas mediante os
comportamentos dos homens em sua pratica no mundo, que inscrevem-se, entdo, nos modos de
ser, no continuum da personalidade de cada homem3!.

O carater, o modo de comportamento dos homens, surge da forma como os pores
teleoldgicos retroagem sobre os sujeitos que os pdem, e depende essencialmente do grau de
objetivacdo de sua atividade. Em outras palavras, estamos remetendo ao processo de
afastamento das barreiras naturais e a crescente socializagcdo que viabiliza a génese do ser social,
processo este que ocorre simultaneamente da crescente objetivagao, do incremento da “agao
social dos atos de objetiva¢do.” E, portanto, na ultrapassagem dos limites naturais, por meio de
objetivacdes e alienacdes do homem que age socialmente, que sdo construidos os atributos do
proprio ser do homem, seu comportamento, sua forma de pensar e até mesmo as suas emogoes.
Diz Lukacs:

A socializagdo da sociedade, o afastamento da barreira natural efetua-se, no
plano imediato e material, por meio do jogo de acdo social dos atos de
objetivacdo. Quanto mais objetos e relagdes entre objetos forem
transformados em objetivagdes e introduzidos em seus sistemas, tanto mais
decididamente o homem tera deixado a condi¢do de natureza, tanto mais o seu
ser sera um ser social, um ser tendencialmente humano (Lukacs, 2013, p. 435).

Como afirmado anteriormente, o grau de objetivacao da atividade humana possui
estreita relacdo com o qudo resolutamente o homem se projeta para além da condi¢ao natural.
Nas palavras do autor, conforme verificado acima: “quanto mais objetos e relagdes entre objetos
forem transformados em objetivacdes e introduzidos em seus sistemas, tanto mais
decididamente o homem tera deixado a condi¢ao de natureza, tanto mais o seu ser sera um ser
social, um ser tendencialmente humano.” Ao contrario das teorias filosoficas, psicologicas e
antropologicas que tendem a absolutizar acriticamente a faticidade indubitavelmente existente,
tem-se um instrumental cada vez mais rico e autocriado pelas formas humanas de atividade,

que retroage nos proprios sujeitos, mesmo naquilo que aparece como mais intimo e mais

81 Notadamente, o carater, seja no mbito da filosofia, como em concepgdes mais difundidas no campo
psi, € abordado como afeito a uma estrutura originaria, congénita, inata e imutavel, ou como resultado
exclusivo de escolhas indeterminadas dos individuos. O emprego do termo carater [ Charakter] possui
acepcao bastante distinta em Lukacs.



174

“espiritual” (pensamentos, sentimentos etc.). E Lukacs reporta-se mais uma vez a Marx ao
afirmar que, segundo o pensador alemao, “a riqueza espiritual de um individuo depende da
riqueza de suas relagdes com o mundo”, isto €, depende do grau de suas objetivagdes, que atuam
nao apenas no mundo objetivo, mas que reformam o proprio ser dos sujeitos que pdoem
objetivagdes (Lukacs, 2013, p. 422).

Todavia, a constru¢ao do mundo humano ocorre sob a forma da heterogeneidade entre
a construg¢ao objetiva do mundo e a edificagdo da propria individualidade. Isto ¢, existe um
carater imanentemente contraditério na forma como simultaneamente se processa a formagao
da individualidade humana em sua pluralidade de relagdes e a existéncia do mundo
objetivamente criado. Isso ocorre pois, embora a objetivacao e alienagdo constituam um ato
unitario e, portanto, indissociavel, trata-se de uma relagdo que ndo existe sem disparidade. O
mesmo pode ser dito em relagao ao complexo que estd em sua base, pois ainda que tanto na
objetivagdo, quanto na alienagdo, estejamos diante da relacao subjetividade-objetividade, trata-
se de uma relagdo que pode apresentar descompassos. Quando outrora abordou-se as diferencas
entre os processos de objetivacdo e de alienacdo no que concerne a fixagdo, sendo a primeira
mais imediata e direta, enquanto a segunda, por sua vez, possui uma fixacdo mais complexa,
foi possivel enunciar essa questdo que agora tratamos com o acréscimo de outros
desdobramentos.

Lukacs identifica a objetivacao e a alienagcdo como componentes inseparaveis, mas que
podem se autonomizar nessa inseparabilidade, o que muitas vezes pode gerar deformagdes na
compreensdo (Lukécs, 2013, p. 434). E notdrio que na conjungio entre objetivagdo e alienagio
podem haver contradi¢des, gerando conflitos de peso e graves consequéncias. Isso se verifica,
pois, enquanto a socializagdo do mundo objetivo transcorre de maneira mais direta e homogénea
a partir do incremento da capacidade humana de transformar e moldar o seu mundo, no outro
polo, o da humanizag¢ao do homem, a individualidade pode se desdobrar por meio de contornos
contraditorios, at¢ mesmo em um sentido nocivo. O ponto-chave da questdo estd em
compreender que mesmo sob um carater contraditorio, ndo ha, com isso, um necessario recuo
no processo de afastamento das barreiras naturais, ou uma interrupgao no progresso.

Dada a sua complexidade, o progresso poderia configurar um tema exclusivo de exame,
o que certamente foge ao escopo deste estudo. Apenas ¢ importante mencionar que, em
coeréncia com toda a exposi¢ao realizada até aqui, em Lukacs ndo ha um progresso delimitado
como algo linear, unidirecional, inevitavel, como se guiado por uma necessidade absoluta, ou

mesmo vinculado a uma andlise valorativa (como adotam algumas correntes do marxismo
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vulgarizado®). O progresso ¢ uma categoria historica objetiva. Trata-se de uma constatagio
objetiva da processualidade tendencial rumo ao desenvolvimento universal do género humano,
0 que ndo ocorre sem uma intrinseca contraditoriedade. O ponto de partida de Lukacs
novamente é Marx®, que identificou como critério para aquilatar o progresso a ampliagio da
socialidade, concomitante ao retraimento do dominio da naturalidade; em outros termos, a
passagem da singularidade para a individualidade humana e a superagao do mutismo do género.
Desse modo, a individualidade e a generidade sdo ambas resultantes de um longo processo
histérico de desenvolvimento e, assim, também produtos de um progresso.

Portanto, para Lukacs o progresso ¢ contraditorio, ndo linear, indene aos valores®* e

objetivamente constatavel. Com isso, recusa com veemeéncia o progresso como simplesmente

regido pela ratio ou como um caminhar em linha reta®. Segundo o filésofo magiar, através da

82 Em algumas correntes da filosofia e do marxismo vulgarizado (atribuindo erroneamente a Marx a
validade de suas posigdes), o progresso €, por um lado, um processo linear, unidirecional e, por vezes,
restrito ao &mbito da economia. Por outro lado, ele ¢ até¢ mesmo negado in fotum, mediante a constatacdo
da existéncia de contradicdes e de retrocessos; ou ainda, ndo menos presente, esta a tendéncia em
identifica-lo como sendo algo meramente subjetivo. E, como adverte Lukacs em 4 destruicdo da razao,
a recusa da objetividade do progresso ¢ uma insignia comum ao reacionarismo em determinado
fendmeno ou tendéncia. Segundo o autor: “(...) a recusa do progresso socio-historico, a criagdo de mitos
sdo, entre outros, motivos que encontramos em quase todo pensador irracionalista” (Lukacs, 2020b, p.
15). Para um estudo mais detalhado acerca da categoria do progresso em Lukacs cf. Assung¢do, 2017.

8 Nosso autor recupera nos Prolegémenos que, para Marx, toda a historia é “apenas uma constante
transformacao da natureza humana” cujo “motor primeiro ¢, naturalmente, a propria adaptacio ativa e
seu instrumento ¢ o trabalho, bem como o por teleoldgico que dele emerge. E evidente que com isso se
torna realidade um ritmo crescente de transformagdes, também do proprio homem” (Lukécs, 2010, p.
246). Desse modo, o progresso esta no desenvolvimento histdrico do ser social, do ser ativo consciente
que atua frente ao proprio mundo e que modifica a si mesmo. A histéria, entdo, ndo ¢ independente dos
individuos, ela é construida como produto da préxis humana mas, claro, nunca a partir das condigdes
escolhidas pelos seus agentes. Conquanto ndo escolham as circunstancias sobre as quais atuam, as
decisdes dos individuos podem mudar os rumos da historia, estimulando, inibindo, modificando etc.
tendéncias de fato operantes. Além disso, sdo marcadamente presentes também na analise lukacsiana as
referéncias a Marx acerca do desenvolvimento desigual, que correlaciona-se intimamente com o
problema do progresso.

8 Novamente nio se trata de uma anélise valorativa de bom ou ruim, melhor ou pior, mas de algo
objetivamente constatavel, assim como se da na tese da prioridade do ser em relacdo a consciéncia. Essa
ultima ndo possui um carater hierarquico, ¢ a constatagdo de um fato. Em A peculiaridade do estético
Lukacs cita o seguinte exemplo: “quando um pequeno barco a vela se mostra impotente diante de uma
tempestade que um poderoso navio a motor superaria sem dificuldades, isso mostra apenas a
superioridade ou a limitacdo real da respectiva consciéncia diante do ser, mas ndo uma relagdo
hierarquica entre o homem e as for¢as da natureza” (Lukacs, 2023, p. 161-162). Com efeito, também
nao estamos negligenciando o papel dos valores, ja abordados inclusive em momentos anteriores de
nossa exposicdo, e que serdo retomados posteriormente.

85 Lukécs afirma no prefacio de 4 peculiaridade do estético que, ao recusar as defini¢des em prol das
determinagdes para aproximar-se gradativamente, através da reproducao ideal, da infinitude intensiva e
extensiva de objetos da realidade, tem-se “um progresso crescente em termos de clareza e riqueza de
sua determinagdo e nexo sistematico”, caso esse procedimento dialético seja corretamente executado. E
nessa ocasiao o autor diz, entdo, que o progresso nao consiste apenas em “andar para a frente”, mas
também em iluminar com nova luz o caminho ja percorrido: “o progresso assim obtido ndo ¢ apenas
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atividade humana, da qual resultam os objetos plasmados pelos pores teleologicos, 0 homem
promove um sucessivo afastamento das barreiras naturais, até¢ culminar em uma nova forma de
ser, o ser social. Lukacs resume, como ja vimos, que esse nao ¢ “um resultado acabado do ser
social que surge como salto qualitativo; €, muito antes, apenas o ponto de partida de um lento
e contraditorio processo de desenvolvimento” (Lukacs, 2010, p. 233).

Para exemplificar, o autor cita os atos de crueldade, como se neles estivesse implicado
um retrocesso & um estdgio anterior da sociabilidade, ou mesmo um estdgio animal, ndo-
humano, por isso, ndo a toa tais atos sao qualificados como desumanos, animalescos etc. Sendo
assim, o afastamento das barreiras naturais nao produz direta e necessariamente um processo
de ampliagdo formativa das individualidades. Os atos de crueldade, por exemplo, sdo uma
producdo autenticamente social e humana, pois a barbarie ¢ uma das formas de afastamento das

barreiras naturais.

Ao enfatizar aqui a ressalva da tendencialidade, ndo o fazemos a titulo de
concessdo diante das concepgdes — a nosso ver falsas —, que vislumbram, nas
desigualdades do desenvolvimento, nos retrocessos demasiadamente
frequentes a estados que com razao sao qualificados de desumanos, tendéncias
do desenvolvimento que fazem retroceder — ainda que temporariamente — o
progresso rumo ao surgimento do género humano. Esse desenvolvimento ¢é
objetivamente necessario, irresistivel, todavia, somente na medida em que se
fala do em-si da socialidade e, nesta, do em-si do ser do homem. A linguagem
cotidiana (e as concepgdes de mundo do cotidiano que a pdem em movimento)
utiliza, de modo aparentemente justificado, expressdes como “animal”,
“desumano” etc. para caracterizar tais fendmenos. Porém, quando se
examinam esses fenomenos de modo ontologicamente imparcial,
necessariamente vemos que se trata apenas de uma expressao figurada. Tome-
se como exemplo a crueldade; ela ¢ humano-social e ndo animal. Os animais
ndo conhecem crueldade alguma; por exemplo, quando um tigre despedaca e
dilacera um antilope, o que se manifesta nele ¢ a mesma necessidade genérico-
biologica que leva o proprio antilope a pastar “pacifica” e “inocentemente” e,
ao fazé-lo, triturar plantas vivas. A crueldade e, com ela, toda espécie de
desumanidade, tenha ela penetrado no sujeito de modo socialmente objetivo
ou como sentimento, origina-se exclusivamente da execuc¢do de atos
teleologicos, de decisoes alternativas socialmente condicionadas, ou seja, de
objetivacoes e alienacoes do homem que age socialmente. (O fato de as
pessoas julgarem modos de objetivagdo e alienagdo particularmente
arraigados em si e em outras como fundadas na natureza ndo muda nada nessa
factualidade ontologica.) (Lukacs, 2013, p. 435-436, grifos nossos).

andar para a frente, penetrar de maneira cada vez mais profunda na esséncia dos objetos a serem
apreendidos, mas — quando ocorre de modo realmente correto, de modo realmente dialético — iluminara
com uma nova luz o caminho passado, o caminho ja percorrido, tornando-o sé entdo realmente viavel
em sentido mais profundo” (Lukacs, 2023, p. 170-171). Essa passagem ¢ ilustrativa e auxilia também
no entendimento do progresso no reflexo cientifico.
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Evidentemente, como consta na passagem anterior, Lukacs ndo tem o intuito de atenuar
a critica ou mesmo a rejeicao a tais fenomenos, e sustenta que determinados fendmenos sociais
sdo, com toda razdo, qualificados como desumanos. O diferencial estd em compreendé-los
circunscritos a historia humana, como expressodes nefastas, mas ainda profundamente humanas.
Cita no caso dos animais, os predadores que por vezes dilaceram violentamente suas presas,
mas que o fazem simplesmente por uma necessidade bioldgica, de reproducao da espécie, e ndo
por crueldade, ou por qualquer ato vil que seja. Mesmo os atos mais cruéis e “desumanos” sdo,
contraditoriamente, em sua esséncia, humano-sociais. A origem de tais atos ou fendmenos
repousa no mesmo fundamento de toda praxis, a saber, nos atos teleologicos, nas decisdes entre
alternativas socialmente determinadas, ou, para ampliarmos a compreensdo em conformidade
com o presente tema, a partir das “objetivagdes e alienagdes do homem que age socialmente”,
quer ele reconheca isso ou nao. Ou seja, sao os proprios homens que produzem essas
deformagdes e a sua propria humanidade desumana.

Certo, mas o que isso tem a ver com a categoria do progresso e, logo, com o
desenvolvimento da individualidade e do género humano? Poucas linhas adiante, Lukacs cita a
escravidao na Era Moderna, a assim chamada acumulagao primitiva e o periodo hitlerista como
exemplos de atos movidos por necessidade econdmica imediata, como nos dois primeiros casos,
ou como tentativa de resposta no ambito politico a uma fase de transi¢do econdmica, no caso
do nazismo. Tais exemplos s3o importantes para o entendimento de que, ontologicamente, o
progresso em nada se confunde com um desenvolvimento linear, nem ¢ sinénimo de avango.
Existem processos violentos, que implicam até mesmo em uma grande regressdao em esferas
especificas do ser social, e que contradizem o proprio progresso, mas que nio anulam a
tendéncia geral. Por isso, a contradi¢cdo. Fenomenos repugnaveis da historia ainda pertencem
ao desenvolvimento da humanidade, ndo como processos inexoraveis, visto que nenhuma
teleologia dirige o curso da histdria, mas sim como resultantes dos pores teleologicos dos
individuos, que se dao sempre em relacdo aos processos causais. Nesse mister, fendmenos
abominaveis como a “acumulacdo originaria” significaram um progresso objetivamente
constatavel, ou ainda, para citarmos diretamente nosso autor: “esses complexos fenoménicos
sao tao necessariamente parte do género humano em si quanto significam obstaculos a serem
superados no caminho para o seu ser-para-si”’ (Lukacs, 2013, p. 436).

Distante de qualquer tipo de crenga vulgar no progresso, quando falamos em tendéncia
geral do desenvolvimento, estamos nos referindo ao carater progressivo do desenvolvimento
genérico, acompanhado por contradi¢des e desigualdades no processo. Para Marx, como

recupera Lukacs, o surgimento do feudalismo e a dissolu¢do do comunismo primitivo foi um
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progresso, por trazer consigo um desenvolvimento crescente das forgas produtivas, que
colocaram em xeque a base econdmica anterior. E ante qualquer nostalgia com a comunidade
primitiva, Lukéacs adverte que estas, em dado momento, trouxeram longos periodos de
estagnacao até que a propriedade privada se impusesse, o que “diga-se de passagem, produz em
seu mundo fenoménico ndo menores crueldades e infamias que a linha ascendente europeia”
(Lukacs, 2018a, p. 352).

Essa contradi¢do no desenvolvimento se expressa “também no fato de que — tal como
no caso da elevagdo das faculdades humanas — os veiculos concretos por meio dos quais se
realiza entram permanentemente em contradi¢ao com a propria coisa” (Lukacs, 2018a, p. 403).
Isto ¢, na descontinuidade entre alienagdo e objetivagdo, o processo de produgdo do mundo, de
objetividades ndo ocorre de maneira consentanea a producao da propria individualidade. Os
elementos subjetivos sdo criados através da alienagdo, ¢ certo, mas ha um descompasso, na
medida em que o desenvolvimento das capacidades humanas pode se dar de uma forma
favoravel ou desfavoravel. Por isso, o progresso nao ¢ linear e nem unidirecional, contando

inclusive com “os interesses mais baixos”%°

e os instrumentos mais violentos que contraditam
o proprio desenvolvimento. Diz Lukdacs no primeiro tomo de sua Ontologia:

[...] guerras sanguindrias, escravizacdo e até exterminio de povos inteiros,
devastacdes e casos de degradacdo humana, exacerbacdo da hostilidade entre
nagdes que chegam a se transformar em 6dios seculares — esses sdo os “meios”
imediatos por meio dos quais se realizou e ainda se realiza essa integracao da
humanidade em género humano.

Nao obstante, cla se realiza, o que € um fato tdo incontestavel quanto o do
desenvolvimento das faculdades humanas (Lukacs, 2018a, p. 403).

Desse modo, como ja indicamos, o desenvolvimento das capacidades humanas ocorre
com uma intensa contraditoriedade imanente. Por vezes, esse desenvolvimento ocorre a custa
dos préprios individuos e até mesmo de classes inteiras, como consta na préopria letra marxiana.
Ha, com efeito, um desenvolvimento da generidade, “se realiza essa integracao da humanidade
em género humano”, ndo apenas de um modo contraditério, mas, em uma direcdo que pode
inibir e at¢ mesmo impedir o desenvolvimento dos individuos. Em outras palavras, a

contraditoriedade entre individuo e género € irrevogavel, entretanto, esta pode assumir também

8 Nos Prolegémenos, na ocasido em que menciona o carater progressivo do desenvolvimento genérico
como acompanhado de uma “desigualdade brutal”, a exemplo do fenecimento da antiga sociedade tribal
(“objetivamente: um dos mais importantes progressos”), cita Engels para ilustrar “os interesses mais
baixos” que estiveram presentes nesse processo: “sdo os interesses mais baixos — a cobica grosseira, a
busca brutal do prazer, a sordida avareza, o roubo da posse comunitdria em proveito proprio — que
inauguram a nova e civilizada sociedade de classes; sdo os meios mais infames — roubo, violacao,
astucia, traicdo — que solapam e fazem ruir a antiga sociedade gentilica sem classes” (Engels, 2019, p.
94, modif).
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um carater antagonico. Por isso, um fenomeno tao importante quanto o da assim chamada
acumulagdo primitiva pode, ao mesmo tempo, configurar um progresso na histéria do género
humano e ocorrer a custa das individualidades e de classes inteiras, valendo-se de forcas
econOmicas e extraecondmicas (“‘os interesses mais baixos”, violéncia etc.), ndo por uma
teleologia da historia, mas em razao das decisdes entre alternativas dos individuos, da “acao
conjunta de séries causais e econdmico-sociais — que em sua totalidade possuem orientagdes
basicas, mas ndo fins em suas realizagdes — e das reagdes humanas por elas provocadas”
(Lukacs, 2010, p. 239). Ou seja, as objetivagdes da praxis econdmica e extraccondmica, que
assumem um carater progressivo na histéria humana, podem tanto promover quanto inibir, ou
até mesmo impedir totalmente o devir para a individualidade (Lukacs, 2013, p. 430). Ainda
acerca disso, diz Lukacs:

Marx descreve de maneira semelhante a acumula¢do primitiva que ¢
igualmente um ponto de mudanga progressivo. Apenas esses extremos do
desenvolvimento desigual, mas que promovem tendencialmente as bases
sociais do progresso, produzem o fundamento e o cendrio proprio do ser para
que os homens fagam eles proprios a historia, € que, em tltima analise, tenham
sido, sejam e especialmente possam tornar-se os autocriadores de sua propria
generidade. Esse fendmeno importantissimo na histéria do género humano
permanecera incompreensivel enquanto ndo o contemplarmos a luz da acao
conjunta de séries causais e econdmico-sociais — que em sua totalidade
possuem orientagdes basicas, mas ndo fins em suas realizagdes — e das reacdes
humanas por elas provocadas, que s6 devido a esses processos podem ocorrer,
mas, sendo resultados involuntarios, sdo considerados objetos de novas
decisdes alternativas (Lukécs, 2010, p. 239).

No que concerne a formagdo da individualidade e ao desenvolvimento do género
humano, podemos afirmar que este ocorre, socialmente, a partir da passagem de um grau
ontologicamente inferior para outro ontologicamente superior, em uma processualidade
contraditoria e tendencial rumo ao desenvolvimento universal do género humano. Contudo,
falamos apenas da formagao da generidade em-si, onde o desenvolvimento desigual (a exemplo
do conflito entre alienagdo e objetivacao), incluindo até mesmo os fendmenos citados € o
exemplo da crueldade, ndo significam necessariamente retrocessos, mas dizem do em-si da
socialidade e do em-si do ser do homem. Ja o caminho para a generidade para-si envolve até
mesmo a superagdo desses obstidculos postos no desenvolvimento da generidade em-si.
Todavia, Lukacs afirma que s6 podera expor mais adequadamente essa simultanea relagao
contraditoria e antagOnica entre a generidade em-si e para-si a partir da categoria do
estranhamento [Entfremdung], e sobretudo, em seu projeto (ndo realizado) de escrita de uma

Etica.
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Entretanto, o filésofo magiar menciona a superagdao de tais obstaculos para algar a
generidade para-si e, com isso, devemos retornar ao exemplo da crueldade. Se a crueldade fosse
de procedéncia do reino animal, entdo seria um fato bioldgico irrevogavel, diante do qual nao
haveria nada a ser feito. Ao estabelecer a existéncia de tais fendmenos como consequéncia dos
pores teleologicos dos homens, e logo, como pertencente ao desenvolvimento da humanidade,
abrem-se as possibilidades de sua superabilidade. E, como anteriormente visto, isso inclui
pensar ndo sO6 as condi¢cdes objetivas, mas também subjetivas, que também precisam ser
alienadas no processo de objetivagdo, caso contrario, permanecem meras possibilidades.

Quando mencionamos o problema da generidade em-si e para-si, ¢ imprescindivel
advertir que os atos de objetivacdo, mais diretos e imediatos que os atos de alienacdo, atuam
diretamente na construcao da generidade em-si, pois gradativamente possibilitam o afastamento
das condigdes impostas pela natureza que antes se apresentavam como limites para as
realizagdes humanas. Convém insistir, os atos de objetivagdo e de alienagdo sao
concomitantes, atuam como momentos distintos no interior de uma unidade, porém
comportando uma heterogeneidade. Os atos de objetivacao criam objetividades que perfazem a
tendéncia continua e crescente de especificagao das categorias sociais, processo que analisamos
em outro momento como afastamento das barreiras naturais. Essas objetivacdes sdo
radicalmente distintas dos objetos ja existentes na naturalidade, e sdo criadas no processo de
socializacdo do mundo dos objetos, responsavel por conduzir o homem para fora dos limites
naturais. A objetivacgdo ¢ a efetivacdo de objetividades humanamente produzidas, isto ¢, diz da
ampliacdo objetiva da capacidade do homem de transformar a natureza e de criar as suas
proprias condigdes de existéncia. Em suma, os atos de objetivacdo estdo vinculados a
construc¢do da generidade em-si que ¢ apenas a “pré-historia” da sociedade humana, do género
humano, isto porque, segundo Lukécs (2013, p. 428):

[...] o desenvolvimento social necessariamente produz o em-si do género
humano como forma real do ser social, mas que o seu ser-para-si pode ser
produzido pelo processo objetivo s6 como possibilidade, e isso tanto em todas
as etapas, onde o em-si alcancado em cada caso se torna um para-si relativo
(ou ndo se torna), quanto no periodo da grande virada que objetivamente pode
conduzir ao reino da liberdade.

Conforme Lukacs, o em-si do género humano ¢ uma consequéncia do desenvolvimento
social, enquanto, por outro lado, o ser para-si, produzido pelo mesmo processo de
desenvolvimento, se apresenta apenas como uma possibilidade. Isso ocorre pois, embora o
itinerario das acdes humanas de objetivagao pressuponha “sujeitos que pdem objetivagdes”, por
meio das quais o em-si da generidade humana se realiza concretamente, esse processo nao vem

necessariamente acompanhado da humanizagdo do homem. Uma vez que a formagdo da
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totalidade do ser social ocorre em dois polos fundamentais, a saber, individuo e género, e sob a
forma da heterogeneidade entre a constru¢dao objetiva de seu mundo e a edificacdo de seu
processo de humanizagao, somente os atos de objetivacdo sdo insuficientes para dizer do grau
de desenvolvimento da personalidade dos homens, fundamental para explicar o para-si e o reino
da liberdade dos homens.

Marx, no entanto, com grande dose de razdo, chama todo esse
desenvolvimento de mera “pré-historia” da sociedade humana, isto ¢, do
género humano. Essa pré-historia, a historia do devir homem do homem, em
que a sociedade se torna a expressdo adequada do gé€nero, s6 pode chegar a
um termo quando os dois polos do ser social, o individuo e a sociedade,
cessarem de agir de modo espontaneamente antagdnico um sobre o outro:
quando a reproducao da sociedade promover o ser homem do homem, quando
o individuo se realizar conscientemente em sua vida individual como membro
do género (Lukécs, 2013, p. 426).

Para ilustrar, podemos aludir ao fato de que o dominio crescente sobre a natureza, a
transformagdo dos objetos e sua forca retroativa sobre o desdobramento da individualidade
humana, na forma de dominio sobre a propria natureza do homem (autodominio) e de
desenvolvimento e refinamento das capacidades humanas, como ocorre desde o trabalho, nao
necessariamente repercute sobre toda a vida dos sujeitos, ndo implica em uma influéncia direta
sobre a totalidade do homem. Nao ha determinismo que sustente uma relagdo direta entre a
construgdo objetiva do mundo humano e a humanizagao do homem ou o desenvolvimento das
individualidades. E na imanéncia dos nexos societarios contraditérios, cuja existéncia é
historica e processual, portanto, aberta € em permanente constru¢do e reconstru¢ao, € sob a
heterogeneidade entre os atos de objetivacao e alienagdo que esse processo ocorre.

A alienacdo, entdo, se reporta ao outro lado dessa dindmica, a formagdo dos aspectos
subjetivos, desde aqueles adequados ao processo de trabalho, nas formas mais elementares da
atividade humana, como no exemplo descrito, até o desenvolvimento da personalidade dos
individuos. Se a objetivagdo atua na socializagdo do mundo dos objetos, a alienagdo refere-se a
socializagao dos individuos, processo este que embora seja simultaneo ao da objetivagao, possui
a caracteristica de ser mais descontinuo e entremeado por mediagdes que, por vezes, podem
assumir ndo apenas contornos contraditdrios, mas negativos sobre a individualidade humana.
Ou seja, a alienagdo tem um desenvolvimento mais descontinuado, desigual e dependente de
multiplas mediagdes, o que explica o motivo do desenvolvimento do mundo objetivo ndo
necessariamente se dar na mesma dire¢do do desenvolvimento dos individuos, podendo
inclusive inibir o desenvolvimento das individualidades. Isso fica explicito, por exemplo,
quando Lukécs cita, ndo no sentido de um economicismo, mas por ser uma determinagao

imprescindivel no que diz respeito a relagdo entre individuo e género humano, como as



182

objetivagdes da praxis econdmica e extraecondmica (aqui também podemos mencionar a
violéncia, a crueldade etc.) podem atuar promovendo, inibindo ou impedindo totalmente o devir
para a individualidade, problema este fundamental para a compreensdo do fendmeno do
estranhamento (Lukacs, 2013, p. 430).

E nesse sentido que é sublinhado o papel dos atos de alienagdo. A generidade auténtica,
aquela do género para-si, so ¢ possivel através dos atos de alienacdo dos individuos, quando os
homens se tornarem capazes de expressar, em suas alienagdes, ndo apenas uma generidade
particular-formal, mas a realizagdo das individualidades, em direcdo a sua humanizagdo, na
identidade com o género humano. Para tanto, deve cessar o antagonismo entre individuo e
género, entre os dois polos do ser social, de modo que a reproducdo da generidade possa
promover o proprio ser do homem, em suma, a realizacdo auténtica das individualidades. Fato
este que se vincula com toda a exposi¢do anterior, uma vez que somente por meio do por
teleologico — elemento especifico do ser social —, e como decorréncia deste, que emerge toda a
forca retroativa sobre os sujeitos e, logo, a capacidade dos homens de formarem a si mesmos e
0 seu proprio género nao mais mudo.

O género humano consiste justamente de homens singulares; a sua reproducao
ndo pode, portanto, ser de cunho social universal, uma reproducdo daquelas
unidades sociais formadas por eles, mas tem de ser simultancamente e,
sobretudo de modo imediato, a dos homens singulares. A reprodu¢do humana
do singular se diferencia da reproducao bioldgica dos meros organismos nao
s6 por efetuar-se com base em pores teleologicos, mas também, como
decorréncia destes, pelo fato de que esses pores t€ém uma forga retroativa sobre
a formagao do sujeito, pelo fato de que o sujeito, como sujeito propriamente
dito nesse processo, pode vir a si, realizar a si mesmo e assim formar-se como
um fator decisivo para o surgimento do género existente para si, do género
ndo mais mudo (Lukacs, 2013, p. 446).

A forma como as alienagdes retroagem sobre os sujeitos ponentes dos atos de
objetivacao pode, entdo, fortalecer ou enfraquecer, promover ou inibir, ndo apenas o mundo
exterior humano e objetivo, mas a propria existéncia individual dos homens. Assim, a alienacao
presente em cada ato de objetivagdao ¢ determinante para pensar as condi¢des subjetivas do
desenvolvimento social e o surgimento do género para-si. Junto a esse processo, recupera-se o
papel dos pores teleoldgicos e, logo, do fator ideal que ele compreende, imprescindivel nos
processos sociais e para a geratriz de mudanca, incidindo inclusive sobre o seu direcionamento.
Ou seja, a acdo dos homens singulares a partir de pores teleologicos, que retroagem sobre eles
proprios, pode modificar tendéncias postas ou refor¢a-las, de modo que:

A objetividade € precisamente uma intencdo do pensamento direcionada para
o em-si dos objetos e de suas conexdes, um em-si ndo falsificado por
ingredientes subjetivos, projecdes etc., do que faz parte tanto a qualidade
quanto a quantidade. O tipo de sua realizacdo depende, portanto, da
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constituicdo dos objetos, cujo ser-em-si se pretende apreender, depende da
adequagao do tipo do por a eles (Lukacs, 2013, p. 447).

A passagem anterior pode gerar confusdo se nao lida em sua integralidade e a luz de
toda elaboracdo anterior de Lukacs. “A objetividade ¢ precisamente uma intencdo do
pensamento” € uma afirmagdo que pode gerar espanto para qualquer materialista, entretanto, é
preciso acompanhar o raciocinio do autor quando na sequéncia diz: “direcionada para o em-si
dos objetos e de suas conexdes, um em-si ndo falsificado por ingredientes subjetivos, projecoes
etc.” Ou seja, ndo se trata de um movimento exclusivo da subjetividade, mas sim, ainda
dependente dela, do mesmo modo como dependente “da constitui¢do dos objetos, cujo ser-em-
si se pretende apreender, depende da adequagao do tipo do pdr a eles.” Em outras palavras, a
objetivagdo se expressa historicamente como continua constru¢do e ampliagdo objetiva da
capacidade dos homens de transformar as proprias condi¢gdes de sua existéncia, primeiro de
modo mais circunscrito a relagdo objetiva com a natureza, depois, com 0s nexos objetivos da
sociabilidade propriamente dita. A agdo humana, desse modo, possui a capacidade de alterar
nao apenas os objetos naturais, mas inclusive as tendéncias colocadas na prépria sociabilidade.
E aqui, mais uma vez, fica visivel que a categoria central do ser social ndo ¢ o trabalho, sua
atividade, mas o por teleoldgico, que se expressa na relacio homem-natureza, atrelado a uma
causalidade natural, mas que também diz respeito, no plano objetivo das relagdes postas na
sociabilidade, as objetividades sociais, a uma causalidade social. E, evidentemente, a propdsito
de nosso tema, permanece irrevogavel o fundamento sob o qual esses pores se assentam: a
relagdo inelimindvel entre subjetividade e objetividade.

Para recuperarmos elementos de nossa exposi¢ao anterior, conquanto
0s processos sociais sO se ponham por atos teleoldgicos dos individuos, a totalizagdo
resultante destes tem carater casual, isto ¢, os individuos decidem entre alternativas postas
socialmente, respondem aos nexos postos pela natureza, e também pela sociabilidade. Nao se
pode, entdo, pensar o conjunto das alternativas humanas apenas por meio das legalidades
naturais, uma vez que ha igualmente uma legalidade social. E ¢ através da apreensdo desses
nexos sociais que os individuos podem realizar coisas no proprio mundo, operacionalizando a
propria existéncia nos mais diversos niveis, ndo apenas materialmente.

A titulo de lembrete, dessa atividade humana, através da qual os individuos pensam e
modificam a si proprios, esta presente o fator ideal, que atua também fornecendo diretrizes no
proprio mundo. Nele, estd contido ndo apenas a apreensao dos nexos objetivos, mas também o
processo de decisdo. Sempre o individuo decide entre fazer e ndo fazer. A objetividade social

comparece frente aos individuos na forma de problemas ou questdes que devem ser
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equacionados e respondidos no curso de sua existéncia, na vida cotidiana. E a forma com a qual
cada individuo elabora e responde a essas perguntas ¢ decisiva para dizer de quais elementos
que irdo se fixar na construgdo de sua personalidade. E, portanto, nesse continuum de perguntas
e respostas que se forma a personalidade humana e, agora, acrescentando, nessa continuidade
formada por seus de alienagao e pelas forgas retroativas sobre o sujeito ponente da objetivagao,
sujeito este que decide entre alternativas.

Em resumo, apenas compreendendo a dindmica do ideal e sua articulagdo com as
categorias da objetivacdo e da alienagdo, torna-se possivel apreender na perspectiva correta o
momento ha pouco ressaltado da retroagao sobre a individualidade do ponente, a fim de indicar,
assim, o seu lugar na dindmica do desenvolvimento da propria individualidade. Com efeito,
toda essa analise ¢ imprescindivel para a recta compreensdo da formacdo da personalidade
humana e do seu elemento de continuidade, ainda que em meio a processos, por vezes,

demasiadamente descontinuos e desiguais. Sobre esses aspectos, nos deteremos a seguir.

3.2. Durac¢do na mudanca: o ideal como elemento continuador da personalidade humana

A continuidade, categoria outrora presente em nossa exposi¢do, indica, de modo geral,
a permanéncia, uma espécie de identidade na diferenga ou, para utilizar o titulo de um poema
de Goethe citado por Lukacs, de duracdo na mudanga. Embora seja um trago geral de todo ser,
no ser social ela se expressa de modo peculiar, em conformidade com as especificidades
proprias dessa esfera do ser. Como visto, a agdo teleoldgica, o ato de um pdr consciente, sao
elementos tipicos dessa nova forma de ser, também fundamentais para que se compreenda o
elemento diferenciador da continuidade no ser social. E junto da importancia dos atos
teleologicos que a continuidade esteve, portanto, presente nas reflexdes em torno da
consciéncia, da linguagem e, sobretudo, na forma como Lukacs concebe a personalidade
humana enquanto continuidade de perguntas e respostas que o individuo fornece ao longo da
vida.

O inicio das elaboragdes lukacsianas, em um elevado grau de abstragdo, encontram
agora, apds um longo itinerario pelos dois primeiros capitulos do segundo tomo da Ontologia,
as determinacdes mais amplas da totalidade social. Inicio e fim (ainda que ndo estejamos nos
referindo ao capitulo final acerca do estranhamento) encontram-se imbricados em uma,
também, espécie de duracdo na mudanga. No esforgo cientifico de Lukacs que visa apreender
as determinagdes objetivas existentes na propria realidade, podemos observar o declarado

percurso que inicia com as abstragdes, enquanto complexos parciais da propria realidade, até a
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viagem de retorno ao mais concretamente determinado. Suspensa no inicio, a totalidade em sua
concretude mais clara e ricamente articulada pdode ser, entdo, apresentada em conjunto das
categorias presentes ab initio. A mudanga, portanto, estd na insercao da totalidade; enquanto a
duracdo esta nas categorias preliminarmente analisadas em uma abstracao isoladora, depois
recompostas na totalidade dindmica do ser social composta por multiplas determinagdes.

E o0 caso da continuidade, mesmo que antes nio estivesse totalmente & parte, agora
comparece junto da determinagdo das categorias alienagdo e objetivacdo, fundamentais para a
especificacdo da individualidade humana. Se anteriormente pode-se abordar o continuum nas
decisoes entre alternativas dos individuos, em suas perguntas e respostas, como elemento-chave
para a constitui¢do da personalidade humana, agora tratar-se-4 de compreender a continuidade
também no conjunto de alienagdes dos individuos, inseparavel do processo de objetivacao.
Apenas assim, o momento hé pouco ressaltado da retroagao sobre a individualidade do ponente
¢ visto na perspectiva correta e recebe seu lugar na dindmica do desenvolvimento do processo
social.

Anteriormente destacamos como o processo de socializagdo das objetivagdes ¢ mais
direto e imediato, por exemplo, pensando na transformacao dos elementos naturais; enquanto,
em contrapartida, a alienacdo e sua retroacdo sobre os sujeitos t€ém uma fixa¢do mais
descontinua e mediada. Contudo, o fato deste ultimo ser mais descontinuo nido exclui
necessariamente o elemento da continuidade. H4 uma continuidade na descontinuidade. E nesse
sentido que a alienacdo, apesar de consentinea aos atos de objetivacdo, depende, em seu
desenvolvimento desigual, de uma gama de mediagdes e processos a fim de que haja uma
constancia, isto €, uma continuidade, capaz de possibilitar a identificacdo dos tracos de uma
personalidade. E nesse caso, onde estd o elemento de continuidade? Quais sao as mediagdes? E
mais, como isso se relaciona com o problema das formagdes ideais e da individualidade
humana?

Segundo o autor, o proprio processo bioldgico de reprodugdo de um organismo implica
a presenca da continuidade, porém, para fazermos alusdo a todo percurso realizado até entdo,
com o desenvolvimento prevalentemente social, ndo restrito aos limites naturais, somente essa
continuidade afeita a reproducdo bioldgica da espécie ¢ insuficiente para explicar o elemento
da continuidade no ser social. Para o filésofo hungaro, a continuidade na esfera biologica € uma
continuidade natural, em si, que “se pudesse ser ontologicamente isolada, ela poderia ser
compreendida do mesmo modo que qualquer outro fendmeno da natureza (comportamento dos
animais)” (Lukacs, 2013, p. 432). Agora, se tratando do ser social, deve-se ter como parametro

a sua especificidade, isto €, a acdo teleoldgica, nas palavras do autor, o “carater teleoldgico
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(alienado-objetivante)”, de modo que a continuidade para esse ser, mediante o progressivo
afastamento das barreiras naturais, € cada vez menos naturalmente dada, e cada vez mais um
produto da propria agdo humana.

A continuidade no ser social “nao ¢ um fato dado da natureza, mas o produto do proprio
homem, o resultado total dindmico de seus atos de alienagcdo” (Lukacs, 2013, p. 432). Nesse
sentido, essa continuidade formada pelos atos de alienagdo ¢ nada mais do que o produto da
atividade humana, das proprias decisdes dos individuos. Evidentemente, como ja muitas vezes
alertado, de decisdes que se fazem em meio as circunstancias dadas e nao escolhidas pelos
individuos, ainda que, uma vez atuantes, decidindo entre alternativas, estes possam modificar
tendéncias ou reforca-las, de modo a incidir sobre as proprias circunstancias, ampliando ou
restringindo o seu campo de alternativas. Os individuos, desse modo, ndo sdo meros
epifenomenos de suas circunstancias, mas estdo determinados por elas no sentido da formulagao
de Marx — aquela demasiadamente recuperada por Lukacs em sua obra —, de ndo escolherem as
circunstancias nas quais atuam. Entre os reducionismos que conferem total independéncia, ora
aos individuos, ora as circunstancias, esta o tertium datur lukacsiano ressaltando o carater da
alternativa humana. Segundo Tertulian, o filosofo hungaro defendeu “com unhas e dentes” a
nog¢ao de alternativa e de decisdo entre alternativas, a “pedra angular da abertura da histoéria, a
meio caminho entre o necessitarismo absoluto e o decisionismo irracionalista” (Tertulian, 2023,
p. 263). Desse modo, cada uma das ac¢des singulares dos individuos:

[...] contém em si uma série de determinacgdes sociais gerais que, depois da
acdo que delas decorre, tem efeitos ulteriores — independentemente das
intengdes conscientes —, produzindo alternativas de estrutura anédloga e
fazendo surgir séries causais cuja legalidade vai além das inten¢des contidas
nas alternativas (Lukacs, 2018a, p. 345).

Dito de outra forma, as circunstancias objetivas sdo simultaneamente independentes ¢
dependentes de produtos e processos especificos que envolvem os atos individuais. As
legalidades objetivas se impdem de maneira independente dos individuos ¢ certo, mas, quando
se trata das legalidades sociais (ndo mais restritas a esfera natural), ha uma importancia
crescente dos atos teleoldgicos dos individuos. Embora a atuagao se dé a partir de circunstancias
ndo escolhidas, ao atuarem, os individuos possuem a capacidade de incidir mudangas nas
proprias circunstancias, “fazendo surgir séries causais cuja legalidade vai além das intengdes
contidas nas alternativas.” Assim, as decisOes entre alternativas possuem, em sua propria
natureza, a caracteristica de abrirem novas alternativas.

Esse sistema das circunstincias nao escolhidas pelos homens, que envolve
cada vez mais todo o seu entorno vital, tampouco pode, contudo, tornar-se real
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e atuante independentemente das atividades humanas. O afastamento da
barreira natural reforca em dois sentidos, em permanente interagdo, a parcela
ativa da préxis humana nesse sistema, pelo fato de essas atividades exercerem
uma influéncia cada vez mais forte sobre as formas e os conteudos dos
complexos construidos de forma cada vez mais mediada, mas
simultaneamente permanecerem condicionadas, em todas as suas
determinagdes, pela socialidade autoproduzida enquanto “mundo exterior”
social, enquanto campo de agdo real de toda atividade. Essas forcas e
tendéncias maultiplas, heterogéneas entre si, consolidam-se desse modo em
formacdes econdmicas que — em termos historico-mundiais — devém e
passam, nas quais ganha expressdo plastica o que Hegel chama de fendmeno
em contraposi¢do a esséncia ¢ o que Goethe chama de mudanga em
contraposig¢do a duragdo (Lukacs, 2013, p. 394-395).

Ou seja, por mais que soe contraditdrio, as circunstancias ndo sdo escolhidas
diretamente pelos homens, mas estas ndo sdo, a0 mesmo tempo, inteiramente independentes da
atividade humana. Com o crescente processo de socializagdo torna-se mais intensa essa
presenca significativa dos atos teleoldgicos, bem como de sua autonomia relativa, que em nada
anula a determinidade decisiva dos principios e leis que condicionam todo campo acional.
Quando se reporta a nogdo de esséncia e fendmeno em Hegel e a de duracdo e mudanca em
Goethe, o filosofo magiar esta aludindo justamente a autonomia relativa do mundo fenoménico
em relagdo a esséncia, e da mudanga em relacao a duragao. Apesar das diferengas intrinsecas a
ambos os pensadores, essas no¢des querem dizer, cada qual ao seu modo, da origem comum,
tanto da esséncia e do fendmeno, quanto da duracdo e da mudanga, a partir dos pores
teleoldgicos. Sao esferas que possuem um inextricavel e dialético entrelagamento, e que sao
oriundas dos pores teleoldgicos, que colocam em movimento as cadeias causais, € que remetem
sempre para além de si mesmos.

E, tal qual a continuidade, também as alternativas humanas ndo podem ser pensadas
apenas em meio as legalidades naturais. Por meio dos atos teleoldgicos de carater alienado-
objetivante, os homens criam uma legalidade social que operacionaliza suas existéncias. Lukacs
aponta que se no inicio o kic et nunc do ser social era determinado predominantemente pela
natureza, depois, com o desenvolvimento da divisdo social do trabalho e das capacidades
humanas que surgem nesse processo, ele se torna cada vez mais social. E em razdo disso que o
autor repete diversas vezes a frase de Marx: “os proprios homens fazem a sua histéria” (Lukacs,
2013, p. 394).

Mas, essa liberdade para autocriar-se, para fazer a propria histdria, a qual ja dedicamos
um exame mais pormenorizado, s6 € possivel dentro das legalidades do campo de acdo. Isso
fica claro desde o trabalho, na atuacdo do homem em seu metabolismo com a natureza, uma

vez que os atos objetivados do trabalho pressupdem, em cada caso, decisdes alternativas como
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fundamento ontologico. Contudo, essa liberdade de decidir entre alternativas estd presente
também em cada ato de objetivagdo, nao s6 naqueles vinculados a transformagao da natureza.
A liberdade estd em cada ato de objetivacdo, que realiza ndo apenas aquilo que € necessario ou
util para a satisfacdo de determinadas finalidades, mas no ato de objetivacao que, no ser social,
estd no ato de pdr de objetos que refletem de maneira direta o cardter criador de sua
subjetividade, para além do simples campo de necessidades. Ademais, essa escolha entre
alternativas, mesmo entre aquelas mais cotidianas e superficiais, e “por mais irrelevante que
sejam de imediato suas consequéncias”, também comporta a possibilidade de retroagao sobre o
proprio sujeito, transformando-o (Lukacs, 2018a, p. 343).

As caracteristicas, tanto a de refletir o carater criador do sujeito ponente, quanto a de
retroagir sobre a sua propria subjetividade, modificando-a, sdo proprias da esfera do ser social.
Do mesmo modo, a alternativa para o ser social ndo se restringe a mera escolha entre
possibilidades, e por mais profunda que seja sua ancoragem no biologico, isto €, por mais que
ainda esteja radicada na biologia enquanto base irrevogével do homem, ¢ uma alternativa
social, que se reporta para além da esfera biologica, contendo em si a possibilidade real de
modificar o sujeito que escolhe:

As aparentes analogias que encontramos nos animais superiores — o fato de
um ledo langar-se sobre esse antilope e ndo sobre aquele etc. — nada tém a ver
com isso justamente em sentido ontoldgico, porque essa “escolha” se mantém
no plano bioldgico e ndo provoca transformacgdes interiores de nenhum tipo.
Os processos que levaram a ela sdo, portanto, meros epifendmenos no plano
do ser biolodgico. A alternativa social, ao contrario, por mais profunda que seja
sua ancoragem no bioldgico, como no caso da alimentag@o ou da sexualidade,
ndo permanece fechada nessa esfera, mas sempre contém em si a referida
possibilidade real de modificar o sujeito que escolhe. Naturalmente, também
aqui se verifica — em sentido ontologico — um desenvolvimento, ja que o ato
da alternativa possui também a tendéncia de afastar socialmente as barreiras
naturais (Lukacs, 2018a, p. 343).

No trabalho, para Lukécs, esta contido o “fendmeno originario” da liberdade, pois ele
coloca em marcha os atos que ddo origem as objetivagdes, algo fundamentalmente distinto de
uma mera transformagdo espontanea, que instaura algo de realmente novo, modificando
objetiva e subjetivamente o ser social. Por isso, ele afirma que “todos os objetos do ser social
ndo sdo simplesmente objetividades, mas sem excegdo objetivagdes” (Lukacs, 2013, p. 374),
pois pressupdem “um por humano voluntario.” Isso ultrapassa a dimensdo da simples escolha
entre duas possibilidades, algo também possivel nos animais de organizacao superior — vide o
exemplo fornecido por Lukécs do ledo que se lanca sobre determinado antilope em detrimento

de outro. Segundo o autor, os individuos ndo decidem a partir de determinagdes fundadas
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essencialmente pela biologia, mas assumem “decisdes de modo ativo e pratico sobre se € como
determinadas objetivacdes podem ser realizadas” (Lukacs, 2013, p. 375).

Desse modo, ndo ha como tragar paralelo com a vida animal, que envolve — no caso dos
animais superiores — a mera escolha entre possibilidades, para satisfazer necessidades cuja
finalidade ¢ apenas a preservagdo da espécie. Em outros termos, a liberdade de escolha entre
alternativas se apresenta em cada ato de objetivacdo, pelo qual o individuo ndo apenas escolhe
entre possibilidades, realizando apenas o necessario para sobrevivéncia da espécie. Nao
importando em que medida os homens tenham consciéncia daquilo que fundamenta todas as
acoes, eles decidem entre alternativas ndo apenas para realizar o necessario, satisfazendo
finalidades mais imediatas, mas, nesse processo, pdem no mundo os objetos que refletem o
carater criador de sua subjetividade, fato que os conduz para além do simples campo de
necessidades postas em causa em sua atividade.

Para o autor, ainda, a liberdade de escolha entre alternativas inclui, ainda que os homens
ndo tenham consciéncia disso, a escolha entre o valioso e o adverso ao valor, entre duas espécies
de valor ou entre complexos de valor. Por isso a importancia dos valores. As decisdes niao sao
espontaneas no sentido de serem biologicamente determinadas, mas balizadas pelos valores,
que se impdem objetivamente e se colocam como comportamentos que guiam os individuos,
que orientam os individuos dentro do proprio mundo, desde as suas decisdes mais cotidianas.
Desse modo, o autor traz & baila novamente em alguns momentos do capitulo O ideal e a
ideologia elementos acerca dos valores, da moral e da ética, sempre remetendo-se aquele que
seria seu projeto futuro, ndo realizado, de escrita de uma Etica. Para ele, o objetivo da Ontologia
“¢ levar essas consideragdes s6 até o ponto em que o proprio problema se torna visivel em sua
generalidade”, o que ja consiste em um exercicio de grande monta, a despeito da ndo realizagao
daquele que seria seu projeto vindouro.

E, para que se entenda a profundidade e extensdo desse problema, ¢ preciso ter em
consideragdo que os valores, assim como as formagdes ideais, ndo sao materiais, mas objetivos,
e operam socialmente. Como visto outrora, mesmo os valores tidos como mais absolutos, sao
balizados socialmente. Do mesmo modo, a moralidade e a moral se colocam como um conjunto
de ideias que atuam dentro da sociabilidade, possuindo, portanto, uma objetividade. Assim, a
exposi¢ao anterior ¢ fundamental para que se compreenda os desenvolvimentos posteriores na
obra de Lukécs. Para o filésofo hungaro, os “valores ndo sdo apenas subjetivos, mas formas

objetivas” e “o fato de os homens poderem avaliar, julgar, sob os mais variados pontos de vista
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e motivagdes, ndo prejudica a validade dessa objetividade” (Lukacs, 2018a, p. 344)¥’. Mais
adiante, o autor postula que essa unidade dialética entre o desenvolvimento objetivo do ser
social e os valores objetivamente fundados tem origem no fato dessas relagdes e processos
continuarem a existir ¢ a agir socialmente de forma independente “das intengdes dos atos
humanos individuais que os realizam.” Por isso alude ao desenvolvimento objetivo do ser
social, que se impde independentemente dos atos singulares ¢ de como o homem os avalia.
Assim, ha uma relacdo de simultdnea dependéncia e independéncia (relativa) dos atos
teleologicos em relagdo as determinagdes objetivas, € vice-versa.

Essa unidade dialética entre ser socialmente objetivo e relacdo de valor
objetivamente fundada tem suas raizes no fato de que todas essas relagdes,
esses processos etc. objetivos, mesmo continuando a existir e a agir
independentemente das intencdes dos atos humanos individuais que os
realizam, s emergem a condi¢do de ser enquanto realizagdes desses atos, € s6
podem explicitar-se ulteriormente retroagindo sobre novos atos humanos
individuais. Para compreender a especificidade do ser social é preciso
compreender e ter presente essa duplicidade: a simultanea dependéncia e
independéncia de seus produtos e processos especificos em relagdo aos atos
individuais que, no plano imediato, fazem com que eles surjam e prossigam.
As muitas mas interpretacdes do ser social nascem, em sua maioria, porque
um dos dois componentes — que sé sdo reais em sua interagdo reciproca — €
inflado a condi¢do de unico existente ou como o que possui predominio
absoluto (Lukacs, 2018a, p. 344-345).

Acerca dos valores ¢ importante reter que, para o autor, a continuidade do processo
social vital deve ter uma constituicdo valorativa. Isso implica compreender que nos atos
teleologicos de carater alienado-objetivante do ser social, hd um duplo movimento: os
individuos, em seus atos de objetivagdo, ndo apenas produzem uma objetividade real, mas esta

se coloca diante desses individuos, que entdo devem refletir sobre ela e a analisa-la; e, quando

87 As valoragdes sdo especificas do ser social, sendo estranhas a qualquer forma de objetividade natural.
Mas, isso nao quer dizer que sejam predicados do sujeito, como provenientes apenas de um juizo
subjetivo. O autor chama, portanto, atencdo para o fato do valor remeter a constituicdo dos proprios
objetos e cita novamente o exemplo do trabalho, onde o seu produto pode ser considerado como bem-
sucedido ou malsucedido, proveitoso ou inttil etc. ndo apenas a partir de uma avaliagdo subjetiva, mas
em razdo das proprias propriedades do objeto no &mbito do ser social. Para ele “o fato de o ato de valorar
aparecer, nesse tocante, diretamente como ato subjetivo ndo deve induzir a erro. O juizo subjetivo sobre
se esta ou aquela pedra € ou ndo apropriada para amolar outras pedras depende do fato objetivo do ser
apropriado; o juizo subjetivo pode, em casos singulares, passar ao largo do carater de valor ou da
adversidade ao valor objetivas, mas o critério real € constituido por essa constitui¢ao objetiva” (Lukacs,
2013, p. 373-374). H4, dessa maneira, uma avaliacdo subjetiva, mas ndo um subjetivismo na valoracao.
O valioso e o adverso ao valor s6 podem existir dentro de um processo concreto. O juizo subjetivo pode
inclusive se distanciar daquilo que é objetivamente valioso ou ndo, mas, “o objetivamente valioso
tendencialmente se impde.” Outro exemplo importante ¢ o do vento, um fato natural, sem relagdo com
as representacdes valorativas, mas que no dmbito do ser social é convertido em um momento de
objetivagdo social, podendo, entdo, ser avaliado como favoravel ou desfavoravel em razdo de suas
propriedades objetivas, por exemplo, para uma atividade como velejar. Essas sdo apenas algumas das
analises expostas mais pormenorizadamente no item 1.5 do primeiro capitulo desta dissertagao.
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essas objetivagdes retroagem sobre a subjetividade dos individuos, que entdo se reapropriam de
suas formas de alienagdo, eles também passam a elaborar respostas especificas para os possiveis
problemas e questdes suscitados no momento anterior. Estamos nos referindo, com isso, a
dinamica de perguntas e respostas, que se expressa nesses atos de objetivacao e de alienagao, e
que também ¢ balizada pela esfera valorativa.

Em entrevista concedida poucas semanas antes de seu falecimento, em 1971, Lukacs
afirmou enfaticamente que “a vida do homem ¢ inimaginavel sem o valor”, pois em cada
escolha entre alternativas esta em jogo “fazer isso ou aquilo, fazer de tal maneira ou de outra.”
Em suma, em cada ato individual estdo presentes problemas de valor, de modo que “nao
podemos fazer nada sem pdr uma questdo de valor” (Lukécs, 2020a, p. 239)*8. O valor, assim,
¢ uma categoria social, que integra a existéncia humana, e que também expressa o recuo cada
vez mais nitido das categorias naturais.

Conforme o exemplo fornecido por Lukacs (2020a, p. 239), “uma pedra, se ela cai, caiu
e fim”, ou seja, a pedra que cai na natureza expressa um fato objetivo, mas que ndo comporta
nada para além disso. Ja para o homem, ao contrario, ndo se trata de mera espontaneidade, ele
escolhe entre alternativas. E ele que seleciona qual pedra pode atender melhor a sua finalidade,
descartando as demais. Para nosso autor, a dimensao das alternativas esta presente desde os atos
mais simples e prosaicos, como nesse de selecdo de uma pedra para produ¢do de uma
ferramenta, por exemplo. E, um ato como esse descrito possui amparo em problemas de ordem
valorativa (“‘se tomamos a mais simples € mais primitiva obra do homem, ela ¢ realizada ou nao
¢ realizada; se ndo ¢ realizada, ela nao possui valor”).

Indo além, cabe ressaltar que a discussdo sobre os valores comparece aqui a proposito
do problema em exame, isto ¢, da dindmica do ideal como elemento continuador da

personalidade humana. Sobre isso ¢ importante sublinhar que, se para Lukacs os valores nao

8 Trata-se da Gltima entrevista concedida por Lukécs a um visitante estrangeiro, em 16 de abril de 1971,
poucas semanas antes de sua morte em 4 de junho do mesmo ano. Ao ser questionado pelo entrevistador,
o socidlogo franc€s Yvon Bourdet, sobre o problema da ética e da moral, o filésofo hungaro recupera a
categoria do valor e diz: “penso que uma categoria como a do valor é parte integrante da existéncia do
homem e ndo existiu antes dele. Se considero todas as coisas existentes fora do homem, ndo encontrarei
jamais o valor. Se tomamos a mais simples e mais primitiva obra do homem, ela ¢ realizada ou ndo ¢
realizada; se ndo ¢€ realizada, ela ndo possui valor. E agora, se observarmos a grande historia da ética,
veremos que esse pensamento do valor se mescla a cada coisa que o homem faz. O homem nao pode
escapar a escolha de valor, ndo pode se comportar como uma coisa; uma pedra, se ela cai, caiu e fim. O
homem estd em uma situagdo alternativa, e deve decidir fazer isso ou aquilo, fazer de tal maneira ou de
outra, e, portanto, nascem dai todos os problemas do valor. A vida do homem ¢é inimaginavel sem o
valor, e se digo essa palavra inimaginavel, ou bem essa palavra exprime aquilo que quero dizer, ou bem
ela ndo o exprime; no primeiro caso existe valor, no segundo ndo existe. Assim — e esse ¢ um limite de
nossa existéncia humana —, ndo podemos fazer nada sem pdr uma questio de valor” (Lukacs, 2020a, p.
239).
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sdo univocamente oriundos de uma dimensao subjetiva ou objetiva, o que colidiria com toda
exposicdo precedente, tampouco possuem para ele uma existéncia eterna, estdtica e
transcendente. Nesse sentido, a concreta e real substancialidade do processo em sua
continuidade supera o falso dilema entre relativismo e dogmatismo no que diz respeito a questao
do valor. Portanto, a continuidade ndo esta nos valores, no sentido de uma eternizagdo. Os
valores brotam do processo social, em um estdgio determinado, experimentando “no processo
da sociedade, um surgimento real e, em parte, também um desaparecimento real” (Lukécs,
2018a, p. 413). Eles se inserem, portanto, na continuidade da substancia do ser social, porém
ndo de forma absoluta, mas de modo historico e socialmente determinado, e somente assim €

possivel falar em sua conservagao.

[...] a substancialidade ndao ¢é uma relagdo estatica-estacionaria de
autoconservagdo, que se contraponha em termos rigidos e excludentes ao
processo do devir; ao contrario, ela se conserva em esséncia, mas de modo
processual, transformando-se no processo, renovando-se, participando do
processo. Os valores auténticos que surgem no processo da socialidade so se
podem manter e conservar dessa maneira. Naturalmente, € preciso renunciar
radicalmente a validade “eterna” dos valores, transcendente ao processo.
Todos os valores, sem excec¢do, nasceram no curso do processo social, num
estagio determinado, e precisamente enquanto valores. Nao que o processo
tivesse realizado um valor em si “eterno”; ao contrario, os proprios valores
experimentam, no processo da sociedade, um surgimento real e, em parte,
também um desaparecimento real. 4 continuidade da substdncia no ser social,
porem, ¢ a continuidade do homem, de seu crescimento, de seus problemas,
de suas alternativas. E, namedida em que um valor, na sua realidade, nas suas
realizagGes concretas, entra nesse processo, torna-se um componente ativo
dele; na medida em que encarna um momento essencial de sua existéncia
social, conserva-se com isso ¢ através disso a substancialidade do proprio
valor, sua esséncia e sua realidade. Isso resulta evidente na constancia — ndo
absoluta, mas histérico-social — dos valores auténticos. Ambos os lados da
antinomia, até entdo aparentemente insoluvel, o relativismo e o dogmatismo,
derivam do fato de que o processo historico reproduz ininterruptamente, na
mudanga, tanto a mudanga quanto a persisténcia (Lukacs, 2018a, p. 413-414,
grifo nosso).

O trecho acima deixa explicito que o importante ndo ¢ apenas a questdo dos valores,

89

mas o processo de continuidade da substancia® no ser social, onde se inserem os valores, que

% A continuidade para Lukdcs tem sua base em uma nova concep¢do de substincia, que ndo apenas
contrapde uma concepgao perene ou estatica, mas também a de um movimento indiferenciado no sentido
heraclitiano, segundo a qual ninguém pode se banhar duas vezes no mesmo rio. Fazendo uma corre¢ao
a Heraclito, a substancialidade ¢ a continuidade em movimento, este ¢ o principio fundamental. Ou seja,
trata-se de um movimento determinado do ser-propriamente-assim [ Geradesosein], em articulagao “com
as legalidades gerais que o condicionam e das quais, a0 mesmo tempo, ele parece se desviar” (Lukacs,
2013, p. 369). A substancia ¢, portanto, uma categoria dindmica, ndo mais em contraposi¢ao excludente
a historicidade, “ao contrario: a continuidade na persisténcia €, enquanto principio de ser dos complexos
em movimento, indicio de tendéncias ontologicas para a historicidade como principio do proprio ser”
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em suas realizagdes concretas, apresentam-se como componentes ativos desse mesmo processo.
Em outras palavras, a substancia que se conserva na continuidade do processo social vital tem
uma constituicdo valorativa. E o processo de continuidade no ser social ¢, para Lukécs, “a
continuidade do homem, de seu crescimento, de seus problemas, de suas alternativas™ (Lukacs,
2018a, p. 413). Ou seja, conforme ja visto, a continuidade estd no crescimento, no proprio
processo biologico de reproducgdo do organismo, porém, tratando-se do ser social, estd também
nos problemas sociais que se objetivam no mundo, que também movem o ser social e
determinam os individuos, assim como esta nas repostas que eles elaboram frente a tais
problemas. E nessa continuidade que surge a personalidade humana.

Embora, de forma irrevogavel, o homem permaneca radicado na naturalidade enquanto
um ser bioldgico, o seu elo de mediagao se coloca cada vez mais energicamente para além desse
ambito. Uma vez que as categorias e relagdes adquirem o carater de socialidade predominante,
¢ impossivel que a continuidade seja meramente natural, tal como ¢ impossivel que essa
dindmica entre perguntas e respostas esteja dada de modo imediato em conformidade com o ser
natural. A continuidade ¢ humano-social, composta pelas perguntas e respostas que 0s
individuos fornecem ao longo de sua vida, cujos fundamentos sdo constituidos por
determinados impactos sobre o homem por parte da realidade objetiva (natureza e sociedade),
mas que devem ser submetidos a uma transformacao ideal para que possam entdo confrontar os
individuos na forma de perguntas a serem respondidas. Desse modo, ndo sdo apenas estimulos
provocados em um organismo que produzem reagoes fisicas ou quimicas, a reacao a realidade
exige a preparacao ideal, que ndo ocorre apenas no intimo do homem, como um pensar
puramente abstrato, mas que deve avancar sobre o ser-em-si dos objetos, sobre suas
propriedades e relagdes realmente existentes, pois “nada pode se tornar efetivo em termos de
pores teleologicos que ndo tenha como fundamento a constituigdo real do ser” (Lukéacs, 2013,
p. 405). Esse aspecto ja foi suficientemente abordado ao longo dessa exposicao, cabendo apenas
ilustrarmos com os exemplos de Lukacs quando menciona que um antilope contém em sentido
causal, necessario e contingente, a possibilidade de se tornar presa para um ledo, mas que um
ramo vegetal, jamais podera conter a possibilidade de servir de espeto para o homem.

As perguntas, entdo, emergem no proprio desenvolvimento social objetivo, nao sendo
oriundas de uma produgao ideal descolada da realidade. Tratam-se, na verdade, de problemas

que se objetivam no mundo e que também movem o ser social. E, por outro lado, em estreita

(Lukacs, 2018a, p. 341). Enquanto principio ontoldgico da permanéncia na mudanga, a substancia
perdeu o velho sentido de antitese excludente em face do devir.
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ligacdo com isso, a alienagdo, apesar da elasticidade de seus efeitos, traz para dentro desse
campo de for¢a uma tendéncia para o concretamente possivel como principio espontaneo de
escolha. O continuum dos individuos ¢ também o conjunto de suas alienagdes. Desse modo,

pensamentos, sentimentos etc. que permanecem subjetivos s6 podem ter uma continuidade em
si mesmos”’, por isso, apenas através da alienacdo estes objetivam-se e assumem uma
continuidade humano-social, tanto para o sujeito que efetua o ato de por, quanto para aqueles
com quem se relaciona.

Naturalmente o processo biologico de reprodugdo do organismo ja cria um
processo continuado. Contudo, é s6 mediante a objetivagdo [Objektivation]
que a alienacdo tende a consolidar em cada homem esse em-si num para-si,
numa continuidade controldvel, criticavel, relativamente regulavel etc. da
autorrealizagdo e, por essa razdo, também do autoconhecimento. Este esta no
centro da conducao da vida humana ja na Antiguidade grega, mas s6 ¢ mesmo
possivel em decorréncia de tais objetivagdes [Objektivierungen].
Pensamentos, sentimentos etc. que permanecem subjetivos s6 podem ter uma
continuidade em si mesmos - como nos organismos naturais que funcionam
com consciéncia. E s6 através da alienacdo que passam a objetivar-se todas as
manifestagdes vitais para o proprio homem que as vivencia, assim como para
os seus semelhantes. E so através dessa objetivagdo [Objektivation] que
ambos passam a ter uma continuidade humano-social, tanto para o proprio
homem que a efetua como para aqueles com quem ele entra em contato; ¢ s
nessa continuidade que surge a personalidade do homem como portador
substancial desses atos, uma vez mais, tanto para si mesmo como para outros
(Lukacs, 2013, p. 431-432).

[1P4

Para o filosofo magiar, “é s6 nessa continuidade que surge a personalidade do homem
como portador substancial desses atos” (Lukacs, 2013, p. 432), ou seja, a personalidade dos
individuos surge a partir da continuidade humano-social de seus atos. Em outros termos, a
personalidade humana, em seu processo de desenvolvimento, apenas pode vir a se estruturar
mediante a sintese dos varios atos singulares efetivados. Por essa razao, a personalidade se torna
evidente pela forma com a qual o individuo se pde no mundo, o que possui uma relagdo muito
forte com o que Marx ja afirmara de forma precisa: o homem é o que faz e como faz. Assim, no
ato singular do pdr o individuo constréi a sua propria personalidade, ndo como mera
exteriorizagao de sentimentos e impressoes sobre o mundo, mas como atos que de fato se pdem
e se fazem coisa no mundo, que possuem uma realidade factivel nas interagdes sociais que o
individuo estabelece. Por isso o autor chama a atencdo para “tanto para si mesmo como para
outros”, pois o individuo ndo efetiva tais atos sendo no mundo, em relagdo, e jamais de modo
isolado e aquém ao social. “Jamais deveremos perder de vista que a personalidade, com toda a
sua problematica, ¢ uma categoria social”, diz Lukacs (2013, p. 591).

A fim de que essa personalidade congregue elementos suficientes para fixar-se sob a

forma da relativa continuidade e permanéncia ao longo do tempo, deve efetivar uma série de
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pores singulares que, mediante sua reapropriagao através de suas alienagdes, possa gerar uma
unidade dos atos e comportamentos individuais. A personalidade estd, dessa maneira, nas
tendéncias constantes presentes em cada acdo dos individuos, na continuidade de seus atos.
Diante das situagdes mais cotidianas até as grandes decisoes, os individuos reagem ativamente
(mesmo sem sabé-lo), decidem de uma forma que pode se tornar continua, que pode se repetir
ao longo do tempo, gerando uma duracdo. Assim, o individuo constroi sua personalidade ao
longo de sua historia individual, sendo impossivel concebé-la como um dado pronto e acabado,
ou mesmo posto desde o nascimento. Sao essas decisoes que o individuo toma ao longo de sua
vida, que fixam os elementos de sua personalidade, que dizem do modo como o individuo pensa
o mundo, a si mesmo etc.

E certo que ndo se escolhe o lugar nem a data de nascimento, pois a realidade existe a
despeito de nos. Entretanto, o fato de que haja um conjunto de determinagdes postas que existem
independentemente do homem, ndo exclui o fato incontestavel de que ele ¢ um ser que
responde. Nesse sentido, “dizemos sim ou ndo a realidade que existe a despeito de nos”
(Lukécs, 2020a, p. 33). Respondemos a realidade tal como ela existe, mesmo que tenhamos
uma compreensao falsa acerca dela, ainda assim respondemos e escolhemos. Contudo, esse
processo de escolha ¢ mais meandrado do que aquele que ocorre no trabalho, na transformacgao
dos elementos naturais. Quando alcancamos as formas mais elevadas da pratica social, nos
deparamos com um processo mais mediado e complexo. Abaixo localizamos alguns exemplos
de Lukacs acerca do processo decisorio que se expressa no cotidiano e no trabalho, bem como
um dos diversos momentos em que aponta os equivocos do existencialismo que concebe o
problema da liberdade em um plano abstrato:

Os existencialistas falseiam o problema. Nao se escolhe nem o lugar nem a
data de nascimento. Dizemos sim ou ndo a realidade que existe a despeito de
no6s. O homem ¢ um ser que “responde”. Depende dele dizer sim ou ndo a
realidade tal como ela existe. E essa realidade é aquela de hoje. Nao depende
de vocé nem de mim que existam carros nas ruas, ou que vocé ame sua mulher
e ndo a amiga de sua avd. A unica escolha que vocé deve fazer € ndo atravessar
a rua ou nido amar sua mulher. A rela¢do entre a liberdade interior e as
necessidades exteriores € muito complexa. Marx ndo negou a existéncia da
escolha. Esta comeca pelo trabalho: o construtor escolhe uma pedra, e essa
escolha faz com que seu trabalho seja bom ou nao. Ele pode sempre escolher
entre duas pedras, e ndo entre uma pedra ¢ um pedago de bronze. O problema
da liberdade e da necessidade social se relaciona com a perspectiva da
evolugdo social. E um problema dialético. Considerar a liberdade num plano
abstrato conduz a posig¢des falsas (Lukacs, 2020a, p. 33).

Para o Lukacs, “a relagdo entre a liberdade interior e as necessidades exteriores ¢ muito
complexa”, justamente em razdo do grau cada vez mais crescente das mediacdes sociais

implicitas nesse processo. Ao falar do trabalho, nao ha duavidas de que a personalidade do
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homem ja se exprime objetivamente e antes de tudo na praxis laborativa, contudo, faz parte da
esséncia da vida humana, que as tendéncias que se orientam para o ser-para-si, geralmente,
atinjam validade, de forma mais pronunciada, precisamente na esfera do cotidiano, no ambito
da atividade do homem inteiro [ganzen Menschen]. Segundo o filosofo hungaro, ¢ justamente
no ambito da vida cotidiana que “o papel das alienagdes dos pores € intensiva e extensivamente
muito maior”, o que ¢ importante para contrapor mais uma vez as teorias que enfocam e
encerram todas as analises apenas no ambito do trabalho (Lukécs, 2013, p. 442).

Ha por certo elementos para a constitui¢do da personalidade humana desde a atividade
laborativa, que representa ndo apenas o prenuncio do metabolismo homem-natureza, mas que
¢ veiculo do devir homem do homem. Entretanto, hd uma diferenca ja ressaltada por nos, entre
0s pores no metabolismo com a natureza e aqueles que tém por finalidade provocar mudangas
no comportamento de outros homens. No caso do trabalho, “a reacdo exata dos objetos ao
tratamento correto ou falso que recebem aparece sempre reduzida ao proposito objetivamente
imediato do trabalho”, isto ¢, no trabalho, em razdo da tendéncia para a desantropomorfizacao,
o homem se depara com objetos de sua praxis (objetivacdes) independentes de sua consciéncia,
de seu pensar, sentir, querer etc., no que diz respeito a sua constituicdo, propriedades e
relagdes’. No ato laborativo, as relagdes sdo mais diretas e possuem um controle mais rigido
pela “resisténcia da matéria” [“Widerstand der Materie”’], motivo pelo qual sem compreender
os nexos e propriedades intrinsecos a natureza, ndo hé realizag¢ao alguma. Como no exemplo ha
pouco citado, uma haste de um vegetal ndo pode ser um espeto; ou, para fornecermos um
exemplo proprio, ndo € possivel construir um barco de areia.

Por sua vez, quando ultrapassamos o ambito do trabalho no sentido estritamente
material, a “resisténcia da matéria” exerce cada vez menos controle, culminando em um
processo mais meandrado. E para além do trabalho, em outros &mbitos da vida social, como na
vida cotidiana, com a redugdo do papel da “resisténcia da matéria”, ndo apenas uma recta
compreensdo da realidade pode operar, mas também concepgdes falsas, preconceitos e
interpretagdes equivocadas da realidade podem atuar, podendo até mesmo persistir por um
periodo bem mais longo do que no proprio trabalho (Lukacs, 2013, p. 442). Ou seja, o falso
também opera socialmente no que diz respeito as formagdes ideais, o que ficard evidente

quando for analisado o problema da ideologia. Contudo, € preciso ponderar que isso ocorre

% De acordo com o autor, isso explica por que inicialmente os processos laborativos podiam coexistir
com as representacdes magicas. A “resisténcia da matéria” retira o peso e a influéncia do que o individuo
pensa para além da praxis do trabalho, claro, quando se trata do trabalho em um sentido estritamente
material. A medida em que o trabalho deixa de se restringir a esse ambito, “surge uma condigdo que tem
grande semelhanga com o cotidiano fora do trabalho” (Lukacs, 2013, p. 442).
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porque “a critica que os fatos objetivos fazem aos pores humanos ¢ muito mais fraca, muito
mais insegura na vida cotidiana do que no préprio trabalho.”

Mesmo no trabalho, e sobretudo fora dele, os homens podem efetuar na pratica atos sem
saber o que estdo fazendo. Ocorre que no trabalho isso pode ter um efeito ineficaz na propria
factualidade, enquanto em outros ambitos, como no da vida cotidiana, eles nao s6 podem regé-
la, como podem fazé-lo por muito mais tempo. Isso faz com que o autor afirme que “nenhuma
ferramenta, por exemplo, sobreviveria ao tratamento que mulheres e criangas aguentam em
muitas familias, independentemente dos danos interiores que sofrem” (Lukacs, 2013, p. 442).
A matéria impde uma rigidez maior, e na medida em que nos distanciamos dos pores dessa
dimensdo, para atingirmos o ambito daquilo que também ¢ objetivo, mas ndo necessariamente
material, faceamos uma problematica mais complexa e mediada.

Entao, por mais que no trabalho ja estejam localizados elementos para a constituicdo da
personalidade humana, enquanto processo que também abarca um continuum de decisdes entre
alternativas, existe uma diferenca importante entre os atos objetivadores direcionados apenas
para os objetos materiais e aqueles direcionados para as objetivacdes. “Nao se pode
simplesmente igualar, nesse sentido, a atitude em relagdo a objetos com a atitude em relagao a
objetivagdes”, dird Lukacs (2013, p. 447). Via de regra, no caso do trabalho, o por precisa se
adequar ao ser-em-si dos objetos, ou seja, ainda que o individuo seja movido por interesses,
necessidades etc. no ato laborativo, esses precisam ser suspensos sob o risco de frustrar todo o
por. Para que os interesses e necessidades sejam contemplados, o individuo deve suspendé-los
no momento de preparagdo e execucao, adequando o por ao ser-em-si dos objetos.

Porque, por um lado, ¢é preciso constatar que todo ato objetivado, também no
trabalho, ¢ desencadeado, em ultima analise, por necessidades, interesses etc;
0 que o caracteriza como elemento fundante do ser social ndo ¢ a falta de um
interesse, mas o fato de que esse interesse — para que possa ser otimamente
satisfeito — pde sim em marcha o ato de trabalho, mas deve ser suspenso
durante sua preparacdo e execugdo. Naturalmente, nem mesmo nos atos da
vida cotidiana, mesmo que neles prepondere a alienacdo, essa estrutura pode
estar totalmente ausente. Com cada ato de alienacdo também se visa a
realizacdo de um determinado fim, razdo pela qual a suspensdo do interesse
durante a preparacao e da execug@o nunca sera completa, em principio nunca
pode estar ausente, pressupondo-se que ndo se esteja falando de atos de carater
puramente patologico. Hegel costumava dizer: ndo € preciso ser sapateiro para
saber onde o sapato aperta; nisso esta expresso claramente que aquilo que aqui
¢ ontologicamente decisivo ¢ igualmente a suspensdo das necessidades
imediatas, para poder satisfazé-las mais seguramente pelo desvio da
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apreciacdo correta do objeto — inclusive sem fundamentacdo cientifica ou
especializada (Lukécs, 2013, p. 447)°".

No trabalho sdo suspendidas as necessidades mais imediatas, a fim de que haja uma
apreensdo correta do objeto, e para que mais seguramente essas necessidades possam ser
atendidas. Entretanto, essa suspensao dos interesses e necessidades nem sempre sera completa,
principalmente no interior da vida cotidiana. Na cotidianidade, “o carater de alienagdo de cada
ato de objetivagdo se torna ontologicamente mais significativo”, ndo sendo crucial apenas o
efeito que tal ato tem sobre o mundo material, “mas também se e em que medida ele fortalece
ou enfraquece, promove ou inibe, a existéncia pessoal tanto interior como exterior do ponente”
(Lukacs, 2013, p. 447).

Dessa forma, se queremos investigar o papel das formagdes ideais na continuidade da
personalidade humana, precisamos levar em consideragdo essa diferenca de como elas se
expressam nos diferentes atos de objetivagdo. Se no trabalho em um sentido estritamente
material ¢ preciso que haja uma suspensdo dos interesses e necessidades, quando nos
aproximamos da esfera do cotidiano essa suspensdo ¢ “ininterruptamente posta de lado por
afetos, que podem até assumir a intensidade das paixdes.” Ou seja, o ideal continua exercendo
um papel crucial para o individuo que decide, mas essas decisdes sao combinadas e movidas
pelas necessidades e interesses, em suma, por afetos, que podem adquirir a intensidade das
paixdes.

Assim, quanto mais sociais se tornam os atos dos individuos, tanto menos a suspensao
das necessidades, interesses etc. preservara o seu carater absoluto. E, indo além, mais
importante e até positiva pode se tornar a presenga desses afetos, das emogdes. O ideal na
continuidade da personalidade nao ¢ um atributo isolado, pois a personalidade humana implica
também a construgdo e aprimoramento das emogdes, dos sentimentos. Como o autor discute
em A peculiaridade do estético, “se trata sempre da relagdo do homem inteiro [ganzen
Menschen] — por mais estranhado de si e desfigurado que esteja — com a realidade objetiva ou
entdo com as objetivagdes humanas e sociais” (Lukacs, 2023, p. 212).

Quando ressaltamos, a proposito de nosso tema, as decisdes entre alternativas como

participes do elemento de continuidade no ser social, de uma continuidade que ndo ¢ natural e

! Quando recupera a frase de Hegel “ndo € preciso ser sapateiro para saber onde o sapato aperta”, o
autor alude ao fato de que ndo ha pratica humana na qual nio exista uma finalidade. Em outros termos,
nao ha pratica humana em que o homem nao tenha que responder a uma objetividade que independe de
sua consciéncia. No trabalho essa objetividade esta circunscrita as legalidades naturais; em outras formas
da préatica social humana, sdo as legalidades sociais; mas, de todo modo, em ambos os casos, trata-se de
uma resposta dos individuos a uma questao que ¢ objetivamente posta.
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linear, mas histérico-social e eivada de contradi¢des, destacamos o papel ativo do individuo
nesse processo. E agora estamos em condi¢des de afirmar que essas decisdes ndo sdo sO
intelectualizadas, mas partem das emogdes. O homem constréi o campo das suas emogdes’” e
estas se encontram também no continuum que engendra a sua personalidade. Os individuos
desenvolvem e aprimoram as suas emog¢des, assim como também se fazem a partir delas. Sua
construcdo afetiva ndo exclui o seu pensar, mas, ao contrario, seu pensar € seu sentir atuam
mutuamente nesse continuum.

Ao recuperarmos o trabalho, ¢ preciso salientar, conforme referido em outro momento
de nossa exposicao, que o processo de humanizagao do homem se realiza para além da esfera
de reproducdo material da sociedade, ainda que esta permaneca irrevogavelmente como
pressuposto. Isso implica dizer que mesmo aquilo que ¢ desenvolvido no interior da pratica
laborativa repercute para além desta esfera especifica. Por exemplo, a construgao do campo das
emogdes nao ocorre apenas fora do trabalho, mas, desde o ato laborativo ja podem ser
localizados os primérdios do disciplinamento das emogdes que, posteriormente, transpde as
fronteiras desse ambito da pratica humana. Lembremos: o trabalho ndo ¢ pouco, mas nao ¢ tudo.
Lukécs assevera isso logo de inicio, muito embora somente ao longo de sua exposi¢ao isso fique
cada vez mais claro.

Além disso, o trabalho ¢ decisivo para mostrar que toda atividade humana envolve uma
decisdo entre alternativas concretamente existentes. E nessas decisdes, as concepc¢des de mundo
dos individuos, suas convic¢des (baseadas ndo apenas em seu pensar, mas também em seu
sentir), sdo elementos indispensaveis e definidores do andamento do processo social. Com
efeito, ndo ha um determinismo univoco dos nexos sociais, mas um campo de possiveis sobre
o qual o individuo, a partir do que percebe e constrdéi em sua pratica social, decide entre
alternativas. O papel determinante ndo recai sobre um determinismo unilateral dos nexos sociais
ou econdmicos, mas sobre a atuacao dos individuos, que por meio de suas decisoes e escolhas,

também determinam a totalidade do processo social.

%2 Nido cabe nos determos nesse aspecto aqui, mas tdo somente recuperar elementos ja abordados. Na
ocasido em que tratamos do desenvolvimento das capacidades e dos sentidos humanos, esse ponto fica
evidente. O homem constroéi os o6rgdos de sua sensibilidade e, logo, suas emocdes. Lembremos do
exemplo de Marx quando afirma que para um animal, a mais bela musica nao tem sentido algum. Ou no
caso de Lukacs, quando aborda os problemas mais gerais da reproducdo, a saber, a nutrigdo ¢ a
sexualidade, que sem duvidas remetem a construgdo dos sentidos e capacidades humanos, mas
igualmente ao desenvolvimento dos afetos e das emogdes. O homem desenvolve e edifica, portanto, sua
propria subjetividade e, nesse desenvolvimento, o campo das possibilidades subjetivas se amplia,
permitindo o desenvolvimento de novas capacidades e fungdes psicologicas (construgdo e
disciplinamento das emogdes etc.).
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O autor cita como mesmo na economia, “os interesses e, de modo correspondente, os
afetos ndo podem mais ser eliminados” (Lukécs, 2013, p. 448). Desse modo, os elementos
proprios da subjetividade ndo podem ser extirpados das praticas econdmicas, pois tais praticas
envolvem, antes de tudo, a avaliacao do por, a decisao pela execucao ou ndo de determinada
pratica ou projeto econdmico, em suma, a escolha dos individuos, que determina de forma
decisiva os rumos da esfera econdmica. A individualidade, entdo, ndo ¢ mero produto, que reage
passivamente aos condicionamentos externos, mas ela participa ativamente do processo e
influencia inclusive em seu direcionamento. O que obsta, nesse caso, nao ¢ a presenca das ideias
que operacionalizam a prépria existéncia, bem como dos interesses, afetos etc., mas sua
auséncia, pois:

A paixdo por desmascarar uma formacgdo econdmica, um sistema legal, uma
forma de Estado ou por impd-la como progressista etc., e, estreitamente ligado
a isso, a valoracdo positiva ou negativa do passado histdrico etc. também
podem trazer a tona verdades puramente cientificas, para as quais o
objetivismo académico-dogmatico estava cego. Lenin discorre com razio
sobre o fato de que o partidarismo, que desse modo ganha expressao, pode
realizar um nivel mais elevado de objetividade que o puro objetivismo
(Lukacs, 2013, p. 448).

Nesse mister, o autor defende que nao € s6 por meio da racionalidade que o homem ¢
capaz de compreender a realidade, tampouco, nem sem s6 por meio dela que ele age no mundo.
Nesse sentido, uma paixdo pode “desmascarar uma formagdo econdmica, um sistema legal,
uma forma de Estado”, bem como pode contribuir para a imposi¢ao de determinado projeto
economico. Assim, verdades cientificas também podem ser guiadas pelos interesses,
convicgdes e valores dos individuos. E possivel capturar a realidade em sua objetividade sem,
com isso, retirar o papel subjetivo, por isso refere-se a Lénin acerca do partidarismo, capaz de
“realizar um nivel mais elevado de objetividade que o puro objetivismo”. Conforme analisamos
na primeira parte desta dissertacao, a relagdo entre subjetividade e objetividade ¢ ineliminavel.

Conquanto ndo tracemos como objetivo um exame mais pormenorizado do
partidarismo, ¢ possivel afirmar, com base em uma das entrevistas de Lukacs, que o “tomar
partido” esteja presente para muito além da esfera da politica ou da economia. Com isso, nao
estamos nos valendo das analises de Lénin sobre o partidarismo, o que demandaria outro estudo,
mas do problema das decisdes entre alternativas em Lukacs. Ele afirma categoricamente que o
“tomar partido” ndo diz respeito apenas a uma pratica especifica do ser social, mas a “uma
manifestacdo espontanea da vida humana”, desde a vida cotidiana.

Darei um exemplo muito simples: um poeta escreve um poema para uma
mulher se ele a ama e se a odeia; em ambos 0s casos, uma poesia pode nascer,
e mesmo uma boa poesia. Se o poeta se sentisse totalmente indiferente a essa
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mulher, nenhuma poesia nasceria. Estou convencido de que, sem esse tomar
partido, nunca teriamos literatura, musica, pintura ou cultura em si. O tomar
partido ¢ uma manifestacdo espontanea da vida humana, da vida e ndo apenas
da arte, pois eu mesmo oriento minha vida cotidiana pela aceitagdo de algumas
coisas e pela rejei¢@o de outras (Lukacs, 2020a, p. 102).

Nessa mesma ocasido fornece um exemplo ilustrativo do que vinhamos abordando, a
saber, o papel dos interesses, das necessidades e dos afetos nos processos decisorios: para se
escrever uma poesia a alguém, nao se pode ser totalmente indiferente a esse alguém. Sendo essa
a condicdo, ndo haveria poesia alguma. Ou seja, as decisdes ndo estdo apenas no trabalho, na
economia ou na politica, mas na arte e na vida cotidiana. Em outras palavras, a relagdo entre
“pergunta” e “resposta”, surge no trabalho, no metabolismo do homem com a natureza, mas se
estende no quadro ontoldgico global do ser social, inclusive para o ambito da vida cotidiana,
area pouco considerada pelos marxistas (Lukacs, 2013, p. 437).

Abordar a vida cotidiana ¢ de suma importancia para a analise lukacsiana. Se, conforme
visto, os homens s6 se fazem no mundo, em face das determinagdes sociais, € impossivel pensar
que haja algum tipo de ato humano restrito ao plano da subjetividade capaz de operar
socialmente. Tampouco isso poderia nos conduzir a uma analise capaz de fato de apreender a
realidade dos individuos. Em ruptura com as concepgdes abstratas, que isolam o individuo em
uma interioridade pura, Lukacs ndo perde de vista o médium social em que a continuidade deve
ser pensada. Inicialmente aborda-se o trabalho como pressuposto e modelo das praticas sociais
superiores, terreno no qual desenvolve-se uma continuidade na forma de atos praticos
singulares que produzem objetos materiais. Porém, a andlise lukacsiana ndo pode ficar reduzida
a continuidade na forma de atos repetitivos e de métodos padronizados de execugdo que visam
transformar os objetos materiais, mas deve compreender também o ambito mais amplo da
pratica social humana.

Para tanto, o autor coloca como centro de reflexdo a vida cotidiana enquanto instancia
do ser social mais rica de determinacdes. A cotidianidade ¢ o “ambito em que todo homem
forma de modo imediato as suas formas de existéncia pessoais, implementando-as na medida
do possivel, o ambito em que para o homem se decide, em muitos aspectos, o €xito e o fracasso
desse modo de conduzir sua vida” (Lukacs, 2013, p. 449). Sendo assim, ¢ imprescindivel levar
em consideracao o aspecto decisivo da vida cotidiana no que diz respeito a continuidade do ser
social. Ela é o locus onde se processa a sintese da acao continua do individuo, suas decisdes
entre alternativas, que impactam a forma como o homem conduz a sua propria vida. Ela ¢€,
portanto, o meio no qual ocorre a sintese das aliena¢des que representam a continuidade das

decisdes assumidas pelos individuos, dando origem aos principios constitutivos da
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personalidade de cada um, sendo também o locus onde essa mesma personalidade se
circunscreve e se desenvolve concretamente.

Somente no contexto da vida cotidiana, &mbito mais amplo da pratica dos
homens, pode a acdo continua do individuo — enquanto decisdes entre
alternativas — circunscrever-se e desenvolver concretamente. A vida cotidiana
¢ o locus onde ocorre a sintese das alienagdes que representam a continuidade
ou homogeneidade das decisdes individuais assumidas em sua pratica social:
nela podemos verificar elementos continuos nos atos de alienagdo dos
individuos, cujo nucleo homogéneo de decisdes adquire expressao nos tragos
de continuidade entre as varias decisdes alternativas efetivas em sua vida
(Fortes, 2013, p. 238).

A vida cotidiana tem, assim, um papel decisivo pois € o meio no qual se expressa uma
linha de continuidade nas acdes e diretrizes assumidas pelos individuos, com capacidade
suficiente para influenciar o processo social e o proprio contexto da vida individual. Desse
modo, ¢ preciso centrar a atengdo no papel da cotidianidade enquanto /dcus onde a influéncia
dos atos de alienagdo se processa com maior complexidade. Além dessa complexidade, na vida
cotidiana “podemos verificar elementos continuos nos atos de alienacao dos individuos”, como
expde Fortes (2013, p. 238). Essa continuidade nos atos de alienacdo diz respeito aquilo que
sera parametro para os atos e comportamentos individuais.

E certo que a origem do sistema de alienacdes esta localizada no complexo do trabalho,
contudo, as reflexdes de Lukécs objetivam demonstrar a especificidade da alienagao no interior
do trabalho e em sua forma mais complexa de realiza¢do na vida cotidiana. Para ele, a alienagao
assume a condi¢do de preponderancia sobre os atos de objetivacdo nas formas superiores da
pratica social. Ela ndo fica restrita a atividade que produz um objeto material, mas diz respeito,
em grande medida, a objetivacdo de algo no mundo que corresponda as alienagdes dos
individuos. Sdo concepgdes, principios, valores etc. que estdo na base das decisdes entre
alternativas dos individuos e que operam socialmente, respondendo aos problemas que “jorram
incessantemente” no cotidiano.

[...] at¢ mesmo o mais renomado dos pensadores, politicos, artistas etc. vive
pessoalmente uma vida cotidiana, cujos problemas jorram incessantemente
sobre ele através dos acontecimentos diarios do seu dia a dia, através da
cozinha, do quarto das criancas, do mercado etc., tornando-se atuais para ele
e provocando decisdes, inclusive do tipo espiritual, da parte dele (Lukacs,
2013, p. 439).

Frente aos problemas, presentes nos acontecimentos diarios que compdem a vida

cotidiana dos individuos (seja na cozinha, no quarto das criangas, no mercado etc., conforme
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os exemplos de Lukacs), os homens decidem entre alternativas postas pela pratica social®’. E
na base dessas decisdes encontramos o sistema de alienagdes constituido pelos proprios
individuos. Alienagdes estas que nao sdo produto de uma interioridade isolada, mas atos
singulares que se fazem em meio e através da pratica social. Isto é, embora a alienagdo seja um
ato essencialmente singular, para efetivar-se no mundo, para se tornar eficaz na sociabilidade,
ela precisa ser confirmada pelos nexos e tendéncias dispostos na propria malha social. Por isso,
o sistema de alienacdes dos individuos ¢ composto a partir das respostas dadas ao conjunto de
problemas suscitados pela realidade social em que vivem.

Na Ontologia lukacsiana, a personalidade humana ¢, portanto, a sintese dessas
alienagdes em meio ao conjunto heterogéneo e contraditorio de elementos constituintes da
realidade social. Estamos, com isso, nos referindo as ideias, convicgdes, principios etc. dos
individuos que embasam suas decisoes e que de fato se colocam como tendéncias ativas dentro
da sociabilidade. De forma resumida, podemos dizer que a alienacdo ¢ o movimento
consentaneo no qual o homem avalia a si mesmo, constitui o seu proprio mundo, a0 mesmo
passo em que cria um dominio sobre si mesmo e sobre sua propria constitui¢do — jamais
esquecendo que todo esse processo permanece atrelado de forma sob a relagdao ineliminavel
entre subjetividade e objetividade.

Todo esse itinerdrio pde em evidéncia que a formagao e desenvolvimento dos individuos
requer um conjunto de mediagdes que cada vez mais se amplia e se complexifica, ndo sendo
possivel conceber as alienagdes singulares sendo no terreno das praticas sociais. Repetindo: os
homens sdo seres que respondem, e “enquanto seres que respondem, posicionam-se em suas
alienagdoes diante das questdes existenciais momentaneas da sua respectiva sociedade,
decidindo mediante a afirmacdo ou a negacdo de alternativas em fun¢do das necessidades de
sua propria personalidade.” (Lukacs, 2013, p. 450). E como isso se relaciona com a
continuidade sui generis do ser social? Com as alienagdes singulares de individuos sociais, ¢
fundada uma “concepg¢ao de mundo” especifica que embasa as agdes e decisdes, criando um
continuum. Essa espécie de homogeneidade nas decisdes ocorre a despeito da contraditoriedade
e da heterogeneidade da propria realidade social. E, se tratando dos individuos, esse continuum,

a partir do qual emerge a personalidade humana, se apresenta com e apesar da mudanca.

> Em outra ocasido Lukécs afirma que “ha certo campo de a¢do que pode ser muito grande e, as vezes,
muito pequeno’’; e quando tratamos dessas decisdes como nos exemplos descritos, cuja ocorréncia se da
no cotidiano, esse campo de agao “cresce e encolhe, minuto a minuto”, sobretudo “quando se pensa na
relacdo entre dois homens”, ou seja, no &mbito das relagdes humanas (Lukacs, 2020a, p. 188).
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Conforme Lukacs, no homem ha um peculiar processo de formacao, diferente de como
ocorre no caso das determinagdes objetivamente ciclicas na natureza, que “vincula o processo
da vida ao ciclo de modifica¢des que se alternam constantemente na natureza”, algo presente
mundo vegetal (por exemplo, na relacdo das plantas com as estagdes do ano), e em algumas
partes do mundo animal (Lukacs, 2013, p. 392). Para amparar essa formulagao, recupera alguns
versos do poema de Goethe “Duracdo na mudanga” [Dauer im Wechsel]: “deixa que inicio e
fim/se juntem num s6” [Laf} den Anfang mit dem Ende/Sich in eins zusammenzieh'n]. Segundo
o filésofo hungaro, esse poema de Goethe, embora nao aborde o problema examinado por ele
na Ontologia, ¢ bastante ilustrativo. Para Lukécs, longe de se excluirem, a duragcao na mudancga
¢ indicio da tendéncia ontoldgica a historicidade no ser social. Ou, dito de outra forma, expressa
a sintese dialética entre continuidade e mudanga, novo e velho, permanéncia e transformacao.

A mencao ao pensador alemao ¢ acrescida com uma das teses principais da ética de
Goethe: “o mais feliz dos homens ¢ aquele que consegue vincular o fim de sua vida com o
comeco.” Essa frase citada por Lukacs expressa, segundo ele, a duragdo como um momento
fundamental, que também constitui algo valioso. Ou seja, hda um valor na explicitacdo da
personalidade humana, tanto em sua base bioldgica irrevogavel, como nas determinagdes
sociais e biologicas socializadas e no meio social onde se da a continuidade na atividade de por,
que confere forma a personalidade e duracdo. Nas palavras do autor:

Tanto o curso bioldgico da vida, como suas determinagdes puramente sociais
e biologicas socializadas, como também o meio ambiente social dessa vida
compdoem o complexo com o qual se defronta como continuidade essa
atividade de por, conferindo forma a personalidade que vem a ser por si
mesma, gerando duragdo. O resultado ¢ uma forma de vida real determinada,
mas que, justamente em seu ser € em termos exclusivamente ontologicos,
constitui algo valioso (Lukacs, 2013, p. 393).

A duragdo, enquanto resultado de um conjunto de decisdes alternativas, comparece
como um elemento-chave para a criagao das “concepg¢des de mundo”, ndo s6 para o individuo
que se singulariza a partir de suas alienagdes, mas também para o grupo no qual exerce
influéncia. Isso nao quer dizer que essas concepgdes estejam em condigado de criar um “mundo”
a partir de si mesmas, mas que tem origem nos problemas postos em cada época e em cada
sociedade (Lukacs, 2013, p. 450). Nesse sentido, as alienagdes singulares podem coadunar-se
em nivel mais amplo, formando principios e diretrizes que orientam as agdes e decisoes dos
individuos. Em outros termos, a alienagao de um individuo singular pode se identificar com as
alienagdes de outros individuos, potencializando o proprio género humano. O individuo ¢
sempre um singular que se faz em uma universalidade, e ao se singularizar, pode potencializar

o0 proprio género.
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Quando analisamos a fun¢do das formagdes ideais, de pronto identificamos o papel
decisivo que elas possuem sobre a operacionalizacdo da propria realidade, inclusive
influenciando e determinando a vida dos individuos e grupos. Trata-se de um movimento
consentaneo que forma a personalidade dos individuos (o ideal como elemento continuador da
personalidade humana), mas que também constitui o proprio género humano, uma vez que a
relacdo entre o individuo e sua generidade ¢ insuprimivel, mesmo em seus contornos mais
contraditdrios. Esse complexo de determinagdes possui correspondéncia com o problema da

ideologia, tema que sera abordado no proximo capitulo.
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CAPITULO 4

IDEOLOGIA E FATOR SUBJETIVO: A PRATICA SOCIAL CONSCIENTE E
OPERATIVA DOS INDIVIDUOS

[...] as atividades espirituais do homem ndo sdo, por assim
dizer, entidades da alma, como imagina a filosofia
académica, porém formas diversas sobre a base das quais
os homens organizam cada uma das suas agdes e reagoes
ao mundo externo. Os homens dependem sempre, de
algum modo, destas formas, para a defesa e a construcao
de sua existéncia.

Conversando com Lukacs, Abendroth, Holz e Kofler
(1969, p. 12).

Emergem em meio a densa trama categorial presente na obra de Lukécs, e enquanto
componentes imprescindiveis, o problema da ideologia e do fator subjetivo, ambos tratados por
meio de um desenvolvimento bastante proficuo e complexo pelo autor. O filésofo magiar, nessa
dificil seara, tece consideracdes bastante inovadoras, quando postas em comparativo com o0s
debates mais comuns e atuais acerca desses problemas, sobretudo no que diz respeito ao
complexo da ideologia. Por meio de um extenso desenvolvimento, o qual acontece
principalmente na terceira secao do capitulo 3, intitulada “O problema da ideologia”, Lukacs se
dedica a explicitar as determinagdes mais gerais sobre o problema da ideologia e sua conexao
com temas de grande monta, tais como a politica, o direito, a arte e a filosofia, que embora
muito importantes, ndo podem ser alvo aqui de um tratamento pormenorizado, uma vez que
uma analise mais detida ultrapassaria os limites desta dissertacao.

Compete a nos, para fins de delimitagdo, apenas tratar daquilo que se relaciona com o
escopo de nosso estudo. Lidar na integra com o problema da ideologia ou de outros complexos
da vida social humana, como o da politica, do direito, da arte ou da filosofia, sem duvidas possui
grande correspondéncia com o tema da formagdo das individualidades, contudo, dada sua
extensao e profundidade, sdo tematicas que poderao ser melhor analisadas apenas em outra
oportunidade. Para efeito de nosso trabalho importa, neste momento, sublinhar as
determinagdes mais gerais acerca do fendmeno ideoldgico e sua relagdo com o processo de
individuacao humana pari passu da operacionalizacao da propria existéncia. Além disso, €
importante analisar o que Lukécs chama de fator subjetivo e seu papel historicamente ativo
(junto com a ideologia) nos processos sociais.

Basta, de saida, sopesar um aspecto central do que foi exposto ao longo deste estudo, a
saber, o fato de ndo haver pratica humana sem finalidade. Ou seja, 0 homem responde a uma

objetividade que independe de sua consciéncia e o faz por meio da apreensao dos nexos causais



207

da objetividade combinada com o ato de por algo efetivo no mundo. Esse por teleoldgico €
composto por dois momentos, o fator ideal e o material, que estdo presentes em toda pratica
humana. Entretanto, no desenvolvimento do ser social, os pores teleoloégicos dos individuos
cada vez mais se destacam da atuagao circunscrita aos liames naturais, para operarem no ambito
da sociabilidade. E nesse sentido que examinamos o papel das formagdes ideais para além do
complexo laborativo, adentrando em outros ambitos da pratica social. Ao investigé-las,
identificamos que de fato as ideias fazem “mundo”, ndo a todo custo e de qualquer forma, mas
sempre a partir de uma relagao entre subjetividade e objetividade. Tais ideias ndo sdo atos
mentais fincados sobre si mesmos, completamente desprovidos de lastro na propria realidade,
mas uma captura ideal daquilo que realmente existe e que retorna para a propria realidade.

A tematizagdo lukacsiana parte de uma constatagdo ontoldgica preliminar, a do
reconhecimento do homem enquanto ser ativo em seu proprio mundo. Esse mundo, nolens
volens [querendo ou nao], existe, € sua existéncia pode ser capturada idealmente pelo homem
(pelas suas ideias, mas também pelas emogdes, conforme exposto na se¢do anterior). Ao
captura-lo, o homem pode modifica-lo a partir de seus atos teleologicos dirigidos para a propria
realidade. Ao fazé-lo, como apontamos desde o inicio, modifica também a si mesmo. Nesse
sentido, a dinamica do ideal exerce um papel decisivo na formagdo do mundo e das
individualidades, e apresenta algo fundamental: a possibilidade de entendimento e
transformacao da realidade humana. Esse aspecto apresenta repercussdes para o que chamamos,
tendo como base a letra lukacsiana, de elementos para a plena explicitagdo da personalidade
humana, algo que poderemos abordar com mais profundidade na segunda se¢ao deste capitulo.

Antes disso, importa precisar a caracterizagdo da ideologia enquanto veiculo de
conscientizacdo e prévia-ideacdo da pratica social dos individuos. A ideologia, ao atingir o
campo dos pores teleoldgicos secundarios, cujo objeto ndo € mais a objetividade natural, mas a
consciéncia de outros homens, atua enquanto orientagdo ideal que antecede o desencadeamento
da acdo. Por conseguinte, ela ¢ o fator ideal da agdo pratica dos homens, expressando o ponto
de partida, a finalidade e a dinamicidade da atuacdo dos homens ndo apenas sobre o mundo
exterior dos objetos, mas também sobre outros homens.

O exame do problema da ideologia subjaz, portanto, todas as elaboragdes precedentes,
pondo em evidéncia, mais uma vez, o carater social das individualidades e de sua formagao a
partir da relag@o inelimindvel entre subjetividade e objetividade. Conforme advertimos outrora,
as atividades espirituais dos individuos, incluso o seu pensar, ndo sdo oriundos de uma
subjetividade isolada, de um self-made man isento de determinagdes. As ideias compdem a

histéria humana e sdo determinadas, através de multiplas mediagdes, pela forma com a qual os
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homens produzem e reproduzem a sua vida. O ideal, assim, s6 pode existir em combinagdao com
o material, a partir da objetividade e em direcdo a ela, ainda que nesta objetividade nem sempre
se trate de elaboracdes materiais propriamente ditas, mas de formas de objetividade
“desmaterializadas”.

Evidentemente, nem toda ideia ¢ uma ideologia. O fator ideal dos pores teleoldgicos
voltados para a pratica social pode assumir o contorno de uma produgdo espiritual em sua
possivel fun¢do ideologica, mas nem toda orientacdo ideal torna-se uma ideologia. Posto isso,
¢ importante examinar a acep¢do que o complexo da ideologia recebe na obra lukacsiana,
destacando sua funcao social e, principalmente, como ela se relaciona com o processo de
individuacdo dos sujeitos e com o papel destes ltimos frente aos problemas e dilemas postos

socialmente. Tais aspectos serdo abordados a seguir.

4.1. Breves consideracoes acerca do problema da ideologia e do fator subjetivo nos
processos sociais

Como ocorre em muitos momentos na Ontologia, ao introduzir o problema das
formagoes ideologicas, Lukacs reporta-se mais uma vez a Marx como ponto de partida em suas
analises. Certamente aqui ndo poderemos cotejar a fundamentagao lukacsiana sobre o tema com
a determinagio marxiana da ideologia®, mas, cabe destacar que os lineamentos ontologicos
escavados a partir das linhas marxianas apresentam argumentos que permitem ao filésofo
magiar contestar teses comuns propaladas pela tradicdo marxista em torno do problema da
ideologia. Na esteira de Marx, Lukéacs tematiza o problema da ideologia a partir do
reconhecimento do homem enquanto ser ativo e consciente em seu proprio mundo e rompe com
o critério gnosiologico como adequado para a determinacao das manifestagdes ideologicas.

O filésofo hungaro contrapde, assim, a determinacao gnosioldgica acerca da ideologia
e a concepcao tradicional de ideologia como um conjunto falso de ideias que controlam, como
“desde fora”, os individuos no interior de uma sociedade. Para Lukdacs, pouco importa a
gnosiologia, isto ¢, o plano das verdades e das falsidades, sendo irrelevante considerar a
veracidade ou falsidade, o valor ou de desvalor de uma ideia para que ela possa ser

compreendida como uma ideologia. Para ele, “a gnosiologia ndo é o 6rgdo apropriado a

%4 Indicamos os estudos de Ester Vaisman, sobretudo sua tese de doutoramento, que se ocupa de uma
investigacdo mais detida acerca da determinagdo marxiana da ideologia. A autora demonstra que em
Marx a ideologia esta associada a critica a filosofia especulativa neohegeliana e a especulacdo em geral,
mas que atinge um espectro maior, sendo ela, ao mesmo tempo, “denominativa de um amplo complexo
de entificagdes sociais, onde estdo incluidas as formas de consciéncia, bem como dos horizontes sociais
a partir das quais sdo engendradas” (Vaisman, 1996, p. 237, grifo da autora).
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diferenciagdo entre ideologia e nao ideologia”, mas, ao contrario, ¢ “a func¢ao social [que] decide
se algo se torna ideologia” (Lukacs, 2013, p. 568-569). Ao contrario do sentido pejorativo que
vem experimentando uma Jongue durée no tratamento do problema das formagdes ideolodgicas,
para o autor hungaro, a ideologia ¢ um fator ideal da agdo pratica dos individuos. Trata-se de
uma elaboracgdo ideal da realidade que serve para conscientizar, orientar € operacionalizar a
praxis social humana. Além disso, a ideologia ndo ¢ um atributo fixo do ser social, mas tem sua
génese determinada na atividade social dos individuos, e surge do hic et nunc que coloca
problemas frente aos quais os individuos devem responder.

Desse modo, ndo se trata de tecer uma teoria das ideologias, como ocorre no terreno
gnosiologico, mas de abordar a sua génese e fungdo social. Nao sendo um atributo fixo que se
manifesta de modo indiferenciado no decurso da historia, € preciso analisar a ideologia no
contexto em que ela surge, no aqui e agora social, onde ela adquire for¢a enquanto orientagao
ideal para a pratica humana consciente. Por consequéncia, nenhuma ideia ¢ uma ideologia per
si, mas que pode se tornar uma ideologia quando se transforma “em veiculo tedrico ou pratico
para enfrentar e resolver conflitos sociais, sejam estes de maior ou menor amplitude,
determinantes dos destinos do mundo ou episddicos” (Lukacs, 2013, p. 467).

Se opera no mundo e possui uma eficacia ¢ uma ideologia, caso contrario ¢ apenas um
ponto de vista, uma ideia. Por isso, toda ideologia ¢ um por teleoldgico, e segundo Lukécs, um
por de cardter secundario, aquele que, como vimos, se enderega aos proprios homens, as suas
acoes, afetos e comportamentos, desde o trabalho em sua forma mais incipiente, até a praxis
social extralaborativa. Alguns dos exemplos que o filésofo hungaro utiliza para ilustrar esse
carater de por teleoldgico secundério da ideologia sdo a astronomia heliocéntrica de Galileu e
a teoria do desenvolvimento no ambito da vida organica de Charles Darwin. Embora ndo sejam
diretamente formas de ideologia, quando essas teorias foram convertidas em meios para travar
os combates em torno dos antagonismos sociais — a astronomia heliocéntrica de Galileu
contribuiu na ruptura com as ideias predominantes do cristianismo, ao passo que o intitulado
“darwinismo social” forneceu uma base para o nazifascismo — elas se tornaram operantes, em
determinados contextos e, com isso, formas ideoldgicas. E nem mesmo uma reversao da fungao
de cunho progressista para um cunho reaciondrio como ocorreu com o surgimento do
“darwinismo social” no periodo imperialista foi suficiente para alterar ou eliminar sua fungao
ideoldgica. Sobre isso, faz-se necessario um retorno a Ontologia:

[...] a mais pura das verdades objetivas pode ser manejada como meio para
dirimir conflitos sociais, ou seja, como ideologia, ja que ser ideologia de modo
algum constitui uma propriedade social fixa das formagdes espirituais, sendo,
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muito antes, por sua esséncia ontolégica, uma fungao social e ndo um tipo de
ser (Lukacs, 2013, p. 564).

Cumpre a ideologia a funcao de operacionalizar a propria realidade, dirimindo conflitos
no campo social, na medida em que ela ordena e instrumentaliza as decisdes dos individuos
frente aos problemas que permeiam a existéncia humana. A ideologia se distingue, entdo, de
um mero conjunto de ideias precisamente pela forca que assume ao coordenar a vida dos
homens, a nivel individual e a nivel coletivo, guiando os individuos na resolucdo de seus
conflitos. Por essa razao, s6 ¢ possivel compreender de fato o significado da ideologia a partir
de sua funcao social, de sua incidéncia nas decisoes ¢ agoes dos individuos no ambito de uma
sociabilidade. Cai por terra a caracterizacdo de ideologia como sindnimo de falsa consciéncia.
Essa afirmagdo demonstra sua fragilidade frente ao fato de que muitas realizacdes falsas da
consciéncia jamais se converteram em ideologia e, também, diante do fato de que o falso pode
operar como ideologia sob determinadas circunstancias, vide o exemplo do chamado
“darwinismo social.”

Segundo Lukacs (2013, p. 480), “s6 ¢ possivel compreender o que realmente ¢ ideologia
a partir de sua atuacdo social, a partir de suas fungdes sociais”, e para ilustrar, localiza um
exemplo em Marx:

Em sua tese de doutorado, ainda sem uma fundamentagdo historico-
materialista, Marx ja vislumbrou corretamente, em sua esséncia, o problema
fundamental que se coloca nesse ponto. Em meio a uma critica aguda e
perspicaz da prova ontoldgica [da existéncia] de Deus (e de sua critica por
Kant), ele faz a seguinte pergunta retorica: “Acaso o velho Moloque ndo
reinou de fato? O Apolo de Delfos ndo era um poder real na vida dos gregos?”.
Essas perguntas atingem a factualidade fundamental da ideologia. Pode-se até
caracterizar Moloque e Apolo como “asneiras” no sentido gnosiologico®,

% A titulo de esclarecimento, devemos assinalar que Lukacs tece uma critica a Engels, poucas linhas
acima da referida passagem. De acordo com o pensador hungaro, Engels incorre no equivoco de
“abordar o problema da ideologia de modo unilateralmente cientifico-gnosiologico e ndo de modo
ontoldgico-pratico” no que diz respeito as suas formulagdes mais historicamente recuadas no tempo:
“Engels, num rompante de grosseria juvenil, chegou a denominar o contetido de ideologias com essa
origem de ‘asneira em estado primitivo’ e recusou-se a ‘procurar causas econdmicas’ para todos os
modos de manifestacdo dessa espécie” (Lukacs, 2013, p. 479, grifo nosso). Nao cabe realizar aqui um
exame mais detido acerca da critica lukacsiana a Engels, apenas deve-se ressaltar que ela se insere na
linha argumentativa do autor que contradiz a gnosiologia como terreno apropriado para a analise dos
problemas ideologicos. Ademais, essa polémica com Engels revela outro aspecto da fundamentagao de
Lukacs: as formacdes ideoldgicas ndo estdo restritas as sociedades subdivididas em classe. Embora
analise a funcdo da ideologia perante os conflitos sociais, o que ocorre sobremaneira nas sociedades
classistas, ndo deixa de lado o fato de que ainda nas sociedades ndo cindidas em classes emergiam
problemas especificamente ideoldgicos: “pode-se dizer em sintese que alguns tipos de producdo de
ideologias remontam aos primordios do desenvolvimento social” (Lukacs, 2013, p. 478). Mais uma vez
fica patente a critica de Lukacs a caracteriza¢do do primitivo como simples juizo valorativo. O fildsofo
hingaro demonstra que por ser primitivo nao significa que seja restrito a mera naturalidade. Demonstra,
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mas, na ontologia do ser social, eles figuram como poderes realmente
operantes — justamente como poderes ideologicos (Lukacs, 2013, p. 480-481).

Lukacs, no entanto, adverte que mesmo que ndo se trate de estabelecer como critério
para ideologia a gnosiologia, também nao quer dizer que se deva incorrer no extremo oposto: o
do puro pragmatismo impensado e desprovido de ideias (Lukacs, 2013, p. 506). Ou seja, ndo
sd0 quaisquer ideias, tampouco somente as falsas ou verdadeiras, mas aquelas que
operacionalizam a vida social e que contribuem para dirimir os conflitos na praxis humana. Tais
ideias ndo sdo, portanto, indcuas, ao contrario, elas incidem no chao social. Isso remete a um
elemento descrito anteriormente em nossa exposicao, a saber, que sendo verdadeiras ou falsas,
essas ideias precisam corresponder com a realidade e se voltar para ela. Desde o trabalho esse
aspecto ¢ exposto por Lukécs, ao demonstrar o vinculo entre o ideal e o material nesse
complexo.

A propria origem das formagdes ideolodgicas possui relagdo com a caracterizagdo do
homem enquanto um ser que responde. O homem enquanto ser que responde nunca ¢
independente da questdo que a historia lhe coloca, ou seja, ele responde a partir de um campo
de possiveis concretamente determinado. Como visto, é nesse processo de escolha entre
possibilidades de respostas reais concretamente determinadas em termos sociais que o homem
singular se faz pessoa, individuo. Sua existéncia, portanto, nao ¢ resultado de um determinismo
da esfera da economia, mas se evidencia no modo como ele proprio, o homem, reage as
alternativas com que a vida o confronta. Esses aspectos possuem forte elo com as formagdes
ideoldgicas, pois, tais reagdoes podem eventualmente aparecer como ideologias.

Mais uma vez fica evidente que o mundo ndo se da por questdes mecanicas da ordem
da economia. Lukdcs rompe com o mecanicismo € com o determinismo economicista ao
postular que a ideologia, em seu sentido mais amplo, depende da existéncia do ser social, de
onde o individuo vive e de como atua em sua praxis. Desse modo, fica explicitado o carater
tendencial da esséncia, uma vez que ndo hd no plano do ser social, elementos que sejam
inexoraveis mas, ao contrario, sempre se trata de um ser que responde. Mas a ideologia
tampouco ¢, contrapondo as suas representagdes naturalistas vulgares, mera forma de agir das
pessoas segundo os seus proprios interesses. A ideologia nao surge de uma ideia isolada de um
individuo insulado frente a sua propria realidade, sem correspondéncia alguma com a realidade.
Embora seja sempre o individuo o agente decisorio, aquele que responde, ele nunca pode fazé-

lo em situagdes socialmente vazias. E por mais que a ideologia possa envolver o agir dos

com exemplos, como formas elementares muito importantes do desenvolvimento da humanidade ja se
apresentavam em germe em determinados periodos historicos.
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individuos segundo seus proprios interesses, estes interesses, por mais intimos que possam ser,
ndo emergem como atributo de uma subjetividade isolada, mas surgem no contexto da pratica
social dos homens e na tentativa dos individuos de operacionalizarem sua propria existéncia.
Diz o autor:

Da vida cotidiana até as supremas objetivagdes [Objektivationen] do reino
humano vigora, em toda parte, a dupla determinagdo aqui esbocada. Nela se
evidencia o que se deve entender por ideologia no sentido mais amplo da
palavra, a saber, que a vida de cada homem e, em consequéncia, todas as suas
realizacGes, sejam elas praticas, intelectuais, artisticas etc., sdo determinadas,
no final das contas, pelo ser social em que o referido individuo vive e atua
(Lukacs, 2013, p. 470).

Ainda segundo Lukacs: “certamente o homem pode se isolar sob determinadas
condi¢des sociais, mas estas mesmas condi¢des, assim como as correspondentes reagdes a elas,
ainda assim possuem carater puramente social” (2013, p. 470). A afirmagdo anterior possui
forte correspondéncia com Marx, quando o pensador alemao destaca: “o homem ¢, no sentido
mais literal, um zoon politikon, ndo apenas um animal social, mas também um animal que
somente pode isolar-se em sociedade” (Marx, 2011a, p. 40). Apesar de ndo a citar diretamente
na Ontologia, essa passagem comparece nos Prolegomenos na ocasido em que o filéosofo
hungaro expde que o homem jamais pode atuar em situagdes humanamente vazias, mesmo na
mais profunda intimidade, uma vez que “toda tentativa de realizacao dos seus pensamentos ou
sentimentos pessoais partem de comunidades humanas e, de alguma maneira, desemboca nelas”
(Lukécs, 2010, p. 105). Desse modo, o proprio interesse pessoal € um interesse socialmente
determinado. Ou seja, ndo se trata de um jogo de individuos dispersos ou de um somatorio
destes, mas de relagdes que efetivamente se ddo, mesmo quando os individuos se encontram,
sob as determinadas condi¢des de um modo especifico de producao da vida, dispersos, isolados
¢ alheios em relag@o uns aos outros.

Por isso, o autor alude a uma dupla determinagdo, a qual fizemos extensa meng¢do ao
longo deste estudo, seja no exame da determinacdo de reflexdo entre subjetividade e
objetividade, seja no tratamento da polaridade do ser social e de sua existéncia simultanea como
individuo e género humano. No que diz respeito as formagdes ideologicas, esse aspecto também
ndo deixa de estar colocado. As decisdes entre alternativas experimentam uma combinagao
entre como o homem reage as alternativas que a vida o confronta, como ele pondera e procede
diante delas, em um nivel mais singular, da sua existéncia pessoal; €, a0 mesmo tempo, essas
alternativas, que os homens escolhem ou frente as quais os homens decidem, sdo produtos de

um Aic et nunc social (Lukécs, 2013, p. 469).
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Portanto, a ideologia nao ¢ fruto de uma construgao prioritariamente subjetivista, nem
mesmo se aproxima de uma completa negacao do papel da subjetividade em sua formulagdo. O
autor da Ontologia deixa isso explicito ao mencionar o fato de a ideologia sempre remeter a
uma questao a ser respondida pelos individuos, que “sempre sera um ‘o que fazer?’ social”
(Lukacs, 2013, p. 466, grifo nosso). Cumpre a ideologia, entdo, a funcao de ordenar as decisdes
individuais, de coordend-las no contexto da vida social dos homens. Ela ¢ um pdr teleoldgico,
e ndo um atributo especifico de elementos fixos da pratica social. No conjunto de entrevistas
intitulado Conversando com Lukdcs, nosso autor afirma:

[...] o homem, é, antes de mais nada, como todo organismo, um ser que
responde a seu ambiente. Isto significa que o homem constrdi os problemas a
serem resolvidos e lhes da resposta com base na sua realidade. Mas uma
consciéncia pretensamente livre de liames sociais, que trabalha por si mesma,
puramente a partir do interior, ndo existe ¢ ninguém jamais conseguiu
demonstrar sua existéncia. Creio que os chamados intelectuais desprovidos de
vinculagdes sociais, como também o slogan, hoje em moda, do fim da
ideologia, sejam uma pura ficcdo que ndo tem propriamente nada a ver com a
efetiva situagdo dos homens reais na sociedade real (Abendroth; Holz; Kofler,
1969, p. 40).

Em outras palavras, o fato do homem tomar ele préprio a decisao ndo diz respeito a uma
independéncia dele em relagdo a sociedade, pois ndo ha como conceber a sua existéncia, assim
como os produtos do seu pensar e do seu sentir, fora dos liames sociais, puramente “do interior”.
Lukécs torna mais evidente esse elemento acerca da ideologia quando menciona que ela
pressupde a existéncia de conflitos sociais. Para o filésofo hungaro, o surgimento e a
disseminagdo das ideologias dependem de estruturas sociais, de antagonismos entre grupos e
individuos; ela ¢ “marca registrada geral das sociedades de classes” (Lukacs, 2013, p. 472). A
ideologia surge a partir do enfrentamento dos antagonismos sociais, da luta social, que
caracteriza toda sociedade, segundo o autor, pelo menos as da “pré-histéria” da humanidade,
isto €, as sociedades cindidas em classes. Nelas, a ideologia pode se impor com os meios do
convencimento, € por meio da violéncia franca ou dissimulada. Isso ndo ¢ decisivo para
determinar se ¢ ideologia ou ndo. Ou seja, ndo importa o meio e a intencionalidade, mas se
opera na realidade. Se consegue convencer os individuos ou grupos (Lukécs, 2013, p. 471).

O convencimento possui substancial importancia, pois a estruturacao das sociedades de
classes ndo ¢ independente do fazer humano. Os interesses antagdnicos sao determinados pela
estrutura, mas essa estrutura so pode se tornar operante na praxis quando cada homem singular
passa a vivenciar € impor esse interesse como seu € em suas relacoes (Lukacs, 2013, p. 472).

Por isso, o convencimento. Para que os antagonismos possam ser efetiva e eficazmente
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enfrentados, os individuos devem, enquanto partes de um grupo social, se convencerem de que
o0s seus interesses coincidem com os interesses da sociedade como um todo.

Isso nos conduz a outro ponto de especial relevancia para que seja entendida a anélise
lukacsiana em toda sua envergadura. Os conflitos sociais, embora ocorram em um nivel mais
amplo, entre grupos, classes etc., “naturalmente chegam até o nivel da intimidade pessoal”
(Lukécs, 2013, p. 489). Com efeito, o autor ndo estd chamando atencdo apenas para uma
repercussdo no ambito das individualidades. Esses conflitos ndo surgem exclusivamente “de
cima” e chegam até os individuos, mas, ao contrario, as mediacdes sdo complexas, e integram
esse processo os proprios pores dos individuos no surgimento e no desdobramento dessas
colisdes sociais.

Lukacs recupera, entdo, algo de sua exposicdo anterior, a saber, que 0s pores
teleologicos influem sobre a forma fenoménica concreta e podem modificar a esséncia. Assim,
a ideologia, enquanto um por teleologico, atua no enfrentamento e na resolucao de problemas
e conflitos, ou seja, ela faz isso no mundo fenoménico e, ao fazé-lo, também pode atuar sobre
a esséncia. O autor menciona o papel das “decisdes alternativas teleologicas” dos individuos
como determinante nos processos sociais. Sao essas decisdes que irdo influir no ambito
fenoménico, podendo atingir as tendéncias operantes independentemente de qualquer vontade
humana no ambito da esséncia. E essas “decisdes alternativas teleologicas” abarcam as
formagoes ideologicas.

O desenvolvimento da esséncia determina, portanto, os tragos fundamentais,
ontologicamente decisivos, da historia da humanidade. Porém, ela s6 obtém a
sua forma ontologicamente concreta em decorréncia de tais modificacdes do
mundo fenoménico (tanto da economia como da superestrutura); mas estas s6
podem concretizar-se como consequéncias dos pores teleologicos humanos,
entre os quais também a ideologia ganha expressdo enquanto meio de
enfrentar e resolver os respectivos problemas e conflitos (Lukacs, 2013, p.
495).

Utilizamos do proprio exemplo de Lukécs, que adiante em sua exposi¢do, menciona o
caso francés da transi¢do do feudalismo para a sociedade burguesa. O ano de 1789, que marca
o inicio do periodo da Revolugdo Francesa, “liberou, com o esfacelamento do feudalismo, o
caminho para o desdobramento do capitalismo, o qual passou a impor-se de modo irresistivel”,
isto ¢, impOs-se uma necessidade e uma irresistibilidade objetivas, independentes do querer
humano, enquanto tendéncias socioeconomicamente necessarias do ponto de vista da esséncia.
Contudo, Lukécs destaca que “a despeito de toda necessidade objetiva”, essas mudangas
também sao resultado dos proprios atos dos individuos: “a concretude de tais desenvolvimentos

resulta, portanto, numa unidade prenhe de contradi¢des da determinidade social objetiva e da
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influéncia marcante das pessoas mobilizadas para a atividade sobre o ser-propriamente-assim
da estrutura e dinamica sociais dai resultantes” (Lukécs, 2013, p. 508). Assim:

[...] tudo isso ndo aconteceu simplesmente com as pessoas, mas, a despeito de
toda a sua necessidade objetiva, também ¢ fruto de seus proprios atos; sem o
choque provocado pelas jornadas de junho, supostamente ndo teria surgido
nenhum segundo império na Franga, mas quem agiu foram justamente as
pessoas que vivenciaram esse choque (Lukacs, 2013, p. 508).

Conforme fica evidente a partir do exemplo, a esséncia econdmica produz apenas
possibilidades objetivas de progresso real. E preciso que sejam tomadas certas decisdes
alternativas teleoldgicas pelo proprio homem para que uma dessas possibilidades seja realizada
e, nessas decisdes, estdo incutidos o papel e a fungdo social das ideologias. Desse modo, o
processo econdmico de desenvolvimento possui uma legalidade objetiva que permite o alcance
de um patamar superior do ser social, mas ndo quer dizer que ha nele um carater teleologico.
Depende, em um desdobramento prevalentemente social, da dinadmica entre perguntas e
respostas, e das decisdes entre alternativas teleoldgicas que sdo, inclusive, ideoldgicas.

Assim, o pensador hiingaro contradita a concep¢ao determinista vulgar do marxismo,
que concebe 0s processos econdmicos e sociais como “totalmente independente[s] da atividade
impulsionadora dos homens” (Lukacs, 2013, p. 509). Ele se opde as proposituras ainda comuns
no marxismo, na qual a dimensao da individualidade ¢ secundarizada, ou até mesmo
completamente nulificada como componente ativo da dindmica social. Nesse caso, a ideologia
¢ vislumbrada como “uma superficie meramente aparente, em ultima analise, sem influéncia,
do acontecimento real rigorosamente necessario” (Lukacs, 2013, p. 490). Essa posicao
assumida de modo grosseiro pelo marxismo mecanicista € vulgar ¢ veementemente combatida
por Lukécs, que ndo compactua com a visao segundo a qual a esfera da economia ¢ descrita
como a “base” que determina direta e exclusivamente as demais esferas do ser social,
integrantes da “superestrutura”.

Mas, ha ainda uma outra corrente predominante no interior do marxismo vulgarizado a
qual o autor se opoe. Estamos nos referindo aquela que “proclama uma autonomia plena das
ideologias, especialmente das superiores (filosofia, arte, ética, religido etc.) em relagdo aos
fundamentos economicos do acontecimento historico” (Lukacs, 2013, p. 490). Mais uma vez,
entdo, Lukacs por meio de seu tertium datur, se opde aos falsos extremos. De forma anéloga,
em outro momento de sua exposi¢ao, ele rejeita a forma pela qual a filosofia de Heidegger e,
em sua esteira, a dos existencialistas, concebe 0 mesmo problema, nesse caso, a partir da nogao
de “um homem singular ‘jogado’ dentro de uma realidade estranha e ‘condenado’ a liberdade,

a resolucdo solitaria” (Lukacs, 2013, p. 509).
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Esses aspectos da fundamentacdo lukacsiana sdo decisivos para o entendimento do
problema da ideologia e de sua relagdo com a formagdo das individualidades. Para o filosofo
magiar, ndo ha efetividade na resolugdo dos conflitos sem a mobilizacdo dos individuos e de
grupos e camadas de determinada populagao, e sao as formulagdes ideoldgicas, historicamente
situadas e diferenciadas, que pdem esses individuos em movimento. Dira nosso autor de forma
bastante clara que: “¢ praticamente impossivel haver efetividade no dirimir dos conflitos sem a
mobilizagcdo e organizacdo de uma camada da populagdo que se tornou decisiva em dado
momento” (Lukacs, 2013, p. 509).

E se nos for permitido um acréscimo: os individuos s6 podem atuar efetivamente no
dirimir de seus conflitos porque a origem destes ultimos esta na propria socialidade. Quando o
filésofo magiar afirma que “o caminho encetado por um movimento, determina também a
dire¢do e o conteudo da praxis posterior” (Lukacs, 2013, p. 509), esta justamente fornecendo
essa indicacdo. Os homens atuam sobre sua realidade, nao sobre as condigdes de sua escolha,
mas naquelas que lhes foram legadas e transmitidas pelo passado, como assevera Marx. Ou
ainda, para recuperarmos um elemento marcadamente presente em nossa exposi¢ao: ao decidir
entre alternativas, o proprio campo decisorio pode se modificar. Desse modo, o caminho e a
direcionamento para a emergéncia dos conflitos possui sua génese na propria praxis dos
individuos, assim como o fundamento desses conflitos nascem das préprias condi¢des de
existéncia sociais dos individuos. Embora nao seja citada por Lukécs na Ontologia, acreditamos
que a seguinte passagem possa ser de oportuna recuperacao para os fins de nossa exposigao:

Eis porque a humanidade ndo se propoe nunca sendo os problemas que ela
pode resolver, pois, aprofundando a analise, ver-se-4 sempre que o proprio
problema s6 se apresenta quando as condigdes materiais para resolvé-lo
existem ou estdo em vias de existir. Em grandes tracos, podem ser os modos
de produgdo asidtico, antigo, feudal e burgués moderno designados como
outras tantas épocas progressivas da formagdo da sociedade econdmica. As
relacdes de produgdo burguesas sio a ultima forma antagoénica do processo de
producao social, antagdnica ndo no sentido de um antagonismo individual,
mas de um antagonismo que nasce das condigdes de existéncia sociais dos
individuos; as forgas produtivas que se desenvolvem no seio da sociedade
burguesa criam, ao mesmo, as condi¢cdes materiais para resolver esse
antagonismo (Marx, 2008, p. 48, grifos nossos).

A frase de Marx ¢ precisa: “eis porque a humanidade ndo se propde nunca senio os
problemas que ela pode resolver.” Ela diz respeito a capacidade aludida dos individuos
dirimirem e equacionarem os seus conflitos, justamente por sua origem remeter ao proprio
ambito do ser social, ¢ ndo a uma naturalidade. Os conflitos e antagonismos nascem ‘“das
condi¢des de existéncia sociais dos individuos”, como no caso do antagonismo existente da

sociedade burguesa. Desse modo, se sdo os individuos que pdem esses conflitos, igualmente a
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eles cabe, sob determinadas condig¢des historicas e objetivas, assumir a consciéncia sobre tais
conflitos sociais e operacionaliza-los. E precisamente nesse &mbito que esta localizada a fungao
da ideologia como veiculo teérico ou pratico para enfrentar os conflitos sociais, quer sejam
estes de maior ou menos amplitude, quer seja “no cotidiano da reproducdo lenta” ou no
“desdobramento sucessivo de uma formacdo, como nas grandes crises que acontecem na
passagem de uma formacao para a outra” (Lukacs, 2013, p. 486).

Em resumo, a ideologia ¢, portanto, um por teleoldgico de cardter secundario, cuja
atuacdo se da sobre a consciéncia dos homens, transformando-a e tendo como escopo uma
finalidade. Tal reflexao lukacsiana rompe com a posi¢do tradicional acerca da tematica e
apresenta a ideologia como um conjunto de ideias que reflete o mundo e que visa transforma-
lo, buscando responder a permanente pergunta sobre “o que fazer?”, e cujo fator preponderante
¢ a determinagdo da reflexdo. Cabe ressaltar, que tampouco importa a gnosiologia e o seu
direcionamento, isto ¢, a ideologia compreende as ideias que mobilizam os individuos a
entenderem e manejarem os seus conflitos, o que pode ocorrer tendo como horizonte tanto a
manuten¢do da ordem social vigente quanto a sua transformacao.

De acordo com Lukacs, toda ideologia ¢ histdrica, estando sempre em um movimento
de “continuidade da descontinuidade”, ou seja, existe um trago geral da ideologia, mas esta vai
se modificando e se readequando ao longo do tempo sob as mais variadas circunstancias do
devir historico da humanidade. Por exemplo, nas antigas formagdes societarias a ideologia
exercia uma fun¢do unica de mecanismo de regulacao e coercao social sobre os individuos. Ja
na sociabilidade do capital, a ideologia reflete os antagonismos de classe existentes, ou seja, ela
passa a ter um campo de acdo pautado na instrumentalizagdo ideal que age sobre os conflitos
que surgem a partir dos antagonismos de uma sociedade classista.

A ideologia remete as “concepg¢des de mundo” dos individuos que se alienam, e que ao
se alienarem, assumem um posicionamento diante das questdes existenciais momentaneas de
sua respectiva sociedade. Quando falamos em “concepcdes de mundo” aludimos as
representacdes que se manifestam na vida cotidiana e que sdo fixadas por longos periodos nas
consciéncias dos individuos (Lukéacs, 2013, p. 440). Esse mundo-de-representagoes
[Vorstellungswelt] da vida cotidiana pode, através de multiplas mediagdes, assumir contornos
ideoldgicos na medida em que atua como resposta a perguntas postas pelo respectivo ser-
propriamente-assim do desenvolvimento social e por seus conflitos.

Toda essa exposicao acerca do problema, que ndo supre a necessidade de esclarecer na
integra a natureza da determinagdo lukacsiana da ideologia, nos conduz a alguns pontos

importantes. O primeiro diz respeito ao fato de que as ideias construidas socialmente pelos
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individuos, a respeito de si mesmos e de seus conflitos sociais, sao historicamente determinadas
e podem influenciar o proprio rumo dos processos sociais ao se transformarem em ideologia.
Isso implica o entendimento de que a ideologia pode se manifestar em esferas como a do direito
e da politica, formas especificas de ideologia, que se voltam diretamente para a agao direta
sobre a economia e sobre as estruturas sociais a ela relacionadas; ou na arte e na filosofia, que
segundo Lukécs sdo formas puras de ideologia, pois ndo visam a ac¢do pratica imediata, mas
cujo objetivo €, acima de tudo, “cultivar o género humano — isto € o ser social e nele os homens”
(Lukacs, 2013, p. 519).

Em segundo lugar, para a Lukacs a ideologia atua nos processos sociais, mas também
no proprio processo de conhecimento. Nao poderemos nos limitar ao exame dessa questao aqui,
mas, tal como exemplificado antes, teorias como a de Galileu e de Darwin assumiram uma
funcdo ideoldgica em contextos especificos. Com isso, ao abordar a relacdo entre a
cientificidade e a ideologia, Lukacs mais uma vez apresenta uma concepc¢do original. Ele
ultrapassa a rigidez da “contraposi¢ao que separa, de um lado, a ciéncia como produtora de
conhecimentos exclusivamente objetivos e, de outro, a ideologia, campo onde prevalece a
subjetividade, sem qualquer espago possivel para a formagao de conhecimentos objetivamente
fundados” (Fortes, 2013, p. 268). Isso nao significa, contudo, que se deva equiparar ciéncia e
ideologia, dimensodes distintas do ideal, que expressam, cada uma, fungdes especificas. Mas, o
autor permite visualizar que sem prejuizo na construgdo de auténticos conhecimentos objetivos,
a ciéncia pode assumir um carater ideoldgico e, do mesmo modo, a ideologia pode, munida da
“mais pura verdade cientifica”, buscar a realizagdo de seus propositos € motivagdes. Assim,
mais uma vez contrapde um pensador destacado como Max Weber, julgando a separagdo
realizada por este ultimo entre ciéncia e ideologia como improcedente (Lukacs, 2013, p. 569).

Ainda sobre esse segundo ponto por nés destacado, cabe salientar que a exposi¢ao de
Lukécs versa sobre o problema da cientificidade do proprio marxismo, questao que entrecorta
a Ontologia desde o seu primeiro volume. Nesse novo estatuto cientifico contido na obra
marxiana, identificado por Lukécs, estd presente uma sintese entre ciéncia e filosofia (forma
pura de ideologia). Para o filésofo hungaro, o pensamento marxiano reune de modo inaugural
e consciente a ciéncia e a ideologia como elementos complementares, apresentando tanto uma
forma de apreensao do ser-propriamente-assim da realidade, quanto de atuagao frente a ela, no
que diz respeito ao enfrentamento e a resolucdo dos conflitos sociais, como consta na décima
terceira tese Ad Feuerbach, na qual ¢ indicada a unidade entre a compreensao e a transformagao

do proprio mundo. Segundo Lukacs:
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[...] o método de Marx assume esse lugar especifico no desenvolvimento do
pensamento humano sobre o mundo, que ele, por isso mesmo, abriga em si a
possibilidade de enquanto ideologia participar do enfrentamento e da
resoluc@o dos conflitos de modo a ser capaz de proporcionar intelectualmente,
para a solucgdo desses conflitos, tanto o fundamento cientificamente objetivo
como a perspectiva de uma saida para a humanidade, para o género, qual seja,
a perspectiva da transformagdo do género humano existente em si num género
humano existente para si (Lukacs, 2013, p. 575).

Portanto, 0 marxismo também ¢ uma ideologia, nao no sentido pejorativo endossado
pela vulgata stalinista, mas no sentido de serem ideias que se projetam em dire¢do a
transformagdo do mundo, na perspectiva de apontar uma saida para humanidade. E nao
qualquer saida. Lukdcs ¢ enfatico ao postular, na esteira de Marx, que na perspectiva de
transformagdo esta o projeto de emancipagao humana, da passagem do género humano em-si
para o género humano para-si, ponto este a ser explorado na proxima secao.

Para efeito de nossos estudos, ¢ impossivel adentrar com maior profundidade nas
determinagdes acerca da cientificidade e de sua relagdo com a ideologia, contudo, cabe ressaltar
que, a partir de Marx, Lukdacs estabelece que a questdo central ndo estd em torno de como
conhecer o ser, ou na possibilidade ou nao de conhecé-lo, a exemplo de como se da no ambito
da teoria do conhecimento. A questao central ¢, antes, o ser e o destino do homem, o “de onde?”
e “para onde?” do género humano. E nesse sentido que ele postula que, mais do que uma
perspectiva pratico-politica (algo profundamente distinto de uma doutrina dogmatica de cunho
politicista), ¢ importante compreender e atuar frente a situagdo ontologica geral. Para ele “a
humanidade se encontra diante de uma decisdo que s6 pode ser implementada sobre o
fundamento de uma ideologia que realmente abranja o ser social” (Lukéacs, 2013, p. 532-533).

Ou seja, o acento recai sobre o papel da ideologia no sentido de que o desenvolvimento
do ser social e das for¢cas humanas, sobretudo quando consideradas como tendo um fim em si
mesmas, pressupde um desenvolvimento nao apenas material ou econdomico, mas também
ideologico (Lukacs, 2013, p. 549). E acrescentamos: de uma ideologia que abarque o ser social,
que enquanto elaboragdo ideal da realidade, contribua para tornar a praxis social dos homens
consciente e operativa, € que expresse as possibilidades de um estagio concreto de
desenvolvimento do género humano. Importa precisar, entdo, a funcdo da ideologia na
instrumentalizagdo do proprio campo das ac¢des praticas dos individuos, para o qual ela fornece
elementos para as transformagdes necessarias a serem empreendidas, bem como os rumos a
serem instaurados no processo social. Esses rumos para Lukdcs ndo sdo aqueles que visam
manter o status quo da sociedade, mas aqueles que apontam para o futuro, para a transformagao

do mundo e dos individuos.
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Com isso, chegamos a um ponto decisivo, a saber, a importancia do papel
historicamente ativo do fator subjetivo. Com uma presenca marcante desde as obras juvenis de
Lukécs, a exemplo de Reboquismo e dialética®®, o problema do fator subjetivo comparece na
Ontologia lukacsiana, porém, em nitido contraste com as posi¢des anteriores. O que antes
esteve associado com um messianismo revolucionario, idealista e utdpico, conforme o proprio
autor postulou anos mais tarde em sua autocritica as obras de juventude, agora ¢ algado a outro
patamar. A luz das consideragdes de sua Ontologia, a subjetividade ndo ¢ mais hipostasiada
junto do acento exagerado ao papel da consciéncia de classe sobre os papeis sociais. Em sua
obra mais tardia, Lukacs recola o problema do fator subjetivo no mesmo nivel de importancia
das condig¢des postas pela objetividade social, de modo que o aspecto subjetivo comparece em
justaposicao com as condi¢des objetivas presentes na sociedade.

O tratamento do problema do fator subjetivo, embora possa ocorrer em separado, nao
possui uma desvinculagao com o fator objetivo. Para o autor, os fatores subjetivos e objetivos
sao momentos diferenciados no interior de uma unidade, provenientes de uma mesma base,
encontrando-se imbricados e em interagdo sob a forma da determina¢do de reflexdo
[Reflexionsbestimmung]. Portanto, de modo algum sdo dinamicas que atuam de forma paralela,
sem interse¢ao em sua atuacao. Ao contrario, o fator subjetivo se desenvolve sempre a partir de
uma base material, e atua frente a ela. Trata-se de uma mutua determinacgao que remete ao inicio
de toda nossa exposicao, onde foi demarcada a reciprocidade determinativa inexoravel entre os
complexos da subjetividade e da objetividade, enquanto momentos distintos no interior de uma
unidade.

Segundo o filésofo hungaro, hd uma dialética entre os fatores subjetivos e objetivos,
enquanto dois polos constitutivos do movimento historico-social, ou seja, sdo considerados nao
apenas os fatores objetivos como componentes-chave dos rumos dos processos sociais, mas
igualmente ¢ ressaltado o papel do fator subjetivo no dirimir de conflitos e nas transformacgdes
histérico-sociais. Desse modo, os nexos causais da objetividade social fornecem o campo de
possiveis para as agdes e decisdes individuais, sendo estas ultimas tomadas pelos individuos a
partir das alternativas concretamente existentes. As decisdoes dos individuos ndo sao oriundas
de um reflexo mecanico das bases objetivas ou da economia. Assim, o fator subjetivo ¢, ao
mesmo tempo, dependente e independente em relacao ao fator objetivo. Para citar o exemplo
da economia, segundo Lukacs (2013, p. 531):

[...] o fator subjetivo na histéria €, em ultima analise, mas s6 em ultima analise,
produto do desenvolvimento econdmico, pelo fato de as alternativas com que

% cf. Lukacs, 2015.
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ele ¢ confrontado serem produzidas por esse mesmo processo, mas ele atua,
num sentido essencial, de modo relativamente livre dele, porque o seu sim ou
o0 seu nao estio vinculados com ele s6 em termos de possibilidades. Nisso esta
fundado o grande papel historicamente ativo do fator subjetivo (e, junto com
este, da ideologia).

Para o autor, o processo econdmico de desenvolvimento possui uma inegével legalidade
objetiva que viabiliza o alcance de um patamar superior do ser social, mas isso tampouco quer
dizer que ha nele um carater teleoldgico. Sao os individuos, a partir de um desenvolvimento
prevalentemente social, que decidindo entre alternativas, conduzem e apontam os rumos das
tendéncias em vigor no campo da esséncia. A partir da dindmica de perguntas e respostas, eles
decidem os rumos, tanto no sentido da manutengdo dessas tendéncias, quanto no sentido de
poderem fornecer respostas inusitadas que impdem novos rumos a esses processos. Segundo a
acepcao lukacsiana, “nisso esta fundado o grande papel historicamente ativo do fator subjetivo
(e, junto com este, da ideologia)”, justamente porque nessa dindmica entre perguntas e
respostas, estdo presentes as formagdes ideologicas enquanto pores teleoldogicos de carater
secundario. Isso fica explicitado na passagem a seguir:

O que importa agora € lancar um olhar sobre o fator subjetivo no dirimir de
conflitos sociais. O que nao se pode deixar de considerar nesse processo ¢ que
essa confrontacdo ndo significa o reconhecimento de fatores totalmente
independentes. O campo de agdo real em que aparece o fator subjetivo sempre
esta circunscrito pelo desenvolvimento socioecondmico. Também nesse ponto
vale que o homem ¢é um ser que responde, a quem o processo objetivo faz
perguntas. A justificacdo de falar em separado sobre um fator subjetivo se
deve meramente — mas esse “meramente” constitui um complexo inteiro e
sumamente efetivo — ao fato de toda pergunta s6 se tornar uma pergunta
auténtica mediante a sua formulagdo que leva a uma resposta e ndo se restringe
a um estado eventualmente dificil de suportar, mas que o contetido, a diregao,
a intensidade etc. da resposta possa adquirir um significado decisivo para o
resultado do enfrentamento dos problemas ocasionados pelo desenvolvimento
objetivo. Os rumos que o desenvolvimento tomard em decorréncia de uma
crise dependem — sem, todavia, serem capazes de anular a necessidade
essencial do desenvolvimento econdomico — amplamente da resposta que tem
origem no fator subjetivo (Lukacs, 2013, p. 518-519).

O autor salienta que embora existam tendéncias no desenvolvimento social e
econdmico, elas sdo postas em movimento pelos individuos, que decidem o contetido, a direcao,
a intensidade etc. desses processos, influindo inclusive sobre a resolugdo dos problemas
ocasionados pelo desenvolvimento objetivo. Ou seja, nao ha um #élos na historia, um fim ultimo
nos processos sociais que caminha arrastando consigo as individualidades. A importancia do
fator subjetivo estd, junto da base objetiva, que fornece as tendéncias concretamente postas para
as individualidades, em atuar diretamente sobre o direcionamento do decurso dos

acontecimentos sociais. As bases e condi¢des objetivas sdo aquelas que colocam questdes aos
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individuos que, por sua vez, respondem a elas e equacionam os proprios conflitos decorrentes
do desenvolvimento objetivo. Em ultima instancia, os fatores subjetivos sdo em igual medida
imprescindiveis para os processos sociais, inclusive para os de transformagao. Sao os individuos
que pdem em marcha o curso das situagdes concretas de sua socialidade.

No que concerne a relagdo do fator subjetivo com a ideologia, Lukacs observa que as
concepgdes de mundo constituidas pelos individuos ao longo de sua vida social, suas
convicgdes e decisodes, sdo elementos cruciais para o andamento dos processos sociais. SA0 0s
individuos que submetem a avaliacdo do por pela execucao ou nao de determinado projeto.
Porém, essas decisdes dependem das alternativas concretamente postas, que no ambito da vida
social, ndo dizem respeito a uma mera naturalidade. Essas alternativas s3o inclusive
ideologicas, culminando, a frente, em decisdes ideoldgicas. Lembremos: a ideologia é a
orientagdo ideal para a a¢do. E os individuos atuantes podem, em seu processo decisorio, decidir
tanto em questdes mais proximas do cotidiano, quanto frente as grandes transformagdes sociais
que se processam na histéria da humanidade.

Ainda que de forma breve, cabe salientar que, inicialmente, os homens atuam motivados
diretamente através do que Lukacs denomina de ontologia da vida cotidiana. Nas vivéncias
mais imediatas dos individuos, ja estdo presentes os conflitos, frente aos quais os homens agem
de modo mais ou menos espontaneo. Para o pensador hiingaro, o ambito da cotidianidade ¢é
influenciado em grande medida pelas ideologias, de modo que:

Nao ¢ preciso ter lido Marx para reagir em termos de classe aos
acontecimentos do dia; ndo € preciso vivenciar artisticamente Dom Quixote
ou Hamlet para ser influenciado por eles em resolugdes éticas. Isso € assim
tanto no bem quanto no mal — o que, no campo ideoldgico, nem pode ser
diferente; tampouco foi necessario estudar Nietzsche ou Chamberlain para
tomar decisdes fascistas (Lukacs, 2013, p. 561).

A passagem acima ilustra o fato de, conscientemente ou ndo, os homens serem
influenciados pelas formacgdes ideologicas, desde o cotidiano até no momento de decisdo entre
questdoes mais amplas no ambito da sociedade. Para tanto, cita o exemplo de que ndo € preciso
ter lido Marx para reagir em conformidade com o seu pensamento frente as questdes mais

cotidianas; ou, em um sentido oposto, ndio ¢ preciso ter lido Nietzsche ou Chamberlain®’ para

°7 Em sua obra A4 destrui¢do da razdo, Lukacs analisa de forma mais detida o caso desses autores do
irracionalismo. Para exemplificar o caso de Nietzsche, subscrevemos Lukacs: “as massas foram
fortemente envenenadas por tais ideologias sem que jamais tenham colocado os olhos sobre a fonte
direta do envenenamento. A barbarizacdo nietzschiana dos instintos, sua filosofia da vida, seu
‘pessimismo heroico’ etc. sdo produtos necessarios do periodo imperialista, € o aceleramento desse
processo provocado por Nietzsche pode surtir efeito em milhares e milhares de pessoas que sequer
conheciam o seu nome” (Lukéacs, 2020b, p. 77).
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assumir decisOes fascistas. Esses pensadores podem estar difundidos no ambito da vida
cotidiana e podem orientar as a¢des dos individuos sem que sua presenca seja percebida e
conscientizada como tal. Assim, as formas ideologicas configuram-se como meios para que
sejam dirimidos os conflitos que preenchem desde o cotidiano dos individuos até um plano mais
amplo.

Quando fazemos referéncia a um plano mais amplo, estamos nos referindo a
manuten¢do do status quo e a transformac¢do radical das bases da estrutura social vigente.
Ambos s6 podem ocorrer por meio das decisdes dos individuos em meio as circunstancias
sociais, isto €, apenas podem se dar a partir da combinagdo entre os fatores subjetivos e
objetivos. Segundo Lukacs, “o status quo s6 pode ser ameacado de modo imediato por acdes
humanas” (Lukacs, 2013, p. 466), isto €, quem pde em curso 0s nexos que levam a total ruptura
dos processos sociais vigentes, sao sempre os individuos. Nao ha, portanto, um acontecer
histdrico casuistico, mas processos sociais que dependem das escolhas dos individuos em meio
as condi¢des objetivas concretamente colocadas.

Por isso, nosso autor recupera Lénin ao abordar o problema do fator subjetivo: ndo ha
um poder que “caia” mesmo em uma €época de crise, a nao ser que o “deixem cair.” A partir
disso Lukacs extrai uma importante consequéncia: nenhum processo social simplesmente
acontece, eles sdo feitos. No que diz respeito a revolucdo: nenhuma revolugdo acontece, elas
sdo feitas, sdo os individuos que decidem por ela. Com efeito, ndo se trata de um resultado do
mero acaso ou de um ideal abstrato que se impde a realidade em curso, neste caso, de uma
utopia universalista da revolugdo. Ao contrario, Lukdacs abre as possibilidades para se pensar as
transformagdes sociais e a revolu¢cdo como uma alternativa real que se coloca em determinadas
condi¢des historico-sociais, mas que, sozinha, ¢ incapaz de efetivar-se. As condigdes objetivas
sdo componentes decisivos, porém a partir delas ¢ insuficiente realizar de modo definitivo o
processo. Do mesmo modo, tampouco bastam os elementos subjetivos da vontade ou da simples
exortacdo em prol da mudanca. Ao contrario, para Lukécs, os fatores subjetivos devem estar
consentaneamente presentes dos fatores objetivos para viabilizar mudangas reais, conforme o
que extrai de Lénin:

Dessa formulag@o de Lenin resultam duas coisas. Primeiramente, resulta que
nenhuma dominag¢do simplesmente desmorona por si mesma, o que ele
expressa reiteradamente dessa forma: politicamente ndo existe situagdo que
seja absolutamente sem saida, o que obviamente implica também o contrario,
a saber, que ndo ¢ possivel uma solucdo que seja automaticamente favoravel.
As grandes transformagdes historicas jamais constituem, portanto,
decorréncias apenas mecanicamente necessarias do desenvolvimento das
forgas produtivas, de seu efeito diruptivo sobre as relagdes de producao e,
através dessa mediagao, sobre toda a sociedade. Em segundo lugar, resulta que
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a esse aspecto negativo corresponde um positivo: a fecundidade da atividade
transformadora, da praxis revolucionaria. A grande li¢do historico-mundial
das revolugdes € que o ser social ndo s6 se modifica, mas reiteradamente ¢é
modificado. Esse aspecto ativo & ressaltado pela determinagdo leniniana
recém-citada. A consequéncia histérica necessaria dela é que o
desenvolvimento econdomico pode até criar condigdes objetivamente
revoluciondrias, mas ele de modo algum produz simultaneamente em conexao
obrigatoria com elas o fator subjetivo fatica e praticamente decisivo. As
circunstancias histérico-sociais concretas precisam ser investigadas
concretamente em cada caso singular. De modo universalmente ontologico,
elas estdo baseadas, em ultima analise, no carater alternativo de toda resolucdo
humana, cujo pressuposto necessario € que 0s mesmos acontecimentos sociais
influem diferentemente sobre os diferentes estratos e, em seu ambito, sobre os
diferentes individuos (Lukacs, 2013, p. 524).

Esse itinerario em nossa exposi¢ao conduz a compreensao de que desde as pequenas e
mais cotidianas até as grandes transformacodes, deve estar presente o carater alternativo de toda
resolucao humana, uma combinacao entre alternativas concretamente postas e as decisoes dos
individuos. Contudo, nem sempre ambos estdo presentes. No trecho anterior Lukécs pontua que
“o desenvolvimento econdmico pode até criar condi¢des objetivamente revoluciondrias, mas
ele de modo algum produz simultaneamente em conexao obrigatdria com elas o fator subjetivo
fatica e praticamente decisivo.” Ou seja, para estruturar o seu proprio mundo, os individuos
precisam estruturar, antes, a si mesmos. A criacdo das condi¢des subjetivas perpassa pela
necessidade de modificacdo das proprias individualidades. Sem dividas, no decorrer do proprio
processo de transformagdo social, os individuos sdo lenta ou rapidamente, consciente ou
inconscientemente transformados em outros, mas essa modificagdo nao pode ficar relegada para
um momento posterior.

Por consequéncia:

Colocar a questio desse modo levanta de imediato a pergunta: o que causa nas
individualidades esse impeto pela transforma¢ao do mundo? Vem de uma
rebeldia aleatoria ou essa rebeldia dos individuos é também fruto de uma
causagao social? Em que medida atos de rebeldia ou insatisfagdes em relagao
a vida podem conduzir e provocar agdes que visam a transformagao do proprio
mundo? Contra o marxismo oficial, contra o stalinismo, enfim, contra o
marxismo vulgar, a dimensdo subjetiva ¢é resgatada, salientando a importancia
da dimensdo da subjetividade na revolu¢do. Nao bastam transformacdes
objetivas para se criar os caminhos da revolugdo, s8o necessarias também
transformacdes da subjetividade, em que os individuos se coloquem de
maneira ativa nos processos das mudangas sociais, ou seja, em que decidam
por elas e sejam capazes de conduzir de forma adequada as modificagdes
pretendidas. Antes de transformar o proprio mundo, o individuo deve
transformar a si mesmo, a sua interioridade (Fortes, 2022, p. 117).

Fortes (2022) destaca que os individuos precisam ser outros para que se coloquem de

forma ativa nos processos sociais, para que decidam sobre o processo e, assim, para que atuem
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na determinagao de seus proprios rumos. Se estamos tratando dos rumos que apontam para a
efetiva transformacao da sociedade, € preciso que, antes, os individuos também transformem a
si mesmos, o que envolve o seu pensar e o seu agir. As formas de individuag¢ao precisam ser
outras, pois “antes de transformar o proprio mundo, o individuo deve transformar a si mesmo,
a sua interioridade.” Isso pressupde a fundamentagao de uma ideologia que possa participar do
enfrentamento e da resolucao de conflitos de tal ordem, que possa preparar intelectualmente os
individuos para que estes possam julgar e adequar suas decisdes em conformidade com a
transformagdo de seu proprio mundo, modificando, a0 mesmo tempo, a si mesmos. E para
Lukéacs, o marxismo ¢ essa ideologia que realmente permite abarcar o ser social, que assume
esse lugar especifico no desenvolvimento do pensamento dos individuos sobre si mesmos e

sobre o seu proprio mundo, e que aponta uma perspectiva de uma saida para a humanidade.

4.2.  Antes do dilivio: elementos para a plena explicitacdo da personalidade humana

Estamos diante de uma apreensao mais rica e completa frente as deformagoes presentes
inclusive no interior do proprio marxismo, que rendido as dilui¢cdes gnosiologicas, concedeu a
prioridade ontoldgica da economia uma énfase de valor, “que seria a Unica coisa efetiva e
importante”, levando com desprezo todas as dimensdes da vida humana, até mesmo reduzindo-
as a posi¢ao de meros epifenomenos (Lukacs, 2013, p. 197). Ao revés, nem tudo se resume ao
valor, tampouco ao valor na economia. Ao resgatar Marx, Lukacs expde que para o pensador
alemao, ser e valor ndo sdo categorias contrastantes, mas que o proprio valor possui um lugar
no ambito da ontologia do ser social. Critico as deformacdes, elucida que o valor atribuido
unicamente a economia pode, por vezes, ndo possuir carater econdmico e, em alguns casos, até
se retirar desse ambito. Para fundamentar o problema, busca em Marx a passagem do reino da
necessidade ao reino da liberdade, que comparece de modo bastante explicito na seguinte
passagem:

Com efeito, o reino da liberdade s6 comeca onde cessa o trabalho determinado
pela necessidade e pela adequacdo a finalidades externas; pela propria
natureza das coisas, portanto, é algo que transcende a esfera da produgéo
material propriamente dita. Do mesmo modo como o selvagem precisa lutar
com a natureza para satisfazer suas necessidades, para conservar e reproduzir
sua vida, também tem de fazé-lo o civilizado — e tem de fazé-lo em todas as
formas de sociedade e sob todos os modos possiveis de produgdo. A medida
de seu desenvolvimento, amplia-se esse reino da necessidade natural,
porquanto se multiplicam as necessidades; ao mesmo tempo, aumentam as
forcas produtivas que as satisfazem. Aqui, a liberdade ndo pode ser mais do
que o fato de que o homem socializado, os produtores associados, regulem
racionalmente esse seu metabolismo com a natureza, submetendo-o a seu
controle coletivo, em vez de serem dominados por ele como por um poder
cego; que o fagam com o minimo emprego de forcas possivel e sob as
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condi¢des mais dignas e em conformidade com sua natureza humana. Mas
este continua a ser sempre um reino da necessidade. Além dele ¢ que tem
inicio o desenvolvimento das for¢as humanas, considerado como um fim em
si mesmo, o verdadeiro reino da liberdade, que, no entanto, s6 pode florescer
tendo como base aquele reino da necessidade. A reducdao da jornada de
trabalho ¢ a condig@o basica (Marx, 2017b, p. 882-883).

Lukécs identifica corretamente que em Marx ha uma identidade entre o reino da
necessidade e a reproducdo material dos individuos, enquanto o reino da liberdade, por sua vez,
se apresenta para além da esfera de reproducdo material, expressando realiza¢gdes humanas nao
diretamente vinculadas as necessidades materiais. Nesse sentido, a economia serd sempre afeita
ao reino da necessidade, e “nem mesmo a melhor e mais cabal das humanizagdes da praxis
econdmica — ‘sob as condi¢des mais dignas e mais adequadas possiveis a sua natureza humana’
—em nada pode mudar essa sua esséncia ontologica” (Lukécs, 2013, p. 198). Entretanto, o reino
da necessidade é uma base, um momento distinto no interior de uma unidade entre reino da
necessidade e reino da liberdade. Ou seja, a criagdo do reino da liberdade, aquele do
desenvolvimento das forgas humanas como um fim em si mesmo, que expressa a construgao do
mundo espiritual humano, s6 pode existir em intima relagdo e a partir da constru¢do do mundo
material do homem.

Por isso, Marx sempre teve razdo ao enfatizar esse carater ontologico da
economia, ndo admitindo, porém, qualquer fetichizagdo de sua constituigdo
real fundante; e ndo apenas na “pré-historia” da humanidade, mas também no
fato de que na verdadeira historia da humanidade o “reino da liberdade [...] s6
pode florescer naquele reino da necessidade (isto ¢, da economia — G. L.)
como sua base” (Lukéacs, 2010, p. 110).

Essas proposituras sao fundamentais para advertir, mais uma vez, de que nao se trata de
uma hipostasiacao da economia, nem do reconhecimento de um desenvolvimento que ocorra
de modo independente da pratica social, econdmica ou extra-econdmica. Ou seja, a producao
do mundo material direciona novamente para o fato do desenvolvimento nunca poder se dar de
modo indiferente aos limites da realidade objetiva, limitado aos aspectos subjetivos.
Subjetividade e objetividade aparecem de maneira justaposta, caso contrario, a passagem do
reino da necessidade para o reino da liberdade poderia ser apreendida como mero utopismo,
como fruto de um movimento isolado de uma subjetividade isolada. Lukacs chama atengao para
isso nos Prolegomenos: “esse ‘reino da liberdade’ pressupde um acabamento pleno da
economia (do ‘reino da necessidade’), sabemos como apenas dessa maneira parece possivel
uma superagdo da utopia pela teoria marxiana do socialismo” (Lukécs, 2010, p. 107). E ainda:

O proprio Marx expressou isso claramente no trecho que ja mencionamos
varias vezes sobre a relacdo do “reino da liberdade” com o “reino da
necessidade”, designando este como base daquele. Mas se, em sua inter-
relagdo, as relagdes categoriais (especialmente de necessidade, casualidade,
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liberdade) ndo sdo entendidas em sua simultinea liga¢do indissoluvel e
diferenciagdo qualitativa, a liberdade torna-se ou um “milagre” que transcende
o desenvolvimento normal (idealismo), ou um seu produto obrigatorio
(materialismo mecanico) (Lukacs, 2010, p. 115-116).

Dessa maneira, reino da necessidade e da liberdade estdo em relagdo, pois assim se
encontram as categorias da necessidade, causalidade, liberdade. E embora Lukacs ja anuncie
de inicio que as conclusdes extraidas desse problema s6 poderdo ser abordadas no ultimo
capitulo da Ontologia, importa-nos, neste momento, identificar que o desenvolvimento das
relacdes materiais, das forcas produtivas, se encontra prima facie “com o desenvolvimento das
capacidades humanas, ainda que ela se externe de modo desigual e contraditorio” (Lukacs,
2013, p. 199). Portanto, o processo de humanizacdo do homem se realiza para além da esfera
da reproducgdo material da sociedade, muito embora tenha sempre esta como seu pressuposto.
E quando Lukécs chama aten¢@o para o possivel carater desigual e contrario entre ambos, toca
em algo fundamental: a produ¢ao material do mundo ¢ a base para a produgdo espiritual dos
homens, mas ambos, embora simultineos, ndo sao idénticos, e tampouco ocorrem
necessariamente no mesmo tantum.

Que o desenvolvimento do ser social ndo seja contraposto a abordagem dos problemas
da economia, ¢ um fato. Mas, a novidade que Lukécs instaura a partir de Marx consiste em
afirmar que o préoprio desenvolvimento das forcas como fim em si, na dire¢cdo do reino da
liberdade, pressupde a plena explicitagdo da personalidade humana, detentora também de um
valor, ndo o da economia, mas de um valor social (Lukacs, 2013, p. 198). Segundo o autor, isso
nao debilita o carater do valor, mas o reforca. Em outras palavras, pode-se dizer que o valor
deixa de se circunscrever ao ambito da economia, pois o desenvolvimento das individualidades
também tem um valor, e ambos sdo produtos do desenvolvimento social. Citamos um exemplo
de como o valor pode se expressar na personalidade dos individuos a partir de Fortes (2013, p.
239-240):

[...] o processo de humanizacdo do homem se realiza para além da esfera da
reproducao material da sociedade, muito embora tenha sempre esta base como
seu pressuposto. Mesmo os atos cumpridos no interior da pratica laborativa
terminam sempre por repercutir, em Ultima instincia, para além desta esfera
especifica. Para ilustrar este carater amplo dos efeitos produzidos a partir do
trabalho para a vida social dos homens, basta pensar no disciplinamento dos
sentimentos cujos primordios podem ser demonstrados no interior da
atividade pratica laborativa. Em um momento posterior, os efeitos deste
disciplinamento das emogodes transpdem as fronteiras desta atividade.
Elementos como a coragem, a destreza, capacidade de concentragdo, etc. —
essenciais para desempenhar certas atividades praticas, como por exemplo, a
caca — adquirem independéncia, generalizam-se a ponto de formar valores ¢
qualidades que norteiam as decisdes e¢ agdes dos individuos em outras
atividades, ou até mesmo, passam a constituir valores por si mesmos.



228

Oriundo da atividade laborativa, o disciplinamento das emocgdes passa, noutro
momento, a atuar sobre outras atividades que ndo a laborativa, pois o complexo do trabalho
sempre remete para além de si mesmo. Logo, esse disciplinamento das emogdes e o
desenvolvimento de capacidades humanas a partir dele (coragem, destreza, concentragao etc.),
passam a atuar de maneira independente e externa ao ambito do trabalho, podendo inclusive
assumir a funcdo de valores. Tais valores podem estar vinculados a dimensao da ética, mas
também dizem respeito ao valor social da explicitacdo da personalidade humana.
Evidentemente, esse valor ndo se reduz somente ao disciplinamento das emogdes, mas também
representa o maior adensamento das capacidades humanas. A plena explicitagio da
personalidade humana, contudo, vem a tona somente quando essas capacidades humanas sdo
colocadas como um fim em si, quando individualidade genérica compreende as for¢as sociais
como suas proprias forcas pessoais.

Os valores, conforme ja abordado, brotam da propria realidade e ndo possuem nenhuma
independéncia aprioristica frente ao real como pensam os kantianos. Isso nos conduz as
exposicdes anteriores, onde ficou delineado que ndo existe individuo a-social, sendo possivel
pensa-lo somente em relagdo com a propria mundaneidade, no interior de uma socialidade. E
quando tratamos do individuo, nunca ¢ uma pessoa. Mesmo que seja um individuo, ele so existe
na trama concreta das relagdes sociais. Nao a toa, a categoria da individualidade, embora seja
um pressuposto, s6 pdde comparecer na Ontologia de Lukécs a partir do capitulo da reprodugao.
Posta provisoriamente de lado no movimento de abstragdo isoladora, a individualidade ¢ trazida
para a analise quando sdo recompostas as determinagdes, antes mais gerais, em meio aos demais
complexos de complexos da totalidade social, e justamente comparece acompanhada da
categoria da generidade.

A individualidade se faz por meio das poténcias e contradi¢cdes proprias do género, € é
nesse confronto com a riqueza das relagdes sociais e genéricas que reside a liberdade de
formacao socialmente determinada dos individuos. Porém, como dito, trata-se de um processo
desigual e eivado de contradi¢des. A realizagdo do homem enquanto ser genérico em sua praxis
social ndo ocorre de forma isondmica e linear, pois embora o ser social possua a polaridade de
ser simultaneamente individuo e género, a sua existéncia sempre dependera dos atos
alternativos, que transformam em realidade as possibilidades de desenvolvimento do homem.
Desse modo, Lukacs pontua que ndo cabe apenas a um progresso objetivo, de “intensificacao
objetiva da generidade”, € preciso que esse movimento seja também preservado subjetivamente,

na continuidade do ser social, “também na consciéncia dos homens”, de forma que nao seja
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apenas a objetividade em si, mas o registro dela mas no ser-em-si dos homens, “em movimento
rumo ao ser-para-si da generidade” (Lukacs, 2013, p. 222).

Em conformidade com o problema da passagem do reino da necessidade para o reino
da liberdade, o filésofo magiar destaca que hd um nexo indissolivel e universalmente
necessario entre o desenvolvimento econdmico objetivo e o desenvolvimento do homem.
Enquanto um complexo dindmico objetivo, com legalidades proprias, a praxis econdmica
transpoe as vontades individuais, isto ¢, ndo se restringe a elas, embora com as decisdes entre
alternativas os individuos a estejam produzindo simultaneamente. A mesma praxis social
objetiva da economia, que se impde “toda a dureza caracteristica da realidade” frente aos
individuos, permite, em sua dindmica processual e historica, aos homens se produzirem e se
reproduzirem em um nivel mais elevado, e por isso ela € uma base indispensavel. Sob essa base,
sao produzidas e reproduzidas “tanto as relagdes que tornam possivel o desenvolvimento
superior do homem como, no préprio homem, aquelas faculdades que transformam em
realidade tais possibilidades” (Lukacs, 2013, p. 115).

Dessa forma, a plena explicitacdo da personalidade humana pode ser aventada como
possibilidade a ser posta em movimento pelo proprio homem em sua acao concreta na realidade
objetiva, ndo apenas na objetividade em si, mas no ser-em-si dos homens. E uma possibilidade
que pode ser transformada em realidade, a depender das alternativas postas em cada momento
historico — e por isso, a economia, para dizer das individualidades, ¢ preciso dizer das condigdes
materiais, ¢ preciso pensar o modo de producao da vida. Porém, além das alternativas
concretamente postas, € preciso que os individuos decidam entre elas.

Embora o desenvolvimento social produza o em-si do género humano como forma real
do ser social, o seu ser-para-si s6 pode ser produzido pelo processo objetivo enquanto
possibilidade. Quem pde em marcha essa possibilidade sdo os individuos que, para fazé-lo,
precisam se desenvolver no ambito de sua personalidade, ndo ao fim de todo processo, mas no
seu decurso, enquanto um pressuposto para que determinadas possibilidades possam se
converter em realizagdes. Para isso, os individuos decidem entre alternativas em um campo de
acdo que, quanto mais complexo e mais ramificado for, tanto mais também serd o
desenvolvimento da sociedade; de forma associada, quanto maior for a parcela pessoal do
individuo que decide, isto €, quanto mais implicado os individuos forem em suas decisdes, mais
desenvolvida pode ser a sua personalidade; e, além disso, quanto mais desenvolvida for a
personalidade, maior serd o seu grau de realizagdo, tanto no que diz respeito a capacidade de
efetivacao de coisas no mundo, quanto na capacidade de efetivagdao de si mesmo. Segundo o

autor:
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Portanto, o homem ¢é pessoa ao fazer ele proprio a escolha entre essas
possibilidades. Ele até pode, em caso de auténtica originalidade, encontrar
uma resposta ainda ndo utilizada por nenhum dos seus contemporaneos, mas
também essa se evidencia sempre como componente necessario justamente
desse campo de agdo. Quanto mais complexo, quanto mais ramificado for esse
campo de agdo, tanto mais desenvolvida sera a sociedade; de modo
correspondente, quanto maior for a parcela pessoal de quem responde, tanto
mais desenvolvida pode ser sua personalidade.

[...] E isso — seja dito contra certos preconceitos — tanto mais quanto mais
desenvolvida for a personalidade, quanto maior a sua realizacdo (Lukacs,
2013, p. 470).

Assim, em um contexto em que o campo de agdo € mais restrito ¢ diminuto, como sao
as personalidades? Mais restritas e diminutas... ndo por uma derivagado mecanica, como se fosse
uma consequéncia imediata, mas porque sdo mais restritas e diminutas as possibilidades de
decisdo entre alternativas; sdo mais limitadas e limitantes as possibilidades de escolha para a
edificacdo da propria personalidade. Entdo, entre a possibilidade da plena explicitagdo da
personalidade humana e sua efetivagdao, poe-se a necessidade de examinar a formacao das
individualidades circunscritas a uma forma de sociabilidade especifica, neste caso, a
sociabilidade do capital. Segundo Lukécs, o atual estdgio de desenvolvimento pode até ter
produzido as condi¢des objetivas do “reino da liberdade”, elas podem até se fazer presentes
atualmente, entretanto, permanecem meras possibilidades se as individualidades ainda nao
forem capazes de expressar, na constru¢ao de suas personalidades, essas condigdes. Lembremos
do problema do fator subjetivo exposto na se¢ao anterior.

Todas as condicdes objetivas do “reino da liberdade”, do inicio da historia
propriamente dita da humanidade, podem até estar presentes, mas elas
permanecem meras possibilidades se os homens ainda forem incapazes de
expressar, em suas alienagdes, uma generidade auténtica, positiva, com
contetido, e ndo apenas uma generidade particular-formal (Lukacs, 2013, p.
430).

E a partir disso que Lukacs localiza um descompasso fundamental entre as condigdes
objetivas e subjetivas, ou ainda, entre o desenvolvimento genérico e as individualidades,
fendmeno este caracterizado como estranhamento. Para ele, toda essa problematica esta
localizada no que Marx denominou de “pré-historia” do género humano, em que a
contraditoriedade entre individuo e género humano possuem um carater antagénico. O inicio
da verdadeira historia da humanidade, portanto, s6 pode ocorrer quando os dois polos do ser
social, individuo e género humano cessarem de agir de modo antagénico um sobre o outro,
“quando a reproducdo da sociedade promover o ser homem do homem, quando o individuo se

realizar conscientemente em sua vida individual como membro do género” (Lukacs, 2013, p.

426).
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Isso, sem duvidas, pressupde o entendimento de como se da a formacao das
individualidades, destacando seu inexcedivel papel nesse processo, na contramdo das
vulgarizagdes do marxismo que desviam o olhar da questdo e a contemplam com “um siléncio
sepulcral desdenhoso” (Lukacs, 2013, p. 430), bem como das proposituras idealistas que
buscam apreender as individualidades em uma espécie de redoma a-social sem, portanto,
compreendé-las.

E certo que mesmo sem uma compreensio de como se da o processo de formagdo das
individualidades, € possivel constatar sua degradacao nos marcos de sociabilidades especificas,
como na sociabilidade do capital. Contudo, para que se possa ir além da simples constatagdo
fatica do problema atual, é preciso compreender como as individualidades se formam, para que
possa ser analisada também a sua deformagdo. Tais objetivos se ancoram na necessidade de
colocar na ordem do dia os caminhos para a superagao desses problemas diuturnos, a fim de

fornecer concretude as possibilidades, e as possibilidades, uma efetiva realidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

O senhor... mire, veja: o mais importante ¢ bonito, do
mundo, ¢ isto: que as pessoas ndo estdo sempre iguais,
ainda ndo foram terminadas — mas que elas vao sempre
mudando. Afinam ou desafinam. Verdade maior. E o que
a vida me ensinou.
Grande sertdo: veredas, Jodo Guimardes Rosa (2015, p.
31).
De antemao precisamos advertir para o carater das consideragdes finais deste trabalho.
Sem uma tonalidade definitiva, que atesta o encerramento dessas elaboracdes, nossas
consideragdes cumprem o papel de resgatar sumariamente alguns pontos da exposi¢ao a luz de
nossos objetivos e, indo além, busca apresentar algumas reflexdes que ndo puderam ser antes
enunciadas. Tal carater, ¢ preciso destacar, coaduna-se com a propria natureza da obra de
Lukécs, que jamais se propds a elaborar um tratado sobre o ser social, uma obra definitiva, ou
uma ontologia a moda cldssica como uma “teoria das categorias”.
A Ontologia lukacsiana ¢ uma obra que recoloca o problema filos6fico essencial do ser
e do destino do homem, e que o faz a partir dos lineamentos ontologicos da obra marxiana.
Quando questionado sobre o objeto de sua ontologia em uma entrevista que consta em
Conversando com Lukacs, nosso autor responde que o objeto da ontologia “é o que existe
realmente; a tarefa ¢ a de investigar o ente com a preocupacdo de compreender o seu ser e
encontrar os diversos graus e as diversas conexdes no seu interior” (Abendroth; Holz; Kofler,
1969, p. 15). Para ele, todo o ser possui qualidades categoriais, estas tltimas enquanto “formas
de ser, determinagdes na existéncia.” Assim, a Ontologia parte do proprio ser, de um respeito
por sua estrutura categorial interna e dinamica.
Dito isso, a Ontologia contraria as abordagens das grandes sistematiza¢des que buscam
isolar determinado tema para esgotar sua tratativa. Se, na esteira de Marx, Lukacs concebe a
histéria como a historia da transformagdo das categorias, nao ha como assumir nenhum tema
por encerrado. Isso ndo impede, por outro lado, o exame rigoroso dos “complexos de
complexos” do ser, sem que para isso seja feita uma separacao hermética das categorias e uma
ordenagdo destas em uma estrutura linear. De saida, essa diferen¢a fundamental da obra
lukacsiana frente a ontologia classica e as tradi¢des filosoficas e cientificas predominantes ja
apresenta elementos probantes de sua originalidade e importancia.
Por consequéncia, no que diz respeito a formagao das individualidades, tema de nosso
estudo, podemos atestar que ndo existe — ¢ nem poderia existir — um capitulo exclusivo para

essa tematica. O tema entrecorta toda a obra, o que por vezes pode dificultar o reconhecimento
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da relevancia dessa questao entre os seus leitores. E mais: torna seu tratamento mais dificil,
uma vez que essa tematica comparece justaposta aos demais problemas investigados’®. A
dificuldade ¢ acrescida do fato dos temas serem constante e progressivamente adensados na
obra, ao serem analisados em meio as conexdes distintas entre os complexos do ser social.
Diante disso, coloca-se a questdo: qual ¢ o lugar que o problema da formagdo das
individualidades ocupa na produgdo do ultimo Lukacs?

Desde o inicio do segundo tomo de sua obra, no capitulo dedicado ao exame do
complexo do trabalho, Lukacs apresenta elementos para a compreensao da formagdao da
subjetividade humana em intima vinculacdo com o complexo da objetividade. O trabalho ¢
caracterizado como modelo das praticas sociais, por permitir a identificagdo da génese do ser
social concomitante a producdo e transformagdo do proprio mundo. No trabalho sdo, desde
inicio, apresentadas as categorias que irdo se desdobrar ulteriormente, cujo exame mostrou sua
imprescindibilidade para a apreensdo dos individuos. Nos referimos a emergéncia de categorias
como: teleologia, causalidade, alternativa, valor e dever-ser. Ademais, surge no ato laborativo
a relacdo entre pergunta e resposta que, no ambito do ser social em geral, evidencia a ligagdo
inseparavel entre o material e o ideal, fundamental nesse estagio do ser.

O trabalho consiste em um complexo fundante do ser social, a partir do qual inicia-se o
processo de superacdo da naturalidade e da mudez do género humano, em prol do
desenvolvimento e aprimoramento das faculdades propriamente humanas. Por meio do
trabalho, o ser age sobre a natureza externa e transforma, ao mesmo tempo, sua propria natureza.
Dito isso, temos que o homem e seu mundo sdo produgdes do género humano, fruto de um
processo constante de intercdmbio cuja base ¢ o trabalho, a atividade vital consciente dos
homens orientada a um fim.

Iniciar por essa discussdo do complexo laborativo é para demarcar isso: o trabalho ¢ o
principio da formagao objetiva e subjetiva do mundo humano, mas nem tudo se resume a ele.
Nao h4 uma sobrevalorizagdo do complexo laborativo. A Ontologia, como comprovado, ¢ uma

obra que precisa ser lida em sua integralidade. A sobrevalorizagdo de determinados aspectos

% Tertulian (2016, p. 308) caracterizou Para uma ontologia do ser social como uma “fenomenologia da
subjetividade”. Acreditamos que essa posicdo € um tanto imprecisa se considerada a ampla gama de
problemas e complexos tratados na referida obra. Resumir o conjunto de elaboragdes a partir de uma
“fenomenologia da subjetividade” pode criar um destaque excessivo a dimensdo subjetiva, a ponto de
abrir brechas para que esta seja pensada de forma completamente autdnoma e independente. Ainda que
o fildsofo romeno ndo cometa esse equivoco, a denominagao por ele proposta parece distinta do caminho
aqui tracado, onde desde o inicio foram destacados os pares subjetividade-objetividade, individuo e
género humano, como indissociaveis no processo analitico de Lukacs e, ao mesmo tempo, como
elementos-chave da originalidade de sua Ontologia, inclusive para se pensar a dimensdo subjetiva.
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segundo o gosto do leitor e de suas proprias interpretacdes, na contramao da analise imanente
dos textos e obras em busca de seu ser-propriamente-assim, em nada modifica o sentido e a
fung¢do real contida nos proprios textos e obras. Como advertiu Chasin (2009, p. 26): “mesmo
se todo o observador fosse incapaz de entender o sentido das coisas e dos textos, 0os nexos ou
significados destes ndo deixariam, por isso, de existir.”

E por esse motivo que, para entender a real dimensio de nosso problema de pesquisa,
foi preciso avancar com Lukacs em sua exposi¢do. Resumir o problema da formacdo das
individualidades apenas ao complexo laborativo seria um grande contrassenso, uma vez que a
analise do proprio trabalho demanda o adensamento posterior; ele precisa ser inserido em meio
ao complexo de complexos da totalidade social. Mesmo o trabalho precisa ser analisado em sua
forma historica, o que impde a necessidade de superagdo da abstragdo isoladora inicial.

O trabalho para Lukécs representa, em resumo, o intercambio entre homem e natureza
que, com o desenvolvimento do ser social, assume contornos prevalentemente sociais. Por isso,
o complexo da reprodugdo precisou ser analisado. Nao existe ser social sem a reproducdo da
propria existéncia. Nao por acaso, ¢ apenas neste capitulo que surge, na exposi¢ao de Lukacs,
a categoria da individualidade, pois neste momento ¢ analisada a reproducao do individuo no
interior da reproducdo da totalidade do ser social. A partir do capitulo da reprodugdo surgem
temas correlatos e indispensaveis ao nosso tema, como: o problema da biologia e problemas
centrais da reprodugdo como nutri¢do, sexualidade e sensorialidade; a polaridade do ser social
(individuo e género humano); o exemplo do complexo da linguagem enquanto fixador das
capacidades genéricas; e o desdobramento de questdes anteriores como as decisdes entre
alternativas, que surgem no trabalho, mas que, na verdade, se ddao no conjunto do complexo da
reproducao da totalidade.

Nao obstante o objetivo de Lukécs ndo seja fazer uma obra de combate, a qual poderia
ter o seu sentido reduzido meramente ao rebatimento de outras postulagdes e criticas, ele
contribui sobremaneira para contrapor as teses ainda em voga que buscam reduzir e explicar a
formagdo dos individuos unicamente, ora pela biologia, ora pela sociedade, ou ainda pela
sexualidade, pela linguagem etc. Sem duvidas sua obra contribui para a realizagdo desses
debates — e embates —, mas ndo podemos esquecer que seu objetivo ¢ a compreensao do ser-
propriamente-assim, do ente enquanto ente. Assim, o biologico, o social, a sexualidade, a
linguagem etc. ndo comparecem por razdes pessoais ou fortuitas, € mesmo que niao sejam
elementos hipostasiados para a compreensdo do ser, ndo deixam de ser menos centrais. O autor

hungaro pdde, dessa forma, colocar o devido acento sobre essas e outras questoes.
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No que diz respeito aos problemas das formacdes ideais e da ideologia, seu estudo se
justificou pela importancia do fator ideal para os individuos. Diferentemente de como
costumeiramente ¢ apreendido, a dindmica do ideal, sozinha, ¢ insuficiente para explicar o que
sao os individuos, mas sua relevancia nao pode ser negligenciada. Dedicar uma parte deste
trabalho para o seu exame foi, entdo, necessario para que as determinagoes lukacsianas mais
gerais sobre o problema pudessem ser expostas e devidamente analisadas sob a luz do problema
da formagdo das individualidades. Para o autor, o ideal ndo ¢ uma mistificacdo cadtica tal como
se da na “psicologia profunda”, mas forma um par com o material, e estd irrevogavelmente
presente no processo de reprodugdo dos individuos.

Lukacs apresenta contribui¢des substanciais em torno de como a dindmica do ideal pode
determinar a propria vida dos individuos. E, alcangando o carater ideoldgico, demonstra como
essas formagdes atuam na operacionalizacao da existéncia dos individuos, influindo na forma
como estes julgam e enfrentam os proprios conflitos. Isso ¢ fundamental para que se
compreenda esse novo estdgio do ser, o ser social, o qual ndo se restringe as conexoes ¢
processos causais de ordem natural. Valendo-se inclusive destes ultimos, essa forma de ser
apresenta um elemento especifico, a acao teleoldgica, algo que se associa intimamente com o
papel da dinamica do ideal. Portanto, para dizer dos individuos € preciso se atentar nao so para
a atividade vital, mas para a atividade espiritual, o que envolve compreender como esses
individuos agem no proprio mundo e como pensam. O papel da prévia ideagdo ¢ determinante.

Com efeito, nao fica obnubilado outro aspecto central: as emog¢des. Lukacs postula que
desde a formacao fisica dos individuos, até o ambito de sua atividade espiritual, ou, em outros
termos, até o mais intimo das suas emogdes, sao construgdes deles proprios. Os individuos
edificam o seu proprio mundo e a si mesmos, inclusive no que diz respeito as suas proprias
capacidades humanas. Embora pertengam direta e irrevogavelmente também a esfera do ser
biologico, isto ¢, embora os individuos se fundem sobre esse tipo de ser e em
interacao/coexisténcia ininterrupta com a natureza inorganica, eles ultrapassam essa esfera e
constituem a si mesmos enquanto seres sociais. Nesse interim, junto do proprio mundo, esse ser
se desdobra e se transforma, modificando até mesmo a sua biologia.

O individuo ¢ o ser social. Todo esse itinerario reafirma a fundamentacdo marxiana,
contraria as deformantes acepcdes nas quais o individuo surge como uma faculdade psicologica,
para além da histdria e da sociabilidade. Na esteira de Marx, Lukacs permite a ruptura com as
aporias do idealismo e do mecanicismo. E, ainda, contrario as vulgariza¢des grosseiras que, no
ambito do marxismo adstringido, equiparam os individuos com o social, tolhendo a capacidade

de apreensdao de uma individualidade efetiva. Se ndo ha, por um lado, a anulagdo do
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entrelacamento entre individuo e sociedade, ndo quer dizer que ambos, por outro lado, se
igualem. Nesse sentido, ¢ premente que seja devidamente apreendida essa relagdo, onde
individuo e sociedade se produzem e reproduzem mutuamente, porém, sem que com isso haja
uma perda na autonomia dos individuos em seu processo de autoconstitui¢ao.

Nao existe individuo para além dos lagos sociais. Desde Marx, Lukacs extrai o
fundamento para se pensar a determinacao social das individualidades, que jamais se encontra
a parte do mundo objetivo e da vida material. A individualidade se forja na concretude, na
urdidura da vida social, ao mesmo tempo em que estrutura o proprio mundo. Desse modo, o
individuo s6 pode se projetar como apartado do mundo enquanto um ser social. Isto ¢, mesmo
um fendmeno como o individualismo, comum aos nossos dias, sé pode ocorrer em sociedade e
sob uma determinagdo historica. Posto isso, “ir para o0 mundo” ndo traduz uma perda na
autonomia dos individuos, mas, conforme buscamos sustentar em nossa exposi¢ao, nao ¢
possivel compreender os individuos a parte, fora do ambito da sociedade. Por isso, conhece-te
a ti mesmo conhecendo o mundo.

Frente a isso, indagamos: como caracterizar o homem sem caracterizar a reproducdo da
vida e sem apresentar o /ocus onde se expressa essa reproducao? Parece dbvio, mas a obviedade
ndo ¢é pensada. E por isso que ndo podem caber adjetivacdes como forma de salvar uma
apreensao desfigurada do real. Atribuir termos como “dialética”, “ontologia” ou, no diz respeito
ao método, resumi-lo ao emprego do estribilho do dito “materialismo dialético”, conhecido
“sob a etiqueta” de “DIAMAT”®’, ndo podem ser suficientes. Quando em a Ideologia alemd
seus autores afirmaram que “o ser dos homens ¢ o seu processo de vida real”, frase esta
recuperada pelo filosofo magiar na Ontologia (Lukécs, 2013, p. 560), remetem a necessidade
de recolocar os problemas analisados no chao do proprio real, o que implica, no processo
analitico de Lukdacs, um rigor e um respeito a propria autarquia do real.

Para uma ontologia do ser social inicia com elaboragdes em um grau elevado de
abstracdo, que se justificam ndo por uma armagdo cognitiva prévia de seu autor, mas pela
propria complexidade do ser analisado. Pouco a pouco essas abstracdes sao decompostas no

ambito da totalidade do ser social, movimento este que vai ter seu ponto de chegada no capitulo

? “DIAMAT” ¢é a abreviagdio de uma forma coloquial de referéncia ao materialismo dialético
(Dialekticheskiy Materializm) em russo. Lukécs, em uma entrevista concedida em 1970 ao socidlogo
italiano Franco Ferrarotti, denunciou: “sob a etiqueta do diamat, professores mediocres creem poder
explicar todos os problemas do mundo mediante a aplicagdo mecanica de algumas formulas simplistas,
reduzidas ao infinito como a frase de um catecismo qualquer, que eles contrabandeiam para o marxismo.
O marxismo, por sorte, ndo entra de modo algum nessa seara. Esse exercicio parafilosofico responde as
exigéncias praticas dos organismos didaticos, da propaganda etc., mas com o marxismo nao tém nada a
repartir” (Lukacs, 2020a, p. 207).
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O estranhamento. Apos toda uma fundamentacao e compreensao acerca do homem e de sua
posicdo dentro da totalidade do complexo social do ser, Lukacs, visando ndo cair em
deformacdes ideais, chega a contemporaneidade para elaborar um diagnoéstico atual. Elaborar
um diagnostico atual significa trazer luz a questdo do estranhamento [Entfremdung], este que
ocupa um lugar central dentro do debate acerca da relagdo entre individuo e género humano, e
logo, acerca do processo de individuacdo. O estranhamento representa a antitese “do conflito
socialmente originado entre desenvolvimento e desdobramento das capacidades dos homens e
a formagdo de sua personalidade enquanto homem” (Lukacs, 2013, p. 593). Tal descompasso
entre o desenvolvimento das capacidades produtivas versus o desenvolvimento das
individualidades e das personalidades, além das relagdes que os homens estabelecem entre si
no interior dos processos sociais, ¢ a base dos diferentes modos fenoménicos de estranhamento.
Segundo Lukacs (2013, p. 581):

[...] o desenvolvimento das for¢as produtivas ¢ necessariamente ao mesmo
tempo o desenvolvimento das capacidades humanas. Contudo — e nesse ponto
o0 problema do estranhamento vem concretamente a luz do dia — o
desenvolvimento das capacidades humanas ndo acarreta necessariamente um
desenvolvimento da personalidade humana. Pelo contrario: justamente por
meio do incremento das capacidades singulares ele pode deformar, rebaixar
etc. a personalidade humana. (Basta pensar em muitos dos integrantes de
equipes especializadas da atualidade, nos quais as habilidades especificas
cultivadas de modo sofisticado t€ém um efeito altamente destrutivo sobre a sua
personalidade.)

O autor qualifica o estranhamento como um fendmeno historico-social, dirimindo
concepgdes bastante aclamadas dentro do debate filosofico, sobretudo aquelas que o apreendem
como algo inato ao homem, sem determinacdo historica, irrefredvel, em suma, como uma
condition humaine diante da qual o individuo deve, aturdido, sucumbir. Ao contrario, o
estranhamento, para Lukécs, possui uma base objetiva e ¢ historicamente conformado. Trata-
se de um defeito historico, onde o proprio homem se desfaz dentro da sua propria sociabilidade,
ou seja, ¢ ele o responsavel pela perda de si mesmo e por uma forma perniciosa de degradagao
no terreno das individualidades.

Embora nao seja um fenomeno exclusivo da sociabilidade capitalista, ao colocar sob
investigacdo o processo de vida real dos individuos, deve-se chegar aos marcos atuais da vida
sob a égide do capital. Lukdcs ndo deixou de fazer isso. Ele inicia sua obra partindo de um grau
elevado de abstracdo para depois recolocar os problemas analisados dentro do tecido da
sociabilidade capitalista, o que sera feito de forma mais detida no capitulo final, onde se debruga
sobre o fenomeno do estranhamento. Todo o itinerario de Lukacs ¢ feito a proposito desse ponto

de chegada, mas seria impossivel atingi-lo sem as elaboragdes anteriores. E preciso dizer da
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génese do ser social para buscar sua forma atual. E preciso dizer da formagio das
individualidades, para entender como elas se degradam no interior da sociabilidade do capital.

Embora o fenomeno do estranhamento nao seja exclusivo da sociabilidade do capital, e
tampouco um raio em céu azul, ele assume um papel e uma funcionalidade cada vez mais
presente e dilatada no ambito do capitalismo. O modo de producao capitalista marca, mais do
que nunca, um ponto do desenvolvimento no qual a interatividade e o ponto de partida da vida
dos individuos se tornam predominantemente sociais como resultado da apropriacdo da
natureza pelo homem em patamares elevados, e do desenvolvimento das capacidades humanas,
que transforma simultaneamente a propria natureza do homem. Entretanto, a autoconstrugao
humana cada vez menos ¢ acompanhada da produg@o continuamente ampliada do conjunto dos
individuos, esta que termina por permanecer apenas como uma possibilidade.

Entre essa possibilidade e sua realizacdo, se interpde uma outra realidade, a da
sociabilidade atual. Chega, entdo, o diluvio da sociabilidade capitalista, que arrasta todos os
individuos consigo. Evidentemente, existem manifestacdes distintas, mas, em maior ou menor
grau, ndo ha um individuo que permaneca inc6lume diante do fendmeno do estranhamento em
sua forma especifica sob a égide do capital. E, como proferiu Marx para ilustrar “o lema de
todo capitalista e toda nagao capitalista”: Aprés moi le déluge! [Depois de mim, o dilivio]. O
significado subjacente dessa frase sugere uma indiferenca ou desprezo pelo que acontecera no
futuro, expressdo esta que também descreve o egoismo, o individualismo e a despreocupagao
em relagdo as consequéncias das agdes para os outros ou para o futuro. A seguir, o contexto em
que frase conforme consta no Livro I de O capital:

O capital, que tem tao “boas razdes” para negar os sofrimentos das geracdes
de trabalhadores que o circundam, é, em movimento pratico, tdo pouco
condicionado pela perspectiva do apodrecimento futuro da humanidade e seu
irrefreavel despovoamento final quanto pela possivel queda da Terra sobre o
Sol. Em qualquer manobra ardilosa no mercado acionario, ninguém ignora
que uma hora ou outra a tempestade chegara, mas cada um espera que o raio
atinja a cabeca do proximo, depois de ele proprio ter colhido a chuva de ouro
e o guardado em seguranca. Apreés moi le déluge! [Depois de mim, o
dilavio]' ¢é o lema de todo capitalista e toda nagdo capitalista. O capital ndo
tem, por isso, a minima consideracdo pela saide e duragdo da vida do
trabalhador, a menos que seja for¢ado pela sociedade a ter essa consideragao.
As queixas sobre a degradagio fisica e mental, a morte prematura, a tortura do
sobretrabalho, ele responde: deveria esse martirio nos martirizar, ele que
aumenta nosso gozo (o lucro)? (Marx, 2017a, p. 342).

100 Segundo a nota da edigdo alema da Marx-Engels-Werke, esta é uma citagdo modificada por Marx da
frase “Apres nous, le déluge!” [Depois de nds, o dilavio!], proferida por Madame de Pompadour em
resposta a um membro da corte que a advertiu sobre o aumento da divida publica francesa em razao do
esbanjamento da realeza.
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O estranhamento demonstra que o capitalismo nao pode ser reduzido apenas a
exploragdo econdomica, embora niao possa prescindir dela. Desse modo, o descompasso entre a
poténcia posta pelo género humano e o engendramento das individualidades ¢ um problema de
base para se pensar essa sociabilidade, o que pde questdes diversas em torno dos efeitos no
desenvolvimento dos individuos, inclusive na dimensao subjetiva de como estes vivenciam esse
descompasso. E indo além, demonstra que, em ultima instancia, estd em questdo a existéncia
dos individuos em um amplo sentido, inclusive fisica, quando Marx adverte sobre a ameaca que
o capitalismo impde, a “perspectiva do apodrecimento futuro da humanidade e seu irrefreavel
despovoamento final.”

Sob a ordem do capital, o fendmeno do estranhamento alcanga sua maxima gradagao,
com as relacdes sociais assumindo a aparéncia de relagdes entre coisas, com o fer subordinando
o ser e atuando como for¢a motriz determinante para o estranhamento. O fendmeno em questao,
cabe destacar, ndo possui uma unica forma, mas, com o desenvolvimento crescente da
sociedade, deve, necessariamente, possuir cada vez mais formas “incrementadas” e cada vez
mais universalizantes (Lukécs, 2013, p. 668), mais modernizadas e mais funcionais ao
capitalismo, sendo importante, portanto, perscruta-las em suas multiplicidades e nas suas
variedades de mediagdes.

Os niveis de regressao da sociabilidade podem coexistir e coexistem com altos niveis
de desenvolvimento do capitalismo e a barbarizagdo da vida social pode ser aferida justamente
pela medida em que as individualidades sao degradadas, ao ponto em que suas necessidades e
a satisfacdo destas retrocedem ao nivel mais primario e ‘“animalesco” (embora ainda
profundamente humano). Mesmo sob a forma de uma individualidade apodrecida, ainda nao
estamos lidando com um estagio final, com uma forma pronta, e tampouco uma condi¢do
humana. Trata-se, na verdade, de um momento da autoprodu¢@o humana, do individuo que se
faz, a0 mesmo tempo em que se desfaz, que afina e desafina, nos marcos de uma sociabilidade
especifica, mas que ainda ndo pode se dar como acabado.

Sem o anseio bucolico de retorno aos estagios anteriores da sociabilidade, a orientacao
deve estar para o futuro, no sentido ndo s6 da alta capacidade da produgdo material, mas também
da genuina, consciente e auténtica producdo do humano. E analisar essas questdes em sua
extensao e profundidade ¢ uma tarefa ainda para estudos futuros. Nossa empreitada ainda nao
estd finalizada, pois, como bem afirmou Chasin (2001, p. 29): “no campo tedrico, sempre
estamos abaixo do que exigem nossos propositos. A disposi¢do para se al¢ar ao nivel dos

mesmos € o minimo como critério de seriedade.”
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Neste momento, foi importante nos valermos de alguns aspectos da obra tardia de
Lukacs para apresentar sua analise e identificar suas repercussdes e, novamente, para destacar
sua relevancia para os dias atuais, bem como para superacao destes, a fim de que possam ser
apontados novos horizontes no infinito — enquanto o homem existir — processo de

autoconstrucao do humano.
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