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“Enquanto a ciéncia, com sua dedicagdo confessada
ao ideal de objetivismo, pressupde, a priori, que o
real € a verdade, a religido, das profundezas da
sabedoria inconsciente da propria vida, conclui que
0 absurdo ndo sao os valores utopicos, mas a propria
situacio humana donde eles emergem. Assim,
parece-me que a religido, mesmo nas suas formas
mais “alienadas”, contém uma critica do real que a
ciéncia, prisioneira de sua propria metafisica, nado
tem condicdes para transcender. Até agora a ciéncia
tem realizado uma tarefa muito salutar de
desmitologizar a religiao. Nao havera a possibilidade
inversa, de que a religido abra caminhos para a
desmitologizacdo da ciéncia?”

Rubem Alves — O Suspiro dos Oprimidos



“Seria estulto entrar as pressas ali onde apenas os
anjos transitam, embora os sibios talvez preservem
sua dignidade se, conscientes de sua presuncdo,
entrarem com cautela”.

Wilfred Smith - O Sentido e o Fim da Religido



RESUMO

Situagdes em que alunos de escolas publicas, ou seus familiares, filiados a movimentos
evangélicos que identificados aqui como de viés fundamentalista, questionam e, por vezes,
boicotam determinadas atividades escolares alegando motivacdes religiosas tém sido
recorrentes no Brasil. Sob o argumento de que a escola publica, em principio laica, ndo seria o
espaco adequado para se tratar de religido, principalmente para alunos que ja possuem sua
propria orientagdo religiosa, profissionais dessas instituicdes de ensino se percebem
desprovidos de uma fundamentagdo tedrico-cientifica que subsidie tomadas de decisdo mais
assertivas e consensuais frente a essas situacdes. A tese que defendo com o presente trabalho
€ que, justamente por ser laica, a escola publica se configura como um espaco propicio para se
tratar o fendmeno religioso por uma perspectiva mais abrangente, plural, e humanistica. E,
principalmente por ser laica, essas institui¢des de ensino ndo devem se isentar de abordar
qualquer conteido que seja em face a impedimentos por motivagdes religiosas. O(s)
conceito(s) de laicidade; os reflexos do movimento dindmico do campo religioso brasileiro
contemporaneo no ambiente escolar; a selecdo de contetddos relevantes em meio ao corpo de
conhecimentos formado pela Ciéncia da Religido serdo os tépicos aqui elencados no sentido
de substanciar a referida tese. Por fim serd apresentada uma proposta pedagdgica de
abordagem do tema religido nas escolas publicas brasileiras a partir de uma perspectiva

critico-dialdgica.

Palavras-chave: Escola Publica. Fundamentalismo Religioso. Laicidade.



SOMMAIRE

Des situations dans lesquelles des éleves des écoles publiques ou leurs familles, affiliées a une
église néo-pentecotiste, remettent en question et parfois boycottent certaines activités
scolaires pour des motifs religieux sont récurrentes au Brésil. Sous l'argument que 1'école
publique, en principe laique, ne serait pas l'espace approprié pour traiter de la religion, en
particulier pour les éleves qui ont déja leur propre orientation religieuse, les professionnels de
ces établissements d'enseignement se voient manquer d'une base théorique et scientifique qui
subventionner une prise de décision plus affirmée et consensuelle face a ces situations. La
these que je défends avec le présent travail est que, précisément parce qu'elle est laique,
I'école publique est configurée comme un espace propice pour traiter la religion de maniere
impartiale et humaniste et, principalement parce qu'elle est laique, elle ne devrait pas étre
exempte de tout contenu a caractere religieux. Concept (s) de laicité; réflexions, dans le
milieu scolaire, de la dynamique contemporaine du champ religieux brésilien, sélection de
contenus pertinents parmi le corpus de connaissances formé par la science de la religion et
proposition pédagogique pour aborder le theme de la religion dans les écoles publiques

brésiliennes dans une perspective critique-dialogique sera présenté ici afin d'étayer cette these.

Mots-clés: Ecole Publique. Foundamentalisme Religieux. Laicité.
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INTRODUCAO

Quando me perguntam: “Vocé faz doutorado em qué?” e respondo: “Ciéncia da
Religido”, geralmente escuto em seguida: “Ah, é teologia?”’. Ou entdo: “Mas estudar ciéncia
e religido ndo é contraditorio?”. ApOs algumas tentativas, nem sempre frutiferas, de explicar
como se define o campo de estudos da disciplina e os desafios epistemoldgicos de resolver

essa aparente contradicdao, o questionamento prossegue: “E qual religido vocé estuda?”.

Com o tempo, descobri que detalhar meu objeto de estudo utilizando conceitos um
tanto abstratos e pouco familiares para a maior parte de meus interlocutores deixava o assunto
desinteressante e vago, inclusive para mim. Assim, apds repensar como expor meu tema de
estudo de forma objetiva e acessivel, cheguei a conclusdo de que, em sintese, 0 que me

proponho a investigar é: “Como e por que abordar o tema religido em uma escola laica?”.

Sobre a trajetoria que gerou esta narrativa

Cresci em uma familia catdlica muito afeita a persignacdes a frente de igrejas, novenas
de fim de ano e visitas de padre em nossa casa — momentos cercados de cerimOnia e lisonjas.
A tia beata, o catecismo da primeira comunhdo e a missa aos domingos marcaram minha
experiéncia religiosa da infancia. Certa vez, mais ou menos aos doze anos de idade, estava
brincando na rua com um pequeno grupo quando um dos garotos me convidou para ir a sua
casa, ndo muito longe dali, onde havia uma festa. Antes, entretanto, me advertiu: “E uma

’

festa ‘da macumba’”.

Chegando 14, com um misto de desconfianca e admiracéo, fiquei observando do fundo
da sala a movimentagdo das pessoas. Precavido, ndo quis sair de perto da porta. No interior de
uma roda, circundada pelos espectadores que enchiam o pequeno recinto, pessoas dangavam
efusivamente, ostentando roupas coloridas e ricos ornamentos que contrastavam com O
ambiente humilde daquela residéncia. Uma senhora ofereceu-me bolo e refrigerante, Aceitei
de pronto e sai logo em seguida, entusiasmado com a aventura, mas, na ddvida, se deveria

contar em casa o ocorrido.

Naquele tempo, outras histoérias referentes a religiosidade de matriz africana que, as
vezes, ouvia me despertavam a curiosidade sobre esse universo, tdo incégnito, envolto em

fascinio e mistério. Tais narrativas diziam respeito, por exemplo, a uma tia que morava do



15

lado de um “centro de macumba” — como ela dizia, em tom baixo, como revelando um
segredo — e que, em um determinado dia da semana, ndo conseguia dormir devido ao barulho
dos tambores que varava a noite. Ou entdo a um terreiro em frente a casa da minha avé
materna, onde também se ouviam atabaques enquanto o vizinho “recebia” um Preto-Velho e

dava consultas as pessoas “estranhas” que ali frequentavam.

Tempos mais tarde, quando conclui o curso de Licenciatura em Educagdo Fisica,
passei a atuar como professor de capoeira na Rede Municipal de Ensino de Juiz de Fora (MG)
e a me interessar pela cultura afro-brasileira em seus diversos aspectos, incluindo ai a
religiosidade. As lembrancas que trazia da infancia, visuais, sonoras e afetivas, me levaram a
delinear imageticamente um cendrio mistico do campo religioso afro-brasileiro que, entio,
passaria a conhecer por um viés académico, principalmente apds ingressar no curso de
especializacio em Raga, Etnias e Educagdo no Brasil da Faculdade de Educacdo da

Universidade Federal Fluminense - UFF.

Ali, na disciplina “Relacdes Interétnicas e Religido”, as aulas que tratavam das
religides de matrizes africanas - principalmente o candomblé, mas também a umbanda —
abordavam o tema sob um ponto de vista predominantemente histérico, ressaltando a

perseguicao que essas religides sofreram no Brasil ao longo dos tempos.

Pude perceber, a partir de uma perspectiva cientifica e sistematizada, que o
preconceito e a desconfianca em relacdo a religiosidade afro-brasileira sdo decorrentes,
sobretudo, do grande desconhecimento referente a essas crengas, além de uma visdo
hegemonica eurocéntrica historicamente reproduzida no pais. Por conseguinte, tal contexto

acarreta grandes dificuldades na abordagem do tema no ambiente escolar.

Aquela época, inicio dos anos 2000, exercia minha principal atividade docente em
uma escola da periferia de Juiz de Fora (MG). Certa manha, ao iniciar uma aula de capoeira
para criancas entre oito € doze anos, um dos alunos me fez uma pergunta crucial, que viria a

. . . . z ] )
motivar, anos mais tarde, a presente pesquisa: “Professor, capoeira é de Deus? " ”.

Aquele questionamento, a0 mesmo tempo inocente e bastante significativo, foi a
primeira de uma série de situacdes que presenciei, ou sobre as quais tive conhecimento

através de relatos de outros professores, que externavam a dudvida de alunos, ou de seus

" A pesquisadora e professora Luciana Ferreira da Silva (2019) se deparou com a mesma indagacdo vinda de um
de seus alunos enquanto ministrava uma aula de capoeira, também em uma escola publica de Juiz de Fora (MG).
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familiares, sobre a “virtude” de algumas atividades propostas pela escola, quase sempre

associadas a cultura afro-brasileira.

Na maioria das vezes, tais indagacdes reproduziam discursos de pastores vinculados a
uma determinada corrente evangélica e representavam um tipo de resisténcia em relacdo a
propostas didatico-pedagdgicas bem especificas, o que me despertou o interesse para
situacOes similares em que a religiosidade dos alunos se manifestava na escola. Também me
atentei para a falta de compreensdo de grande parte dos professores e agentes educacionais
sobre a dimensdo que a religido pode vir a ocupar na vida das pessoas de uma maneira geral e,

particularmente, na vida desses alunos e de seus familiares.

Partindo de tais premissas, me senti instigado a elaborar uma proposta didatica que
viesse a contribuir para a mediacdo de eventuais conflitos decorrentes da resisténcia de alunos
evangélicos a determinados conteddos curriculares alegando motivagdo religiosa. No meu
entendimento, tal proposta deveria se pautar pelo conhecimento sistematizado pela Ciéncia da

Religido e, ao mesmo tempo, ser acessivel aos educadores de escolas publicas brasileiras.

Para operacionaliza-la, procurei conhecer de forma sistemética a concepcao prévia de
determinados educadores a respeito da religido, o que eles pensavam sobre a suposta
relevancia de se tratar o tema “religiao” na escola e qual compreensdo que possuiam sobre a

relagdo dialética entre suas proprias convicgdes e as convicgoes religiosas dos alunos.

Além dessa dimensdo microssocial, considerei importante avaliar também o espago
que a religido ocupa no cotidiano das escolas publicas brasileiras a partir das diretrizes
normativas e institucionais de um Estado supostamente laico. Ao mesmo tempo, busquei
evidenciar o crescimento do ndmero de alunos evangélicos e de um tipo peculiar de

fundamentalismo religioso, que se pronuncia também em outras esferas da vida publica.

Em novembro de 2021, quando a estrutura dessa Tese ja estava (re)pensada, iniciel um
doutorado sanduiche no Groupe Sociétés, Religions et Laicités - GSRL, na Ecole Pratique des
Hautes Etudes - EPHE, em Paris. Sob a supervisdo de Jean-Paul Willaime, professor e
pesquisador que se dedicou nas ultimas décadas a pensar o modelo de laicidade escolar
francesa em particular e, no geral, sobre os desafios de se vir a abordar o tema religido em
uma escola laica, tive a oportunidade de participar, durante oito meses, das atividades do

referido grupo de pesquisa e também de atividades correlatas em outras institui¢des
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académicas da capital francesa. Tal experiéncia contribuiu determinantemente para a

configuracdo final do presente trabalho.

O Campo Empirico

Existe um crescente interesse por compreender o fendmeno religioso enquanto um
componente ativo em meio a trama social, em especial no panorama contemporaneo brasileiro
em que Deus assume papel de coadjuvante em discursos politicos e na defesa de valores
morais complementares a Constituicdo como no caso emblematico do slogan “O Brasil acima

de tudo e Deus acima de todos” 2.

Nesse contexto, em que argumentagdes pautadas por convicgdes religiosas sectdrias se
fazem cada vez mais presentes nos debates que envolvem a esfera publica, professores e
agentes educativos se veem obrigados a conviver com discursos religiosos no interior das
escolas, invariavelmente veiculados por alunos (e familiares) filiados a determinadas

denominacdes evangélicas.

De certa forma, esses discursos refletem um tipo peculiar de fundamentalismo
religioso, mais difundido entre a parcela da populagdo brasileira da qual se origina grande
parte dos discentes das escolas publicas. Sob condi¢des socioecondmicas de instabilidade e
precariedade, como as compartilhadas por muitas das familias de alunos da rede publica de
ensino no Brasil, a religido assume uma dimensao de alento para aqueles que ndo tém mais a
quem recorrer, ocupando um espago representativo em suas vidas, definindo valores e visdes

de mundo peculiares.

Conhecer melhor a l6gica que opera por detrds do discurso de viés fundamentalista
comum a determinadas vertentes do movimento evangélico brasileiro, notadamente em
denominacdes neopentecostais, é imprescindivel para que gestores e educadores saibam lidar
com situacdes conflituosas decorrentes de posicionamentos mais radicais e aguerridos por

parte de alunos e seus familiares vinculados a essas vertentes. Assim, a mediacdo de conflitos

* Lema da campanha presidencial do entdo candidato Jair Bolsonaro que, apds assumir a presidéncia em 2018,
continuou marcando suas a¢des por um apelo religioso, notadamente evangélico. Um episddio significativo
dessa caracteristica marcante e, até entdo, sem precedentes na histdria da politica brasileira, foi a oracdo que fez,
junto com familiares e aliados politicos, apds sua elei¢do, transmitida de forma ampla pelas redes sociais e canais
de televisdo.
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desse tipo gerados no interior da escola poderia ser tratada por esses agentes educativos de

forma consciente, a partir de uma perspectiva mais compreensiva da religido.

E inegdvel que exista, entre os fiéis de igrejas evangélicas em geral, e pentecostais em
particular, uma preocupacdo legitima e sincera de pautar a conduta cotidiana segundo valores
éticos e morais préprios a suas convicgdes religiosas. Tal atitude reflete uma dimensao de
busca por um sentido mais profundo para a vida, caracteristica inerente ao ser humano. Isso

pode explicar a natureza incondicional de determinadas motivagdes pessoais.

Apesar da grande diversidade que existe entre as diferentes manifestacdes religiosas, o
que nos permite avalid-las em pé de igualdade e de maneira desmistificada é exatamente um
olhar atento para as questdes de cunho existencial que as aproximam, através das quais as
experiéncias religiosas vividas pelos fiéis s@o relativizadas. Esse exercicio € essencial para a
uma compreensdo da(s) religido(des) no ambiente escolar de maneira a ndo priorizar ou

discriminar nenhuma tradi¢do religiosa em particular.

Na préatica, entretanto, existe, no Brasil, uma hierarquiza¢do tdcita quanto a
representacao de cada religido, fato que repercute no interior das escolas, especialmente nas
publicas, territério em que a pressuposi¢do da laicidade faz com que a abordagem do tema

religido seja quase sempre negligenciada, reforcando desigualdades e preconceitos.

Mesmo definida em principio como laica, a escola publica convive com a religido em
seu ambiente, de forma mais ou menos explicita, “algumas vezes gerando e outras vezes
abafando conflitos, [...] sempre se movimentando, obtendo uma invisibilidade que lhe permite

sobreviver aos percal¢os do Estado laico.” (MARTINS, 2013, p. 16).

As referéncias religiosas que os alunos trazem ao adentrar a escola quase sempre sao
subestimadas, quando ndo ignoradas, o que representa uma falha considerdvel quando se

pretende conhecer e se inteirar do universo no qual eles vivem e operam simbolicamente.

Para Paulo Freire (1983), seria nesse universo que deveriamos buscar os “temas
geradores” que desencadeariam um processo educativo reconhecendo, através do didlogo
mediador entre os educadores e educandos, o conjunto de conhecimentos que deveria orientar

uma pratica pedagdgica transformadora.

Essa é, sem divida, uma demanda premente das escolas publicas brasileiras que pode

ser parcialmente superada. Primeiramente, trazendo para o ambiente escolar a discussdo sobre
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a religiosidade dos alunos e de seus familiares considerando a concepgao freireana de

universo gerador.

Em seguida, levando aos agentes educacionais — professores, coordenadores
pedagdgicos e dire¢do escolar — conhecimentos referentes a constituicio do universo
evangélico e sua insercdo no campo religioso brasileiro a partir da relagdo, mais ou menos

conflituosa, com outras tradigdes religiosas desse campo.

Por fim, nos inteirando de como algumas dessas correntes evangélicas estruturam o
discurso com o qual desqualificam e tentam justificar uma suposta interdicao religiosa frente a

alguns conteddos escolares, principalmente os que tratam da cultura afro-brasileira.

A umbanda e o candomblé geralmente sdo vistos por grande parte dos alunos das
escolas brasileiras de uma forma pejorativa, mesmo que esses, ou seus familiares, frequentem,
regular ou esporadicamente, casas de culto das referidas manifestacdes. Esta €, sem duvida,
uma consequéncia da depreciacdo histérica sofrida pelos praticantes das religides afro-
brasileiras, da ignorancia a respeito das mesmas e do despreparo das institui¢des escolares em

lidar com o tema.

Nos dltimos anos, a partir da acdo direta e efetiva de setores politicamente atuantes na
sociedade, tém-se empreendido esforcos no sentido de atualizar os curriculos escolares,
buscando praticas educacionais que considerem a diversidade representativa da sociedade

brasileira, em especifico no que diz respeito a cultura afro-brasileira (BRASIL, 2003).

Apesar de cultura e religido serem dimensdes humanas indissocidveis®, na pratica, a
religido €, sem duvida, o conteudo mais delicado de se abordar na escola dentre o conjunto de
elementos que configuram a cultura afro-brasileira. Tal fato se deve tanto ao preconceito
atavico da elite brasileira em relacdo as “coisas de preto”, como a deflagracdo recente de uma
“guerra santa” movida por determinadas denominac¢des evangélicas contra as religides afro-

brasileiras. Esse quadro acaba por fazer do ambiente escolar campo de batalha’ em potencial.

? Para Paul Tilich, a proposicio central da filosofia da religido seria que “religido é a substancia da cultura e
cultura a expressao da religiao” (TILICH, 1992, p. 18), apesar da referida expressdo se mostrar aberta a distintas
interpretacdes.

* Vagner Silva (2007) utiliza o termo ,,batalha espiritual® para caracterizar a oposi¢do ferrenha de determinadas
denominacdes do movimento neopentecostal, que rechagcam veementemente a possibilidade do didlogo inter-
religioso no que se refere a aceitacdo de praticas comuns as religides afro-brasileiras e demonizam as entidades
espirituais que compdem o pantedo dessas religides.
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Apesar desse cendrio refletir a dificuldade da sociedade brasileira em reconhecer e
lidar com mecanismos de exclusdo que ela mesma sustenta (PEREIRA, 2007), os curriculos
escolares e a praxis pedagdgica se apresentam como possiveis instancias de superacdo das

referidas discriminagdes.

O professor Edimilson Pereira (2007) enfatiza que a elaboracdo dos curriculos
escolares € invariavelmente orientada por um determinado ,sistema de relevancia“. A
defini¢do desse ,,sistema de relevancia™, por sua vez, ¢ consequéncia de um processo de
negociacdo que o precede e do qual educadores e agentes educacionais, consciente ou
inconscientemente, participam, seja de forma ativa, propondo mudancas ou reafirmando
praticas engessadas e reaciondrias, ou passiva, ignorando esse processo ou se isentando de

nele intervir enquanto sujeitos historicos.

Ao nos valermos, no entanto, dos temas geradores propostos por Paulo Freire (1983),
podemos ter uma perspectiva potente e significativa para a construcao de um Projeto Politico
Pedagdgico. Na medida em que enxergamos o significado da vivéncia religiosa dos alunos em
suas vidas, tanto dos que frequentam cultos afro-brasileiros e sdo discriminados como dos que
frequentam cultos evangélicos e depreciam a orientagdo religiosa daqueles, podemos avaliar a

relevancia de se tratar a religido como um contetddo escolar legitimo.

Tal abordagem sera potencializada na medida em que sejam criadas possibilidades de
didlogo e que se busque a mediacdo de conflitos a partir de uma perspectiva compreensiva da
religido. Nessa relacdo dialética, € essencial considerar tanto o ponto de vista dos professores
e demais agentes educacionais a respeito da abordagem do tema religido na escola como o
significado que essa temdtica assume para os alunos, em especial para aqueles procedentes de

familias evangélicas.

Nos deparamos, nos dias de hoje, com certo recrudescimento, em escala mundial, do
negacionismo, concomitantemente a perda de hegemonia da ci€ncia como produtora de
“verdades” confidveis face a novas incertezas provenientes da condicdo pos-moderna. Tal
panorama tem contribuido para que crengas religiosas, misticismos e diferentes formas de
espiritualidade venham, aos poucos, ocupando o papel de protagonistas na proposicdo de

respostas aos anseios contemporaneos.
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Para conter esse avanco, além da revisdo necessdria de alguns paradigmas por parte de
pesquisadores de dreas distintas, € preciso investir também na divulga¢do e popularizacdo da

ciéncia, em diferentes niveis. Nesse sentido, se orienta a presente pesquisa.

Pressupostos epistemoldgicos

Para efetivar a referida proposta, achei importante delinear a estruturacdo da presente
Tese a partir de um pressuposto € de uma hipdtese inicial. O pressuposto seria que 0s
profissionais de educacdo, em sua maioria, ndo estdo preparados para lidar, no ambiente
escolar, com questionamentos de cardter religioso que trazem a tona visdes de mundo, modos
de vida, crengas, valores e convicgdes arraigadas que, de alguma forma, se contrapdem a

determinados contetidos escolares.

Minha prépria formagdo docente — que certamente ndo destoa da formacdo da maior
parte dos professores do pais nesse ponto — corrobora essa hipdtese, na medida em que
apresenta um total distanciamento do campo de estudos compreendido pela Ciéncia da
Religido e da sistematizacio tedrica empreendida pela disciplina, em especial no tocante ao

Ensino Religioso.

A hipotese seria que € possivel sistematizar, a partir do referencial tedrico da Ciéncia
da Religido, um conjunto de conhecimentos que subsidie os profissionais da educacdo no
sentido de capacitd-los para um tratamento mais adequado dos assuntos envolvendo a
religiosidade no contexto escolar. Essa capacitacdo se estruturaria a partir de uma abordagem
cientifica, acessivel e aplicdvel sobre o tema religido, a qual professores e demais
profissionais da educagdo pudessem recorrer para lidar de forma assertiva com questdes

suscitadas pelo tema.

Por isso, proponho que a sistematizacdo didatica dessa abordagem, principalmente no
que se refere a selec@o e a disposicdo dos topicos mais relevantes que a compdem, deveria se
estruturar em trés dimensdes: tedrico-conceitual; fenomenoldgico-compreensiva e contextual-

dialética.

A tese que defendo, e que pretendo substanciar ao longo do presente trabalho, é que
seria possivel intervir na forma como o tema religiGo € tratado nas escolas a partir da

sistematizacdo do conhecimento de que trata a Ciéncia da Religido. Em seguida, esse
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conhecimento seria compartilhado em encontros envolvendo profissionais de diferentes niveis
— professores, coordenadores, equipe diretiva e agentes da administragdo publica — a partir
de uma dinidmica dialogal e integrada. Acredito que tais ag¢des promoveriam maior
compreensdo desses profissionais no referente a temdtica religido. Por conseguinte, um

didlogo mais proficuo com os alunos e seus familiares.

Assim, uma abordagem da religido enquanto fendmeno humano, referendado pela
compreensdo de sua dimensdo existencial, da relagc@o intrinseca entre religido e cultura e da
importancia que tal interdependéncia assume no meio social de onde provém grande parte do
alunado das escolas publicas brasileiras formariam um conjunto de elementos que viriam a

referendar a relevancia de se abordar a religido enquanto um tema nas escolas.

Complementarmente, dados sobre o processo histérico de constituicio do campo
religioso brasileiro, da trajetoria de consolidagcdo das tradi¢des religiosas mais representativas
desse campo e das inter-relacOes que essas tradi¢des estabelecem entre si enriqueceriam esse
repertorio de conhecimentos, ampliando a compreensdo sobre a dimensdo do fendmeno

religioso por uma perspectiva também contextual.

No caso especifico das escolas da rede municipal de ensino de Juiz de Fora —
circunscri¢do com a qual estou familiarizado e da qual partiu a questdo geradora da presente
pesquisa — o movimento evangélico, principalmente aquele representado por denominagdes
neopentecostais que se apegam a um discurso de viés fundamentalista (cf. CARVALHO,

2013; ROCHA, 2009), apresenta-se como um subtema importante.

Além do crescente protagonismo no campo religioso brasileiro, esse movimento
religioso contemporaneo demanda maior atencdo, mormente pela recorréncia com que se
manifesta no interior das escolas brasileiras, com posicionamentos contrarios a determinados

conteudos curriculares e propostas pedagdgicas.

Minha proposta, assim, foi analisar esses episodios a partir de duas perspectivas, a
meu ver, complementares. Inicialmente, considerando a religido enquanto um fato social,
elemento desencadeador e definido por relagcdes de poder que envolvem conflitos,
negociacdes e disputas por espacos fisicos e simbdlicos. Disputas essas que, como
enfatizaram Weber (1971; 1979; 1996) e Bourdieu (2004), repercutem em outras esferas

sociais como a econdmica e politica.
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Alinhado a essa perspectiva, procurei desenvolver uma pratica de pesquisa orientada
pelo método da pesquisa-acio (THIOLENT, 1986) e, em seguida, eleger uma proposta
pedagdgica que coadunasse com essas duas chaves investigativas. Desse modo, me ative aos
ensinamentos de Paulo Freire (1983; 1984) em seu objetivo de despertar, através do exercicio
do didlogo compreensivo, a consciéncia critica de educandos e educadores e,
concomitantemente, o protagonismo destes enquanto sujeitos histéricos na busca de uma

intervencao consciente sobre a realidade social em que estdo inseridos.

Entretanto, compreendendo a religido enquanto um fato social singular, que se
caracteriza, principalmente, por buscar estabelecer, em suas diferentes formas, conexdes com
a dimensdo sagrada da vida humana, proponho analisid-la também enquanto fendmeno. Em
decorréncia dessa caracteristica particular, visdes de mundo, hébitos de vida, valores e regras
de conduta definidos pela religido sdo tidos, quase sempre, como decorrentes de verdades
reveladas divinamente, origindrias de uma dimensdo extra-ordindria, sobre-natural e sobre-
humana e que, por isso, se sobrepdoem as regras mundanas da realidade ordindria, mas que
com elas interagem dialeticamente (DURKHEIM, 2001; ELIADE, 1995). Assim, pelos
critérios emanados da experiéncia com o numinoso se definiria o que € puro ou impuro, o que
€ proprio ou impréprio aos fiéis, além do que € venerado ou interdito em uma determinada

tradicao religiosa.

Essa seria entdo a segunda perspectiva considerada ao tomar a religido enquanto
objeto de estudo. A profundidade que a dimensao religiosa da vida adquire para o devoto é
uma peca-chave para uma andlise abrangente e compreensiva, pois reconhece a singularidade
da experiéncia religiosa no que se apresenta como possibilidade de contato com o infinito,

absoluto e a-racional, caracteristica que Paul Tillich (1985) definiu como ultimate concern.

Disposicao e contetido dos capitulos

Partindo desses pressupostos, o conjunto de conteidos que compde o presente texto
serd apresentado da seguinte maneira: no capitulo dois, Religido e Escola Piublica no Brasil:
uma andlise “de dentro”, constard de uma andlise das impressdes recolhidas entre professores
de grupos distintos que, em variadas situagdes, vivenciaram, de forma direta ou tangencial,

algum dilema envolvendo a temética Religido e Escola Piiblica.
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Na tentativa de delimitar de modo adequado o objeto de minha pesquisa, me atentei
inicialmente para a fala desses professores que, em seus relatos, compartilharam experiéncias
pessoais semelhantes em que reflexdes sobre essa temdtica se fizeram necessarias. Esses
relatos serdo descritos e analisados, junto com algumas consideracdes sobre 0s mesmos
provenientes de grupos de profissionais com vivéncias diversificadas da pratica docente,

recolhidas nos seguintes momentos:

* Encontros do Curso de Formacdo de Professores intitulado "Roda que Roda: Educar
para as Relagdes Etnico-Raciais", promovido pela Secretaria de Educacdo de Juiz de Fora -

SE/PJF no decorrer do ano de 2017, ministrado por mim e pela professora Jussara Alves.

*Minicurso “Religides Pentecostais e Afro-Brasileiras na Escola: desmistificando
preconceitos”, ministrado por mim e pela professora Gilciana Paulo Franco, no I Semindrio
Religido e Educagdo: didlogo entre teoria e prdtica, promovido pelo Departamento de
Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora - UFJF, realizado nos dias 13 e

14 de abril de 2018.

= Reunides pedagoégicas da Escola Municipal José Kalil, no bairro Marilandia, no ano
de 2018 e na Escola Municipal Edith Merey, no bairro Santo Ant6nio, ambas na cidade de

Juiz de Fora (MG).

= Nessa ultima institui¢do de ensino, também realizei, ao longo do ano de 2019, uma
proposta incipiente de aplicacdo do método Pesquisa-A¢do envolvendo o corpo docente, a

equipe pedagogica e a Direcdo da escola como serd descrito oportunamente.

Esses encontros geraram conversas e reflexdes sobre o tema em diferentes contextos.
Ao analisa-los, tentei detectar pontos de convergéncia, peculiaridades e a perspectiva propria

de cada individuo que compartilhou situacdes relevantes para a pesquisa.

Esses substratos narrativos, compostos por relatos referentes a realidade empirica,
seguidos das andlises tedricas sobre o tema, servirdo de amdlgama para a composi¢do do
capitulo dois. Ou seja, a essas impressdes, resultantes de encontros presenciais, serao
acrescentadas reflexdes provenientes da leitura de autores que tratam de questdes relacionadas
a religido na escola, com destaque para situagdes envolvendo intolerancia religiosa e

preconceito no ambiente escolar (ARAIjJO, 2017), bem como os desafios de aplicagdo do
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principio da laicidade tendo em vista a realidade das escolas ptiblicas brasileiras (ARAUJO,

2018).

Além dos dois autores citados, que se debrucam sobre a realidade de escolas de Sao
Paulo e Recife respectivamente, serd incorporada a andlise do campo empirico a contribuicao
de Sueli Martins (2014) e Luciana Silva (2019), que também pesquisaram sobre o tema em

escolas municipais de Juiz de Fora (MG).

Ja no capitulo trés, Pelo Reavivamento do Principio da Laicidade nas Escolas
Publicas, trato questdes tedrico-conceituais, institucionais e didaticas envolvendo a
abordagem do tema religido em escolas publicas brasileiras, laicas por principio, e que se
deparam com um desafio. Um desafio que, grosso modo, remonta a proclamacio da
Republica: como abstrair, de uma parte, a forte e difusa influéncia da cultura religiosa, tao
arraigada na populacdo em geral, e, de outra, os canones catdlicos que definiram os modelos

de ensino adotados no pais desde suas remotas origens?

Na tentativa de fazer uma andlise desse panorama e propor alternativas que
questionem a reprodug¢do de uma “laicidade a brasileira” (MARIANO, 2011), procurei

problematizar a prépria conceituagdo de laicidade.

Através da revisdo bibliografica de trabalhos que se debrucaram sobre a construcio de
conceitos como secularizagdo, laicidade e laicismo, tentei decifrar as caracteristicas peculiares
da laicidade professada ou praticada no Brasil, comparando nossa especificidade cultural e o
desenvolvimento historiografico desses conceitos, principalmente com a Franga, pais com

uma representativa tradi¢do de estudos sobre o tema.

Assim, partindo de uma perspectiva histérica de consolidacio de um conceito
poliss€émico, relativamente naturalizado no Ocidente como ideal de modernidade, mas tratado
com certa superficialidade, procurei ressaltar as implicacdes desse conceito para a condicao
contemporanea e pds-moderna de individualizacdo da espiritualidade e revigoramento da fé

(HERVIEU-LEGER, 2014).

Questdes semanticas sobre a abrangéncia e a aplicabilidade do principio da laicidade
normalmente sdo instrumentalizadas para justificar ou refutar a presenca da religido nas
institui¢cdes publicas de ensino. Portanto, como conclusdo do referido capitulo, defendo que

uma fundamentagio tedrica consistente e uma orientacdo politico-pedagdgica engajada podem
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transformar a escola publica em um espago potencial de produgido e difusdo do conhecimento
referente a religido, ndo apenas em sua dimensdo existencial, humanistica, plural e includente,

mas, sobretudo, como um fator de emancipacao e conscientiza¢ao de educadores e educandos.

Nesse intuito, paralelamente a uma breve consideracio sobre o processo de
institucionalizacdo do Ensino Religioso nas escolas brasileiras, levantei algumas
possibilidades de abordagem do tema religiGo como conteido curricular a partir da
perspectiva emancipatéria e compreensiva de uma “laicidade do didlogo” (WILLAIME,

2008).

No quarto capitulo, Perspectivas Tedrico-metodologicas no Estudo da Religido,
selecionei diferentes abordagens académicas sobre religido que irdo possibilitar uma
fundamentacgdo tedrica mais densa a respeito do tema. Esse capitulo servird de embasamento
para uma subsequente sistematizacdo dos conhecimentos agrupados pelas Ciéncias da
Religido, visando assim elaborar uma proposta didética consistente a partir de reflexdes
contemporaneas que possibilitem a inser¢do de discussdes sobre o tema no contexto escolar a

partir de parametros cientificos.

Logo de inicio, trago uma abordagem da religido enquanto categoria tedrica de andlise
conceitual tendo como referéncia principal as reflexdes de Wilfred Smith (2006). Na
sequéncia, proponho uma revisdo epistemologica de constituicdo da “Ciéncia (no singular) da
Religido” enquanto disciplina e drea de estudos académicos, principalmente a partir dos

estudos de Frank Usarski (2006), Joachim Wach (1990) e Wilfred Smith (2006).

Em um segundo momento, elenco autores que se dedicaram a analisar a religido em sua
dimensao materializada objetivamente, na forma de tradi¢des religiosas historicamente
construidas e de fatos sociais observaveis, tais como Daniele Hervieu-Léger e Jean-Paul
Willaime (2001). Autores cldssicos dessa abordagem, como Durkheim e Weber, mesmo que
reiteradamente criticados e questionados em alguns de seus pressupostos, serdo revisitados na
medida em que suas contribuicdes se constituirem pecas-chave para o campo de estudos

compreendido pelas Ciéncias da Religido.

Durkheim (2003), em especial, ao descrever e refletir sobre a importancia das
interdi¢des de caréter religioso em um determinado sistema de crengas, chamou-nos a ateng¢ao
para as implicacdes de uma categoria extremamente pertinente ao se pensar a resisténcia de

alunos evangélicos frente a determinados contetidos curriculares.
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Complementarmente, apresento no referido capitulo a abordagem de alguns dos
principais autores que privilegiaram o estudo académico da religido a partir da experiéncia
sensivel daqueles que a vivenciam. Estes, ao compartilharem perspectivas mais ou menos
andlogas e subsequentes, se dedicaram a investigar o fendmeno religioso como um elemento
supostamente intrinseco a natureza humana, que emerge da imemoridvel busca do ser humano
por respostas as questdes existenciais. Nessa seara se agruparam Friedrich Schleiermacher
(2000), Rudolf Otto (1992), Paul Tillich (1985; 1992; 2009), Mircea Eliade (1995; 2019) e
Rubem Alves (1979; 1982; 1984).

Apresento ainda, no capitulo quatro, a andlise da obra de alguns pesquisadores
franceses em Sociologia da Religido: Hervieu-Léger (2011); Portier (2010; 2016) e Willaime
(2008; 2009; 2012; 2016; 2019) que discorrem sobre a dimensdo que a religiosidade adquire
nas sociedades ocidentais contempordneas e sobre o0s caminhos e descaminhos de
institucionaliza¢do da laicidade nessas sociedades, especialmente no que tange as escolas

publicas.

No meu entendimento, tal contribuicdo tedrica pode nos fornecer uma chave
interpretativa valiosa para a andlise dos fatos que motivaram a presente pesquisa. Mesmo que,
ao tratar da construcao histérica e da polissemia do conceito de laicidade, os referidos autores
se pautem pela realidade francesa, servem como referéncia comparativa util para pensarmos a

realidade brasileira.

Isso porque, ao reverem alguns debates republicanos que ajudaram a edificar a ideia
original de laicidade surgida com a Revolucdo Francesa — que incontestavelmente serviu de
inspiracdo para a defesa do principio da laicidade entre os intelectuais brasileiros — esses
autores fazem uma transposicdo desses debates para a contemporaneidade considerando a

dimensio ocupada pela religido na chamada “ultramodernidade” °.

Por fim, procurei contextualizar a discussdo sobre o papel da religido nas sociedades
ocidentais na atualidade através de uma breve retrospectiva de constituicio do campo
religioso brasileiro, com enfoque no processo histérico de sua formagdo e na dindmica
contemporanea de seus principais expoentes. Desse modo, poderemos visualizar a progressiva

perda da hegemonia catdlica, a crescente pluralizacdo de crengas, a presenca impositiva de

> Sobre o conceito de ultramodernidade consultar: HERVIEU-LEGER, Dani¢le. La Recomposition du Religieux
dans la Modernité. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=CocA2DDth70>. Acesso em: 27 mar.
2020.


https://www.youtube.com/watch?v=CocA2DDth70
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liderangas pentecostais nos meios de comunicacdo e na esfera politica, além da busca por

legitimag¢do dos cultos afro-brasileiros.

O campo religioso brasileiro se configura como reflexo de um processo dindmico de
afirmacdo e resisténcia durante o qual eclodem conflitos gerados pela intolerancia e pela
disputa por espaco — concreto e/ou simbdlico — que podem ser sentidos no cotidiano escolar.
Nesse cendrio, considero que, entender particularmente as origens do pentecostalismo,
rastrear sua filiagdo teoldgica, reconhecer suas semelhangas, peculiaridades e, em meio ao
universo das denominacdes cristds, distinguir as caracteristicas de um tipo de
fundamentalismo do qual algumas vertentes do movimento evangélico se aproximam
atualmente € essencial nessa pesquisa. Ter acesso a esse tipo de conhecimento € também
imprescindivel aos educadores que procuram se situar frente aos reflexos desse movimento

nas institui¢des publicas de ensino, independente de suas filiacdes religiosas.

Na mesma propor¢do, € indispensavel conhecer também a estrutura litirgica das
religides de matriz africana, suas histérias e ramificagdes, seus mitos, o significado e a
ancestralidade de seus rituais. Tal conhecimento nos aproxima de uma dimensao da cultura
afro-brasileira bastante presente no imagindrio nacional, mas de fato pouco conhecida e até
evitada. Ainda existem muito preconceito e mistificagdo em relacdo a essas préticas, realidade
que, muitas vezes, causa, em seus adeptos, constrangimento e vergonha de assumir
publicamente sua filiacdo religiosa. Essa € uma realidade que se reproduz nas escolas e que
pode ser relativamente amenizada, tanto pelo reconhecimento de suas motivagdes atdvicas

quanto pela reflexdo critica de seus efeitos excludentes.

Desse modo, espero criar possibilidades de instrumentalizacio de conhecimentos
sobre o movimento evangélico no Brasil, as religides afro-brasileiras, o principio da laicidade
e uma perspectiva compreensiva da religido para serem utilizados no dia a dia das escolas.
Creio que esses subsidios tedricos serdo indispensdveis para se delinear perspectivas de
didlogo entre discursos de viés fundamentalista, notadamente propagados por determinadas
denominagdes evangélicas, e um posicionamento didatico e assertivo a esse respeito por parte

de agentes educativos.

A partir desses pressupostos, busquei estabelecer topicos de relevancia em meio ao
conjunto de conhecimentos abordados, muitas vezes restrito ao ambito académico, e sintetiz4-

los didaticamente de forma a torné-los acessiveis a um publico mais amplo, em especial a
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educadores que se deparam com os desafios de se abordar o tema religido em escolas laicas

em principio.

O processo de definicdo e sistematizacdo didatica desses tdpicos, a partir de um
arcabouco teorico em “estado bruto”, foi pensado a partir de minha experiéncia pessoal e da
vivéncia junto a outros profissionais da educacdo, conforme ja apontado anteriormente. O
resultado desse exercicio pode ser conferido no quinto capitulo, a abordagem compreensiva
do tema religido nas escolas publicas brasileiras, no qual apresento reflexdes sobre as
possibilidades de se despertar consciéncias através de um didlogo compreensivo versando
sobre as principais tradi¢des religiosas presentes no contexto escolar, como também sobre o
fendmeno religioso em uma dimensao mais geral. Com esse intuito, proponho abordar o tema
tanto por um viés socioldgico (contextual) como por um viés fenomenoldgico (significante, de
sentido profundo), sempre tendo em vista questdes relacionadas especificamente a realidade
das escolas publicas brasileiras, buscando oferecer assim subsidios para uma pratica

pedagdgica critica, dialégica e consciente.

A consolidacdo da Repiiblica Francesa € uma referéncia incontorndvel para os debates
sobre o principio da laicidade enquanto uma caracteristica fundamental das sociedades
modernas ocidentais. Consequentemente, a maneira como intelectuais e educadores daquele
pais se propdem a tratar o tema na atualidade, contextualizada a partir de uma nova
configuracdo social, pode ser util para pensarmos nossa propria realidade. Por isso, finalizo o
capitulo cinco apresentando, para fins comparativos, propostas contemporaneas para lidar

com os desafios da abordagem dos “fatos religiosos” nas escolas francesas (BORNE, 2007).
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2 RELIGIAO E ESCOLA PUBLICA NO BRASIL: UMA ANALISE “DE DENTRO”

Coincidindo com a expansdo do movimento evangélico na dltima década do século
XX e inicio do XXI, os episddios que evidenciam a resisténcia de alunos procedentes de
familias evangélicas, quase sempre pentecostais, em participar de atividades escolares
associadas a tradicdo catdlica ou que abordam, mesmo tangencialmente, a religiosidade afro-
brasileira, t€m se tornado cada vez mais frequentes. Esse tipo de resisténcia, que pode se
limitar a uma indisposi¢do prévia gerando, vez por outra, alguma frase de esconjuro do tipo:

“Jesus tem poder!”, pode também desencadear conflitos dificeis de serem contornados.

Outras formas de intransigéncia desencadeadas por motivacdes religiosas sao
vivenciadas na Educacdo Fisica, por exemplo, quando as aulas contrariariam determinagdes
de denominagdes religiosas mais severas quanto as normas de conduta de seus fiéis,
particularmente no que se refere a corporeidade. Outro exemplo € a objecdo de alguns alunos
evangélicos, ou de seus familiares, em participar de atividades tradicionais da escola como as

festas juninas, a Semana do Folclore e o més da Consciéncia Negra.

Alguns professores também se deparam, ocasionalmente, com a dificuldade em
abordar o tema do evolucionismo nas escolas onde estudam alunos evangélicos de tendéncia
mais fundamentalista. Ao defenderem o criacionismo e a interpretacdo literal da Biblia, esses
alunos criam situacOes muitas vezes dificeis de lidar a partir de critérios puramente

cientificos.

Cabe aqui uma consideragdo importante: quando me refiro a “alunos evangélicos”
incorro em uma generalizagdo a priori que tentarei determinar com mais clareza, buscando

definir precisamente quem sao 0s sujeitos que protagonizam as ocorréncias citadas.

O termo “evangglico”, se referindo tdo somente aos “seguidores do evangelho”, seria
uma simplificacdo da terminologia utilizada por Martinho Lutero, no século XVI, na
Alemanha, como forma de englobar sob a mesma denominagdo diversas ramificagdes do
protestantismo: luteranos, calvinistas etc. No Brasil, dizer que alguém é evangélico quase
sempre significa dizer que o individuo € cristdo, mas ndo é catdlico. Nesses termos, o
universo representado pela diversidade de denominagdes evangélicas que compdem o campo

religioso brasileiro representa um conjunto heterogéneo, que compreende desde protestantes

histéricos até os chamados neopentecostais. Cada uma dessas denominagdes tem sua forma
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propria de se posicionar frente as situagOes anteriormente descritas, que vém deflagrando

episddios de intransigéncia religiosa cada vez mais recorrentes nas escolas.

As denominagdes mais obstinadas em demarcar um posicionamento contrario as
atividades escolares por, supostamente, ferirem seus principios religiosos, invariavelmente
referendam suas convicgdes através de discursos marcados por um tipo de fundamentalismo
religioso incipiente. Este se caracteriza por uma interpretagdo sectdria do texto biblico, pela
determinagdo peremptodria de padrdes de conduta para seus fiéis e por mobilizar uma cruzada
de combate ao Mal, como serd descrito mais adiante. Além disso, essas denominacdes
religiosas, predominantemente neopentecostais, demonstram uma animosidade em relagdo a
religides de matrizes africanas e as suas entidades espirituais, com quem travam, nas palavras
de Vagner Silva (2007), uma verdadeira batalha espiritual. Apesar dessas denominacdes nao
representarem, em absoluto, a maioria do universo evangélico brasileiro, elas se encontram

representadas, de modo significativo, no interior das escolas publicas brasileiras.

A Realidade Empirica

Ao longo de minha atividade docente, constatei que uma parcela significativa do
alunado das escolas publicas em Juiz de Fora é oriunda de familias que frequentam igrejas
evangélicas, em especial pentecostais e neopentecostais. Essa pertenca assume um significado
extraordindrio para suas vidas, contribuindo para a formacao de uma visdo do mundo propria,
que estrutura e define discursos e condutas (SMART, 1969), projetando valores e no¢des que

acompanham essas criancas e jovens ao adentrarem no ambiente escolar.

Nos ultimos anos, surgem cada vez mais relatos de profissionais de educagcdo —
professores, coordenadores pedagdgicos, diretores escolares e articuladores de projetos sociais
— que se deparam com a resisténcia, por parte dos alunos e/ou de seus familiares, que alegam
motivos religiosos, em participar de uma ou outra atividade proposta. Em alguns contextos,
inclusive, sdo os proprios agentes educacionais que se posicionam em oOposicdo as
manifestacdes da religiosidade africana na escola, como no caso de uma diretora no Rio de
Janeiro que impediu que um aluno entrasse na escola ostentando suas “guias” (corddes rituais
usados no candomblé e na umbanda) no pescoco. Ou o garoto que ouviu repetidas vezes da

professora que ele ndo iria para o céu porque era do candomblé (ARAUJO, 2017).
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Em alguns estados brasileiros, como € o caso do Rio de Janeiro, a presenca de um
corpo docente formado por um maior nimero de evangélicos nos faz pensar sobre como, em
outros contextos, a religido se apresenta de formas diferentes. No que se refere ao universo
compreendido por esse estudo, a maior parte dos casos de intolerdncia ou tentativas de
ingeréncia no cotidiano escolar relacionados a questdes religiosas acontece pela acdo dos

alunos e de seus familiares.

Um exemplo dessa realidade foi a situacdo vivida por um colega académico que
realizava estigio em uma escola estadual de Juiz de Fora e relatada em uma reunido do
Nicleo de Estudos em Protestantismos e Teologias - NEPROTES/UFJF. A polémica,
envolvendo, de um lado, o texto de um livro didatico, que tratava de um mito Iorubé sobre a
criacdo do mundo, e foi trabalhado pela professora de portugués e, de outro, maes de alunos
de diferentes denominagdes evangélicas — uma da casa da béncao e outra testemunha de Jeova

— que o taxaram como “demonista, anticriacionista, antibiblico, anticristdo e pagao”.

Situagdes como essas nao sdo especificas da cidade de Juiz de Fora ou de Minas
Gerais, estado ainda marcado pela tradicdo de um catolicismo subjacente que resiste e que se
faz presente de forma mais explicita nas cidades do interior. Casos similares pululam por todo
Brasil como o do grupo de alunos em uma escola estadual de Manaus que se recusou a
apresentar um projeto sobre cultura africana no evento cultural Preservagdo da Identidade
Etnico Racial Brasileira propondo, como alternativa, um trabalho sobre as missdes de
cristianiza¢do na Africa. Ou ainda o da professora de literatura impedida pela diretora, por
pais e alunos de trabalhar com um titulo literdrio, Lendas de Exu, recomendado pelo

PNLD/MEC (ARAUJO, 2017).

Quase sempre os profissionais da educagdo envolvidos nao t€m um conhecimento
previamente elaborado sobre a maneira mais apropriada de se lidar com esses conflitos. Isso
acontece porque essas situacdes emergem de um contexto historico e social bastante novo no
que se refere a insercdo da religido na sociedade e sobre o qual ndo é dada muita atencao
durante a formagdo académica. Além da falta de fundamentacdo tedérica de professores e
demais agentes educacionais, existe uma falha no que se refere a propostas metodoldgicas
para lidar com essas situacdes e mediar conflitos decorrentes de posicionamentos religiosos

que, nesse caso, se contrapdem ao projeto politico pedagdgico da escola.
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Tal conjuntura reflete a dificuldade de se tratar questdes que dizem respeito a
religiosidade e a conviccdes dogmdticas usualmente tidas como ““pessoais”, de “foro intimo”
e, portanto, indiscutiveis. Essa € a percep¢do que tenho ao conversar a respeito com colegas
de profissdo em Juiz de Fora, cidade que ndo oferece a disciplina Ensino Religioso em sua
rede municipal de ensino e que, historicamente, vem naturalizando essa negligéncia em se

adequar a uma determinacao constitucional.

Nos dltimos anos, surgiu uma campanha para se abolir o costume de rezar o Pai-Nosso
antes de comecar as aulas e a presenca de simbolos religiosos (crucifixos, imagens de santos),
habito até entdo comum em algumas escolas da referida rede. Esse movimento acontece tanto
pela reivindicacdo de professores e orientacdo da Secretaria de Educacdo para se adequar a
suposta orientagdo laica que nortearia a prética pedagdgica dessas instituicdes de ensino, mas
também pela pressdo de alunos e familiares filiados a determinadas denominacdes religiosas

evanggélicas.

Durante o tempo em que trabalhei como professor — mais de 25 anos — dando aulas de
Educacgdo Fisica, Capoeira e Musicalizacdo nas redes municipal e particular de ensino, atuei
também como articulador e coordenador de projetos em Educacdo de Tempo Integral. No
periodo que antecedeu a redacdo da presente Tese, vivi a experiéncia de dar aulas de
Antropologia para quatro turmas dos dois ultimos ciclos do Ensino Fundamental, 6° ao 9°
ano, em uma escola municipal cuja proposta pedagdgica se diferenciava de outras daquela
rede de ensino, inclusive por oferecer essa disciplina em sua grade curricular: ali abordei o

tema religido como contetido em minhas aulas.

Anteriormente, nessa mesma escola, havia tido minha primeira experiéncia em abordar
temas relacionados a religido quando, em 2017, participei do projeto Os evangélicos de hoje e
os protestantes de ontem: o que pensar sobre os 500 anos da Reforma. O objetivo desse
projeto, elaborado e aplicado pelo Nucleo de Estudos em Protestantismos e Teologias -
NEPROTES - do Departamento de Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de
Fora, foi problematizar a no¢do comum de ,.evangélicos” e abrir novos horizontes de
entendimento desse universo a partir da Reforma de Martinho Lutero e da acdo de Martin

Luther King Jr, privilegiando a questdo da igualdade diante de Deus.

Naquela oportunidade, enfrentamos certa desconfianca da equipe diretiva e da

coordenacgdo da escola, o que ndo nos impediu a execucdo do projeto em suas dependéncias.
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Ja por parte dos alunos, foi perceptivel tanto o desconhecimento relativo ao tema, quanto um
tratamento pejorativo em relac@o a religiosidade afro-brasileira, quando essa foi evidenciada
ao tratarmos da filiacdo religiosa dos alunos ali presentes. Essa experiéncia foi rica no sentido
de me preparar para a elaboracdo de estratégias na abordagem de contetidos nas aulas de
Antropologia que viria a assumir. Assim, tentei abordar prioritariamente conteudos referentes
as religides mais conhecidas por aqueles alunos, com destaque para os aspectos significativos
de cada um daqueles sistemas de crengas, além de fazer uma breve contextualizac¢do histdrica.
Para enriquecer e aproximar mais o tema da realidade dos alunos, convidei um representante
de cada uma das religides — Catolicismo, Umbanda, Pentecostalismo e Kardecismo — para ir a
escola, no horério das aulas de Antropologia, e compartilhar um pouco de suas experi€ncias

religiosas.

As pessoas que representariam as referidas religides foram escolhidas entre familiares
de alunos que faziam parte daquelas turmas, o que representou uma boa oportunidade de
relacionar o tema com o cotidiano deles. Tal iniciativa gerou uma expectativa, acompanhada
de uma ligeira preocupacao, por parte da direcdo da escola, de que o tema pudesse provocar
alguma reacdo de resisténcia ou polémica, em especial por parte de alunos evangélicos ou

seus familiares.

Constatava-se naquele ambiente, mais uma vez, certa tensdo tacita que a abordagem
do tema evoca e a sensacdo de que, para algumas pessoas, talvez fosse melhor que ndo
houvesse nenhuma abordagem. Mesmo assim, insisti na importancia de se manter os convites
a fim de trabalhar o contetido como pensado de inicio e os encontros com os representantes de
cada religido foram agendados. Nominei aqueles encontros de “Conversando sobre Religiao”

e eles nao aconteceram conforme foram planejados.

No primeiro dia, compareceram o pai de uma aluna, frequentador e participante ativo
em um dos muitos centros kardecistas da cidade, e o primo de outra aluna, jovem missionério
da igreja Sara Nossa Terra, denominacdo neopentecostal que preconiza normas de conduta
mais flexiveis para seus fiéis e que arrebanha grande nimero de jovens. Foi uma experiéncia
rica, com a participacdo ativa dos alunos fazendo perguntas e a presenca de uma professora

“convidada” pela direcdo.

Ambos os convidados eram pessoas acostumadas a falar sobre as suas respectivas

religides. O discurso do representante do kardecismo foi nitidamente de busca por legitimagdo
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de sua religido enquanto uma religido cristd — com certeza para ndo se distanciar de uma
possivel concepcdo pejorativa do espiritismo — citando passagens da biblia e buscando
identificacdo com o jovem “evangélico” que falaria a seguir. J& o discurso desse ultimo foi em
formato testemunho, com caracteristicas moralizantes e teor proselitista, enfatizando a
flexibilidade de condutas de sua denominagdo religiosa em oposicdo aos “crentes”

tradicionais.

Imprevisto e significativo foi o que aconteceu no segundo dia de encontros, quando
estavam previstos uma convidada para falar sobre o catolicismo — inicialmente seria a mae de
um aluno, mas essa acabou transferindo o convite para um agente pastoral da pardquia local —
e uma ex-aluna da escola, iniciada, praticante e filha da responsdvel por um terreiro de
umbanda situado na mesma rua onde fica a escola. O convidado que iria falar sobre o
catolicismo — um senhor idoso, que chegou quando a aula estava acabando, sobrando-lhe
apenas vinte minutos de fala — ndo descreveu as caracteristicas da sua religido, se limitando a
dar recomendagOes aos alunos para que estudassem. Além disso, contou que seus filhos se
enveredaram por caminhos religiosos diferentes: uma filha se interessou pela renovacao

carismadtica e o outro se tornou evangélico.

Se um dos convidados atrasou, a jovem que iria falar sobre a umbanda nem
compareceu. Nao fez nenhum contato justificando a auséncia, mesmo eu tendo ido a sua casa
pessoalmente no dia anterior e ela ter me confirmado que compareceria. Creio que tal
auséncia reflete o panorama atual do campo religioso brasileiro, com algumas religides
tentando se legitimar e ocupar ou ampliar seu espaco, enquanto o catolicismo tradicional se
mantém impassivel frente a uma posicao de hegemonia que sustenta, mas que se v€ solapada
por novas tendéncias contemporaneas de religiosidade cristd. E, em meio a essa dindmica
entre tradicoes religiosas que se posicionam buscando representatividade social, em uma
atitude marginal que corresponde a suas estratégias histdricas de sobrevivéncia, a umbanda se

oculta.

Mesmo sem a presenga dessa convidada, de um ponto de vista “de dentro”, resolvi
abordar o tema das religides afro-brasileiras, buscando amenizar preconceitos e elucidar
questdes referentes a mitologia e as préticas rituais dessas vertentes da religiosidade brasileira.
Alguns elementos da umbanda, por ser a religido de matriz africana mais marcante do sudeste
brasileiro, sdo relativamente conhecidos pelos alunos, embora, na maioria das vezes,

derivados de no¢des do senso comum repletas de equivocos.
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Ao iniciar minha abordagem sobre o tema, era perceptivel uma atmosfera de suspense,
certamente em decorréncia do tabu que enfrenta qualquer atitude que rompa o acordo técito
de ndo se falar de religido na escola, principalmente de uma religido afro-brasileira. Como ndo
tinha experiéncia em lidar com essa questdo em sala de aula na condi¢do de professor, fui
cauteloso, me pautando pela necessidade de se combater a ignordncia (no sentido de
desconhecimento) em relag@o aos elementos que compdem essa tradi¢do religiosa, que resulta

no misticismo e medo associados a mesma, tendo, como consequéncia final, o preconceito.

“Falar de umbanda ¢ feio”, disse um aluno quando comecei a aula e anunciei qual
seria o tema. No decorrer da explanagdo, ficou evidente que o medo que havia em relacdo as
praticas da umbanda era proporcional a curiosidade em relagdo as mesmas. Assim, enquanto
uma aluna relatou que sua tia havia lhe convidado para ir a um terreiro e ela teve medo, outra
relatou, com certa vergonha, que ja havia estado em um terreiro e “parecia que as pessoas
estavam tendo um tro¢o”. A mesma aluna, em seguida, me perguntou se aquilo era

“encenacao”.

Perguntas como “o que ¢ Pomba Gira?”, na maioria das vezes oriundas de alunos
evangélicos, se misturavam a cléssica questdo: “Macumba nao ¢ para fazer o mal para o
outro?”. Ao final da aula, ficou evidente que os elementos rituais que mais despertavam a
curiosidade € o medo dos alunos — e, creio eu, da maioria das pessoas que ndo estavam
familiarizadas com a umbanda — era o sacrificio de animais e as oferendas deixadas em

lugares publicos.

Apresento aqui esse relato, pois, certamente, ndo sdo exclusivos dessa escola e
representam uma amostra da dificuldade de se tratar o tema, principalmente quando ndo se

tem uma fundamentagao tedrica consolidada a respeito.

Outro fator que torna o tema complicado de ser trabalhado € a falta de respaldo da
direcdo da escola ou da coordenagdo pedagégica, o que acredito acontecer muito devido ao
desconforto e a possiveis polémicas que o tema possa vir a suscitar. Esse, contudo, ndo foi um
obstaculo que tive que enfrentar naquelas aulas, embora a dire¢do me recomendasse cautela e
procurasse acompanhar o desenvolvimento das atividades, principalmente porque eu era um
professor que estava na escola ha menos de um ano e aquela era uma iniciativa que poderia

gerar um problema a mais, entre outros tantos, eram enfrentados no dia a dia.
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Em reunides pedagédgicas dessa mesma escola, tive também a oportunidade de
apresentar meu projeto de pesquisa de doutorado, ainda em fase inicial, e suscitar a questdo de
como a religido estava sendo tratada naquele contexto. Aproveitei para agucar meus
argumentos sobre a importancia de se pensar o tema por uma perspectiva cientifica, histérico-

comparada, compreensiva e dialdgica.

Em uma delas, me chamou a atencio a pergunta de uma coordenadora pedagdgica a
respeito do paralelo que eu havia feito entre o cristianismo e o budismo, contextualizando
historicamente as duas tradi¢cdes religiosas: “Mas o cristianismo ndo ¢ a primeira religiao?
Nao ¢ dela que se origina todas as outras?”. Aquele foi um sinal de que o conhecimento a
respeito da religido parte, na maioria das vezes, de uma visdo etnocéntrica e relativa, mesmo
para quem possui formacgdo académica e, supostamente, maior embasamento tedrico sobre o

assunto.

Também em uma dessas reunides, uma professora e orientadora pedagdgica que
anualmente organiza, juntamente com os outros professores, uma apresentacdo de congada na
data da Consciéncia Negra que envolve todos os alunos a escola, considerou necessario
desvincular os elementos da cultura brasileira de seus aspectos religiosos. Essa precaucdo se
justificaria, pois, segundo ela, sempre existe uma necessidade de convencer alguns pais, e
mesmo professores, sobre a relevancia daquela atividade em consonancia com o PPP da
escola. Em outra ocasido, quando a proposta foi fazer uma encenagdo da Festa do Boi, alguns
pais se pronunciaram negativamente quanto aquela “veneragdo do chifrudo”. Aproveitando a
deixa, uma professora de Educacdo Fisica relatou que um de seus alunos perguntou se

capoeira era macumba.

Dessa forma, me pareceu que a orientacdo da escola para situagdes em que aspectos
relacionados a religido sdo identificados em atividades escolares que privilegiam a cultura
afro-brasileira € a de destitui-las de qualquer conotagdo religiosa. Existe, ainda, por parte da
coordenacdo pedagdgica, um trabalho de esclarecimento sobre a diferenca entre um grupo de

devocdo e um grupo folclérico de resgate da cultura popular.

Também ficou evidente pelo posicionamento de alguns participantes das reunides
pedagogicas que, para aquela instituicdo de ensino, quando a orientacdo religiosa de pais de

alunos se insinua de maneira impositiva e se posiciona no sentido de limitar a¢des que
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promovam a diversidade, comprometendo assim a aplicagdao do PPP da escola, ndo pode ser

de forma alguma acatada.

A experiéncia de participar dessas reunides, somada aquela vivenciada nas aulas de
Antropologia relatadas anteriormente, foram determinantes para a delimitagdo dos objetivos
iniciais e a elaboracdo do projeto de pesquisa que originou a presente tese. Esses momentos
foram bastante ricos também no sentido de me propiciarem as primeiras impressdes, do ponto
de vista de um pesquisador, sobre como professores e agentes educacionais se posicionavam

frente a questao.

A partir desse background, esbocei uma proposta de trabalho de campo que se
realizaria em uma escola municipal na qual eu ndo possuisse vinculo profissional, tendo como
referencial metodoldgico a pesquisa-a¢do. A seguir, apresentarei um relato dessa experiéncia
que, somada as descritas acima, me levaram a estruturar razoavelmente um problema de
pesquisa, e se constituiram uma referéncia empirica importante para o melhor entendimento

das diversas questOes pertinentes ao tema a ser estudado.

A proposta de pesquisa de campo foi pensada, de inicio, para ser desenvolvida pela
ado¢do de uma abordagem metodolégica propria, que utilizasse a pesquisa-acdo
(THIOLLENT, 2009; BARBIER, 2002) na area da educagcdo como “uma estratégia para o
desenvolvimento de professores e pesquisadores de modo que eles possam utilizar suas

pesquisas para aprimorar seu ensino e, em decorréncia, o aprendizado de seus alunos.”

(TRIPP, 2005. p. 445).

A principio, fiz contato com as diretoras de trés escolas que preenchiam alguns
requisitos desejdveis para a realizacdo da pesquisa, tais como localizagdo, quantidade
significativa de igrejas evangélicas em seu entorno, conhecimento prévio da estrutura fisica da
escola. “Aqui a gente ndo fala de religido, ¢ um tema complicado. Ainda mais nos dias de
hoje”. Essa frase, dita pela diretora da primeira escola que visitei, se repetiria, em diversas
ocasides e com pequena variac¢ao, na fala de outros profissionais da educacdo a quem expunha

meu interesse de estudo.

Os “dias de hoje”, aos quais se referiu a diretora, eram os dias da campanha politica
que antecederam a elei¢cdo de Jair Bolsonaro para a presidéncia da republica.Sob o lema
“Brasil acima de tudo e Deus acima de todos”, o presidente recém-eleito assumia um discurso

inédito na histdria politica recente do pais através do qual enfatizava a orientacao religiosa de
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sua campanha, com destaque no que se referia a propagacdo dos valores morais aos quais

supostamente se alinhava.

Pelo que pude experienciar, essa postura ostensiva moralista/religiosa, aliada a defesa
do projeto intitulado “Escola sem Partido”, fazia com que as professoras e diretoras das
escolas publicas com as quais lidei nos primeiros momentos da pesquisa se sentissem ainda
menos a vontade ao tratar do tema religido, ja tradicionalmente tido como de responsabilidade

exclusiva das familias dos alunos.

J4 nos primeiros contatos com o campo, pude constatar que, dada as recorrentes
tentativas de ingeréncia por parte de pais de alunos pertencentes a denominagdes evangélicas
frente a alguns conteudos especificos trabalhados pelos professores (Semana do Folclore,
festa junina, mitologia indigena, Semana da Consciéncia Negra), fazer uma pesquisa que
levantasse questdes sobre religido realmente poderia ser bastante complicado. Ainda mais

“naqueles dias”...

Assim, duas das escolas com as quais fiz contato se mostraram invidveis para a
realizacdo do trabalho de campo. Uma por nao apresentar condicdes estruturais favoraveis e
outra pela indisposicao da diretora, que preferiu se furtar a abordar um tema “tao complicado”
naquele momento pelo qual o pais passava. Ative-me entdo a terceira escola, em que meu
projeto foi bem acolhido e na qual realizei um protétipo de trabalho de campo no final do

periodo letivo de 2018 e ao longo do primeiro semestre de 2019.

2.1 PROLEGOMENOS DE UM TRABALHO DE CAMPO

Optei pela referida escola levando em conta a disponibilidade da equipe diretiva e do
corpo docente em participarem como sujeitos ativos na pesquisa. Outros aspectos, no entanto,
também foram considerados por favorecerem a logistica como acessibilidade ao local, nimero
de alunos e conhecimento prévio do bairro onde a mesma se situa. Como é uma escola
exclusivamente de Educacao Infantil, a principio me pareceu que a abrangéncia da pesquisa
ali seria limitada em decorréncia da faixa etdria dos alunos, pois talvez os conflitos
envolvendo interditos religiosos em face de determinadas praticas educativas fossem em
menor nimero. Contudo, conclui posteriormente que isso nao seria um grande empecilho,

dado que a pesquisa seria direcionada aos professores, coordenadores e dire¢do que, em sua
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absoluta maioria, trabalham ou j4 trabalharam em outras escolas, em outras redes de ensino, e

tém uma experiéncia que extrapola os limites da referida escola.

Todas as escolas da Rede Municipal de Ensino de Juiz de Fora realizam mensalmente
uma reunido pedagdgica. Esse seria o momento de apresentar a proposta para a equipe
escolar, definindo uma regularidade de encontros para a efetivacdo da pesquisa: coleta de
dados, entrevistas e definicio em conjunto das etapas posteriores da pesquisa. Minha ideia
inicial foi desenvolver a pesquisa de modo participativo, adotando mais especificamente o
método da pesquisa-acdo proposto por Michel Thiollent (1986), envolvendo os agentes
educativos — corpo docente, coordenadores pedagégicos e direcio — dessa instituicdo de
ensino, desde que os mesmos se propusessem a cooperar. Através de conversas e do didlogo
direcionado, esses agentes foram estimulados a refletir a partir de suas proprias concepcdes de
religido e educagdo para, em um segundo momento, considerar a relevancia do tema e, no

caso de se sentirem afetados pela questdo, propor intervencdes pedagdgicas a respeito.

Cabe destacar que a pesquisa-a¢ao é um método de pesquisa cuja prerrogativa € a acao
coletiva em funcdo da resolucdo de problemas visando, por principio, a transformacdo da
realidade. Os primeiros momentos de discussdo de sua aplicabilidade no Brasil foram em
1975 e, apesar do longo periodo pelo qual passou desde seus primeiros passos no sentido de
se instituir como um método préprio de pesquisa, ainda hoje € um tema em construc¢do, que
precisa quase sempre estar reafirmando conceitualmente sua legitimidade e autenticidade

cientifica.

Devido a suas propriedades, a pesquisa-acao pressupde uma interacao obrigatdria entre
o pesquisador e os sujeitos da pesquisa, além de uma agdo planejada com vistas a producdo de
conhecimentos e transformacdo da realidade. Isso a difere de uma pesquisa puramente
participante. Desse modo, existe uma expectativa de que a pesquisa-acao, se bem conduzida,
além de atuar na resolu¢do de problemas, contribua para a tomada de consciéncia, resultando
por fim em uma efetiva produ¢do de conhecimento, que ndo se restrinja aquele referente a
realidade local do grupo a partir do qual a pesquisa foi realizada, se prestando assim a

inferéncias e generalizacoes.

Existe uma preocupacdo adicional com o rigor metodoldgico em sua aplicagcdo como
forma de se prevenir contra os riscos de um rebaixamento da exigéncia académica e tendéncia

a um subjetivismo exagerado em fase de suas particularidades. Propde-se empirica e
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intervencionista, considera relevante a pertinéncia dos aspectos sécio-politicos, se situa entre
o microssocial e o macrossocial. O papel da argumentacdo € fundamental na elaboracido da
pesquisa e no seu desenvolvimento, pois prevé o diagndstico conjunto de um determinado
problema, cabendo ao pesquisador o controle das implicacdes politicas e valorativas da
mesma.Tal caracteristica, de privilegiar a natureza argumentativa sobre os critérios logico-
formais e estatisticos, permite um aumento de informagao e do nivel de consci€ncia a respeito
do problema identificado, em especial na area educacional. J4 a participagdao dos diferentes
sujeitos envolvidos diretamente com o problema da pesquisa permite a exposi¢cdo de
diferentes pontos de vista a respeito do mesmo, desenvolvendo uma atitude de escuta por
parte do pesquisador, que deve exercer um papel ativo durante todo o processo, se precavendo

contra possiveis inclinagdes “missiondrias”. (THIOLLENT, 1986, p. 17).

O olhar do pesquisador sobre o problema ¢é definitivo, pois € construido a partir de sua
trajetéria académica e profissional, mas o consenso dos participantes da pesquisa €
imprescindivel para a validacdo da mesma. Para se pensar o procedimento de cada fase da
pesquisa — colocacao dos problemas, apresentacdo de solucdes possiveis, definicdo dos meios
de acdo e avaliagdo dos resultados — a perspectiva argumentativa € uma constante. Por isso, é
necessdrio estar atento e buscar, na medida do possivel, tornar explicitas as ideologias
subjacentes a qualquer argumentacdo. Todavia, pode existir ainda assim uma tendéncia
excessiva a “contaminacdo” ideologica (THIOLLENT, ibidem, p. 40) da metodologia e das

acoes, o que deve ser evitado, a todo custo, ao longo da pesquisa.

Por seu aspecto participativo e pela mobilizacao de um grupo mediante a identificagao
de um problema comum, a pesquisa-a¢do ja adquire uma fun¢do politica importante. Mas,
além disso, o comprometimento dos atores em pensar e refletir sobre aquele problema e, em
um segundo momento, a dindmica de propor acdes, que, por sua vez, serdo avaliadas de forma
argumentativa através da explicitacao de valores de cada componente do grupo, contribui para
uma ampla conscientizacdo sobre a realidade e evidenciam o seu valor como uma forma de
promocao da autonomia. Nesse ponto, o processo dialético da constru¢do do conhecimento se
assemelha a proposta de Paulo Freire (1983) em relacdo a formacgdo da consciéncia critica dos

individuos enquanto sujeitos historicos.

Thiollent (1986) destaca as acdes que caracterizam o método da pesquisa-a¢ao e 0s

objetivos esperados durante o processo de sua aplicacdo:
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= Intervengao sobre a realidade empirica.

= Deteccao coletiva do problema.

= Participacdo ativa dos sujeitos da pesquisa.

* Processo dinamico de construcdo da pesquisa.

= Elaboracao conjunta de propostas de solucao do problema.

= Aumento da consciéncia critica do grupo sobre o problema.

Assim, trabalhar a partir de uma metodologia de pesquisa-acdo € desafiador, pois a
defini¢do do problema, a interpretacdo e a andlise dos dados, além do préprio direcionamento
das etapas da pesquisa, devem ser produtos de discussdes em grupo (BEZERRA;
TANAJURA, 2015), o que implica um “envolvimento efetivo do pesquisador com os sujeitos
que compdem o objeto a ser investigado”, fazendo com que esse se reconheca como “parte
fundamental na vida afetiva e no imagindrio de cada individuo do grupo.” (BEZERRA;

TANAJURA, 2015. p. 17).

Esse exercicio de interagdo presencial com pessoas diretamente ligadas ao objeto da
pesquisa me possibilitou adquirir uma compreensio do tema que ndo se limitasse a
impressOes pessoais ou ao referencial tedrico disponivel, mas que fosse amadurecida
dialogicamente junto a meus interlocutores, confrontando posicionamentos as vezes sectarios
e destoantes, aliados a uma dose consideravel de desinformacdo e a argumentos referenciados
por uma unica e restritiva vivéncia religiosa das pessoas do grupo. Houve também — ndo na
mesma medida, mas igualmente relevantes — riquissimos relatos de experiéncias positivas e

consideragdes sensatas sobre o tema, que muito contribuiram para o tracado final da pesquisa.

Em novembro de 2018, na primeira reunido pedagdgica que participei para expor meu
projeto aos professores e coordenadores da escola, apds me apresentar, explicitei meu tema e
detalhei alguns aspectos do método de pesquisa que pretendia adotar, enfatizando que, neste
caso, a participacdo ativa dos sujeitos envolvidos na pesquisa era imprescindivel na conducao
da mesma, no refinamento da definicdo dos problemas a serem estudados e na proposic¢ao de

possiveis solugdes. Feitas essas consideracdes iniciais, compartilhei que, se de comum acordo,
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meu projeto ocuparia ndo mais que uma hora das cinco reunides pedagdgicas em que eu
participaria ao longo do ano de 2019. Apds o devido assentimento de todos, propus ao grupo

as seguintes questoes:
= O tema religido aparece na escola? Como e em que situacdes?
= Como voces lidam com essas situacdes no momento em que acontecem?

* N6s, enquanto professores, estamos preparados para lidar com essa tematica?

No grupo formado por cerca de 50 individuos, a maioria mulheres, havia profissionais
que eu ja conhecia de outros ambientes de trabalho, o que me deixou relativamente a vontade
naquela e nas futuras reunides, além, obviamente, da minha experi€ncia como docente na rede
municipal de ensino. Entre as pessoas que se pronunciaram para responder as questdes
propostas, que ndo representaram, numericamente, a maioria dos ali presentes, alguns

depoimentos e opinides foram recorrentes e reforcaram um padrao significativo.
Apresento a seguir algumas das consideracOes mais relevantes colhidas nessa reunido:

= “Eu sou de familia batista. Rezava o Pai-Nosso no inicio da aula, perguntava para os
alunos sobre religido, se eles criam em Deus. Agora ,eles™ [referéncia a uma orientagdao da

Secretaria Municipal de Educacdo] falam que nao pode mais™.

* “Algumas maes falam que os filhos ndo podem participar de algumas atividades
como a Semana do Folclore, a festa junina, por causa da religido. Também impedem que eles

aceitem balas de Cosme e Damido”.

= “No meu trabalho, contacdo de historia, quando tratava dos mitos cosmogodnicos

africanos, indigenas, as vezes aparecia resisténcia, com o tempo estd diminuindo”.

= “O preconceito vem principalmente dos evangélicos. Uma vez, na semana do
folclore, fiz um saci numa garrafa para os alunos levarem e a mae jogou no chao falando que

era macumba. N3o trabalho mais com isso”.

= “J4 fiz uma apresentagdo na escola com musica evangélica, [que se chamava] Jesus o

maior pintor do mundo, e ninguém reclamou”.
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= “J4 tive experi€ncias negativas com um aluno que era testemunha de Jeova. Esse era
muito dificil. As restricdes deles eram mais complicadas. As vezes preparava uma aula, tinha

que pensar nesse aluno. Avisava antes pra mae e ela ndo o deixava ir na aula nesse dia”.

= “As criangas reproduzem frases tipo: ,,Funk ndo ¢ de deus™; ,,a Hello Kitty [uma
marca de boneca] ndo ¢ de deus porque ndo tem boca“ [?]. Essa mesma aluna falou: ,,Quando

ey

crescer nao vou ser da igreja porque quero passar batom*”.

= “As vezes as criancas querem participar das atividades e ficam tristes, pois sao

impedidas por motivos religiosos”.

» “Uma vez a professora desenvolveu uma apresentacdo, ha 2 ou 3 anos, na Semana

Afro e pais disseram que nunca mais devia acontecer isso porque era macumba’.

= “Outra vez um convidado foi a escola reproduzir um ritual indigena e alguns
professores, ao ouvirem os cantos evocados, disseram que aquilo parecia mais uma

macumba”.

= “Sou professora de Educacdo Fisica, estava trabalhando com capoeira e uma aluna
evangélica falou que ndo podia fazer a aula. Ela ndo soube explicar por qué. Pedi para
conversar com o pai, pois ela disse que ele ndo a deixava fazer. O pai nao foi conversar. O

problema € que a escola ndo deve se privar de trabalhar determinados temas”.
* “Quando [se] coloca qualquer musica que tem batuque falam que é macumba”.

= “Se a gente deixa de fazer essas atividades, enfraquece o trabalho. E complicado ser

tolhido por trabalhar com certas musicas porque isso € cultura”.

= “Essa questao de ficar tolhendo as coisas... parece que Jesus ¢ um repressor! Por essa

problematica ndo podemos colocar a imagem do menino Jesus como simbolo do Natal”.

= “Na outra escola em que trabalho tem uma santa na secretaria da escola. Como pode?
Se nas escolas ndao pode ter nem crucifixo por recomendacdo da Secretaria [municipal] de

Educacao?!”.

= “Como vai se propor uma escola laica, se ao falar de todas as religides tende-se a privilegiar

uma especifica?”.
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Essas falas, que, na medida do possivel, procurei reproduzir literalmente, dizem muito
sobre a realidade especifica daquela escola, da rede de ensino a qual ela estd vinculada e do
panorama geral das escolas publicas do pais. Por ser uma escola de Educa¢do Infantil, as
situacdes em que a temadtica religido se apresenta (e porventura ocasionam polémicas), ocorre
de uma forma mais ,,inocente” e espontanea por parte dos alunos. Por outro lado, de maneira
mais argumentativa e reivindicativa por parte de seus familiares. Determinacdes da Secretaria
Municipal de Educacdo proibindo a presenca de simbolos religiosos no espaco escolar ou
rezar a oragdo do Pai-Nosso no inicio das aulas sdo lembradas, a0 mesmo tempo em que sdo
relatadas situagdes em que essas recomendacdes sdo burladas. Um dado importante de ser
registrado é que a referida rede nunca ofereceu a disciplina Ensino Religioso. Dessa forma,
ndo existe nas escolas municipais de Juiz de Fora um profissional que se dedique, em
especifico, a essas questdes ou uma preocupacdo em definir contetidos que abordem a religiao

em sua grade curricular, independentemente da perspectiva adotada.

Chama a atengdo a recorréncia da acusacao de “macumba” para muitas atividades
propostas pelos professores, inclusive por parte de outros colegas, mesmo que de modo
velado. Essa € uma caracteristica que reproduz o preconceito atdvico em relacdo as religides
afro-brasileiras e um estigma que, infelizmente, se perpetua hd tempos e em diferentes partes
do pais. Interessante também a referéncia a laicidade da escola publica que fica comprometida
quando se privilegia uma tradi¢do religiosa em detrimento de outras. Procurei intervir o
minimo possivel durante a fala das pessoas, o que me garantiu a relativa isen¢do quanto as
opinides expostas que confirmavam alguns dos meus pressupostos, conferindo-lhes, todavia,

diferentes nuances a luz de novas perspectivas.

Na segunda reunido pedagdgica da qual participei, foi necessdrio me apresentar,
explicitar novamente meu projeto e o método de pesquisa proposto, pois havia muitos
professores novos, que ndo participaram da reunido anterior. Dessa vez, optei por
compartilhar alguns dados levantados até aquele momento estudando o tema, tanto como uma
forma de retribuicdo pelo espaco que me estava sendo disponibilizado, como também na

intencao de conferir maior reciprocidade no processo dialdgico de troca de conhecimentos.

Conceituei ainda meu campo de estudos, levando informagdes sucintas sobre o
crescimento estatistico das igrejas evangélicas no Brasil, a legislacio sobre o Ensino
Religioso, a relacdo ambigua entre escola publica e laicidade no pais e a prevaléncia, entre

grupos religiosos, das motivagdes religiosas sobre as determina¢des mundanas, justificando
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assim os interditos. Esses temas geraram muito interesse entre os participantes. Durante
minha fala, fazia pausas solicitando aos membros do grupo que me interpelassem sempre que
necessdrio, assim eu poderia avaliar o conhecimento prévio e a opinidao deles a respeito de
cada topico. Esse momento de interlocucdo permitiu que eu esbogasse um quadro inicial sobre
a compreensdo daqueles profissionais a respeito do tema. Por fim, solicitei a todos que me

informassem suas respectivas filiagdes religiosas.

Entre os participantes, no total 25 mulheres e 2 homens, 18 se disseram catdlicos, 3
espiritas kardecistas e 2 evangélicos. Ainda uma afirmou ser metodista, uma umbandista, uma

pertencer a igreja em células, uma ,,aberta” e uma “gratiddo” °.

Esses dados corroboram as estatisticas recentes sobre o pertencimento religioso dos
brasileiros e provoca também algumas questdes. O fato de ser catélico ndo indica exatamente
qual o nivel de participacdo religiosa daquela pessoa e pode somente significar que ela foi
batizada naquela religido. Também pode significar uma resposta comoda a uma pergunta
“dificil” de se responder. Ja o nimero relativamente alto de kardecistas reflete, sem duvida,
uma realidade da cidade de Juiz de Fora e aqueles que responderam que sua religido € a

gratiddo ou que é “aberta”, representam a tendéncia contemporanea a bricolagem de crengas

ou, talvez, se insiram no grupo dos “sem religido”.

Quanto as questdes e intervencOes opinativas dos integrantes do grupo durante a
exposicao dos topicos da minha pesquisa referidos anteriormente, percebi, entre outros
pontos, que o tema religido suscita afirmacdes pautadas por critérios pessoais sobre ética e
sobre o bem e o mal. Ficou evidente também a falta de informacdes sobre a histéria das
religides, sobre a religido “do outro” e sobre a legislacdo que trata do ensino religioso.
Algumas discussdes que surgiram entre participantes que discordavam sobre um ou outro
ponto quase sempre punha em evidéncia um componente passional que, via de regra, €

comum nas discussdes envolvendo religido.

Levantar, in loco, questdes associadas a presenga da religido na escola me ajudou a
compreender melhor a visdo de mundo dos envolvidos diariamente com essas questdes em

sua pratica profissional. Esse € um dado que ird influenciar de modo decisivo, independente

® A rigor, os pertencentes a Igreja Metodista e a Igreja em Células deveriam constar entre os evangélicos,
entretanto quis reproduzir literalmente a maneira com que eles préprios se denominaram.
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de quais politicas publicas a respeito sejam aplicadas’, como também demonstrado
empiricamente por Santana (2004), tanto no que se refere a veiculacio de contetddos
curriculares que perpassem por essas questdes, como nas relagdes desses profissionais com o

chamado “curriculo oculto”.

No terceiro encontro, iniciei minha participa¢do indagando se existia alguma dudvida
do grupo em relagdo a proposta da pesquisa, se alguém tinha alguma pergunta a respeito, para
que os objetivos daquele trabalho estivessem bem explicitos. Em seguida, expus algumas
conclusdes a que cheguei a partir das conversas nos encontros anteriores na inteng¢do de saber

se o grupo concordava ou ndo comigo sobre aqueles pontos.

Um desses pontos, que confirmava um dado com o qual ja vinha trabalhando, é que
questdes ligadas a religido aparecem principalmente no dia a dia da escola em situagdes que
alunos evangélicos, e/ou seus familiares, ndo querem participar de atividades escolares ou
demonstram resisténcia frente a determinados conteidos curriculares. Esses conteidos, apesar
de constarem no planejamento escolar, sdo considerados inadequados tomando-se como

referéncia alguns preceitos religiosos particulares.

Outro ponto que pude inferir € que os conteidos tidos como imprdprios,
principalmente na visdo compartilhada por seguidores de uma corrente especifica do
movimento evangélicog, se caracterizam por estarem relacionados, de forma direta ou
indireta, a religiosidade presente na cultura popular brasileira, a tradi¢do catdlica, ou entdo a

padrdes culturais ndo-europeus, em especifico aos indigenas e africanos.

Ap6s a anuéncia dos participantes da reunido sobre esses pontos, levantei as seguintes
questdes, reforcando que ndo haveria absolutamente uma resposta “certa” a ser avaliada, mas

que o importante seria cada um expor sua opiniao a respeito:

= Como vocés acham que nds, professores, devemos nos posicionar frente a essa

realidade?

7 A pesquisadora Marise de Santana (2004) chegou a essa conclusdo se valendo também da pesquisa-a¢io para
analisar a influéncia do pertencimento religioso na pratica docente em cidades do Reconcavo Baiano, mais
especificamente no que se referia a aplica¢do da Lei 10.639.

8 Pretendo identificar essa corrente como um neopentecostalismo de tendéncia fundamentalista. A relacdo entre
o fundamentalismo religioso e o pentecostalismo brasileiro serd caracterizada no Capitulo quatro.
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= Vocés acham que os conteddos considerados impréprios pelos pais de alunos por
motivacdes religiosas deveriam ser evitados ou trabalhados de outra forma? Isso minimizaria

os conflitos ou elucidaria melhor a questao?

= O que acham da possibilidade de dialogar com os pais a respeito, explicando o

porqué de trabalhar tais conteudos?

A resposta dos educadores a esses questionamentos me fez perceber o quanto
haviamos avancado no processo da pesquisa, pois se instituira entre o grupo mais
familiaridade com o tema e com a dindmica de reflexdo sobre o mesmo. Essa, sem duvida, foi
a reunido mais frutifera e dialogal, com maior nimero de participacdes € com propostas

amadurecidas para a solucao dos problemas detectados.

Uma das participantes9 enfatizou que sim, era preciso trabalhar conteudos que
abordassem ou mesmo tangenciassem o tema religido — datas religiosas, cultura popular —
com base no dia a dia, no intuito de formar cidaddos. Outras falas nesse sentido acrescentaram
que seria preciso estudar para ter seguranca e argumentar com a comunidade, pois era preciso

a escola estar bem preparada para tratar tais questoes.

A proposta de enfatizar o aspecto cultural ao trabalhar com conteidos polémicos

. o . o »

pareceu consenso. Assim, nas festas juninas, deveria ser destacado mais a “cultura rural”,
trabalhando a “neutralidade”, o que ja vinha acontecendo e fazia com que grande parte da
comunidade aceitasse participar. Nessa linha, ndo se deveria tocar musicas de quadrilha que
citassem nomes de santos catdlicos. Quanto a Semana da Consciéncia Negra e Cultura
Africana, que algumas pessoas da comunidade diziam que “era macumba”, destacou-se que
ndo era devidamente trabalhada, pois cada professor abordava a data separadamente (ou nao

abordava).

Em dado momento, uma das professoras fez menc¢do ao Ensino Religioso estar
associado a valores e a ética. Nessa linha, foi aventada a proposta de trabalhar a religido sob
um olhar da ética, do respeito, do amor ao préximo. Outra proposta foi abordar o tema no

sentido de formar cidadaos a partir do conhecimento sobre as diversas religides, de ampliar o

9 Em todas as reunides, o grupo era formado majoritariamente por mulheres, o que ji era de se esperar, pois
reproduz o perfil do magistério no pafs.
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conhecimento, a responsabilidade dos alunos de ndo negar a religido “do outro”. Foi dito que
nds, a escola, estamos inseridos em uma sociedade plural e que nao podemos abordar uma
religido (catdlica) em detrimento de outras. Nesse momento, diferentes pessoas se
pronunciaram ponderando sobre os contrastes e as nuances do convivio entre as crengas
catdlica e evangélica, revelando visdes particulares sobre religido e preconceitos arraigados,

expondo assim o cuidado que devemos ter ao caminharmos por esse terreno.

Uma professora se manifestou dizendo que, “hd muito tempo, a gente dava aula de

eedd

religido e trabalhava a ,nossa religido™” e hoje a ,religido deles™, crentes, ja representa a
maioria. Ao que outra professora retrucou falando que quando se fala em ,religido deles”
existe certo preconceito, assim como quando se impde uma festa de uma determinada
religiosa (festa junina). Acaba existindo um 'preconceito trocado™ (entre catdlicos e
evangélicos). Segundo essa professora, se falamos s6 da religido ,,macro”, esquecemos das

minorias.

Sobre 0 mesmo assunto, outra professora pontuou que o caso ndo era trabalhar o
catolicismo, mas uma questao historica. Assumiu que as vezes se sentia ,,vazia™ por ndo poder
falar ou trabalhar esses temas, que desconhecer da histéria dos santos, por exemplo, € privar
os alunos desses saberes, € um empobrecimento da cultura. E esse é um desafio nosso, da

escola.

J4 uma outra professora argumentou que as religides evangélicas ndo negam o
processo de construcdo historica das religides, s6 nao cultuam os santos. Por fim, uma terceira
professora relatou que ela era de uma familia batista e estudara em uma escola catélica, em
que ela poderia nao frequentar as aulas de religido, mas que, para seus pais, era importante
que ela tivesse conhecimento dessa outra vertente religiosa. Para ela, essa experiéncia foi
muito importante e, por isso, acredita que os alunos evangélicos precisem conhecer outras

referéncias religiosas.

No fechamento da reunido, a fala de uma coordenadora pedagdgica confirmou a
relevancia e a conduta adequada da pesquisa até¢ aquele momento. Segundo ela, “no inicio,
parecia que ndo seria tdo bom”. Sendo a profissional mais antiga da escola em exercicio,
realmente me pareceu que ela se mostrou desconfiada da proposta, mas, processualmente,
com as conversas e reflexdes feita em relagdo ao tema houve uma mudancga no entendimento

sobre a questdo. Outra fala que corroborou com a da coordenadora foi a da diretora dizendo
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que era “bom ter alguém para falar sobre isso”, ao que outra professora acrescentou que seria

interessante o grupo ter acesso a algum material tedrico sobre o tema.

Prontifiquei-me a selecionar alguns textos que julgava apropriados e disponibilizar
para o grupo. Conclui que, pelo método da pesquisa-acdo, o objetivo seria detectar,
coletivamente, problemas comuns pertinentes a realidade de um grupo de pessoas e construir,
também coletivamente, possibilidades de resolucao dos mesmos com a participacdo de todos

os sujeitos envolvidos.

Na minha compreensdo, o problema detectado por nés — a resisténcia de alunos e seus
familiares frente a determinados contetidos e atividades propostas pela escola por motivacdes
religiosas — envolvia diretamente os responsdveis por esses alunos, que também se
constituiam enquanto sujeitos que deveriam participar da elaboracdo de possiveis solucdes
para o problema ja detectado. Sem esses elementos, cabe destacar, a pesquisa-a¢cao nio se
efetivaria. Ficou entdo decidido que, na Semana da Familia, evento promovido anualmente
pela escola, se abriria um espago de didlogo com os responsaveis pelos alunos que se

interessassem em conversar sobre o tema.

Infelizmente, a Semana da Familia ndo aconteceu naquele ano. Os imprevistos de
praxe em um trabalho de campo proliferam... No caso da presente pesquisa, a pintura da
escola, paralisacdo do sindicato, licenca da coordenadora, a morte do marido da coordenadora
substituta foram fatores que, somados, forcaram o adiamento da data prevista para o evento

supracitado.

Mais um dado desanimador: a tdltima reunido da qual participei, que deu sequéncia
aquela em que avangos no entendimento do grupo em relacdo a pesquisa e a relevancia do
tema foram perceptiveis, foi bem menos produtiva. A sensa¢do foi que havia problemas mais
imediatos e concretos acontecendo naquele momento na escola, dos quais a reunido também
trataria apés minha intervencdo, que nao deixavam muito espaco para as reflexdes que eu

pretendia retomar.

Mesmo assim, iniciei fazendo uma retrospectiva do caminho percorrido até entdo (ja
havia se passado mais de trés meses desde o dltimo encontro em que o tema fora abordado) e
depois, como ndo haveria naquele momento a oportunidade de integrarmos os familiares dos
alunos a dindmica da pesquisa-acdo, solicitei aos integrantes do grupo que apresentassem

propostas para se trabalhar com questdes conflitivas envolvendo a religiosidade dos alunos.



51

Assim, ideias de se trabalhar algo “neutro” (no sentido de algo que nao desperte qualquer tipo
de retaliacdo), de se trabalhar com a comunidade e de se trabalhar valores morais associados a
religido vieram novamente a tona. A festa junina também foi relembrada, com a observagao
de que estava sofrendo uma descaracterizac@o nos ultimos anos, assim como a necessidade de

se despertar para a ,,imposi¢ao” da religido cat6lica no ambiente escolar.

Entretanto, uma parte significativa da reunido se prestou a um exercicio do que eu
chamaria de “desabafo”, com uma série de acusagdes contra a “religido aqui do bairro”
(evangélicos), “que nao tém base”, que (os adeptos) “trocam de porta facilmente”, ficando,
por isso, dificil de conscientizar os pais (de alunos) e os pastores (das referidas igrejas).
Enquanto, de um lado, alguns professores denunciavam que “o que o pastor fala as pessoas
humildes acreditam”, que nés (professores) haviamos virado os “capetas da sociedade”, e que
“os pastores questionam o ensino da escola” (tendo sido citado, como exemplo, a ideologia de
género) de outro lado, docentes ponderavam que o que acontecia ali no bairro era um “reflexo
da sociedade”, que era preciso ter conhecimento da religido para se ter um “filtro”, para
questionar. Nesse sentido, foi dito também que € importante esclarecer a comunidade sobre a
“doutrinacdo” que ocorre no interior das igrejas, sendo lembrado que na campanha

presidencial (do ano anterior) a religido foi utilizada como palanque.

J4 caminhando para o fim da reunido, quando, indignada, uma professora repetiu a
queixa de que “eles” rejeitam a boneca Hello Kitty por ela ndo ser de deus, uma vez que ndo
tem boca. Em seguida, outra componente do grupo, questionou os valores cristdos de alguns
moradores do bairro. E ainda relatou ter ouvido uma mae (evangélica) falar na saida das
criancas que “odiava” uma determinada professora, que foi bom essa professora ter quebrado
o pé porque a filha ndo gostava dela... Percebi que aquele encontro estava se desviando dos

objetivos propostos.

Confirmando minha percep¢cdo, houve ainda o comentario de outra professora a
respeito da mae supracitada, dizendo que “aquela mulher (a mae) ¢ um vodu! Chegou na
minha sala (de aula) e senti aquela carga negativa chegando”. Tentei voltar ao tema fazendo,
propositivamente, um apanhado dos pontos sobre os quais haviamos avancado em reunides
anteriores, mas meu tempo ali havia se acabado. Como o calendério de atividades da escola
foi sobrecarregado em fungdo dos imprevistos j& mencionados, achei por bem nao ocupar
mais o tempo das reunides pedagdgicas com minhas interven¢des uma vez que, para o método

da pesquisa-acdo fosse aplicado de modo adequado, seria imprescindivel a participagdo dos
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responsaveis pelos alunos, em especial dos que, por motivacdes religiosas, se manifestavam

contrarios a contetdos e atividades propostas pela escola.

Além disso, nessa ultima reunido, tive a sensagdao de que o mais importante, a partir daquele
momento, seria que aqueles educadores tivessem uma fundamentacdo tedrica mais robusta
sobre o assunto para que, assim aparelhados, pudessem discutir e definir a orientacdo
adequada para suas praticas pedagdgicas e as da escola no que se referisse ao tema religido.
Porém, ao tentar levar a cabo o meu projeto inicial tendo como referéncia o método da
pesquisa-acdo, coletei um conjunto considerdvel de dados que nos informam parcialmente
sobre 0 modo como educadores enxergam e entendem a presenca da religido na escola
publica. No fim desse capitulo, farei a andlise desse material partindo de alguns pontos
recorrentes na fala dos professores e demais agentes educativos que participaram daqueles

encontros, associadas a relatos de experiéncias e reflexdes sobre o tema em outros contextos.

2.2 VOZES DO MONTE ADONAI — UMA INCURSAO ETNOGRAFICA PARA
CONHECER MELHOR O “OUTRO LADO”

“Monte tem ‘um monte’ (e apontou para o horizonte repleto de montanhas), mas
igual a este ndo existe outro” '*.

Os pontos de referéncia que definiram minha perspectiva na investigacdo das
motivagdes religiosas, especificamente aquelas compartilhadas pelo universo evangélico que
se contrapdem a abordagem de determinados conteidos curriculares da escola publica, sdo,
naturalmente, marcados pela minha propria experiéncia docente. Em minha vida, foram
pouquissimas oportunidades de um convivio préximo com pessoas pertencentes a
denominacdes religiosas evangélicas e, portanto, de conhecer ou compartilhar narrativas,

habitos, simbolos, valores e visdes de mundo comuns a esse universo.

Enquanto elaborava e redigia a presente tese, lendo trabalhos académicos referentes a
essa parcela em expansdo da populacao brasileira e conversando a respeito com meus pares,
passei a prestar uma atengdo maior e a observar, com uma Visdo mais ,técnica“, as

manifestacoes da religiosidade evangélica, principalmente pentecostal, que se faziam

1 . , . . N .
% Depoimento de um assiduo frequentador do Monte Adonai, se referindo & paz e ao bem-estar que ele sentia
por estar ali em um lugar de oracdo, onde pessoas da fé cristd iam para louvar a Deus de diferentes maneiras.
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presentes nos lugares em que frequentava. Dessa maneira, buscava conhecer melhor os rituais
€ as narrativas que norteavam suas praticas para, assim, tentar entender como se estruturavam

alguns pontos de vista compartilhados pelos fiéis.

Nessa empreitada me deparei, por uma feliz coincidéncia (ou, como interpretariam os
crentes, por uma abengoada providéncia), com um local de adoracdo a céu aberto e de livre
acesso a qualquer pessoa, muito conhecido e frequentado por uma diversificada parcela da

populagdo evangélica de Juiz de Fora, o Monte Adonai.

Situado em um dos pontos mais altos da drea urbana e préximo ao centro da cidade,
com amplo espaco gramado, sem habita¢des por perto e com algumas pequenas arvores aqui e
ali, esse local antigamente era pouco visitado, servindo principalmente como ponto
estratégico para a instalacdo de torres de transmissdo, motivo pelo qual era conhecido como
Morro da Torre. Atualmente, “batizado” de Monte Adonai, ¢ um lugar de adoragdo bastante
popular, constantemente utilizado pelos religiosos para vigilias noturnas, louvores, preces a

plenos pulmdes, rituais de cura e de “queima do mal”.

Por ser um local de livre acesso, com uma visdo privilegiada de quase 180° para o
poente, tendo no horizonte a Serra da Mantiqueira e, logo abaixo, uma bela vista da cidade, é
também frequentado, mas em menor propor¢ao, por pessoas nio evangélicas que vao passear
com os filhos, namorar, fumar maconha, meditar, soltar papagaio etc. Outra caracteristica
interessante € que, sempre as 18 horas, vindo de alguma igreja situada no vale que se avista
logo abaixo, o som da Ave Maria de Gounod ecoa pelo morro, seguida da leitura litdrgica do

dia, o que reforca a propensao daquele ambiente para 0 numinoso.

Durante um periodo de aproximadamente seis meses me tornei um frequentador
assiduo do local por ser proximo a minha casa e por ser uma Otima e segura opcao de lazer.
Inadvertidamente, pois, para mim, ali ainda era apenas o Morro da Torre, me surpreendi com
a variedade de formas de culto que, a cada dia, presenciava enquanto admirava o pdr do sol.
Dos mais silenciosos e introspectivos aos mais exaltados e expansivos, que preenchiam de
modo ostensivo o ambiente sonoro do morro, abafando o som dos grilos e o canto dos

passaros silvestres que habitam o local.

Um dos mais assiduos frequentadores do Monte, a quem interpelei sobre o porqué de
sempre em suas preces em voz (bem) alta fazer referéncia ao Mal representado pelas religides

de matriz africana — umbanda, quimbanda, candomblé e vodu — e as suas entidades — Preto-
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Velho, Zé Pelintra, Tranca-Rua e Pomba-Gira — a quem ele classificava como “demonios”
que deveriam ir para “o inferno que ¢ o lugar deles”, me deu um depoimento revelador. Esse
individuo havia tido diferentes experiéncias negativas relacionadas a pessoas de seu convivio
que frequentavam a umbanda e que, segundo ele, agiam influenciadas por essas entidades.
Segundo ele, “o cristianismo ndo é uma filosofia, mas um projeto de vida. E preciso tomar
Jesus como exemplo de conduta para nossa vida”. O que percebi a partir de seu depoimento
foi que o seu conhecimento relativo as referidas religides era genérico, agrupando todas as
religides de ,matriz africana™, de acordo com o termo utilizado por ele, como uma
manifestacdo tnica. Concomitantemente, ele tomava como base de seu julgamento as proprias
e limitadas experiéncias junto a pessoas que frequentavam essas religides como nocdes do

S€ENso comum.

Em meio a diversidade de manifestacdes da religiosidade evangélica que ali presenciei
durante todo esse periodo, uma me despertou especial atencio. Em uma tarde, como estava
um tanto abalado devido a questdes pessoais, havia me estendido até bem depois do pdr do
sol, me deixando ficar até o cair da noite. Era uma noite fria e eu estava sozinho quando
chegou um veiculo e, de dentro, sairam sete pessoas. Pelas vozes e as silhuetas, parecia que se
tratavam de mulheres e meninas, mas nio pude ter certeza, pois estava muito escuro e todas
estavam com blusas de frio com capuz. Prenunciando a experi€ncia epifanica que mais a
frente iria vivenciar, iniciou-se, naquele momento, uma espléndida queima de fogos de
artificios 14 embaixo na cidade, em um bairro ndo muito distante dali, provavelmente em
homenagem a Nossa Senhora Aparecida ou outro epiteto da Virgem Maria, uma vez que o

doze de outubro estava bem proximo.

Formaram um circulo préximo a tnica drvore de maior porte que existe ali e, de maos
dadas, com celulares no chio projetando uma luz azulada que iluminava parcialmente seus
corpos e rostos encapuzados, comecaram a cantar, compondo uma cena magica que, a meus
olhos, se assemelhava a um culto druida ou a um sabbat de feiticeiras, desses retratados nos
filmes de cinema. Mas o que elas cantavam eram hinos cristdos! Uma cena realmente
desconcertante. Por me encontrar sensibilizado emocionalmente, as letras das cangdes que
eram cantadas adquiriram um sentido profundo para mim naquele momento. Utilizando uma
categoria compartilhada por aquele universo, posso dizer que ali, naquela hora, eu fui

“tocado”.
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Essa experiéncia me fez perceber o quanto os ritos e o discurso das religides
evangélicas fazem sentido para uma parcela da populacdo que vive constantemente em uma
situacdo limite, convivendo com priva¢des materiais que agravam as questdes emocionais e
tornam os muitos problemas de saidde insoldveis pela falta de acesso as vias em geral
utilizadas por pessoas de classes mais favorecidas economicamente. Ter vivenciado esse
momento de epifania me fez pensar em como seria importante para o desenvolvimento da
minha pesquisa que eu me familiarizasse mais com esse universo de crencas, uma vez que eu
me propunha a estabelecer uma andlise compreensiva das motivagdes religiosas que, vez por

outra, justificariam a resisténcia de alunos evangélicos a determinados contetidos escolares.

Assim, naquele dia, esperei que terminassem todo o ritual e me dirigi aquelas pessoas
perguntando a qual denominacao religiosa elas pertenciam e se eu poderia participar de um de
seus cultos. Disse que havia sido bom ouvir os hinos e que gostaria de ouvi-los novamente (o
que era rigorosamente verdadeiro), mas ndo me identifiquei enquanto um pesquisador do
tema. Trés dias depois 14 estava eu na congregacdo evangélica “Jesus, a Verdade que Liberta”,

no bairro Santo Antonio, “ponto final do 44”.

La chegando, fui recebido com cordialidade pelos responsaveis pelo culto: um homem
que ficava a porta e uma mulher que convidou os presentes a dar-me as boas vindas. Naquele
momento, pude visualizar o semblante e a idade das pessoas que, julgava eu, provavelmente,
eram as mesmas que oravam naquela noite no monte. Ali estavam seis criangas (cinco
meninas € um menino, a maioria beirando a adolescéncia) e duas mulheres, além do casal que
presidia o culto, todos afrodescendentes. Perguntaram-me a qual congregacao eu pertencia, ao
que respondi que ndo pertencia a nenhuma, e que estava ali porque havia me sensibilizado

com os hinos que ouvira.

Assisti a todo o culto tentando comungar do sentimento religioso compartilhado pelos
presentes, apesar de a maior parte do publico, formado por criancas, pré-adolescentes e
adolescentes, alternar a concentra¢do na eloquente pregacdo do didcono e da diaconisa com a
curiosidade inicial pela minha figura, exdtica naquele local, ou com interesse em tocar o
pandeiro que acompanhava os hinos. Vez por outra um cachorro, provavelmente pertencente a
uma das mulheres ali presentes, entrava no local e era enxotado, voltando momentos depois e
repetindo-se a cena. Apds a pregacdo e os louvores, quando os jovens participaram
prontamente, sendo inclusive estimulados a cantar solo, iniciaram-se as béncdos, com o0s

dirigentes do culto impostando as maos sobre a cabeca dos ali presentes.
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“Posso te dar uma beng¢do?”. Ao receber aquele convite, € com as impressdes que tive
na sequéncia ao aceitar a bencdo, percebi o quanto € dificil se distanciar das préprias
convicgdes e pontos de vista durante aquele exercicio compreensivo a que me dispusera
praticar. Mesmo querendo, como relatado, comungar do sentimento religioso das pessoas
presentes naquele culto, o tempo todo que ali estava me senti bem mais a vontade na condi¢ao
de pesquisador do que de adepto da religido. Quando, com as maos sobre a minha cabeca, o
didcono exortou em voz alta para que eu me livrasse de toda macumbaria, de toda feiticaria,
de toda obra feita na umbanda, na quimbanda e no candomblé me senti deveras afrontado face
as minhas convicgdes ecuménicas. Na sequéncia, ele orou para que se afastasse de mim todo

Tranca Rua, todo Exu e toda Pomba Gira, e que eu deixasse Jesus entrar na minha vida.

Naquela noite, comprovei visceralmente, € muito a contragosto, que existe uma
necessidade retdrica de diferenciagdo e polarizagdo identitdria que inviabilizaria qualquer
tentativa minha de adentrar pessoalmente e compartilhar da experiéncia religiosa daquelas
pessoas. Entretanto, a oportunidade de uma observagdo mais proxima das suas atitudes e de
reacOes durante o culto, de me familiarizar com alguns de seus cédigos e ampliar meu
conhecimento sobre aquele universo para direcionar possiveis desdobramentos investigativos,
enfim, a imersdo naquele ambiente de sons e representagcdes tao distantes da minha realidade,

me levaram a assistir mais um culto.

Em minha segunda visita a congregagdo evangélica “Jesus, a Verdade que Liberta”,
julguei por bem me apresentar como pesquisador e explicitar ao didcono responsdvel o motivo
de minha presenca. Acompanhei todo o culto procurando comungar, tanto quanto possivel, do
sentimento religioso ali presente, tentando desconsiderar qualquer preconceito ou
incompatibilidade de principios que vez ou outra vinham a mente, em um exercicio
fenomenolégico que julguei extremamente oportuno e, a0 mesmo tempo, desafiador. Naquela
ocasido, havia também um ndmero proporcionalmente significativo de criangas e
adolescentes, que eram estimuladas a participarem de forma ativa dos louvores e a
acompanharem a leitura das passagens biblicas que serviam de referéncia a pregacdo. Uma
fala recorrente dos responsdveis pelo culto e de outra mulher que, a0 que pareceu, ocupava
uma posi¢do hierdrquica de destaque na estrutura religiosa da congregacdo, me chamou a

atencdo: a conclamacgdo para que, naquela noite, o sobrenatural se fizesse ali.

Ao final do culto, me dirigi ao didcono que, antes que eu pudesse falar qualquer coisa,

me perguntou se eu queria receber “uma ora¢do”. Agradeci, dizendo que naquela noite ndao
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poderia me demorar muito, mas que, enquanto professor de uma escola publica, estava
fazendo uma pesquisa e queria lhe perguntar por que alguns alunos evangélicos eram
desaconselhados a participar de atividades escolares especificas. “Que atividades?”,
perguntou ele levemente surpreso e um pouco desconfiado. Citei as festas juninas, a Semana
do Folclore e algumas atividades relacionadas a elementos da cultura afro-brasileira. Sobre as
festas juninas, ele argumentou que a Igreja catdlica dita as normas das comemoragdes
previstas no calenddrio e que o culto aos santos ndo € aceitivel para quem segue
rigorosamente a Biblia. Segundo ele, essas tradi¢des de referéncias catdlicas tém, como pano
de fundo, a adoracdo aos santos, além da adoracdo as imagens. Citando a passagem do
bezerro de ouro presente no livro do Exodo, reforcou que a Biblia condena a adoracdo as
imagens e o culto aos santos, pois o Unico ser humano considerado santo € Jesus. Sendo
assim, os pais de alunos evangélicos ndo vao deixar seus filhos participarem de atividades

propostas pela escola que nao “seguem a Biblia”.

Perguntei entio sobre as interdi¢des referentes a cultura afro-brasileira. Ele respondeu
que “ndo ¢ racismo, que o problema sdo os deuses da Africa, a idolatria. Na capoeira, por
exemplo, hd, nas musicas, referéncia a espiritualidade, como também na Folia de Reis. No
samba, o problema € a sexualidade e também as referéncias a Xangd e a Sdo Jorge, por
exemplo, nas letras das musicas”. Encerrando sua resposta, acrescentou: “O Brasil ¢ um pais

laico, ndo €? Entdo, cada um escolhe se quer participar ou ndo”.

Ao final da conversa, ele insistiu novamente em orar por mim e fiquei constrangido
em recusar. Mais uma vez, orou para que eu me livrasse de toda obra feita na quimbanda, na
umbanda e no candomblé, desejando que Jesus acompanhasse meus passos. Enquanto recebia
minha “oragdo”, ao meu lado uma “obreira” da congregacdo, que estava gravida, recebia
também a sua. Enquanto a diaconisa impostava a mao sobre sua cabeca, outra mulher, com a
mao sobre sua barriga, exortava enfaticamente em sua oracao que “o mal” saisse dela. Aquela
cena me despertou para o fato de que esse tipo de ritual pode se fazer presente na vida de
algumas pessoas de uma maneira visceral, inclusive desde a gestacdo, sendo, assim, um

elemento que terd um papel marcante na construcao de sua visdo de mundo.

Além do efeito peculiar na constru¢do de determinadas visdes de mundo, o cardter
formativo desses cultos e do discurso que os fundamenta, principalmente no que se refere a
introjecdo de valores morais e hédbitos de vida entre seus frequentadores mais fiéis, resulta,

como consequéncia, em um tipo de educacdo nao formal para as criangas e adolescentes que
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deles participam. O exercicio da leitura e exegese biblica que € praticada no cotidiano desses
movimentos religiosos, ainda que possa apresentar alguma diversidade em seu conjunto,
possui pontos em comum que sao tomados como referéncia para uma determinada “leitura”

do mundo e que confere uma relativa identidade aos seus membros.

No Santo Antdnio, bairro periférico onde teve origem o povoamento da cidade de Juiz
de Fora, estdo localizadas tanto a escola em que realizei a pesquisa de campo descrita
anteriormente, como a congregacdo evangélica onde assisti os cultos relatados. No territério
compreendido pelo referido bairro, chama a atencdo o nimero de denominagdes evangélicas
existentes, fato que me estimulou a frequentar outros cultos com a inten¢do de me aproximar
mais desse universo, distinguir suas particularidades, conhecer sua diversidade e detectar suas

convergencias.

Em uma noite de quinta-feira, durante uma incursdao a pé pelo bairro no intuito de
encontrar um local para dar continuidade a pesquisa, interpelei uma transeunte que
visivelmente se dirigia a um culto evangélico e perguntei a qual igreja ela pertencia. Apos
responder que era da Assembleia de Deus, me convidou a fazer uma visita a sua igreja, pois,
naquela noite, se iniciaria um periodo de festas e que Deus estava guardando uma bengao para
mim. Me informei sobre como chegar na igreja — “na subida do 407, foi a referéncia que ela
me deu — e me dirigi pra 14 debaixo de uma chuva fraca que aumentaria vertiginosamente com
o passar do tempo. No percurso errante que fiz até a Assembleia de Deus, pouco mais de trés
quildmetros, passei por exatamente dez igrejas evangélicas: Casa da Oracao Pentecostal Vida
Nova; Igreja Pentecostal “Deus Revela Toda sua Palavra aos que Creem”; Igreja Evangélica
Assembleia de Deus - Ministério Morada de Deus Missdes; Igreja Pentecostal “Fonte de Agua
Viva”; IURD; Igreja Pentecostal “Templo do Arrependimento” - IPTA; Assembleia de Deus
Labareda; Igreja Pentecostal “O Avivamento de Cristo”; Igreja Pentecostal “Os ultimos serdo
os Primeiros”; Igreja Metodista Wesleyana e as curiosas Igreja de Pentecostes, cuja sede ¢ em

Gana, na Africa, e a WMC Church'!.

Chegando ao meu destino — um templo amplo, cujo espago interno apresentava
algumas semelhancas com uma igreja catdlica como, por exemplo, as proporcdes da
constru¢do, o formato e a disposicdo dos bancos da assisténcia e a localizacao do pulpito —

informei meu nome a uma “obreira”, a mesma mulher com quem havia encontrado minutos

11 . ~ .

Vale ressaltar que esse levantamento parcial certamente representa apenas uma fragdo do conjunto composto
por todas as igrejas evangélicas do bairro que, tomando por base essa pequena amostragem, deve ser bem mais
extenso.
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atrds. Ela me perguntou se eu pertencia a alguma igreja. Em situagdes habituais, responderia a
essa questao me dizendo catélico, mesmo sabendo que essa seria uma resposta superficial que
ndo corresponde exatamente as minhas praticas e convicgdes religiosas. Contudo, naquele
momento, me senti um pouco constrangido e lhe repondi que ndo pertencia a nenhuma igreja,

ao que ela anotou a informacao em uma lista.

O culto ja tinha comecado quando cheguei. Havia muitos jovens e criangas, além de
um ndmero proporcional de homens e mulheres, num total de mais de setenta pessoas. Me
chamou a atenc@o também a proporcionalidade entre o nimero de pessoas brancas e negras,
diferentemente da primeira denominacdo evangélica que visitei, composta majoritariamente
por afrodescendentes. Em um determinado momento, o pastor deu boas-vindas aqueles que
estavam visitando a igreja naquela noite, se referindo nominalmente a mim, apos ler meu
nome na lista que a obreira havia lhe passado, e a mais trés pessoas citando, em sequéncia, as

igrejas a que pertenciam.

Houve um canto de acolhida aos visitantes e outros, exaltando a superagdo, existéncia
de milagres e a mudanca de vida, intercalados pela fala do pastor dirigente e de um pastor de
outra cidade que inflamou os ouvintes citando trechos da Biblia. Estes eram relacionados a
situacdes cotidianas, com mensagens motivacionais e de avivamento, incentivando a fé em
Deus para enfrentar as dificuldades da vida. Por fim, todos os que estavam ali presentes e que
quisessem receber “a ben¢do” foram convidados a se dirigir para perto dos pastores, que se
dirigiram ao publico e pediram que todos elevassem as maos em direcdo as pessoas que
seriam abencoadas. Apds a bengdo coletiva, que ndo incluia nenhuma referéncia a
desobsessodes, feitigos ou “macumbarias”, o culto foi encerrado e me dirigi para falar com o

pastor.

Como ja havia procedido na visita a outra igreja, me apresentei como professor da rede
municipal de ensino e disse que procurava compreender melhor as motivacdes que
justificavam a resisténcia de alunos evangélicos frente a determinados contetidos escolares
como, por exemplo, aqueles relacionados a cultura afro-brasileira. O pastor respondeu que
ndo via nenhum problema quanto a esses temas, que o que ndo podia era “estimular o
homossexualismo e a promiscuidade”. Refiz a pergunta, enfatizando que, para algumas
pessoas filiadas a determinadas denominagdes evangélicas, estudar sobre os deuses africanos
ndo era conveniente a partir de suas conviccoes religiosas. Ele reiterou que nio via problema

algum, que “aquilo era Histdria”, que era “igual a aprender sobre o carnaval, € a cultura do
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pais, nés s6 ndo participamos”. “Da mesma forma é com a capoeira, aprender capoeira nao
tem problema, eles (os alunos evangélicos) s6 ndo vao virar capoeiristas”. Agradeci ao pastor
e sai dali comprovando empiricamente que, apesar de apresentar alguns pontos de
convergéncia, o “universo evanggélico” pode apresentar uma relativa heterogeneidade quanto
as questdes levantadas em minha tese. Senti a necessidade de continuar coletando opinides de

pastores em outras denominagdes para ampliar minha amostragem.

De posse desses dados, minha inten¢do nao era realizar uma andlise comparativa entre
as diferentes denominagdes religiosas, o que, apesar de desafiador e instigante, extrapolaria o
escopo da presente pesquisa. O objetivo era de fato enriquecer o perfil da amostra e tentar
vislumbrar diferentes perspectivas inerentes ao universo evangélico que se manifestam na
escola a partir da visdo de mundo dos alunos pertencentes a esse universo. Creio que essas
informagdes, mesmo que assumindo um cardter preliminar devido a forma aleatdria com que
foram coletadas, sdo importantes para se pensar caracteristicas do ambiente sobre o qual a

defesa de uma laicidade includente nas escolas incide.

Finalizando a incursdo etnografica que realizei junto as denominacdes evangélicas do
bairro santo Ant6nio, um universo tdo diversificado quanto incdgnito em comparagcdo as
referéncias religiosas com as quais estava familiarizado até entdo, visitei uma filial local da
Igreja Universal do Reino de Deus — IURD. No templo amplo, nos padroes das demais igrejas
do bairro, se encontravam doze pessoas, além da obreira e do pastor, compondo um grupo
formado exclusivamente de jovens e mulheres, sendo que a maioria era de afrodescendentes.
Me chamou a atencdo a performance do pastor e a mobilizacdo de recursos tecnolégicos
(sistema de som tecnicamente bem ajustado, iluminacdo do recinto, reproducdo de video
motivacional) e de elementos magico-espirituais para criar um ambiente propicio ao

afloramento de uma carga emocional que era compartilhada pelos participantes.

Ap0s iniciar o culto com uma musica de acolhida louvando e exaltando a presenga do
Senhor naquele local e na vida de cada um, o pastor convidou os participantes a se
aproximarem do altar e deu inicio a um tipo de ritual de “descarrego” associando-o as
infelicidades e as frustragdes que, porventura, estivéssemos enfrentando. Ao que me pareceu,
naquele dia, se tratar especificamente de questdes amorosas mal encaminhadas, traicoes,
soliddo e problemas conjugais em geral. Ao som de uma miusica impactante € um tanto
macabra, o pastor incitava os espiritos maléficos que estavam assolando a vida dos fiéis ali

presentes a se manifestarem e a abandonarem o corpo de quem estava sendo obsediado e seus
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respectivos lares. Citando nominalmente as Pombas-Gira que, segundo o pastor, eram 0s
espiritos responsdveis pela dissolu¢do dos casais, gestos e palavras foram acionados para que
se operasse a desobsessdo, sendo proclamado em voz alta e ameacadora que os “trabalhos”
feitos em encruzilhadas, com rosas vermelhas e bebida, se quebrassem a partir daquele

momento.

Ao final do culto, o pastor, vendo que eu era uma pessoa nova no lugar, me chamou
para conversar. Perguntou como eu estava e me convidou a voltar no dia seguinte levando
uma peca de roupa com a qual seria feito um “trabalho forte”. Agradeci-o, me identificando
como professor da rede municipal de ensino e lhe apresentando as questdes que deflagraram a
minha pesquisa. Para o pastor, a resisténcia de alunos evangélicos em participar de
determinadas atividades escolares seria uma questdo de Fé, pois nao podem ir “contra a
Biblia”. Assim, o intuito e as caracteristicas da referida atividade teriam que ser devidamente
avaliados para verificar se seria conveniente a um cristdo. Segundo ele, conhecer sobre a
cultura e a histéria nio era o problema. O problema seria participar de uma atividade de uma

forma que se configurasse algum tipo de adoragdo.

Quando perguntei mais especificamente sobre como o conhecimento referente a
cultura afro-brasileira seria contrario as prescricdes biblicas, ele respondeu e reiterou que nao
era preconceito, mas sim uma orientacao que se pautava pela determinacdo de que Deus € um
s6 e, como a “religido afro” cultua varios deuses, isso seria uma afronta ao que estd escrito na
Biblia. Quanto a capoeira, o pastor falou que o problema eram as musicas. Segundo ele, “a
capoeira € um esporte, uma danca para uns, uma arte marcial para outros. Em algumas
cidades, a IURD tem grupos que praticam capoeira, mas ndo cantam as musicas que fazem
referéncia as entidades porque ai ja € adoragdo, ai seria pecado e o fiel a Deus ndo vai se
sentir bem em praticar tal atividade”. Segundo ele, nesses casos, a escola deve avaliar se o
aluno que se recusa a fazer determinada atividade é realmente religioso, conhecer sua familia
e assim saber se ele ndo estd apenas usando indevidamente a justificativa da religido para

deixar de fazer uma atividade escolar.

Ao concluir, ele deixou explicito que, no caso do aluno religioso, a escola deve
respeitar e isentd-lo da atividade que for contrdria a sua crenga. Esse posicionamento vai ao
encontro do exposto por Sueli Martins (2014) que, ao verificar, em sua pesquisa de campo

junto a professores e gestores da rede municipal de ensino de Juiz de Fora, que tensdes podem
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ser minimizadas ao se delegar aos alunos a liberdade em participar ou ndo de determinados

eventos da escola, se referindo particularmente as festas juninas.

Mas e quando o que estd em jogo sdo conteddos programdticos definidos, muitas vezes
por um coletivo de pessoas tecnicamente capacitadas, que representam instancias
deliberativas soberanas e que prescrevem um curriculo minimo para a totalidade dos alunos
de uma rede de ensino puiblico? Como definir os limites do direito a liberdade dos alunos em
elencar o que € conveniente a partir de suas convicg¢des religiosas sem, em contrapartida,
interferir no acesso a conteidos que promovam uma educagdo includente e plural, que

promova o senso critico e, a0 mesmo tempo, a conscientiza¢do de educadores e educandos?

2.3 ANALISE DOS DADOS E REDELINEAMENTO DOS PRESSUPOSTOS DA
PESQUISA A PARTIR DAS QUESTOES SUSCITADAS

Primeiramente, creio que a necessidade de se conhecer mais sobre as religides — uma
das conclusdes a que cheguei durante minhas intervencdes em diferentes reunides
pedagdgicas — se inicia pela necessidade de um conhecimento mais aprofundado sobre o
proprio cristianismo. Mitos de origem e personagens importantes para a narrativa
cosmogonica cristd fazem parte do nosso imagindrio e estdo mais ou menos presentes no
cotidiano dos alunos. Difundidos por diferentes midias, estes seriam, portanto, interessantes
conteudos para se iniciar uma conversa sobre religido e sobre a importancia e o significado
dos mitos na transmissdo de saberes ancestrais, geralmente associados a afirmacgdo de valores
morais e a padroes de conduta, mas, também, ao ensinamento hermético dos mistérios da

vida.

Desse tdpico se origina outra interessante possibilidade de insercio no mundo da
religiosidade humana: como diferentes culturas procuram responder as questdes existenciais
mais profundas, conferindo-lhes invariavelmente sentido religioso? Diferentes formas de
interpretacdo do mundo, de diferentes povos, formularam explicacOes para essas questdes ao
longo dos tempos e ter acesso a essa diversidade de constru¢des simbdlicas e sistemas de
pensamento sobre elas estruturados possibilita que enxerguemos nossos proprios mitos por

outros olhos.

Essa perspectiva, pautada no conhecimento da histéria das religides e com certa dose

de relativismo cultural, ajuda-nos a olhar com curiosidade para a riqueza criativa das
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diferentes formas de crencgas produzidas pela humanidade e, a partir dai, entendermos melhor
as nossas proprias. Nesse sentido, uma compreensao mais apurada sobre os elementos que
compdem, por exemplo, as festas juninas, um dos eventos do calenddrio escolar apontado
como gerador de maior polémica entre os familiares de alunos evangélicos e a escola, sdo
importantes para entender a resisténcia desse segmento a possiveis elementos religiosos

presentes nessas festas.

Marcando o periodo do solsticio de inverno no hemisfério Sul, as festas realizadas
nesse periodo remontam aos cultos agrdrios, com suas fogueiras, dangas e comidas tipicas.
Perseguidas pela Igreja como cultos pagaos em outros tempos, tais celebracdes passam hoje,
no Brasil, por um momento singular de rejei¢do em alguns contextos nos quais a presenca
militante de denominagdes evangélicas de viés fundamentalista se faz presente,

principalmente pela associacdo dessas festas aos santos catdlicos.

O ndo associar essas festas a religido, suprimindo musicas com nomes de santos, como
proposto pelo grupo durante a dindmica dialogal da pesquisa-acdo, seria realmente a posicao
mais acertada a ser tomada? Seria possivel separar cultura e religido, suprimir esta sem uma
grande descaracterizacdo daquela, tirando-lhe a substancia uma vez que, parafraseando Paul
Tillich, a “religido ¢ a substancia da cultura e cultura a expressao da religido.” (TILLICH,
1992, p. 18)? Essas sdo, a meu ver, indagagdes pertinentes €, a0 mesmo tempo, dificeis de
serem respondidas, pois refletem a dinAmica entre a preservacdo da tradicdo e a adequacdo

das escolas a uma nova realidade do campo religioso brasileiro.

Tive conhecimento que, visando contornar a interdi¢do de participar das festas juninas,
imposta pelos familiares a alunos evangélicos, algumas escolas optaram por substitui-las por
festas country. Em minha opinido, essas festas, que poderiam ter como objetivo reanimar uma
tradicao cultural sob outra roupagem mais includente, cumprem o papel de descaracteriza-la.
Outra tentativa de apropriacdo de uma manifestacdo da cultura norte-americana como parte
integrante do calenddrio escolar foi adotada em uma escola do Recife e cabe aqui citd-la, pois
¢ também um exemplo de tentativa de ingeréncia de familiares de alunos evangélicos sobre
atividades pedagdgicas programadas. Nesse caso, a professora Marcia Aradjo relatou que
maes evangélicas ameacaram boicotar a festa de Halloween (ou de “Raloim” como estava
sendo espirituosamente divulgada), proposta pela escola para a semana da crianga, alegando

que aquela era uma “festa do deménio”. (ARAUJO, 2018).
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Coincidentemente, a festa do Halloween norte-americana se assemelha a uma prética
cultural brasileira das mais combatidas por questdes religiosas, que foi lembrada como um
exemplo de intolerdncia nos encontros do projeto de pesquisa-acdo, mas que apareceu
também repetidas vezes no relato de diferentes professores, inclusive de outras cidades, com
os quais conversei sobre minhas questdes de estudo. Essa prética € a distribui¢do de saquinhos
de Cosme e Damido, que representa um momento feliz para as criangas da periferia que,
inocentemente, saem as ruas acumulando guloseimas, mas, a0 mesmo tempo, correndo um

grande risco segundo alguns pastores evangélicos e seus seguidores.

Durante o minicurso “Religides Pentecostais e afro-brasileiras na escola:
desmistificando preconceitos”, que ocorreu no I Semindrio Religido e Educagdo: didlogo
entre teoria e prdtica, promovido pelo Departamento de Ciéncia da Religido da Universidade
Federal de Juiz de Fora, me chamou a aten¢do o relato de uma participante a esse respeito. A
orientacdo de pastores da comunidade onde atuava como professora era de ndo deixar as
criangas pegarem o saquinho com balas porque “tem macumba”. Segundo ela, uma aluna da
escola havia passado mal supostamente porque comeu doces do saquinho e precisou que o
pastor a “tratasse” com agua benta, dizendo que a vizinha da criang¢a havia enfeiticado o

saquinho por inimizade.

Sobre esse mesmo ponto, outra professora, que participava de um curso de Formacgao
de Professores coordenado por mim e pela professora Jussara Alves, no ano de 2017,
promovido pela Secretaria de Educagdo de Juiz de Fora e intitulado “Roda que Roda: Educar
para as Relacdes Etnico-Raciais”, relatou que ela tinha o habito de distribuir os saquinhos de
Cosme Damido para seus alunos. Naquele ano, ela havia sido repreendida pela dire¢do da
escola em relagdo a distribuicao dos saquinhos em sala, ao que ela esperou o fim das aulas e
distribuiu-os no portdo de saida. Apds essa atitude, ela ficou “mal vista” pela comunidade
escolar e estigmatizada por pertencer a umbanda. O registro da devocao catdlica a Cosme e
Damiao no Brasil € muito antiga, remontando ao inicio do século XV. Segundo Dias (2013),
esses santos seriam uma manifestacio do arquétipo dos gémeos, presente na cultura de
diversos paises, inclusive na Nigéria, onde sdo representados pelos orixds meninos conhecidos

por Ibejis.

Nas religides afro-brasileiras, a devogdo a Cosme e Damido ocupa um papel de
relativo destaque, sendo também associados as entidades espirituais infantis pessoais,

chamadas de Erés. A tradicdo de se distribuir balas no dia de Cosme e Damido, 27 de
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setembro, € bastante difundida no pais e deve-se ao fato desses santos serem venerados por
protegerem as criangas das enfermidades, pois teriam sido médicos que viveram no século III
da era cristd. A desconfianca em relacdo a distribuicdo desses presentes votivos ndo € algo
recente e circunscrito aos meios evangélicos que, em alguns casos, curiosamente se

apropriaram desse ritual e também distribuem suas “balinhas de deus”.

Pelo que constatei durante minhas incursdes na pesquisa de campo, o Natal é outro
elemento que se apresenta como gerador de questionamentos e conflitos “teoldgicos” na
programacdo de atividades do calenddrio escolar. Talvez o evento mais proficuo de
significados e mais promiscuo em relacdo aos distintos elementos religiosos a ele associados —
solsticio, pinheiro, papai Noel, presépio e a representacdo iconografica do Jesus menino — €
também um marco na defini¢do de posicionamentos de grupos de evangélicos que procuram

distinguir sua fé cristd da tradicional roupagem catdlica.

Quanto a esse aspecto, o que ficou evidente na fala de alguns professores é a
demarcag¢do de uma alteridade que reforca uma suposta identidade hegemonica do corpo
docente da escola em oposicdo a “eles”, os evangélicos. Mesmo existindo ali, entre os
professores, pessoas que pertenciam a denominagdes religiosas evangélicas, essas
representavam a minoria. E, a0 menos naquele momento, ndo quiseram comentar ou se
manifestar no sentido de problematizar as consideragdes sobre a dificuldade atual de se
comemorar o natal, “como de costume”, devido ao questionamento dos responsaveis por

alguns alunos da escola.

A questdo de como demarcar essa data tdo significativa no calenddrio anual — e,
certamente, a mais emblematica da tradicdo cristd ocidental em sua dimensao secularizada —
sem fazer nenhuma mencao aos simbolos religiosos que lhe caracterizam talvez sintetize as
demandas apresentadas as escolas envolvendo os limites e a intersecdo entre religido e
cultura. Ao se deparar com uma questiao andloga, porém um tanto mais “espinhosa”, a escola
na qual ministrei aulas de Antropologia mencionada anteriormente, em sua proposta da
trabalhar a ancestralidade afro-brasileira através da festa do congado, sempre buscou
desvincular, a0 menos no aspecto tedrico, 0s aspectos religiosos dessa manifestacdo cultural

para evitar a0 maximo as polémicas que essa pratica suscitava.

Um exemplo de como se tentou, na pratica, “desreligiogizar” aquela manifestacdo da
9 9

cultura popular para adapta-la a forma de uma atividade pedagdgica foi substituir a referéncia
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que se fazia a um orixd em uma das musicas propostas pela professora para acompanhar o
cortejo. A miusica era a versdo de uma can¢do em louvor a divindade das dguas e a sua forca
para a vitdria pessoal, cuja letra em iorubd fazia, ao final, uma saudacdo a orixd das dguas,
Oxum. Em uma reunido pedagdgica, optou-se por substituir o nome Oxum, que poderia
“causar confusdo com os pais”, por outra palavra, mais “inofensiva”, no caso “o congado”.
Optou-se, enfim, no meu entendimento, por um caminho mais pratico em detrimento de um
mais reflexivo e didatico, o que foi relativamente compreensivel naquele caso se
considerarmos a pressdo com a qual gestores e coordenadores pedagdgicos convivem no dia a
dia das escolas publicas, em especial quando se pretende defender uma proposta engajada e

que toca em questdes delicadas como aquela.

O caso relatado reflete o posicionamento de educadores que acumulam uma ampla
experiéncia em administrar resisténcias e conflitos em relacdo a tradicdo do congado, que foi
reinventada nessa escola e € vivenciada ininterruptamente, hd anos, por iniciativa de uma
coordenadora pedagdgica, com o incentivo da dire¢cdo e o envolvimento de toda a comunidade
escolar. Mesmo com todo o respaldo institucional e o reconhecimento de ser uma prética
consolidada, que consta no Projeto Politico Pedagégico e faz parte da identidade da escola e
dos alunos, ano apds ano € preciso lidar com a animosidade técita que tal pritica desperta em
alguns, tanto entre alunos e seus familiares como entre o corpo docente. Por fim,
considerando, além de minhas constatagdes pessoais, os relatos de agentes educacionais em
diferentes contextos, € notério que a capoeira ¢ um dos conteidos que encontra maior
resisténcia por parte de alunos (e de familiares) filiados a determinadas denominagdes

evangélicas.

Talvez nenhuma outra atividade escolar suscite mais a necessidade de refletir sobre os
supostos elementos religiosos que compdem essa manifestagdo cultural, dada a semelhanca de
alguns de seus aspectos formativos e rituais com as religides afro-brasileiras. E, como no caso
das festas juninas ou do congado, a opcdo de se subtrair da capoeira elementos da
religiosidade popular que caracterizam sua pratica na inten¢do de legitimé-la enquanto

conteudo curricular € igualmente questiondvel.

Nas escolas em que a presencga evangélica se insinua mais coercitivamente, o boicote a
capoeira por parte de alguns alunos pode fazer com que essa opcdo se apresente, a primeira
vista, como uma alternativa razodvel. Entretanto, esse € mais um exemplo de como o

alijamento dos elementos religiosos caracteristicos de uma dada manifestacdao cultural nao
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representa, a meu ver, um avanco no sentido de instrumentalizar essas manifestagdes como
recursos pedagdgicos, mas sim uma forma de evitar reflexdes relevantes sobre a dimensdo e o

significado da religidao em diferentes esferas da vida humana.

Criar espacos de produgdao e difusdo de conhecimentos referentes a histéria dos
afrodescendentes e africanos no Brasil, buscando identificar elementos constituintes de
culturas africanas que (re)existem como elementos estruturadores do que entendemos por
cultura brasileira, € uma condi¢cao essencial para entendermos como o Brasil se constitui
como uma nac¢do profundamente multicultural. Aspectos da histéria do pais associados ao
cotidiano da popula¢do marginalizada (indios, negros, caicaras, caipiras, caboclos, moradores
de periferias etc.), que foram reiteradamente negligenciados por séculos por uma visdao
académica eurocéntrica e elitista, vém sendo, nas ultimas décadas, evidenciados em pesquisas

cientificas que, aos poucos, sao difundidas para um publico mais amplo.

A lei 10.639 surgiu como um amparo legal para compensar esse longo periodo de
exclusdo da populacdo negra da historiografia brasileira. Exclusdo que impossibilitou o
registro e, consequentemente, o devido reconhecimento da importincia dessa parcela da
populacdo na produgdo de bens culturais que influenciaram a constru¢do e consolidagdo da
identidade nacional. Para ser efetivamente validada nas escolas, a referida lei passou por um
longo periodo de assimilacdo por parte de muitos agentes educacionais refratarios ou
desconhecedores dos efeitos da proposta que ela veiculava e, de fato, hoje ainda ndo esta

totalmente inserida na pratica pedagégica de muitas escolas.

Como se ndo bastasse o distanciamento e o descaso com que o projeto politico do
atual Governo Federal tem tratado questdes dessa natureza, se faz sentir uma resisténcia
ostensiva de algumas vertentes do movimento evangélico no sentido de obstruir a
instrumentalizacdo da referida lei, particularmente no que se refere a abordagem de elementos
da cultura africana e afro-brasileira que remetem a esfera religiosa. Mais que preconceito
religioso, esse posicionamento sectdrio de uma restrita, mas engajada parcela do movimento
evangélico contemporaneo, revela, segundo Patricio Aradjo (2017), uma forma de racismo
disfarcado. Para o autor, fica dificil identificar o que motiva mais essa intolerancia, se “a
intransigéncia beligerante neopentecostal ou o racismo que se revela pela rejeicdo a heranca

cultural africana.” (ARAUJO, 2017, p. 56).
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Em dltima andlise, apds o levantamento empirico junto a professores e gestores
escolares e a posterior compilacdo dos dados, ficou evidente a resisténcia eventual em relacao
a determinados elementos da cultura popular e, em destaque, da cultura afro-brasileira,
abordados enquanto conteidos curriculares por parte de alguns alunos e familiares ligados a
grupos evangélicos especificos. Cabe entdo nos perguntar até que ponto esse posicionamento,
caracteristico de um movimento que, cada vez mais, vem se fazendo notar nas escolas
publicas brasileiras, ameaca principios bdsicos dessas instituicdes de ensino como a
valorizagdo da diversidade cultural do pais, o desenvolvimento da consciéncia critica dos

alunos e, enfim, o exercicio de uma laicidade inclusiva.
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3 PELO REAVIVAMENTO DA LAICIDADE NAS ESCOLAS

A proficua criatividade religiosa dos brasileiros € um fato que chama a aten¢do quando
nos comparamos a outras partes do mundo, mas sobre o qual normalmente nao nos damos

conta, imersos nesse ambiente de manifestacdes tdo diversificadas.

Além da ressignificacdo de elementos tradicionais das religides amerindias e africanas
e da forma singular que o catolicismo popular assume em nosso pais, o século XX viu
despontar novos sistemas de crencas que, com o passar do tempo, foram se consolidando para

compor o rico e diversificado campo religioso da atualidade.

Santo Daime, Cultura Racional, Umbanda, Vale do Amanhecer, entre outras, somadas
as indmeras denominacdes neopentecostais que emergem a cada dia na periferia das médias e
grandes cidades brasileiraslz, se misturam ao Kardecismo”, as religides orientais, a
movimentos catélicos conservadores como os Arautos do Evangelho e até a uma pitoresca

Igreja Positivista, inspirada no ideédrio de Augusto Comte.

Nesse universo multifacetado, detectamos também um ndmero expressivo de

ISP 14 13 : ) « : 1 : :
protestantes histéricos * que se “pentecostalizam” (ou se “neopentecostalizam”) no interior de
seus grupos de devocdo de maneiras diversas. Vivemos, pois, em meio a uma profusio de
crengas, cosmogonias e diferentes sistemas de pensamento que se propdem a apresentar
respostas para as questoes existenciais que surgem de instancias que transcendem a dimensao

ordinaria e mundana da vida.

Além dessa relativa pluralidade, é importante salientar que, no Brasil, a vida de muitas
pessoas € estruturada, em diferentes situacdes, a partir de uma visdo religiosa de mundo.
Referéncias procedentes da religido, principalmente do cristianismo, estdo associadas de
maneira intrinseca ao nosso dia a dia, seja nos feriados do calendario, no nome das ruas, nos
espagos publicos ou na letra de musicas que ouvimos, as vezes sem perceber ou mesmo sem

querer.

2 Segundo o Jornal O Globo, de 26/03/2017, de janeiro até fevereiro de 2010, 67.951 entidades haviam se
registrado na Receita Federal como “organizagdes religiosas ou filoséficas”, o que corresponde a uma média de
25 entidades por dia, ou uma por hora (!). Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/brasil/desde2010-uma-
nova-organizacdo-religiosa-surge-por-hora-21114799>. Acesso em: 16 abr. 2020.

13 . . . . 21 . . , . .
O Brasil, além de ser o maior pais catélico do mundo, possui 0 maior nimero de seguidores da doutrina

espirita (CENSO, 2010).
A Igreja Batista, por exemplo, é a segunda maior denominagdo evangélica do Brasil, atrds somente da
Assembleia de Deus (CENSO, 2010).
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E uma realidade constituida. Até quem diz ndo acreditar em deus estd se valendo de
um conceito de deus que foi construido a partir de um viés religioso. Dai a relevancia de se
considerar a abordagem do tema religido na escola por uma perspectiva reflexiva, que
reconheg¢a a maneira como o sentimento religioso e toda a simbologia que lhe é inerente
permeiam o ambiente social e afetam, direta ou indiretamente, a vida das pessoas, mesmo

daquelas que ndo professam uma determinada crenca ou que nao se dizem religiosas.

Apesar da inegdvel relevancia desse fendmeno social, ainda existe receio de se falar da
religido dentro das escolas publicas como se esse ndo fosse o lugar adequado para se abordar
o tema. Ou como se fosse uma prerrogativa exclusiva dos representantes de uma determinada
religido. Segundo Jean-Paul Willaime (2019), essa seria uma nocdo equivocada e
comprometeria a socializacdo de um tipo de conhecimento que € de interesse coletivo e que
deveria, justamente, encontrar nas escolas publicas o espaco apropriado para ser tratado da
maneira mais isenta possivel. Para ele, os fatos religiosos sdo componentes sociais e culturais
de grande interesse para toda a sociedade, e aqueles que professam uma determinada religido

nao seriam os Unicos a terem a propriedade e a competéncia para lidar com o tema.

N

Se atendo principalmente a realidade francesa, Willaime (2019) reconhece que a
religido € um tema que deve fazer parte do conjunto de conhecimentos a que todos os alunos
tenham acesso e deve ser inserido transversalmente no contetido de Historia, Filosofia, Artes,
Literatura e mesmo Biologia, como prevé a determinacdo normativa do sistema de ensino da
Franca. Na pritica, entretanto, alguns professores preferem nao abordar o tema, simplesmente
por ndo terem interesse ou por nao possuirem um conhecimento aprofundado, fazendo com
que, na maioria das vezes, a religido, enquanto contetido curricular, continue sendo abordada

insuficientemente nas escolas francesas.

3.1 O LUGAR DA RELIGIAO NAS ESCOLAS PUBLICAS BRASILEIRAS

De forma andloga ao que acontece na Franca, essa também ¢é uma realidade das
escolas publicas brasileiras, ambiente em que a tematica “religido” poderia ser utilizada em
seu potencial didatico como meio de conscientizacdo €/ou mesmo como um recurso de
mediacdo de conflitos no ambiente escolar. Tais estratégias, infelizmente, vém sendo ha
tempos negligenciada. Investigar as possibilidades de abordagem da religido enquanto

conteudo curricular nos leva a refletir sobre questdes correlatas como o exercicio efetivo da
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laicidade nas escolas publicas, a matricula facultativa na disciplina Ensino Religioso — quando
essa € ofertada pela escola — e a dificuldade de se tratar especificamente contetdos

relacionados a religiosidade afro-brasileira.

Esse dltimo ponto se coaduna com a constatacdo de Jorge Gomes (2016) de que as
diferentes religides professadas no Brasil sdo acolhidas no espago publico de forma bem
distinta e, apesar dos instrumentos normativos existentes, o tratamento que o Estado dispensa
a uma ou a outra difere drasticamente, tanto no que se refere a mobilizacdo de politicas,

quanto a efetivacdo de praticas que garantam o direito a diversidade.

A institucionalizacio da laicidade no Brasil

H4 mais de um século, debates sobre a prerrogativa da liberdade religiosa, sobre a
presenca de elementos religiosos em espagos publicos e as formas de efetivacdo do Ensino
Religioso ndo saem de cena (CURRY, 2004). Desde a Constituicao de 1891, Estado e Igreja
sdo oficialmente separados no dmbito das instituicdes de ensino mantidas pelo poder publico,
mas podemos considerar que as origens da limitacdo do poder eclesial sobre as questdes de
Estado no Brasil datam do periodo colonial em decorréncia das acdes do Marqués de Pombal

[1699-1782] e de sua filiacdo ideoldgica ao liberalismo inglés (ALPHONSE, 2021).

Ao interferir diretamente sobre a forma com que a monarquia portuguesa se
relacionava como o catolicismo romano e, principalmente, ao determinar a expulsdao dos
Jesuitas do Brasil, as reformas pombalinas [1759] representaram o primeiro episdédio de
secularizacdo institucional da sociedade brasileira, que, mesmo ndo intencionalmente, teve
consequéncias diretas para a educacdo no pais. Apesar de Pombal, enquanto um politico
liberal, considerar a educacdo confessional catélica retrograda por nao incluir algumas teorias
cientificas da época, ele também defendia a monarquia portuguesa e sua relacdo com o
catolicismo romano. Sem se preocupar de fato com a laiciza¢do do ensino, Pombal, inclusive,
“promulgou decretos de censura a alguns pensadores, entre eles, Rousseau e Voltaire, por
considerar as teorias destes, de religido civil e tolerancia, ofensivas a religido catdlica oficial

de Portugal.” (ALPHONSE, 2021, p. 76).

Com a Constituicao de 1824, sdo registrados os primeiros sinais da aceita¢do de outras

religides através de dispositivos legais que promoviam uma relativa liberdade de crenga, mas
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nao de culto e representaram avancgos, ainda incipientes, no sentido de uma laicizacdo
gradativa da sociedade brasileira. No Art. 5° fica expresso que “a religido catolica apostolica
romana continuard a ser a religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com
seu culto doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior

de templo”.

Em outro artigo (Art. 179, § 5°) se estabelecia que “ninguém pode ser perseguido por
motivo de religido, uma vez que respeite a do Estado, e ndo ofenda a moral publica.”
(BRASIL, 1824). Evidentemente, a prerrogativa do catolicismo enquanto religido oficial
ainda era uma condicao inquestiondvel, pois representava as bases de sustentacdo do proprio

Regime.

No primeiro Império, outras iniciativas de flexibilizacdo em relacdo a aceitacdo de
praticas religiosas ndo catdlicas — na prética, as derivadas do protestantismo — se
materializaram nos Artigos 191 e 277 do Cédigo Criminal do Império do Brazil, de 1830, que
instituiram como crime, respectivamente, realizar atos de perseguicdo religiosa € zombar de
cultos religiosos. Ao mesmo tempo, havia a preocupacdo de se afirmar o -cardter
eminentemente catélico da nagdo, pois, no mesmo documento, ficaram também instituidos os
crimes de celebrar culto diverso do catolico (Art. 276) e propagar doutrina que negasse a

existéncia de Deus ou a imortalidade da alma (Art. 278) (GANEM, 2008).

Uma caracteristica peculiar da interacdo entre o poder regencial e a Igreja Catdlica
durante todo o periodo Imperial foi o padroado. Heranca do sistema juridico portugués, o
padroado retirava a autonomia da Igreja Catélica e praticamente lhe impunha a condicao de
orgdo de Estado, mas, em contrapartida, lhe garantia o monopdlio nas areas da educacao,
saude publica, assisténcia social e registros civis. Nesse sentido, por mais paradoxal que possa
parecer, a principio, a separacdo entre Estado e Igreja poderia ser interessante naquele
contexto, pois a extingdo do padroado seria também uma forma do catolicismo alcancar uma

relativa autonomia.

A chegada e permanéncia de imigrantes protestantes no Brasil contribuiram para
acelerar o movimento de laicizacdo do pais. As determinagdes constitucionais do primeiro
império interferiram diretamente na vida desse grupo, pois, mesmo podendo ser naturalizados
cidaddos brasileiros independente de sua religido e ndao sendo mais perseguidos por suas

orientagdes religiosas, ndo conseguiam exercer alguns direitos essenciais como registrar
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casamentos, nascimento de filhos e dbitos. Além disso, encontravam problemas para enterrar
seus mortos uma vez que os cemitérios eram administrados pelo clero catélico. A laicizagao
dos cemitérios realmente s6 ocorreu por meio da promulgacio da Constituicdo de 1891, mas,

ainda assim, demorou décadas para ser concretizada (ALPHONSE, 2021).

Segundo David Vieira (1981), a Sociedade Internacional de Imigracdo, fundada em
1866 e apoiada por missiondrios protestantes norte-americanos, exerceu um importante papel
na propagacdo do ideal liberal de separacdo entre o Estado e a Igreja catdlica, fomentando
campanhas em jornais, organizagdes liberais e lojas magdnicas. Segundo o autor, a magonaria
também foi determinante no processo de laicizagdo do Brasil a partir das iniciativas de seus
membros em defesa da liberdade religiosa durante o Império, principalmente ao defenderem
valores de vanguarda para a época como tolerancia, racionalismo e fé em Deus desvinculada

do sacerddcio oficial.

Em 1870, se iniciou uma sequéncia de embates que resultou no que ficou conhecido

como “A Questao Religiosa”, marco no processo de laicizacdo do Estado Brasileiro:

Foram muitos os eventos que compuseram a Questdo Religiosa no Brasil,
mas o principal foi o protagonizado pelos bispos ultramontanos Dom Vidal e
Dom Antdnio Macedo Costa, que determinaram que as ordens religiosas
expulsassem os membros que fossem magons e que estas fossem interditadas
se desobedecessem. Algumas ordens que negaram a expulsio foram
interditadas, e a Cudria manteve esta ordem de interdicio mesmo apés o
Imperador contesté-la, e determinar sua revogacdo, o que ocasionou a prisao
destes clérigos e condenagdo a trabalhos forcados, por descumprimento a
ordem imperial. (...) Questdo Religiosa ndo pode ser definida apenas como
embate entre catdlicos e macgons, partiu deste [embate], mas congregou
grupos diferentes, com o interesse comum ou de criticar a monarquia, ou de
criticar a igreja oficial, tais como judeus, protestantes e espiritas.
(ALPHONSE, 2021, p. 124).

Ana Luiza de Oliveira Alphonse (2021) nos ajuda a entender qual era o ambiente nos
derradeiros tempos do Império. Marcado por disputas ideoldgicas e interesses pragmaticos
que tentavam destituir a tradicional ingeréncia do clero na vida politica brasileira, se
caracterizou pela busca em definir limites aceitdveis para a permanéncia de uma mentalidade

catdlica e religiosa face aos idealizados contornos da Republica emergente.

Até que a Constituicdo de 1891 consolidasse a separacdo oficial entre a Igreja e o
Estado ao instituir que é vedado aos Estados, como a Unido, estabelecer, subvencionar, ou

embaracar o exercicio de cultos religiosos (BRASIL, 1891) intimeros debates foram travados.
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Ainda hoje se aventa qual movimento teria sido o mais influente para a institui¢do

constitucional de um Estado laico no Brasil, o positivismo francés ou o liberalismo inglés e

norte-americano. Para Alphonse,

teria sido frustrada a tentativa dos positivistas de uma constitui¢do moldada
nos preceitos comtianos franceses, que visavam afastar o cristianismo nao s6
da politica e do direito, mas da cultura a ser construida a partir da republica.
Prevaleceu a maioria cristd no parlamento, que encerrou a confessionalidade
do Estado brasileiro, separando Estado e Igreja Catdlica, mas que nao
objetivou separar a nacdo de seus costumes cristdos. (ALPHONSE, 2021, p.
217).

Rui Barbosa foi o principal defensor dos valores liberais norte-americanos em

detrimento dos ideais positivistas, afirmando que as caracteristicas da cultura brasileira se

assemelhariam mais aos Estados Unidos do que a Franca. Para o autor,

é assim que se pratica nos Estados Unidos essa neutralidade entre as
religides, que nunca se encarou ali como profissdo nacional do agnosticismo
ou materialismo do estado, sendo somente como a expressio da sua
incompeténcia e do seu respeito entre as varias denominagdes religiosas. A
Constitui¢do brasileira bebeu ali, ndo em Franca. Nao em Franca, mas ali é
que lhe havemos de ir buscar as li¢des e as decisdes, as solugdes reaciondrias
e violentas na politica francesa e, na americana, equitativas, benéficas,
pacificadoras. (BARBOSA, 1999, p. 331-2).

As palavras de Rui Barbosa, apesar do exagero proprio ao discurso do legislador,

coadunam com a tipificacdo contemporanea do modelo dito “de tolerancia” anglo-saxonica e

o modelo de laicidade francés", profundamente influenciado pelo ideal positivista que

vigorava na época. Para Alphonse (2021), ao defender o Estado Laico na Constitui¢ao de

1890, a atuacdo do movimento positivista brasileiro foi motivada também por certo

oportunismo:

Ao analisar algumas exposicdes dos positivistas no parlamento, e algumas
propostas legislativas, é perceptivel que, considerando-se descristianizador e
substituto do catolicismo por um conceito préprio de evolucionismo
intelectual, o positivismo brasileiro teria almejado se apropriar de algumas
vantagens do catolicismo no Brasil, provavelmente das propriedades, que
poderiam lhe proporcionar capilaridade para se tornar doutrina majoritaria.
(ALPHONSE, 2021, p. 172).

Durante a Conférence: Histoire et Sociologie des Laicités (EPHE — Paris, 18/05/2022), Philippe Portier
defendeu que, ainda hoje, o mundo é marcado por dois modelos de pretensdes universais no que se refere a
laicidade: a francesa (exclusivista) e a norte-americana (pluralista).
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Entretanto, “a tentativa dos positivistas de uma constituigdo moldada nos preceitos
comtianos franceses, que visavam afastar o cristianismo ndo s6 da politica e do direito, mas da
cultura a ser construida a partir da republica” (ALPHONSE, 2021, p. 217) sucumbiu,
prevalecendo a vontade da maioria cristd no parlamento. Desde entdo, as sucessivas
atualizacdes que a Constituicdo vem sofrendo no sentido de buscar a melhor concepcao de
laicidade a ser institucionalizada no pais sdo marcadas pela permanéncia de um “cristianismo

de fundo”.

A definicdo dos feriados oficiais € um interessante exemplo desse processo. Nas
ultimas décadas do Segundo Império, j4 havia ocorrido uma tentativa de alteracdo do
calendario, no sentido de reduzir o nimero de feriados catélicos e dias santos (ALPHONSE,
2021). Apo6s a deposicao da Monarquia, foi proposto um calendario republicano, aos moldes
do estabelecido pela religido civil na Franca e nos EUA que, ao longo do tempo, foi se
“religiosizando” com a inclusdo de feriados municipais em homenagem aos padroeiros locais
e de feriados federais como o dia de Nossa Senhora Aparecida (Lei n°. 6.802, de 30 de junho
de 1980), a Sexta-feira Santa, o Corpus Christi e a ter¢a-feira de carnaval (Lei n°. 9.093, de 12
de setembro de 1995).

Dessa maneira, apesar da separacdo oficial entre Igreja e Estado ter sido
constitucionalmente instituida ha 130 anos e de todos os debates que foram travados para se
chegar a condicao atual, ha uma concepg¢ao peculiar de laicidade “a brasileira” que subjaz a
esses debates e que, segundo Ricardo Mariano (2011), ndo cria de modo efetivo condi¢des

normativas para promover a secularizagcdo da sociedade.

Assim, o Brasil ndo possui uma tradi¢do cultural que se coadune com um modelo de
secularizacdo aos moldes europeus ou norte-americanos a partir dos ideais de racionalismo e
modernidade. Mesmo com avangos substanciais decorrentes de reflexdes tedricas sobre o
tema, na prética, o que vivenciamos é o resultado de uma dindmica de forcas envolvendo
diferentes atores sociais que acabam por definir o nivel de inser¢do da dimensao religiosa nos

espacos publicos, notadamente na escola.
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A especificidade da escola enquanto espaco publico

Em 1997, a Constituicdo Federal reconhecia o ensino religioso nas escolas publicas
como parte integrante da formacdo bdsica do cidaddo, assegurando o respeito a diversidade
cultural e religiosa do Brasil e vetando quaisquer formas de proselitismo (BRASIL, 1997).
Entretanto, em 2017, o Supremo Tribunal Federal decidiu, apds polémico debate, liberar o
ensino religioso confessional nas escolas publicas, podendo as aulas serem ministradas pelo
representante de alguma tradicdo religiosa. Essa €, sem ddvida, uma decisdo que mobilizou
diferentes setores da sociedade cujos desdobramentos ndo atingem unicamente as instituicdes
de ensino, requerendo uma atengao especial por parte de educadores que t€ém que lidar com as

consequéncias desse tipo de resolu¢do no contexto em que atuam.

Assim como as criticas a um ensino religioso confessional e a busca pela defini¢do das
caracteristicas desejaveis de uma laicidade almejada, a pluralidade étnica, cultural e religiosa
do povo brasileiro é uma constante incontorndvel na orientacio de um projeto de educacio
nacional para as escolas publicas. A diversidade religiosa, um dos elementos marcantes de
nossa cultura, apresenta-se como um elemento potencial a ser abordado a partir de valores
humanisticos e universais. Contudo, como um reflexo flagrante de séculos de negacao,
perseguicao e preconceito quanto as “coisas de preto”, trabalhar com contetidos curriculares

que abordem as religides afro-brasileiras continua a ser um desafio.

O Pentecostalismo, por sua vez, mesmo se fazendo presente no ambiente escolar de
maneira um pouco diferente, fortalecido pela convic¢do de seus adeptos de pertencerem a
uma religido legitimada por supostamente representar os padrdes hegemonicos cristaos,
enfrenta também certa rejeicdo, em especial por parte de professores mais céticos e
“marxistas”. E nesse contexto que a escola publica, pela prerrogativa de uma laicidade
constitucionalmente instituida, se apresenta como um espago potencial de producido de um
tipo de conhecimento sobre religidio que pode vir a superar algumas mazelas histéricas de

nossa sociedade.

Tomemos, a titulo de comparagdo, novamente o exemplo da Franga, pais em que o
nimero de pessoas vinculadas de alguma forma ao judaismo e ao islamismo é bastante
representativo. Para Willaime (2019), tal fato justificaria uma abordagem aprofundada sobre

essas duas vertentes religiosas nas escolas para, por exemplo, entender melhor o contexto da
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Segunda Guerra Mundial ou mesmo certos aspectos da historia recente do pais relacionados

ao colonialismo, a imigracdo e a convivéncia em uma sociedade plural.

Apesar de ser essa uma caracteristica particular do contexto francés, podemos tracar
um paralelo com a realidade brasileira no que diz respeito as religides de matrizes africanas —
no caso da regido Sudeste, notadamente a umbanda — e as religides evangélicas, sobretudo, o
pentecostalismo. De modo andlogo, estas sdo duas tradicdes religiosas que nutrem
significativamente o universo simbdlico da populacdo atendida pelas escolas ptblicas, mas
cujas histérias e sistemas de pensamento sdo pouquissimo conhecidos, tanto pelos alunos

como pelos professores.

Gabriela Valente (2016) nos ajuda a pensar outros possiveis elementos de comparacao
entre Franca e Brasil no que se refere as respectivas praticas docentes, em especial no que
compete as questdes religiosas. A autora observa que a relacdo entre o curriculo formal e as
diferentes l6gicas que irdo definir modelos de aplicacdo do principio da laicidade nas escolas
publicas distingue substancialmente os dois paises. Segundo Valente (2016), no Brasil, as
escolas operam a partir de uma “logica liberal”, que privilegia a liberdade dos individuos,
enquanto, na Franga, vigora uma “légica civica”, que privilegia a igualdade dos cidadaos.
Aqui, tanto professores como alunos de institui¢des publicas de ensino podem portar simbolos
religiosos no ambiente escolar e discorrer abertamente sobre suas proprias crencas religiosas,
ao passo que no interior das escolas publicas francesas, tanto o uso de simbolos religiosos
como as manifestacdes por parte de professores, alunos e seus familiares, que expressem uma

determinada filiacdo religiosa, sdo vetados por lei.

Essa legislacdo restritiva em relacdo as manifestacOes religiosas nas institui¢des
publicas francesas se justificaria como uma forma de se evitar o proselitismo e permitir que os
alunos construam sua prépria identidade e opinido a respeito das religides. S@o interdi¢des
civis que se pautam pela associacdo sistematica que 14 existe entre a constitui¢cao da republica
francesa e o principio da laicidade, sendo esse um dos valores fundamentais de uma escola
republicana, na medida em que possibilita um viver coletivo que minimize privilégios e que

coiba visoes de mundo sectarias.

Se, por um lado, podemos entender o modelo restritivo francés pela vontade de se
consolidar, naquele pais, as conquistas de todo um processo histérico de luta pela

secularizacdo do Estado, percebemos também que existe a preocupagdo de que a forca
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simbolica resultante do sentimento de pertenca a uma comunidade religiosa possa ameagar
uma convivéncia social harmoniosa. Em decorréncia da expressiva presenca de imigrantes no
pais, sobretudo muculmanos, e dos conflitos que a sociedade francesa vivencia em face dessa
realidade, o fortalecimento de identidades comunitdrias — communautarisme — se apresenta

como uma realidade potencialmente perigosa.

A partir de uma ldgica civica, que orienta o principio da laicidade nas escolas publicas
daquele pais, as formas de communautarisme religieux sdo combatidas para se evitar que
certos individuos, submetidos a normas particulares de conduta, se identifiquem como uma
categoria especial de cidaddaos ao compartilharem caracteristicas comuns associadas a
religido, o que supostamente comprometeria a unidade e a coesdo nacional. Tal postura acaba
gerando uma contradi¢io entre o reconhecimento da pluralidade cultural, ideal almejado em
uma democracia, e certa homogeneidade na conduta dos individuos que preserve os valores

republicanos.

Esse projeto de nacdo, que engloba os individuos indistintamente, exigiria, em
contrapartida, que estes ndo se indisponham a esse projeto. Ou seja, nao ostentar nas escolas
publicas simbolos caracteristicos de um determinado grupo religioso (e/ou defender valores
proprios a esses grupos) evitaria que identidades comunitdrias fossem exacerbadas ao se
cultivar/cultuar particularidades étnico-culturais de forma ostensiva. Existe um discurso
contemporaneo na Franca que defende a laicidade ndo como um principio, mas sim como um
valor, uma expectativa a ser constantemente reificada. Nesse caso, a proposta seria o exercicio
de uma laicidade existencial, do cotidiano. No caso especifico do ambiente escolar, lugar
“sagrado” para a instituicdo dos valores republicanos franceses, existe uma expectativa ideal
que o individuo se desvencilhe de seus valores particulares para assim se adequar ao projeto
homogeneizante de uma escola republicana ideal'®.

Em meio as relacdes de poder que permeiam os discursos que procuram fundamentar
essas medidas restritivas, por vezes surgem argumentos em prol de uma “laicidade
falsificada” (BAUBEROT, 2014) ou “laicidade identitaria”. Estes defendem um ideal
tendencioso de laicidade na intencdo de excluir o direito dos “outros” expressarem sua

religido nos espagos publicos. Muitas vezes, esses mesmos espacos sao bem mais

*Tm exemplo desse ideal francés republicano de laicidade ‘“homogeneizadora de identidades™ a ser aplicado

nas escolas pode ser verificado em: <https://www.lumni.fr/video/la-laicite-un-moyen-pour-vivre-ensemble#>.
Acesso em: 15/03/2022.
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complacentes com as referéncias religiosas origindrias de um modelo cristdo que se reproduz

sutilmente.

Tomando como referéncia a realidade espanhola, Mar Griera (2004) identificou tais
expressoes da religiosidade como sendo manifestagdes de um “catolicismo banal”, que se
materializam por pequenos simbolos, quase imperceptiveis, refletindo uma identidade
tradicionalmente instituida e nao problematizada. Avaliando o mesmo fendomeno por outra
perspectiva, podemos constatar, como bem observou Jean Baubérot (2014), que valores e
simbolos da laicidade sdo suscetiveis de mobilizagdes tao variadas quanto o sdo os valores e

os simbolos religiosos.

Ja na Alemanha, no inicio desse século, alguns movimentos politicos nacionalistas
passaram a defender explicitamente a legitimidade cultural e histérica do cristianismo, em
suas vertentes catdlica e protestante, como a religido tradicional daquele pais a partir da
polémica nocdo de Leitkultur. Essa narrativa, derivada do “essencialismo cultural alemao”,
ndo conseguiu se estabelecer oficialmente devido a concorréncia de outros valores como o
multiculturalismo, a garantia de liberdade individual ou o direito a um espago equitativo para
as minorias na sociedade alema. Como uma releitura de um debate que remonta aos tempos
da Revolucdo, na Franca também ocorre, nos dias atuais, uma disputa ideoldgica que opde

s 17

“neorrepublicanos” e “catdlicos identitarios” ', que, embora em outros termos, muito se

assemelha a realidade vivida por seus vizinhos germanicos.

Enquanto isso, em terras brasileiras, o termo laicidade vem sendo historicamente
utilizado em discussdes sobre o tema a partir de uma concep¢do um tanto imprecisa. Ao
mesmo tempo em que ndo existe uma tradi¢do tdo arraigada como na Francga, por exemplo, de
se buscar definir em mintcias a laicidade enquanto conceito percebemos, grosso modo, a
coexisténcia de duas situacdes no Brasil. De um lado, nos deparamos com o uso corrente da
palavra a partir da maneira como essa € percebida pelo senso comum. Por outro, laicidade
existe enquanto categoria analitica, representacdo de um valor social inerente a um ideal
republicano de nacdo que ainda estaria por se consolidar de maneira efetiva. Ambas as
perspectivas, tanto a apropriada pelo senso comum como a fundamentada por narrativas

politicas e sociolégicas muitas vezes heterogéneas, apresentam uma relativa discrepancia em

1.7

Como assinalado por Philippe Portier no debate Droit individuel et sociétés plurielles: quel cadre
epstémologique?, ocorrido durante o Coldquio Laicité et Pluralisme: regards croisés entre France et
I’Allemange, no Institut Historique Allemand/Paris, em 03 de fevereiro de 2022.



80

relacdo a realidade empirica das relagdes que se estabelecem entre religido e Estado e entre

agentes religiosos e sociedade civil, particularmente na esfera publica.

Na defesa da laicidade enquanto um ideal republicano, diferentes atores sociais
mobilizam discursos, por vezes conflituosos, tentando definir um modelo de laicidade que
corresponda as suas préprias convicgdes politicas, ideoldgicas e mesmo religiosas. Nesses
debates, misturam-se argumentos que entendem a laicidade como liberdade de culto e de
expressao, liberdade de consciéncia ou separacdo estrita entre religido e Estado. Apesar de, no
Brasil, essas questdes ndo assumirem normalmente grande destaque, a constru¢do de
identidades e de alteridades religiosas no pais sdo pontos que merecem atualmente uma
atencao especial, notadamente pelas situacdes conflituosas que pipocam no ambiente escolar
envolvendo visdes de mundo discordantes em relacdo a forma de se abordar o conhecimento

sobre as diferentes religides brasileiras.

Aliada a uma tendéncia mundial de revigoramento e ressignificacdo da religiosidade
que, em alguns casos, se traduz pelo recrudescimento dos “fundamentalismos”, como sera
abordado no capitulo subsequente, a atual conjuntura politica do pais parece contribuir
também para o extravasamento do misticismo e da intolerancia. Em um excerto profético,
Rubem Alves (1982) nos alertava para o fato que “a esperanca messianica surge justamente
quando o poder humano chega ao fim, quando a politica entra em colapso. Invoca-se o brago

de Deus quando, derrotados, caem os bragos dos homens.” (ALVES, 1982, p. 69).

Chama-nos a atenc¢do o quanto esse excerto € apropriado ao contexto sociopolitico dos
ultimos anos, marcados pelo desanimo e desconfianca da populacdo brasileira em relacdo a
seus governantes. Desse contexto, emerge o slogan de uma campanha presidencial vitoriosa

em que um presidente (de sobrenome Messias) proclama que “Deus estd acima de todos”.
q p p q

A propensdo de se buscar a intervencdo divina na vida publica se faz presente em
diferentes niveis, existindo, nos dias de hoje, certa naturalizacio de se propor essa
interferéncia a partir de argumentos declaradamente religiosos, que partem, quase sempre, de
representantes de grupos pentecostais. Assim, parece ndo haver causado estranhamento
quando, em uma sessdo ordindria da Camara Municipal de Juiz de Fora, um vereador da
chamada “bancada evangélica” se exaltou ao proclamar fervorosamente que quem o havia

colocado ali era Deus e que o Brasil precisava de muita ora¢do para melhorar a gestdo publica
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. 1 .
e a probidade de seus governantes 8 Apesar de extremo, esse exemplo ilustra o fato que a
intercessao entre Religido e Politica € praticamente inevitdvel, o que ndo deve ser confundido
com a separacdo entre Igreja(s) e Estado, condicdo desejavel e mesmo indispensdvel para se

pOr em prética o ideal de laicidade nas instituicdes publicas.

No caso especifico das escolas brasileiras, existe certa confusdo quando se reivindica
a suposta laicidade dessas institui¢des, reflexo da falta de embasamento tedrico para se tratar
o tema religido, agravada pela ineficiéncia na defini¢do de politicas puiblicas a esse respeito.
Poderiamos até pensar que protestos questionando a abordagem de temas relacionados a
religido nas escolas publicas, como os descritos no capitulo anterior, poderiam suscitar uma
postura pautada, em principio, pela laicidade, o que seria legitimo e louvavel. Entretanto, tais
situacdes invariavelmente ndo suscitam reflexdes, reformulagdes curriculares ou tomadas
conscientes de decisdes nesse sentido, mas resultam, na maior parte das vezes, em acdes que
visam o “abafamento do caso”. Ou seja, problemas s3o contornados sem efetivamente serem

superados.

Um fato que compromete a legitimidade de muitos questionamentos sobre a
abordagem indevida de temas religiosos nas escolas publicas € que, muitas vezes, essas
reivindicagdes sdo voltadas para a recriminacao de préticas pedagdgicas ou contetidos que nao
apresentam na realidade um componente substancialmente religiosolg. A resisténcia de
individuos filiados a grupos religiosos de viés fundamentalista em relagdo a determinados
conteddos curriculares estariam, a meu ver, mais associada a ndo aceitagdo de certos aspectos

identitarios e étnicos desses contetidos do que pela preocupacdo com a laicidade das escolas.

3.2 APOLISSEMIA DO CONCEITO DE LAICIDADE

Para Marilia Domingos (2009), quando a questdo “como ensinar religido em um
estado laico” é colocada, primeiramente € preciso refletir sobre a definicdo do préprio
conceito de laicidade, elucidar questdes referentes a sua génese, a sua abrangéncia e as suas

limitagdes. Segundo a autora, a defesa da laicidade figura como um dos fundamentos dos

18 Disponivel em: <www.andremarianojf.com.br>. Acesso em: 26 marg. 2019.

19 . . ~ o . .

Esse seria, por exemplo, o caso da capoeira nas aulas de Educacgao Fisica, cujo questionamento de um aluno se
existiria o consentimento divino para a sua pratica — “Professor, capoeira ¢ de Deus?” — foi o mote inicial dessa
pesquisa.
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Estados modernos e se inicia com as discussoes do final do século XIX?°, na Franca, quando
esse ideal se institucionaliza de fato, notadamente a partir das leis escolares naquele pais
(DOMINGOS, 2009). Desde entdo, o conceito de laicidade, nascido do pensamento Iluminista
francés e tida originalmente como uma excecdo em relacdo a outros contextos historicos e
sociais, vem servindo de referéncia para diversos paises, inclusive o Brasil, enquanto uma

caracteristica desejdvel das nagdes modernas.

Jean Baubérot (2015) questiona a existéncia de um modelo tnico de laicidade francesa
e propde uma andlise socio-historica a partir dos “tipos ideais” de laicidade difundidos em seu
pais que, de uma maneira ou de outra, irdo influenciar os debates sobre o tema em outros
paises. Ao compor suas categorias de anélise, Baubérot (2015) se baseia em quatro principios
interdependentes e fundamentais na determinacdo do ideal de laicidade: a liberdade de
consciéncia (e a liberdade de religido); a igualdade de direitos independentemente da
condicdo religiosa (principio da ndo discriminagdo); a neutralidade do Estado; e a separagdo
entre este e qualquer forma de culto religioso. Em sintese, para o autor, o Estado francés
opera, na pratica, predominantemente a partir de um tipo de “laicidade dominante”, resultado
da relagcdo de forcas entre atores sociais e defensores de diferentes modelos de laicidade. Isso
definiria qual conceito serve de referéncia para as argumentacdes a seu favor e para as

criticas, sempre imbuido de um forte apelo politico e midiatico.

Durante a Conférence: Histoire et Sociologie des Laicités (EPHE — Paris, 2022),
Philippe Portier sugeriu que a laicidade seria, antes de tudo, um sistema juridico que se apoia
sobre a afirmacdo de uma decisao politica no sentido de reduzir ou excluir o poder da Igreja
sobre as questdes do Estado. Segundo ele, a laicidade se diferenciaria conceitualmente da
secularizacdo, pois esse uUltimo se traduziria pelo processo de enfraquecimento do poder da

religido sobre a sociedade que se opera em escala global e ndo necessariamente a partir de um

2OApesar desse marco temporal relativamente consensual, no século XVI, Martim Lutero ji preconizava uma
divisdo de cunho teoldgico entre dois reinos, um Reino Espiritual e um Reino Secular. Em meio as
transformagdes defendidas pela Reforma e preocupado com as interferéncias mituas entre o Estado e a Igreja na
época, Lutero propunha uma diferenciagdo estrutural entre essas duas instituicdes. Para ele, as coisas “da alma”
estariam circunscritas ao reino espiritual, enquanto que a gestdo da vida mundana em sociedade seria uma
prerrogativa do reino secular. Essa distingdo que, posteriormente, ficou conhecida como “doutrina dos dois
reinos” (HUFF JUNIOR, 2003), de certa maneira, antecipava em dois séculos a concep¢do iluminista de
dicotomizag¢do entre Igreja e Estado.
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rearranjo institucional. Em outras palavras, ocorreria por uma mudanga das mentalidades e de

- . C e .. 21
uma crescente desfiliacdo das institui¢des religiosas” .

Muitas vezes o termo “laico” e sua derivagao substantiva, a laicidade, sdo associados a
uma concepg¢do restrita relacionada aquilo que seja a-religioso, abarcando uma dimensio da
vida humana pautada pela neutralidade em relagcao ao que, de outra parte, € reconhecido como
religioso. Por essa perspectiva, a ciéncia, e os valores caracteristicos da modernidade a ela

associados, seriam, em principio, pretensamente laicos.

Como uma derivacdo dessa nocao mais genérica, temos outra concep¢ao de laicidade
que se refere a sua constru¢do enquanto categoria historica marcando a separagdo reciproca e
radical entre Igreja e Estado. Partindo do entendimento que ndo € possivel se separar
incondicionalmente a religido das demais esferas da vida em sociedade, temos uma terceira
concepcdo de laicidade como sendo um principio que garanta o reconhecimento e o respeito
pela diversidade de crencas do ser humano em diferentes momentos historicos e espacos
geograficos. Essas duas ultimas nogOes estdo diretamente relacionadas a ideia original de

laicidade surgida com o Iluminismo.

Ainda, segundo Philippe Portier (2016), para entendermos o lugar da religido na
contemporaneidade € importante considerarmos dois periodos cruciais na constru¢do de um
ideal de separacao radical entre Igreja e Estado e de naturalizacdo desse ideal: o [luminismo e
a Modernidade. Para Portier (2016), o modelo de separacdo entre Igreja e Estado gestado no
Iluminismo €é derivado do ideal de “humanidade inclusiva”, herdado do cristianismo, ¢ da
diferenciacdo, prescrita nos Evangelhos, entre os espacos reservado as coisas que sao “de
César” em oposi¢do ao reservado as coisas que sdo “de Deus”. Essa diferencia¢do foi se
consolidando ao longo do processo de secularizagdo das sociedades ocidentais ocorrido nos

ultimos séculos da Era Moderna.

No século XVIII, quando a teologia j& havia perdido o papel de “rainha das ciéncias”
que ocupava na Idade Média, se iniciam importantes transformagdes no pensamento europeu
a partir das ideias dos intelectuais iluministas que, vale lembrar, apesar de radicalmente
anticlericais, eram, em sua grande maioria, homens religiosos. Assim, encontramos, no Século

das Luzes, as bases filos6ficas de uma laicidade que, por principio, ndo anulava a crengca em

21 ~ . . . e

Creio, entretanto, que possa haver outra leitura desse processo na medida em que as préprias instituicdes
religiosas, de certa forma, se adaptam a uma sociedade mais secularizada sem que esse processo necessariamente
resulte na perda de fiéis.
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Deus, mas sim questionava o poder arbitrdrio das institui¢des religiosas na sociedade. Com o
tempo, a racionalidade e o tecnicismo acabaram se sobrepondo excessivamente a

religiosidade latente daquele periodo.

No século XX, vimos aflorar um sentimento de apego incondicional ao discurso
cientifico, principalmente aquele orientado para um pragmatismo materialista que, algumas
vezes, acabou por se desvirtuar seguindo a tendéncia um tanto paradoxal de culto dogmadtico a
razdo e a ciéncia. Entretanto, mesmo que a religido tenha ficado cada vez mais reservada a
esfera privada e interferido cada vez menos na vida publica durante o processo de
secularizacdo que marcou as sociedades ocidentais ao longo do século XX, podemos observar
que nos paises, que viveram sob o regime da cristandade, permaneceu um “arcabouco civico,
social e psicologico” (CRUZ, 2004, p.16) herdado do cristianismo. No Brasil, por exemplo, os
feriados religiosos, o casamento “na igreja”, a missa de sétimo dia e a referéncia a Deus na

e~ ~ A2 22
Constitui¢do sdo provas dessa permanéncia™.

Para Daniele Hervieu-Léger (2014), existiria uma incompatibilidade intrinseca entre
modernidade e religido, ou melhor, uma desapropriacio do lugar ocupado até entdo pela
religido na sociedade moderna que ocorre devido a caracteristicas intrinsecas a propria
modernidade como a compartimentalizagdo e especializagdo das instituicdes, a
individualizacdo dos sujeitos e a privatizacdo das praticas religiosas e a supremacia da ciéncia
em seu viés tecnicista e materialista. Podemos identificar o eco desses parametros no
ambiente escolar uma vez que a normatizacdo das condutas nesses espacos se da, quase
sempre, a partir de parametros “modernos” de entendimento sobre o papel da religido na
sociedade (PORTIER, 2016). A meu ver, esses sdo também pontos-chave para se entender o
posicionamento tipico de muitos profissionais das escolas publicas ao argumentarem que

essas institui¢des de ensino nao seriam o espago adequado para se abordar o tema “religido”.

Sobre a primeira caracteristica da modernidade apresentada por Hervieu-Léger (2014),
que se refere a compartimentalizacio e especializacio das institui¢des, podemos associd-la a
no¢ao comum de uma determinada ideia de escola, mais tradicional e de limites pouco
flexiveis. Assim, como as instituicdes sociais sdo cada vez mais especializadas e
compartimentalizadas, o espaco adequado para se tratar a religido seria, naturalmente, as

igrejas. A segunda caracteristica da modernidade que, segundo a autora, estaria relacionada a

22

Essa constata¢do evidencia uma contradicdo se analisada por uma perspectiva mais estanque de separacio
entre Igreja e Estado, pois confirma a coexisténcia de valores religiosos e ideais de modernidade e pde em
ddvida o efeito inexordvel que a secularizagdo teria sobre as instituicdes sociais.
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condi¢cdo moderna de individualizacdo dos sujeitos, explica o argumento que as praticas
religiosas sejam consideradas como pertencentes a um ambito que diz respeito unicamente ao
individuo, uma questio de foro intimo sobre a qual a escola nao deveria intervir. Por fim, uma
vez que ciéncia se impde sobre o pensamento moderno em seu viés tecnicista € materialista,
seria adequado que uma escola aliada aos ideais da modernidade fosse o lugar, por exceléncia,
de propagacao do conhecimento cientifico e nao tratasse de um tema tao “inapropriado” como

a religido, supostamente associado a dimensdo existencial e mdgica da vida.

Um dos primeiros a defender a separacdo entre escola e religido foi Nicolas de
Condorcet, mas por motivos um pouco diferentes™. Em seu livro, Cinco Memdrias sobre a
Instrugdo Publica [1791], Condorcet procurou tragar o que seriam as primeiras consideracoes
acerca do principio da laicidade na definicdo de parametros educacionais para a escola publica
(DOMINGOS, 2009). Esse pensador francés, do final do século XVIII, propunha a distin¢ao
entre educagdo — uma responsabilidade da familia relacionada a transmissdo de valores — e
ensino — uma prerrogativa da escola que deveria, em primeira instancia, priorizar a instru¢ao
dos alunos. Ainda hoje, essa € uma nocao que vez por outra se apresenta nos debates sobre o
papel da escola na formacdo integral dos estudantes, sobre as implicagcdes de um ensino
religioso confessional ou sobre a abrangéncia da laicidade escolar enquanto principio

norteador de propostas pedagdgicas inclusivas.

Segundo Jean-Paul Willaime (2019), dificilmente encontraremos uma palavra em
outro idioma, que ndo seja o francés, para exprimir com precisdo a ideia original de laicidade
— laicité — no sentido ndo apenas de designar uma pressuposicdo da autonomia respectiva
entre Igreja e Estado em diferentes niveis, mas também para indicar um principio de liberdade
de culto ou de igualdade entre as crengas. Mesmo que ambas as concep¢des de laicidade se
apresentem como uma condi¢do imprescindivel aos regimes democraticos modernos, esse é
um campo de disputas, delineado por certa tensdo entre grupos que querem o Estado
totalmente desvinculado da religido e outros que discordam dessa separagdo radical. Para
Willaime (2019), esse embate também se configura como um processo dindmico e auténtico
de luta por espaco e poder na sociedade. Segundo o autor, a religido deve ser considerada na

defini¢do de politicas estatais a partir da ado¢dao de uma laicidade inclusiva, que evidencie a

22

~ Vale ressaltar que as escolas ocuparam um importante papel no projeto republicano de efetivacdo de um
Estado laico na medida em que as institui¢des de ensino estiveram historicamente sob a dire¢cdo das ordens
religiosas.
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legitimidade dessa dimensdo humana e a reconheca como um fendmeno social e coletivo que

nao pode ser excluido de participar da vida publica.

Transpondo essa andlise para o contexto escolar, podemos pensar que a escolha de um
conceito de laicidade mais adequado ird definir a abrangéncia e a importincia que o tema
assumird dentro de cada proposta curricular. Na maioria das vezes, esse debate no Brasil tem
como referéncia o modelo classico da laicidade francesa, como destacado anteriormente.
Entretanto, essa perspectiva ja ndo se apresenta mais adequada para se pensar a realidade das

escolas francesas e muito menos para se aplicar a complexidade da realidade brasileira.

Na Franca, a concepcido original de uma educa¢@o humanistica e laica para as escolas
publicas tem sido revisada, nas ultimas décadas, devido as pressdes impostas por uma nova
realidade social, mais plural do ponto de vista étnico-religioso. No entanto, como se pode
atualmente “falar de religido” dando a devida aten¢do aos mecanismos, formais e informais,
que irdo construir socialmente a categorizacio do que se define como religioso?** Para
Philippe Portier (2010), essa questdo pressupde uma revisao do principio de separagdo estrita
entre estado e religido. Este, segundo o autor, vem sofrendo uma “atenuag@o progressiva” nas
ultimas décadas e o regime de “exce¢do” francesa vem se transformando com o tempo, cujo
processo pode ser dividido em periodos marcados por trés logicas distintas: a “logica da
separagdo”, que funcionou até os anos 1970; a “légica do reconhecimento”, até os anos 2000,

e a “légica da integragdo” nos dias atuais.

A determinacdo de uma separacdo mais ou menos radical entre Estado e religido
geralmente se confunde com uma concepcio de laicidade também mais ou menos restritiva. E
possivel reconhecer, nessa separacdo, processos de classificagdo de alguns comportamentos
religiosos que seriam socialmente “mais aceitos” e “legitimados” em detrimento de outros,

que muitas vezes reproduzem visdes etnocéntricas e arbitrariedades.

Sob esse aspecto, Marcelo Camurcga (2017) ressalta que, no Brasil, a apropriacdo da
ideia de laicidade por grupos, leigos ou religiosos torna evidente um processo dinamico de
ressignificagdes particulares do conceito de laicidade, que evidenciam os interesses proprios

dos atores sociais envolvidos nesse campo de disputa. Como exemplo, vemos que a expansao

A essa pergunta, de viés socioldgico, podem ser acrescentadas outras em perspectivas ndo socioldgicas. Por
exemplo, a partir de uma perspectiva pedagdgica, poderiamos indagar se € possivel ensinar religido sem
proselitismo e como alcangar esse objetivo. Ou nos perguntar, por uma perspectiva filoséfico-teolégica, como
abordar a dimensdo existencial inerente ao universo religioso na ambiente escolar. Essas questdes serdo
trabalhadas oportunamente no Capitulo 5.
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do movimento evangélico, e sua penetracdo junto as instancias do poder publico brasileiro
através da agdo politico partiddria de seus representantes, tem suscitado a necessidade de se
resgatar os pressupostos que fundamentam o ideal da laicidade e de se atentar para a sua

dimensao polissémica enquanto conceito.

Por isso, podemos pensar a laicidade como uma referéncia ideal para a normatizacio
de politicas publicas e de parametros curriculares nas instituicdes de ensino a partir da
defini¢do utilizada por Marilia de Franceschi Domingos (2009). Segundo a autora, uma
perspectiva laica bem direcionada deveria abranger trés pontos: a neutralidade do estado, a

liberdade religiosa e o respeito ao pluralismo.

A partir dessa delimitagdo fundamental, € possivel evitar posturas extremas como, por
exemplo, a interferéncia de grupos religiosos sectérios na definicdo de politicas publicas ou,
entdo, no sentido oposto, a imposi¢do, por parte de individuos que se identifiquem com um
ateismo radical, de atitudes antirreligiosas nos espacos publicos. Além disso, tal perspectiva
de laicidade impediria, em principio, que se privilegiasse uma determinada tradi¢do religiosa

em detrimento a outras.

A efetivacdo de uma atitude laica no cotidiano das escolas publicas também estd
diretamente relacionada a legitimagao da presenca da religido nesses espacos. Para Emerson
Giumbelli (2008), a questdo passa por compreender o que tem sido tacitamente definido como
religioso no Brasil para, entdo, ser aceito ou rejeitado no ambito publico. Nesse sentido, a
presenca recente dos evangélicos nesse campo de disputa € um desafio que, possivelmente,
provocarda mudangas importantes na defini¢do do que se classifica como religioso ou nido e,
por consequéncia, na aceitacdo de determinadas atitudes e posturas em diferentes espacos

publicos.

A partir do pressuposto que o exercicio da laicidade nas escolas publicas ndo implica
abolir radicalmente o tema “religido”, mas sim implementar, com autonomia, uma politica de
laicidade inclusiva pautada por uma logica “de reconhecimento” (PORTIER, 2010) ou, como
propde Willaime (2008), uma “laicidade do didlogo”, seria preciso que essas instituicdes de

ensino se instrumentalizassem no sentido de:

= Oferecer espago para que os diferentes sistemas de crengas e de préticas religiosas estejam

representados de forma o mais equanime possivel;
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= Garantir que a abordagem da religido ocorra no sentido de oferecer informacdes referentes

a(s) religido(des) sem um cardter confessional e muito menos proselitista;

= Respeitar a liberdade religiosa, a diversidade de crencas e mesmo o direito a ndo acreditar

em nenhuma religido;
* Impedir que determinacdes religiosas interfiram arbitrariamente em questoes pedagdgicas.

Na constru¢do de um projeto pedagdgico nesses moldes, ndo se pode perder de vista
que a definicdo de contetidos curriculares é uma prerrogativa do Estado e que a abordagem da
religido nas escolas publicas reforca a vocacdo dessas instituicoes para a laicidade
(WILLAIME, 2009). Tal prerrogativa se sobrepde a qualquer orientacao religiosa, tantos dos
agentes educacionais que compdem seu quadro funcional, como dos alunos e de seus

familiares.

Jean-Paul Willaime (2009) realizou uma pesquisa sobre como 0s jovens franceses
veem a religido atualmente e como se posicionam em relacdo ao ensino dos fatos religiosos na
escola que nos ajuda a compreender melhor o tema. Apesar de ter como referéncia outro
contexto sociocultural, podemos estabelecer paralelos entre os resultados dessa pesquisa e a
realidade brasileira. Segundo Willaine (2009), o entendimento que esses jovens tém sobre a
religido, assim como a concepcao deles sobre laicidade, se relaciona de modo direto com
situacdes da convivéncia cotidiana do que necessariamente a uma politica de intervengdo

estatal.

Um ponto importante detectado nessa pesquisa foi a dificuldade desse publico em lidar
com suas proprias experiéncias religiosas. Assim, se por um lado esses jovens reconheciam a
importancia de se aprender sobre os fatos religiosos, dando énfase as regras sociais de cunho
religioso e aos aspectos patrimoniais associados a esse tipo de conteido, esse mesmo grupo
considerou que uma abordagem antropoldgica baseada na experi€ncia religiosa ndo seria
relevante. Para o autor, pesquisas desse tipo podem subsidiar novas propostas educacionais
que busquem despertar valores de respeito e tolerancia, criando um ambiente em que o tema
religido possa ser abordado a partir de uma pedagogia do didlogo que objetive, sobretudo,

superar conflitos relacionados ao tema.
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3.3 LAICIDADE E ESCOLA PUBLICA NO BRASIL

A implantagdo de um modelo republicano de laicidade no Brasil foi defendida e
debatida desde a elaboragdo da primeira Constitui¢do, mas costumeiramente negligenciada ao
longo dos anos. Hoje, quando assistimos a recorrentes tentativas de intervencdes de carater
religioso na esfera politica, seria 0 momento de repensarmos o ideal de laicidade enquanto um
pressuposto que norteie as relagdes interpessoais no cotidiano das institui¢des publicas,
principalmente no que se refere a convivéncia respeitosa entre pessoas que possuem

diferentes opinides sobre religido. Tal iniciativa pode ser pensada efetivamente a partir da

realidade empirica das escolas brasileiras.

N

Podemos analisar o contexto em que questdes relativas a religido emergem nas
instituicdes de ensino brasileiras considerando inicialmente a complexidade das relacdes
interpessoais envolvidas, compreendendo tanto subjetividades que operam paralelamente as
normas institucionais, como a coexisténcia de visdes de mundo estruturadas a partir da
hierarquizacdo histérica de grupos culturais distintos. Nesse contexto, apesar de
determinagdes legislativas tdo antigas quanto a proclamagdo da Republica, o ideal de
laicidade quase nunca se faz presente de maneira consciente e efetiva, o que acaba por resultar

em uma no¢ao difusa e equivocada sobre a aplicabilidade desse ideal no ambiente escolar.

Nesse caso, 0o mais importante seria atentar para o papel que a(s) religido(des)
ocupa(m) na formacdo dos individuos, na definicdo de hdbitos de vida e visdes de mundo,
independente da orientacdo religiosa de alunos e educadores. A partir dessa constatacio, seria
conveniente acrescentar ao projeto politico pedagdgico elementos que instiguem a reflexdo
sobre as implicacdes de uma realidade vivenciada pelos alunos que € permeada por diferentes
representacdes do religioso e, por consequéncia, sobre a necessidade de se despertar a
consciéncia para essa realidade. Ocasionalmente, essa orientacdo pedagdgica pode vir a entrar
em conflito com alguns posicionamentos religiosos de viés fundamentalista”. Tais
posicionamentos, quantitativamente minoritdrios, mas qualitativamente significativos, sao
encontrados em particular na camada social da qual provém uma representativa parcela do

alunado das escolas publicas brasileiras.

2

g

O que denomino como posicionamento de viés fundamentalista, caracteristico de um determinado segmento
do movimento evangélico no Brasil, serd fundamentado no subcapitulo 4.3 dessa Tese, quando abordarei
aspectos referentes a dindmica do campo religioso brasileiro.
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A professora Luciana Silva (2019) realizou uma pesquisa em escolas municipais e
estaduais da periferia de Juiz de Fora (MG) cujas questdes geradoras se assemelham bastante
as do presente trabalho e cujos dados corroboram com as minhas observacdes de campo. Seus
objetivos ao iniciar a pesquisa foram identificar em quais situagdes as “religiosidades
pentecostais” surgiam no cotidiano das escolas publicas; compreender os sentidos que
estavam implicados na emergéncia dessas religiosidades; e as relagdes estabelecidas entre a
escola e os sujeitos pentecostais ali presentes. Respaldada por sua experi€ncia enquanto
docente dessas redes de ensino, a pesquisadora concluiu ao finalizar sua Tese que, no Brasil, o
crescimento dos “pentecostalismos”, no final do século XX e inicio do século XXI, refletiu

nas formas de sociabilidade em espacos publicos e periféricos.

Além de constatar que o crescimento do pentecostalismo vem suscitando novas
dinamicas na escola publica e que os conflitos que, porventura, surjam em decorréncia dessas
novas dindmicas constituem um desafio para as préticas pedagdgicas da escola, Silva (2019)
se deparou com a falta de habilidade e com um tipo de omissdo por parte da Administracao
escolar que, supostamente, seria a instancia responsavel por gerir esses conflitos. Segundo a
autora, as questdes religiosas costumam ser tratadas como um “assunto de foro intimo”, ndo
existindo nenhuma referéncia ao tema religido nos Projetos Politicos Pedagdgicos das escolas
onde realizou a pesquisa (SILVA, 2019). Esse € um fato que muito provavelmente se repete
na maioria das escolas publicas do municipio de Juiz de Fora e, creio, poderd também ser
detectado em grande parte do territério brasileiro, apesar das peculiaridades ou excecdo

localizada.

Sueli Martins (2013) foi outra pesquisadora que se dedicou a investigar como questdes
que fazem referéncia ao tema “religido” sdo abordadas em escolas da rede municipal de
ensino da cidade de Juiz de Fora (MG). Ao analisar o discurso dos professores quanto a
vivéncia da laicidade no dia a dia de trés escolas do municipio, ela constatou que, apesar de
presentes no cotidiano escolar, na maioria das vezes essas questdes ndo sdo tratadas
devidamente. Em consonancia com a proposta que também defendo na presente Tese, Sueli
conclui que, para se evitar que o silenciar sobre essas questdes leve a indiferenca e reforce a
intolerancia, € importante que a religido seja incluida no planejamento pedagdgico como um

tema relevante, uma vez que ja se faz presente simbdlica e efetivamente nas escolas.

Como desdobramento de sua pesquisa inicial, a autora se propds a investigar

situacdes de “incomodos, enfrentamentos, negociacdes e acomodacdes a partir das interagdes



91

da religido com os conteudos escolares, didaticos e pedagdgicos.” (MARTINS, 2014, p. 6).
Assim como a presente pesquisa e a de Luciana Silva (2019), o trabalho de Sueli Martins
(2014) se baseou na andlise de dados empiricos coletados na rede municipal de ensino e
investigou situacdes que envolviam questionamentos em relacdo a determinados contetddos
escolares, deflagrados por motivagdes religiosas, que geraram resisténcia, conflitos ou

tentativas de ingeréncia.

A pesquisadora observou como as concepcdes cristds — inicialmente catdlicas e
atualmente evangélicas — orientavam muitas das relacdes com a tematica religido no ambiente
escolar sem que houvesse uma normatizacdo formal que as regulasse, ficando a cargo do
gestor e dos professores de cada escola definir a maneira como estas relacdes se
estabeleceriam. Também constatou que o siléncio foi a forma recorrente de se lidar com o
religioso no espaco escolar. Outro dado da referida pesquisa que coaduna com minha
percepgao sobre o campo foi gerado a partir do depoimento de professores que apontavam a
falta de capacitacdo tedrica como um dos principais fatores limitantes para se lidar
explicitamente com o tema. Segundo uma das docentes entrevistadas, existia, de sua parte, a

dificuldade em distinguir o que € tradi¢ao do que € religioso e do que € cultura.

Mas um dos elementos de andlise que mereceu maior atencdo da pesquisadora nas
entrevistas realizadas, e que muito nos interessa aqui por ser exatamente o tema do presente
capitulo, foi a concepg¢do, segundo o relato dos professores, de como a laicidade deveria ser
constituida na escola. Por esses relatos, revelou-se uma grande diversidade de opinides sobre
o tema, que oscilava entre concepcdes radicais de laicidade, como a defesa da exclusdo de
qualquer elemento religioso do ambiente escolar’, e outras mais “tolerantes” por parte
daqueles professores que consideravam, por exemplo, rezar o Pai-Nosso nas salas de aula uma
pratica importante do ponto de vista “didatico”. Para Martins (2014), mesmo que a defesa da
laicidade seja recorrente no discurso dos professores quando se problematiza a relacdo entre
religido e escola publica as opinides dos professores, por vezes excludentes, refletem

justamente uma flagrante deficiéncia em relacdo a normatizagdo institucional sobre o tema.

Marcelo Camurca (2014), em trabalho conjunto com Sueli  Martins, sugere que a
forma de se tratar da laicidade nas escolas publicas brasileiras pode ser considerada uma

vertente do chamado “jeitinho Brasileiro”, que nio se atém a normatizagdes rigidas e opera,

26
Sueli Martins (2014) nomeou esse tipo de laicidade como sendo “de exclusdo”, que considera a religido como
um aspecto da vida das pessoas de cunho estritamente privado.
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de forma diversificada e improvisada, através dos “intersticios” e das “lacunas” que se
apresentam “entre uma legislacdo geral e vaga e o ,chdo™ da escola.” (CAMURCA;
MARTINS, 2014, p. 170). Para Camurca (2014), as diferentes e desiguais situacdes em que a
laicidade se faz presente no Brasil podem ser comparadas a um “mosaico de configuragdes
diferenciadas”, que interagem de modo dindmico em um processo de fluxo e contrafluxo,

sempre envolvendo “conflitos, negociacdes e acordos”. (CAMURCA, 2017, p. 855).

Elisa Rodrigues (2012), por sua vez, chama a atenc¢do para a forma como os processos
histéricos, politicos e culturais de producdo de sentidos vao interferir categoricamente nos
debates sobre a no¢do de laicidade, a diferenciacdo entre esfera publica e privada e a relacdo
entre religido e Estado. Para a autora, uma caracteristica marcante do espaco publico € sua
constituicdo a partir da articulagc@o entre seus agentes, o que ird influenciar dialeticamente na
maneira como esses proprios agentes se posicionam e permitir, a0 menos em principio, uma

dinamica de configuracdes mais flexiveis se comparado ao setor privado.

Esse €, sem duvida, um elemento distintivo das escolas publicas que, a0 menos em
principio, ofereceria maiores possibilidades de adaptacio as novas configuragdes que questoes
relacionadas a religido t€ém assumido nesses espacos. A perda da hegemonia catdlica na
definicdo de datas comemorativas e na imposicdo de seus simbolos religiosos, a presenga
incisiva de uma retdrica evangélica de viés fundamentalista € 0 compromisso histérico de se

inserir no curriculo escolar conteidos que tratem da cultura afro-brasileira de uma forma

abrangente sdo fatores que compdem esse novo cendrio.

N3ao se omitir, mas sim promover a conscientiza¢do e um tratamento equilibrado face
aos desafios desse novo contexto, tendo por principio a laicidade em sua dimensao
“inclusiva”, “de reconhecimento” e “de didlogo”, seria a maneira dessas instituicdes atuarem
proativamente como mediadoras na superagdo de conflitos. Contudo, mesmo que
supostamente exista, como observou Elisa Rodrigues (2012), maior possibilidade de
adaptacdo das diretrizes normativas das escolas publicas as mudancas sociais devido a
participacdo conjunta e dindmica de professores, diretores e coordenadores na elaboracdo dos
Projetos Politicos Pedagégicos, na prética, a abordagem da religido como conteddo curricular

ou tema transversal é frequentemente desconsiderada.

Como foi pontuado anteriormente, muitas vezes tal fato ocorre devido a ideia

recorrente de que a religido seria uma questdo de foro privado. Entretanto, “dizer que a
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religido deve habitar a esfera privada ndo € suficiente para manté-la fora dos debates
publicos” (RODRIGUES, 2012, p. 164). Elisa Rodrigues (2012) ressalta que as proprias
fronteiras entre as esferas publica e privava sdo flexiveis, existindo mesmo uma relagdo de
mutualidade entre ambas que extrapola um reducionismo excludente e restritivo quanto ao
espectro de acdo de cada uma dessas esferas. Portanto, a autora propde que a relagdo entre
Estado e religido ndo precisa ser necessariamente antitética e tampouco deve significar uma
simbiose, como historicamente ocorreu no Brasil (RODRIGUES, 2012). Uma vez que a
religido é um dos elementos fundantes do Estado, é importante que a relagdo entre Estado e
religido e, em especial, que as peculiaridades do caso brasileiro nesse aspecto se tornem
explicitas, de forma a compreendermos melhor o processo historico, politico, social e cultural

que as constituiu.

Nesse sentido, o investimento em ac¢des que promovam um conhecimento apurado
sobre o fendmeno religioso e, posteriormente, a difusio ampla desse conhecimento,
acompanhada do aparelhamento das instituicdes e do fortalecimento das relacdes dessas
instituicdes com a sociedade (RODRIGUES, 2012), inclui a reformula¢do de como as escolas

abordam — ou deveriam abordar — esse tema.

Sendo a escola publica, potencialmente, o lugar mais adequado para que ciéncia e
religido se compatibilizem e se complementem através de um modelo educacional autdbnomo,
sem vinculo com qualquer confissao religiosa (RODRIGUES, 2012), é importante se pensar
em propostas diddticas que despertem a compreensdo de alunos — e também de professores —
para a relevancia que a religido assume na vida das pessoas, tanto em sua dimensdo coletiva

como pessoal.

Agregar aos conteidos escolares convencionais conhecimentos referentes ao
fendmeno religioso através de uma abordagem pluridimensional, além de ser um exercicio de
educagdo para a laicidade, contribui para a experiéncia de reconhecimento do “outro” através
de reflexdes simultaneas sobre identidade e alteridade. Contudo, para que essa proposta se
viabilize de modo efetivo € preciso investir na elaboragao de materiais didaticos, na promocao
de iniciativas institucionais, na capacitacdo docente e, até mesmo, no estabelecimento de um
consenso minimo para a aplicagdo dessa proposta nas escolas. Mais uma vez vale ressaltar
que a laicidade, enquanto um principio normativo das institui¢des publicas brasileiras, mesmo

sendo ocasionalmente defendida enquanto valor no discurso de agentes educacionais, pais de
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alunos e gestores escolares, estd longe de ser compreendida em seu real significado ou

vivenciada de fato nas instituicdes de ensino do pais.

A partir dessa constatacdo, proponho aqui um “reavivamento” do principio da
laicidade nas escolas no sentido de resgatar valores associados a esse ideal, que sao
defendidos no Brasil, hd mais de um século, mas que ainda carecem de serem postos em
pratica no cotidiano escolar. Como bem observou Ari Oro (2011), esse € um desafio vivido
também por outros paises do Ocidente ao longo do processo de secularizacido que reflete nao
apenas as diferentes possibilidades de entendimento sobre os critérios para a aplicacdo do
principio da laicidade na esfera publica, mas também a propria polissemia do conceito de

laicidade.

Mais uma vez tomando como exemplo o caso francés, referéncia incontorndvel ao
tratarmos do tema por uma perspectiva comparativa, podemos entender, a partir das andlises
de Philippe Portier (2010), como o pais superou as limitacOes decorrentes da
institucionalizacdo de um regime laico pautado originalmente por uma “légica da separa¢do”
radical entre a esfera religiosa e a esfera publica. Segundo Portier (2010), nas dltimas décadas
do século XX, ao perceber a necessidade de flexibilizar a separacdo radical entre Igreja e
Estado que remontava aos anos pds Revolucdo e reconhecendo o papel da religido enquanto
componente intrinseco as relacdes sociais e a vida publica, os intelectuais franceses passariam
a adotar uma “légica do reconhecimento”. Posteriormente a essa logica de reconhecimento,
se sobreporia uma “logica da integragao” (PORTIER, 2012), que se caracterizaria pela maior
aceitacdo da pluralidade religiosa na Franca e por iniciativas de abordagem dos fatos
religiosos enquanto conteuidos pertinentes e devidamente adaptados a realidade

contemporanea.

Esse processo de adaptacdo do principio da laicidade a um novo contexto social,
histérico, cultural e politico teve reflexos na normatizagdo da educacdo francesa,
materializando-se no documento conhecido como Relatério Debray, que trata do ensino dos
fatos religiosos na escola laica (PINTO, 2012). Tal documento sintetizou a preocupagao dos
educadores com a falta de conhecimento dos alunos franceses sobre herancas patrimoniais e
culturais ligadas as tradi¢Oes religiosas, o que refletiria um modelo estrito de laicidade
adotado pelas escolas que ndo abordavam qualquer conteido que pudesse ser associado a

religido.
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Para solucionar essa defasagem, intelectuais franceses se mobilizaram no sentido de
ressaltar o compromisso das escolas em veicular objetivamente saberes referentes a uma
cultura religiosa multipla, baseados na “no¢ao de que cada um dos credos ¢ um sistema de
verdade para quem nele cré.” (PINTO, 2012, p. 11). Como desdobramento dessa iniciativa,
consolidou-se, na Franca, a ideia de uma escola laica e ndo confessional em que a religido
deveria ser vista como um fato social incontestdvel, possibilitando o aprendizado
compreensivo sobre todas as religides, mas sem a pregacdo de suas respectivas doutrinas. Na
pratica, a proposta seria tratar a religido como um tema transversal abordado em disciplinas

das areas de Humanidades, Letras e Artes.

Entretanto, segundo Lola Petit (2018), existe atualmente na Franca uma defasagem
entre as intengdes politicas e institucionais de se aplicar essas diretrizes para o ensino dos
fatos religiosos e a pratica dos professores na escola, parciais e heterogéneas. Petit (2018)
afirma que, como existe grande pluralidade nas opinides sobre a legitimidade e a pertinéncia
do ensino de fatos religiosos em escolas que seriam, em principio, laicas, esse € um tema que
ainda suscita muitas discussoes. Além disso, a falta de recursos didaticos adequados, a
deficiéncia na formacdo profissional e a auséncia de uma normatizacdo institucional quanto
aos conhecimentos necessdrios para a abordagem do tema resultam em praticas pedagdgicas

que se caracterizam pela bricolagem e pela criatividade dos professores.

Apesar dessas precariedades, também detectadas quando nos atentamos para a
realidade brasileira, a autora aposta no ensino dos fatos religiosos como um importante
elemento de educacdo para a laicidade. Na Franca, a abordagem do tema religido e,
consequentemente, a aplicacdo efetiva do principio da laicidade por uma légica inclusiva, é
considerada uma condicdo indispensavel a gestdo das escolas publicas por representar,

sobretudo, uma garantia do direito a pluralidade.

No entanto, existe grande preocupagdo que qualquer iniciativa de abordagem de temas
relativos a religido em instituicdes de ensino publico daquele pais se paute prioritariamente
por critérios pedagdgicos cientificamente e fundamentados (PINTO, 2012). Sem duvida,
também € uma prescricdo desejavel a ser considerada na abordagem de conteidos que facam

referéncia a religido também nas escolas publicas brasileiras.

Um caso emblemdtico em que a aplicacdo dessas premissas, a primeira vista tdo

6bvias, pode se tornar uma tarefa mais complexa do que se poderia imaginar ocorre no ensino
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de contetdos referentes a origem e a diversidade da vida. Por mais anacronica que possa
parecer sob o ponto de vista do conhecimento cientifico moderno, a defesa do direito a se
aprender a Teoria Criacionista nas escolas € uma questdo que, vez por outra, surge em debates
sobre a Legislacdo do Ensino nos Estados Unidos e que, surpreendentemente, também tem

sido detectada em algumas escolas brasileiras.

Segundo Eliane Falcdo (2018), uma circunstancial resisténcia a Teoria Evolucionista
no Brasil estaria diretamente associada a dois fatores concomitantes: a crescente influéncia da
religido na definicdo de visdes de mundo caracteristicas de uma determinada parcela da
populacdo e a ineficiéncia de recursos didaticos para a consolida¢do do pensamento cientifico

nas institui¢des de ensino do pais.

A partir de pesquisas realizadas em turmas do Ensino Médio na cidade do Rio de
Janeiro, Falcao (2018) concluiu que, quanto maior o investimento em recursos diddticos que
ampliem o contato de alunos com a metodologia cientifica, maiores as condi¢des que eles t€ém
de conciliar explicagdes religiosas e cientificas sobre a origem e a diversidade da vida.
Segundo a autora, em escolas onde os recursos diddticos ndo sdo eficientes em estimular o
saber cientifico dos alunos (falta de laboratdrio, inexisténcia de atividades complementares e
precariedade do corpo docente), as crengas religiosas prevalecem. Esse fato é um reflexo do
contexto sociocultural ao qual esses alunos estdo vinculados: comunidades periféricas em que
liderancas religiosas — a maioria evangélicas — exercem uma significativa influéncia

(FALCAO, 2018).

As conclusdes apresentadas por Falcio (2018) confirmam a necessidade de
capacitacdo do corpo docente das escolas publicas brasileiras, ndo apenas no sentido de
promover um aparelhamento tedrico conceitual para lidar de modo adequado com questdes
desse tipo, mas também conscientizando professores e gestores sobre a relevancia que o
sentimento religioso assume no contexto sociocultural em que grande parte do alunado das
escolas publicas estd inserida. Nesse sentido, toda iniciativa de capacitacdo estara atrelada,
direta ou indiretamente, a uma educacgdo para a laicidade voltada ndo apenas aos discentes,
mas também aos agentes educacionais, visando uma compreensdo mais ampla sobre as
potencialidades e os desafios de se abordar o tema religido nas escolas publicas. Vale
enfatizar que, para atingir os objetivos pedagdgicos desejados, essa capacitacdo docente
devera se pautar por uma perspectiva inclusiva de uma “laicidade do didlogo” (WILLAIME

2008), devidamente respaldada por uma légica “de reconhecimento” (PORTIER, 2010).
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Tendo em vista a complexidade do tema e a caracteristica polissémica do conceito de
laicidade, € preciso haver uma preocupacdo adicional quanto a forma como os educadores
irdo absorver tais propostas de capacitacdo. Pré-nogdes, convicgdes religiosas arraigadas ou
muito particulares, ateismos dogmaticos e questionamentos sobre a relevancia do tema podem
criar situacdes em que o principio da laicidade seja reivindicado a partir de uma perspectiva
diferente da que estd sendo defendida aqui. Como nos alerta Daniele Hervieu-Léger (2015, p.
222), “valores e simbolos da laicidade sdo suscetiveis de mobilizagdes tao variadas quanto o

sdo os valores e simbolos religiosos”.

Dessa maneira, um acionamento do principio da laicidade sem que se considere sua
dimensao inclusiva pode gerar uma visdo parcial dos proprios professores em relacdo a
filiacdo religiosa dos alunos. Como identificado por Martins (2014) e, posteriormente,
confirmado em minhas observagdes de campo, podemos observar, em alguns professores,
uma tendéncia a pensar que ‘“ser evangélico” significa “ser radical”. Pode ocorrer também, em
algum nivel, uma rejeicdo em se abordar, direta ou indiretamente, temas relacionados a
religido justamente em defesa de uma pretensa laicidade restritiva da escola publica. Para
Martins (2014), essa postura, associada a ideia de uma laicidade “de exclusdo”, ndo se adéqua
a legislacdo que define a aplicacdo do principio da laicidade no setor publico € muito menos

supre as demandas de um tratamento mais apropriado da religido nas escolas.

Segundo Arnaldo Huff Junior (2020), os principais entraves a serem superados para
uma abordagem adequada da religido nas escolas brasileiras seriam, de um lado, uma tradicao
académica que reproduz um cientificismo de viés positivista e, de outro, a necessidade de
mediar conflitos que invariavelmente afloram em decorréncia de nossa pluralidade cultural.
Essa é uma andlise pertinente para tentarmos entender possiveis desvios na tentativa de

aplicacdo do principio da laicidade.

Em decorréncia do primeiro fator apontado por Huff Junior (2020), observamos a
dificuldade de professores e gestores escolares em lidar com a relativa imponderabilidade da
narrativa religiosa que parte de visdes de mundo e determina padrdes de conduta muitas vezes
incompativeis com o modelo cientifico-positivista de apreensdo da realidade caracteristico das

institui¢des de ensino ndo confessionais.

Quanto aos desafios decorrentes da pluralidade cultural brasileira e seus reflexos no

contexto escolar, a convivéncia em um espaco partilhado por pessoas filiadas a tradigOes
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religiosas com crencas e codigos de conduta, em alguns aspectos, destoantes faz da escola um
campo potencial de disputas simbdlicas. Essas disputas se intensificam proporcionalmente na
medida em que faltam a essas pessoas ndo apenas o conhecimento respectivo sobre a religido
“do outro”, mas também a compreensdo de que a religido pode vir a assumir uma dimensao
inegocidvel na vida dos individuos enquanto fonte de sentido existencial. Sem duvida,
evidenciar tais fatores se constitui um ponto chave na elabora¢do de propostas pedagdgicas

que se proponham a aperfeicoar a abordagem da religido nas escolas publicas do pais.

Como ja& mencionado em outras partes do presente texto, a auséncia da religido
enquanto um componente curricular sistematizado nao significa que esse tema, assim como
assuntos a ele relacionados, ndo se faca presente no interior da escola em determinadas
situacoes. Além dessa presenca, informal e esporddica, relacionada ao que se convencionou
nomear de “curriculo oculto”, a legislacdo brasileira prevé também uma disciplina escolar
especifica para tratar do tema religido em seus diversos aspectos, o Ensino religioso.
Entretanto, uma orientacdo programdtica bem definida e consensual sobre como essa
disciplina deve ser ministrada ainda espera por ser efetivada (HUFF JUNIOR, 2020), além
das especificagdes normativas para a formagdo bésica necessdria do profissional responsavel

por ministré-la.

Uma resolucdo recente do Ministério da Educagdao (BRASIL, 2018) determina que o
professor de ensino Religioso possua ao menos a licenciatura em Ciéncia da Religido. Embora
essa seja uma condicao ideal, ndo podemos desconsiderar o reduzido nimero de instituicdes
de ensino que oferecem essa formagao em relacdo a demanda por esses profissionais. Soma-se
a essas mazelas o fato de muitas escolas publicas do pais, por motivos diversos, nao
oferecerem Ensino Religioso, como é, particularmente, o caso das escolas da rede municipal

de ensino de Juiz de Fora (MG).

Apresento, a seguir, um episddio interessante, do qual tive a oportunidade de
participar pessoalmente, que representou uma incipiente proposta de implementacdo do

Ensino Religioso na rede de ensino do referido municipio.

Em 11 de dezembro de 2019, houve uma reunido entre alguns professores do
Departamento de Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora e dois
vereadores da cidade, acompanhados de seus assessores, para avaliar o Projeto de Lei

203/2019, apresentado a Camara Municipal por um representante do Partido Humanista da
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Solidariedade - PHS, que propunha a inclusdo do Ensino Religioso confessional na rede

municipal de ensino.

Considerada mais uma agdo da “bancada evangélica”, foi referendada por sete dos
dezenove vereadores que compunham a Casa e comprovou a representatividade politico
partiddria durante aquele periodo legislativo na defesa de projetos que veiculavam um
discurso de orientacdo religiosa na cidade. Durante a referida reunido, foi constatado que tal
projeto era uma reproduc¢ao, a nivel local, de um modelo proposto a nivel nacional por um
movimento politico que se caracterizava pela orientacdo religiosa na defini¢ao de suas pautas.
Os vereadores presentes a reunido, contrdrios ao referido projeto, sinalizaram a intencdo de
elaborar outro projeto no sentido de regulamentar o Ensino Religioso no municipio, mas sem

um Vviés confessional.

N

Outro encaminhamento apresentado na ocasido sugeria iniciar, junto a Secretaria
Municipal de Educagdo, um didlogo para que fosse elaborada uma proposta de implementacdo
do Ensino Religioso que partisse do poder executivo, baseada na proposta curricular do
Estado de Minas Gerais. Nesse caso, se enfatizaria a formacdo académica da licenciatura em
Ciéncia da Religido no preenchimento das vagas para docentes da disciplina, além da

preocupacao com a adequacdo legal da formagdo académica desse profissional.

Sem duvida, além das relevantes questdes tedricas, pedagdgicas e metodologicas af
envolvidas, um grande obstaculo a concretizagdo desse projeto é de ordem pragmdtica e se
refere a contratacido de professores para a disciplina que exigiria, obrigatoriamente, a locacao

de recursos or¢camentarios para esse fim.

Como desencadeamento dos debates iniciados a partir do Projeto de Lei 203/2019, foi
apresentado pela Secretaria de Educacdo de Juiz de Fora, nos dltimos meses de 2020, um
Referencial Curricular para a disciplina Ensino Religioso. Ao definir as unidades tematicas e
os objetos de conhecimento para o Ensino Fundamental, a equipe técnica responsdvel optou
por adotar integralmente o texto da Base Nacional Comum Curricular - BNCC (BRASIL,
2017), ressaltando o caréter obrigatério da mesma, mas nao tecendo maiores consideragdes
sobre os meios necessarios para se oferecer efetivamente a referida disciplina nas escolas do

municipio ou sobre a relevancia de tal iniciativa.

Fugiria ao escopo dessa Tese aprofundar em questdes relativas a defesa da

implantacdo do Ensino Religioso nas escolas, tampouco enumerar as disputas tedricas que
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acompanham a definicdo de conteiidos e a metodologia a serem trabalhados na disciplina.
Entretanto, uma vez que, institucionalmente, essa seria a instancia por exceléncia para se
tratar do conteddo religido nas escolas publicas, o tema tangencia a presente pesquisa € ndo

poderia deixar de constar mesmo que de forma sucinta.

Sendo assim, seria imprescindivel tracar algumas consideracdes iniciais sobre a
adocdo dos principios de laicidade como um norteador desejdvel para a disciplina, bem como
defender o campo de estudos compreendido pela Ciéncia da Religido como a principal
referéncia na definicdo de seus conteddos e na formacdo do docente responsdvel por ministra-

la.

Segundo Emerson Giumbelli (2004), apesar das nocdes de laicidade e pluralismo
serem recorrentes na pauta das discussOes sobre a relacdo entre igrejas e Estado, a
multiplicidade de iniciativas voltadas para a implantacdo do Ensino Religioso no Brasil
expressa entendimentos distintos sobre estas duas nocdes. A partir de uma andlise dos
discursos e das acOes de religiosos, politicos, legisladores e educadores, representando formas
diferenciadas de como conceber e aplicar o Ensino Religioso, o autor propde “quatro modelos

distintos para pensar a relacdo entre Estado, escola e religiao” (GIUMBELLI, 2004, p. 56).

O primeiro modelo, confessional, seria aquele em que professores registrados no
Ministério da Educacido e credenciados pela autoridade competente de uma determinada
tradi¢do religiosa (catdlicos, evangélicos e outros) ministrariam aulas exclusivamente para
alunos destas respectivas confissdes. O segundo modelo, de cunho pluralista, retiraria das
autoridades religiosas o poder da nomeacdo de professores e garantiria ao Estado essa
prerrogativa por meio de concursos publicos, assim como o poder de defini¢do dos conteidos
curriculares, mas a partir de consultas junto as comunidades religiosas. J4 em um terceiro
modelo, académico, o programa da disciplina Ensino Religioso seria elaborado por
pesquisadores universitarios e a citedra da disciplina seria delegada a professores com
habilitacdo em Historia, Filosofia e Ciéncias Sociais. Por fim, um quarto modelo, defenderia
simplesmente a inexisténcia desta modalidade de ensino na escola publica (GIUMBELLI,

2004).

A defini¢do de quais seriam os conteddos da disciplina Ensino Religioso também € um
ponto controverso. Por mais 6bvio que possa parecer, abordar prioritariamente os topicos “a

religido” — em uma perspectiva fenomenoldégica — ou “as religides” — a partir da
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contextualizacdo histdrica e social que abrangeriam a diversidade de suas manifestagdes —
muitas vezes ndo € o que acontece, pois o Ensino Religioso costuma ser voltado para a
abordagem de valores éticos e principios morais. Esse fato se configura tanto pela deficiéncia
na formagdo do profissional que ird ministrar a disciplina, como pelo receio de se abordar
temas que gerem polémicas dificeis de serem contornadas. Além, principalmente, da falta de
uma compreensdo ampla sobre o potencial do Ensino Religioso em um Projeto Politico
Pedagégico voltado para a educacgdo integral dos alunos. Tais fatores estdo interligados de

forma direta e sdo codependentes.

Quanto a questdo da relativa deficiéncia na formacdo do profissional que ministra a
disciplina Ensino Religioso e que, hipoteticamente, seria o docente mais capacitado a
intermediar questdes pedagdgicas envolvendo o tema religido nas escolas, felizmente existem
iniciativas promissoras de instituicdes de ensino superior que oferecem a licenciatura em

Ciéncia da Religido, o que poderia vir a suprir essa deficiéncia.

Segundo Sérgio Junqueira (2013, p. 609), “a Ciéncia da Religido € a area que
constituird os fundamentos para o ensino religioso orientar seu conteudo e sua forma no
processo da educacdo”. Outros autores (SOARES, 2009; TEIXEIRA, 2011; GROSS, 2014;
BAPTISTA, 2015; RODRIGUES, 2015) corroboram com Junqueira (2013) na defesa da
Ciéncia da Religido como mais apropriada formacdo académica para quem vai ministrar a

disciplina Ensino Religioso.

Apesar da consolidada argumentacdo desses autores ao defenderem a prerrogativa da
Ciéncia da Religido como fonte epistemoldgica elementar para o Ensino Religioso nas
escolas, na pratica, os modelos de concep¢do e aplicacdo da disciplina, descritos por
Giumbelli (2004), sdo os que ainda prevalecem. Nesses modelos, como podemos verificar, o

conhecimento constituido pela Ciéncia da Religido, infelizmente, € negligenciado.

A resolug@o do Ministério da Educagao (BRASIL, 2018) que regulamenta as diretrizes
curriculares da referida de Licenciatura também determina, em seu artigo segundo, que o
referido curso serd a habilitacdo inicial para o exercicio da docéncia do Ensino Religioso na
Educacdao Bésica. Aguardemos, pois, esperancosos, para testemunhar o dia em que essa

iniciativa comegard a apresentar resultados efetivos no quadro de docentes da disciplina.

Sérgio Junqueira (2013), ao descrever as trés concepcdes que orientam o Ensino

Religioso no Brasil enquanto componente curricular apresenta um panorama geral de como as
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bases diddtico-metodoldgicas da disciplina se estruturaram historicamente. Segundo o autor,
originalmente, o Ensino Religioso era balizado exclusivamente por uma perspectiva
“confessional”, respaldada por uma pratica catequética tradicional. Em seguida, tentou-se

elaborar uma proposta de Ensino Religioso “interconfessional”, teoricamente mais plural.

Podemos perceber, entretanto que, conforme a nocdo de “pluralidade” utilizada, tal
mudanga ndo representou um avango real no sentido de possibilitar uma abordagem mais
compreensiva e inclusiva do fendmeno religioso. O préprio Junqueira (2013), por exemplo,
supde que o Ensino Religioso interconfessional se caracteriza por uma “evangelizacdo ampla
e rica de valores existenciais” (JUNQUEIRA, 2013, p. 610) que, independente da formagao

~ 0

religiosa anterior dos alunos, deveria ressaltar o “inesgotdvel mistério cristdo” e oferecer
subsidios para uma a¢do educativa “interpelados a luz de Cristo”. (JUNQUEIRA, 2013, p.

611).

Mesmo representando um relativo avanco em relagdo a sua versdo pregressa,
confessional, essa concep¢do nio contribui absolutamente para um debate amplo sobre a
relevancia do Ensino Religioso nas escolas, pois dificilmente ird agregar diferentes agentes
educacionais e setores da sociedade civil em sua defesa. Além disso, ndo ird promover uma
critica ao tradicional viés “cristocéntrico” da disciplina € nem priorizar o didlogo em defesa
do pluralismo religioso. Pelo contririo, tal concep¢do pode, inclusive, despertar reacdes
desfavordveis quanto a consolida¢do do Ensino Religioso nas escolas publicas, notadamente

por parte daqueles que defendem um modelo restritivo de laicidade nesses espagos.

Em 1997, surge uma terceira concepgdo, conhecida como “inter-religiosa”, elaborada
por um grupo de pesquisadores como uma referéncia tedrico-metodolégica para a
sistematizacdo dos conteudos da disciplina Ensino Religioso no Brasil. A partir dessa
perspectiva, proposta pelo Forum Nacional Permanente de Ensino Religioso - FONAPER e
organizada a partir das orientagdes do Conselho Nacional de Educagcdao - CNE, o Ensino
Religioso teria como objetivo ‘“contribuir com a capacidade de ir além da superficie das
coisas, acontecimentos, gestos, ritos, normas e formulacdes, para interpretar toda a realidade
em profundidade crescente e atuar na sociedade de modo transformador.” (JUNQUEIRA,

2013, p. 611).

A concepgdo inter-religiosa na estruturagdo dos contetdos da disciplina representou

um avango substancial em relacdo as concepgdes pregressas no que se refere ao respeito a
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diversidade religiosa, a compreensdo mais ampla sobre os aspectos subjetivos que envolvem o
sentimento religioso e ao seu potencial critico e conscientizador. Os principios orientadores de
uma concepg¢do inter-religiosa da disciplina foram recentemente adequados as exigéncias
normativas da Base Nacional Comum Curricular — BNCC. Nesse novo documento, foi
ressaltado que a “natureza e finalidades pedagogicas do Ensino Religioso sdo distintas da
confessionalidade” e que o conhecimento referente a area de Ensino Religioso ¢ produzido no
ambito das diferentes areas do conhecimento cientifico das Ciéncias Humanas e Sociais,

notadamente da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des) (BRASIL, 2017).

A partir do reconhecimento oficial de que a Ciéncia da Religido — assim como sua
versdo no plural — constituiria o campo de estudos mais apropriado para fundamentar
conceitualmente a disciplina Ensino Religioso, resta saber como adequar o conjunto de
conhecimentos compreendidos por essa drea académica ao ambito da Educacdo Bésica e, em

especial, no Ensino Fundamental.

A Ciéncia da Religiao Aplicada

Max Miiller, um dos responsdveis por edificar a Ciéncia da Religido como uma
disciplina auténoma no conjunto das Ciéncias Humanas, defendia, no fim do século XIX, que
os cientistas da religido, mesmo que se posicionassem frente as questoes conflitantes do dia a
dia, deveriam deixar a utilizacdo pratica dos conhecimentos por eles elaborados para outra
classe de pessoas (TWORUSHKA, 2013). Tal concepgdo reflete a intengdo inicial da
caracterizar a Ciéncia da Religido como uma “ciéncia pura”, cujo interesse prioritario seria o
de investigar e produzir amplo conhecimento sobre o fendmeno religioso em suas diversas
dimensdes, mas absolutamente sem intervir sobre esse fendmeno, guardando assim um
pretenso distanciamento metodolégico em relagdo ao seu objeto de estudo. Dessa forma,
outras areas do conhecimento, classificadas no rol das “ciéncias aplicadas”, se encarregariam
de propor modelos e protagonizar iniciativas de acdo respaldadas por conhecimentos

produzidos pelas chamadas ciéncias puras.

Entretanto, é possivel se pensar atualmente por uma perspectiva mais engajada, que
associe a aplicabilidade do conhecimento cientifico a possibilidade direta de transformacao do
mundo. UdoTworushka (2013), por exemplo, defende a ideia de uma ciéncia prética da

religido alinhada a um “modelo ilimitado, inter e transdisciplinar, que incentiva e promove
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uma ag¢ao orientada, critica, comunicativa, politico-social da religido.” (TWORUSHKA, 2013,
p- 579). Para ele, essa perspectiva mobiliza processos de mediagdo envolvendo questdes
relacionadas a religido através da reflexdo sobre os problemas contemporaneos e suas

possiveis resolugdes, com interesses pacificadores, humanizadores e conciliadores.

Segundo Tworushka (2013), entre os precursores de uma ciéncia pratica da religido
estariam Gustav Mensching [1901-1978], Mircea Eliade [1907-1986] e Wilfred Smith [1916-
2000]. De forma geral, o legado desses autores a disciplina foi, respectivamente, o estimulo a
reflexdo critica de tradicoes religiosas através da Religido Comparada, fornecendo assim
informacdes para que as pessoas, principalmente os crentes, pudessem se tornar mais
autorreflexivos em relacdo a suas tradi¢oes religiosas; a criacdo de novos valores culturais que
afetassem os proprios pesquisadores e seu publico; a énfase no papel educativo do didlogo

como instrumento de interpretacio e mediacdo entre tradi¢des religiosas.

O papel da Ciéncia da Religido preconizado por esses autores, hd mais de um século,
enquanto uma “Ciéncia Aplicada”, se adéqua perfeitamente as demandas atuais de
sistematizacdo dos conteddos pertinentes ao Ensino Religioso, assim como corrobora a
necessidade de capacitacio de mediadores nas questdes e conflitos relacionados a(s)
religido(0es) que eventualmente eclodem no ambiente escolar. Afinal, tanto o conhecimento
cientifico sobre as diferentes tradi¢Oes religiosas, associado a reflexdo critica sobre as
mesmas, como o despertar para a relevancia que a religido pode vir a assumir na vida de
muitas pessoas, sdo temas inerentes a Ciéncia da Religido que, se abordados de forma
sistematizada e adequada ao ambiente escolar, representariam uma grande contribuicdo para a

formacdo de individuos mais compreensivos e conscientes.

Como bem observou Willaime (2007), se a escola ptblica ndo sabe se Deus existe, ela,
entretanto, sabe, ou deveria saber, que existem individuos e grupos que acreditam que Ele
existe e que isso interfere diretamente em sua vida individual e coletiva. Paradoxalmente, uma
orientacdo pedagdgica se torna ndo laica na medida em que tende a excluir o estudo do fato
religioso na escola em nome da laicidade. Fazer com que esse tipo de conhecimento esteja
presente na escola publica significa fazer com que a religido esteja inserida em um ambiente
que promova o saber € 0 exame critico, em uma instancia de deliberacdo coletiva que
favoreca a formacdo de cidaddos conscientes em relagdo a(s) religido(des). Segundo o autor,
“as religides sdo fatos sociais muito importantes para ser monopodlio dos clérigos e das

comunidades religiosas.” (WILLAIME, 2007, p. 68).
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4 PERSPECTIVAS TEORICO-METODOLOGICAS NO ESTUDO DA RELIGIAO

Diz o senso comum que determinados temas nao devem ser discutidos, pois despertam
opinides arraigadas, invariavelmente defendidas por convicgdes passionais. Essa precaucdo
valeria, por exemplo, para tratar de assuntos como politica, futebol e, no que diz respeito ao
nosso tema, religido. Contudo, mal-entendidos gerados por uma visdo limitada e pela
desinformacdo referente aos diversos aspectos que abarcam o fendmeno religioso poderiam
ser parcialmente amenizados através de um conhecimento mais fundamentado teoricamente e
de um didlogo que se proponha mais compreensivo. Tais requisitos certamente suplantariam

grande parte dos preconceitos que comumente surgem ao se abordar o tema religido.

Tendo em vista o projeto de modernidade defendido pelo discurso civilizatorio
ocidental e o atual desenvolvimento tecnoldgico, a religido (e o sentimento religioso que a
alimenta) seria supostamente uma instituicdo obsoleta, uma vez que o conhecimento cientifico

se prestaria a superar gradualmente uma visdo magica e mistica do mundo.

James Frazer (1982), por exemplo, a partir de uma perspectiva evolucionista que
caracterizava a Antropologia em seus primoérdios, afirmava que existiriam trés estagios
subsequentes pelo qual a humanidade necessariamente deveria passar: o magico, o religioso e
o cientifico, sendo que o cristianismo estaria inserido nesse continuum como a religido mais

desenvolvida do ponto de vista civilizacional.

Por esse ponto de vista, a ciéncia despontaria como uma forma aprimorada de se
relacionar com o mundo e com os fendmenos que nos afetam de modo direto, muitas vezes
expondo nossas precariedades, tratando-os objetivamente como ‘“naturais”. Ao buscar
identificar as causas — também “naturais” — desses fendmenos, a ci€ncia opera no sentido de
desmistificar as crencgas tradicionais na existéncia do “sobrenatural”, “espiritual” ou “sobre-
humano” que governe nossa vida, o que invalidaria qualquer suposicdo sobre a existéncia de

Deus.

Paradoxalmente, em suas versdes mais radicais, a defesa de tais argumentos assume
um cardter quase “religioso” na medida em que os paradigmas tedricos elaborados pelo
método cientifico sdo defendidos de maneira dogmadtica, como armas em uma cruzada
ideoldgica contra aqueles “infiéis” que ndo creem na suposta objetividade incondicional e
absoluta da Ciéncia (DAWKINS, 2007). J4 por uma perspectiva menos “negacionista”,

circunscrita a0 campo das ditas Ciéncias Naturais, a religido surgiria de uma propensao
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atdvica associada a crenca em uma divindade, uma determinacdo genética comum a espécie
humana. Para os defensores dessa perspectiva, existiria uma &area especifica do cérebro
humano responsdvel por esse comportamento congénito e tal caracteristica bioldgica
assumiria uma fun¢do essencial para nossa evolu¢do no sentido darwiniano do termo

(ALPER, 2008).

Inspirado por uma concep¢do mais pragmadtica da vida e sem utilizar uma elaboracdo
conceitual propriamente académica, Eduardo Marinho, filésofo midiatico e “pensador das
ruas”, acredita que seria um grande equivoco € uma insensatez buscar explicagdes e tentar
solucionar problemas mundanos recorrendo a uma Entidade Superior e a religido enquanto
forma sistematizada de acessd-La. Para Marinho”, a religido seria uma tentativa de

codificacdo do incodificavel. A explicagdo do inexplicdvel. O ser humano nio aceita
sua capacidade de incompreensdo entdo ele inventa verdades para suprir esta
caréncia. (...) A gente € insignificante. O planeta € insignificante dentro do universo.
Como eu vou estar em contato com o Ser Supremo?! Af acontece essa coisa ridicula
de achar que o Ser Supremo te deu um carro de presente ou um cancer de castigo,

que estd af a disposicao da humanidade, bisbilhotando a vida de cada um. Isso € um
amesquinhamento da divindade.

Voltaire, por sua vez, declaradamente anticlerical, mas convicto da existéncia de Deus,
combatia as concepgdes ateistas ou agndsticas de propor¢des e nuances variadas que
permeavam o pensamento dos intelectuais iluministas do século XVIII afirmando que, se
Deus ndo existisse, teriamos que inventd-lo. Um século mais tarde, Dostoievski,
confessadamente incrédulo, instigava a reflexdo de seus leitores sobre a acdo deliberativa e
coercitiva da religido ao conceber, em Os Irmdos Karamazov (1879), a figura imperativa de

um Deus que, se acaso ndo existisse, tudo seria permitido.

Sem se preocupar com a coeréncia historica da significativa presenca do sentimento
religioso nas sociedades modernas, e, mais ainda, sem se ater a questdes ontoldgicas sobre o
sentimento religioso ou a especulacdes filoséficas sobre a existéncia de Deus, pesquisadores
da drea de saide vém comprovando irrefutavelmente que a fé e a religiosidade ndo apenas
ajudam na recuperacdo de pacientes como aliviam seu sofrimento no momento da morte
(KOENIG, 2001). Tais pesquisas confirmam a influéncia sui generis que o sentimento
religioso exerce sobre o comportamento das pessoas e sobre a forma como elas encaram a

realidade, sobretudo nas situagdes mais criticas.

" Disponivel em: <https://youtu.be/igFOmq_9TR8>. Acesso em: 09 fev. 2021.
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Além de determinar a maneira como os crentes, € mesmo 0s ndo crentes, interagem
com o mundo circundante, frequentemente as religides se configuram como referéncia
primordial para se lidar com questdes relacionadas a consciéncia de finitude da vida e ao
sentimento que acompanha essa consciéncia, aos mistérios do universo € a suposta existéncia
de entidades sobrenaturais. Diante desse fato, ao longo da histéria, muitos autores, na drea das
Ciéncias Humanas, dedicaram-se a investigar, sobre diferentes perspectivas, a influéncia

peculiar que a religido exerce na vida humana.

Para Feuerbach (2018), por exemplo, a religido ndo seria uma janela pela qual
observamos as entidades que nos configuram e nos sustém, mas sim um espelho no qual
vislumbramos o que hd de melhor em nds, Por essa proposi¢do, o autor de A Esséncia do
Cristianismo [1841] defendia a prioridade de se buscar um melhor conhecimento sobre o
préprio homem para assim entender os mistérios referentes as religides e a Deus. Ao eleger a
Antropologia, em lugar da Teologia, como a ciéncia apropriada para se estudar a natureza do
fendmeno religioso, Feuerbach foi o precursor de uma linha de interpretacdes mais

racionalistas sobre o tema.

Nascido trés anos apds a morte de Feuerbach, Carl Gustav Jung (2019) via a religido
como um comportamento instintivo do ser humano que se traduz tanto por uma forma de
observacdo criteriosa dos fendmenos invisiveis e incontroldveis do mundo, como por uma
tentativa de interacdo com os mesmos, assumindo assim a funcdo primordial de preservar o

equilibrio psiquico do ser humano. Segundo o autor,

N

as proje¢des de expectativas associadas a religido se mostram tuteis nas crises e
podem dar sentido a nossa existéncia (...). A pessoa consegue suportar dificuldades
inacreditdveis quando estd convencida do significado delas e se sente derrotada
quando tem de admitir que, além de sua ma sorte, aquilo que faz ndo tem sentido
algum (JUNG, 2019, p. 170).

E possivel identificarmos pontos em comum entre Jung e Durkheim — ambos autores
classicos das chamadas “teorias funcionalistas da religido” — ao dimensionarem a importancia
da religido na vida das pessoas. Para ele, “o crente que entrou em comunhdo com o seu Deus
nao é meramente um homem que vé verdades novas que os descrentes ignoram; ele € mais
forte que os outros. Ele sente mais forca dentro de si, seja para suportar os sofrimentos da

existéncia, seja para conquistd-los” (DURKHEIM, 2003, p. 464).
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Assim, € atribuido a religido o poder de “levar equilibrio psicolégico para os
individuos em situacOes extremas quando surgem questdes que extrapolam as demandas

cotidianas ordinarias.” (CRUZ, 2004, p. 31).

Ainda por uma perspectiva funcionalista, caberia a religido assegurar a “coesao e
coercdo moral para os grupos”, além de estabelecer “conexdes entre elementos materiais e
espirituais que conferem sentido a um determinado sistema cultural”, reafirmando assim
“mitos de origem e instituindo valores simbolicos a objetos, gestos, rituais, datas e eventos

especificos.” (CRUZ, 2004, p. 31).

Antes de realizar uma andlise aprofundada sobre as diferentes perspectivas tedricas de
abordagem da religido enquanto contetido académico, notadamente no que se refere a
prioridade dada a sua condi¢do de fato social ou a experiéncia religiosa, € importante salientar
que o proprio conceito de religido com o qual lidamos — quer seja ele naturalizado e utilizado
pelo senso comum ou elaborado cientificamente enquanto categoria analitica — € uma

construgdo social e histérica que merece aqui ser devidamente avaliada.

4.1 RELIGIAO ENQUANTO CONCEITO, FENOMENO E FUNCAO SOCIAL

Grosso modo, quando tomamos a religido enquanto objeto de andlise cientifica,
podemos ter em mente tanto um sistema de crencas e prdticas materializadas e
contextualizadas historicamente ou, por outro viés epistemoldgico, nos referir a dimensao
subjetiva da relacdo do ser humano com o sagrado e a um suposto elemento estrutural que
caracterizaria os diferentes fendmenos religiosos em sua esséncia. Assim, dependendo da
perspectiva tomada para se estudar a(s) religido(des), certamente se privilegiard certas

premissas conceituais e metodoldgicas em detrimento de outras.

Além dessa questao fundamental, é preciso considerar também que o proprio conceito
de religido € uma constru¢do social historicamente delimitada que, como tal, deve ser
interpretado. Originado a partir do sistema de pensamento ocidental, tem sido de forma
recorrente revisto na tentativa de se aprimorar sua definicdo e dimensionar apropriadamente

seu raio de abrangéncia.
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Religiao enquanto um conceito ocidental

Wilfred Smith, em O Sentido e o Fim da Religido (2006), dedica um capitulo a
interpretar o surgimento e a importancia do conceito de religido para a cultura ocidental.
Segundo ele, se considerarmos os vestigios de sepultamentos pré-histéricos como indicios da
crenca em uma dimensdo sobrenatural da vida, o que hoje entendemos por “religido”
possuiria uma prevaléncia bem mais ampla e uma existéncia bem mais longa do que pode

sugerir o emprego comumente utilizado do termo na atualidade.

Entretanto, ao mapear especificamente o processo de concepcdo e naturalizacdo do
conceito ocidental de religido, Smith (2006) parte de uma retrospectiva cronoldgica
estabelecendo como marcos histéricos iniciais dois autores da Antiguidade Cléssica.
Primeiramente, Lucrécio (séc. I a.C.) que, em sua obra De Rerum Natura, defendia o
materialismo cientifico como uma maneira de libertar o homem das limita¢des da religido na
compreensdo das coisas do universo. Em seguida, Cicero (séc. I d.C.), que preconizava a
pratica religiosa ndo apenas como uma relacdo de devog¢dao dos homens para com os deuses,

mas também como um dever civico dos romanos.

A partir da argumentacdo de Cicero, Smith (2006) propde que, na histéria da
humanidade, o adjetivo “religioso” foi sempre bem mais palpdvel que o substantivo
“religido”. Tomando ainda a antiguidade romana como um ponto crucial para o surgimento do
conceito de religido com o qual operamos hoje, e sugere que, em muitos momentos, a pratica
cultural assumiu uma conotagdo bem mais sagrada que o préprio deus® (SMITH, 2006, p.
32). Posteriormente, com a ascensdo do cristianismo e sua concepg¢do original de Igreja, a
“Fé” se afirma como um elemento indissociavel da religido e, pela retérica de Lactancio [~
240-320], estabelece-se a ideia de que existiria uma religido “verdadeira” — o cristianismo —
que se distinguiria assim das “falsas religides”. Esses seriam os fundamentos necessarios para

a consolidacdo do atual conceito de religido (SMITH, 2006).

% A prevaléncia de uma ortopraxis sobre as ortodoxias enquanto caracteristica essencial do homo religiosus é
uma questdo que merece aqui uma observacdo sobre algumas ocorréncias bastante atuais. Vemos que a
desconfianga que algumas pessoas tém, por exemplo, em relagdo aos “crentes” (evangélicos) que defendem
veementemente uma determinada doxia, mas t€m condutas reprimiveis a partir de valores contidos nos préprios
Evangelhos, ou entdo os escidndalos envolvendo abusos sexuais cometidos por padres catdlicos, ndo chega a
comprometer a estrutura das institui¢des religiosas e, muitas vezes, nem mesmo pde em cheque a convic¢ao dos
fiéis. Como bem escreveu Rubem Alves, para a manutencdo da estabilidade institucional pautada por valores
religiosos, “o eunuco, que defende o amor livre, € mais perigoso que o devasso que proclama a sacralidade da
familia.” (ALVES, 1982, p. 109).
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Aproximadamente mil anos mais tarde, Tomds de Aquino [1225-1274], com o
objetivo de definir o que caracterizaria uma verdadeira religido e, a0 mesmo tempo, exaltar o
cristianismo, tomou como referéncia as ideias de Platdo ao propor que uma religido legitima
deveria se pautar pela busca por justica, pelo bom, pelo belo e pelas virtudes associadas a
dimensao sagrada da vida. J4 no século X VI, os tedricos da Reforma Protestante, notadamente
Zwinglio e Calvino, em sua critica ao catolicismo, pregavam que a verdadeira religido seria
aquela que buscaria Deus acima das limitacdes mundanas e das imperfei¢cdes da Igreja. Dessa
maneira, segundo Smith (2006), por muito tempo a intencdo de se diferenciar como e qual

seria “a verdadeira religido” permeou reflexdes e discussdes teoldgicas no Ocidente.

Apesar de recorrentes divergéncias, durante todo esse periodo sempre houve o
consenso de que a religido no sentido de “elo”, de ligacdo com Deus, sé seria possivel a partir
do modelo oferecido por Jesus Cristo, com seus valores universais pautados pelo platonismo.

Essa seria indiscutivelmente a verdadeira religido e, portanto, a inica digna de ser seguida.

Entretanto, a partir do Renascimento e mesmo como consequéncia da abertura
possibilitada pela Reforma, a ideia de vinculo religioso se transfere gradativamente de uma
dimensdo mais pessoal do sagrado para sua dimensdao mais observével, ou seja, para suas
expressoes historicamente materializadas. Dessa maneira, os cismas e as contradi¢des
surgidas dentro do préprio cristianismo, somados a expansio maritima europeia que
favoreceu o contato com outras culturas ao redor do mundo, fizeram com que o termo religiao
passasse a designar os sistemas de crencas compreendidos em toda sua diversidade de formas

de sentimento (SMITH, 2006).

A partir desse momento, foi possivel estabelecer em meio ao pensamento ocidental
uma diferenciagdo entre a propria religido — algo transcendente e existencialmente importante
— ¢ a religido “dos outros” — um conjunto de ritos e manifestacdes exteriorizadas de seus
respectivos mitos, a respeito dos quais s6 se poderia ter um conhecimento superficial dado o
distanciamento cultural intransponivel que existiria entre observador e objeto. Em sintese,
para Smith (2006), nos tltimos quinhentos anos, a ideia de religido, de inicio associada a uma
dimensao subjetiva e pessoal, passou a representar a expressao exteriorizada dos sistemas de
crengas e cosmologias a eles associadas, que continuariam sendo questionados como
“verdadeiramente” ou “falsamente” religiosos a partir de critérios eurocéntricos ou, mais

especificamente, cristocéntricos.
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Talal Asad (2010) foi outro autor que, a partir de uma perspectiva antropoldgica
contemporanea, dedicou-se a avaliar os limites de um conceito universal de religido. Seus
argumentos ajudam a estabelecer pardmetros comparativos em relacdo a andlise histdrica
apresentada por Wilfred Smith e, ao mesmo tempo, estimulam a reflexdo sobre o(s)
significado(s) do conceito no tempo presente. Para Asad (2010), ndo poderia haver uma
definicdo universal de religido justamente porque essa seria o resultado de um processo
discursivo historicamente determinado, a0 mesmo tempo em que esse processo seria fruto de
interpretacOes referentes a elementos também limitados por sua historicidade. Ao tecer
criticas contundentes a cldssica definicdo de religido apresentada por Geertz”, o autor
questiona a ideia de que existiria uma esséncia comum as diferentes tradi¢cOes religiosas,

argumentando ainda que

a insisténcia na tese de que a religido teria uma esséncia autdnoma — que nao
poderia ser confundida com a esséncia da ciéncia, da politica ou do senso
comum — convida-nos, contudo, a definir a religido (assim como qualquer
esséncia) como um fendmeno trans-histérico e transcultural. Talvez seja uma
feliz coincidéncia que esse esforco de definicdo da religido seja convergente
com a exigéncia liberal de nossa época: que ela seja mantida bem separada
da politica, do direito e da ciéncia — espacos nos quais diversos poderes e
razdes articulam nossa vida distintamente moderna. Essa definicdo €, ao
mesmo tempo, parte de uma estratégia de confinamento (para os liberais
seculares), e de defesa (para os cristdos liberais) da religido. (ASAD, 2010,
p. 264).

Ao suscitar questionamentos referentes a uma possivel utilidade ideoldgica desse tipo
de definicdo essencialista da religido, Talal Asad (2010) parece ndo se atentar para o fato que
tal construcao tedrica s6 € possivel porque ela parte de um determinado conceito generalizante
de religido e, em uma andlise mais apurada, também essencialista. Ou seja, mesmo que
historicamente construido e passivel de ser utilizado ideologicamente, o conceito de religiao
do qual nos valemos, além de servir para caracterizar especificamente uma dimensdo da
sociedade ocidental moderna, se constitui também a principal, se ndo a unica, referéncia
possivel para identificarmos o que poderiamos reconhecer como religioso em grupos humanos

ndo ocidentais.

**Para Geertz (1989), a religido seria “um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através da formulacdo de conceitos de uma ordem de
existéncia geral e vestindo essas concepc¢des com tal aura de factualidade que as disposicdes e motivagdes
parecem singularmente realistas.” (GEERTZ, 1989, p. 67).
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Para Francois Gauthier (2017), o principal questionamento sobre a validade de uma
determinada definicao de religido ndo deveria ser se essa ¢ “verdadeira” ou ndo, mas sim se
ela é apropriada e ttil para uma pesquisa em particular e também se ela € uma boa escolha
metodoldgica. Segundo o autor, esse ¢ um dado fundamental, que representa um esforco no
sentido de aprimorar uma abordagem cientifica sobre a religido ndo apenas ao nivel
metodolégico, mas também epistemoldgico. Mais adiante, serd apresentada uma reflexdo
detalhada sobre a diferenciacio metodoldgica entre as perspectivas histérico-empirica e

sistematico-filoséfica na orientacao de pesquisas no campo da religido.

Para o momento, vale lembrar que, apesar das disputas tedricas envolvendo a
defini¢do de religido enquanto conceito, aquilo que poderiamos identificar a partir de um
referencial mais abrangente como manifestacdes religiosas, muito provavelmente sdo os
sistemas de pensamento mais antigos da humanidade. Embora ndo exista, em contextos nio
ocidentais, sindnimo para a palavra religido no sentido estrito que atribuimos ao termo,
também ndo existem registros de ao menos um agrupamento humano que nio tenha

estruturado algum tipo de acdo coletiva que ndao pudéssemos reconhecer como religiosa.

A dificuldade de se utilizar com propriedade um conceito universalizante de religido a
partir de uma perspectiva ocidental é que, em muitos contextos, a religido estd tdo
amalgamada a vida cotidiana, ditando hdbitos e visdes de mundo de forma orginica e
naturalizada, que ndo € percebida pelos que assim a vivenciam como um elemento isolado da
propria cultura. A ideia de religido como uma dimensdo da vida humana destacada de seu
contexto cultural s6 se torna possivel a partir de um tipo de pensamento racionalista-
positivista e de uma visdo compartimentalizada da sociedade. Essa concepcio particular de
mundo, caracteristica do pensamento moderno ocidental foi, como mencionado
anteriormente, uma consequéncia direta da expansdo maritima europeia que, permitindo o
contato com outras civilizagdes e outros sistemas de crengas, deu inicio a um processo de

relativizag¢do da propria cultura europeia e de suas instituigdes.

Nas sociedades ocidentais, praticamente até o século XVII, a religido ocupou, assim
como acontece ainda hoje em diferentes partes do mundo, um papel preponderante, fosse ao
ambito das coisas mais triviais como a escolha de nomes préprios, ou de forma mais
contundente na determinagdo de regras para o funcionamento das institui¢des sociais de uma
maneira geral. Dessa forma, antes do advento da modernidade, a elaboracdo do calendério,

por exemplo, seguia as orientacdes definidas pelo sistema religioso vigente, que exercia
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também influéncia decisiva tanto no Cédigo Civil como na educacio, normatizando,

inclusive, a vida sexual e familiar.

Porém, do final do século XVII até o inicio do século XX, a hegemonia do
pensamento religioso sobre as normas institucionais foi progressivamente sendo substituida
por uma nova forma de pensar a sociedade, marcada por um posicionamento critico em
relacdo a interferéncia, até entdo peremptdria, de uma visdo religiosa sobre quase todas as
dimensodes da vida social. Nesse momento, inicia-se uma campanha intelectual pela separacao
institucional entre o Estado e a Igreja, com a preocupacdo de que cada uma dessas instancias
deveria ocupar espacos distintos na sociedade no que se referisse a abrangéncia do seu poder.
Determinacdes relativas a vida espiritual ndo deveriam intervir na organizacao social que, por
sua vez, deveria se pautar por critérios 0s mais racionais possiveis. Essa seria uma etapa
importante de um processo gradativo de secularizacdo intrinsecamente associado a ideia de

modernidade.

Ao longo da histéria da humanidade, o mais comum nos sistemas politico-sociais foi a
legitimagcdo do poder por uma instincia sagrada. Segundo Jean-Paul Willaime (2012), no
Ocidente, a autonomizacdo da esfera politica foi conquistada em meio a discussdes e
conflitos, ndo raro originando “ressacralizacdes seculares”. Nesse sentido, a Revolugdo
Francesa foi um marco, na medida em que pode ser interpretada como uma espécie de
“sacralizacdo do politico” (WILLAIME, 2012, p. 118). Mas, para que se pudesse chegar ao
nivel de elaboracdo tedrica e discursiva que sustentou as reivindicagdes iluministas, uma nova
mentalidade em relacdo a religido e a Igreja se desenvolveu na Europa no periodo anterior a

Revolucio.

Um exemplo dessa mudanca de mentalidade foi o deismo, movimento que floresceu
no século XVIII como uma expressdo do pensamento burgués europeu da época que defendia
a existéncia de uma religido natural®, de cunho individualista, cujos principios se baseiam na
propria consciéncia. Tal perspectiva teolégica ndo punha em duvida a existéncia de Deus, um
Deus criador, arquiteto, que criou todas as coisas existentes e colocou cada uma delas em seu
devido lugar. Entretanto, a fundamentacdo teoldgica do deismo ndo se apoiava nas

determinagdes clericais, sendo que seus textos de referéncia sdo os escritos filoséficos do

3% No inicio do século XVII, Edward Herbert (1937) ja publicava uma obra — De Veritate — que se tornaria
referéncia fundamental para os defensores de uma “religido natural” ao propor uma definicdo substantiva de
religido que abarcasse manifestacdes comuns a todas as sociedades humanas caracterizadas pela crenca em um
poder superior, por préticas de devocdo e por c6digos morais de conduta.
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iluminismo em oposi¢do aos textos sagrados do catolicismo. Esse seria um sistema de crengas
autorregulado, ou seja, que se baseia na existéncia de um Deus que delega a cada pessoa a
liberdade de buscar sua prépria salvacdo ndo mais a partir do respeito a regras candnicas, mas
as determinadas pelos Direitos Humanos. A figura de Cristo, humanizado pelo pensamento
deista do século XVIII, € idealizada como um modelo a ser seguido. Para Danicle Hervieu-

Léger,

o deismo do século XVIII € um movimento laico de dessacralizacio
religiosa, pressupondo a existéncia de Deus como o fundamento de uma
comunidade emocional que une os individuos na fraternidade universal,
representando uma religiosidade com a necessidade de uma ética coletiva.
Além disso, é portador de uma critica radical a um cristianismo clerical
reprovando a manutengdo de um sagrado mistico, fonte de ,,preconceitos™ e
de supersticdes, e a ideia da existéncia de uma religido universal através do
tempo e do espago, religido comum a todos os homens e presente na
diversidade das religides historicas. (HERVIEU—LEGER, 2015, p. 150).

De certa maneira, o deismo iluminista pode ser representado como a transicdo do
teismo cristdo para o agnosticismo caracteristico da modernidade, existindo certa similaridade
entre 0 deismo iluminista e os movimentos espiritualistas do século XX bem como com o

sistema ritual que caracteriza a modernidade secularizada.

Na segunda metade do século XIX e inicio do XX, dois autores se destacaram como 0s
mais influentes criticos do efeito negativo da religido sobre a vida das pessoas: Karl Marx e
Sigmund Freud. Buscando superar as perspectivas “criticas” que consideravam a religido um
tipo de doutrina alienante e, por conseguinte, um mecanismo de dominagao ideolégica, como
supds Marx (2018), ou entdo uma forma de neurose coletiva, como diagnosticou Freud
(1980), Rubem Alves (1984) apresenta um interessante contraponto tedrico que alia erudi¢@o
académica e perspicdcia teoldgica. Para Alves (1984), seria impossivel suprimir a linguagem
religiosa do processo histérico ndo apenas por ela ser uma constante na histéria humana, mas
principalmente por expressar as aspiracdes e os projetos do ser humano frente as pressdes
avassaladoras que o oprimem, sejam de origem natural ou cultural. Esse seria exatamente um
aspecto libertdrio da religido, pois, ao se expressarem religiosamente, individuos e grupos se
rebelam contra essas pressdes e criam um discurso simbdlico que cristaliza seus desejos e

viabiliza sua existéncia pelo cultivo da fé e da esperanca.
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Transitando entre a teologia, a filosofia, as ci€ncias sociais e a psicandlise, Alves
(1984) pode ser considerado herdeiro de uma linhagem de tedlogos protestantes cuja
producdo tedrica singular contribuiu, de modo decisivo, para o enriquecimento das
abordagens académicas sobre o fendmeno religioso no dmbito das Ciéncias Humanas de uma
maneira geral e, em particular, para as Ciéncias da Religido. Dentre esses autores, Friedrich
Schleiermacher [1768-1834] figura como o precursor de um movimento que se destacava por
enfatizar o cardter subjetivo, experiencial e transcendente do fendmeno religioso em meio ao
crescente sentimento antirreligioso que caracterizou o discurso racionalista da intelectualidade

europeia desde o final do século XVIIL.

O fenomeno Religioso

Contrapondo-se ao conceito hegemoOnico de religido profundamente marcado pelo
racionalismo cartesiano iluminista, Schleiermacher (1799) foi o primeiro, em seu tempo, a se
dedicar ao tema de forma genérica e abstrata, buscando compreender o fendmeno religioso
em sua esséncia. Para o autor, a religido seria uma dimensdo humana impar, que mereceria
uma apreciacdo detalhada de seus contornos e uma reflexdo aprofundada sobre sua natureza.
No livro Sobre a Religido: Discursos a seus menosprezadores eruditos, langado em 1799,
Schleiermacher defendia que a religido, por ser dotada de uma significativa autonomia e
excepcionalidade em comparacdo a outras instancias da vida, s6 poderia ser devidamente

avaliada em sua importancia se os critérios utilizados também fossem outros.

Procurando analisar a religido ndo por seu aspecto moral, como j4 havia feito Kant, ou,
como Hegel, por seu aspecto metafisico, Schleiermacher enfatizava que a religido, enquanto
um elemento intrinseco do ser humano — “ao menos do humano em sua melhor expressao” —
teria o mérito de se posicionar contra uma concep¢do pragmatica e utilitdria da vida,
conferindo sentido ndo s a tarefas humanas bédsicas como o pensar e o agir, mas também
despertando o gosto pelo infinito (DREHER, 2001, p. 17). Segundo Usarski (2006).
distanciando-se de uma visdo reducionista, caracteristica do iluminismo e que viria a

. . 31 . .
futuramente refletir nas obras de autores como Durkheim e Freud”", Schleiermacher localizou

*! Esses autores situam-se entre os principais expoentes de uma visdo funcionalista sobre o tema, partindo do
pressuposto que a religido seria uma “variavel dependente, destituida de substancia prépria e explicavel a partir
de fatores néo religiosos.” (USARSKI, 2006, p. 65).
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os fundamentos da religido no sentimento e a identificou como uma “constante antropologica®,

independente de qualquer outra manifestacao social.

Entre os principais autores que, consecutivamente, se valeram da andlise original de
Scheleirmarcher sobre a religido estao Rudolf Otto e Paul Tillich, ambos se destacando por
ressaltar a importancia de se compreender a dimensao subjetiva da experiéncia religiosa em
sua amplitude. Tentando aprimorar uma perspectiva que valorizasse devidamente a
importancia que o sentimento religioso assume na vida das pessoas e, consequentemente, a
exceléncia da religido enquanto uma dimensdo caracteristica inerente a humanidade, esses
autores se notabilizaram por buscar, de uma maneira original, se inserir no debate académico

sobre a valida¢do da religido enquanto um objeto em si do conhecimento cientifico.

A dicotomia epistemoldgica entre ciéncia e religido é um fendmeno bastante recente
na civilizacdo ocidental, uma vez que a histéria da produgdo cientifica no ocidente foi
tradicionalmente marcada pela visdo religiosa e pela presenca de institui¢des cristds. A ideia,
por exemplo, da busca pela Verdade ter sido, por muito tempo, considerada uma forma de se
aproximar de Deus ou mesmo a fundacdo das primeiras Universidades no interior das ordens
religiosas atestam essa interacdo histérica, como argumenta Alexandre Moreira-Almeida
(2014). Para Moreira-Almeida (2014), professor do Nucleo de Pesquisa em Espiritualidade e
Saude (NUPES) da Universidade Federal de Juiz de Fora, é preciso diferenciar a ciéncia,
enquanto um método investigativo, da tendéncia a um “cientificismo materialista”,
caracteristico da modernidade, que se apresenta mais como uma ideologia e representa um

movimento que parte de uma cosmovisao as vezes bastante dogmatica.

Certo € que, na era moderna, a aproximagdo académica entre ciéncia e religido
frequentemente se situa em um campo de disputa que envolve argumentos, oriundos de ambas
as partes, que, por vezes, desqualificam tal aproximacdo. De fato, se partirmos do senso
comum, de ideias naturalizadas, formuladas de maneira inadvertida, ou de uma tipologia
idealizada, a relac@o entre ciéncia e religido evidencia linhas de choque entre dois sistemas
humanos de produgdo de sentido que possuem, em principio, alguns pontos discrepantes e, as

vezes, excludentes.

Enquanto a ciéncia se fundamenta pelo pensamento racional na busca de verdades
comprovdveis através de métodos que preconizam a experimentagdo e a refutacdo sistematica,

a religido, por sua vez, se fundamenta por um sentimento passional em meio a verdades
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reveladas pela fé, incondicional e inquestionavel, e por convicgdes axioldgicas e dogmadticas.
Em sintese, ceticismo e dogmatismo seriam as caracteristicas distintivas mais radicais,

correspondendo respectivamente a ciéncia e a religido.

Em uma andlise critica, entretanto, essa dicotomia parte de esteredtipos idealizados,
pois, na prética, a racionalidade e a suposta isencdo da ciéncia podem ser contaminadas pela
subjetividade de seus agentes ou por uma passionalidade tendenciosa. Ao mesmo tempo em
que as institui¢des religiosas, por vezes, podem operar por critérios extremamente racionais e,
inclusive, rever suas convic¢des dogmadticas em decorréncia de criticas internas a propria

institui¢do ou da necessidade de adaptacdes a esfera secular.

Tentando enfrentar o desafio metodoldgico de superar o antagonismo, exacerbado nos
dois ultimos séculos, entre ciéncia e religido, diferentes autores, em momentos € com recursos
tedricos distintos, propuseram-se a buscar pontos de diferenciacdo e de convergéncia entre
esses dois sistemas humanos de compreensdao da realidade para, assim, conceber uma

episteme que tratasse das particularidades da religido por um viés cientifico.

A religido enquanto funcio social

Alguns cientistas sociais como Durkheim e Weber - para citar os mais emblemaéticos —
ao enfrentar o desafio de abordar a religido por um viés rigorosamente cientifico, construiram
seus objetos de andlise prioritariamente a partir de dados que fossem observaveis, ou seja,
focando a dimensdo externa e mensurdvel da religido. De posse desses dados, teceram suas
reflexdes sobre a natureza dos fatos religiosos e sua relacdo com outras esferas do
comportamento humano em sociedade. Esses autores, cada um a sua maneira, foram
fundamentais na concep¢do de uma abordagem sobre a qual se estruturariam as bases tedrico-
metodoldgicas da Sociologia da Religido enquanto um campo especifico de conhecimento

dentro do estudo das religioes.

Para Durkheim [1858-1917], a religido seria, fundamentalmente, um sistema de
representacdes coletivas indispensdveis a regulacdo social, cuja principal funcdo seria
reafirmar para os individuos a crencga na existéncia de valores meta-sociais sobre os quais se

fundaria a ordem das coisas existentes. A partir dessa premissa, o autor considera que o0s ritos
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exercem um importante papel na condi¢do de fatos sociais que permitem que uma consciéncia

coletiva original se perpetue (DURKHEIM, 2003).

A ideia de que a religido seria a principal responsdvel pela consolida¢ido da estrutura
social em qualquer agrupamento humano ¢ um ponto crucial na obra de Durkheim. O autor
considera que a religido teria uma capacidade sui generis de agregar os individuos e,
consequentemente, de contribuir na criacdo das bases que permitiriam a existéncia coletiva,
uma vez que a sociedade se edificaria a partir das representagdes coletivas fundantes

originalmente de cunho religioso.

Dentre essas representacdes, se destacariam as nog¢des de tempo, espago, nimero,
causa e efeito, primordiais em todas as crencas religiosas primitivas. De todas as
representacdes coletivas origindrias do pensamento religioso, a no¢do de tempo seria uma das
mais basilares, pois representaria o dominio da cultura sobre a natureza, possibilitando a
fixacdo de pontos de referéncia que determinariam ndo apenas a existéncia individual, mas
também a de toda a comunidade. A divisdo do tempo em dias, semanas, meses, anos, além da
defini¢do de datas festivas e de cerimdnias publicas sdo 0 que garantiria a periodicidade dos
ritos, organizaria e regulamentaria a vida coletiva, assegurando assim sua regularidade e

normalidade (DURKHEIM, 2003).

Durkheim (2003) se atentou ainda para o carater “magico” da religido. Considerando-a
como um sistema de crencas que possibilitaria o acesso a dimensdo extraordindria da vida,
teria como funcao orientar a ritualiza¢do das préticas que permitiriam a conexao com poderes

sobrenaturais e sobre-humanos. Para ele,

la religion en effet est pas seulement un systéme d“idées, est avant tout un
systéme de forces. L“homme qui vit religieusement, n“est pas seulement un
homme qui se représente le monde de telle ou telle maniere, qui sait ce que
d“autres ignorent; c“est avant tout un homme qui sent en lui un pouvoir qu“il
ne se connait pas d“ordinaire, qu“il ne sent pas en lui quand il est pas a 1*état
religieux. La vie religieuse implique 1“existence de forces trés particulieres.
Je ne puis songer 4 les décrire ici; rappelant un mot connu, je me contenterai
d“en dire que ce sont ces forces qui soulevent les montagnes’.
(DURKHEIM, 1914, p. 74).

% “A religido ndo é apenas um sistema de ideias, ¢ acima de tudo um sistema de for¢as. O homem que vive
religiosamente ndo € apenas um homem que vé o mundo de tal e tal forma, que sabe o que os outros ndo sabem;
é,sobretudo um homem que sente em si mesmo um poder que ndo conhece habitualmente, que ndo sente em si
mesmo quando nio se encontra num estado religioso. A vida religiosa implica a existéncia de forcas muito
especiais. Nao posso pensar em descrevé-los aqui; recordando uma palavra bem conhecida, contentar-me-ei em
dizer que eles sdo as forcas que levantam montanhas.”
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J4 Max Weber [1864-1920], partindo de uma perspectiva até certo ponto similar a de
Durkheim, propds que a religido seria um tipo particular de acdo em sociedade que
corresponderia ndo somente a um sistema de crencgas, mas também de regulamentacdo da vida
em torno do qual se reine uma massa significativa de fiéis. Sob essa perspectiva, seria
possivel, segundo o autor, analisar a influéncia que esse sistema de regulamentagcdo exerce
sobre diferentes esferas da atividade humana, em especial a econdmica e a politica (WEBER,

1996).

Entretanto, enquanto Durkheim, em sua perspectiva cientifico-positivista, considerava
que a realidade poderia ser apreendida a partir de uma abordagem racional de andlise dos
fatos a partir de parametros mensuraveis e qualificados objetivamente, Weber chamou a
atencdo também para o componente subjetivo que € inerente as investigagdes no campo das
Ciéncias Sociais. Uma vez que o conhecimento humano se constitui por pontos de vista
sujeitos a interpretacdes permeadas por sentimentos, seria uma ingenuidade metodoldgica
presumir que existiria um pesquisador isento de pré-noc¢des e totalmente neutro em relacio a
seu objeto de estudo, mesmo que essa seja uma caracteristica das pesquisas em Ciéncias
Sociais a ser sistematicamente evitada (WEBER, 1996). Partindo desse pressuposto
metodoldgico, Weber (1979) propds um método compreensivo de pesquisa que privilegiasse
mais o “sentido” de determinadas agdes sociais do que seus aspectos mensurdveis, ou seja,
uma abordagem investigativa que nao negligenciasse, a principio, os componentes subjetivos

envolvidos em um determinado contexto de pesquisa.

Em outra parte de sua obra, Weber (1971) propde uma perspectiva diferenciada no que
se refere, por exemplo, a suposta “irracionalidade”, que explicaria a propensdo humana ao
sagrado e representaria mesmo a mola mestra de todo o sentimento religioso. Para o autor,
apesar das constantes referéncias a manifestagdes “do além”, a religido diz respeito
principalmente a vida na terra e, na maior parte das vezes, os atos motivados pela religido sdo
atos, na verdade, racionais na medida em que buscam alcangar a saude, a felicidade, a
prosperidade, enfim, benesses bastante terrenas, relacionadas as caréncias materiais do

cotidiano.
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Ao priorizar suas investigacdes sobre a ocorréncia e as implicagdes sociais da religidao
em seu préprio tempo, o autor de A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo [1904-
1905] propds que a racionalizacdo caracteristica da sociedade ocidental moderna tem suas
origens intimamente ligadas a especificidade da tradicdo religiosa judaico-crista (WEBER,
1971). Além dessa proposicdo original, Weber, em sua andlise socioldégica, enfatizou que as
relacdes de poder permeiam a religido em diversos niveis. Tal abordagem iria influenciar

importantes autores que o sucederam como Peter Berger e Pierre Bourdieu (MARIZ, 2011).

Ao definir sua perspectiva de investigacao cientifica sobre a influéncia da religido na
sociedade e propor algumas chaves de interpretacdao originais a respeito do tema, Weber se
distanciou intencionalmente das questdes referentes a esséncia da religido, bem como
daquelas que abordam o seu dominio no campo das pulsdes ao sobrenatural. Para ele, apesar
de ser essa a forca motriz para o desenvolvimento de todas as religides, qualquer investigacao
que se propusesse a enveredar por esse campo se depararia com problemas a respeito da
irracionalidade do mundo tais como a existéncia do sofrimento, a realidade da morte € a
discordancia entre mérito e destino, temas sobre os quais ele ndo se propunha a aprofundar

(HERVIEU-LEGER, 2001).

Apesar de sua incontestdvel consisténcia, a delimitacdo metodoldgica edificada por
esses dois autores fundamentais, comum a quase totalidade das pesquisas em Sociologia da
Religido, deixa de lado justamente um dos aspectos caracteristicos do fendbmeno em questdo, a
saber, sua dimensdo pessoal, intima, subjetiva, intuitiva e existencial. Tratar dessa
caracteristica inerente ao fendmeno religioso implica necessariamente admitir a existéncia de
uma esséncia subjacente a todas as religides, tema que norteia as reflexdes de autores como
Scheleirmarcher, Rudolf Otto, Paul Tillich e Rubem Alves. Mas como podemos nos debrucar
sobre essa dimensdo pouco “objetivavel” da religido recorrendo a uma abordagem ainda

assim comprometida com o rigor metodolégico do saber cientifico?

Esse é exatamente o desafio da Ciéncia da Religido, disciplina cujas origens podemos
antever ja, em 1799, nas reflexdes de Scheleirmarcher (2000), mas cuja fundamentagdo
tedrico-metodolégica vem sendo construida, hd pouco mais de um século, a partir de estudos
consistentes e sistematizados, tendo como caracteristica principal a busca por um

“agnosticismo metodoldgico” (STERN, 2020).
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Ao tentar se afirmar enquanto disciplina autdnoma, essa area do conhecimento se depara com
alguns desafios paradigmdticos como, por exemplo, a tensdo entre o reducionismo e a
fenomenologia; o problema da definicao de seu objeto de estudo; o questionamento sobre ser
essa uma area especifica dos estudos sobre religido ou se constituir de um campo disciplinar

composto por um conjunto de ciéncias afins (USARSKI, 2006).

A Ciéncia da Religidao

Segundo Frank Usarski (2006) O fil6logo Max Miiller foi o primeiro a utilizar o termo
“Ciéncia da Religido” para se referir a uma disciplina prépria sem, contudo, precisar qual
seria especificamente o seu programa e a sua delimitacdo tedrica. Além de Miiller, Cornelius
Peter Tiele e Daniel Chantepie de la Saussaye foram também autores de destaque para
formacdo da disciplina em suas origens (USARSKI, 2006). Usarski (2006) propde que a fase
formativa da disciplina comeca com a primeira catedra na Suica, em 1873, e vai até 1924,
com a publicacdo da tese de Joachim Wach na Universidade de Leipzig. Durante esse
periodo, a Ciéncia da Religido buscou se emancipar da Teologia, sua “disciplina-mae”, por
uma maior “extensdo de sua area de pesquisa” e por seu “ideal de neutralidade diante dos seus

objetos”. (USARSKI, 2006, p. 17).

Iniciou-se assim a proposta de constru¢do de uma drea de estudos que se propde a
investigar os elementos de uma determinada tradi¢do religiosa sob uma perspectiva nao
exclusivamente antropoldgica, sociolégica ou teoldgica, pois tais abordagens parciais nao
contemplariam o fendmeno religioso ali expresso em sua dimensdo mais representativa. Para
a Ciéncia da Religido, ao se considerar um sistema religioso em sua totalidade, € possivel sim
utilizar métodos desenvolvidos e ja consagrados em outras disciplinas académicas, mas sem
perder de vista o que existiria de especifico e, a0 mesmo tempo, universal nas interagdes
humanas com o sagrado. Dessa forma, essa seria uma disciplina académica que se distinguiria
de outras propostas, sobretudo pela delimitagdo do objeto em sua especificidade e por uma

perspectiva de andlise propria.

Para a entendermos, tomemos como exemplo a atitude de um crente que se posta em
frente a uma imagem representando uma entidade religiosa de sua devoc¢do, em um dos
muitos sitios religiosos transformados em pontos turisticos pelo mundo, e a reverencia.

Tomemos agora, como comparacdo, a posicdo de um turista que admira e fotografa essa
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mesma imagem. Essencialmente, o que diferenciaria essas duas atitudes seria uma postura
subjetiva relacionada a dimensdo simbdlica implicita em cada um desses atos em si e, em
particular, no caso do devoto, ao significado singular atribuido ao ato, de natureza andloga a

outras tantas manifestacdes de religiosidade expressas em distintas formas de devocao.

Tais atos refletem, em seu conjunto, uma mesma motivacio humana para a
experiéncia do sagrado, sistematizada de formas diferentes em diferentes tradi¢cdes religiosas,
mas que apresentam uma especificidade simboélica que as assemelha enquanto expressoes da
religiosidade, ao mesmo tempo em que as diferencia de outras experiéncias humanas. A
suposicao dessa especificidade simbdlica se constitui um dos fundamentos epistemoldgicos da
Ciéncia da Religido e representa uma tendéncia normativa que se contrapde a uma tendéncia

descritiva e interpretativa de andlise dos fatos religiosos, comum as Ciéncias Sociais.

Alguns autores buscaram elucidar especificidades dessa dicotomia entre as abordagens
cientificas sobre o fato/fendmeno religioso. Jean-Paul Willaime (2012), por exemplo, julga
ser necessdrio ultrapassar a oposi¢do entre as abordagens funcionais, associadas as tendéncias
“descritivas” e “interpretativas”, e as abordagens substantivas, identificadas como as
tendéncias “normativas” de andlise da religido. O autor apresenta uma critica a abordagem
funcional argumentando que “o religioso é, talvez, o que excede toda funcionalidade ao gerar

a falta, a incerteza, a alteridade.” (WILLAIME, 2012, p. 191).

Quanto a abordagem substantiva, ela €, ainda segundo Willaime (2012), limitada, pois
existem manifestagdes religiosas que ndo estariam necessariamente baseadas na premissa de
um sentimento religioso em sua esséncia. Como alternativa a esse impasse, 0 autor propde
abordar a religido como uma atividade social e como um poder carismatico, que se manifesta
sempre por um dispositivo ritual simbdlico. E que emprega um “carisma fundador”, ou seja,
“um poder que se pretende legitimar referindo-se a uma forma qualquer de entidade

invisivel.” (WILLAIME, 2012, p. 195).

Ja Francois Gauthier (2017) considera que a insisténcia na oposicdo entre as
abordagens substantivas e funcionalistas e o fato que uma sintese ou uma “terceira via” ainda
ndo surgiu no horizonte académico se estabelece porque essa oposicdo € irredutivel,
insuperavel e constitutiva do préprio exercicio de racionalizagdo. (PIERRE, 1992 apud
GAUTHIER, 2017, p. 172). Essa oposicdo estd presente de maneira estrutural nos debates

conceituais em Ciéncias Sociais de uma maneira mais ampla, seja quando abordamos o tema
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religidio ou entdo politica, Estado, capitalismo, mercado, etc. Nesse sentido, “fun¢do” e
“substancia” seriam duas entradas possiveis na maneira de se conceituar os fatos sociais e os
discursos a eles associados™. Por outra perspectiva, a oposi¢do entre as abordagens
funcionalista e substancialista pode apontar mesmo para um falso problema, na medida em
que autores como Durkheim e Eliade, supostamente representantes das respectivas correntes,
nem sempre podem ser classificados de forma absoluta como tais, apresentando inclusive
pontos de convergéncia em suas andlises, como serd evidenciada a frente nesse capitulo, no

tépico Sagrado, profano e interdito.

A partir dos pressupostos tedricos apresentados, que chamam a atengdo para a
complexidade metodoldgica de se trabalhar com o conceito de religido tendo em vista as
distintas perspectivas académicas de abordagem do tema, se torna importante definir qual a
orientacdo adotada particularmente para a presente pesquisa. Portanto, cabe ressaltar que uma
parte significativa da fundamentacdo tedrica aqui utilizada corresponde a uma abordagem
fenomenoldgica. Esta compreende a dimensdo existencial da experiéncia religiosa em meio
aos grupos de evangc—‘:licos34 que assumem um discurso de viés fundamentalista.
Concomitantemente, uma abordagem socioldgica e histérica buscard contextualizar esse
movimento evangélico em meio ao campo religioso brasileiro contemporaneo, suas relacoes
com outras vertentes religiosas, notadamente aquelas de matrizes africanas, e também suas

tentativas de intervencao a esfera publica.

4.2 A CIENCIA DA RELIGIAO E A ESPECIFICIDADE DO FENOMENO RELIGIOSO

Autores que se propuseram a demarcar os limites e a abrangéncia de uma disciplina

ou, em uma perspectiva mais ampliada, de uma 4rea de conhecimento que se dedicasse

°? Como uma alternativa metodoldgica, Frangois Gauthier (2017) apresenta uma distin¢do conceitual a partir de
trés niveis sociais em que os fatos religiosos poderiam ser detectados. Para cada um desses niveis, haveria uma
categoria de andlise mais apropriada: religioso, religido e religiosidade. Assim, em um nivel “macrossocial”,
mais geral e abstrato, a referéncia seria ao “religioso” (“substantivando o adjetivo”) para identificar uma
dimensao difusa da vida em sociedade, de similar a2 dimensdo politica ou econdmica. Por sua vez, o termo
“religido”, em um nivel intermediario, corresponderia as formas institucionalizadas e historicamente definidas.
Por fim, em um nivel microssocial, a categoria “religiosidade” serviria para designar as apropriagdes pessoais, as
significacdes subjetivas a dimensio experiencial da religido. Para concluir, o autor pontua que “les trois niveaux
sont interreliés par un flux de processus de création et de structuration mutuels. De telle sorte que les frontieres
entre les trois niveaux peuvent étre difficiles a tracer et sont de nature purement conceptuelle.”” (GAUTHIER,
2017, p. 181).

Enquanto na lingua alema, evangélico (evangelisch) é praticamente sindnimo de protestante, em inglés, o
termo (evangelical) se refere a uma orientagdo teoldgica e espiritual especifica, que teve suas origens no
movimento de reavivamento iniciado na Inglaterra, no século XVIII, e que continuou se transformando no
decorrer dos séculos até os dias de hoje (BAUBEROT, 1993).
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especificamente a religido enquanto objeto de andlise académica (USARSKI, 2006;
CAMURCA, 2008; TEIXEIRA, 2008; PIEPER, 2019), invariavelmente, det€ém-se na questao
conceitual referente a definicdo da nomenclatura mais apropriada para tal campo de estudos:

“Ciéncias” da Religido; Ciéncia “das Religides” ou “Ciéncia da Religido”?

Comumente, atribui-se a designacdo de “Ciéncias” da Religido ao conjunto de
disciplinas responsdveis por fundamentar teoricamente e formar pesquisadores que elegeram a
religido como objeto de estudo cientifico. A proposta de se investigar a religido por uma
abordagem académica independente do julgo eclesidstico foi, desde o principio, desenvolvida
através da contribuicdo de autores origindrios de diferentes dreas do conhecimento das
humanidades — antropdlogos, socidlogos, psicélogos, fildsofos e orientalistas — que buscaram
estabelecer conexdes entre essa dimensdo da vida humana e temas consagrados em suas

disciplinas de origem.

Além de se debrucarem sobre elementos de sua propria religido (o cristianismo), esses
cientistas armazenaram informacdes a respeito de diferentes manifestacdes religiosas ao longo
da histéria e em diversas partes do mundo, comparando-as e, algumas vezes, tentando definir
a especificidade do fenomeno religioso. Em outras palavras, determinar, se possivel fosse,
uma caracteristica comum a todas as religides a partir da qual estas pudessem ser

reconhecidas em sua esséncia.

Sendo assim, a maior parte das tentativas de construir um conhecimento académico
sobre as religides iria inicialmente se pautar pela investiga¢do da dimensao historico-empirica
do fato religioso ou por uma andlise conceitual da dimensdo sistematico-tedrica desse mesmo
fendmeno. Sociologia, Histéria e ciéncias afins, partindo do principio que as religides se
constituem objetivamente de fatos observaveis, social e historicamente circunscritos,
buscaram identificar empiricamente as diferentes manifestagdes religiosas considerando, em
especial, sua materialidade e seus contornos distintivos. Por essa perspectiva, a rigor, seria
impossivel identificar “a religido” em sua esséncia, mas sim investigar objetivamente ‘“‘as
religides” em toda sua diversidade mensurdvel. Para Joachim Wach (1990), essas disciplinas
seriam exemplos de formas histdricas, analiticas ou descritivas de se abordar o fendmeno

religioso e comporiam o que ele definiu como Ciéncia Geral da Religido.

Teologia e Filosofia, por sua vez, seriam disciplinas que privilegiariam uma tendéncia

a essencializac@o da religido, considerando a existéncia de um elemento comum, inerente ao
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ser humano, através do qual identificariamos o fendmeno religioso, independente da
diversidade de formas cultural e historicamente delimitadas pelas quais ele se manifeste.
Segundo Wach (1990), uma perspectiva que se proponha a compreender “a religido”, no
singular, caracterizaria uma dimensdo normativa, sintética e sistemdtica de interpretacdo do
fendmeno religioso. O autor reforca ainda que a experiéncia religiosa, mediada por
determinados padrdes culturais especificos, pode ser objetivdvel através de suas expressdes
observaveis e descritiveis. Entretanto, € preciso reconhecer que existe ali também uma
dimensao subjetiva e intangivel e que o ponto de vista do pesquisador serd determinante na

andlise de qualquer experiéncia religiosa que este se dedique a investigar.

No meu entendimento, para se compreender o fendmeno religioso a partir de uma
perspectiva mais holistica e compreensiva, € importante considerar as possibilidades e
limitagdes decorrentes tanto de uma abordagem descritiva e analitica — alinhada a proposta
multidisciplinar compreendida pelo conjunto das “ciéncias” da religido — como também de
uma abordagem de tendéncia normativa e sintética, caracteristica da Ciéncia da Religido. Nao
obstante essas duas perspectivas serem apresentadas frequentemente como discrepantes, a
Ciéncia da Religido, procura, na medida do possivel, abarcar em sua andlise do fenomeno
religioso tanto a perspectiva histérico-empirica como a sistemadtico-filoséfica, se constituindo,
assim, uma referéncia essencial para se entender a relevancia de motivacgoes religiosas na vida

das pessoas.

Um dos maiores responsdveis pela legitima¢do de uma perspectiva sistemético-
filosofica na abordagem do fendmeno religioso foi Rudolf Otto. Sua principal obra, O
Sagrado: Os aspectos irracionais do divino e sua relacdo com o racional [1917], é
considerada um marco constituinte da tradi¢cdo alema e dos Paises Baixos nos estudos sobre a
religido. Para Otto (2007), a Ciéncia da Religido — Religionswissenschaft — ndo poderia ser
uma derivagdo, mas sim uma disciplina autdnoma entre as demais disciplinas que compdem
as Ciéncias Humanas, justamente pela especificidade do objeto em questdo que,

compreendido em sua totalidade, precisaria ser entendido a partir de uma légica prépria.

Para o autor, um estudo que busque compreender a religidio em sua dimensdo mais
ampla atingiria seus objetivos com uma abordagem que ndo partisse de uma perspectiva
estritamente racional, mas que considerasse também o aspecto ndo racional do fendmeno

religioso, com todas as dificuldades e limita¢cdes metodoldgicas que tal abordagem implicaria.
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Segundo o autor, as religides se caracterizariam por operar em uma linha ténue de equilibrio

entre elementos racionais e irracionais, de forma que

os elementos irracionais que continuam vivazes e vivos em uma religido
preservam-na de degenerar em racionalismo. Os elementos racionais, com
que abundantemente estd saturada, preservam-na de cair ou de permanecer
no fanatismo ou no misticismo, elevam-na a categoria de religido, de cultura
e de universalidade. (OTTO, 1992, p. 183).

Otto (1992) julgava importante que o cientista que objetivasse pesquisar a religido ja
houvesse, ele proprio, vivenciado pessoalmente a experiéncia do sagrado, pois somente dessa
maneira teria condi¢cdes de compreender plenamente o significado dessa experiéncia. Para o
autor, o “sagrado” seria uma categoria a priori que apresentaria caracteristicas bem
especificas, sendo inacessivel a uma andlise puramente conceitual e estritamente racional. Tal
fato terd implicagdes diretas na forma e nos mecanismos utilizados na abordagem do
fendmeno religioso, uma vez que estd mais propenso a ser compreendido enquanto

sentimento.

Aprimorando a iniciativa tedrica de Schleiermacher, Otto ndo se ateve a ideias sobre
Deus ou sobre a religido, dedicando-se a interpretar as particularidades da experiéncia
religiosa, principalmente no que se refere ao seu cardter irracional. A partir da experiéncia
pessoal do sagrado e de seu aspecto, a0 mesmo tempo, pavoroso, majestoso, tremendo e
fascinante, o autor recorreu ao termo “numinoso” (do latim numen, “deus”) para caracterizar a
experiéncia religiosa por exceléncia, que antecede todo e qualquer conceito de Deus. Esse
seria 0 elemento a partir do qual se constituiriam e estruturariam todas as religides, sua

esséncia, enfim.

Antes de Otto, outros importantes autores defenderam a unicidade do sentimento
religioso subjacente as suas diversas manifestacoes. Para Kant (2009), por exemplo, s6
haveria uma religido, comum a toda humanidade, que se manifestaria de diferentes formas em
funcdo do lugar e do periodo em que se fazem presentes. Ja Feuerbach, seguindo a ideia de
Hegel de que a religido seria uma instituicdo presente ao longo de toda a histéria da
humanidade e, portanto, deveria ser devidamente valorizada, dedicou-se a estabelecer uma
“esséncia” da religido em suas obras A Esséncia do Cristianismo [1841] e A Esséncia da
Religido [1851]. Contudo, seus esfor¢os ndo chegaram a constituir um marco epistemologico

para os estudos da religido (CALVANI, 2018).
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A maneira como Otto construiu a categoria do Sagrado permitiu que a religido fosse
explicada a partir dela mesma, sem recorrer a ideia de Deus, prépria da teologia, procurando
assim definir o fendmeno religioso em si*. Por isso, torna-se uma referéncia indispensavel
para se ampliar a compreensao do fendmeno religioso em sua dimensao profunda e em suas
especificidades, além da edificacdo da Ciéncia da Religido enquanto disciplina autdonoma,
considerada uma precursora da Fenomenologia da Religido. Entretanto, nesse ponto, recebeu
também criticas, seja por sua concep¢do de fenomenologia estar mais voltada para a teologia,
ou por seu autor se situar mais como um filésofo da religido do que fenomendlogo

(CALVANTI, 2018).

Flertando com a Fenomenologia

A Fenomenologia foi um movimento filoséfico iniciado em 1910, na Alemanha, a
partir das teorias de Edmund Husserl (1859-1938) e se tornou uma importante corrente de
pensamento no século XX ao tentar superar a oposicao paradigmaética entre sujeito e objeto. O
interesse da Fenomenologia husserliana nio seria entender o mundo enquanto algo que existe
independentemente da relacio com o observador, mas sim investigar o modo como o
conhecimento do mundo se realiza em cada pessoa. Através da chamada “reducao
fenomenolégica" o conhecimento da realidade seria alcangado ao se enfatizar, sobretudo, a

experiéncia do individuo face a ocorréncia de um determinado fendmeno, particularmente

mediada por seus sentidos e sua propria visdo de mundo.

Apesar de Rudolf Otto ser considerado o precursor da Fenomenologia da Religido, sua
obra, segundo Davison Oliveira (2018), ndo apresenta uma ligacdo direta e explicita com a
Fenomenologia da Religido desenvolvida a partir das ideias de Edmund Husserl*®. O termo
“Fenomenologia da Religido” foi utilizada pela primeira vez por Pierre Dani€l de la Saussaye,
em 1887, mas ainda ndo havia sido tomada como indica¢dao de um método préprio de estudo

da religidao. Uma disciplina independente, que iria se valer dessa denominac¢do para designar

» A produgio teérica de Rudolf Otto emerge de um contexto histérico em que o pensamento cientifico era
marcado pela crenca na incontestdvel superioridade do modelo ocidental de civilizagdo. Nesse contexto, a
religido cristd era representada como um refinamento das demais religides, que eram tidas, em seu conjunto,
como mais ou menos primitivas em relacio ao cristianismo. A sua obra também nao escapou desses estigmas.

% Entretanto, o préprio Husserl chegou a afirmar, em correspondéncia a um amigo, que Rudolf Otto havia
aplicado de forma magistral o método fenomenolégico ao religioso (BIRK apud CRUZ, 2009).
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uma orientacdo tedrica e metodoldgica especifica, tem seu inicio, em 1925, a partir da obra de

Gerardus van der Leeuw.

A Fenomenologia da Religidao, em sua abordagem cldssica, teve grande repercussio
até a metade do século XX, periodo de revisdo das estruturas epistemoldgicas entdo
particularmente marcadas pelo evolucionismo positivista. A partir de um almejado rigor
metodoldgico, procurou-se estabelecer a esséncia do fendmeno religioso por uma abordagem
filosofica, que teria primazia em relagdo a disciplinas como a Histéria, a Antropologia e a
Sociologia em referéncia ao tema (CRUZ, 2009). Por essa abordagem, até entdo inédita,
partia-se do principio que, ao se subtrair as varidveis externas que definem as religides em
suas particularidades, sempre determinadas pelo contexto histdrico, cultural e geografico ao
qual estdo inseridas, o que restaria seria o fendmeno religioso, que se constituiria em um

objeto de estudo por exceléncia, ndo circunscrito temporal ou espacialmente’’.

Uma critica atual e recorrente a Fenomenologia da Religido, que questiona
principalmente seu método tradicional de andlise, diz respeito a inegavel parcialidade
etnocéntrica que determinaria os parametros para definir o que pode ou ndo pode ser
considerado como a esséncia de uma dada manifestacdo religiosa (USARSK, 2004). Dessa
forma, o fendmeno religioso estaria atrelado a valores e pré-nogdes proprias a uma
determinada cultura — no caso a europeia — e, portanto, a ideia de uma “esséncia”, que
extrapolaria os condicionamentos especificos de um dado tempo e espago. Por isso, estaria

seriamente comprometida por limitacdes hermenéuticas praticamente insuperaveis.

Sem intencdo, € mesmo competéncia, para adentrar em questdes epistemoldgicas desse
tipo, recorro aqui a uma consideracdo de Wilfred Smith (2006) que orienta esse debate em
uma direcd@o mais proficua. Para o autor, apesar da concep¢io abstrata de religido ser o que
delineia as questdes sobre as quais o pesquisador pautard suas investigacdes, 0 que move as
pessoas e confere sentido para suas vidas ndo € essa nog¢do abstrata, mas sim a propria pratica

religiosa™.

7 A Fenomenologia husseliana opera com o conceito de “suspensdo”. A partir dele, se pressupde que
poderiamos suprimir intimeros elementos de um determinado objeto sem que esse deixasse de ser identificado
como tal. Nesse sentido, aquilo que se suprimido do objeto o descaracterizaria totalmente seria exatamente o
fendmeno em si, a “esséncia”.

** Cabe notar que tal afirmagdo ndo deve ser confundida com uma visio meramente funcionalista, ji que se
presta a enfatizar o aspecto determinante e primordial que a religido pode vir a assumir na vida das pessoas.
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Como j4 destacado, para muitas concepgdes socioldgicas, as religides teriam uma
func¢ao socializadora, coercitiva e/ou alienante na medida em que definiria normas de conduta
e valores absolutos de julgamento para as atividades cotidianas. Para o sujeito deveras
religioso, aquele que se propde a viver integralmente os preceitos de uma determinada
tradicdo religiosa, essa funcdo modelar teria uma importancia superlativa, pois seu papel
suplantaria a obrigatoriedade das regras prescritas por outras instituicdes sociais, uma vez que
sua filiacdo religiosa pressuporia a aceitagdo de regras de comportamento “reveladas”,

advindas de um “outro plano” que nao o mundano, supranaturais.

Ao considerarmos, entretanto, que a experiéncia do sagrado atribui a vida um sentido
mais profundo associado as concepgdes de mundo e as expressdes culturais através das quais
ela se materializa, ampliamos as possibilidades de conceituar a religido por um Vviés
puramente funcionalista. Ao expandir a compreensdao do fendmeno religioso para além de
suas manifestacdes histdricas, nos atentando para o que esse representa de essencial enquanto
intrinsecamente humano e nao limitado as diferentes tradi¢cdes religiosas, podemos concluir
que “o significado que se atribui ao termo religido representa a chave para o sentido que
alguém encontra na existéncia (...), em relacdo as questdes dltimas do ser humano, da verdade

e do destino.” (SMITH, 2006, p. 29).

Paul Tillich e o sentido dltimo das conviccoes religiosas

Paul Tillich, autor cuja obra ampliou os dominios da Teologia ao dialogar com outras
areas das Ciéncias Humanas e das Artes, se utiliza de um conceito de religido abrangente que
nos ajuda a compreender, por exemplo, o porqué da preponderancia de motivacdes religiosas
na vida das pessoas. E uma chave conceitual importante para o presente trabalho em
particular, pois evidencia os pressupostos subjacentes ao questionamento peremptorio de
determinadas atividades consideradas como inapropriadas por/para certos individuos e grupos
religiosos. Para além do cardter institucional das tradi¢cdes religiosas, Tillich (1985)
compreende a religido como algo que da sentido e significado dltimos a vida das pessoas,
fazendo parte de uma esfera da existéncia humana na qual imperam valores absolutos como,

por exemplo, amor e justica.

Se valendo de conceitos proprios ao cristianismo como fé, e mesmo Deus, Tillich

(1985) aborda temas contemporaneos e bastante relevantes quando nos situamos em um
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mundo no qual alguns aspectos relacionados a religiosidade assumem crescente notoriedade.
Ao considerar a fé como um sentimento que toca e mobiliza as pessoas de modo
incondicional, ele substitui a “metafora de altura”, a partir da qual a religido seria o que
“elevaria” os seres humanos a um mundo supranatural, para adotar uma “metafora de
profundidade”. Dessa maneira, a religido ndo conectaria o ser humano a algo externo, mas sim
a um sentimento existencial, que toca a vida humana de forma abrangente e que diz respeito a
“pessoa toda” e nao somente a “alma” ou ao “espirito” (TILLICH, 1985). Nesse caso, as
tradigdes religiosas se configurariam como materializagdes definidas histdrica, social e
culturalmente, que possibilitariam a canalizacdo desse sentimento. Para Tillich (1985), assim
como para Otto (1992), a experiéncia religiosa pessoal € o0 momento em que 0s aspectos
racional e irracional do ser humano atuam e interagem. E quando o corpo, a alma, a mente e o
coracdo se mobilizam simultaneamente. Desse modo, a religido seria uma dimensdo da

natureza humana capaz de dar sentido infinito ao finito.

Ampliando a concepgdo de sentimento religioso, Tillich (1985) propde que o que
move as pessoas de forma incondicional (o dynamis) ndo se manifestaria unicamente na
religido. A arte e a filosofia seriam o que ele identifica como a “ponta do iceberg”, a “forma”
de uma substancia que representaria a natureza humana em seu anseio pelo incondicional,
algo que confere sentido ultimo (ultimateconcern) a existéncia. Para Rubem Alves (1982), em

uma exposicao poética, mas nao menos eloquente sobre tema,

o sentido da vida € algo que se experimenta emocionalmente, sem que se
saiba explicar ou justificar. Nao € algo que se construa, mas algo que nos
ocorre de forma inesperada e ndo preparada, como uma brisa suave que nos
atinge, sem que saibamos de onde vem nem para onde vai, e que
experimentamos como uma intensificacdo da vontade de viver ao ponto de

nos dar coragem para morrer, se necessario for, por aquelas coisas que ddo a
vida o seu sentido. (ALVES, 1982, p. 59).

Essa compreensdo ampliada sobre o sentido que a religido adquire para a vida das
pessoas ajuda a entender o aspecto que essa dimensdo da vida humana adquire em
posicionamentos frente as contingéncias do mundo e, consequentemente, na defini¢cdo de
padrées de conduta que, por vezes, se sobrepdem as imposi¢cdes normativas da esfera

mundana.
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Em face as possiveis deturpacdes de uma visdo sectdria e imponderada que esse
cardter incondicional da religido pode vir a gerar, e sustentando o tom critico em relacdo aos
caminhos que tomou o protestantismo historico desde a iniciativa reformista de Lutero, Tillich
(1992) propde o exercicio do que ele denominou de Principio Protestante, que seria o “critério
absoluto de julgamento de todas as religides e de todas as experi€ncias espirituais.”

(TILLICH, 1992, p. 14).

O Principio Protestante seria, nesse caso, uma realidade potencial, universalmente
presente, que se prestaria justamente a evitar a imposicdo acritica de concepcdes que
tomariam por ,,incondicional® o que é historicamente condicionado. Seria, por isso, um
principio que se sobreporia as igrejas e as religides, pois expressaria

o protesto contra a reivindicacdo de ultimacidade por qualquer forma
histérica concreta. Esta ultimacidade estd sempre reservada no pensamento
de Tillich, para o que ele chama de Realidade Ultima, o Sentido Absoluto ou
Incondicional. O principio protestante se mostra como o elemento que

impulsiona a critica as usurpag¢des que ocorrem quando uma realidade finita
se arroga um cardter absoluto. (GROSS, 1988, p. 177).

Segundo Tillich (1992), o anseio pelo transcendente e por um sentido absoluto
para a vida necessitaria da intermediacdo de uma tradi¢do religiosa para se expressar, 0 que
possibilitaria a manifestacdo do incondicional no condicional a partir da legitimidade
simbolica de representacdes miticas, rituais e imagéticas da realidade transcendente. Em
outras palavras, uma materializacdo enfim do que é infinito no plano finito. Quando as
instancias da realidade finita (as institui¢des religiosas e seus simbolos) reivindicam para si a
ultimacidade, surge o que o autor conceitua como sendo o “demodnico”. “As formas culturais
caracterizadas como demonicas reivindicam sacralidade para si mesmas” (GROSS, 1988, p.
88) e o exercicio da critica em relacdo a estas formas constitui o cerne do Principio

Protestante.

Além dos conceitos de ultimate concern e de “demonico” derivados da obra de Paul
Tillich (1992), outras categorias comuns as Ciéncias da Religido se apresentam como chaves
interpretativas importantissimas para decodificar o pensamento e as atitudes de individuos que
questionam e se opdem a participar de determinadas atividades, comuns a esfera publica, mas

consideradas inapropriadas a partir de suas convicgdes religiosas. Dentre essas categorias,
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destaco as do “sagrado” e “profano” como fundamentais para a analise do problema levantado
na presente pesquisa. Ponto de destaque tanto na obra de Rudolf Otto (1992) como na de
Emile Durkheim (2003), a ideia do sagrado como um elemento indispensdvel as andlises
sobre religido ird, posteriormente, despontar também nas reflexdes de Mircea Eliade (1995).
Da noc¢do de profano, invariavelmente concebida em oposi¢do a de sagrado, surge uma

categoria derivada, a do interdito.

O Sagrado, o Profano e o Interdito

Considerando o construto teérico elaborado por Emile Durkheim (2003), por Rudolf
Otto (1992) e também por Mircea Eliade (1995) para a abordagem académica da religido,
cabe aqui diferenciar, primeiramente, como cada um desses autores procurou conceituar a
no¢do do sagrado enquanto um objeto privilegiado de andlise e, a0 mesmo tempo, um

elemento fundamental em suas respectivas obras.

Tanto Durkheim (2003) como Otto (1992) se dedicaram — cada um a seu modo e
praticamente no mesmo periodo — a elaborar uma definicdo de sagrado atribuindo
delimitagcdes tedricas distintas para a compreensdao do termo, mas ambos enfatizando sua

relevancia para o campo de estudos da religido.

O primeiro, do ponto de vista cronoldgico, a destacar a importancia de se categorizar
devidamente a nocdo do sagrado na tentativa de entender os fatos religiosos em sua
magnitude foi Emile Durkheim (2003). Para ele, a religido seria a forma organizada e
institucionalizada do sagrado e a principal instituicdo na determinacdo de normas coletivas e

na promocao de uma consciéncia social.

Assim, a religido assumiria uma fun¢do primordial para os agrupamentos humanos no
que se refere a integracdo desses grupos e se constituiria a posteriori da no¢do do sagrado.
Desta maneira, religides seriam criadas a partir do momento em que, passada a efervescéncia
inicial de uma ordem social caducante, as pessoas sentissem a necessidade de administrar o

sagrado ao legitimar uma nova ordem social (DURKHEIM, 2003).
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Ao lancar, em 1912, As Formas Elementares da Vida Religiosa: o sistema totémico na
Austrdlia, Durkheim propde um modelo de interpretacdo do fendmeno religioso a partir de
uma perspectiva eurocéntrica, marcada pela ideia de um evolucionismo cultural linear. Apesar
de questionada e reiteradamente contestada nas dltimas décadas do século XX, essa era uma
ideia hegemoOnica que caracterizou sobremaneira a produc¢do académica de sua época. Por essa
perspectiva evolucionista, ao analisar o sistema religioso supostamente mais “primitivo” que
se tinha noticia (nesse caso, o dos aborigenes australianos), Durkheim (2003) julgava que
poderia encontrar formas elementares preexistentes e originalmente comuns a todos os

sistemas religiosos concebidos pela humanidade.

Ao interpretar os sistemas religiosos das sociedades tribais do tipo totémicas como
precursores das religides modernas, Durkheim (2003) partiu do pressuposto que o totem seria
uma forma primitiva e organizada de representacdo do sagrado através da qual a sociedade se
reflete e se reconhece como entidade coesa. Essa forma origindria de estruturacdo do sagrado
engendraria um sistema de signos e simbolos que serviriam para a sociedade se manter unida
e preservar sua identidade propria, concebendo uma estrutura primordial a partir da qual todas

as grandes religides mundiais iriam se desenvolver.

Durkheim (2003) propds uma definicdo do sagrado e de sua dimensdo oposta e
complementar, o profano, que é imprescindivel para entender as motivacdes que, segundo o
autor, provocariam o surgimento das interdi¢des religiosas. A observacdo de determinadas
regras, concebidas por critérios religiosos, faz com que a vida adquira um sentido que
transcenda a mera existéncia mundana na medida em que se busca ordenar o mundo por

critérios supra-humanos e, exatamente por isso, dignos de maior respeitabilidade.

Ao descrever as caracteristicas gerais pelas quais o sagrado se diferencia do profano,
Durkheim (2003) considerava que as coisas sagradas sdo tidas como hierarquicamente
superiores em relacdo as coisas profanas, tanto em dignidade como em poderes. O proprio
homem, “quando este € apenas um homem e nada possui, por si proprio, de sagrado, ocupa,
em relacdo as coisas sagradas, uma situacao inferior e dependente.” (DURKHEIM, 2003, p.

19).

Para o autor, a diferenciacdo das coisas concebidas pelo homem, sejam elas “reais ou
ideais”, em dois géneros opostos, o sagrado e o profano, é uma caracteristica comum a todas

as crencas religiosas conhecidas. Esse seria, inclusive, o principal trago distintivo do
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pensamento religioso: “a divisdo do mundo em dois dominios que compreendem, um, tudo o

que é sagrado, outro, tudo o que € profano.” (DURKHEIM, 2003, p. 19).

Essa classificacdo das coisas do mundo como sagradas ou profanas seria, segundo o
autor, absoluta, ndo existindo duas categorias de coisas tdo profundamente diferenciadas na
histéria do pensamento humano e tdo radicalmente opostas uma a outra. Mesmo que a forma
de oposicdo entre as referidas categorias possa ndo ser a mesma e variar de religido para
religido, a diferenciacdo em si é fundamental e, sobretudo, universal (DURKHEIM, 2003).

Em suas palavras, todo fendmeno religioso

supde sempre uma divisao bipartida do universo conhecido e conhecivel em
dois géneros que compreendem tudo o que existe, mas que se excluem
radicalmente. As coisas sagradas sdo aquelas que as proibi¢des protegem e
isolam; as coisas profanas, aquelas a que se aplicam essas proibi¢des e que
devem permanecer a distdncia das primeiras. As crencas religiosas sao
representagdes que exprimem a natureza das coisas sagradas e as relacdes
que elas mantém, seja entre si, seja com as coisas profanas. Enfim, os ritos
sdo regras de conduta que prescrevem como o homem deve comportar-se
com as coisas sagradas. (DURKHEIM, 2003, p. 23).

Sendo assim, por defini¢do, os seres sagrados sdo “seres separados” e € necessario que
haja um conjunto de ritos, imprescindivel a todo sistema religioso, para que se confirme essa
separacdao. Durkheim propde chamar de “culto negativo” o sistema formado por um conjunto
de ritos especiais que “limitam e proibem certas formas de agir” (DURKHEIM, 2003, p. 328).
E, dentro desse conjunto de ritos especiais, chamados de culto negativo, estariam as

prescri¢Oes referentes as predeterminadas “interdi¢des”.

Para o autor, as interdicdes existem em todas as religides e sdo “imperativos
categéricos” (DURKHEIM, 2003, p. 319) que desempenham um importante papel na
constituicdo de um determinado sistema religioso. Isso porque pressupdem a nog¢do do
sagrado, sao derivadas do respeito e da reveréncia que se espera frente ao objeto sagrado e
servem para evitar que se falte com esse respeito. Violar essas interdicdes invariavelmente

g 3
resulta em censura e em reprovagdo publica .

Para Durkheim (2003), as interdigdes religiosas se diferenciam entre aquelas

destinadas a isolar o sagrado do profano e as que tém a funcdo de separar o sagrado puro do

39 = L . .

Esses certamente sdo os critérios que referendam o discurso de pessoas pertencentes a determinadas
denominacdes evangélicas contemporaneas ao taxar de improprias determinadas atividades escolares, tema ja
aventado na Introducdo e que serd tratado mais detalhadamente nos Capitulos Il e V.
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impuro. Inclusive, essas dltimas seriam, segundo o autor, as mais importantes das interdi¢des,
pois se destinariam a impedir toda comunicacdo dentro do préprio ambito do sagrado

diferenciando o sagrado “fasto” do “nefasto”.

As interdi¢des desse tipo “tém uma caracteristica comum: advém nao do fato de haver
coisas sagradas e outras que nio o sdo, mas de existirem entre as coisas sagradas relagdes de
inconveniéncia e de incompatibilidade.” (DURKHEIM, 2003, p. 320). Nesse caso, a
interdicdo ndo € em relacdo ao profano, apenas, mas a algo que € tido como o sagrado no

. . . P ~ o« 40
sentido invertido, o Mal, o demoniaco na acepg¢ao crista do termo .

Rudolf Otto (1992) também propds uma reflexdo conceitual sobre a noc¢ao do sagrado
que inaugurou uma linha de pensamento propria acerca do fendmeno religioso. Sua andlise
apresenta semelhanga com a de Durkheim (2003) no sentido de destacar a excepcionalidade
do sagrado em oposicdao a dimensdo ordindria da vida. A caracteristica singular de alteridade
do sagrado, ou seja, algo que se diferencia totalmente do que é mundano e que transcende ao
fluxo da existéncia humana, o identificaria como das ganzandere, “o totalmente outro”
(OTTO, 1992). Apesar dessa caracteristica distintiva radical fazer com que o aspecto sagrado
da vida se contraponha de forma absoluta em relagdo ao cotidiano ordindrio da existéncia
humana, Otto propds que essas duas dimensdes antipodas se relacionem e interajam em
momentos e em lugares especiais. Esses pontos de intersecao se assemelham ao que Mircea

Eliade (1995), anos mais tarde, iria identificar como ‘“hierofanias”.

Ao publicar O Sagrado e o Profano: a esséncia das religioes, Eliade se propds a
“apresentar o fendmeno do sagrado em toda sua complexidade, e ndo apenas no que ele
comporta de irracional.” (ELIADE, 1995, p. 17). Com essa ressalva, diferencia-se
teoricamente de Otto, para quem os aspectos irracionais do sagrado compdem um ponto chave

de investiga¢cdo do fendmeno religioso.

Assim como Durkheim, Eliade também contrapde os dominios do sagrado aos
dominios do que seria seu oposto complementar, o profano. Apesar de trabalhar com
conceitos que, quase meio século antes, Durkheim ja havia se proposto a definir de forma

pormenorizada, curiosamente nao existe nenhuma referéncia a contribuicao do pensador

A , L, . . . .. . ~

% Esse é, sem divida, o tipo de interdi¢do com a qual lidamos ao debrucar sobre a questio que desencadeou o
presente trabalho, ou seja, “A capoeira ¢ de Deus?”, uma vez que em sua pratica estdo presentes o atabaque —
instrumento litdrgico dos cultos afro-brasileiros — e as cantigas que fazem referéncia aos santos catdlicos.
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francés para o tema ao longo do livro de Eliade*'. Sem deixar de manter uma analogia
estrutural, como j4 havia sido proposto por Durkheim, em relagdo a oposi¢do entre sagrado e
profano, e sem sobrepujar os dados provenientes de uma perspectiva histérico-empirica da
religido, Eliade (1995) se aproxima de Otto (1992) ao privilegiar uma andlise mais

sistematico-filosofica.

Em seu conjunto, a obra de Eliade procura identificar os esfor¢os humanos em opor os
dominios do sagrado em relacdo aos do profano no que se refere as dimensdes do espago, do
tempo, da sacralizacdo da natureza e da definicdo da prépria dimensao humana. Para o autor,
essa demarcacdo de campos distintos pela sacralizacdo do universo se d4 a partir de uma

atribuicdo de valores e significados extraordindrios, superiores as coisas mundanas.

Para tipificar onde e quando se constata a manifestacdo do sagrado, Eliade (1995)
criou o conceito de “hierofania”. Recorre, novamente em uma analise muito semelhante a de
Durkheim, quando afirma que o papel mais importante da religido para a vida humana seria
apresentar uma ordenacdo cosmogonica, de inspiracdo divina, revelada, que confira sentido a
configuracdo originalmente cadtica do mundo. Esse potencial da religido se concretizaria

justamente por intermédio das hierofanias.

Eliade defendia ainda que a sociedade moderna estaria passando por uma crise de
“dessacraliza¢@o” do mundo. Dessa forma, as hierofanias seriam cada vez menos frequentes e
o homem moderno estaria se distanciando do que tipificou como homo religiosus. Para o
autor, esse homo religiosus apresentaria caracteristicas primordiais da espécie humana,
comum a todo “homem primitivo” (ELIADE, 1995, p. 15) em sua relagdo direta e cotidiana
com a dimensdo sagrada da vida. No entanto, com o advento da modernidade, essas
caracteristicas estariam se extinguindo na medida em que uma percepc¢do linear do tempo

substitui a no¢do “primitiva” de tempo ciclico (ELIADE, 2019).

Passados quase setenta anos da obra de Eliade a respeito das diferentes formas de
conceber o tempo e sua relacdo com a dessacralizacido da sociedade, podemos perceber que a
propria suposicao de autor parte de uma perspectiva linear de tempo que reflete uma
naturalizacdo do evolucionismo cultural tdo introjetado nas Ciéncias Sociais de seu tempo. De
fato, essa andlise interpretativa € insuficiente para explicar a tendéncia contemporanea a uma

religiosidade difundida e cada vez mais evidente, seja na orientacdo de propostas politico-

*I No meu entendimento, essa omissdo do autor pode ser explicada pela intencdo de consolidar uma linha de
estudos sobre a religido mais autdnoma.
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partidarias, nos movimentos jihadistas que eclodem pelo mundo, ou na profusdo de
denominacdes religiosas que proliferam, tanto pelo interior do pais como nas periferias de

toda grande cidade brasileira.

Para melhor interpretar essa tendéncia, existem algumas abordagens socioldgicas que
analisam essa questdo através de um enfoque contemporineo, incorporando a temética
reflexdes sobre 0 momento pelo qual passamos, comumente definido como “p6s” ou “ultra”
“moderno”, em que a religido vive um processo de significativa mudanca em suas praticas e

de renovacao de seus papeis na sociedade.

Se, por um lado, cada vez mais os individuos se relacionam com sua prépria
religiosidade de forma mais “sincrética”, subjetiva e privada, por outro, verificamos, em
escala mundial, a expansdo de religides como o isla, de forte apelo identitdrio, e do
movimento carismatico, especialmente pentecostal, com seu discurso proselitista e seus rituais
de “reencantamento” do cristianismo. Em meio a esse cendrio de notdveis transformacdes,
eventualmente também nos deparamos com o recrudescimento de posturas integralistas e
sectarias partindo de grupos religiosos que, sobre certos aspectos, poderiamos classificar de

fundamentalistas

Algumas abordagens contemporaneas sobre o tema

A partir dos debates iniciados com a Reforma Protestante, o mundo ocidental foi se
tornando menos magico ao passo que a posicao da Igreja foi sendo cada vez mais questionada
enquanto uma institui¢do social de plenos poderes. A “doutrina dos dois reinos”, defendida
por Lutero, ¢ um marco desse periodo ao diferenciar o “reino” espiritual do “reino” temporal
(além de insistir sobre a autonomia desse ultimo). No momento em que a religido (nesse caso,
cristianismo) deixa de ser um principio regularizador totalizante nas sociedades ocidentais, se
instalam as bases da secularizacdo e, consequentemente, torna-se possivel a transicdo para a

era moderna.

Para Daniele Hervieu-Léger (2014), existiria uma incompatibilidade intrinseca entre
modernidade e religido, ou melhor, uma desapropriacdo, na sociedade moderna, do lugar
ocupado até entdo pela religido. Segundo a autora, tal fato ocorreu devido a caracteristicas

intrinsecas a propria modernidade como: a compartimentalizacdo e especializacdo das
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institui¢des; a individualizacdo dos sujeitos e a privatizacdo das préticas religiosas; a

supremacia da ciéncia em seu viés tecnicista e materialista.

Entretanto, apesar do processo de secularizacao consolidado na era moderna causar
um relativo enfraquecimento das institui¢des religiosas, isso nao significou o enfraquecimento
das crengas, mas sim sua individualizacdo e sua hibridiza¢do, formando novos sistemas de
sentido. Como consequéncia, assistimos atualmente, em um cendrio caracterizado pela fluidez
e pela transitoriedade, a um apelo as tradi¢des como forma de reestabelecer a linha estrutural
que existe entre religido e memdria coletiva, dispositivo eficaz de continuidade no momento

em que as identidades parecem se fragmentar (HERVIEU-LEGER, 2014).

Ja para Jean-Paul Willaime (2012), esse mesmo processo de secularizagdo,
caracteristico da modernidade, vem sendo solapado por movimentos de revitalizagdo do
sentimento religioso em esferas representativas da sociedade, que, por vezes, reivindicam um
maior protagonismo dos valores religiosos na definicdo de politicas publicas’>. Ao nos
debrucarmos sobre as transformagdes ocorridas ha pouco tempo, em um periodo definido
como ultramodernidade®’, podemos perceber que o Ocidente se depara com uma profunda
revisdo de valores e paradigmas que se expressa, entre outros exemplos, pela redefinicdo do
lugar anteriormente ocupado pelo religioso. Em uma sociedade aparentemente fragmentada,
“o religioso tende a ser reinvestido como lugar de memdria em escala societal e individual
(como se ele devesse trazer respostas a desestruturacdo dos espagos e dos tempos) € como
fornecedor de identidades coletivas e individuais, de festas e rituais.” (WILLAIME, 2012, p.
174).

Como aspectos contraditérios do fendmeno religioso contemporaneo, Hervieu-Léger
(2014) destaca: o refluxo da religido na sociedade de uma maneira normativa — prescritiva e
sua penetracdo no espaco publico; a diversidade e a pluralidade das formas individuais de

religiosidade; a peculiar radicalizagdo religiosa e a exacerbagdo de fundamentalismos. Outro

*2 Nos anos 1980, ocorreu uma tentativa de interferéncia de grupos religiosos na esfera ptblica quando
protestantes fundamentalistas, reavivando o discurso do inicio do século caracteristico do “The Fundamentals”,
tentaram proibir o ensino das teorias evolucionistas nas escolas publicas norte-americanas alegando que isso
seria um atentado a neutralidade naquelas institui¢des de ensino.

# Para Jean-Paul Willaime (2012), o conceito de pés-modernidade pode querer indicar uma superacdo da
modernidade, o que, segundo ele, ndo corresponderia a realidade. Por isso, opta pelo termo ultramodernidade. Se
a modernidade se desenvolveu a partir de uma perspectiva nacional, a ultramodernidade seria transnacional; se a
modernidade se constituiu por certezas, a ultramodernidade seria a mudanga e a incerteza. Tais caracteristicas
ndo significariam necessariamente uma superacdo de uma situacfo anterior, mas uma nova fase do mesmo
processo histdrico.
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ponto de andlise da autora sobre o panorama religioso que coincide com uma caracteristica
marcante do movimento evangélico contemporaneo brasileiro é o papel que as conversdes
exercem sobre as novas formas de se lidar com a religiosidade. Segundo ela, o individuo
convertido reorganiza pragmaticamente suas relacdes com o espago e o tempo, redefinindo

assim suas relacdes com a esfera publica e regrando seu comportamento cotidiano.

Esse seria um fendmeno particularmente associado ao enfraquecimento do poder
regulador das instituicdes religiosas que caracterizou o final do século XX, quando a crise de
identidades herdadas favoreceu a migragdo de crentes para denominagdes que
correspondessem as suas aspiracdes. Consequéncia do processo de individualizacdo e de
diferenciacdo institucional vivido pelas sociedades modernas, as conversdes sao responsiveis
por gerar identidades religiosas que ndo estdo necessariamente atreladas a identidades étnicas,

nacionais ou sociais (HERVIEU—LEGER. 2015):

A conversdo religiosa, na medida em que inicia, a0 mesmo tempo, uma
reorganizacdo global da vida do interessado segundo normas novas e sua
incorporagdo em uma comunidade, também constitui uma modalidade
notavelmente eficaz de construgdo de si em um universo onde se impde a
fluidez de identidades plurais e em que nenhum principio central organiza
mais a experiéncia individual e social. (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 116).

Por essa via, caracterizada por um comprometimento ético a partir das prescri¢des
normativas de uma determinada denominacdo religiosa, os individuos se afirmam como
e " . . .

sujeitos crentes”, procurando assumir um papel na sociedade marcado, acima de tudo, por

um comportamento racional e metddico.

Outras possiveis andlises sobre a conversio (FERREIRA, 2017; ALVES, 1979)
podem nos auxiliar no entendimento mais abrangente do fendmeno, principalmente por ser
essa experiéncia religiosa tdo caracteristica do universo pentecostal. Delinear o contorno
desse universo e suas relagdes dinamicas, tanto com outros sistemas de crenca como com a
sociedade de uma forma mais abrangente, serd o objetivo do préximo subcapitulo, no qual
pretendo contextualizar o movimento evangélico contemporaneo a partir de uma andlise do
campo religioso brasileiro e suas especificidades. Penso que essa andlise é fundamental para
entender o momento de ressignificagdo do fendmeno religioso que se imprime atualmente
sobre nossa sociedade de uma maneira geral e, mais especificamente, sobre suas institui¢oes

de ensino.
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4.3 A DINAMICA DO CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

A religido sempre esteve presente na sociedade brasileira de forma expressiva,
ocupando um papel importante para sua estruturagdo desde os primeiros momentos de sua
histéria. Ao longo do tempo, tanto a representatividade de suas instituicdes como o papel de
seus principais agentes vém sendo continuamente remodelados em um processo dindmico que
deu origem a atual conjuntura do campo religioso brasileiro. Para entendermos a
complexidade da dimensdo ocupada pela religido nas sociedades contemporineas — entre as
quais o Brasil figura como um exemplo singular — assim como suas implicagdes ao se mesclar
a outras esferas da vida publica, podemos recorrer a algumas observacdes extremamente

pertinentes feitas por Wilfred Smith (2016).

Primeiro, é preciso considerar que a compreensdo académica de um dado fendmeno
social € a definida pela ciéncia de uma forma bem especifica, na medida em que a propria
ciéncia € também uma forma bastante especifica de apreensdo da realidade, pois ird
determinar o modo pelo qual o cientista observa e avalia esse fenOmeno. A pretensa isencao
epistemoldgica da ciéncia, ha tempos reiteradamente questionada, ¢ um fator que deve ser
considerado quando tratamos de um tema como a religido, pois pressupde um conjunto de
concepgdes de mundo e valores tanto para os sujeitos que compartilham um determinado

sistema de crencgas a ser estudado como também para o proprio pesquisador.

Outros pontos que Smith (2016) considera relevantes na delimitacdo da religido
enquanto objeto de estudo no presente sdo: a multiplicidade de tradi¢des a que temos acesso
atualmente; a diversidade de formas de culto e crenca exercida dentro de cada religido por
seus praticantes — que, em expansdo ad infinitum, se aproxima da quase total auséncia de
autoridade externa na prescricdo de uma conduta religiosa padrdo — e as constantes mudancas
no mundo contemporaneo. Cabe aqui destacar que esta tltima caracteristica reflete a dindmica
dos sistemas religiosos enquanto processos histéricos e influencia diretamente na tradugdo do
sentido da religido para seus praticantes, uma vez que os proprios parametros de interpretacao

se encontram em constante transi¢ao.

Smith (2006) encerra sua andlise constatando que, apesar de todos os
questionamentos surgidos com a modernidade a respeito da representatividade e da relevancia

das religides e das crencgas, estas continuaram a existir. E que, as vezes, ressurgem
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vigorosamente quando menos se espera conferindo significado profundo a vida das pessoas,
além de confirmar a vitalidade da F¢ apesar de todo o materialismo e avancgo cientifico. Tais
consideragdes sao importantes tanto para contextualizar as questdes até entao levantadas sobre
a constru¢do do conhecimento cientifico acerca da religido, como para se pensar a inter-

relacdo que se estabelece atualmente entre as tradi¢des religiosas no Brasil.

Vivemos em um tempo que uma suposta unidade religiosa nacional vem se
fragmentando, abrindo espaco ndo apenas para uma pluralidade de crengas, mas também para
uma nova forma individual de se relacionar com a espiritualidade. Tais circunstancias
favorecem a emergéncia de praticas religiosas “a la carte, em que os individuos ,,misturam® a
seu bel-prazer, como num supermercado, vdrias crencas, com a ligeireza tipica das relacdes de
consumo num imenso ¢ surpreendente ,,supermercado da fé“.” (BIRMAN, 2001, p. 61). Essa
exacerbagdo da pluralidade e transitoriedade de crengas em detrimento de uma normatizacao
prescritiva e de uma centralizagdo quanto as orientacdes religiosas que, até entdo, eram

monopdlio das institui¢des catdlicas, estruturam o espaco sobre o qual opera a nova dindmica

da fé no campo religioso brasileiro.

Cabe aqui uma breve consideracdo sobre o conceito de campo religioso. Segundo
Bourdieu (2005), um campo religioso se configura a partir do momento em que se solidificam
as instancias que serdo responsaveis por difundir o capital simbdlico formado pelos “bens
religiosos” de determinados grupos. O seu processo de constituicdo se faz por uma gradativa
normatizacdo e controle das representacdes religiosas que envolvem tensdes e lutas por poder
no interior desse campo. Nesse sentido, um conjunto de forgas e estratégias € mobilizado por
parte dos respectivos detentores desse poder para manter o controle sobre o capital simbdlico
que ird determinar as suas configuragdes, definido assim condutas litirgicas e sistemas
hierdrquicos, bem como legitimando a estrutura mitica e a imposicio de dogmas

hegemonicos.

Partindo dessa conceituacao original, alguns autores t€m refletido sobre as limitagcdes
da aplicagdo do conceito de campo religioso (DIANTEILL, 2003; NERIS, 2008),
notadamente no que se refere a pouca atencdo dada por essa perspectiva de andlise ao
secularismo contemporaneo ou mesmo a relativa inadequacdo desse modelo quando se
pretende analisar sociedades agrarias ou sociedades ndo ocidentais. O préprio Bourdieu

(2004) observa que, recentemente, opera-se “uma redefini¢cdo dos limites do campo religioso,
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[decorrente da] dissolucdo do religioso em um campo mais amplo, que se acompanha de uma

perda do monopdlio da cura das almas no sentido antigo.” (BOURDIEU, 2004, p. 124).

Dessa forma, enquanto o campo religioso se dilui em um “campo de manipulacao
simbolica mais amplo”, o papel dos agentes que lutam pela legitimidade em desempenhar as
atribuicdes religiosas, tradicionalmente atribuidas ao clérigo, se reconfiguram. Em outras
palavras, a disputa pelos “bens de salvagao” e pela “delimitagdo das competéncias na relacao
com 0s outros campos voltados para a cura dos corpos e¢ das almas” (BOURDIEU, 2004, p.
125) seriam caracteristicas inerentes a esse processo de ampliacao dos limites de compreensao

desse conceito.

Entretanto, o conceito de campo religioso, ou melhor, a ideia a que ele se reporta
enquanto categoria analitica € aqui utilizada no sentido estrito de se pensar a relacio de forgas
e o jogo de poder envolvendo a interacdo entre diferentes institui¢cdes religiosas no plano
social brasileiro ao longo do processo histérico de sua formagdo e, especificamente, no que se
refere a sua dindmica contemporinea. Nesse caso, a gradual perda da hegemonia do
catolicismo pari passu a imposi¢do de um discurso contundente de denominagdes
pentecostais buscando ocupar espaco na esfera publica pode, no meu entendimento, ser
convenientemente analisada por esse viés. Lembrando que, em meio a esse campo de

disputas, se insere a luta atdvica das religides afro-brasileiras por afirmagao e legitimacao.

A perda da hegemonia catélica e a insurgéncia dos fundamentalismos pentecostais

O campo religioso brasileiro se constituiu originalmente pela preponderancia catélica
sobre as tradi¢des das religiosidades indigenas e africanas que, cada uma ao seu modo,
tentaram resistir e se adaptar as condi¢des desiguais que lhes foram impostas desde os tempos
do Brasil Colonia, muitas vezes incorporando as suas crencas elementos do proprio
catolicismo. Essas relacdes inter-religiosas incipientes formaram a base de uma identidade
cristd que se constituiu, por um lado, pelo esforco de diferenciacdo e negagdo das outras
referéncias religiosas com as quais mantinha contato e, por outro, pela assimilacdo parcial de

algumas de suas nuangcas (WACHOLS, 2011).

A esse substrato foram, sucessivamente, se amalgamando religides emergentes como o

protestantismo, o pentecostalismo, o islamismo e algumas religides orientais que aqui
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aportaram tentando, de forma gradual, conquistar seu espaco em um processo dindmico de
busca por afirmacgdo, resiliéncia e, algumas vezes, enfrentamento. Como resultado desse
processo, verifica-se atualmente, concomitante a gradativa consolidacdo de um quadro plural

de crencas, um significativo declinio da hegemonia catélica (CAMURCA, 2009).

Concomitante a mudan¢a na forma com que os brasileiros se relacionavam com o
catolicismo — € mesmo como uma consequéncia dessa mudanca — o pentecostalismo, que ja
havia se estabelecido no Brasil de forma incipiente desde 1910 com as primeiras missodes
norte-americanas, inicia uma significativa expansao nas tltimas décadas do século XX. Esse é
um marco histérico decisivo que vai permitir uma imposi¢do gradativa dos movimentos

evangélicos sobre o campo religioso brasileiro.

Nos anos 1980 e 1990, com a consolidacio do movimento carismitico e do
neopentecostalismo, estabelece-se um novo modelo de relagdes entre as diferentes
denominacdes religiosas no Brasil e entre essas e seus fi€is. Esse modelo emergente se
configuraria nos moldes de um “mercado religioso” (CAMURCA, 2009), no qual a disputa
acirrada por nichos mobiliza estratégias de marketing direcionadas a cooptacdo de
fiéis/consumidores. Pautado profundamente por uma légica competitiva, em que identidades
religiosas sdo construidas por um processo de negacdo mutua, esse modelo de interacdes inter-
religiosas acabou por incentivar a polarizagdo de discursos € o maniqueismo (WACHOLS,

2011).

As relagdes mercadoldgicas que entdo se estabelecem, aliadas tanto ao sentimento de
incerteza que caracteriza as sociedades plurais como a fluidez inerente as relacdes humanas na
p6s-modernidade, sdo fatores que favorecem a irrup¢do de acirramentos identitdrios e de
diferentes fundamentalismos (TEIXEIRA, 2012). No meu entendimento, esses sdo fatores
determinantes que ajudam a entender o posicionamento de algumas denominagdes religiosas
identificadas com o movimento pentecostal brasileiro contemporaneo. Ao assumir
caracteristicas que as aproximam de um tipo peculiar de fundamentalismo religioso, tais
denominacdes oferecem a seus fiéis solucdes para se viver em um mundo que se lhes
apresenta marcado pela contingéncia, pela corrupcdo moral e pela anomia. Analisar os
discursos proprios a esses grupos religiosos, bem como o contexto do qual eles emergem, sera

de grande relevancia para fundamentar o campo de investigacdo da presente tese.
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Expansao mundial do pentecostalismo

Nas dltimas décadas do século XX, o retorno significativo de vdrias manifestacdes do
cristianismo a esfera publica, em diferentes sociedades ocidentais, tem levantado
questionamentos sobre a linearidade do processo de secularizacdo. O crescimento
demogrifico expressivo do nimero de fiéis e de novos grupos evangélicos, notadamente
pentecostais, pari passu a progressiva atuacdo de seus representantes na esfera politica. Para
André Corten (1999), a expansdo do pentecostalismo em nivel planetirio pode ser
considerada o fendmeno mais importante da virada do século, apresentando caracteristicas

que se assemelham ao processo de globalizacdo por ser, simultaneamente, internacional,

diversificado e local.

Valendo-se da bricolagem religiosa, o movimento pentecostal contemporaneo em sua
diversidade consegue articular o local e o global, o que representa um ponto de convergéncia
no que se refere a seus métodos, apesar dos diferentes contextos geograficos nos quais ele
exerce seu proselitismo. Por sua vez, o cardter ndo hierarquizado e descentralizado do
pentecostalismo enquanto sistema de crencas se identifica a uma perspectiva individualizada e

p6s-moderna da fé.

Em pouco mais de duas décadas, a difusdo do pentecostalismo pelo mundo atingiu
uma dimensdo sem precedentes com uma nova onda de expansdo, essencialmente urbana,
estimada, em 2001, em cem milhdes de fié¢is (CORTEN, 2001) e que, em 2020, ja superaria a
marca dos seiscentos milhdes*. Para André Corten (2001), apesar da relativa variedade com
que esse movimento religioso se apresenta em pafses como Brasil, México, Haiti, Africa do
Sul, Gana, Burquina Fasso ou Nigéria, ha uma semelhanca quando nos atentamos para a
expressdo de sofrimento corporal dos fiéis possuidos e, posteriormente, aliviados pelos rituais
de exorcismo. Segundo ele, essa nova onda se caracteriza menos por uma leitura
fundamentalista da Biblia do que pela emo¢do de uma fusdo individual com Deus pela

experiéncia do batismo pelo Espirito Santo (CORTEN, 2001).

Para Willaime (2016), a crescente dindmica do movimento pentecostal em diferentes

partes do mundo se explica, em parte, pela énfase de suas dimensdes militante (expressa pelo

* Disponivel em: <https://www.gordonconwell.edu/blog/pentecostal-charismatic-christianity/>. Acesso em: 28
out. 2022.
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papel de destaque dado as conversdes e ao proselitismo); holistica (segundo a qual ser cristao
engloba todos os aspectos da vida — familiar, profissional etc.); e ética (privilegiando mais a

ortopraxia dos comportamentos que a ortodoxia das crengas).

O papel de difusdo institucional do pentecostalismo, tido por Corten (2001) como o
mais importante fendmeno de transnacionalizagdo religiosa do século XX, instaurou-se gracas
a mobilizacdo de missiondrios da Assembleia de Deus e, principalmente, pela atuagdo de um

de seus lideres, o pregador norte-americano Willian Durhan (HOLLENWEGER, 2001).

As ondas de expansdo transnacional do movimento pentecostal norte-americano
primeiro atingiram os paises catdlicos da América Latina, notadamente Chile, Argentina e
Brasil; depois, os paises asidticos e do continente africano. Na Asia, podemos comprovar a
vertiginosa expansao do pentecostalismo em escala mundial nas ultimas décadas tomando
como os exemplos a Coreia do Sul, pais em que os pentecostais representam 25% da
populacdo e a Polinésia, territério onde o nimero de evangélicos, entre 0s quais um

significativo percentual de pentecostais, representa quase metade da populacao (FER, 2005).

Em Africa, o pentecostalismo compreende uma grande diversidade de movimentos.
Entre as décadas de 1970 e 1980, a presenca de pentecostais e evangélicos reformados®
comecou a ser percebida sobretudo nos paises de tradicdo cristd, correspondendo tanto ao
efeito das novas ondas de transnacionalizacdo do neopentecostalismo como a uma
multiplicidade de reinvencdes locais do pentecostalismo. Atingindo inicialmente Nigéria,
Gana, Quénia e Africa do Sul, esses movimentos de expansdo e ressignificagio do
pentecostalismo no continente africano do final do século XX se estenderam posteriormente
ao Congo, Republica Democratica do Congo e Angola, sendo que a penetragdo em paises

islamizados ocorreu hd pouco tempo.

Como estratégia de expansdo, muitas dessas denominagdes pentecostais seguem a rota

de imigracdo de seus fiéis na intencdo de trabalhar na evangelizacio e na recristianizagdo da

z

Europa, como € o caso, por exemplo, da Church of Pentecost, uma igreja de Gana que,

B A bibliografia francesa apresenta uma tipificagdo um pouco diferente da brasileira em relacdo a esses
movimentos de reavivamento protestante, que corresponde a realidade com que ela se depara em suas andlises de
campo. Assim, se define uma divisdo inicial entre os “protestantes liberais” — mais afeitos & racionalizagdo da fé,
a interpretacao histérica dos textos biblicos e a posturas politico-sociais mais progressistas — e os “protestantes
renovados” ou “evangélicos”. Dentre os evangélicos, encontram-se 0s pentecostais. Vale lembrar que essa € uma
tipificacdo ideal que compreende certa flexibilidade e identidades que se sobrepdem quando se analisa a
realidade empirica desses grupos religiosos.
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atualmente, conta com filiais na Franca, Inglaterra, Estados Unidos, Japao, India e Ucrania*®
(MAYRARGUE, 2008). A partir da década de 1990 — praticamente na mesma época que no
Brasil — houve uma tendéncia crescente de grupos ligados aos movimentos pentecostais
africanos tentarem se inserir no setor publico de seus respectivos paises. Segundo Cédric
Mayrarge (2008), podemos identificar nessa tendéncia trés ldgicas distintas, mas nao
excludentes; a légica oportunista de ter acesso aos recursos do Estado para favorecer a
evangelizacdo, a conversdo e também o sucesso pessoal dos pastores; a l6gica de moralizar a
esfera politica a partir de valores proprios ao universo cristdo; a légica exclusivista e

totalizante de empreender um projeto de colonizac¢do do espago publico.

No mesmo periodo, a América Latina registrou um aumento significativo do nimero
de pessoas que se identificavam genericamente como evangélicos, em sua maioria,
pentecostais. (GIMENEZ-BELIVEU, 2022). Na Argentina, por exemplo, o aumento do grupo
de evangélicos coincide com o enfraquecimento do catolicismo e chama a atencdo um dado
referente a2 motivacdo do pertencimento religioso a essas duas vertentes do cristianismo.
Segundo a pesquisa de Véronica Gimenez-Beliveu (2022), enquanto grande parte dos
catdlicos diz pertencer a essa religido por uma questdo de tradicdo familiar, a maioria dos
evangélicos entrevistados dizia que sua filiacdo religiosa se deve a uma busca de sentido para

a vida, a vontade de pertencer a um grupo e de compartilhar valores.

Nessa declaracdo, fica evidente o importante papel que a conversdo assume como
elemento estrutural do pentecostalismo e principal responsdvel, nas ultimas décadas, pela
expansdo em larga escala dessa vertente religiosa. Na medida em que permite ao fiel escolher,
por sua propria vontade, sua filiacdo religiosa sem que esta seja uma determina¢do familiar ou
a naturaliza¢do de um costume, a conversao representa um significado importante no processo
de individualizacdo e de ruptura com as tradigdes religiosas. Para Hervieu-Léger (2015), esse
fendmeno seria favorecido particularmente pelo enfraquecimento do poder regulador das
instituicdes religiosas caracteristico do final do século XX, quando a crise de identidades
herdadas possibilitou a migracdo de crentes para denominag¢des que correspondessem as suas

aspiracoes religiosas.

Consequéncia do processo de individualizagdo e de diferenciagdo institucional vivido

pelas sociedades modernas, as conversdes sdo responsdveis por gerar identidades religiosas

* Curiosamente, constatei uma filial dessa igreja — 2 Rua Luiz Fellet, n° 323, no bairro Santo Antdnio — em Juiz
de Fora (MG) durante as observacdes de campo, conforme descrito no Capitulo II dessa Tese.
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que ndo estdo necessariamente atreladas a identidades étnicas, nacionais ou sociais
(HERVIEU-LEGER, 2015). Isso faz com que o pentecostalismo, religiio em que a conversio
assume um papel litdrgico preponderante, seja, sobre certos aspectos, identificado como um

. 47
vetor de modernidade™’.

Além de uma mudanca nas formas simbdlicas e nas categorias do pensar, a conversao
adquire um sentido mais amplo ao envolver negociagdes complexas entre estruturas de poder
que respondem pela manipulacdo de for¢as magico/religiosas, pelo controle dos dispositivos
rituais de iniciacdo e pelas formas narrativas que legitimam a propria religido (MARY, 2003).
Em uma dimens@o mais pragmadtica e como um reflexo em uma escala societal das mudangas
almejadas a nivel pessoal, o individuo convertido reorganiza suas relacbes com o espaco € o
tempo, redefinindo assim suas relacdes com o espaco publico e regulamentando seu

comportamento cotidiano.

Robin Horton (1971), todavia, recomendou prudéncia ao se utilizar o termo
“conversdo” com o significado de ruptura radical, pois pode haver casos em que um sistema
de crencas ja instituido consiga manter sua estrutura de pensamento e, a0 mesmo tempo,
absorver uma “nova” religido. Tomando como exemplo a Africa, o autor observa que, antes
da chegada das religides “do livro”, ja existia na Nigéria um tipo de estrutura dual,
caracteristica da cosmogonia africana em suas origens, que diferenciava as entidades
espirituais de culto doméstico e tribal daquelas pertencentes a uma esfera superior, universal.
Ao se instalarem na regido, tanto o cristianismo como o islamismo ndo teriam sido
responsdveis por uma ruptura de fato do sistema de pensamento tradicional, mas funcionaram
como ‘“catalizadores” de um processo de transi¢do entre uma crenga relacionada as
representacOes locais da divindade para uma mais globalizada, passando assim de um

. .. 4
“microcosmo” para um “macrocosmo espiritual” **.

De forma andloga, podemos considerar a expansdao do pentecostalismo no continente
africano como uma adaptacdo bem-sucedida ao sistema de pensamento tradicional daquele
continente, fortemente marcado por uma visdo de encantamento do mundo. Essa € uma

constatagdo que, sem duvida, pode ser estendida para o contexto brasileiro. Para Olufunke

" Em certos aspectos, o ideal de modernizacio pode ser interpretado como um paradigma europeu
pretensamente aplicdvel a totalidade do mundo. No caso do Brasil, por exemplo, os conceitos de secularizagcdo e
laicidade precisariam ser contextualizados a partir de uma realidade especifica em que a sociedade se adapta e se
resignifica a partir dos desafios apresentados pela modernidade.

* Essa teoria foi classificada como “intelectualista” por privilegiar as adaptagdes cognitivas em comparagio aos
motivos sociais e politicos (MARY, 2003).
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Adeboye (2001), as igrejas pentecostais tiveram maior facilidade de se inserir nos paises cuja
vis@o de mundo aceitasse a atividade de demonios, feiticeiros e outros agentes espirituais por

esses elementos j4 fazerem parte da cultura local.

As origens do pentecostalismo nos remetem ao movimento conhecido como
“reavivamento” — revival — protestante ocorrido na Inglaterra e nos Estados Unidos, a partir
das pregacdes de John Wesley, em 1730. Dando testemunho de sua experi€ncia extatica, o
clérigo anglicano incentivava os fiéis a receberem um segundo batismo e também a se
dedicarem a evangelizacdo. A essa primeira mudanga no protestantismo em dire¢do ao que se
transformaria no movimento evangélico atual se seguem as emblemadticas pregacdes de

Willian Seymour na Rua Azuza, em Los Angeles, no inicio do século XX.

Para Walter Hollenweger (2001), o sucesso dos sermdes de Seymor se deveu
principalmente ao emprego de uma “oralidade africana” caracteristica que, ao invés de
defini¢Oes, utilizava descri¢des; no lugar de teses e dissertacdes, se apoiava em testemunhos,
histérias e pardbolas; em vez de conceitos, banquetes; em vez de uma teologia fixa,
conversdes pessoais. Apesar do inegdvel carisma de Seymour, essa tendéncia ja estaria
presente nas pregacdes de Charles Parham, de quem Seymour fora discipulo e se constituiram
um sistema de sentido por apresentar as principais caracteristicas do protestantismo49, mas,

sobretudo, pela valorizagdo da experiéncia religiosa iniciada com o Grande Reavivamento do

século XVIIIL.

Até a década de 1980, o termo “‘pentecostalismo” ndo aparece nos trabalhos
académicos que tratam do campo religioso brasileiro (CAMPOS; MARIZ, 2014), o que
comprova a relativa “novidade” desse fendmeno religioso enquanto objeto de interesse das
Ciéncias Humanas, cuja expansdao pode ser observada a partir do mesmo periodo, em
diferentes partes do mundo. Uma caracteristica particular ao analisarmos esse fenomeno em
nosso contexto encontra explicacdo no fato de que o Brasil é o maior pais espirita do mundo™
(CARVALHO, 1999). Sendo assim, a crenca na interven¢do do mundo espiritual no mundo

material se encontra profundamente arraigada na populagdo de uma maneira geral.

* Essas caracteristicas seriam: uma relacio direta do fiel com Deus que ndo dependeria necessariamente do
intermédio de uma institui¢do religiosa; a autoridade soberana das Escrituras; a justificacdo pela fé
(BAUBEROT, 1993).

*% Ao situar o Brasil como o maior pais espirita do mundo, José Jorge de Carvalho (1999) ndo esté se referindo
ao numero de kardecistas, mas sim ao que poderia ser identificado como uma caracteristica estruturante da
sociedade brasileira, que remonta ao sincretismo religioso do catolicismo com crengas indigenas e africanas do
Brasil Colonia, ou mesmo a devogao aos santos do catolicismo popular.
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No nosso pais,

dezenas de milhdes de brasileiros entram em transe regularmente, recebem
entidades ou estabelecem relacdes personalizadas (de perturbacio ou apoio)
com a mais variada gama de espiritos. Isso deveria estimular-nos a
formulacdo de uma teoria geral desse mundo, na qual deveriam enfrentar-se
posicdes racionalistas, psicologizantes, materialistas, esotéricas, tomistas,
calvinistas, luteranas, africanas, indigenas, etc. (CARVALHO, 1999, p. 5).

Segundo José Jorge de Carvalho (1999), um obstdculo para se empreender uma andlise

académica nesse sentido seria a

dificuldade de conciliar, sem praticar uma redu¢do empobrecedora, a
cosmovisio ocidental moderna, racionalista e cientificista, a qual pressupde
uma natureza desencantada, com visoes de mundo diversas, ou tradicionais
ou simplesmente que se desenvolvem paralelo ao projeto modernista.
(CARVALHO, 1999, p. 6).

Essa seria uma andlise de como o sentimento religioso presente na sociedade brasileira
oferece um contraponto ao modelo europeu de secularizacdo modernizante. Outros autores se
propuseram a também superar esse modelo ideal ao se debrucarem sobre temas da
antropologia do cristianismo que emergem de pesquisas em sociedades ndo ocidentais. Para
Bialeki (2008), por exemplo, as andlises académicas sobre 0os mecanismos que criam essas
subjetividades ndo-modernas variam entre modelos fenomenoldgicos de préticas culturais
encarnadas, afirmacdes baseadas em uma capacidade de transe inerente a psique humana ou a

andlises dos processos de auto-narragao.

No caso especifico do carater magico/carismatico atribuido as intervencoes divinas na
vida dos fiéis pela acdo Espirito Santo, fundamental para a crenga pentecostal, percebemos
uma ressignificacdo do cristianismo em suas praticas litirgicas que pode ser identificado
como a derivagdo de um projeto anti-moderno tematico (BIALEKI, 2008), ou seja, seletivo
quanto os elementos da modernidade aos quais se opde ou se incompatibiliza estruturalmente,

em especial o secularismo.
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O viés fundamentalista dos movimentos evangélicos contemporaneos

H4 poucas décadas atrds, os pentecostais assumiam um discurso € uma atitude
apolitica e procuravam se distanciar das questdes mundanas. Atualmente, presenciamos um
envolvimento exponencial de grupos do movimento pentecostal junto a questdes politicas,
inclusive as partiddrias, tanto daqueles tidos como neopentecostais como entre os pentecostais
da chamada ,primeira onda™ (FRESTON, 1993). Segundo Ari Oro (2006), de fato os
posicionamentos da chamada bancada evangélica, na maioria das vezes, reflete um
posicionamento conservador compartilhado pela média da populagcdo brasileira. O autor
destaca, porém, que o pentecostalismo ndo seria mais conservador, por exemplo, do que a
propria igreja catdlica. Contudo, algumas peculiaridades chamam a atencdo no discurso de
determinados segmentos do movimento evangélico brasileiro e, principalmente, de algumas

denominagdes pentecostais mais aguerridas.

Fundamentalismo religioso foi a denominagdo utilizada originalmente para identificar
o movimento iniciado nos Estados Unidos, na ultima metade do século XIX e inicio do século
XX, que tinha como objetivo resgatar a ortodoxia do protestantismo norte-americano em uma
cruzada contra a teologia liberal, a alta-critica, o evolucionismo, o comunismo € o préprio
catolicismo (LfRIO, 2014). O fundamentalismo cristdo moderno, surgido no interior de
igrejas protestantes norte-americanas chamadas de “histdricas” — principalmente a Igreja
Presbiteriana, a Igreja Batista e a Igreja Metodista — se estabeleceu como uma reacdo a

N

flexibilizacdo das condutas éticas, a valorizacio da dimensdo mundana da vida, ao
materialismo cientificista e a secularizacdo das instituicdes, caracteristicas diretamente
associadas a modernidade. Para Luciano Lirio (2014), diferente do fundamentalismo histérico
do inicio do século XX, surgido como uma reagdo ao processo de secularizacio associado a
modernidade, o fundamentalismo contemporaneo, de uma forma geral, se contrapde as

questdes surgidas com o relativismo e a “fragmentacdo das certezas” decorrentes da pos-

modernidade.

Entre os movimentos de reafirmacdo religiosa que se manifestaram na cena politica
em escala mundial, a partir da metade da década de 1970, e que tentam recolocar Deus no
centro da vida social, podemos identificar as seguintes caracteristicas: uma reacao vigorosa a
modernidade; uma instrumentaliza¢do da religido por um motivo de reivindicacao politica ou
de protestacdo social; a rejeicdo a um modelo laico imposto; a afirmacdo de uma

transcendéncia em um mundo desencantado (TINCQ, 1999).



151

Da metade dos anos 1970 até o final de 1980 eclode, nos EUA, um movimento que, de
uma maneira geral, pode ser denominado como evangelismo, fundamentalismo ou nova
direita cristd, defendendo a intervencao na esfera politica no sentido de sanar as mazelas de
um Estado “sem Deus”. Esse movimento pode ser identificado, segundo Gilles Kepel (2003),
como um exemplo de refluxo da religido que, durante o processo de secularizacdo das
sociedades ocidentais, havia sido confinado a esfera privada. Para Kepel (2003), os
evangélicos e fundamentalistas norte-americanos ocupam uma posicdo a0 mesmo tempo
singular e central por suas caracteristicas de empreendimento capitalista, convenientemente

justificado pelos preceitos da teologia da prosperidade.

Denominagdes religiosas que compartilham valores que, de certa forma, podem ser
identificados como fundamentalistas pautam seus discursos por um tipo de ética que Max

Weber (1996) definiu como “de convicgdo” ou “do valor absoluto” !

. Nesse caso, as acdes
orientadas por esse tipo de ética podem ser identificadas principalmente nas esferas politicas e
religiosas e assumem o cardter de “inegocidveis”, independente das consequéncias que
porventura possam vir a desencadear. Para Weber (1996), quanto maior a tendéncia de um
sistema religioso em determinar regras de conduta pautadas pela exacerbacdo desse tipo de

ética, mais profunda € a tensdo que ird surgir de seu confronto com a realidade do mundo.

Assim, grupos religiosos buscam encontrar no fundamentalismo uma solucio para a
decadéncia moral da sociedade, interpretando as razdes da politica, da economia e da
sociedade a luz da razdo do “espirito religioso”. Para eles, a “perfeicdo” social s6 pode ser
alcancada quando todas as estruturas se submeterem a verdade religiosa. Diante de uma
sociedade contemporanea plural, que tende a assumir posturas neutras em questdes religiosas
e éticas, o fundamentalismo pretende restaurar a sociedade através da defesa de uma “verdade
absoluta”, combatendo com afinco o relativismo, o sincretismo, o indiferentismo e
defendendo, publicamente, costumes que afirmam uma identidade religiosa e cultural em

maior sintonia com os designios de Deus (LIRIO, 2014).

Por principio, o fundamentalismo religioso busca legitimar tradi¢des antigas que sdo
tidas como verdades reveladas e inquestiondveis, revestindo-as de argumentos adaptados a

atualidade. Especificamente, o fundamentalismo cristdo, ao privilegiar algumas tradicdes a

>’ Em contraposicio 2 ética do valor absoluto, Weber (1996) identificou também uma “ética da

responsabilidade”. Mais flexiveis e adaptaveis, os individuos ou grupos que se orientam por esse tipo de ética
priorizariam a adequacdo dos meios para que um determinado objetivo seja alcangcado, sem se preocupar, em
principio, com questdes morais que esse percurso possa Vvir a suscitar.
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partir de uma releitura sectaria dos textos sagrados, idealiza um passado perfeito, associado a
Igreja Primitiva ou ao inicio do protestantismo, sendo que cada denominag¢do tem sua
interpretacdo do que seja o cristianismo puro, sempre baseada na livre interpretacdo da Biblia.
Enquanto tedlogos liberais e modernistas tendem a ter uma visdo mais critica e historica das
escrituras, para os fundamentalistas, o texto biblico € quase sempre interpretado em seu
sentido literal. Outra caracteristica da hermenéutica prépria dos telogos fundamentalistas € a
reacdo defensiva que assumem frente a tudo o que pode vir a ser considerado uma forma de

relativismo ético (LIRIO, 2014).

Refratérios a alguns dos principais valores culturais associados a modernidade como o
antropocentrismo, o humanismo ideoldgico, o cientificismo e o pluralismo (LIRIO, 2014), os
movimentos religiosos de viés fundamentalista podem ser facilmente identificados em meio
ao panorama plural do campo religioso brasileiro contemporaneo. Segundo Gilles (2003), os
pentecostais, especificamente, se especializaram em defender uma “ruptura cristd” absoluta e
exemplar com os modos e costumes do humanismo secularizado. Expressdo de um
cristianismo inventivo e festivo, do brado de seus fiéis ecoa “testemunhos” de fé, relatos de
feitos miraculosos e a convic¢ao na existéncia de Deus em uma afronta flagrante a sociedade

secularizada (Gilles, 2003).

Alimentados também por sentimentos identitdrios € de pertencimento, 0S grupos
religiosos que se alinham a essa tendéncia do cristianismo se apegam a discursos que nao se
limitam a legitimar habitos de vida e visdes de mundo no interior do préprio grupo, mas, de
modo ocasional, fomentam a intolerdncia frente a orientagdes religiosas supostamente

antagonicas, identificando ali o “inimigo”.

As denominacdes que se identificam por essas caracteristicas se posicionam contra
qualquer possibilidade do didlogo inter-religioso e, principalmente, no que se refere ao
interesse maior dessa pesquisa, assumem atitudes de condenacdo e perseguicdo a elementos
miticos e rituais proprios as religides afro-brasileiras. Por isso, é importante fazer uma
diferenciacdo e, ao mesmo tempo, estabelecer analogias entre as bases teoldgicas do
fundamentalismo religioso clédssico, descritas anteriormente, e as premissas que substanciam o
discurso de segmentos do movimento evangélico brasileiro contemporaneo que se orientam

por um viés fundamentalista.
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Para Osiel de Carvalho (2013), a diferenciacdo marcante entre grupos evangélicos que
assumem discursos dessa natureza e as correntes fundamentalistas tradicionais é que, para
estes ultimos, a experiéncia dogmadtica € o que justifica sua confissdo de fé, ao contririo dos
primeiros em que a experiéncia extdtica ocupa a dimensdo central de sua fé. Essa
diferenciacdo coloca os dois movimentos religiosos em posi¢des até certo ponto divergentes
na medida em que, para os pentecostais, uma vez que a salva¢do pelo conhecimento da
verdade divina viria através da experiéncia corporal mediada pelo Espirito Santo, a razao nao
seria suficiente para se chegar a Deus. J4 para os fundamentalistas clédssicos, a fé crista seria
totalmente racional e explicdvel, caracteristica que fez com que os pentecostais fossem,
inclusive, repudiados e desqualificados a principio, taxando-os de supersticiosos e fandticos

(CARVALHO, 2013).

Embora o pentecostalismo busque uma “religiosidade mais voltada para a experiéncia
pessoal e para as implicacdes da fé no cotidiano do que para debates teoldgicos” (ROCHA,
2009, p. 126), € perceptivel que a base da religiosidade pentecostal brasileira muitas vezes
assume um carater fundamentalista, seja pelo apego a uma interpretacao literal da biblia, pela
defesa veemente de suas convic¢des dogmadticas ou pela resisténcia a se abrir para o didlogo

inter-religioso.

Além dessas caracteristicas, Osiel de Carvalho (2013) observa também que o
pentecostalismo se assemelha profundamente ao movimento fundamentalista classico por
compartilhar com esse um discurso pré-milenarista (CARVALHO, 2013). Ao acreditar que
nos encontramos as vésperas do fim dos tempos, os mais aguerridos se preparam para o
Armagedon, se armando para combater as forcas do Mal identificadas a seu redor por vezes
de forma arbitraria. Nesse sentido, € possivel perceber também um alinhamento do
pentecostal contemporaneo de viés fundamentalista com o fundamentalismo cldssico no que
se refere aos valores éticos e morais cristdos, apegando-se a “tentativa de reconquista

simbdlica e pratica do mundo pelos valores religiosos.” (ROCHA, 2009, p. 104).

Podemos detectar, na prética, outras semelhancas entre os valores e comportamentos
da vida moderna mais combatidos pelo fundamentalismo cristdo tradicional e a pauta de
reivindicacOes defendidas por correntes do movimento evangélico brasileiro na atualidade,
como, por exemplo, a proibicdo do aborto, a postura extremamente conservadora em relacdo a
questdes de género e a defesa da teoria criacionista em oposicdo ao evolucionismo

darwiniano. A atuagdo do individuo pentecostal no “mundo” muitas vezes se caracteriza pela
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responsabilidade em estabelecer a “justica divina”, buscando a transformag¢do da sociedade a
partir de parametros de conduta preconizados por sua crenca religiosa e alicercados em visdes

de mundo oriundas dessa mesma fonte.

Esse tipo de posicionamento, muitas vezes, pressupoe a presenca de um “inimigo” que
precisa ser combatido para assim se reestabelecer uma relacdo virtuosa entre Deus e o
homem. Para Ismael Ferreira (2017, p. 107), é “nesse embate entre o crente e o mundo que a
vida pentecostal poderd apresentar seu aspecto mais ambiguo e heterodoxo”, pois, nessa

condi¢ao, o crente revela-se

ndo simplesmente um mensageiro que teria a responsabilidade de anunciar
algo que lhe foi incumbido, mas principalmente um agente interpelador apto
a promover um caos necessario a um futuro estabelecimento de um final
feliz, ou seja, o crente estd disposto a ndo somente mudar sua vida, mas
transformar o mundo. (FERREIRA, 2017, p. 115).

Denominacgdes pentecostais, dentre as quais o exemplo mais paradigmético seria a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), ocuparam oportunamente o universo fragmentado
do campo religioso brasileiro, inventando rituais e redefinindo simbolos sagrados por um

processo de “bricolagem” (BIRMAN, 2001) caracteristico da religiosidade contemporanea.

A TURD poderia se enquadrar no que Willaime (2012) classifica como “novos
movimentos religiosos”. Muito modernos no que se refere ao modelo organizacional e as
técnicas de divulgagdo, esses movimentos privilegiam mais a experiéncia religiosa vivenciada
e compartilhada por seus membros do que um sistema rigido de conhecimentos que, para seus
adeptos, ndo se faz convincente apenas pela coeréncia e razoabilidade. Tais movimentos
despontam em um momento histérico em que se observa uma notdvel tendéncia a
individualizacdo e a subjetivacdo do sentimento religioso, paralelamente a busca pelo

reavivamento da emog¢ao em diferentes tradi¢des religiosas.

Inseridas nesse processo de bricolagem de elementos sagrados, algumas denominagdes
evangélicas, notadamente neopentecostais, se apropriam de prdticas mistico-religiosas e
crengas tradicionalmente associadas aos cultos afro-brasileiros e, a0 mesmo tempo, 0s
desqualificam, tratando seus territérios sagrados como ‘‘sitios amaldigoados” e suas
divindades como entidades malignas. Certamente, uma das caracteristicas mais marcantes do
modo como muitas denominag¢des neopentecostais operam a mediagdo entre o mundo visivel

e o invisivel sdo os rituais de desobsessdo, que primam pela forte impressdo que causam tanto
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nos pesquisadores como nos préoprios adeptos. Durante essas praticas, tem-se por hébito
discriminar os espiritos que supostamente estariam obsidiando os fiéis, identificando-os como

entidades da umbanda (ou do candomblé) e exorcizando-os.

A tendéncia sectdria de alguns segmentos do movimento pentecostal brasileiro que se
caracterizam por rechacar veementemente a possibilidade do didlogo inter-religioso €
observada principalmente no que se refere a aceitacao de praticas comuns a religiosidade afro-
brasileira. Tais segmentos, sempre amparados por um discurso teologico de viés
fundamentalista (MARIZ; MACHADO, 1997), mobilizam for¢cas em uma cruzada contra
elementos fulcrais das tradi¢cdes religiosas de matriz africana que assume caracteristicas de
uma verdadeira “guerra santa”. Segundo Daniel Rocha (2020), essa batalha espiritual, reflexo
das relacdes entre crengas escatolégicas e praticas politicas, é alimentada por elementos
messianicos presentes no discurso de suas liderangas. Para ele, tais discursos seriam
inflamados por uma Teologia do Dominio, engendrada nos Estados Unidos, que parte da
suposi¢do que o “Povo de Deus” teria poder sobre a terra e a missao de exercer esse poder na

luta contra o diabo.

Os pentecostais, que até pouco tempo se consideravam marginalizados em uma
sociedade hegemonicamente catélica, comecaram, nas ultimas décadas, a acreditar na
possibilidade de intervir na realidade social a partir de uma atuacdo politica mais expressiva.
De modo gradativo, passaram da resisténcia as normas ditadas por ,,inimigos® como o
catolicismo e alguns movimentos sociais a uma tendéncia mais ambiciosa de impor preceitos
religiosos que tornariam o Brasil uma nagdo cristi’>. Alguns dos expoentes mais
representativos do movimento pentecostal brasileiro (IURD; Internacional da Graca de Deus;
Assembleia de Deus de Madureira) aproveitam-se do momento politico atual para substituir o
discurso até entdo sectdrio ao se declararem defensores do povo brasileiro em sua totalidade

(ROCHA, 2020).

Segundo Daniel Rocha (2020), nesse projeto messianico, tais agentes religiosos se
alinham a politicas mais conservadoras através de um discurso de viés pré-milenarista
visivelmente influenciado pelo fundamentalismo e pelo pentecostalismo norte-americano.

Uma caracteristica interessante dessa influéncia observada pelo autor € a tentativa, tanto aqui

>* Interessante notarmos a presenca de placas nas estradas anunciando que determinada cidade é do Senhor Jesus,
em uma demonstracdo flagrante da externalizacdo da Teologia da Dominagdo, além de uma alusdo que os
movimentos evangélicos estariam “tomando posse” daquele territério em nome de Jesus.
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como 14, de se estabelecer aliancas com o Estado de Israel, como facilmente se comprova, por
exemplo, pela recorrente presenca de bandeiras daquele pais nas manifestagdes publicas mais

recentes promovidas por esses segmentos politico-religiosos.

Além desses pontos, podemos identificar também entre os grupos religiosos citados
uma dificuldade exacerbada em participar de didlogos inter-religiosos fora de seus niicleos de
devocdo quando comparados a outros movimentos religiosos (MARIZA; MACHADO, 2001).
Como consequéncia inevitdvel desse posicionamento, o discurso fundamentalista de um
segmento especifico do movimento evangélico brasileiro traz, como um de seus
desdobramentos, o engajamento em uma “batalha espiritual” (SILVA, 2007), travada

principalmente contra determinados elementos da cultura afro-brasileira.

Os desdobramentos da “Guerra Santa”

A ideia de Guerra Santa associada ao cristianismo nos reporta originalmente as
cruzadas medievais, campanhas que recrutavam exércitos na Europa ocidental para expulsar
os infiéis muculmanos da cidade de Jerusalém e da Terra Santa. Contextualizada
contemporaneamente, tanto essa concep¢do de um enfrentamento ostensivo por motivagdes
religiosas, como o sincretismo, podem ser entendidos como representacdes da dinamica e das
linhas de forca pertinentes ao campo religioso brasileiro, que, consequentemente, irdo definir
interagdes politicas e simbolicas intra e inter-religiosas (CAMURCA 2009). Nesse sentido, o
engajamento em uma guerra santa € o que justificaria alguns representantes mais radicais,
filiados a determinadas denominacdes evangélicas, notadamente neopentecostais, a
empreender suas cruzadas contra a implementacdo de politicas educacionais que incentivem a

difusdo de elementos da cultura afro-brasileira nas escolas.

O engrossamento das fileiras dessa guerra santa, que alcanca evidéncia mais pelo
alarde com que se manifesta do que pelo nimero de adeptos que nela estdo engajados, pode
ser explicado pela afinidade de seus pressupostos teoldgicos com o fundamentalismo religioso
cristdo, como referido acima, mais especificamente com seu componente pré-milenarista. O
movimento pré-milenarista, de cunho escatolégico e radical, surgiu juntamente com o
fundamentalismo cristdo norte-americano e pregava a ideia de que o mundo se encaminhava
para o fim. Em seus instantes derradeiros, haveria uma batalha decisiva entre Deus e o diabo,

quando forgas sobrenaturais se manifestariam ostensivamente, intervindo de forma categérica



157

nos rumos da histéria (CARVALHO, 2013). Nesse momento, seria determinante uma tomada
de posi¢ado por parte do “povo de Deus”, dos “escolhidos”, que deveriam intervir ativamente
nesse conflito de propor¢des sobre-humanas, empreendendo uma “batalha espiritual” contra

os defensores do “outro lado”, dos seguidores das “forgas do mal”, dos “infiéis”.

A partir de um levantamento da bibliografia existente sobre a Teologia da Batalha
Espiritual realizado, em 1999, por Cecilia Loreto (MARIZ, 1999), podemos tracar uma
trajetoria da série de acusacdes historicas direcionadas as crencas e ritos dos “inimigos”
tomados por demoniacos. Presente desde o judaismo antigo, em alguns momentos, essa forma
de segregacdo assumiu contornos mais radicais, tendo como exemplos mais emblemadticos e
extremos a perseguicdo dos judeus pelos catdlicos na Europa, a caca as bruxas na Idade
Média e o exterminio dos indigenas nas Américas no século XVI. Por esses exemplos,
podemos constatar que esse tipo de batalha espiritual esteve invariavelmente associado a
imposi¢dao da civilizagdo ocidental através da perseguicdo as minorias e da tentativa de
aniquilamento de culturas divergentes. E possivel ainda fazer uma analogia entre esse tipo de
posicionamento acusatdrio € o movimento de catequizagdo dos colonizadores europeus que,
empenhados em convencer que os deuses “dos outros” eram demonios, e seus rituais

“selvagens” e “incivilizados”, impunham a marginaliza¢do das crencas nativas.

Vagner Gongalves da Silva (2005) propde que um fator primordial para entendermos a
causa e a intensificacdo dos ataques sofridos pelas religides afro-brasileiras por parte de
alguns grupos evangélicos € que a experiéncia corporal do sagrado, até entdo exclusividade
das religides afro-brasileiras, estd também na base do surgimento do pentecostalismo. Para o

autor,

combater essas religides ¢ menos uma estratégia proselitista voltada para
retirar fiéis desse segmento, embora também tenha essa funcdo, e mais uma
forma de atrair fiéis dvidos pela experiéncia de religides com forte apelo
magico e extaticas, com a vantagem da legitimidade social conquistada pelo
campo religioso cristdo. (SILVA, 2005, p. 152).

Como j4 ressaltado, existe entre as praticas litirgicas de algumas denominacdes
pentecostais, especialmente a [URD, muita similaridade com praticas originalmente presentes
nas religides afro-brasileiras. Segundo Silva (2005), existe, no Brasil, um confronto de
sistemas religiosos em disputa que, por uma perspectiva estruturalista, poderia ser

caracterizado mais como um processo de continuidade do que de ruptura face a assimilacdo



158

de ritos e simbolos por parte das igrejas evangélicas. Por essa perspectiva, os ataques das
religides neopentecostais as religides de matriz africana se explicariam pelo postulado

levistraussiano de que “‘a diferenciacao social ¢ consequéncia das semelhangas estruturais.”

(SILVA, 2005, p.153).

Esse processo de apropriagdo e ressignificacio de elementos tradicionalmente
associados a cultura afro-brasileira ndo se limita ao campo das institui¢des religiosas.
Algumas correntes evangélicas, que se orientam pelo mesmo sectarismo religioso que rechaca
qualquer possibilidade de ecumenismo, proibem peremptoriamente que seus fiéis tenham
contato com bens culturais inerentes a matriz cultural africana no Brasil que, supostamente,

estariam impregnados de indesejaveis propriedades misticas ou religiosas.

Entretanto, pode acontecer também que essas proibicdes sejam revogadas na medida
em que haja a supressdo ou a ressignificacdo dos elementos supostamente ligados a mistica
afro-brasileira e passiveis de interdicdo. Dessa maneira, se opera uma modificacdo desses
elementos, invariavelmente associando-os de alguma forma ao cristianismo, e adaptando-os a

outros fins, geralmente de carater confessional ou proselitista.

Evidéncias dessa apropriacdo seletiva e ‘higienizadora” que um tipo de
fundamentalismo evangélico peculiar utiliza para “purificar” a cultura afro-brasileira podem
ser encontradas no movimento conhecido como Capoeira Evangélica, nas versoes gospel do
género musical “axé” ou entdo no acarajé, alimento religioso por exceléncia da culindria
baiana, que ja existe na versdo “Acarajé de Cristo”. Esse ¢ um exemplo de dissolucdo do
campo religioso em um campo de manipulacdo simbdlica mais amplo, como propds Bourdieu

(2004).

Em todos esses casos, fica nitido que esse é um tipo de apropriacdo espuria, na
medida em que se opera pelo alijamento de referéncias étnicas inerentes ao seu contexto
formador. Nesse sentido, podemos entender as interdicdes de alguns segmentos evangélicos
em relagdo a préticas e simbolos culturais afro-brasileiros como resultantes também de um
preconceito etnocéntrico atdvico, componente estruturante da sociedade brasileira que

ultimamente vem sendo denunciado e combatido de maneira enfatica.

Além do preconceito e da disputa por espaco simbdlico e representatividade no
interior de um mesmo grupo social, outro fator determinante na deflagracdo dos principais

conflitos inter-religiosos vividos no pais € a proximidade estrutural do pentecostalismo com
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as religides afro-brasileiras, como jé citado anteriormente (SILVA, 2005). A experiéncia de
exclusdo vivida pela populacdo afrodescendente no Brasil fez com que a religiosidade
expressa por esse segmento social adquirisse uma tendéncia mais “includente” em relacao a
natureza das divindades que compde o seu pantedo, aceitando ali entidades marginais e
demonizadas em outras vertentes religiosas. Tal fato exige quase sempre de seus praticantes
uma postura mais “afrontosa” ao professar publicamente sua fé, o que nem sempre acontece,
fazendo com que alguns fiéis prefiram omitir sua pertenca religiosa ou entdo migrar para

religides mais legitimadas na sociedade.

O recorte aqui adotado para delimitar o conjunto de préticas e representacdes
associadas ao campo religioso brasileiro privilegiou o contexto constitutivo e as inter-relacdes
entre as denominagdes evangélicas, principalmente as pentecostais e as religides afro-
brasileiras, com destaque para a umbanda. Tal recorte se explica por serem estas as
institui¢des religiosas diretamente envolvidas no questionamento do aluno que, ha alguns
anos, despertou meu interesse pela presente pesquisa. Ao perguntar se “a capoeira ¢ de Deus”,
a referida crianca reproduziu inconscientemente um conflito intrinseco e pungente do campo
religioso brasileiro atual, com reverberacdes em diferentes esferas da sociedade. Outro motivo
de priorizar o enfoque sobre essas duas tradi¢des religiosas deve-se ao fato de que, além do
catolicismo, o pentecostalismo e a umbanda s3o as religides que estdo mais presentes no
imagindrio dos alunos das escolas publicas brasileiras e principalmente, como comprovam o0s
dados coletados em campo, entre o publico atendido pela rede municipal de Juiz de Fora

(MQ).

E fato que, na referida rede de ensino, o catolicismo ainda exerce uma forte influéncia
simbdlica, principalmente entre os professores, como foi exposto no Capitulo II da presente
Tese. Porém, tanto as diferentes denominagdes pentecostais, cuja pertenca € proclamada de
forma desinibida e, as vezes alardeada, por alunos e seus familiares, como a umbanda
presente, na maioria das vezes, de forma técita, nos bairros da periferia onde estdo as escolas e
onde esses mesmos alunos residem, sdo parte constitutiva do universo significativo desses
educandos e de seus familiares, na mesma medida em que suas estruturas simbdlicas sdo

desconhecidas de grande parte dos docentes e agentes educacionais.

Desde o momento de sua fundagdo e ao longo do processo de institucionalizacdo dessa
religido, existe uma tendéncia a se tentar dissociar a umbanda de sua forma mais “africana” e

do contexto sécio-histérico no qual foi gerada. Essa tendéncia pode ser explicada como
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decorrente do mesmo preconceito ja anteriormente descrito, ou pela necessidade de adequar
uma religido, oriunda das camadas mais pobres da sociedade, a conveniéncia e aos valores de
uma classe social que reconhece sua “eficacia”, comunga com seu simbolismo, mas destoa de

suas origens.

7z

A umbanda € invariavelmente a religido que desperta maior curiosidade dos
professores com os quais estabeleci contato para essa pesquisa. Isso se explica por ser a
referéncia de religiosidade afro-brasileira mais proxima a eles e com a qual alguns ja tiveram
contato. Dentre seus elementos constituintes, especificamente trés deles causam maior
celeuma: o sacrificio de animais; as oferendas (“macumbas’) em encruzilhadas ou em outros
lugares ptiblicos, e as entidades designadas pelos praticantes dessa religido como “povo da

rua”, particularmente os Exus e as Pombagiras.

Esses elementos da umbanda extrapolam a esfera restrita do universo dessa tradicao
religiosa e ocupam espaco no imagindrio coletivo. O termo “macumba”, por exemplo,
significando genericamente também ‘feiti¢aria”, ¢ uma categoria afro-brasileira bastante
difundida, expressando uma crenca em pactos madgico-religiosos que, mesmo ndo sendo

compartilhada, por respeito (ou precau¢do) ndo se costuma menosprezar.

No Pantedo das divindades iorubanas, existe um Orixd que, devido ao viés
maniqueista pelo qual se organiza a cosmologia cristd, € frequentemente interpretado de
forma deturpada, transformando-se em uma figura emblemadtica nos ataques contra os
elementos constituintes das religides de matriz africana. Trata-se de Exu que, exatamente por
essa associagdo negativa, constantemente reiterada, vale lhe dedicar uma atencio especial,
buscando um entendimento sobre seu real significado para essas religides e também sobre os

motivos que despertam tantas maledicéncias a seu respeito.

Para Jung (2019), durante o processo de consolidacdo do ideal de cristianismo no
Ocidente, houve uma crescente necessidade de substituicio do conceito judaico de Deus,
moralmente ambiguo, pela ideia de um Deus exclusivamente bom que se contraporia ao
diabo, representante de todo o mal em si. Segundo ele, esse fato ajuda a compreender a
resisténcia teoldgica cristd em relagdo a outras culturas ndo ocidentais nas quais “os deuses

puderam conservar imperturbado seu paradoxo moral originario.” (JUNG, 2019, p. 184).



161

A Sombra do Sagrado

Exu, orixa associado a mudanca, a transgressdo e as praticas sexuais, € também, entre
as entidades sagradas iorubanas, a mais proxima dos homens e das paixdes mundanas. Sendo
assim, e reproduzindo o mesmo processo sincrético que associou outros orixds aos santos
catdlicos a partir de atributos semelhantes caracteristicos de cada uma das divindades, ndo é
dificil deduzir porque ele foi desde o principio identificado com o diabo cristio™. J4 na
umbanda, é bastante comum que se opere essa relacdo sincrética em sentido contrario,

atribuindo a Exu algumas das caracteristicas do diabo cristao.

As imagens impactantes do orixd, comumente presentes na entrada de lojas que
comercializam objetos de culto umbandista, impdem, a0 mesmo tempo, medo, fascinio e
respeito. Exemplo contundente da impressdo causada pela experi€éncia do numinoso em seus
aspectos tremendum e fascinans (OTTO, 2007), tais imagens remetem a uma construcao
imagética resultante da assimilacdo de um simbolismo medieval que identificava o demoniaco

com as entidades cornudas dos cultos pagaos europeus.

Essas representacdes da divindade acabam entrando em conflito com uma visdo de
mundo cristd que considera o carater mais “primitivo” da natureza humana, invariavelmente
ligado as pulsdes sexuais, como incompativel com uma concep¢do decorosa do sagrado
associada a sublimagdo dos desejos. Ao tratar especificamente da figura de Exu, Pierre
Sanchis (1997) identificou nessa representacdo simbolica uma “cristalizagdo paradigmatica”
dos efeitos da interpenetracdo de culturas — africanas e europeias — que se deu no Brasil, além
da confirmacdo da permanéncia de uma pré-modernidade no campo religioso brasileiro

(SANCHIS, 1997, p. 39).

A permanéncia dessa “pré-modernidade” no campo religioso brasileiro, para a qual
nos atenta Sanchis (1997), evidencia-se tanto nos cultos afro-brasileiros como também em
diferentes correntes do pentecostalismo, seja pela experiéncia extdtica dos fiéis com a
presenca do Espirito Santo, pelas manifestacOes de glossolalia ou nas sessdes de cura e
desobsessao. Nestas ultimas, quase sempre, verifica-se a presenga de entidades caracteristicas

da umbanda como Exus, Caboclos ou Pombagiras, comprovando ndo apenas a interpenetracao

> Segundo o pesquisador nigeriano Samuel Ayobami, em palestra proferida na Conferéncia Internacional
Interdisciplinar: Religides Africanas e Afrodiaspéricas Globais, na UFJF, entre 22 e 25 de outubro de 2018, um
dos primeiros a associar teologicamente essa entidade africana com a figura diabdlica da tradicdo cristd foi o
nigeriano Samuel Ajayi Crowther. Primeiro negro a ser consagrado bispo da igreja anglicana, Crowter, em 1880,
traduziu a primeira Biblia para o idioma iorubd, substituindo entdo o vocabulo “diabo” por Exu.
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simbdlica e a similaridade estrutural que ocorre entre essas duas tradicdes religiosas
brasileiras, como também uma tendéncia historica do cristianismo em demonizar entidades de

cultos “pagdos’.

Cabe aqui, entretanto, fazer uma diferenciacao importante entre a natureza do Exu que
interage ativamente com os frequentadores de terreiros de umbanda e aqueles que sdo
exorcizados nas igrejas pentecostais. Nesse dltimo caso, a entidade se manifesta através de
incorporagdes indesejadas, mas paradoxalmente estimuladas pelos pastores, com um
comportamento assustador e de indole maléfica, curiosamente bem proxima das

representacdes do diabo em filmes de exorcismo.

J4 no universo umbandista, bastante heterogéneo e diversificado, Exu € sempre
saudado antes de comecar os trabalhos e reverenciado em dias especificos, juntamente com
outras entidades que compdem sua falange. Entretanto, conforme a caracteristica de cada
terreiro, seus atributos sdo mais ou menos exaltados, podendo mesmo, em alguns casos, haver
uma inten¢do de que ele seja “batizado” (LAGES, 2003) para que se alinhe com valores que
comunguem com uma moral cristd. De toda forma, nunca é esquecido, sendo sempre a
primeira entidade reverenciada ao se iniciar as “giras”. No diversificado universo que
representa a umbanda existe, inclusive, uma corrente em especial, identificada genericamente

como Quimbanda, na qual os atributos “amorais” de Exu sdo particularmente requisitados.

Exu €, sem duvida, uma figura incomoda e responsdvel, em grande medida, pela
resisténcia que os cultos afro-brasileiros encontram para serem legitimados na sociedade
brasileira que reproduz, em sua idealizacdo de um campo religioso que a represente, padroes
eurocéntricos e supostamente modernos. De forma andloga, mesmo reafirmando sempre sua
condi¢do de cristdos, os cultos pentecostais também sdo alvos de desconfianga por uma
parcela da populagdo cética em relacdo a uma liturgia baseada em elementos considerados

“pré-modernos”.

Entre esses elementos, o mais emblematico talvez seja o éxtase religioso. Levy-Bruhl
(apud MASSENZIO, 2015), ao tratar de um tipo peculiar de €xtase religioso, a possessao,
sugeria que esta seria a evidéncia de um pensamento religioso “pré-16gico”, que caracterizaria
os sistemas de crengas dos povos tradicionais, primitivos, “ndo modernos”, € os contrapunha
ao pensamento cientifico ocidental, devidamente alicercado na compreensdo racional do

mundo. Contudo, essa caracteristica de irracionalidade, imprescindivel a experiéncia religiosa
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em sua essencialidade, segundo Otto (1992), ndo opera apenas no pensamento “dos povos
primitivos”, mas ¢ também o que sustenta a fé e o fervor religioso em tradi¢des religiosas de
diversas naturezas e em diferentes momentos histéricos, principalmente naquelas em que o

éxtase religioso € um elemento estruturante.

Segundo Levy-Bruhl (apud MASSENZIO, 2015), esses cultos, definidos como
periféricos em relacdo aos sistemas religiosos hegemonicos em uma sociedade, tendem a
relegar a possessdo a um segundo plano e tratd-la como um sinal de perigo, potencialmente
subversivo, na medida em que conseguem suplantar a ordem estabelecida e ascender a um
status de maior reconhecimento social. Para ele, esses cultos, enquanto periféricos, “estdo a
apenas alguns passos de distancia das religides messianicas, moralistas e fortes, que tdo
amiide surgem em circunstancias de aguda dilaceracdo social e que frequentemente
empregam a possessdo como a experiéncia religiosa suprema.” (LEVY-BRUHL apud

MASSENZIO, 2015, p. 160).

Em particular, no que se refere ao cardter peculiar da possessdo enquanto elemento
estruturante dos cultos neopentecostais brasileiros, assim como o subsequente exorcismo
(MARIZ, 1997) ao qual estd diretamente associado, a adaptacdo oportuna de um ritual de
extrema carga simbdlica pode ser considerada intimamente relacionada a tradi¢do cristd em
sua origem. Para Pierre Sanchis (1998), o exorcismo assumiu entre os pentecostais, através
de uma reproducao massiva do modelo “iurdiano”, um cardter de “continuidade invertida”
com o campo afro-brasileiro na medida em que se mantém pela demonizagdo das entidades

dessa vertente religiosa.

Interessante pontuar a semelhanga estrutural desse processo com o que acontece em
contextos extremamente distintos do nosso. Com a expansdo do movimento milenarista
bourkhanista de inspirag¢do budista, houve uma perseguicdo ao xamanismo na regiao siberiana
de Altai e a queima de tambores rituais. No sistema de representacdes elaborado pelo
Bourkhanismo, anulando as representacdes das entidades do “mundo superior” (Ulgens) sio
anuladas e substituidas por outras entidades a serem veneradas (Bourkhan), mas conservando
as entidades do mundo superior (Erliks) enquanto entidades malignas a serem exorcizadas

(JACQUEMOUD, 2014).

Birgit Meyer (2004) faz uma interessante andlise sobre o processo andlogo de

diabolizacdo da religidlo Ewe em Gana, iniciado com o cristianismo missiondrio do século
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XIX e assimilado posteriormente pelas African Independent Churches, que funde uma
interpretacdo popular do cristianismo com nogdes e praticas religiosas tradicionais. Nesse
processo, sob os auspicios do diabo, velhos deuses e espiritos locais (e também bruxaria)
continuaram a existir como demonios cristdos. Segundo a autora, a incorporagdo negativa das
entidades espirituais das tradi¢des religiosas africanas a imagem do diabo cristdo seria, em
parte, uma adaptacdo nativa que permitiria, dessa maneira, que "velhas" e proibidas entidades,
das quais os cristdos seriam obrigados a distanciar-se, permanecessem disponiveis, embora

sob uma nova forma.

No Brasil, a representacdo da figura do demonio no cotidiano do fiel pentecostal € um
objeto de analise em trabalhos académicos ja ha algumas décadas. Mariz (1997) propde que
essa centralidade da figura do diabo nos cultos pentecostais representa, além de uma ruptura
com as formas tradicionais de manifestacdo da religiosidade brasileira, um “desencantamento
parcial em relacdo as demais religides populares no Brasil.” (MARIZ, 1997, p. 45). A mitica
pentecostal atribui a essa presenca do mal personificado toda responsabilidade pelos desvios
de conduta de seus fiéis antes de se converterem e se desligarem de suas filiacdes religiosas

pregressas, quase sempre relacionadas as tradi¢des afro-brasileiras.

O universo evangélico em seu conjunto niao apresenta, de uma maneira geral, outras
referéncias espirituais como anjos, santos, ou a Virgem Maria, apegando-se exclusivamente a
énfase, de um lado, na intercessdo ativa de Deus, Jesus e o Espirito Santo na vida dos fiéis e,
de outro, na indesejdvel interferéncia do demoéOnio. Essa € uma concep¢do de mundo
caracteristica do sentimento religioso dos pentecostais e que, segundo Mariz (1997),
distancia-se de uma representacdo do mal enquanto uma constru¢do histérica e de uma visao

racional de autonomia do individuo.

Uma vez que o diabo, a possessdo e o exorcismo estdo presentes na concepgao
teoldgica cristd desde suas origens, o pentecostalismo nio representa, nesse aspecto, uma
ruptura com a esséncia simbdlica da cosmologia cristd, mas sim uma ruptura com o discurso
cristdo contemporaneo ao se aproximar de uma visdo de mundo prépria do cristianismo
medieval. Mesmo que associar a religido “dos outros” as priticas demoniacas seja uma
tradicao judaico-cristd que remonta ao Antigo Testamento, a dicotomizacao radical entre bem
e mal e, consequentemente, entre Deus e o diabo enquanto representacdes absolutas de forcas
sobrenaturais que interagem no cotidiano das pessoas €, segundo Cecilia Mariz (1997), uma

singularidade no pentecostalismo brasileiro.
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Ainda, segundo Mariz (1997), os rituais de desobsessdo representam uma pega chave
das denominagdes pentecostais para a conversdao de novos adeptos, caracteristicos da “terceira
onda”. Patricia Birman (1997) compartilha da opinidao de Mariz (1997) de que tanto a crenga
na possessao como os rituais de exorcismo estdo estruturalmente ligados aos cultos dessas
denominacdes religiosas. A essa constatagdo, Birman (1997) acrescenta que o
neopentecostalismo no Terceiro Mundo adaptou-se e renovou-se através do contato com as
concepgdes populares tradicionais sobre o mal e sobre os espiritos de possessdo presentes

nessas sociedades.

E possivel reconhecer ecos desse tipo de engajamento religioso no discurso mais
acirrado de oposi¢do e intolerancia que algumas denominacdes pentecostais assumem frente
as religides afro-brasileiras e seus elementos simbdlicos. Pautado pela compreensao dual e
maniqueista de um mundo dividido em dois planos, o sagrado e o profano, sendo que o que
compreenderia a dimensdo sagrada estaria, por sua vez, dividido entre as coisas e entidades
divinas e demoniacas, o discurso pentecostal de demonizacdo das entidades que compde as
religides de matrizes africanas no Brasil produz como consequéncia a criacdo de interditos,

que acabam por emergir no ambiente escolar.

Ao abordarmos o tema “religido” nas escolas publicas brasileiras, inevitavelmente
teremos que lidar com questdes dessa natureza em meio a um publico heterogéneo formado
por alunos, familiares e agentes educacionais que possuem suas proprias referéncias
religiosas. Por conseguinte, ideias prévias sobre o assunto. Portanto, penso que precisamos
elaborar estratégias para que haja um didlogo verdadeiramente compreensivo € que ndo se
reproduzam ideias estereotipadas a respeito ou que, em um posicionamento mais cauteloso, se
evite abordar essa dimensdo constitutiva do campo religioso brasileiro, o que fatalmente
empobreceria sobremaneira o debate. A seguir, apresento algumas reflexdes sobre as
possibilidades de se abordar o tema ‘“religido” nas escolas, considerando os aspectos
analisados ao longo desse capitulo e priorizando uma atencdo especial aos elementos
presentes no universo significativo dos alunos e a mobilizagdo de propostas didaticas que

pressuponham a conscientizagdo dos agentes escolares a esse respeito.
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5. A ABORDAGEM COMPREENSIVA DO TEMA RELIGIAO NAS ESCOLAS
PUBLICAS BRASILEIRAS

“Se quiser falar ao cora¢do dos homens, ha que se contar uma historia.
Dessas onde ndo faltem animais ou deuses e muita fantasia. Porque € assim —
suave e docemente — que se despertam consciéncias.”

Jean de La Fontaine

Pretendo, no presente capitulo, fundamentar uma proposta de sensibilizacdo dos
agentes educacionais para a necessidade de se inserir a religido como um tema a ser abordado
na escola. Afinal, de nada adianta, por exemplo, um excelente planejamento pedagdgico para
o Ensino Religioso, se o corpo docente e os gestores ndo se atentarem para a relevancia da
temdtica ou ndo estiverem preparados para lidar de forma compreensiva quando surgirem
desafios educacionais que tenham a religido seja o elemento desencadeador. Assim, meu
objetivo € apresentar aqui subsidios que auxiliem na sistematizacdo do conhecimento
académico sobre a religido para a composi¢do dos Projetos Politico Pedagdgicos das escolas

brasileiras.

E importante enfatizar que abordar a religiio como um contetdo curricular ou tema
transversal ndo significa absolutamente defender a preponderincia de uma ou outra corrente
religiosa, ou entdo, em outro extremo, suscitar argumentos “cientificos” que questionem a
existéncia de Deus. Defender a abordagem da religido em uma perspectiva antropoldgica e
compreensiva seria, em principio, reconhecer que, mesmo sem que exista um conceito
universal e consensualmente compartilhado a respeito, em todas as €pocas e lugares os
agrupamentos humanos atribuiram uma dimensao para a existéncia humana que se alinha ao
transcendente e ao sagrado. Essa dimensao, contemplada também pelo conceito ocidental de
religido com o qual estamos familiarizados, seria a mais relevante ao buscarmos um

conhecimento sobre a Humanidade em uma dimensao mais abrangente.

Nos capitulos precedentes, procurei enfatizar o quanto seria importante que
professores e demais agentes educacionais conhecessem mais sobre a historia das diferentes
tradigOes religiosas, principalmente do cristianismo, a fim de identificar e reconhecer o papel

que, muitas vezes, a religido assume em meio ao universo significativo dos alunos de escolas
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publicas. E que pudessem compreender, por conseguinte, a dimensdo existencial que o

fendomeno religioso pode vir a assumir na vida das pessoas.

Por isso, a necessidade de se promover instancias de reflexdo sobre como a religido
pode vir a ser um elemento de construcdo de sentido para a vida dos alunos e de seus
familiares ndo se restringe as escolas publicas, mas se estende indistintamente as instituicdes

particulares de ensino de todo o pais. Afinal, como bem observou Danilo Streck,

o critério de um bom curriculo nido deveria ser incluir essa ou aquela
disciplina, mas se ela dd conta das perguntas que as criangas, 0s jovens e a
sociedade estdo fazendo. Melhor ainda, se estd ajudando a formular as
perguntas capazes de gerar uma vida mais completa, mais humanamente
densa, enfim, mais feliz. (STRECK, 2006, p. 142).

Contudo, com exce¢do das escolas confessionais, que ja inserem em sua grade
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curricular conteddos dessa natureza, poucas instituicdes de ensino” tém por hdbito elaborar
um tratamento sistematizado sobre a religido enquanto conteudo curricular, apesar da
obrigatoriedade constitucional do Ensino Religioso constar no quadro de disciplinas das

escolas brasileiras.

No caso especifico das instituicdes de ensino publico do pais, creio que existe um
conjunto de caracteristicas conjunturais que fazem com que a abordagem do tema deva
receber uma atenc¢do especial, ndo se restringindo a obrigatoriedade constitucional das aulas
de Ensino Religioso quando essa disciplina € oferecida. A relativa diversidade cultural e a
procedéncia periférica do alunado da maior parte dessas institui¢des de ensino, somada a
incisiva influéncia da religido, notadamente do pentecostalismo, nas camadas da populacdo a
que esse alunado pertence, reforcam a necessidade de uma abordagem da religido
didaticamente estruturada e criteriosamente fundamentada, tendo como referéncia os

principios de uma laicidade inclusiva.

Ao longo de mais de duzentos anos, periodo em que se desenvolveu o processo de
secularizacdo das sociedades ocidentais, os dominios da Igreja e da Escola na formagdo de
valores e normas de conduta de criangas e jovens vém sendo revistos e definidos
distintamente, mesmo que, em certa medida, ndo seja possivel eliminar totalmente alguns

pontos de intersecdo entre esses dominios. Apesar de sua extensdo cronoldgica e de sua

54 . - ..
Cabe lembrar que as escolas que seguem a Pedagogia Waldorf, apesar de ndo serem explicitamente
confessionais no sentido literal do termo, também possuem uma preocupagdo andloga.
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importancia para a consolidacdo das bases das sociedades modernas, professores e gestores
educacionais brasileiros nao t€ém o devido conhecimento sobre esse processo de secularizacao
dindmico, marcado por eventuais tentativas de intercessdo da Igreja junto as institui¢des de

ensino.

Assim, ao se depararem e serem obrigados a mediar conflitos no ambiente escolar
gerados por questdes religiosas, esses profissionais se veem carentes de uma fundamentacao
tedrica que lhes capacite a abordar o tema, quase sempre recorrendo as suas proprias
experiéncias e, quando possivel, ao bom senso. Mas qual seria a fundamentacio tedrica

adequada para capacitar profissionais da educacao a lidarem com essas questdes?

A instrumentalizacdo de alguns conceitos pontuais da obra de Paul Tillich (1985) pode
nos ajudar na busca por uma fundamentacdo tedrica consistente que subsidie propostas
pedagdgicas de abordagem compreensiva do tema religido nas escolas. Nessa perspectiva,
partindo do conceito tillichiano de ultimate concern, por exemplo, é possivel reconhecer no
viés fundamentalista do discurso apregoado por determinados segmentos do movimento
evangélico contemporaneo brasileiro um desafio ao se elaborar as diretrizes de um Projeto

Politico Pedagdgico orientado pelo principio da laicidade.

E preciso nos atentar para a dimensdo existencial e absoluta que a religido pode vir a
ocupar na vida das pessoas e, nesse caso especifico, na vida dos alunos e de seus familiares.
Dessa maneira, seria possivel aventar as reacdes que determinados contetidos curriculares
possam vir a desencadear nesse publico e, assim, elaborar antecipadamente estratégias para a
transmissdo desses contetidos e a justificativa para tais iniciativas tendo como parametro a

aplicacdo de um projeto de laicidade inclusiva.

Hans Jiirgen Fraas (2006) considera que, em meio a diferentes teorias sobre a
religiosidade, o Ensino Religioso — e, no meu entender, uma educacdo voltada para a
compreensdo da propensao humana a religiosidade em uma concepg¢ao mais ampla — pode ser
visto como um direito, na medida em que contribui para a humanizacdo dos alunos, o que
justificaria sua presenca nas escolas. O autor parte de uma perspectiva que aproxima o Ensino
Religioso do modelo adotado na Alemanha, que se caracteriza por uma orientacdo de carater
confessional. Mesmo que bem intencionada, uma educagdo para a religiosidade que se
proponha a despertar o sentimento religioso dos alunos como uma forma de humanizi-los,

tornando-os, assim, segundo Fraas (2006), pessoas melhores, corre o risco de assumir
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caracteristicas de uma catequese cristd, o que € questiondvel no universo plural e, em

principio, laico das escolas publicas brasileiras.

Seguem, por conseguinte, outros questionamentos: qual seria a forma mais adequada
de se abordar o tema “religido e fendomeno religioso” nessas instituicdes de ensino sem
proselitismo e sem conferir um cariter catequético, uma vez que os limites que distinguem a
educacdo religiosa confessional da catequese sdo, na pratica, muito dificeis de precisar?;
Como as escolas publicas podem “falar de religido” dando atengdo aos mecanismos,
explicitos ou implicitos, que irdo determinar o que pode ser considerado religioso em meio as
diferentes constru¢des simbdlicas que operam em nossa sociedade?; E, por fim, como
diferenciar radicalmente a abordagem do tema nas escolas da maneira como o conhecimento

sobre a religido € tratado no interior das instituicdes religiosas?

No esforco de diferenciacdo radical dessas abordagens € preciso, contudo, nos
atentarmos para o risco de cairmos no extremo oposto e adotarmos uma abordagem limitada
por uma visdo cientificista e funcionalista do fendmeno religioso. O ponto crucial, desse
modo, seria definir os principios que orientariam uma pratica educacional voltada para a
sensibilizacdo dos alunos em relacdo a dimensao religiosa da vida humana e a ocorréncia das

manifestagdes do fendmeno religioso na sociedade.

Mas como realizar essa tarefa? Como partir de uma perspectiva filosofico-teoldgica,
que vislumbre os desafios de se abordar o tema “religido” nas escolas, e tratar da dimensdo
existencial inerente ao fendmeno religioso no ambiente escolar, rompendo com a tradicao
extremamente positivista que caracteriza, de uma maneira geral, a formacdo académica dos

docentes das instituicdes publicas de ensino?

5.1 PROPOSTAS DE SISTEMATIZACAO DE CONTEUDOS PARA A CAPACITACAO
DE PROFESSORES E GESTORES ESCOLARES

Ciente da impossibilidade de apresentar respostas definitivas, pretendo elencar alguns
pontos de reflexdo a partir das questdes feitas anteriormente e sistematizar didaticamente os
conteddos tratados nos capitulos anteriores na intencdo de subsidiar futuros didlogos sobre o
tema. Nesse sentido, apresentarei, a seguir, uma proposta de abordagem da religido nas

escolas publicas voltada para agentes educacionais, estruturada a partir de trés pressupostos:
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1 — A necessidade de se destacar a “religido” dentro das religides, ou seja, explicitar a
universalidade e, a0 mesmo tempo, a especificidade do fendmeno religioso quando tratamos
de diferentes tradi¢des religiosas considerando seus respectivos contextos histdricos,

geograficos e sociais;

2 — O reconhecimento de que a religido pode vir a ocupar uma dimensao existencial na vida
das pessoas que deve ser devidamente valorizada, independente de uma tradicdo religiosa

especifica;

3 — O potencial de emancipacdo humana que a religido pode vir a suscitar, intrinsecamente

. . R . ~ 55 .
associado ao respeito e a aceitagdo™ da religido “dos outros”.

Tais topicos se inter-relacionam com algumas questdes metodoldgicas fundamentais,
como, por exemplo: o que priorizar na abordagem desse tema em meio a tantos aspectos que
envolvem o fendmeno religioso? Qual a melhor maneira de se abordar o tema nas escolas?

Sob quais argumentos se fundamentaria a justificativa de se aborda-lo?

A “religiao” dentro das religides: A universalidade do fendomeno religioso em meio a

especificidade de suas manifestacoes

Para Tillich (1985), aquilo que toca de modo incondicional ndo pode ser expresso em
termos diretos, em uma linguagem finita. Por isso, a dimensdo religiosa da vida humana sé
pode ser expressa em linguagem simbolica. Os simbolos, diferentemente dos sinais, por
participarem daquilo que indicam, levam a niveis da realidade que, de outra forma,
permaneceriam inacessiveis. Por sua excepcionalidade em relacdo ao ordindrio, os fenomenos
associados a essa dimensdo se enquadram em uma categoria especial, identificada por Otto
(1992) como numinosos, que se constituem o objeto de investigagdo da Ciéncia da Religido

por exceléncia. Para Otto, uma das principais caracteristicas desses fendmenos seria a

> E importante salientar, nesse caso, que a aceitagio da religido “dos outros” nio é de carater incondicional. Isso
porque poderdo ocorrer possiveis deturpacdes que uma aceitacdo absoluta ao direito de manifestacdo de uma
determinada crenca deve estar sujeita as limitagdes decorrentes do “paradoxo da tolerancia” (POPPER, 1974),
conceito que serd tratado algumas paginas a seguir.
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impossibilidade de serem apreendidos de forma totalmente cognoscivel e racional, sendo

. e ( o156
assim, sua delimitag¢do por palavras é sempre limitada™.

Com o intuito de acessar experiencialmente essa dimensdo madgica, transcendente e
sagrada da vida, a humanidade recorre, desde tempos imemoridveis, a diferentes artificios
como, por exemplo, a repeticdo de mantras, o uso de substancias entedgenas, a meditacao,
jejuns, peniténcias e/ou misicas cerimoniais. Agua, cristais, fogo, fumaca e lugares sagrados
como montes, grutas, mar e florestas sdo espagos que também favorecem esse acesso,
despertando nos crentes simultaneamente o fascinio e o medo, sensacdes caracteristicas da

experiéncia com o sagrado (OTTO, 1992).

O essencial dessa experiéncia se materializa historicamente de diferentes formas, se
atendo a caracteristicas culturais especificas, mas se destacando como um acontecimento
social de extrema relevancia em todos os agrupamentos humanos, principalmente devido a
uma associacio direta desse conhecimento com a cosmovisdo prépria a cada um deles. As
tradicoes religiosas, por sua vez, se edificam a partir de mitos de origem dessa natureza e se
estruturam enquanto sistemas de producdo de sentido, quase sempre de cardter teleologico,

visando criar uma ordenagdo simbdlica para o0 mundo que se sobreponha ao caos original.

Nesse processo, a experiéncia do sagrado assume um papel crucial, diferenciando o
que € aleatdrio e cadtico do que imprime um sentido profundo para a vida e se torna relevante,
tanto de um ponto de vista existencial como coletivo. Exemplo do que Mircea Eliade (1995)
definiu como hierofanias: muitas dessas experiéncias do sagrado estdo associadas a
fendmenos naturais aos quais se atribui uma dimensdo simbdlica para além de sua
materialidade. Desse modo, também sdo criadas as divindades que irdo justificar a institui¢ao
de normas de conduta e rituais, dividindo o mundo em dois dominios opostos e
complementares, o sagrado e o profano (DURKHEIM, 2003), como ja abordado

anteriormente.

Essa caracteristica da plenipoténcia das entidades sagradas na ordenag¢do do mundo é
primordial na constitui¢do histérica das tradi¢Oes religiosas, como pode ser observado no

Hino a Zeus, composto no século III a.C. por Cleanto:

%% «A tnica razdo pela qual se poderia dar-lhe um nome ¢é o fato que o homem simplesmente necessita nomeé-lo
de alguma maneira.” (LAO-TSE apud CAMARGO, 1973, p. 128).
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O Zeus, superior a todos os deuses, muitos sdo seus nomes, eterno é seu
poder! De ti o comeco do mundo, o comego de todas as coisas que governas
com tua lei. (...) Toda a ordem dos céus, girando ao redor da Terra com seus
astros pequenos e grandes, obedece a tua palavra. Nada foi feito sem ti, nem
na terra, nem no céu, nem no mar, a ndo ser o que fazem os maus em sua
propria loucura. Por sua destreza endireitas o torto, dds forma ao informe,
congregas todas as coisas. (CLEANTO apud CAMARGO, 1973, p. 154).

Dada a vocagao para decodificar e nomear o mundo a nossa volta, nds, seres humanos,
atribuimos significado as coisas que nos rodeiam e criamos simbolos através dos quais
compartilhamos valores e sentimentos junto a nossos semelhantes. Para defender esses

valores, algumas vezes, lutamos até as ultimas consequéncias.

As religides sdao um tipo exemplar de instituicdo em que a atribuicdo de valores
absolutos a simbolos compartilhados por um grupo pode vir a adquirir tais dimensdes. Ao se
conferir um cardter especial e sacro a um determinado objeto, pessoa ou lugar, esses
elementos se sobrepdem a realidade mundana para aqueles que assim os representam, nao
raramente se transformando em elementos de culto. Dessa maneira, uma pedra ou um
territério, um sentimento patriético ou um time de futebol, o préprio ser humano e, at€é mesmo
a Ciéncia, podem ser identificados com o sagrado em determinado contexto e, assim, se

transformar em objetos catalizadores de devogao e fé para determinadas pessoas.

O fato de um maior ou menor nimero de pessoas compartilharem esse tipo de
sentimento, atribuindo um cardter sagrado ao que quer que seja, faz com que aquele objeto,
pessoa, lugar ou simbolo adquira um carater efetivamente sobrenatural ao ser depositario de
um atributo de excepcionalidade em relacdo as demais coisas do mundo natural. Seu
significado cultural e, consequentemente, simbdlico, lhes confere um sentido especial entre as
coisas ordindrias e mundanas. Vale reafirmar que essas caracteristicas ndo sao inerentes as
coisas e afetam somente aquelas pessoas que compartilham um determinado universo

simbolico que, por sua vez, alimenta um determinado sistema de sentido (GEERTZ, 1989).

As tradicdes religiosas, estruturadas a partir de um conjunto de simbolos e recursos
discursivos de atribui¢do de sentido, diferenciam-se entre si por determinagdes conjunturais
préprias, circunscritas espacial e temporalmente, mas mantém como caracteristica comum o
empenho em sistematizar e perpetuar rituais, condutas, referenciais simbolicos, enredos
cosmogoOnicos, mitos € respostas para as questOes existenciais mais profundas. Ou como

observou Jean Delumeau,
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derriere chaque religion il y a 1“homme religieux de tous le temps et de toues
les civilisations. Le pelegine, la procession, la flamme des cierges, le jeline
et la priere, mais aussi le chant et la féte dépassent toutes les confessions.
L*homme a besoin de rites: et ces liturgies lui permettent d“entrer dans
I“espace du sacré, lequel sera toujours situé au-delade 1“enclos de la science.
Cet espace du sacré est le lieu ou 1“homme rencontre plus grand que lui et
retrouve a la fois 1“ordre universel et la raison de vivre®’. (DELUMEAU,
1993, p. 9).

Estas seriam algumas pistas que nos aproximam de uma esséncia da religido em meio
as diferentes tradi¢Oes religiosas. Aspectos pertinentes a essas tradicdes e a essa propria
esséncia poderiam ser devidamente abordados nas escolas em diferentes disciplinas enquanto
um contetido curricular transversal e ndo apenas nas aulas de Ensino Religioso. Assim, a
partir de uma abordagem transdisciplinar que incorpore as consideragdes apresentadas, a
religido deixaria de ser um componente que j& faz parte do chamado “curriculo invisivel” e
seria tratada, de fato, enquanto um conteido curricular fundamentado tedrica e

metodologicamente como proposto no Capitulo 4.

Contudo, precisamos ter em mente que uma iniciativa de se abordar a religido
em um contexto escolar que se diferencie da abordagem que € feita no interior das tradi¢des
religiosas pode ter como consequéncia uma espécie de “dessacralizagao” de alguns elementos
religiosos. Tal fato pode vir a gerar situacdes conflituosas, pois envolve a manipulacio leiga e
“profana” de simbolos que, para aqueles que os veneram, se situam em um patamar
diferenciado, e sua manipulacao em contextos ndo sacralizados, como no caso da escola, pode
ser considerado uma blasfémia®®. Comparar, por exemplo, a transfigura¢do do Espirito Santo
em pomba no episédio da Anunciacdo vivido pela Virgem Maria com as vdrias formas
assumidas por Zeus ao visitar jovens gregas e gerar semideuses, filhos e filhas de um deus
com um mortal assim com Jesus, pode soar como uma abomindvel blasfémia, apesar das

similaridades arquetipicas entre ambos 0s mitos.

7 «Por detras de cada religido estd o homem religioso de todos os tempos e de todas as civilizagdes. A
peregrinacdo, a procissdo, a luz das velas, o jejum e a oracdo, mas também o canto e a festa, vdo para além de
todas as confissdes. O homem precisa de ritos: e estas liturgias permitem-lhe entrar no espaco do sagrado, que
estard sempre situado para além do recinto da ciéncia. Este espaco do sagrado € o lugar onde o homem encontra
algo maior do que ele préprio e redescobre tanto a ordem universal como a razdo de viver”.

% Como nos adverte Wilfred Smith, “seria estulto entrar as pressas ali onde apenas os anjos transitam, embora os
sabios talvez preservem sua dignidade se, conscientes de sua presungdo, entrarem com cautela.” (SMITH, 2006,
p- 20).
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Atentando-nos as peculiaridades e aos riscos de se tratar de tema tdo delicado sem o
devido cuidado, a abordagem da religido no ambiente escolar ndo deveria se prestar a
desmistificar crengas, dissecando praticas, questionando sistemas de pensamento e formas de
organizacdo das diferentes tradi¢cdes religiosas conhecidas ou vivenciadas pelos alunos, mas
sim apresentar as diversas possibilidades de manifestacdo do fendmeno religioso, enfatizando
a riqueza, o potencial criativo e de alento dessa dimensdo da cultura humana. Como propds

Danilo Steck:

Mitos, ritos e simbolos sdo a matéria-prima fundamental para a construgdo
dos universos simbdlicos que lhe ddo sustentacdo. E as religides, como
sabemos, sdo seu lugar privilegiado. Uma educacdo que nao ajuda a lidar
com esses simbolos é, no minimo, uma educagdo incompleta. Na pior das
hipdteses, € irresponsdvel pelas consequéncias manifestadas em
fundamentalismos e fanatismos religiosos. (STECK, 2006, p. 151).

A religiao em cada um de nés: A busca da humanidade por respostas para questoes

existenciais

A propensdo humana a se encantar e querer perceber determinadas manifestacoes
mundanas como extraordindrias, atribuindo-lhes um caréter especial e o status de sagradas
estd no principio de todas as religides. Mesmo que essa, como propds Rudolf Otto (1983),
seja uma caracteristica a priori, comum a todo individuo e presente em todo grupamento
humano sem distin¢do, verificamos que, na préitica, muitas pessoas nao se atentam ou nao

acessam essa suposta dimensao latente da natureza humana.

Eliade (1995) sugere que, com o processo de transformagdo do modo de vida ocidental
moderno, essa capacidade primadria da espécie humana, que caracterizaria o que denomina de
homo religiosus, vem perdendo for¢a na medida em que a fé na razdo vem ditando as normas
e determinando os valores em uma sociedade extremamente secularizada. Entretanto, dados
recentes sobre um reavivamento dindmico do sentimento religioso, que se manifesta em
determinados setores das sociedades contemporaneas pelo mundo e, particularmente, em meio

ao campo religioso brasileiro, apontam para outro sentido.

Uma vez que, nas liturgias catdlicas e protestantes tradicionais, essa comunicac¢ao
direta com Deus tem sido relegada na prética, restringindo-se ao ambito de uma descri¢ao

histérica circunscrita em um tempo mitico e distante, novas correntes religiosas buscam
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resgatar uma experiéncia do sagrado mais vivida e significativa. O fato do pentecostalismo e
da renovagdo carismadtica, dois exemplos paradigmdticos do panorama devocional brasileiro,
encontrarem-se em franca ascensdo atualmente, pode ser explicado pelo empenho que essas
denominag¢des empreendem por revigorar o sentimento extatico da experiéncia religiosa no

seio da cristandade.

Assim, considerando que o sentimento religioso seja supostamente inerente ao ser
humano como propdem Otto (1983) e Eliade (1985), mesmo que esse ndo se manifeste
sempre com a mesma intensidade e nem em todas as pessoas indiscriminadamente, seria
possivel despertd-lo, “aviva-lo”. Esse sentimento, inclusive, ndo estaria limitado a se
manifestar exclusivamente em pessoas vinculadas a uma determinada tradicdo religiosa,
sendo cada vez mais comum expressdes de bricolagens personalizadas de elementos de
diferentes crencas (BIRMAN, 2001), um tipo de religiosidade associada a pds-modernidade.
Quando a compartimentalizacdo de dominios proposta pela modernidade ocidental ja ndo é
suficiente para se delimitar com precisdo a dimensdo do religioso nas sociedades complexas
contemporaneas, precisamos procurar chaves interpretativas mais sofisticadas para se

estabelecer adequadamente essa defini¢do.

Expandindo a abrangéncia desse tipo de sentimento associado comumente a
experiéncia religiosa, podemos considerar que, muitas vezes, um cientista que se define como
ateu experimenta um ‘“maravilhamento” ao contemplar os mistérios da natureza e, com
deslumbramento e reveréncia, dedica-se devocionalmente a desvendad-los com um eld que
beira ao religiososg. Através da canalizacdo criativa do potencial humano de encantamento
pelas coisas do mundo, o status de sagrado pode mesmo ser conferido a um partido politico, a
uma ideologia, a carreira profissional ou a uma missdo humanitaria. Um olhar atento para as
diferentes formas sob as quais as expressdes devocionais podem se manifestar faz ver que as
coisas ndo possuem, por si sO, uma natureza sagrada, mas que essa seria uma caracteristica
atribuida pelas pessoas que depositam fé em determinados objetos, lugares, pessoas e ritos.
Entretanto, tal constatacdo ndo diminui absolutamente a relevancia do papel ocupado pelo
sentimento devocional caracteristico das tradi¢des religiosas, tanto enquanto elemento de
afirmacdo de uma identidade coletiva como de significado para a vida das pessoas de uma

maneira particular e intima.

** Em outro extremo, podemos verificar que o fato de uma pessoa frequentar regularmente uma igreja, ou ser
filiada a uma determinada tradicdo religiosa, ndo necessariamente significa que compartilhe em magnitude desse
sentimento se comparada com outros correligiondrios.
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No inicio do Capitulo 3 de sua obra iconica, Rudolf Otto (1983) sugere aos
leitores que, caso ndo consigam se recordar de algum momento em suas vidas em que
experimentaram uma forte excitacdo religiosa, ndo continuem a leitura. Afinal, mesmo sendo
a experiéncia do sagrado subjetiva e pessoal, ela também poderia ser compreendida por um
observador “de fora” ou apreendida por um pesquisador através de uma perspectiva
fenomenoldgica, mas para isso seria necessdrio que essas pessoas também ja tivessem
vivenciado uma experiéncia similar. Eis aqui um desafio no projeto de sensibilizar agentes
educacionais para uma abordagem compreensiva da religido nas escolas. Afinal, a partir do
momento em que uma pessoa nao possua elementos para fazer uma analogia entre sua propria
vivéncia do sentimento religioso e o significado da experiéncia religiosa dos demais membros
da comunidade escolar, fica dificil estabelecer efetivamente um didlogo compreensivo a esse

respeito.

Nesse caso, seria preciso tragcar analogias entre o sentimento religioso € outros
aspectos da vida que assumiriam, para aqueles a quem Otto (1983) desaconselha ler sua obra,
a mesma dimensao existencial comumente associada a religido e que se aproxime do conceito
de ultimate concern proposto por Tillich (1985). Considerando o universo plural representado
pelo conjunto de individuos que compdem a comunidade escolar em sua integralidade, essa é
uma situacdo que provavelmente pode vir a acontecer. Entretanto, como descrito no Capitulo
2, no caso especifico do trabalho de campo realizado para subsidiar a presente Tese, a maior
parte dos agentes educacionais tém ou jd tiveram experi€ncias religiosas que podem ser
acessadas para o exercicio do didlogo que viabilize a abordagem compreensiva do tema

“religido” no ambiente escolar.

Além da busca por respostas a questdes existenciais € de uma suposta propensao
humana a transcendéncia, podemos identificar na motivacao das pessoas a se filiarem a uma
denominacao religiosa também a necessidade de pertencimento a um grupo identitario. Essa
seria uma das explicagdes para o significativo crescimento do islamismo em diferentes partes
do mundo e, no Brasil, para a expansio do movimento evangélico em sua vertente
pentecostal. Ocorre que, por vezes, o apelo a afirmacdo de caracteristicas identitdrias como
forma de reforcar os lagcos de um grupo religioso pode vir a ofuscar o significado mais
subjetivo e essencial do sentimento religioso. Essa distor¢cdo, que obscurece a inclinagao
humana para o sagrado enquanto elemento essencial das religides, oferece o risco de
desencadear narrativas de carater “demodnico” (TILLICH, 1992) através das quais institui¢cdes

religiosas reivindicam para si e para seus simbolos sagrados, instincias da realidade finita e
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condicionada, uma “ultimacidade”, ou seja, uma devocdo ao que se projeta como infinito e

incondicional na experiéncia religiosa.
A religiao enquanto potencial de emancipac;?m60 humana e o paradoxo da tolerancia

Em situacdes desse tipo seria necessdrio recorrer ao que o proprio Tillich (1992)
denominou de Principio Protestante. Para o autor, essa seria uma forma de avaliar
criticamente os preceitos e as vivéncias do sagrado propostos por uma determinada religido ou
qualquer forma de absolutizacdo do que € condicionado, seja a politica, as ideologias, o
Estado, as instituicdes. Dessa maneira seria possivel se precaver quanto a imposi¢do de
concepg¢des que tomariam por ,incondicional” o que, na verdade, seria historicamente
condicionado. Ou seja, atentar-nos para fanatismos, para deturpacdes, para as tendéncias
idolatricas da religido. Adotar uma postura critica e zelosa, que vise resguardar o sentido
profundo do sentimento religioso em sua esséncia, seria uma atitude extremamente

recomenddvel ao se propor uma abordagem do tema “religido” nas escolas.

Caberia a tal abordagem valorizar, sobretudo, o potencial inerente a esse substrato
cultural (TILLICH, 2009) para a transcendéncia e a supera¢do da condi¢do humana em sua
forma mais rudimentar, ordindria e desesperancada. Apresentar a religido puramente por sua
caracteristica externa, seu verniz, ¢ ndo compreender a motivacdo que essa pode representar

na vida das pessoas, a singularidade da experiéncia religiosa:

O [elemento] religioso pode ajudar a colocar ou recolocar questdes
fundamentais da vida (..). Embora nao se possa mais pretender que as
respostas das religides, menos ainda de uma delas, sejam normativas para as
pessoas da atualidade, € nas religides que estdo codificadas respostas
milenares que as pessoas procuram dar as perguntas que nos confrontam
com nossa finitude. (STRECK, 2006, p. 154).

Ao buscarmos evidenciar as caracteristicas que conferem a religido esse suposto
potencial de emancipagdo € preciso, necessariamente, estabelecer uma diferenciacdo

conceitual entre religido e confissdo, ou seja, entre a esséncia do fendmeno religioso e as

% O referido potencial emancipatério é apontado por alguns autores (ALVES, 1984; JUNG, 2019; THOUARD,
2020) como sendo a capacidade revoluciondria que a religido pode vir a assumir ao possibilitar que os individuos
se libertem do julgo e das arbitrariedades das formas mundanas de governo,conciliando espiritualidade e busca
por autonomia.
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tradicoes religiosas vetores desse fendmeno. Sobre esse ponto, Carl Jung (2019) propds que a
religido seria essencialmente uma constru¢cdo humana que se exprime através de uma relagdo
subjetiva com fatores metafisicos, ou seja, extramundanos. Uma confissdo, por sua vez, seria
um tipo de “convic¢do coletiva”, que toma a doutrina tradicional como “parametro para o
valor e o significado da referéncia religiosa subjetiva” e se exprime por uma ‘“‘crescente

codificacdo de suas visdes, doutrinas e usos” (JUNG, 2019, p. 23).

Segundo o autor, ao se estruturarem exteriormente por “compromissos com a realidade
mundana”, as confissdes colocam em um plano secundario a relagdo viva e o confronto
imediato com o ponto de referéncia extramundano que as originou. Por conseguinte,
“pertencer a uma confissdo nem sempre implica uma questdo de religiosidade, mas,
sobretudo, uma questdo social.” (JUNG, 2019, p. 25). Partindo dessa diferenciacdo, Jung
(2019) defende categoricamente que as religides — e ndo as confissdes — adquirem um carater
revoluciondrio desde o momento em que pregam a existéncia de uma autoridade suprema, que
se sobreporia as formas mundanas de governo. Para ele, seria justamente por esse motivo que
os movimentos sociopoliticos que se apegam a ficcdo do Estado soberano procuram
constantemente minar as bases da religido. O simbolismo religioso também representaria um
papel importante na superacdo dos condicionamentos impostos pela sociedade de consumo na
medida em que despertam a “consciéncia de que a vida tem uma significacdo mais ampla que

eleva o homem além do simples mecanismo de ganhar e gastar.” (JUNG, 2008, p. 111).

Outro autor que reconheceu na religido um potencial emancipatério foi Benjamim
Constant (apud THOUARD, 2020). Segundo o pensador iluminista, o sentimento religioso,
desde que ndo esteja sob o julgo dos padres ou de seus catecismos, oferece ao individuo
descobrir em si mesmo uma forma de interioridade, de subjetividade e, assim, se emancipar,
tanto de dogmas infundados como de um poder arbitrdrio. Nesse sentido, o sentimento
religioso abrigaria em si um germe libertario e seria um poderoso elemento para se por em
movimento a engrenagem da histéria. Por sua vez, a fé anticlerical e a consciéncia do
potencial emancipatério da religido seriam capazes de conciliar espiritualidade e busca por

autonomia.

Ter como perspectiva o potencial emancipatério da religido, como anteriormente
apontado pelos autores, assumindo uma postura critica frente a ocasionais deturpacdes
geradas por apropriacOes espurias do sentimento religioso pelas classes sacerdotais ou

institucionais das religides, € uma possibilidade promissora para a qual poucas vezes nos
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e em 1 . . .
atentamos ao abordar o tema “religido” na escola®’. De maneira andloga, refletir sobre a
pluralidade e respeitar as diversas manifestacdes religiosas ou mesmo o agnosticismo que,
explicita ou implicitamente, estdo presentes no ambiente escolar, significa também exercitar

uma autocritica em relagdo ao tema que adquire também um potencial emancipatorio.

Mas € preciso que o mesmo espirito critico que reconhece amplamente a religiosidade
“do outro” se previna também quanto ao risco de uma tolerancia ad infinitum, que venha a
referendar determinadas praticas e visdes de mundo pautadas por narrativas de cunho
religioso que atentam mesmo contra a convivéncia harmoniosa em um ambiente plural. Com
o objetivo de estabelecer critérios para impedir que a exacerbacdo do direito a liberdade
religiosa subverta a propria intencdo de tal pressuposto democrdtico, alguns autores
desenvolveram reflexdes preciosas que ajudam a elucidar os sutis parametros que definem a

relacdo equilibrada entre liberdade de crenca e respeito mutuo.

Ao tragar as bases de um didlogo inter-religioso que promova a educagdo para a
alteridade, Danilo Streck (2006) recorreu a proposi¢cdo de Rousseau de que o Estado “ndo tem
o poder nem o direito de interferir na religido do homem (no ambito do privado, da
consciéncia) desde que esta ndo seja um obstdculo para a convivéncia dos cidadaos”
(STRECK, 2006, p. 142). Este seria o principal critério para avaliarmos a legitimidade de
qualquer postura religiosa. O filésofo Karl Popper (1974), por sua vez, sintetizou de uma
maneira extremamente objetiva e perspicaz quais seriam, em um sentido mais amplo, os

limites da tolerancia aceitaveis em uma determinada sociedade. Para ele,

a tolerancia ilimitada leva ao desaparecimento da tolerancia. Se estendermos
a tolerancia ilimitada mesmo aos intolerantes, € se ndo estivermos
preparados para defender a sociedade tolerante do assalto da intolerancia,
entdo, os tolerantes serdo destruidos e a tolerdncia com eles. (...) Devemo-
nos, entdo, reservar, em nome da tolerincia, o direito de ndo tolerar o
intolerante. Devemos exigir que qualquer movimento que pregue a
intolerancia fique fora da lei e que qualquer incitagdo a intolerancia e
perseguicdo seja considerada criminosa. (POPPER, 1974, p. 289).

1 - L, L, . L.
%1 Para Rubem Alves (1984), a religido também assume um cardter de emancipatério ao oferecer, mesmo em
suas formas mais alienadas, uma dimensdo transcendente que nos ajudaria a superar situacdes, por vezes
absurdas, a que a vida, em sua concretude, nos pde a prova.
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No meu entendimento, essa maxima, que ficou conhecido como “paradoxo da
tolerancia”, deveria ser o principal parametro para se definir a abrangéncia do que ¢ aceitavel
enquanto preceito comum a um sistema de devocdo. Creio também que esse pressuposto € a
principal justificativa para insistirmos em abordar o tema religido nas escolas publicas,
sobretudo quando existem nesses estabelecimentos de ensino alunos que, alegando
motivacdes religiosas, reproduzem discursos que taxam determinados conteddos curriculares
como interditos. Afinal, tais discursos frequentemente denotam uma intolerancia frente a
programas escolares definidos a partir de Projetos Politico Pedagdgicos, coletivos e
institucionais, que se propdem a transmitir conhecimentos reconhecidamente significativos a

todos os alunos sem distincao.

Considerando as diferentes tradi¢cdes religiosas como instituicdes historicamente
construidas e de inegdvel representatividade social, a escola publica, em principio laica,
apresenta-se como um espago potencial de tratar a religido por uma perspectiva antropoldgica,
entendendo-a como fruto da criatividade humana que, em sua diversidade, produz respostas
mais ou menos satisfatérias as questdes existenciais comuns a toda humanidade. Um
conhecimento desse tipo produz subsidios para a reflexdo critica e apurada sobre a religidao
enquanto componente intrinseco da nossa propria cultura que determina comportamentos,
atitudes, visdes de mundo e julgamentos de valor, sem que, muitas vezes, nos atentemos para

o fato.

Descricao de um projeto para a capacitacao docente: limites, potencialidades e desafios

Em 2019, apresentei a Secretaria de Educacdo de Juiz de Fora uma proposta de curso
de capacitagdo voltado aos profissionais que atuavam naquele 6rgdo municipal cujo tema era
“Religido e Escola Publica”. Elaborado a partir do método da Pesquisa-Acdo, a execucio de
tal curso teria como objetivo, tanto a referida formacao de alguns profissionais da educacdo
do municipio, como a produgdo de material que, posteriormente, seria utilizado em minha

Tese.

Naquele periodo, a Rede Municipal de Ensino de Juiz de Fora se deparava com a
necessidade de se adequar as determinagdes da Base Nacional Comum Curricular quanto a

defini¢do de parametros curriculares para a drea de conhecimento compreendida pelo Ensino
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Religioso62. Por isso, nosso objetivo seria avaliar em conjunto aquele momento de adequacao
institucional a partir de encontros com pessoas da Secretaria da Educacdo que se
interessassem pelo tema, buscando elucidar melhor a questdo a partir de uma reflexao,
teoricamente embasada, sobre o espaco ocupado pela religidao na escola publica e sobre os

desdobramentos pedagdgicos que essa temdtica suscita.

A 1ideia inicial seria operacionalizar tal proposta a partir de encontros quinzenais
durante o primeiro semestre de 2020. Neles, seriam veiculados conhecimentos especificos,
sistematizados a partir de conhecimentos préprios a Ciéncia da Religido, que viessem a
despertar nos agentes educacionais do municipio uma compreensdo mais abrangente do
fendmeno religioso na sociedade brasileira contemporanea, bem como de sua repercussdo na
area da educacdo. Infelizmente, nos primeiros meses daquele ano, as atividades presenciais da
Secretaria de Educac@o de Juiz de Fora foram suspensas em virtude das restricdes impostas
pela pandemia. Contudo, o exercicio de elaborar os contetidos e uma metodologia para o
curso foi muito rico para a estruturacdo de muitos pontos da minha pesquisa, por isso, a

seguir, farei um resumo desse processo.

Ao privilegiar o método da pesquisa-acdo como uma diretriz fundamental para a
execuc¢do da referida proposta, pensei em uma avaliacdo conjunta e simultanea dos conteidos
abordados durante o curso, contando com a participacao ativa dos cursistas na qualidade de
sujeitos a quem essa tematica se referia diretamente. Esses contetidos seriam apresentados em

modulos temdticos dispostos na seguinte sequéncia:
. Historia das Religides;
. O conceito de religido e sua abrangéncia cultural relativa;

. A dimensdo existencial da religido e seu papel na determinagdo de valores e visdes de

mundo;

. O campo religioso brasileiro e seus reflexos na escola publica.

62 Cabe ressaltar que, apesar de ter havido nos tltimos anos o interesse reiterado, por parte de alguns professores
do Departamento de Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, de buscar, junto as
autoridades competentes da Secretaria Municipal de Educacdo, uma reflexao sobre o fato da referida disciplina
nunca ter sido oferecida pelas escolas do municipio, tal realidade ainda persiste.
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Tal programacdo seria passivel de adaptagdes conforme a resposta que o publico
apresentasse a cada tépico e, posteriormente, essa experiéncia seria utilizada como fonte de

dados para a pesquisa que originaria a presente Tese.

Nesse sentido, indagagdes que averiguassem a compreensdo dos participantes sobre
quais sdo e como se estruturam as principais religides professadas pelos alunos da Rede
Municipal de Ensino e seus familiares seriam extremamente relevantes, assim como relatos de
situacOes vividas por eles ou que lhes chegaram ao conhecimento envolvendo motivagdes
religiosas no questionamento de um determinado conteddo curricular. Dessa forma, eu
pretendia conhecer a opinido daqueles agentes educacionais sobre a relevancia, a forma, e sob
quais condic¢des a religido deveria ser abordada enquanto uma tematica constante nos Projetos
Politicos Pedagdgicos das escolas do municipio. Minha ideia, naquele momento, seria criar
um espago de reflexdo sobre a forma que a escola publica no Brasil, laica por principio, lida

em seu cotidiano com situagdes em que a religido estd presente.

Acreditava que, em meio a um debate de dimensdes nacionais que tem se desenrolado
nas ultimas décadas sobre as diretrizes pedagodgicas do Ensino Religioso nas escolas
brasileiras (BAPTISTA, 2015; CURY, 2004; DOMINGOS, 2009; FONAPER, 2009; GROSS,
2014; JUNQUEIRA, 2013; POZZER, 2015; RODRIGUES, 2015; SOARES, 2009) -
constitucionalmente obrigatério, mas de matricula facultativa — conhecer primeiramente as
experiéncias de fatos vivenciados pelos profissionais da educa¢do da Rede Municipal de Juiz
de Fora e também as ideias que eles formulavam a esse respeito seria fundamental para se
definir de forma adequada os parametros curriculares para a disciplina na cidade.
Simultaneamente, seria necessario um investimento em ag¢des que promovessem um
entendimento apurado por parte desses profissionais sobre o fendmeno religioso em sua

dimensao mais ampla.

Refletir coletivamente sobre como a temaética religido, na medida em que se constitui
um assunto extremamente relevante para o universo significante dos alunos, se apresenta no
cotidiano das escolas dessa Rede de Ensino seria, a meu ver, um primeiro passo para a
implementacdo efetiva de uma abordagem mais consciente sobre o tema. Dessa forma, a
inauguracdo da disciplina Ensino Religioso na Rede (e a sistematizacdo de seus conteudos)
ndo se limitaria apenas a uma adequacdo formal em funcdo de uma imposi¢ao legal. Em
sintese, tal abordagem se estruturaria a partir de uma fundamentacdo tedrica consistente, do

relato de experiéncias dos docentes sobre o papel que a religido representa em suas vidas,
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particular e coletivamente e, por fim, da reflexdo dialégica dessas experiéncias pelo método

da pesquisa-acao.

Conforme foi descrito no Capitulo 2, pude constatar, desde as primeiras incursdes no
que viria a ser minha pesquisa de campo, que existe, por parte dos docentes, um grande
desconhecimento e, a0 mesmo tempo, interesse sobre aspectos relacionados a religiosidade
brasileira e as instituicdes religiosas de uma forma geral, marcado por certa compreensdo
“tendenciosa” sobre o assunto. No bojo dessa temdtica, as religides afro-brasileiras
(especificamente alguns elementos rituais e miticos de seus cultos como, por exemplo, os
“despachos”, o sacrificio ritual e a incorporagdo) despertavam a curiosidade durante os
encontros. Penso que esse aspecto da religiosidade seria um fator a ser trabalhado

meticulosamente com os docentes.

Outro ponto que precisa ser evidenciado e, consequentemente, trabalhado a partir de
uma perspectiva compreensiva € o preconceito e a desinformacdo que existe sobre os cultos
evangélicos entre uma expressiva parcela dos professores. Tal fato pode ser explicado tanto
por vivermos em uma regido marcada por uma arraigada tradi¢@o catdlica, como também pelo
efeito de uma formacdo académica dogmaticamente racionalista desses educadores. Sendo a
légica religiosa, em especial a derivada de um sistema de pensamento proprio do
neopentecostalismo, um componente intrinseco ao universo significante dos alunos das
escolas publicas brasileiras, é imprescindivel que essa realidade seja devidamente analisada
para que haja uma interacdo dialdgica compreensiva entre esses educadores e o alunado ao se

abordar questdes referentes ao tema religido nessas institui¢des de ensino.

Posicionamentos decorrentes do que poderiamos chamar, grosso modo, de
fundamentalismo neopentecostal contemporaneo refletem um posicionamento politico de
pertencimento ao mundo evangélico e de afirmacdo dessa identidade emergente na sociedade
brasileira de uma maneira. Para Sanchis (1997), essa € uma postura cada vez mais observivel
nas ultimas décadas, representando uma crescente ocupagdo de espaco simbdlico na nossa
sociedade que coincide com a quebra da hegemonia catdlica. Nas escolas publicas, além das
crescentes e legitimas denuncias contra o que Mar Griera (2004) definiu como catolicismo

63 . .. L, L. e
banal™, esse tipo de posicionamento de cariter contestatorio se volta também, e de forma

% Expressoes do catolicismo através de elementos ji culturalmente naturalizados que, muitas vezes, ndo sio
reconhecidos como propriamente religiosos por olhares menos atentos a questao.
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mais beligerante, contra elementos da cultura afro-brasileira, evidenciando os aspectos

etnocéntricos e discriminatdrios desse movimento.

Assim, uma abordagem da religido alinhada a uma perspectiva antropoldgica, que
busque promover a convivéncia pacifica e o respeito para com a diversidade, deve também se
atentar para o “imagindrio colonizado” que, muitas vezes, subsiste no curriculo das
institui¢des de ensino brasileiras, implicita ou explicitamente, impedindo uma perspectiva
intercultural. Como bem observou o Professor Edimilson Pereira (2007), o conhecimento
sobre determinado tema que conste no Projeto Politico Pedagdgico (e que, sem duvida,
podemos incluir a religido) ndao ¢ delimitado por um “circulo de saber”, mas sim por um
“circulo de poder”. Nesse sentido, para que se produza um olhar desmistificado sobre a
religiosidade afro-brasileira especificamente, € imprescindivel que o conhecimento sobrepuje

0 preconceito.

52 O DESPERTAR DAS CONSCIENCIAS ATRAVES DE UM DIALOGO
COMPREENSIVO SOBRE RELIGIOES E O FENOMENO RELIGIOSO

A escola é, por exceléncia, um espaco destinado a transmissdo de conhecimentos
referendados histdrica e socialmente através de um processo dialético de negociagdo, revisao
e consolidacao dos valores culturais tidos como hegemoOnicos em uma dada sociedade. Nas
sociedades modernas, o conhecimento cientifico €, sem ddvida, o referencial de legitimidade
dos contetidos transmitidos nas institui¢des de ensino formal em todos os niveis, sendo,

portanto, componente basilar na fundamentagao tedrica em cursos de formagdo docente.

Entretanto, quem vivencia diretamente a realidade das escolas, principalmente nesse
periodo pds-pandemia, sabe que, além de espacos de transmissdo de conhecimento cientifico
a nivel fundamental, essas instituicdes sdo também territdrios imprescindiveis de socializagao,
onde se interpdem, cotidianamente, uma diversidade considerdvel de visdes de mundo,
padrdes de conduta e valores culturais. Tal condi¢do faz com que também convivam outras

formas de interpretacdo do mundo que nao a cientifica como, por exemplo, a religiosa.

7z

Uma consequéncia desse fato € a ocasional estigmatizacdo, por parte de grupos
evangélicos de viés fundamentalista, de determinados conteidos e eventos como, por
exemplo, as Festas Juninas, a Semana do Folclore e a Semana da Consciéncia Negra. De

modo pontual, no que se refere aos elementos da cultura afro-brasileira, o ensino da capoeira
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nas aulas de Educacio Fisica, a utilizagc@o de textos nas aulas de Literatura ou de Histéria que
fazem referéncia aos Orixds também despertam a intransigéncia por parte de algum eventual

arauto desses grupos religiosos no ambiente escolar.

Desse modo, seria crucial estipular até que ponto abordar elementos que remetem a
religiosidade africana como conteddo curricular — iniciativa devidamente legitimada por uma
politica nacional de valorizacdo da cultura afro-brasileira que tem como principal objetivo
combater o racismo na nossa sociedade — é uma apologia a religido em seu sentido

confessional e pode ser facultativa a alunos evangélicos.

Talvez a justificativa que tal conteido estaria sendo tratado a partir do interesse
cultural e social que representa e abordado rigorosamente enquanto um ‘“fato religioso”
(WILLAIME, 2007), isento de qualquer apologia confessional, fosse suficiente. Entretanto, o
que muitas vezes acontece é que os educadores nem se arriscam a aprofundar em tais questoes
por falta de fundamentagdo tedrica que venha a respaldar uma acdo engajada em defesa da

laicidade, principio elementar que deveria prevalecer na escola publica.

Na verdade, essa inépcia conceitual estd intimamente atrelada ao fato de que nunca
houve um debate sobre a aplicacdo efetiva de uma laicidade consciente na esfera publica
brasileira. A Constituicdo de 1891, em seu Artigo 72, paragrafo 28, ja assegurava que “por
motivo de crenca ou de funcao religiosa, nenhum cidaddo brasileiro podera ser privado de
seus direitos civis e politicos, nem eximir-se do cumprimento de qualquer dever civico.”

(BRASIL, 1891).

Se entendermos que o aprendizado dos referidos conteidos €, ao mesmo tempo, um
direito e um dever civico dos alunos, entdo a escusa de ndo acessar tal aprendizado por
interdi¢cdes religiosas ndo seria consistente juridicamente falando. Contudo, considerar a
religido e toda a diversidade de suas manifestacdes como um contetido curricular a ser tratado
junto a todos os alunos indiscriminadamente, seja na disciplina Ensino Religioso, ou como
um tema transversal, seria reconhecer a importancia desse conteido para a formagdo cidada

desses alunos do que somente a sua sujeicdo a uma imposicao legalista.

Um tipo de posicionamento, comum a determinados movimentos evangélicos e que
vem sendo observado repetidamente no ambiente escolar, questiona de modo veemente a
abordagem de elementos da religiosidade afro-brasileira. Isso representa ndo s6 um obsticulo

a reflexdo sobre as religides de uma maneira geral como também um entrave a aplicacdo de
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propostas pedagdgicas de viés progressista, que possibilitariam o desenvolvimento de uma
consciéncia critica construida a partir do didlogo e da capacidade dos alunos interpretarem, de

forma reflexiva e autbnoma, o mundo em que estdo inseridos.

De certa forma, membros da comunidade escolar que se identificam com um discurso
desse tipo intencionam fazer com que valores éticos e estéticos compartilhados pelo seu grupo
de devocdo tenham prerrogativa sobre propostas pedagdgicas que representam uma
concepgdo progressista de escola publica, cujo objetivo é promover uma educagdo voltada
para a autonomia dos alunos enquanto sujeitos historicos. Tais propostas, referenciadas tanto
pelo respeito a diversidade cultural do pais como pela louvdvel intencdo de desenvolver
consciéncia critica dos alunos, representam também um exercicio de aplicagdo irrestrita do

principio da laicidade.

Na primeira década dos anos 2000, houve, no Brasil, um grande investimento por
parte do Governo Federal no sentido de ampliar progressivamente a jornada escolar dos
alunos. Tal iniciativa fomentou a formagdo de docentes e o aprofundamento tedrico-
metodolégico em questdes referentes aos desafios e as possibilidades da “Educacdo em
Tempo Integral” e, em um sentido mais abrangente, da “Educa¢ao Integral”. Ou seja, de um
ensino que nao fosse somente “conteudista”, mas que visasse a educagdo integral dos alunos
enquanto seres humanos. Como bem sublinhou Danilo Streck (2006, p. 146), “educagdo ndo ¢
o treinamento para competéncias de sobrevivéncia e competicio, mas uma janela para a

transcendéncia no sentido que Paulo Freire conferiu ao termo”.

Paulo Freire, um dos intelectuais brasileiros mais reconhecidos no mundo, defendeu a
ideia de que a educacio é essencialmente politica® e ndo apenas uma fonte de instrucdo. Para
ele, a tarefa do educador nao se resume a uma mera transmissao de conhecimentos em um
unico sentido — do professor para o aluno — mas sim a de criar possibilidades, através do
didlogo, para a constru¢do de um conhecimento contextualizado, que conscientize 0s
educandos e que promova a autonomia. Nesse processo, € preciso exercitar o respeito ao

conhecimento prévio e a capacidade criadora dos alunos, evitando qualquer forma de

discriminacao, racial, politica, religiosa ou de classe social.

% O argumento recorrente na obra Paulo Freire de que nio existe educacio neutra tem sido interpretado como
um convite a doutrinagdo e levou o entdo presidente da reptblica, Jair Bolsonaro, a considerd-lo uma ameaga a
ser “expurgada” das escolas brasileiras em sua defesa do programa “Escola Sem Partido” (Jornal Folha de Sao
Paulo, 06/01/2019). Entretanto, a proposta de Freire ndo seria doutrindria ou partiddria, mas sim uma tentativa de
conscientizar agentes educativos da dimens@o politica de suas praticas.
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Apesar do projeto de Educacdo Integral ter perdido forca com a sucessdo dos
governos, vale notar que a abordagem do tema religido nas escolas vem ao encontro dessa
perspectiva visiondria, que, amparada pela perspectiva freiriana, potencializa o espaco escolar
no sentido de uma formag¢do mais substancial, humanistica e cidada. A proposta de construc¢ao
de uma cultura da paz e de respeito a diversidade religiosa — contemplando inclusive o
respeito ao ateismo e ao agnosticismo — instrumentaliza-se tanto pelo desenvolvimento da
autonomia dos alunos enquanto sujeitos histéricos, como por um posicionamento critico dos
proprios em relagdo a realidade que se lhes apresenta para que, através do didlogo e do
trabalho coletivo, assumam a condi¢do de agentes transformadores dessa realidade (FREIRE,

1984).

Como uma condicdo ideal para a aplicacdo dessa proposta, considero que o
comprometimento de professores, coordenadores pedagdgicos e direcdo escolar ¢é
imprescindivel. Tendo em vista ser essa uma proposta inovadora, progressista e
transformadora, deve estar bem referendada pelo Projeto Politico Pedagdgico, que, por sua
vez, precisa ser reiteradamente defendido frente a possiveis alegacdes de neutralidade, tanto
por parte dos alunos e familiares, como por parte do préprio corpo docente. A aplicacdo
efetiva do principio da laicidade nas escolas publicas, € prerrogativa do professor abordar
qualquer tema, principalmente aqueles relacionados a religido, para todos os alunos,
indistintamente, através de uma abordagem cientifica que trate respeitosamente todas as

tradicoes religiosas, sem se sentir coagido perante posicionamentos reaciondrios originados de

qualquer dessas tradicdes.

Nessa relacao dialética em que se articulam tanto o direito a liberdade na defini¢do de
conteddos curriculares como o respeito, sem distincao, as religides que se fazem presentes no
ambiente escolar, deve prevalecer sempre a autonomia da escola publica enquanto espaco
propicio a reflexdes sobre temas relevantes para a vida dos cidaddos. E importante reafirmar
ainda o lugar da escola enquanto instituicao produtora e difusora de saberes cientificos que, se
transmitidos dialogicamente, estimulam o despertar da consciéncia critica sobre o significado
da religido para as pessoas, tanto ao nivel particular como coletivo. Nesse sentido, vale a pena
destacar que o lugar ocupado pelas institui¢cdes publicas de ensino se distingue radicalmente
do ocupado, por exemplo, pelas igrejas, centros espiritas ou terreiros de umbanda na medida
em que esses tratam da religido a partir de uma perspectiva confessional, em que nao

necessariamente se antagonizam ou competem entre si. Ambos 0s espagos, templos e escolas,



188

deveriam se completar na formacdo de um conhecimento mais global acerca da religido,

abarcando tanto suas dimensdes subjetivas como sociais.

Assim, ao tratarmos o tema “religido” nas escolas publicas brasileiras, precisamos ter
consciéncia nio apenas da relacdo intrinseca que se estabelece entre religido e cultura, mas
também do processo de constitui¢do do campo religioso brasileiro a partir das inter-relacdes
dindmicas entre suas tradi¢des religiosas mais representativas. A importancia que a religido
assume no ambiente de origem da maior parte dos alunos das redes publicas de ensino do pais
ndo pode ser negligenciada. Entender os sistemas religiosos como historicamente constituidos
e geograficamente circunscritos, compreender a dimensdo existencial e subjetiva da
experiéncia religiosa e, a partir dai, promover didlogos sobre o tema que considerem o papel
das religides na defini¢do de distintos padrdoes de comportamento e visdes de mundo entre

seus fiéis sdo pontos fundamentais para o exercicio efetivo de uma laicidade inclusiva.

Uma perspectiva conscientizadora e dialdégica como essa ndo deve se restringir as
orientagdes do Projeto Politico Pedagdgico, mas também se sensibilizar quanto a relevancia e
a forma de abordar determinados contetidos a partir do ponto de vista dos alunos e seus
representantes legais. Por conseguinte, ¢ imprescindivel que uma proposta pedagdgica
promova um didlogo compreensivo, estando amparada por uma fundamentagdo tedrica
consistente e atenta a importancia de sua fun¢do mediadora. Para isso, deve levar em
consideracdo a heterogeneidade de pontos de vista sobre o tema presentes no ambiente
escolar. Em seus extremos, essa heterogeneidade € representada, de um lado, por pessoas para
as quais a religiosidade estd tdo arraigada a sua visdo de mundo que fica dificil (ou mesmo

impossivel) assumir uma postura imparcial e, de outro, por pessoas que acham que a escola

absolutamente nao € lugar de se abordar o tema “religido”.

Faustino Teixeira (2006) nos oferece um olhar esperancoso sobre o tema ao sugerir
que, ao acreditarmos verdadeiramente no didlogo, as distingdes religiosas ndo representam
uma ameaga, mas uma possibilidade de enriquecimento reciproco. Para ele, através do didlogo
e do reconhecimento da alteridade seria possivel conhecer inclusive mais sobre nossa propria
tradicdo religiosa. Entretanto, a predisposi¢cdo ao didlogo pressupde o reconhecimento da
alteridade e o respeito a dignidade do “outro”. Desse modo, tal didlogo transformador sé sera
possivel a partir do momento que consideremos o universo religioso sem nos restringir ao
nosso proprio grupo devocional ou acreditar que existe uma religido “mais verdadeira” que

outra. Esse, a meu ver, seria ndo apenas o ponto nevralgico do didlogo inter-religioso em
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geral, mas também o principal desafio para uma abordagem compreensiva do tema “religido”

no ambiente escolar.

5.3 UM CONTRAPONTO: A ABORDAGEM PLURIDISCIPLINAR DOS “FATOS
RELIGIOSOS” NAS ESCOLAS PUBLICAS FRANCESAS

O modelo de abordagem do tema “religido” nas escolas publicas francesas constitui
uma excecao entre os paises do continente europeu, pois nao existe uma disciplina especifica
para tratar do assunto, sendo o contetido denominado “fatos religioso” — faits religieux — um
componente obrigatdério dos programas de disciplinas como Histdria, Literatura e Artes. Para
Jean-Paul Willaime (2007), a proposta contemporanea de se ensinar os fatos religiosos na
Franca privilegia uma abordagem objetiva, que trate o religioso enquanto um elemento
cultural, excluindo assim, segundo o autor, qualquer possibilidade de uma abordagem de
carater confessional. Para ele, entretanto, os responsaveis pelas disciplinas escolares ainda nao
compreenderam a importancia dessa iniciativa e isso ocorre tanto pela resisténcia, as vezes
ideoldgica, de alguns agentes educacionais, como pela falta de politicas educacionais mais

eficientes nesse sentido.

Apesar das criticas de Willaime (2007) ao sistema educacional francés no que se refere
a abordagem do tema “religiao” nas escolas publicas, ¢ incontestavel que existe, naquele pais,
uma tradi¢do historica de discussdes sobre o tema e, como consequéncia, uma politica bem
definida que aponta para a necessidade e determina a maneira esperada que a laicidade seja
implementada. Segundo Daniele Valente (2016), essa seria uma caracteristica que diferencia
estruturalmente a concep¢do de uma escola laica no Brasil em relagdo a Franca, como ja
descrito no Capitulo 3 da presente Tese. Mesmo que o sistema educacional de cada um desses
paises estabeleca critérios mais ou menos especificos para tratar do tema, existe, atualmente,
uma situagdo similar que faz com que a religido se torne um tema relevante que € a crescente
representatividade de tradicdes religiosas até entdo periféricas, como, por exemplo, o

islamismo, na Franca, e o pentecostalismo, no Brasil.

Exemplos emblemdticos de religides historicamente marginalizadas no campo
religioso de ambos o0s paises, tanto o islamismo como o pentecostalismo reivindicam cada vez
mais o direito a voz e a participagdo politico-social em um cendrio pds-moderno de

recrudescimento de identidades comunitdrias de grupos que, considerando sua
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representatividade demografica, vém se tornando cada vez menos “minorias”. Apesar de
buscarem sua inser¢do em contextos socioculturais bem especificos aqui e do outro lado do
Atlantico, essas duas tradi¢des religiosas emergentes apresentam outra caracteristica comum
que desperta o interesse em uma perspectiva comparada, a saber, a tendéncia a discursos de
viés fundamentalista e a expansao de habitos e preceitos religiosos para outros espagos sociais

além dos templos religiosos, notadamente as escolas.

Ap6s a Segunda Guerra, fatores como a secularizacdo em larga escala da sociedade,
que diminuiu o nimero de praticantes e enfraqueceu a cultura religiosa na Europa de uma
maneira geral, e a pluralizacdo étnico-religiosa do publico escolar em decorréncia da
imigracdo massiva levaram a uma revisdo da forma como a religido tinha sido abordada até

entdo nas instituicdes de ensino na Francga.

A busca por uma “laicidade de inteligéncia” nas escolas publicas francesas

Remontando as primeiras décadas apds a Revolucgdo, o debate sobre o cardter
eminentemente laico das escolas publicas € uma constante ao longo do desenvolvimento
moderno do sistema educacional francés e faz com que, em alguns aspectos, as escolas
catdlicas daquele pais acabem sendo mais abertas a diversidade religiosa do que as laicas. Tal
paradoxo se explica originalmente pela defesa apaixonada que os iluministas e
revolucionarios do século XVIII, e os constituintes do século XIX, fizeram da laicidade como
uma maneira de desvincular as instituicdes estatais das imposicdes clericais. Tal movimento
repercutiu, sobretudo, nas escolas, tendo como um marco histérico a substituicdo da disciplina
Moral Religiosa pela Educagio Moral e Civica®.

Desde o inicio do século XX, apds sucessivas leis limitando e, finalmente, excluindo
qualquer mencgao a religido nas escolas publicas francesas, esse tema passou a ser considerado
delicado e conflituoso, sendo entdo reiteradamente evitado. A priorizacdo de parametros

cientificos como o fundamento absoluto para todas as dreas de conhecimento, fez com que as

% Uma caracteristica interessante desse movimento foi a intengdo de se preservar o carater “religioso” desses
contetidos escolares, buscando substituir, de certa forma, o catolicismo por uma espécie de “religido civica”. Tal
concepgdo viria a fundamentar ideologicamente o Socialismo Utépico ou Socialismo Espiritualista de Saint-
Simon e o Positivismo, de Augusto Comte, em seu culto a razdo e a ciéncia. As ideias de Comte, que tinham por
principio substituir todo pensamento mistico e mitico pelo conhecimento objetivo da realidade, posteriormente
iriam influenciar a obra de Durkheim.
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disciplinas escolares - inclusive a Educacdo Moral, disciplina que substituiu a educagdo
religiosa e que originalmente se pretendia laica, mas sem negar sua inspiracdo espiritual
(LANGLOIS, 2007) - passassem a evitar qualquer referéncia de cardter religioso. Naquele
periodo, a ideia hegemonica entre os professores, em sua maioria socialistas e ateus, era que o
sentimento religioso era algo irracional e que os alunos deveriam ser esclarecidos quanto ao
equivoco que a nogdo de Deus representava. Willaime (2007) definiu esse tipo de laicidade
escolar como “de abstencdo”. Por esse modelo, acreditava-se que simplesmente ao se delegar
as familias o direito a opcao religiosa e, concomitantemente, ao garantir a autonomia das
institui¢des escolares e dos educadores frente as autoridades religiosas, a questdo da religiao

na escola estaria resolvida.

Entretanto, com o correr do século XX, reiterados questionamentos sobre as
consequéncias de uma absoluta auséncia do tema nas instituicdes de ensino do pais
apontavam para a necessidade de se ensinar a Historia das Religides nas escolas. O receio que
tal disciplina viesse a servir de estimulo tanto a um catolicismo disfarcado como a um ateismo
militante fez com que esse debate sé apresentasse algum resultado efetivo no final da década
de 1980 (LANGLOIS, 2007). A partir dai, comecou a haver um relativo consenso de que a

inclusdo de conteddos escolares que tratassem do tema “religido” seria importante.

Passou-se a reconhecer entdo a importincia de se aprender sobre as culturas religiosas
para, assim, se entender melhor a prépria sociedade, seu passado, seu presente, seu patrimonio
literario e artistico, seus sistemas politico e juridico. Esse tema foi debatido em sucessivos
semindrios sobre a educacdo no pais, que buscaram refletir sobre como, porque, com que
objetivo e para quem a escola poderia — ou deveria — abordar as culturas religiosas enquanto
conteudo curricular. Apesar de nao se ter chegado a defini¢do de um corpo de conhecimentos
especifico sobre Histéria das Religides, os fatos religiosos passaram a ser um topico

obrigatdrio nos programas de Histdria e de Letras (LANGLOIS, 2007).

Apo6s os atentados de 11 de setembro, o Ministério da Educacdo francé€s aventou a
necessidade de se incrementar a abordagem dos fatos religiosos nas escolas de forma mais
efetiva. Por isso, foi requisitado a Régis Debray, professor, filésofo, escritor e fundador do
Instituto Europeu de Ciéncias das Religides, que elaborasse formalmente um documento
nesse sentido. Conhecido como Relatério Debray, tal documento defendia que uma escola
séria e autenticamente laica deveria permitir a cada aluno compreender o mundo em sua

complexidade. Consequentemente, isso implicaria que os professores reconhecessem as
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religides como elementos marcantes e, em larga escala, estruturantes da histéria da
humanidade como fatores de paz e de modernidade, mas também como geradoras de conflitos
mortais e, por vezes, de retrocesso. Para tanto, um tipo de “laicidade de incompeténcia”, que
até entdo vigorava e que tornava os fendmenos religiosos invisiveis, deveria ser substituida
por uma laicidade “de inteligéncia” (DEBRAY, 2002), que se impusesse enquanto um dever

dos estudantes de conhecer tais fend0menos.

A primeira consequéncia desse relatdrio foi a organizagdo, por parte do Ministério da
Educacdo Nacional francé€s, de um semindrio interdisciplinar, que reuniu dirigentes de
diferentes disciplinas correlacionadas (Histéria, Geografia, Letras, Linguas e Artes Plasticas),
orientado por trés eixos: uma educacdo para a linguagem simbolica; uma contribui¢do ao
conhecimento e ao entendimento do patriménio cultural; uma contribuicio a educacio para a

cidadania.

De acordo com as propostas elaboradas durante o semindrio, ao se ensinar os fatos
religiosos, assim como acontece com outros contetidos curriculares, seria necessario uma
abordagem ndo apenas descritiva e compreensiva, mas também critica e racional, apoiada nos
valores fundamentais de uma escola republicana. Na conclusdo do referido seminério,
destacou-se a necessidade de uma abordagem ndo apenas patrimonial, mas que vinculasse os
fatos religiosos a0 momento presente sem que os considerasse um nostalgico elemento de um
mundo que ja ndo existe mais. Muitas obras publicadas a partir das reflexdes suscitadas por

esse semindrio foram fundamentais para se pensar a abordagem escolar do tema “religiao”.

A seguir, apresentarei um resumo de alguns pontos elencados na publicacdo
organizada por Jean-Paul Willaime e Dominique Borne (2007): Enseigner les faits Religieux:
quells enjeux?. Nela, sdo tratados os desafios de se ensinar os fatos religiosos nas escolas
francesas na contemporaneidade a partir da série de mudangas de concepg¢do sobre o tema,
descritas anteriormente. Diz respeito também a um cendrio que pode ser tomado como
referéncia para pensarmos a realidade brasileira. Ciente de que s@o elaboradas a partir da
tradicdo socioldgica francesa, me absterei de tecer maiores consideragdes ou criticas as
andlises e conjecturas expostas a seguir, salvo algumas notas de rodapé, quando houver uma
relagcdo direta com as perspectivas mais abrangentes sobre o fendmeno religioso apresentadas
no Capitulo 4 da presente Tese. Cabe destacar que longe de se constituir um modelo a ser
reproduzido, pois emerge e trata de um contexto sociocultural bastante especifico, penso que a

profundidade das reflexdes dos autores sobre os cuidados ao se abordar o conteudo religido
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nas escolas publicas considerando o cardter laico dessas instituicdes, bem como sobre a
inegdvel importancia de se abordd-lo, é bastante enriquecedor para nossa compreensdo a

respeito do tema.

A opcao francesa pelo ensino pluridisciplinar dos “fatos religiosos”

A partir do inicio do século XXI se consolida, na Franca, o emprego do termo “fatos
religiosos” e se confirma a orientacdo de que os mesmos seriam tratados nas escolas no
decurso das disciplinas ja existentes, sem a necessidade de se criar, para essa finalidade, uma
disciplina especifica denominada Ciéncia das Religides. Por essa determinacdo, o espaco
reservado a abordagem dos fatos religiosos dentro do programa de diferentes disciplinas ficou
intencionalmente reduzido, pois a Historia das Sociedades e das CivilizacOes, a Literatura, as
Artes e os Idiomas abarcariam muitas outras dimensoes além da religiosa. Dessa maneira, fica
evidente que os fatos religiosos estdo inseridos no processo de transformacdo das sociedades e
devem ser abordados dentro desse contexto (WILLAIME, 2007). Entretanto, ndo significa
reduzir seu estudo as suas determinacdes € consequéncias sociais € culturais, pois para
compreendermos em profundidade um tema religioso em uma pintura ou obra literdria, é

preciso compreender também o sentido teoldgico e outras sutilezas ali contidas.

A opgdo de se utilizar o termo “fatos religiosos” ao invés de “religido” busca superar a
tendéncia comumente compartilhada na Franca de se reduzir a religido a um tipo de opg¢ado
individual e privada, se se esquecendo de que essa ¢ uma dimensdo humana que envolve
convicgdes profundas, que mobiliza de uma forma especial os que creem em seus
mandamentos e que tem consequéncias para toda a coletividade. Além disso, a escolha desse
termo pretende identificar um conjunto de crengas organizadas e compartilhadas
coletivamente, cujas manifestacdes podem ser observadas em diferentes formatos como
monumentos, textos, reunides, gestos etc. Existem fatos religiosos porque existem textos,
gravuras, obras de arte, monumentos arquitetonicos e instituicdes religiosas, mas também
porque existem mulheres € homens que vivem sua religiosidade através de ritos e condutas

particularmente religiosas.

A expressdo “ensino do fato religioso”, desse modo, procura definir uma abordagem
objetiva, pressupondo assim certa neutralidade, privilegiando sua dimensdo social em

detrimento de qualquer adesdo pessoal (WILLAIME, 2007). Supostamente, por esse viés, tal
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iniciativa ndo despertaria a rejei¢ao tanto de religiosos como de ndo religiosos e permitiria
uma andlise documental e critica de um fendmeno que desperta sentimentos subjetivos, €
certo, mas que representa também uma dimensdo objetiva e incontestivel da vida em

sociedade.

A nog¢do de “fato religioso” pode ser melhor compreendida ao se tragar um paralelo
com a nog¢do de “fato historico”, elaborada por uma perspectiva critica da histéria e
respaldada por documentos veridicos em oposicao as referéncias tomadas a partir de lendas ou
de narrativas tradicionais baseadas na memdria®. Ja a opgdo pelo termo no plural, “fatos
religiosos”, procura reconhecer a multiplicidade sociocultural das formas que esses fatos
podem assumir, ndo cometendo assim o erro de se buscar definir um conceito de religido que,
necessariamente, teria como referéncia o sistema religioso dominante da prépria sociedade e

da época a partir da qual se observa um determinado fendmeno (WILLAIME, 2007).

Além disso, a definicdo do que vem a ser uma religido e, em ultima instincia, sobre a
legitimidade da mesma traz a cena questdes sociopoliticas que as abordagens socioldgicas e
histdricas, por vezes, ndo t€ém um controle direto. Assim sendo, um ensino pluridisciplinar e
laico sobre as religides deve se isentar de discutir ortodoxias ou heresias, se situando além
desses embates, com a preocupacdo de conhecer os fatos religiosos como expressdes vivas

- . .67
que, enquanto fatos sociais, se transformam em meio a debates e conflitos™".

Os fatos religiosos como fatos coletivos, materiais, simbélicos e sensiveis

De forma andloga a no¢do durkheiniana de “fatos sociais”, os fatos religiosos se
caracterizariam por sua objetividade e por sua existéncia independente de manifestacoes
individuais. Marcel Mauss (2013), por sua vez, amplia a nocdo durkheiniana e identifica
certos fatos sociais como “fatos sociais totais” na medida em que englobam, em sua
existéncia, a totalidade da sociedade em sua natureza ao mesmo tempo juridica, econdmica,
religiosa, estética e morfoldgica. Em determinadas sociedades, os fatos religiosos podem ser

considerados exemplos de “fatos sociais totais”. Assim, a utiliza¢do da categoria “fato

% Essa é uma questdo que atinge também o universo religioso de uma forma geral, como ficou evidente durante
a “crise modernista” do catolicismo, marcada por uma revisdo da exegese biblica que privilegiou critérios de
andlise pautados pelo rigor cientifico e histdrico.

7 A pretensa neutralidade da categoria “fatos religiosos” esta revestida de um cientificismo sociolégico que
remonta a tradi¢do socioldgica francesa durkheiniana e que se apoia em um ideal de objetividade questionavel.
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religioso” nos remete, obrigatoriamente, a abordagens cldssicas da Sociologia, que os

identifica enquanto “fato” devido as seguintes caracteristicas (WILLAIME, 2007):

Ser coletivo. Ou seja, compartilhado por individuos que, apesar de suas
particularidades, sentem-se pertencentes a um mesmo mundo; que encontram-se com certa
regularidade; comportam-se, em determinadas situagdes, de maneira similar; praticam ritos;
leem textos e recorrem as mesmas entidades invisiveis. Essa caracteristica implica uma
divisdo de tarefas e de autoridades concernentes ao trabalho religioso, passiveis de serem
analisadas em sua objetividade. Nesse sentido, exercitar um distanciamento académico
sistemdtico, que, na medida do possivel, evite preconceitos, impressdes pessoais e
subjetividades, superaria uma impressdo superficial, € nos permitiria uma andlise do fato

religioso propriamente dito.

Ser material. O fato religioso se notabiliza ao se expressar por textos, imagens,
musicas, praticas, templos e objetos. Enquanto elementos de interesse também arqueoldgico,
literério, artistico e cultural, o estudo desses aspectos materiais da religido s@o fundamentais

para uma apreensao pluridisciplinar dos fatos religiosos.

Ser simbédlico. Os fatos religiosos englobam representacdes do mundo, de si mesmo e
do “outro”, da divindade e das forcas invisiveis. Assim, sdo construidos teologias, doutrinas e
sistemas morais que sdo frequentemente revistos, questionados, renovados, em consonincia
com outra etimologia do vocédbulo religido, relegere™. Ao evidenciar essa caracteristica fica
demarcado que o estudo dos fatos religiosos nao se reduz, por uma perspectiva positivista, aos
aspectos materiais e visiveis, mas também se dedica ao estudo dos significados desses objetos
e de suas manifestacdes, assim como a elucidacio dos sistemas de sentido que constituem o

mundo religioso.

Por conseguinte, as expressdes sociais e culturais das religides sdo compreensiveis
também a partir da exegese de seus textos, do aprofundamento sobre a histéria de seus
dogmas, sobre os debates teoldgicos e suas implicacdes no processo de edificacdo das
tradicoes religiosas. As expressoes da religiosidade sdo, sob esse aspecto, frutos de uma
racionalidade intelectual e estdo particularmente relacionadas a histéria do pensamento

filoséfico e as doutrinas pedagdgicas.

8 Além do verbo latino religare, o verbo relegere também é citado como uma possivel origem do substantivo
religio - religido, com o significado de reler, redizer, repensar, revisitar, retomar o que estava largado.
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Ser experiencial e sensivel. A escala individual e coletiva, as representagdes religiosas
assumem, em graus varidveis, uma dimensdo existencial essencial para milhares de pessoas.
Por essa via, da mesma forma que as identidades nacionais, étnicas, linguisticas e culturais,
identidades religiosas se acirram e podem gerar tanto fanatismos e conflitos como
engajamentos altruistas e mediacdes pacifistas. Mas o estudo da dimensdo experiencial e
sensivel dos fatos religiosos ndo se reduz a essas expressdes excepcionais, negativas ou
positivas, voltando-se também para as formas cotidianas e ordindrias de expressdo do
religioso como as diferentes formas de culto e de prece, de recolhimento e de adoragdo,

vividas individual ou coletivamente em momentos de forte espiritualidade.

Essa dimensdo experiencial do fato religioso motiva as pessoas a agirem de um
determinado modo, induzindo comportamentos e condutas de vida, inclusive na esfera
religiosa, como demonstrou Max Weber (2004). As representacdes que traduzem interacdes
entre os seres humanos e as entidades invisiveis estdo relacionadas a formas concretas de se
conduzir a vida, ndo apenas no que se refere a hdbitos alimentares ou maneiras de se vestir,
mas também a posicionamentos politicos, a maneiras de se relacionar com o trabalho e o

lazer.

O estudo dos fatos religiosos, apesar de englobar também as consequéncias, em outras
esferas da sociedade, do que se identifica como particularmente religioso, ndo se reduz ao
estudo das interacdes entre religido e politica, economia, educacdo, saide etc. Além de
examinar as representacdes e praticas religiosas pelo seu aspecto historico e contextual, tal
estudo se dedica principalmente a analisar e a descrever as expressoOes religiosas em sua
intimidade, ou seja, as formas de devoc¢do, as representagdes das divindades, as préaticas
rituais, as referéncias aos textos (e a histéria em geral) e a sua prépria histéria. Em suma, a
abordagem pluridisciplinar e laica dos fatos religiosos nao se reduz ao estudo do que ¢ “ndo

religioso” no religioso, mas se propde a abordar o religioso em todos os seus aspectos.

Do ponto de vista das Ciéncias Humanas, ndo hd nenhum aspecto que possa ser
subtraido ao estudarmos os fatos religiosos. H4, todavia, um compromisso com a objetividade
e com uma apreensao cientificamente vélida desse objeto de estudo, o que pressupde respeitar

sua complexidade e sua especificidade®, compreendendo que esse é um tema que diz respeito

% Mais uma aproximacdo da abordagem contemporanea dos fatos religiosos defendida pelos autores com a
perspectiva propria da Ciéncia da Religido.
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a homens e mulheres, historicamente situados, que confere sentido a suas vidas a partir de

uma determinada identidade religiosa.

Consideracoes socioldgicas sobre os fatos religiosos

A abordagem dos fatos religiosos se faz tendo em vista uma perspectiva
pluridisciplinar, que considere a interse¢do das multiplas dimensdes listadas acima —
coletivas, materiais, simbdlicas e sensivel — além de primar pela objetivacio e pela
“desideologizacdo”. A op¢do pelo termo no plural, “fatos religiosos”, reforca a grande
variedade dos fendmenos religiosos e permite tratar as religides de forma néo religiosa, sem,
contudo, deixar de reconhecer sua consisténcia. As religides, quando vistas apenas pelo olhar
dos crentes ou dos incrédulos, perdem, respectivamente pelo excesso ou pela falta, sua

importancia enquanto fendmeno histdrico e sociocultural de suma relevancia.

Com o processo de modernizagdo e a diferenciagdo de instincias sociais se inicia um
questionamento sobre o que pertence € o que ndo pertence a esfera religiosa. Desde entdo,
termos como “‘campo religioso” e a investigagao das relagdes entre o religioso e o econdmico,
o politico, o social, o cultural se fazem presentes. Tal condi¢do pode representar uma
realidade para as sociedades ocidentais, mas em outros contextos sociais se torna
problematico, pois ndo € possivel reconhecer uma separacao nitida entre a esfera religiosa e a

sociedade de uma maneira geral.

A andlise dos fendmenos religiosos enquanto fatos sociais pressupde certo grau de
secularizacdo do saber em uma dada sociedade, pois uma andlise cientifica pressupde a perda
da funcdo totalizante da religido nesse contexto. A gé€nese socio-histérica do conceito de
religido na modernidade ocidental foi acompanhada de uma progressiva elaboracdo da
religido enquanto objeto de estudo o que fez com que, atualmente, existam diferentes
abordagens que utilizam conceitos de religido vinculados a uma determinada corrente
académica, a um autor ou a uma tradi¢do nacional na pesquisa sobre o tema (WILLAIME,

2007).

Na passagem do século XIX para o XX, autores como Emile Durkheim e Max Weber
se dedicaram a refletir sobre qual seria o futuro das religides nas sociedades modernas. Esse

interesse acabou por se constituir um tema cldssico para a Sociologia que, com o passar do
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tempo, sistematizou uma abordagem original que priorizava os fatos religiosos enquanto
objetos de observacdo e de andlise, contribuindo, assim, para a compreensdo da sociedade em

seu conjunto.

Se o processo de secularizagdo observado particularmente nas sociedades ocidentais se
manifesta por um enfraquecimento da influéncia das institui¢des religiosas sobre a sociedade,
além de uma diminui¢cdo da prética religiosa de uma maneira geral, isso ndo significa que a
modernidade contemporanea ¢ menos religiosa, mas sim que estamos as voltas com um tipo
de uma religiosidade diferente. As maneiras de se recorrer a uma verdade religiosa, e de vivé-

la em sociedade, mudam a medida que a sociedade, de uma maneira geral, também muda.

Mesmo sendo dificil recorrer a um conceito simples e univoco para definir a nocao de
“fato religioso”, esse €, contudo, um elemento fecundo tanto para a pesquisa como para o
ambiente escolar, ndo somente porque enfatiza o adjetivo “religioso” em vez do substantivo
“religido”, mas porque torna os fendmenos religiosos inteligiveis enquanto fatos coletivos e
materiais a partir de suas dimensdes simbdlicas e sensiveis (WILLAIME, 2007). As religides
tém uma historia e sdo uma forma de linguagem que traduzem simbolicamente a condi¢cdo
humana em relagcdo a presencga/auséncia de um Outro (os ancestrais, as imagens do divino, os
espiritos). Essas construgdes simbdlicas influenciam na relacdo das pessoas consigo mesmo,

com 0s outros € com o mundo, lhes afetam e lhes motivam, determinam habitos e condutas.

O estudo dos fatos religiosos e o desenvolvimento de um ensino pluridisciplinar sobre
eles permite acessar sistemas simbodlicos que ajudam a entender melhor as sociedades e a sua
dinamica. Em um contexto de globaliza¢do, a compreensao das linguagens simbdlicas deve
estar inserida dentre os fundamentos da educacdo escolar, ampliando assim a formacdo dos
alunos e dos professores para tais perspectivas o que é cada vez mais indispensdvel nas

sociedades pluralistas e um sinal incontestavel de maturidade da laicidade escolar.

Se a escola publica ndo pode afirmar ou negar que Deus existe, ela, entretanto, sabe,
ou deveria saber, que existem individuos e grupos que acreditam que Ele existe e que isso
interfere diretamente em sua vida individual e coletiva. Fazer com que esse tipo de
conhecimento esteja presente na escola publica significa fazer com que a religido esteja
inserida em um ambiente que promove o saber e 0 exame critico, em uma instancia de

deliberacdo coletiva que ird favorecer a formacdo de cidaddos conscientes em relacdo a(s)
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religido(des). Como nos alertou Willaime (2007, p. 68), “As religides sdo fatos sociais muito

importantes para ser monopdlio dos clérigos e das comunidades religiosas”.

O ensino dos fatos religiosos e a formacao cidada

Abordar, em diferentes disciplinas, os fatos religiosos enquanto conteidos que se
fundamentam por critérios comuns a outros tantos saberes ensinados na escola como
objetividade, verificacdo, exame critico e neutralidade religiosa dos professores € prova da
maturidade. Contudo, é impossivel restringi-los a uma abordagem estritamente positivista,
limitada a informacdes arqueoldgicas ou histdricas estdticas, esquecendo-se que uma religidao
€ representativa de um mundo simbolico dindmico, experienciado e manifesto através de

individuos e comunidades de crentes.

Jean-Robert Armogathe (2007), em um estudo sugestivo e perspicaz, se propde a
definir parametros que tornem possivel um ensino objetivo da religido e aborde ndo apenas a
dimensao cultural dos fatos religiosos, mas também a teologia subjacente a esses fatos. Para
ele, os professores, independente de quais sejam suas crencas, devem se capazes de expor esse
conteido sem proselitismo ou menosprezo. Além de um conjunto de crencas e ritos descritos
simplesmente de forma “positiva”, deve-se considerar também a maneira como esses aspectos
estdo integrados a vida daqueles que creem, definindo assim comportamentos religiosos que
se expressam diferentemente conforme a religido. A comparacdo entre temas comuns as
grandes religides como a peregrinacao, o sacrificio, as promessas, a prece, a vida mondstica e
a moral social é fundamental nesse tipo de abordagem, evitando-se preconceitos e tratando

com simpatia e equanimidade todas as tradi¢cdes religiosas.

E evidente que, para se instituir um ensino dos fatos religiosos nesses moldes, o
Projeto Politico Pedagdgico da escola deve estar afinado com esse propdsito, pois o objetivo
ndo é impor uma abordagem pedagdgica estranha as normas adotadas. Entretanto, € preciso
afirmar o compromisso das escolas publicas de ndo transmitirem apenas conteidos, mas
também de formar eticamente os alunos através de um desenvolvimento intelectual que
reconheca a importancia de processos de verificacdo e de comprovacgao dos fatos, estimulando
0 questionamento critico e a liberdade de consciéncia (GAUDIN, 2007). Além do mais,

considerando que a escola € um espaco que integra social e culturalmente estudantes de
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origens diversas e os educa para a civilidade, € legitimo nos perguntarmos como o ensino dos

. I ‘ ~ . .70
fatos religiosos pode contribuir também na educacgdo para a cidadania .

Tratar as tradi¢gdes religiosas como um conteddo importante a ser abordado de forma
critica e cientifica nas escolas, ndo apenas contribui para o conhecimento do patrimdnio
cultural do passado e do presente, mas, acima de tudo, possibilita a apreensdo desse conteido
em um espaco de deliberacdo coletiva, que garante aos praticantes de uma determinada
religido a reflex@o sobre sua préopria crenga com um relativo distanciamento dos lugares onde
normalmente eles compartilham sua fé. Esse exercicio de deslocamento momentaneo de seu
ethos possibilita a equiparacdo de sua religido com a de outro colega. A simples necessidade
de falar sobre suas crencas em um auditério diversificado, ndo podendo se apoiar na
conivéncia de seus correligiondrios, estimula que se busque, o tanto que for possivel, objetivar
e explicitar os modos de representacdo e de atitudes que correspondem aquela religido

(GAUDIN, 2007).

Nesse sentido, o ensino dos fatos religiosos contribui para o desenvolvimento da
cidadania nas sociedades democraticas pluralistas, pois uma determinada orientacao religiosa,
mesmo se for majoritdria, ndo pode ser uma estrutura simbdlica globalizante que abranja toda
a sociedade, mas sim uma orientacdo religiosa entre outras. Essa perspectiva se contrapde a
toda forma de consciéncia religiosa que desaprova a abordagem histérica dos fatos religiosos,
ou seja, esse € um conteudo que, ao ser trabalhado na escola, entrard inevitavelmente em
conflito com todo tipo de fundamentalismo e, particularmente, com toda orientagcdo religiosa

que defenda a aplicacdo irrestrita de suas normas a toda a sociedade.

Além disso, a abordagem dos fatos religiosos na escola acarreta inevitavelmente uma
intervencdo indireta na educagdo religiosa dos alunos, tendo eles uma educacdo religiosa
extraescolar ou ndo. Caso eles a tenham — a menos que haja uma atitude esquizofrénica de
separacdo radical entre o que se passa na escola e o que se passa na igreja — acessar uma
abordagem nao confessional e critica das religides contribuird, em diferentes niveis, para o a
desenvolvimento de uma consciéncia critica e reflexiva (GAUDIN, 2007). Mesmo que o
ensino dos fatos religiosos ndo ocorra satisfatoriamente, a simples abordagem na escola ja
constitui uma intervencio na educacio religiosa dos alunos. E justamente por esse motivo que

a abordagem escolar dos fatos religiosos contribui para a formagao de cidaddos conscientes,

™ Podemos reconhecer nessa observacdo uma afinidade de objetivos com a proposta de abordagem da religido
nas escolas defendida na presente Tese, bem como a preocupacdo, aos moldes da teoria freiriana, com uma
formacdo cidada e critica a partir de um tratamento explicito e contextualizado do tema.
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para a afirmacdo da autonomia pessoal e da capacidade de uma avaliagdo mais independente
em relacdo a religido. As pessoas que receberam na escola uma formagdo a respeito das
religides serdo induzidas menos facilmente a uma ou outra ortodoxia e, por conseguinte, serdo
criticas em relacdo as autoridades religiosas (GAUDIN, 2007). A abordagem dos fatos
religiosos na escola contribui ainda para a inser¢do de um ethos democritico no mundo das

religides.

Outra dimensao a ser considerada em relag@o ao ensino de fatos religiosos nas escolas
€ o contexto social em que essas estdo inseridas, conferindo assim também um carater politico
a esse ensino ao despertar a consciéncia de que o processo educativo ocorre em uma
determinada sociedade, que possui uma historia propria e caracteristicas culturais e religiosas
especificas as quais ela estd ligada. Sobre o pretexto de que o ensino dos fatos religiosos deve
se orientar fundamentalmente pela comparagdo, algumas pessoas pensam que, quanto mais
distanciado possivel das opcdes religiosas do proprio pais, mais esse ensino seria objetivo e
nao confessional. Entretanto, ao tratar do universo religioso correspondente a populagdo
majoritaria do pais em que se vive, o qual estd diretamente relacionado a historia, a cultura e
aos hdbitos de vida daquela populagcdo, o ensino dos fatos religiosos pode contribuir

sobremaneira para a formacgao cidada (GAUDIN, 2007).

Por fim, € justo enfatizar que a tese da laicidade, antes de ser uma exce¢do francesa,
repousa sobre alguns principios essenciais que contemplam diferentes dimensdes da relacdo
entre Religido e Estado. Entre elas, destacam-se: a liberdade de consciéncia e de pensamento,
que inclui a liberdade de se filiar a uma religido e a liberdade de culto da mesma forma que a
liberdade de ndo se ter uma religido; a igualdade de direitos e deveres de todo cidadao,
independente de sua filiagdo religiosa ou filosdfica; a autonomia respectiva do Estado e das

religides em respeito as leis de uma sociedade democrética.

Nesse ponto, encerro a apresentacdo dos principais pontos da obra organizada por
Jean-Paul Willaime (2007) que, sem divida, podem enriquecer nossa compreensiao €, ao
mesmo tempo, substanciar nossos argumentos em defesa de uma abordagem efetiva e potente
do tema “religido” nas escolas publicas brasileiras. Obviamente, a op¢ao por uma abordagem
transdisciplinar prépria ao modelo franc€s se apresenta um tanto destoante da nossa realidade,
até porque j4 existe uma instancia legitima para se abordar o tema nas escolas brasileiras e
uma discussdo consolidada, embora nem sempre consensual, sobre os fundamentos

pedagégicos da disciplina Ensino Religioso. Meu objetivo ao trazer aqui essas reflexdes
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exodgenas sobre o tema foi oferecer um contraponto que possibilite refletirmos sobre nossa
propria condi¢do através de similitudes e distingdes entre duas propostas que, em certos
momentos, se aproximam ao se depararem com desafios comuns. A seguir, apresento uma
andlise da defasagem que, infelizmente, existe entre as reflexdes tedricas expostas acima € 0s

desafios oferecidos pelo contexto sociopolitico francés contemporaneo.

Na Franca, a defesa de um projeto republicano de laicidade escolar, por vezes,
representa na prdatica a religidlo como algo relativamente abstrato, supostamente
desmembrdvel dos individuos enquanto agentes publicos, que acompanharia as pessoas como
apéndices’' e que poderia ser deixada de fora quando se entrasse na escola. Ao mesmo tempo,
a escola publica seria um tipo de mundo paralelo, um ambiente extraordindrio na medida em
que se diferenciaria radicalmente do cotidiano daqueles que professam uma religido de forma
absoluta, em que se ensinaria um mesmo conteido e de maneira igual para todos, sem

distingdo’”.

Sem didvida, poderiamos levantar alguns questionamentos pedagdgicos e
antropoldgicos sobre essa concep¢do de laicidade escolar, particularmente quanto a
negligéncia do papel identitdrio que a religido pode exercer para um determinado individuo ou
sobre o ideal de homogeneidade “desumanizante” que uma escola republicana nesses moldes

representaria.

Tal ideal, que prevé que alunos e agentes educacionais publicos se “dispam” de suas
73 .. . . P . -

crengas ao entrar na escola’”, tenta suprimir arbitrariamente valores, habitos de vida, visdes de
mundo e referéncias identitarias que constituem, em udltima instancia, elementos essenciais a
construcdo de personalidades individuais. A maneira que um muculmano (ou qualquer outra
pessoa que se identifica enquanto pertencente a uma determinada religido) se vé e se situa no
mundo €, em alguns casos, diretamente definida por sua pertenca religiosa. Expressar essa
pertenca por meio de simbolos, visiveis e reconheciveis em sua natureza sagrada, é uma

forma de se afirmar enquanto individuo e se diferenciar socialmente. Impedir esse tipo de

"' Como exemplo um video ilustrativo sobre uma representacio da laicidade escolar e do ideal republicano que
prevalece nas escolas publicas francesas. Disponivel em: < https://www.lumni.fr/video/la-laicite-un-moyen-pour-
vivre-ensemble#>. Acesso em: 21 dez. 2021.

72 Existe atualmente na Franca um discurso que classifica o comunitarismo — communautarisme — como um
movimento de separatismo que ameagaria os valores “civilizatorios” reiteradamente invocados pelo ideal
republicano francés. Esse discurso pode gerar um tipo de “laicidade identitaria”, que dissimularia a tentativa de
reafirmacdo da cultura crista.

" Ap6s a polémica envolvendo a proibi¢do do uso do véu muculmano nas escolas publicas francesas, existe
atualmente uma lei que proibe alunos e servidores publicos de ostentar qualquer simbolo religioso em
instituicdes estatais.


http://www.lumni.fr/video/la-laicite-un-moyen-

203

manifestacdo em instituicdes estatais tendo como justificativa o cardter laico desses espacos
seria um tipo de imposicdo normativa que inibe de modo radical o direito fundamental a

expressao da diversidade humana.

Uma alternativa vidvel e desejavel a essa postura laica um tanto deturpada seria nao
impor um anulamento das referéncias religiosas particulares no ambiente escolar, mas sim
estimular a rica possibilidade de didlogo a partir de pontos de vista distintos, originados de
alunos pertencentes a diferentes tradicdes religiosas. Dessa maneira, seriam criadas condicdes
favordveis para o desenvolvimento de uma laicidade do didlogo, que garanta o direito dos
membros da comunidade escolar de professar sua fé, indistintamente, e também o direito ao
agnosticismo ou ao ateismo, reconhecendo a escola publica como espaco por exceléncia da
pluralidade e do respeito mutuo ao valorizar o papel de socializacdo e de producdo de sentido

das tradicdes religiosas.

Evidentemente, no contexto franc€s, a ostentacdo de simbolos mugulmanos pode
representar um perigo para camadas da populacdo mais reaciondrias que veem, nesse ato, um
risco para a estabilidade social ou elemento de fragmentacdo da cultura cristd jd ndo tanto
hegemoOnica naquele pais. Entretanto, quando temos acesso a relatos de alunos sendo
hostilizados por portarem “guias” (ARAUJO, 2017), podemos pensar que situagdes similares
ocorrem também em nosso contexto em que determinados grupos evangélicos, arautos de um
cristianismo beligerante de viés fundamentalista, ignoram o principio da laicidade nas escolas

publicas.
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CONCLUSAO

A crescente polarizacdo de ideias e discursos, tanto no Brasil como em outras partes
do mundo, é perceptivel atualmente em diferentes setores da sociedade. Essa polarizagdo se
manifesta pela radicalizacdo de posicionamentos politicos, refletindo visdes de mundo
marcadas pela intolerancia em relagao ao que seja diferente, “o outro”, que acabam resultando
em conflitos envolvendo também posicionamentos religiosos. Essa tendéncia contemporanea
a polarizacdo parece se afirmar nos discursos de aversdo a alteridade de ideias e hdbitos de

vida, que projetam no “outro” a figura do inimigo a ser combatido e, se possivel, aniquilado.

Nesse contexto, as motivagdes religiosas de alunos evangélicos e de seus familiares ao
questionarem determinados conteudos escolares podem ser consideradas ndo apenas
justificativa para acOes que reforcam a identidade de um grupo que almeja se distinguir
socialmente e se sobrepor as normas da comunidade escolar, mas, também, uma reacdo

simbdlica a ameacadora pluralidade cultural que caracteriza a chamada “ultramodernidade”.

A dificuldade ou, em alguns casos, a suposta impossibilidade de convivio com a
alteridade é um dos principais desafios a serem enfrentados nas escolas ao abordarmos a
temdtica da religidao e seus inevitdveis desdobramentos. No caso especifico das escolas
publicas brasileiras, esse € um desafio que precisa ser enfrentado, uma vez que a educagdo
para a diversidade se impde como um componente fundamental dos Projetos Politico

Pedagdgicos.

Essa pesquisa surgiu tendo como objetivo inicial identificar os pressupostos teoldgicos
que fundamentam um discurso religioso, aqui identificado como de viés fundamentalista, que
caracteriza um segmento especifico do movimento evangélico contemporaneo, notadamente
pentecostal, e que se contrapde a uma proposta pedagégica que valorize a pluralidade e o
despertar da consciéncia critica dos alunos. A partir dessa constatagdo inicial, procurei refletir
sobre como tratar dessa temdtica no espaco escolar através do didlogo entre visdes de mundo
que, em principio, se interpelam e se chocam. Por fim, busquei construir uma proposta de
sistematizacdo de conteidos, devidamente fundamentados pelo corpo de conhecimentos
proprios a Ciéncia da Religido, que pudesse ser instrumentalizada no sentido de sensibilizar
os agentes educacionais para a necessidade de uma abordagem compreensiva da religido nas
escolas. Tal abordagem visaria promover o didlogo e intervir conscientemente na mediacao de

possiveis conflitos envolvendo o tema.
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Conforme descrito no Capitulo 2, ndo foi possivel concluir o trabalho de campo a
partir da participacdo e das intervencdes direcionadas durante as reunides pedagdgicas em
uma escola municipal, como havia sido projetado inicialmente. Apesar disso, refletindo sobre
os limites e as potencialidades da pesquisa-acdo, pude constatar que o simples convite para
que professores e demais agentes educacionais expusessem suas opinides, detectassem
problemas e propusessem solugdes, sendo estimulados a se posicionar face as propostas dos
colegas, conferiu-lhes um tipo de responsabilidade — transitéria, mas explicita — sobre o
problema, mesmo quando se omitiam. Esse foi, sem ddvida, um elemento potencial de
intervencdo na realidade possibilitado pelo modelo de pesquisa adotado, pois fomentou e
explicitou questdes que, em outros contextos, geralmente ndo sdo percebidas ou relevadas,
mas que, de alguma forma, afetam, em maior ou menor intensidade, o dia a dia do grupo em

questao.

Durante essa experiéncia, percebi que, entre a deteccdo conjunta de problemas, a
constru¢do, também conjunta, de propostas para soluciona-los e, por fim, a solucido efetiva
dos mesmos, um percurso incerto e tortuoso se delineou. Nesse percurso estdo inseridos
interesses e opinides pessoais, conveniéncias e afei¢cdes, omissdes e possiveis sabotagens que
demandam sempre uma generosa dose de boa vontade, paciéncia e tolerancia para com o
outro, 0 que nem sempre se consegue em trabalhos em grupo. Entretanto, e creio que este
tenha sido o maior ganho de se utilizar o método de pesquisa-acdo, o simples fato de refletir
dialogicamente sobre um determinado tema, sem divida, possibilitou coletivamente uma
melhor compreensdao sobre 0 mesmo e promoveu, ao final da pesquisa, um aumento, mesmo

que pequeno, da consciéncia do grupo a esse respeito.

O desenvolvimento dessa consciéncia, aliada a um maior conhecimento sobre a
criatividade e a diversidade humana na elabora¢do de diferentes formas de se viver o sagrado,
ndo apenas contribui para desmistificar a visdo preconceituosa que, muitas vezes, 0 senso
comum reproduz a respeito das religides afro-brasileiras, mas igualmente para aprimorar o
entendimento em relacdo o universo evangélico, que também € encarado com preconceito por

muitos agentes educacionais com os quais dialoguei durante a pesquisa.

A elabora¢do de um projeto pedagdgico que considere essas questdes contempla uma
demanda que se apresenta na atualidade de forma complexa. Vivemos um momento em que o
processo de secularizacdo iniciado com a modernidade parece ter chegado a uma

encruzilhada, quando o recrudescimento de fundamentalismos religiosos em varias partes do



206

mundo se torna evidente. No Brasil, a crescente representatividade na politica de grupos
ligados a correntes religiosas se impde cada vez mais, reivindicando intervengdes na esfera

publica pautadas por uma moral religiosa por vezes sectdria.

Analisar como esse panorama sociopolitico se reflete na escola, tendo como
instrumento metodolégico a pesquisa-agcdo, contribui, primeiramente, para a conscientizacao
da comunidade escolar sobre o tema. Como desdobramento desse processo, a problematizacao
e a definicdo de propostas de acdo através de uma dindmica coletiva e dialégica buscard um
caminho possivel de compreensdo do fendmeno religioso por um viés cientifico, mas ndo
cientificista, valorizando a liberdade de pensamento e o comprometimento com uma escola

publica laica, plural e includente.

Entretanto, quem j4 se prop0Os estabelecer uma relacdo dialogal, pondo em xeque suas
proprias pré-nogdes na intencdo sincera de, assim, construir coletiva e compreensivamente um
saber de fato novo e transformador, ja deve também ter percebido as reais limitacdes desse
exercicio, acabando por concluir que apenas boas inten¢des nem sempre sao suficientes para

levar a cabo essa empreitada.

No caso de se trabalhar com uma perspectiva dialégica junto ao corpo docente de uma
escola, sobretudo quando o tema do didlogo € a religido, podemos prever que serd preciso,
além de uma dose de bom senso e capacidade de mediagdo, critérios definidos e bem
consistentes para se conduzir satisfatoriamente essa prdtica. Nesse caso o principio da
laicidade, com as especificidades de inclusdo propostas no Capitulo 3, poderd fundamentar
didética e juridicamente esse didlogo no interior dos estabelecimentos de ensino na medida
em que esse principio se sobreporia as opinides particulares enquanto uma determinacao

intrinsecamente relacionada a ideia de um Estado republicano e democratico.

Quando um membro da comunidade escolar — alunos e seus familiares, professores,
coordenadores ou membros da Direcdo — pautando-se por valores éticos e estéticos proprios,
deprecia ou defende elementos caracteristicos de qualquer religido, estdo implicitos valores e
visdes de mundo que, quando defendidos arraigadamente, podem dar origem a situacdes mais

ou menos conflituosas.

Entretanto, mesmo que desagraddveis a principio, essas situacOes sdo também
possiveis desencadeadoras de um didlogo compreensivo sobre o fendmeno religioso e sobre a

necessidade de respeito pela crenga “do outro”. Essa perspectiva requer, sem divida, o dificil,
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mas essencial exercicio de distanciamento das nossas proprias concep¢des € o reconhecimento
do direito e da legitimidade da existéncia de outras diferentes formas de se pensar e viver a

religido.

Para se avancar nesse didlogo € essencial se definir, tanto para educadores como para
os alunos e seus familiares, que o espagco escolar ndo se presta a pratica confessional da
religido, mas, em contrapartida, se configura como o lugar mais apropriado para se refletir
sobre o tema de maneira consciente e critica. No nivel institucional, a escola publica nao deve
absolutamente competir com a igreja, contudo, uma religido que ndo promova a reflexdo e

impeca seus adeptos de pensar deve ser questionada sob o ponto de vista ético, cientifico e

didatico.

Assim, promover a conscientizagdo sobre esses pontos € um compromisso € uma
prerrogativa de um Projeto Politico Pedagbgico socialmente engajado. Nesse caso, caberia a
escola estimular, com argumentos razoaveis, o despertar de uma consciéncia critica que se
contraponha a convicgdes dogmaticas restritivas, geralmente advindas de correntes religiosas
fundamentalistas, sectdrias ou radicais, que prescrevem interdigdes incompativeis com o

desenvolvimento do potencial humano em sua magnitude.

Por exemplo, excluir os alunos do direito a acessar conteudos que abordem a cultura
afro-brasileira tendo como alegagc@o motivacdes religiosas € um contrassenso, pois, a0 serem
definidos como relevantes pelo PPP da escola, esses contetidos sdo considerados importantes
para todos os alunos, independente de sua filiacdo religiosa. A forma de se abordar
determinados contetidos talvez possa e até deva ser repensada levando em consideragdo as
restri¢cdes e interdicdes religiosas do publico atendido pelas escolas publicas brasileiras, mas
sem suprimir conteidos e sim os abordando com sensibilidade, atentando-se para as

animosidades que certos temas possam suscitar.

Muitos agentes educacionais, entretanto, se veem carentes de fundamentacio tedrico-
cientifica para sustentar uma contraposi¢do assertiva frente ao argumento recorrente de que a
escola publica, em principio laica, ndo seria o espaco adequado para se tratar de religido, em
especial para aqueles alunos que ja possuem sua prépria orientacdo religiosa. Mas ¢é
justamente por ser laica que a escola publica se configura como um espago propicio para
tratar o tema de uma maneira relativamente isenta e humanistica e, sobretudo por ser laica, ela

nao deve se isentar de abordar nenhum contetido por motivacdes religiosas.
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No caso da escola publica brasileira, qualquer iniciativa que vise restringir o
conhecimento sobre determinados sistemas culturais e os aspectos religiosos a eles associados
— principalmente se tratando de elementos fundamentais para a constituicao da arte brasileira
como musica; danca; literatura; artes marciais; artes plésticas; festas; representacdes de culto
e cortejos — mereceria uma justificativa mais apropriada do que aquelas embasadas

simplesmente por interdicdes religiosas.

O que ndo significa deixar de considerar e respeitar a filiagdo religiosa de toda e
qualquer pessoa da comunidade escolar ao se abordar conteidos referentes a elementos
explicitamente religiosos. Essas deveriam ser as principais diretrizes a nortear uma préatica
educacional que considere relevante o conhecimento sobre o fendmeno religioso,
preservando, acima de tudo, o direito a socializagdo dos educandos por uma perspectiva

compreensiva e laica.

Vale ressaltar que essa perspectiva, muitas vezes, € obstruida pela dificuldade de se
relativizar as proprias visdes de mundo, condicdo indispensdvel para compreender
efetivamente um determinado aspecto da realidade que extrapola nosso universo significativo.
Tal dificuldade se faz presente na comunidade escolar em diferentes niveis, tanto entre
professores e gestores, como entre alunos e seus familiares e, indubitavelmente, € um grande,
se ndo 0 maior, obstidculo para se implantar uma pratica pedagdgica que aborde a religido de

forma inclusiva, plural, humanista e compreensiva.

Além disso, no intento de abordar o tema “religido” nas escolas publicas a partir de
uma perspectiva verdadeiramente compreensiva do fenomeno religioso nos deparamos com a
seguinte reflexdo: até que ponto podemos considerar indistintamente todas as visdes de
mundo, representagdes de valores e normas de conduta adotadas pelo “outro” como legitimas?
Em outras palavras: deveriam ser definidos limites para se evitar os riscos de um relativismo
absoluto? Reflexdes decorrentes do paradoxo da tolerancia (POPPER, 1974), conforme

descrito no Capitulo 5 dessa Tese, certamente nos oferecem a resposta para essa questao.

Mas, ao reconhecer a necessidade de se estabelecer tais limites, quais seriam e quem
definiria os critérios para defini-los e assim reconhecer a legitimidade de uma crenca ou
posicionamento religioso, uma vez que a pluralidade de formas de pensar seria um dos
principios bdasicos de uma laicidade que se proponha inclusiva? Ou, ainda, nas palavras de

Sanchis (2003, p. 59), “a partir de qual grau de a-racionalidade, para nao falar de
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irracionalidade, torna-se insuportavel e letal para a vida social o ,,delirio do sagrado®, quando

se apodera de coletividades humanas?”.

Tais indaga¢cdes apontam para a necessidade de se diferenciar ,relatividade™ de
»relativismo™ cultural, assim como de se avaliar os diferentes contextos socioculturais em que
pretendemos fazer valer o principio da laicidade. O reconhecimento da relatividade cultural,
ou seja, o argumento que existem formas distintas e legitimas de se estar no mundo que nao
poderiam ser classificadas hierarquicamente, ndo pode ser confundido com um relativismo

absoluto, que acabaria por justificar posturas eticamente questiondveis.

Cabe aqui uma observacdo em relacdo a filiacdo tedrica adotada para fundamentar o
presente trabalho. Como essa pesquisa partiu do pressuposto de que € possivel estabelecer
uma relacdo dialogal entre visdes de mundo por vezes divergentes e, assim, estimular
reciprocamente a consciéncia critica, a compreensdao mutua e a convivéncia respeitosa, a
opc¢ao por referéncias tedricas a principio distintas se justifica pelo mesmo principio. Sem me
ater a “ortodoxias” conceituais ou me limitar pelo receio de cometer “heresias” académicas,
busquei estabelecer a justa medida entre uma abordagem socioldgica, que contextualizasse
meu objeto de estudo, e uma perspectiva de viés fenomenoldgico, que conferisse ao tema sua
reconhecida dimensdo existencial na tentativa de abarcar a complexidade do fato/fendmeno

religioso investigado.

Por fim, analisar a relagdo entre religido e escola publica no Brasil em tempos de
expansdao do movimento pentecostal requer, necessariamente, uma reflexdo expandida sobre
as formas de aplicacdo e a necessidade da prevaléncia de uma laicidade inclusiva nessas
instituicdes de ensino. E preciso reconhecer que, apesar de existir uma determinacio legal
para a aplicacdo do principio da laicidade nas escolas publicas, na pratica, existe uma linha
ténue e oscilante que ird definir efetivamente o alcance e as limitagcOes dessa determinacdo
legal em um contexto escolar especifico. Portanto, a abordagem do tema “religido” nas
escolas por uma perspectiva compreensiva serd construida a partir do didlogo que reconheca o
direito mutuo, tanto a liberdade de crencas — inclusive no espectro do ateismo e do

agnosticismo — como a liberdade de expressdo e de filiacdo identitdria, mas priorizando,

sobretudo, a convivéncia respeitosa e pacifica entre os membros da comunidade escolar.

Presenciamos, atualmente, a acdo ostensiva de grupos religiosos que se mobilizam em

defesa de posicionamentos de viés fundamentalista e que, cada vez mais, reivindicam uma
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participacdo ativa na definicdo de politicas publicas pautada por valores e visdes de mundo
sectdrias. Como um contraponto desejdvel a esse quadro, ¢ importante que as institui¢cdes de
ensino publico e suas respectivas instancias normativas dialoguem com esses grupos, avaliem
suas reivindicacdes e se proponham até a adaptar conteidos, desde que isso ndo comprometa
principios pedagdgicos amparados, sobretudo, pelo ideal de laicidade. Dessa forma, se
estabelecerd uma distin¢cdo prioritdria entre as competéncias na formacdo dos individuos: de

um lado, as tradi¢des religiosas e, de outro, as institui¢des de ensino.
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