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RESUMO

O objetivo desta pesquisa € identificar em que sentido a interdisciplinaridade pode
contribuir para a Ciéncia da Religidao. Ha um entendimento de que, apesar de ser
amplamente utilizada na area, ndo se trata de uma palavra ou conceito bem
esclarecido, tendo o seu sentido e finalidade adaptados a sua realidade a ponto de
fazer dela, em certa medida, um problema, distanciando-a de sua proposta de lidar
com a especializacdo e fragmentacdo do conhecimento como a literatura
especializada no assunto nos revela. Partimos da hipotese de que a
interdisciplinaridade néo se trata tdo somente de uma metodologia, uma forma de
produgao de conhecimento, mas € de igual modo uma atitude que se assume diante
do problema do conhecimento. Diante disso, nossa hipotese € a de que a
epistemologia da interdisciplinaridade poderia contribuir para a Ciéncia da Religido
enquanto disciplina académico-cientifica parte da grande area do conhecimento das

Ciéncias Humanas.

Palavras-chave: Ciéncia da Religido. Interdisciplinaridade. Disciplina.



ABSTRACT

The aim of this research is to identify how interdisciplinarity can contribute to
Religious Studies. There is an understanding that, in spite of being widely used in the
field, interdisciplinarity is not a word or concept well explained by the field, having its
meaning and purpose so adapted to the field’s reality to the point of turning it into a
problem to some extent, moving it away from its purpose of dealing with the
fragmentation and specialization of knowledge, as the literature of this area exposes
it. We start from the hypothesis that interdisciplinarity is not only a methodology, a
way of producing knowledge, but it is likewise an attitude that one takes on while
facing the problem of knowledge. Considering this, our hypothesis is that the
epistemology of interdisciplinarity could contribute to Religious Studies as an

academic-scientific discipline that is part of the wide academic field of Humanities.

Keywords: Religious Studies. Interdisciplinarity. Discipline.
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INTRODUCAO

O objetivo principal desta pesquisa € entender como a interdisciplinaridade
pode contribuir para a Ciéncia da Religido. Para este fim, partiu-se da hipotese de
que a Ciéncia da Religidao € uma disciplina académico-cientifica aqui pensada em
termos de unidade (disciplina, area) e ndo de pluralidade (metodologia, ciéncia),
apesar da sua pluralidade disciplinar e metodologica.

Essa dissertacao é resultado das leituras, conversas e reflexdes iniciadas em
2017 quando ingressei na graduagao em Ciéncia da Religiao na Universidade
Federal de Juiz de Fora. E na verdade consequéncia daquelas duvidas primeiras,
dos questionamentos sobre o que é ou seria Ciéncia da Religido, de como ser uma
cientista da religiao e escrever como tal ja que a primeira imagem que se formou foi
a de um campo com varias ciéncias em seu interior todas desejosas em conhecer,
estudar, pesquisar o fendmeno religioso a partir de seus proprios pressupostos. E a
interdisciplinaridade que cruzava meu caminho.

A interdisciplinaridade é uma palavra recorrente na literatura da area tanto em
textos que tratam da implementagdo dos cursos de graduacdo e pdés-graduagao
quanto em reflexdes epistemoldgicas e metodologicas. Nao ha como pensa-la sem
se considerar os aspectos historicos, cientificos e educacionais da area. Mesmo sem
uma reflexao conceitual, tedrica e metodoldgica da interdisciplinaridade, os cursos e
programas da area se constituiram seguindo tal tendéncia que na perspectiva de
Ferreira e Senra (2012, p.266) foi muito mais circunstancial do que resultado de
reflexdes epistemoldgicas a respeito da fundamentagdo da Ciéncia da Religido no
pais.

Para Ferreira e Senra a interdisciplinaridade se revela como uma exigéncia da
ciéncia moderna diante da impossibilidade de se compreender a contemporaneidade
sem que haja um didlogo entre as diferentes areas. Se constituindo de forma plural,
a realidade s6 pode ser enfrentada com a ajuda da pluralidade de compreensdes
disponiveis e da soma de diferentes perspectivas disciplinares. Se até no século XIX
as abordagens eram mais especializadas, a partir dos anos de 1960 houve uma
maior multiplicidade metodoldgica em que se passou a valorizar a pluralidade e o

didlogo colaborativo entre os pesquisadores. Isto por que
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Ja ndo existem aquelas condigbes espirituais, tedricas e praticas
para a constituicdo de um método, um sistema ou uma nova ciéncia.
Por ora, a realidade atual esta fadada a assumir a constituicao plural
da realidade e tera de enfrenta-la na pluralidade das compreensbes
disponiveis e na perspectiva relacional orientada pela soma de
diferentes perspectivas disciplinares. Nao se pode compreender tal
realidade sem que se assuma, como ponto de partida, que se estq,
nesta abordagem, em um horizonte perspectivo. Toda perspectiva é
0 assumir, sem arrogar-se maior direito ou privilégio, que se fala de
um lugar, de um tempo proprio, de um contexto especifico e em
relacdo. Esse contexto, diferentemente de uma abordagem orientada
pelo principio da identidade, pela afirmacdo de um absoluto, uma
vontade de sistema ou horizonte relativista, emerge da assunc¢ao da
obrigatdria afirmacao do olhar desde o lugar de onde cada um ocupa
para anunciar uma percep¢ao. (FERREIRA; SENRA, 2012, p.253).

Neste sentido, entender o horizonte perspectivo € entender a necessidade de
ouvir quem fala de outro lugar, daqueles que formam a “comunidade dos que
observam, escutam e se expressam a partir da diferenca e a partir de diferentes
pontos” ja que se trata de um horizonte “dialogal por exceléncia” e igualmente
concentrado “na tarefa do olhar interessado, da escuta generosa e paciente, da
analise criteriosa e sistematica.” (FERREIRA; SENRA, p.253-254). Desse modo,
entender o horizonte perspectivo é entender a proposta da interdisciplinaridade de
didlogo entre as varias disciplinas internas e externas a Ciéncia da Religi&o.

A fim de alcancar nosso objetivo, importantes reflexdes tiveram que ser feitas
tanto sobre a Ciéncia da Religido quanto sobre a interdisciplinaridade. A primeira por
causa dos varios entendimentos a respeito da sua disciplinaridade. A segunda pelo
pouco entendimento da sua epistemologia. Por conta disso, a dissertagdo encontra-
se dividida em trés partes, a saber:

1. O capitulo um evidenciara o que é a Ciéncia da Religido. Pretende-se elucidar
o que é Ciéncia da Religido ndo a partir de conceitos e/ou definicbes, mas de
seus aspectos histéricos, cientificos e educacionais, tripé importante para se
compreender esta area do conhecimento.

2. O capitulo dois abordara as categorias essenciais que formam uma disciplina
académica. As categorias e/ou elementos constituem, estruturam e delimitam
uma determinada disciplina e a Ciéncia da Religido como tal também se
estrutura, organiza e se define a partir delas.

3. O capitulo trés tem como objetivo entender como a interdisciplinaridade pode

contribuir com a Ciéncia da Religido. Para isto se buscara entender a palavra
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interdisciplinaridade, como ela é utilizada na area e qual significado atribuido

a ela e por fim apontar qual contribuicdo pode dar a Ciéncia da Religido.

E importante destacar que nosso aporte tedrico-discursivo-metodolégico foi
forjado em um curso de graduagdo em Ciéncia da Religido. E este o “lugar de onde
se fala” e é este o lugar para onde nossa atencédo se dirige: logo, o lo6cus néo € de
ciéncias da religido nem de um programa de pds-graduagéo. Todavia, ndo se deixou
de reconhecer que parte do conhecimento produzido a respeito da area se deu a
partir deste I6cus e que os desafios enfrentados estéo relacionados com o modo que
a area se constituiu no Brasil.

Sendo assim, Ciéncia da Religido para nés é sinbnimo de disciplina ou area
de saber. Uma vez que nosso /6cus é o da graduacao a palavra area e/ou disciplina
pareceu mais apropriada no sentido de equivaléncia com outras areas (Educacéo,
Histéria, Psicologia etc.) que tal como a Ciéncia da Religido apresenta um conjunto
de categorias que estrutura, define e delimita suas especificidades como disciplina
como se vera.

Neste sentido, a opgéo por usar disciplina ou area no lugar de campo é por
ser uma nativa e ter passado pelo ritual de iniciacdo da area, a graduagéo, o que por
si sO ja indica outra forma de conceber a Ciéncia da Religido. Este pensamento que
permeara nossa abordagem se apoia no fato de que tratar a area como um campo
levaria o debate para outro patamar que aqui néo se pretende abordar: o de se
pensar a Ciéncia da Religidao como lugar de luta e disputa por monopdlio do espaco
e poder de influéncia (SILVEIRA, 2018) por parte das disciplinas que ocupam este
espaco compartilhado algo que mudaria o sentido da nossa proposta.

Ao final o que se pode constara é que a interdisciplinaridade pode contribuir
com a Ciéncia da Religido. Ela pode ajudar a disciplina a responder as questbes e
0s problemas sociais contemporaneos e a superar a fragmentagcdo do conhecimento
do fenébmeno religioso fragmentado e estudado por diversas disciplinas, cada qual
responsavel por uma parcela e/ou dimenséao. A interdisciplinaridade faz com que a
area mantenha relagdes com outras areas do conhecimento (interdisciplinaridade
externa), mas também promove relagdes entre as disciplinas que fazem parte do
seu campo intradisciplinar (componentes curriculares, especializagdes, subareas

etc.).
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CAPITULO 1: ASPECTOS HISTORICOS, CIENTIFICOS E EDUCACIONAIS DA
CIENCIA DA RELIGIAO NO BRASIL

Este capitulo tem por objetivo evidenciar o que é a Ciéncia da Religiao.
Mesmo com a literatura especializada da area apresentando possiveis respostas a
esta questao, para esta pesquisa optou-se em nao se partir de um pré-conceito, mas
de, a partir dos aspectos historico, cientifico e educacional, evidenciar caracteristicas
importantes dessa area do conhecimento. Em outras palavras, pretende-se elucidar
o que é Ciéncia da Religido nao a partir de conceitos e/ou definigdes ja elaboradas,
mas de seus aspectos histéricos, cientificos e educacionais, tripé importante para se

compreender esta area do conhecimento.

1.1 A tradigdo de segunda ordem: aspectos historicos da Ciéncia da Religiao

Neste tdpico, serdo ressaltados os principais momentos e acontecimentos da
Ciéncia da Religido. Nao se tem a pretensdo de reconstruir toda sua histéria desde
os tempos antigos até a atualidade passando pelos estudos de religido a Ciéncia da
Religidao propriamente dita, mas apresentar a relagdo entre o passado e o presente e
a importancia desse conhecimento no fazer ciéncia da religido independentemente
deste, em sua maioria, ter sido elaborado por praticantes de outras areas como se
vera. Uma vez que essas abordagens s&o incorporadas pela Ciéncia da Religido e
formam a sua base, conhecé-las é fundamental para pratica-la.

Quem reforga a importancia de se conhecer a historia dos estudos de religiao
€ o professor emérito do departamento de Religious Studies da Universidade da
Califérnia lvan Strenski para quem n&o ha como um cientista da religido “perseguir
objetivos académicos no presente sem qualquer referéncia ao passado do que esta
fazendo.” (STRENSKI, 2019, p.219). Pode rasgar o diploma o cientista da religiao
que considerar que a historia dos estudos de religido ndo € importante para a area
adianta o professor.

Apesar dessa importancia, Strenski destaca que os cientistas da religidao nao
estariam tdo envolvidos na causa mesmo manifestando interesse pela historia do
estudo de religido que seria de ordem teoldgica e o de ordem académica. Enquanto
0 grupo interessado na ordem teoldgica considera o estudo da histéria dos estudos
de religiao irrelevante — estdo engajados e sao militantes em pautas envolvendo

problemas existenciais, politicos e sociais - e ofensivo — tira o foco do que realmente
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importa: o hoje, suas demandas e problemas proprios -, 0 grupo interessado em
promover a area em sentido académico concorda e acha legal tal estudo.

Ha os que acham legal e se preocupam mais com a relevancia da histéria e
ha os que acham legal, veem o estudo da historia do estudo de religido como
significativo, mas ainda sim preferem investir em questdes metodolégicas. O motivo
seria a dedicacao a pesquisa fazendo com que a prioridade esteja na metodologia,
isto €, nos métodos a serem utilizados na ciéncia da religido evitando gastar “tempo
aprendendo sobre como a religido foi estudada no passado!” (STRENSKI, 2019,
p.297-298, grifo do autor).

Diante do exposto e considerando que ter o que Bourdieu (2004, p.27-28)
chama de sentido ou senso do jogo, isto €&, “senso da historia do jogo, no sentido do
futuro do jogo”, conhecimento este que aumenta as chances de se fazer as jogadas
certas pela capacidade de antecipacido das tendéncias por causa do acesso anterior
as informacgdes ja que “o fato de ter, por uma espécie de ciéncia, infusdo, o dominio
das leis imanentes do campo, leis ndo escritas que s&o inscritas na realidade em
estado de tendéncias” proporciona uma melhor orientagdo dentro de um
determinado campo cientifico, reforca ainda mais a necessidade de se conhecer a
histéria dos estudos de religido e da propria Ciéncia da Religido.

Apesar da Ciéncia da Religido ter surgido como disciplina no século XIX, o
estudo de religido ou o que se considera como tal data do periodo greco-romano de
onde se destaca o trabalho de Hesiodo' que reuniu as genealogias dos deuses e de
Teégenes2 que tratou os deuses como representantes de forgcas naturais e
psicolégicas (SEGAL; SMART, 2018). Se nesse periodo o estudo da religido n&o era
o objetivo, mas sua critica ou defesa, a mudanga veio com o Renascimento (século
XIV a XVI) e se intensificaram a partir do século XVI com a Reforma Protestante e o
inicio das grandes navegacg¢des, momento em que a Europa passou a ter maior
contato com a diversidade cultural e religiosa emergindo a necessidade de se ter um
tratamento mais comparativo da religido.

A partir do século XVII registram-se tentativas de se relatar o desenvolvimento

da religido. Importante no processo de rompimento com o passado, René Descartes

' Hesiodo foi um poeta grego que viveu por volta dos anos 800 a.C autor da obra Teogonia.
Junto com Homero é considerado um dos pilares da cultura grega antiga.

2 Teagenes de Régio foi um critico literario grego do século VI a.C considerado o primeiro
representante da interpretagdo alegérica usada para defender Homero dos ataques dos
seus criticos.
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(1596-1650) colocou a razao como novo alicerce intelectual da ciéncia e da filosofia
(LAW, 2011, p.36). Tanto que o século XVIII vé surgir um estudo mais cientifico da
religido por causa do crescente racionalismo. E quando se comega a questionar as
teorias sobre 0 mundo e passa a estar no centro das indagagdes filosoficas néo
mais Deus e o mundo sobrenatural, mas o ser humano e o mundo natural. Dois
nomes se destacam neste século: David Hume (1711-1776) e Immanuel Kant (1724-
1804).

Diferentemente do que era feito no lugar de defender a religido Hume tentou
explica-la. O filésofo inaugurou a “tradicdo do tratamento racional da religido.”
(USARSKI, 2013, p.55). Ja Kant, nos limites da simples razao, evidenciou o aspecto
moral da religido baseado essencialmente na ética. As inumeras reagdes contra o
pensamento kantiano abriram o caminho para as varias abordagens da religido do
século XIX (SEGAL; SMART, 2018) considerado o século da histéria ou da filosofia
da histéria (GHIRALDELLI JUNIOR, 2010, p.41) que se destaca pelo inicio de
estudos mais analiticos da religido. E o século que disciplinas como a Histéria, a
Sociologia, a Psicologia e também a Ciéncia da Religido surgem.

E a partir do século XIX, portanto, que surgem os estudos especializados de
religido. Uma vez que apresenta varias dimensodes e diferentes aspectos enquanto
campo e/ou objeto de estudo, a religido pode ser analisada por diversas oticas e
perspectivas. Foi o caso dos estudos filolégicos realizados pelo orientalista e fildlogo
alemao Max Muiller (1823-1900) considerado um dos pais da Ciéncia da Religido.

Mdaller foi quem disponibilizou traducdes das principais fontes literarias do
mundo n&o cristdo para os. A efervescéncia no final do século XIX e inicio do século
XX em torno do estudo da literatura religiosa. Os estudiosos ocidentais estariam
interessados em culturas literarias nao ocidentais, interesse esse que teria
contribuido para o renascimento de culturas religiosas como o Hinduismo e o
Budismo. E neste periodo também que cresce os estudos do Oriente Médio de onde
se destaca a contribuicdo da arqueologia “para o desenrolar da histéria religiosa néo
judaica e judaica” cujas descobertas “langaram luz sobre a evolugéo do Judaismo e
os estudos semiticos também iluminaram as origens e o pano de fundo do Isla.”
(SEGAL; SMART, 2018).

Outras abordagens também se destacam nesse momento com as nascentes

disciplinas. E o caso das abordagens antropoldgicas e suas teorias relativas as
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origens da religido® e estudos funcionais e estruturais da religido®*; as abordagens
sociolégicas com destaque para Max Weber (1864-1920), um dos tedricos mais
influentes da sociologia da religido e uma das figuras mais importantes no estudo
comparativo da religido; as abordagens psicolégicas e os estudos psicanaliticos: o
primeiro com destaque para o livro As Variedades da Experiéncia Religiosa do
psicologo americano Willian James (1842-1910). O segundo para Sigmund Freud
(1856-1939), médico neurologista e psiquiatra alemdo que explicou a génese da
religido e o psicanalista sui¢o Carl Jung (1875-1961) focado no simbolismo religioso.

Ha também as abordagens filosdficas e teoldgicas que se dedicam ao estudo
de religido ha mais tempo. A partir do século XVIII aumenta o interesse dos filésofos
pelo estudo da religido. E quando este deixa de ser confessional e ha a proliferacdo
de universos religiosos pouco conhecidos como as religides orientais, as religides
extintas e as religides agrafas (PAINE, 2013, p.104)°.

Nos estudos teolégicos destacam-se o estudo histérico-critico do tedlogo
aleméo Ernst Troeltsch (1865-1923) que suscitou questdes importantes sobre a
relacdo entre o Cristianismo e outras religides. Nesse estudo também esta a neo-
ortodoxia fundada pelo tedlogo reformado suigo Karl Barth (1886-1968) como reagéo
ao liberalismo teoldgico para quem a atengao estava mais em assuntos periféricos e
menos no enfrentamento dos problemas reais nos textos estudados (MORAIS et al.,
2010, p.72-73).

Também esta nesta linha de estudos o projeto de demitologizagéo elaborado
por Rudolf Bultmann (1884-1976) para quem nao ha como pensar hoje “nos termos

mitologicos empregados na apresentagdo do Evangelho do Novo Testamento.”

® Destaca-se o etndlogo inglés Sir Edward Burnett Tylor (1832-1917) para quem o animismo
€ a forma religiosa mais antiga e o antropdlogo britanico Sir James Frazer (1854-1941) que
apresentou a tese de que primeiro veio a magia, seguido da religiao e finalmente a ciéncia.

* Nestes estudos destacam-se o socidlogo francés Emile Durkheim (1858-1917) e sua teoria
do totem, bem como o antropélogo polonés Bronislaw Malinowski (1884-1942) que a partir
do seu trabalho nas llhas Trobriand (Nova Guiné) enfatizou a relacao entre mito e ritual. Ou
nome importante nos estudos estruturais de religido € o do antropdlogo francés Claude
Lévi-Strauss (1908-2009), que teria reforgado as analogias entre o pensamento primitivo e
o sofisticado e fornecido um novo método para se analisar mitos e histérias. (SEGAL;
SMART, 2018)

® Segundo Paine (2013, p.102) as preocupacdes da filosofia da religido estruturam-se em
quatro eixos: 1) Metafisica e Ontologia: existéncia e natureza de Deus; 2) Epistemologia,
Antropologia Filoséfica, Ciéncias Cognitivas: justificativas da crenca, experiéncia religiosa,
a mistica e os milagres; 3) Teodiceia Etica: problema do mal e do livre arbitrio; e 4)
Fenomenologia e Filosofia comparada das religides: estruturas religiosas cognitivas,
morais e rituais ou o credo, o codigo e o culto.



19

(SEGAL; SMART, 2018). Ja autores como o filésofo austriaco Martin Buber (1878-
1965), o professor canadense de religido comparada Wilfred Cantwell Smith (1916-
2000) e o tedlogo protestante sueco Nathan Séderblom (1866-1931), citando alguns
nomes, abordaram a relagdo do Cristianismo ocidental com outras religides apos a
Segunda Guerra Mundial.

Nao se pode deixar de falar das abordagens fenomenolégicas da religiao de
onde se destacam os trabalhos dos tedlogos holandeses Pierre Daniel Chantepie de
la Saussaye (1848-920) criador do termo “fenomenologia da religidao” que mais do
que um método € “um instrumento capaz de fundar a unidade das religides”
(FILORAMO; PRANDI, 1999, p.43); do historiador holandés Gerardus van der Leew
(1890-1950) que contribuiu para que a disciplina se estabelecesse desenvolvendo e
revelando um meétodo elaborado a partir da sua compreensao da religido — religido
como a relagédo entre o divino, o poder e o ser humano (HOCK, 2010, p.75); do
tedlogo alemao Rudolf Otto (1869-1937) que no livro O Sagrado mais importante do
que o aspecto filosofico era o esbogo da experiéncia religiosa e da explicagédo do
conceito do sagrado (SEGAL; SMART, 2018) e do tedlogo e historiador aleméo
Friedrich Heiler (1892-1967) para quem a fenomenologia seria a busca pela
‘esséncia” que “esta na base de todas as manifestagdes religiosas.” (HOCK, 2010,
p.77).

Enquanto as fenomenologias da religido alema e holandesa se ligavam aos
estudos teolégicos e hermenéuticos, a fenomenologia italiana seria marcada por
filosofias historicistas (FILORAMO; PRANDI, 1999, p.48). Na fenomenologia da
religido histérica principios como a epoché, descri¢céo, tipologizagdo sdo adotados
por autores dessa corrente que estariam “especialmente interessados em considerar
mais fortemente o contexto histérico dos fenbmenos pesquisados, bem como as
relagdes entre eles.” (HOCK, 2010, p.82). E o caso do professor inglés Roderick
Ninian Smart (1927-2001) cujo trabalho nao se limitava ao descritivo e tipoldgico,
mas interessava-se nas respostas que as “visbes de mundo” religiosas ou néo
ofereciam as experiéncias humanas e perguntas existenciais (HOCK, 2010, p.83).

Trazida pelo historiador de religiao alemao Joachim Ernst Adolph Felix Wach
(1898-1955), o método fenomenoldgico-religioso tornou-se conhecido nos Estados
Unidos. Estabelecendo a Religionswissenschaft (Ciéncia da Religiao) em Chicago,
Wach foi o fundador da “Escola de Chicago” que teve como seu representante mais

conhecido o professor romeno naturalizado norte-americano Mircea Eliade (1907-
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1986). Enquanto Wach estava mais interessado na Sociologia da Religido, Eliade,
orientado pelo trabalho fenomenoldgico, retomou “explicitamente a categoria do
sagrado e torna a dicotomia sagrado/profano a base de seu projeto.” (HOCK, 2010,
p.64). Eliade afirmou a importancia da historia das religides no mundo intelectual e
forneceu método interpretativo critico — hermenéutica criativa — da condicao religiosa
e existencial dos seres humanos (SEGAL; SMART, 2018).

Como visto, € a partir da segunda metade do século XIX que o estudo de
religido se tornou mais analitico e especializado devido o surgimento de varias
disciplinas académicas. E na virada para o século XX que os caminhos intelectuais
importantes no estudo de religido se fixaram delineando o “perfil disciplinar no
sentido de uma second-order tradition” (USARSKI, 2013, p.58), isto é, da tradi¢cao de
segunda ordem nos termos apresentados por Walter H. Capps (1934-1997), ex-
professor de Religious Studies da Universidade Califérnia.

A Ciéncia da Religido € uma disciplina relativamente nova — pouco mais de
um seéculo de existéncia — constituida a partir da contribuicdo de praticantes de
outras areas. Trata-se de um empreendimento intelectual coletivo e autbnomo que
apresenta status consolidado, “matéria institucionalizada que faz parte integral do
sistema universitario de alcance internacional” (USARSKI, 2013, p.51) cuja diferenca

de outras disciplinas também dedicadas ao estudo de religido se da

no sentido de uma determinada fradicdo de segunda ordem, isto &,
uma visao coletiva das principais escolas de interpretagao, métodos
operacionais, heranca de erudi¢cao e, sobretudo, uma memdaria vital
compartilhada das maneiras mediante as quais todos esses fatores
constitutivos sao inter-relacionados. Na pratica académica da
comunidade cientifica em questdo, a compartilhada tradicdo de
segunda ordem manifesta-se em um consenso sobre a legitimidade
ou nao de um problema de pesquisa do ponto de vista disciplinar. Ao
mesmo tempo, implica um acordo sobre a estrutura interna da
disciplina no sentido de duas areas complementares nas quais o
trabalho diversificado da Ciéncia da Religiao se encaixa. (USARSKI,
2013, p.51-52).

Em outros termos, a fradicdo de segunda ordem da Ciéncia da Religido a
diferencia de outras disciplinas porque a tradigdo faz com haja uma inter-relacéo dos
fatores constitutivos. Esta inter-relacao teria comecgado na busca do elemento central
ou fundamental da religido, isto €, da tentativa de se isolar o seu sine qua non ou

primeiro principio de acordo com Capps (1995, p.15). Esta busca mobilizou filésofos
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como Kant (moral), Schleiermacher (sentimento de dependéncia absoluta), Otto
(numinoso) e outros que, influenciados pela filosofia cartesiana, adaptaram métodos
para encontrar o elemento essencial da religido (CAPPS, 1995, p.15).

A filosofia cartesiana contribuiu para o inicio da Ciéncia da Religido explica
Capps (1995). Para ele, o modo como os termos, as condi¢cdes e as bases para a
investigacao intelectual foram estabelecidos por Descartes deram forma e conteudo
a disciplina e ao “funcionamento da inteligéncia critica em geral”, pois ao dar “forma
a disposi¢cao humana para a duvida” o filésofo teria possibilitado a descoberta de um
principio resistente e confidvel em que se podia edificar uma “posicao filosofica
segura e defensavel.” (CAPPS, 1995, p.19).

Descartes buscava isolar os equivocos do que considerava fundamental
como a filosofia, por exemplo. Assim, seu método consistia em estabelecer uma
base irredutivel de certeza, dividir realidades complexas em mais simples, assumir
que a base elementar serviria de fundamento sobre o qual se poderia construir uma
estrutura mais elaborada, pois “a duvida sistematica ndo pretendia ser um fim em si
mesma.” (CAPPS, 1995, p.20).

E essa passagem da reductio (identificacdo dos primeiros principios) para
enumeratio (enumeragao dos componentes necessarios e constituintes) que teria
influenciado o modo de se investigar a natureza da religido. Entre os influenciados
esta Kant e outros fildsofos que “honrando as tendéncias cartesianas testadas pelo
tempo, [...] abordaram seu assunto tentando identificar a condigdo sine qua non da
religido, seu elemento central, irredutivel e fundamental.” (CAPPS, 1995, p.20).

Sendo assim, explica Capps, ao denominar de a priori 0 elemento religioso,
isto €, o “principio que permanece como condigdo para a possibilidade de religido”
os filésofos estaria simulando a sequéncia de analises cartesiana “para efetivamente
chegar a um acordo com a natureza da religidao.” (CAPPS, 1995, p.20). No entanto, a
contribuicdo de Descartes a compreenséo da religido esta apenas na intengcédo de
descobrir e isolar uma condicdo sine qua non incorporada a investigagcao sobre a
natureza da religido, alerta Capps. Este procedimento foi usado por Descartes para
solidificar a filosofia e teria sido adaptado para identificar a esséncia ou elemento
central da religido.

Entretanto, a questao sobre a natureza da religido e a busca por um elemento
central se funde com a questdo sobre a sua origem resultando na transformagéo de

interesse que acarreta em novos conhecimentos a respeito da religidao. Quando esta
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abordagem apresentou problemas, a fenomenologia surgiu como uma tentativa de
se “colocar os varios elementos da religiao em ordem” bem como “fornecer uma
descricdo abrangente da maneira e da forma pela qual os fendmenos religiosos
aparecem na experiéncia humana.” (CAPPS, 1995, p.15). O resultado foi que, além
das “perguntas sobre explicagdes, causas e caracteristicas descritivas” a funcao da
religido, acrescentou-se a busca pela questdo fundamental, isto €, qual necessidade
a religido atendia, como servia a sociedade e contribuia para a cultura (CAPPS,
1995, p.15).

Neste caso, o que Capps postula é a existéncia de uma inter-relagao entre as
diversas abordagens de religido. Para ele, a variedade de especialistas dentro do
estudo académico de religido ndo tem esta relacionada com o fato de “entenderem-
se como tendo algum lugar e participacao real e legitima na investigagéo, realizando
trabalhos de forma variada e distinta”, mas porque “o unico argumento inicial era tao
fértil, resiliente e resistente a resolugdo que incitou varios modos de inteligibilidade
em potencial.” (CAPPS, 1995, p.11).

E a complexidade da religido que explica o fato da area ser “composta por
uma variedade de caminhos discerniveis de investigagdo.” (CAPPS, 1995, p.14). E
esta conclusdo que atestou a tradicdo de segunda ordem: o interesse pela religiao
sempre foi um interesse multiplo, pois “a atencao intelectual foi focada e refinada de
varias maneiras” ja que as perguntas — que determina o que se sabera sobre um
determinado assunto — expressam interesses que “refletem as maneiras especificas
pelas quais a atengéo intelectual € focada e refinada.” (CAPPS, 1995, p.14).

Além da definicdo de ftradicdo de segunda ordem dada por Usarski que
complementa a de Capps (1995, p.13-14) no sentido de narrativa, relato, memoaria
continua transmitida de uma geracao a outra de praticantes da area, quem também
explorou o conceito de tradicdo de segunda ordem foi o filésofo Karl Popper (1902-
1994) no livro Conjecturas e Refutacées.

De acordo com Popper, duas sao as atitudes que se tem diante de uma
tradicdo: aceitd-la sem criticas ou critica-la aceitando, rejeitando ou mesmo
conciliando a sua visdo. Assumir tal atitude exige que se conhega e compreenda a
tradicao ja que nao se pode criticar 0 que nédo se conhece suficientemente. Nao é
pelo afastamento que se liberta dos tabus de uma tradicao, diz Popper, mas pela
aceitacao critica, isto €, pelo entendimento sem, contudo, livrar-se “inteiramente da
influéncia da tradigdo.” (POPPER, 1982, p.149).
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A tradicdo critica surgiu com os povos primitivos que a realizavam em relagcéo
aos mitos que inventavam. No entanto, a inovagao se deu de fato quando os gregos
passaram a discutir os assuntos e ndo simplesmente a aceita-los. Um exemplo seria
a tradigéo religiosa. Em vez de se aceitar “acriticamente como algo inalteravel’, a
religido passou a ser contestada a ponto de “se inventar, as vezes um novo mito,
para substituir um mito tradicional.” (POPPER, 1982, p.153). Apesar de contar com
novos elementos (novos mitos), a diferenca estava no ato de se discutir que, por sua
vez, constituia uma nova tradigdo diferentemente da primeira onde sé havia a
transmissao.

Enquanto na primeira tradicdo havia s6 a transmissao, na segunda além da
transmissao, passou-se a se criticar o que era transmitido. Os fildsofos passaram a
ouvir e a pensar sobre o que era dito “admitindo, portanto, a possibilidade de que
tivessem uma explicacdo melhor.” (POPPER, 1982, p.153). Como nao era algo que
antes acontecia, essa nova atitude faz surgir um novo processo de formular as
indagagdes. E esta tradigdo - a de discutir criticamente - que constitui a tradigao de
segunda ordem e que esta ligada a ciéncia.

A ciéncia produz mitos iguais a religido. A diferenga esta na atitude que
assume e que faz com que seus mitos “se tornam diferente: eles se modificam para
fornecer uma explicagdo cada vez melhor do mundo” (POPPER, 1982, p.153) o que
nao acontecia antes da atitude critica e analitica da tradigdo de segunda ordem.
Esta tradigdo fez com que se observassem coisas que de outra forma n&o seriam
observadas. E o marco da observacao sistematica, “observacdo empreendida com o
propésito de investigar [...] veracidade” das coisas (POPPER, 1982, p.153-154).

A ciéncia ndo se desenvolve pelo acumulo de conhecimento, mas pela
possibilidade de transformacdo que uma atitude critica oferece. Isto porque, diz
Popper, “se a ciéncia pudesse se desenvolver pela mera acumulagdo, a perda da
tradigao cientifica ndo representaria muito, porque seria sempre possivel recomegar
a acumulagao”, mas como “progride principalmente pela tradicdo de alterar seus
mitos tradicionais” ha a necessidade de se ter “pontos de partida para a ciéncia:
novos mitos e uma nova tradicao que nos leve a altera-los criticamente.” (POPPER,
1982, p.155).

A observacao nao parte do nada, portanto, mas se utiliza como referéncia o
que os que vieram antes fizeram. A tradicao oferece referenciais, pontos de partida,

permitindo subir “nos ombros dos nossos predecessores” (POPPER, 1982, p.155)
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considerando que a complexidade do mundo — e aqui, da religido - impede que se
saiba onde e como comegar. Mesmo que nao seja capaz de elucidar por completo, a
tradicdo ao menos mostra o que ja se percorreu, onde e como 0s outros comegaram
e principalmente até onde se conseguiu chegar (POPPER, 1982, p.157). Esta
perspectiva reforgca a importancia de se ter acesso ao passado intelectual de uma
area no estudo de uma situagao-problema atual considerando que a tradicao além
de ponto de partida oferece algo para se criticar, se alterar.

Do mesmo modo que ndo é possivel construir um mundo novo sem que algo
do antigo seja aproveitado (POPPER, 1982), nao ha como fazer ciéncia da religiao
sem acessar seu passado intelectual, ja que ndo ha como praticar uma determinada
ciéncia desconhecendo suas questdes, tedricos, tradicbes, meétodos, problemas etc.
e mesmo a relagédo entre passado e presente (CAPPS, 1985). Assim, acreditamos
que Strenski esta correto ao dizer que “o estudo da histéria pode reformular nossas
definicbes do presente, e assim se tornar decisivo em promover mudangas no
presente.” (STRENSKI, 2019, p.299).

Antes de finalizar este topico duas observagdes se fazem necessarias: a
primeira é que a perpetuacgao da fradicdo de segunda ordem “depende do senso da
responsabilidade e da consciéncia corporativa de cada representante da disciplina”
(USARSKI, 2018, p.28), considerando que, como explica Capps (1995)

Académicos, professores, pesquisadores e estudantes dentro do
campo sao encarregados de saber quais sdo os métodos e como
eles funcionam; como os objetos e os focos devem ser aproximados
e abordados, onde a informacdo deve ser encontrada e o
conhecimento utilizado. O registro e a transmissédo dos resultados e
as consequéncias de tais investigagdes intelectuais € que ajudam a
moldar as tradicbes que pertencem as disciplinas. Esse trabalho
continuo dentro das disciplinas torna essas tradi¢cdes resilientes e
dindmicas. (CAPPS, 1995, p.13).

O segundo ponto é sobre o ndo conhecimento do perfil epistemoldgico da
disciplina causada pelo compartiihamento incompleto do estado-da-arte da éarea

revelando a existéncia, segundo Usarski (2018, p.24)

De uma discrepancia entre a conquista intelectual de uma
comunidade cientifica na sua totalidade e o discernimento particular
de representantes individuais daquela comunidade — pelo nao
alcance de fontes, por razdes substanciais, técnicas ou linguisticas.
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De fato, como constatou Costa (2019, p.53), faltou uma “iniciagdo mais formal e
continuada com a literatura prépria da Ciéncia da Religiao”, apesar dessa existéncia.

A Ciéncia da Religidao é uma disciplina académica. Dizer isto € reconhecer
que ela “emprega regras estabelecidas e métodos de investigagcado para abordar tais
questdes e registra respostas”, isto €, que para tornar o seu assunto inteligivel -
torna-lo um conhecimento - ela emprega métodos cientificos (CAPPS, 1995, p.13).
Devido seu fato metodologico é um empreendimento intelectual coletivo. Isto quer
dizer que sua tradicdo de segunda ordem se caracteriza pela existéncia de varias
linhas investigativas e pela “sucessdo de desenvolvimentos paralelos” (CAPPS,
1995, p.14).

A religido € complexa e sua complexidade faz com que seja necessario “um
conhecimento interdisciplinar e o emprego de diversas metodologias para se
descobrir 0 que se guarda sob seu manto” (PIEPER, 2019a, p.8). Por conta disso, a
religido pode ser definida de varias maneiras e ser empregada em varios quadros de
discursos, pois se trata de um assunto que possui uma variedade de referentes
(CAPPS, 1995, p.11). Ou seja, a religidao € um objeto multidimensional (USARSKI,
2007, p.10) que “exige [...] estudos de natureza interdisciplinar.” (SANTOS, 2018,
p.235).

O resultado foi uma disciplina caracterizada pela variedade epistemologica e
por causa desta variedade por objetivos conviccionais distintos, pois composta por
uma “variedade de caminhos discerniveis de investigacdo.” (CAPPS, 1995, p.14).
Isto faz com que a Ciéncia da Religido seja uma area em que multiplos interesses e
intengdes metodologicas estejam presentes. Esses interesses e intengdes tornam-se
ainda mais complexos quando unidos aos objetivos conviccionais em que se pode
ter a intencdo de defender, demonstrar, verificar, ilustrar ou sancionar determinado
ponto de vista a respeito do fenémeno religioso. (CAPPS, 1995, p.14).

Em outros termos, o desdobramento da complexidade desencadeou outras
complexidades (métodos, interesses, discursos) e todas elas influenciaram no modo
como a area se constituiu. Assim, para além de desempenhar um papel formativo
nos processos de interpretacdo, as convicgdes e/ou interesses também se fazem
presentes nas formas assumidas pela fradicdo de segunda ordem na Ciéncia da

Religi&do, pois
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[...] o que se faz dentro de um campo académico depende de onde
se esta. A posi¢do onde se esta influencia profundamente o que se
descobre. Além disso, a posigcao e 0 que se descobre estdo implicitos
nas inten¢gdes académicas. Tomados em sentido mais abrangente,
cada um desses fatores também influenciam as maneiras pelas quais
um campo académico é concebido, assim como ajuda a definir as
definicbes operacionais atribuidas ao assunto. (CAPPS, 1995, p.14).

Diante da complexidade das intengbes metodoldgicas e dos objetivos
conviccionais, no proximo tépico serdo abordadas as dimensdes epistemoldgica,
metodoldgica e ontoldégica com o objetivo de se entender a relagdo entre essas trés
dimensdes e, principalmente, os pressupostos de uma investigagao cientifica que &
o que a Ciéncia da Religido € e faz. Para essa empreitada, contou-se com o aporte
tedrico de Antdnio Chizzotti (2008) em dialogo com o filésofo e socidlogo aleméo

Jurgen Habermas (1929).

1.2 Os pressupostos da pesquisa: epistemologia, metodologia e ontologia

Objetivamos neste topico entender os aspectos cientificos da Ciéncia da
Religido. Para isto, vamos analisar trés dimensdes presentes em uma pesquisa
cientifica, a saber: a dimensao ontoldgica, a dimensao epistemoldgica e a dimensao
metodoldgica no intuito de evidenciar as intengées metodologicas e os objetivos
conviccionais envolvidos em uma pesquisa. Hock (2010, p.13) define Ciéncia da
Religiao como “a pesquisa empirica, historica e sistematica da religido e de religides”
que “abrange uma diversidade de disciplinas que analisam e apresentam religides e
fendmenos religiosos sob aspectos especificos”. Mas o que € uma pesquisa? Por
que a Ciéncia da Religido seria uma pesquisa?

Segundo Chizzotti (2008) a pesquisa € “um esforgo duravel de observagdes,
reflexdes, analises e sinteses para descobrir as forgas e possibilidades da natureza
e da vida, e transforma-las em proveito da humanidade.” (CHIZZOTTI, 2008, p.19). E
uma acao que tem objetivo. Tal como a ciéncia, a pesquisa cresceu e se
desenvolveu através da “busca metddica das explicagdes causais dos fatos ou da
compreensao exaustiva da realidade.” (CHIZZOTTI, 2008, p.19). Portanto, ndo é um
ato involuntario, livre de interesses e/ou motivacdes, sequer um esforgo isolado, mas
um produto histérico e social, esfor¢co sistematico de explicar e/ou compreender o
que se observa a fim de orientar a natureza e as atividades humanas (CHIZZOTTI,
2008, p.20).
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Toda pesquisa pressupde trés dimensdes: metodoldgica, epistemologica e
ontoldgica. A epistemologia € uma teoria do conhecimento apta a explicitar a relagao
entre 0 cognoscente (sujeito) e o cognoscivel (0 que pode ser conhecido). A
metodologia é o discurso dos métodos ou das técnicas usadas nessa relagcéo
enquanto a ontologia refere-se a questdo do interesse presente no conhecimento
cientifico (CHIZZOTTI, 2008). Portanto, a dimensao metodoldgica tem a ver com o
caminho que se escolhe para explicar o que se investiga guiado pela dimensao
epistemoldgica, isto €, 0 modo de conhecer a partir da dimensao ontolégica ou de
preconcepgao.

Enquanto a epistemologia explica o conhecimento e a ciéncia, a metodologia
tem a ver com o procedimento, isto €, “conjunto estruturado de regras operatorias
[...] que responda, [...], as exigéncias de credibilidade, consisténcia, fiabilidade”
(CHIZZOTTI, 2008, p.27) e com método - incluindo a teoria e a sua conceituagao
(ENGLER; STAUSBERG, 2013, p.63). A ontologia é a “orientagéao filos6fica adotada,
explicita ou implicitamente” que esta presente na pergunta que se faz inicialmente
sobre ‘0o que sao as coisas ou o0s objetos sobre os quais se detém uma
investigacao”, ou seja, relaciona-se a “concepgéo da realidade que o pesquisador
assume e da qual partilha” (CHIZZOTTI, 2008, p.25) ou sua cosmovisao.

A Ciéncia da Religido enfrenta problemas e desafios epistemoldgicos que
refletem em sua pratica cientifica, isto €, no fazer ciéncia, pois a epistemologia lida
com questdes filoséficas que atravessam o modo de se conceber o conhecimento
(cientifico) de religido. A respeitabilidade académica e a identidade da disciplina é
um dos temas que tem recebido a ateng&o dos praticantes ao longo do tempo e que
no pais mantém estreita relagdo com a indefinicao relativa ao nome da area ja que
“‘nomes importam sim, enquanto candidatos a conceitos” nas palavras de Eduardo
Rodrigues da Cruz (2013, p.37).

De acordo com Cruz (2013), a epistemologia neste contexto tem a ver com a
ideia de “teoria da ciéncia” considerando que o “que esta em jogo diz respeito a
como praticar uma Ciéncia da Religido adequada” o que envolve ter que responder a
questdes como, por exemplo, o que faz da Ciéncia da Religido uma ciéncia ou o que
a diferencia de outras disciplinas também dedicadas ao estudo de religido como a
Antropologia e a Teologia ou mesmo se a area é parte das Humanidades ou se

segue padrdes das Ciéncias Naturais. (CRUZ, 2013, p.38).
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Em grande medida os problemas e desafios epistemoldgicos enfrentados pela
Ciéncia da Religiao tém a ver, ao menos no caso brasileiro, com a forma em que a
area se constituiu, mas também pelo compartilhamento incompleto do estado-da-
arte da area cujo resultado € a ndo assimilagcdo de sua disciplinaridade (a prépria
discussdo em torno do nome reflete isso) e de seu aspecto cientifico (producao
voltada mais para uma apologética religiosa do que conhecimento cientifico). Essa
nao assimilacdo somada ao desconhecimento da histéria da area impacta na pratica
cientifica do estudo de religido, isto é, em seu aspecto metodoldgico.

A metodologia em Ciéncia da Religiao € um tema que nos ultimos anos tem
se destacado na literatura especializada da area, apesar de que na perspectiva de
Engler e Stausberg (2013, p.63) este debate deveria ser intensificado justamente por
se tratar de uma disciplina plurimetodoloégica, ou seja, que n&o possui um sO
método, mas varios. O fato de usar mais de um método deveria ser motivo suficiente
para que se dar mais atencao a dimensao metodoldgica, destacam.

Um dos problemas que a area enfrenta em termos metodolégicos é a
alegacgao de que nao possui uma metodologia, mas varias. Para alguns autores essa
afirmacao ndo se sustenta. E o caso de Fabio L. Stern que explica que, apesar de se
utilizar varios métodos, eles estdo inseridos em uma “estrutura disciplinar com
pressupostos basicos que norteiam atitudes metodolégicas para seus profissionais.”
(STERN, 2020, p.157). Esses pressupostos envolve nao fazer ciéncia para a e sim
sobre a religido, adotar o agnosticismo metodologico abstendo-se de julgar questdes
propriamente religiosas. O cientista da religido ndo adota “métodos proprios de
analise ou coleta de dados”, mas se vale de uma “abordagem metodoldgica que guia
o paradigma da pesquisa.” (STERN, 2020, p.158). Do mesmo modo que ha o “olhar
do antropdlogo” ha o “olhar do cientista da religiao” explica Stern (2020, p.158).

Apesar da Ciéncia da Religido requisitar “um agrupamento especifico de
métodos” dentro da area essa reunido é para “facilitar o estudo preciso do campo
em questao, especificamente as religides”, considerando que “a disciplina resultante
nao € exatamente a mesma que as disciplinas necessarias para o estudo de outros
campos ou campos definidos de maneira diferente”. (PYE, 2017, p.163). A Ciéncia
da Religido (disciplina resultante) ndo € Histdria, Sociologia, Antropologia (disciplinas
necessarias), pois elas ndo podem “alegar ser plausivelmente, e de forma precisa, a
disciplina exigida para a Ciéncia da Religido.” (PYE, 2017, p.163). A explicagcéo &

que “de uma forma ou outra, elas falham em explorar devidamente ou elucidar o



29

objeto”, considerando que “algumas faz pouco, outras fazem demais.” (PYE, 2017,
p.164).

Questbes metodolégicas sdo marcadas por incerteza, indefinicdo e
irresponsabilidade (PYE, 2017, p.165-166). Ha também mal-entendidos por nao se
diferenciar estudar e fazer declaracbes religiosas; a “compartimentalizagcao
intelectualmente obstinada” em que nao se percebe que uma subarea ndo pode
existir sozinha; dificuldades de praticantes de outras areas receberem “orientacao
metodoldgica na disciplina da Ciéncia da Religido” e outros motivos que refletem
diretamente na pratica cientifica que ao invés de ser “uma fertilizagao cruzada entre
métodos histéricos e comparativos” (PYE, 2017, p.176) deve buscar a “articulagao
de uma metodologia para o estudo disciplinado das religides” (PYE, 2017, p.168),
articulagao que envolve o objeto, as fontes, a teoria, 0 método.

Como visto no tépico anterior, a Ciéncia da Religido apresenta uma
multiplicidade de interesses e intengbes metodoldgicas que ficam mais complexas
quando unidas aos objetivos conviccionais, isto €, objetivos perseguidos pelos
praticantes da area e que faz com que além de ser multipla disciplinar e
metodologicamente também seja multiplas as convicgbes dentro da area que nem
sempre se manifestam de forma clara ou sem equivocos (CAPPS, 1995). As vezes
nao ha concordancia entre as linhas investigativas quanto a “questdo fundamental”
que mobilizam suas investigagdes (CHIZZOTTI, 2008, p.25).

Na Ciéncia da Religido isso se observa na correlagdo entre as perguntas
inicialmente feitas — o que é, como se originou, como se descreve, qual a fungédo - e
as respostas dadas (CAPPS, 1995, p.14). Uma vez coletivas as questdes
fundamentais na area se apresentaram plurais: cada linha investigativa possui um
interesse especifico a orientar suas buscas que esta pressuposto no problema que
desencadeia todo o processo investigativo que pode ser para Chizzotti (2008, p.25)
‘o momento mais aflitivo da pesquisa”, pois a definicdo do problema tem conexao
com a concepgao que O gera por ser “expressao sintética de uma concepgao’.
Tendo ou ndo consciéncia, o pesquisador traz para a pesquisa uma cosmovisao que
orienta sua atividade e sem a qual nada poderia dizer a respeito do que observa.
Essa cosmovisdo € adquirida nas vivéncias sociais, culturais, académicas,
profissionais e até religiosas.

No caso da Ciéncia da Religido a primeira questdo é saber o que se esta

tomando por religido porque se trata de uma palavra, um conceito que n&o pode ser
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naturalizado por ser um produto do ocidente (ndo ha correspondentes noutras
linguas); um construto tedrico para fins académicos e um termo que possui inumeras
definigdes (PIEPER, 2019a, p.31). Também n&o é uma categoria nativa. H& quem
nao entenda sua vivéncia a partir desse conceito e alega que o termo nao capta a
singularidade e exclusividade de suas experiéncias, a seu ver, incomparaveis as
demais.

Desse modo, toda abordagem esta vinculada a tradigcdo a qual é legataria e
se constréi a partir de “um conjunto de sentidos previamente estabelecidos” que
podem ser revistos, revisitados e reavaliados (PIEPER, 2019a, p.32). Isto nos
permite pensar, por exemplo, as criticas que determinadas teorias e/ou conceitos de
religido recebem por serem devedoras de uma tradi¢cdo religiosa.

Uma chave para entender o conceito de religiao de Tillich sustentado por
perspectiva teoldgica (luterano), filosoéfica (incondicionado com uma proposigéo
filoséfica) e crista (Deus), por exemplo, é considera-lo como resposta a necessidade
de se compreender a religido. O conceito € o meio de acessar a realidade empirica
que torna possivel a manifestacdo dos fendmenos criando espago para que isto
aconteca ja que o fenbmeno sé pode ser considerado religioso se, de antemao,
existir uma nogéo do que seja religido.

Porém, ao mesmo tempo em que o conceito € um horizonte que possibilita a
manifestacdo dos fendmenos, ele (conceito) é limitado, pois sé vé uma parte, ndo a
totalidade. Se conceito expressa a realidade, mas nao é a realidade em si, um
conceito de religido da acesso a elementos denominados religiosos, mas néo é a
religido em si: €, antes disto, uma interpretacdo que se tem da realidade empirica
analisada e comprometida com uma rede de sentidos (FOUREZ, 1995; PIEPER,
2019a).

Todo conceito € contaminado por interesses, objetivos, ideologias etc. de
quem elabora. Por isto as influéncias que os conceitos tém sao naturais e nédo os
invalidam como referéncias quando observadas sua historicidade e contextualidade.
Todavia, os interesses devem ser tratados a fim de ndo comprometer a investigagao
e a area ja que “desempenham um papel formativo nos processos de interpretacao”,
estdo “implicitos nas formas distintas que a tradicdo de segunda ordem assume” e
influenciam na composicéo da Ciéncia da Religiao (CAPPS, 1995, p.14). O interesse
€ um a priori do conhecimento (HABERMAS, 1968) e deve ser tratado assumindo-se

uma atitude critica ou emancipatoria diante dele.
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Para Habermas (1968) ao se desvincular conhecimento de interesse nao é a
teoria que deve ser purificada “das perturbagdes da subjetividade”, mas o sujeito
submetido “a uma purificagdo extatica das paixdes” na teoria enquanto cosmologia
que ao passar para a vida orienta a praxis (HABERMAS, 1968, p.134-135). O
interesse emancipatorio é orientado pelo conceito de autorreflexdo que é
responsavel por libertar “o sujeito da dependéncia de poderes hipostasiados”
(HABERMAS, 1968, p.140) e contribuir para a superagao de uma atitude natural em
que a realidade € assumida tal qual se apresenta, por outra atitude - a atitude tedrica
el/ou critica - em que nao se aceita de modo ingénuo a existéncia das coisas (ALES
BELLO, 2019, p.27).

Quem fez uma interessante reflexdo a esse respeito foi o tedlogo belga
Gérard Fourez (1995) que aproximou a teoria dos codigos restritos e elaborados do
sociélogo Basil Bernstein (1924-2000) a classificagdo de Habermas sobre a questéao
fundamental que preside a investigagao.

O codigo restrito corresponde ao interesse técnico, pratico, voltado a agdes
comuns cotidianas, sem grandes reflexdes. Ja o cdodigo elaborado usado na
interpretacdo dos fatos, liga-se ao interesse hermenéutico ou interpretativo
(FOUREZ, 1995, p.19). Em termos de pressuposi¢cado de base, enquanto no codigo
restrito ha um entendimento coletivo do que € dito sem grandes explicagbes — trata
do “como” das coisas -, 0 mesmo ja ndo acontece no elaborado — explica o “por que”
e o0 “sentido” das coisas (FOUREZ, 1995, p.20). A religido, no caso, pode ser usada
no codigo restrito e no codigo elaborado.

No cédigo restrito, todos compreendem o que significa. E o uso naturalizado
do termo. No codigo elaborado, o processo € mais complexo por dois motivos: as
interpretacbes ndo sao equivalentes e ha a ligacdo do termo com outros conceitos
que também tem uma linguagem elaborada, como € o caso da religido e conceitos
como sagrado, hierofania, espiritualidade etc. Apesar da complexidade, a linguagem
elaborada permite uma reflexao filoséfica da nogéo de religido. Ela possibilita que se
interprete o que é dito a seu respeito da religido na linguagem restrita e, se for caso,
a se libertar das ideologias que estdo envolvidas e que podem ser contrarias ao
ponto de vista da Ciéncia da Religiao ou determinada linha investigativa, por
exemplo. E neste sentido que diante de um interesse e/ou ideologia, deve-se adotar

uma atitude critica ou emancipatéria (FOUREZ, 1995, p.21).
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Caminhando para o fim € momento de reconhecer que muitas outras coisas
deveriam ter sido expostas das dimensdes epistemoldgicas, metodologicas e
ontoldgicas da Ciéncia da Religido e que nao foram feitas por questao de tempo e
principalmente porque o objetivo era entender a relagéo entre essas trés dimensodes
e, principalmente os pressupostos de uma investigacado cientifica que é o que a
Ciéncia da Religiao é e faz. O que se pode presumir é que, usando das palavras de
Fourez (1995, p.40), “a observagao nao € puramente passiva: trata-se antes de certa
organizacdo da visdo” de modo que sO se ver “as coisas na medida em que elas
corresponderem a determinado interesse” o que faz com que os interesses devam
ser questionados enquanto atos n&o gratuitos.

Ha sempre uma razdo em tudo que se faz e saber disso € uma forma de se
romper com a “visdo encantada, e mistificadora, das condutas humanas” e poder
transformar “uma série de condutas aparentemente incoerentes, arbitrarias, em uma
série coerente, em algo que se possa compreender a partir de um principio unico ou
de um conjunto coerente de principios.” (BOURDIEU, 1996, p.138). A nosso ver ter
essa compreensao ajuda o praticante da area a ter uma melhor visdo sobre o campo

de estudo e area de atuacéo, no caso, a Ciéncia da Religido.

1.3 Os aspectos educacionais da Ciéncia da Religido no Brasil

Antes de se falar dos aspectos educacionais trataremos da constituicao da
area no Brasil através de uma breve incursao pela sua histéria no pais. Ressalta-se
de antemdo que o objetivo ndo é uma reconstrugao histérica pontual, mas téao
somente apontar momentos e acontecimentos considerados relevantes para esta
pesquisa, principalmente no sentido de evidenciar a relagdo do discurso sobre a fase
inicial da Ciéncia da Religido com os debates epistemoldgicos ampliando a visdo da
area para além do seu aspecto cientifico a partir das modalidades em que se insere
enquanto parte do ensino superior.

Até 2018 a histéria da Ciéncia da Religiao no Brasil era praticamente a
histéria dos programas de pos-graduagao da Pontificia Universidade Catélica de Sao
Paulo (PUC-SP) e da Universidade Metodista de Sado Paulo (UMESP). A publicagao
do artigo Aspectos historicos e epistemoldgicos da Ciéncia da Religido no Brasil: um
estudo de caso resultado da pesquisa do professor Frederico Pieper junto ao

Departamento de Ciéncia da Religiao da Universidade Federal de Juiz de Fora



33

(UFJF) faz com que essa histéria passe a contemplar a fase inicial do primeiro curso
de graduacéao na area. Além de grande importancia historiografica, o artigo faz uma
importante analise epistemoldgica que langa novos olhares sobre a area em seus
primordios no contexto brasileiro. Desse modo, os aspectos historicos da area no
pais serdo abordados por esses dois vieses, isto €, o da UFJF em Minas Gerais e da
PUC-SP e UMESP em Sao Paulo.

A década de 1970 marca a institucionalizagdo da Ciéncia da Religido no
Brasil. Neste periodo se destaca o pioneirismo da UFJF: primeiro departamento,
primeiro vestibular e primeira proposta para aprovagao de um curriculo minimo para
licenciatura junto ao Conselho Federal de Educacao/CFE. Segundo Pieper (2018) o
pedido foi motivado pelo despreparo didatico e pedagogico dos religiosos e leigos
que ensinavam a religido. O pedido foi negado por interferéncia teologica. Ao ser
questionado a possibilidade de um estudo imparcial de religido em uma evidente
confusdo entre estudar e pregar religido a capacidade da Ciéncia da Religido de
exercer a fungédo de formar professores imparciais ndo deixou de ser questionada.
Uma vez que a grade curricular apresentada era confessional e inclinada a teologia
alegou-se que aceitar poderia trazer riscos a Universidade que assumiria uma
postura adversa aos principios de laicidade e a-confessionalidade. (PIEPER, 2018).

Infelizmente a proposta pedagogica foi sucumbida pela leitura teoldgica.
Como aponta Pieper (2018) nado foi percebida a possibilidade do estudo do
fendmeno religioso ser objeto de estudo e que nem toda aproximagao da religido é
religiosa. Houve uma mistura de questdes e interesses de ordem pedagdgica
(Educacao), epistemologica (Ciéncia da Religido) e religiosa (Teologia), isto é,
Universidade, Estado e Igreja. Apesar de envolver a Educacdo que é de
competéncia do CFE o que prevaleceu naquele instante foi voz da Igreja.

Apesar dos ventos contrarios, a UFJF deu inicio ao bacharelado em 1975 e
em 1976 realizou o primeiro vestibular, mas ndo sem oposicdo da comunidade
académica e de setores eclesiasticos. Para Pieper (2018) essa tensédo ajudou a
evidenciar o lugar e as intengdes do curso em termos epistemolégicos - saindo do
ambito teoldgico em dire¢cdo a um estudo mais amplo de religido - e em termos
politicos - exigindo resisténcia, afirmando a necessidade de se pensar a area como
um todo e fortalecendo suas estruturas. Na década de 1980, a busca foi menos por
diferenciacdo (Teologia) e mais por singularizacdo na constru¢do de uma identidade

para a area. E quando importantes reflexdes sobre a Ciéncia da Religido ocorrem.
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A mobilizacdo em torno do projeto da graduagao pela UFJF ainda nos anos
de 1970, 1980 ndo s6 expandiu os horizontes quanto as modalidades de ensino,
mas algou o debate para o patamar epistemoldgico. Isto porque houve uma maior
necessidade de se conhecer, se fundamentar e se justificar como ciéncia o que, por
via de regras, é feito pela epistemologia. Embora esse discurso na primeira metade
da década de 1980 nao se fez presente, mais no final ja foi possivel observa-lo por
meio da afirmagao do professor Antdnio Guglielmi de que a Ciéncia da Religido era
um departamento de ciéncia dedicado ao ensino e pesquisa cientifica da religido e
nao de teologia (PIEPER, 2018, p.258).

Diferentemente dos debates epistemoldgicos que marcaram esse primeiro
momento do departamento de Ciéncia da Religido na UFJF, ndo se observa o
mesmo tipo de reflexdo na implementagcao da area na PUC-SP e na UMESP no final
da década de 1970. A explicacdo para essa auséncia, a nosso ver, esta no fato de
se tratar de programas de pds-graduagdo (mestrado) e ndo cursos de graduagao
(bachareladol/licenciatura) e a diferenca que existe entre ambas as modalidades de
ensino como se vera mais adiante. Por ora, é suficiente entender como se deu esse
processo nas universidades paulistas.

Os estudos académicos de religido comegam na Universidade de Sdo Paulo
(USP) com destaque para os cursos de Etnologia, Antropologia, Historia e
Sociologia. Antbnio Gouvéa de Mendonca (2004, p.19) destaca que apesar dos
estudos de religido ja ocorrem desde o final do século XIX e inicio do século XX, seu
status de académico e cientifico no pais foi conferido pelo socidlogo francés Roger
Bastide (1898-1974). Bastide abordou a religido sob os angulos da antropologia,
sociologia e psicologia exercitando a interdisciplinaridade em um momento em que a
pratica ndo era muito comum. De acordo com observa Maria Isaura Pereira de
Queiroz, Bastide soube tirar proveito tedrico da posigao privilegiada de sua
localizacdo nas areas de fronteiras entre as disciplinas (1983 apud NUNES, 2015,
p.910-911) sendo o primeiro a compreender, de forma interdisciplinar a “construgao
das religides africanas no Brasil, a partir da perspectiva do proprio negro.”
(VASCONCELOS; SILVA, 2019, p.5),

O interesse das igrejas catdlica e protestantes na religido, o avango dos
estudos de religido estdo entre os fatores que levaram a criagdo do mestrado na
PUC-SP como relatado por Edénio Valle em entrevista cedida a Marques e Rocha

(2007), somado a necessidade de um estudo mais especifico, reunindo especialistas
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e metodologias de modo a se compreender a evolugdo do fendmeno religioso no
pais. Destaca-se que era um momento de mudangas no campo religioso brasileiro:
perda da hegemonia da igreja catdlica, chegada dos protestantes, surgimento do
movimento neopentecostal e a insercdo de novas tradi¢des religiosas como o
espiritismo, religiosidades de matriz africana, espiritualidades orientais e outras.

Diferentemente da graduacao, a pdés-graduagédo encontrou um cenario mais
receptivo a sua proposta, o que se explica pelo contexto histérico-social e o
académico daquele momento. Dois eventos teriam contribuido positivamente para a
criacao do programa de pds-graduacdo em Ciéncias da Religido da PUC-SP: o 1)
Concilio Vaticano Il (1962-1965) - Igreja Catdlica revisava sua relagdo com a
modernidade, passando a dialogar com o mundo moderno orientado as ciéncias —
e; 2) Ditadura Militar (1964-1985) — alteragcdo das relagbes entre Igreja e
Estado/Governo brasileiro. (VALLE, 2019).

E nesse contexto histérico-cultural que a Teologia da Libertacdo surge sendo
vista pela academia de trés formas distintas conforme apresentado por Eduardo
Gross (2012): novidade da religiao diante da posicdo que a Igreja Catdlica assume
perante a situacdo social, politica e econdmica enfrentada pelo Brasil; aliada no
projeto social de emancipagéo convocando para uma luta politica como meio de se
superar de forma concreta as injusticas e desigualdades sociais; e atitude renovada
da religidao frente a academia pela aproximacdao da Teologia com as Ciéncias
Sociais, lente adotada para enxergar a realidade objetiva por meio das analises
sociologicas marxistas.

Porém, mais do que alinhar a religido a estrutura socioeconémica dominante,
a adogao das analises sociologicas marxistas levou tedlogos a desencantar com a
justificacao religiosa tradicional e a buscar outro espaco para suas reflexdes longe
das estruturas eclesiais. Gross (2012) ressalta que ao aceitar a abordagem teolodgica
da Teologia da Libertagdo mais do que trocar o seu aporte tedrico por outro e
assumir como verdade as abordagens elaboradas pelas ciéncias sociais, a Teologia
excluiu saberes como os da Psicologia perdendo a chance de compreender a
relacdo entre a dindmica emocional e as experiéncias sociais e os da Filosofia com
toda sua capacidade de autocritica que Ihe serviria para criticar os resultados das
analises sociais e o0s pressupostos que lhes sao intrinsecos. Por conta da
proximidade com a Teologia, a Ciéncia da Religido fez o mesmo, excluiu tais

saberes.
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De acordo com José J. Queiroz, também entrevistado por Marques e Rocha
(2007) nao houve conflito entre o pensar teolégico e o pensar cientifico sobre o
estudo das religibes naquele momento, mas uma articulagdo, pois Teologia e
Ciéncias da Religido partiihavam da mesma base referencial: a teologia latino-
americana e sua analise dialética tanto da religido quanto da sociedade. Nao era
cogitada a separagao da area da Teologia, mas buscava-se uma diferenciagcao que
criasse uma “identidade mais clara” para a Ciéncia da Religido a partir da distingédo
do lugar epistemologico do qual se estava falando. Além disso, se buscava néo
permanecer como objeto secundario da Sociologia, da Etnologia e da Antropologia e
superar dois fatores antagbnicos que podavam a possibilidade da religiago como
objeto de ciéncia: a Teologia metafisica e o Positivismo (MARQUES; ROCHA, 2007,
p.209).

E nesse contexto que os primeiros mestrados da area s&o implementados na
PUC-SP e UMESP no final da década de 1970. Assim, a Ciéncia da Religido valeu-
se, de um lado, do espaco e capital intelectual da Teologia que estava proxima as
Ciéncias Sociais; do outro, dos estudos e pesquisas realizadas pelas Ciéncias
Humanas e Sociais de outras universidades e institutos dedicados ao estudo de
religido (USP, o Instituto de Estudos da Religido - ISER).

O que chama a atencdo, além da influéncia teolégica e socioldégica nos
estudos de religiao, € a auséncia de um debate consistente voltado a epistemologia
da area, fato que se explica pela ndo intengdo em se criar uma ciéncia, mas um
espaco coletivo e interdisciplinar de estudo e pesquisa de religido (FERREIRA;
SENRA, 2012) eximindo, a priori, a necessidade de uma reflexao epistemoldgica.

A circunstancialidade é outro fator que ndo passa despercebido e se faz
presente nos relatos da criacdo do curso na UMESP e na UFJF. Ambas miraram na
Teologia, mas acertaram na Ciéncia da Religido. No caso da UMESP por causa do
nao reconhecimento da Teologia e da presenca de um corpo docente com doutores
em Ciéncias Religiosas (MARQUES; ROCHA, 2017). No da UFJF pela sugestao
vinda do CFE/MEC para se criar um Departamento de Ciéncia da Religido e ndo de
Teologia (PIEPER, 2018).

Na década de 1980 importantes transformagdes sécio-politicas aconteceram
no pais: o fim da Ditadura Militar (1985) e a promulgacdo da Constituicdo Federal

(1988), esta ultima resultando no impedimento oficial do Estado em manter relagbes
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de dependéncia ou alianga com a lIgreja, exceto em caso de interesse publico.
(BRASIL, 1988, art.19).

Junqueira (2017) explica que entre século XX e XXI o fenémeno da
diversidade no Brasil ganhou maiores dimensdes levando a criacédo de politicas
educacionais alinhadas com a dinamica social. As escolas tiveram que incorporar a
sua cultura (pedagodgica) a diversidade e a responsabilidade pelo desenvolvimento e
respeito a toda heranca cultural e ndo apenas de um povo como previsto na
Constituicao Federal.

Novas politicas da educacédo basica como Lei de Diretrizes e Bases da
Educacado Nacional (LDB) e Constituigdo Federal (CF) foram relevantes para a
criacdo de novos cursos de licenciatura. Esse movimento favoreceu, inclusive, a
criagdo da primeira licenciatura na area. A partir da CF, o Ensino Religioso (ER)
passou a ser componente curricular das escolas publicas de ensino fundamental,
conquista importante para a Ciéncia da Religido que viria a ser a responsavel pela
formacao dos professores desse componente cuja historia € marcada por dois tipos
de disputas (COSTA, 2017, p.29): visdes laicas e tradicbes religiosas cristas e
colonialidade eurocéntrica e descolonialismo pluralista devido a confessionalidade
que caracterizava o ER até bem pouco tempo.

Segundo Oliveira e Riske-Koch (2012, p.465), a consequéncia foi de ordem
historica, cultural e religiosa ja que as narrativas cristds, europeias eram
privilegiadas a custa do apagamento das narrativas africanas, indigenas etc.
também fundantes da matriz cultural e religiosa brasileira e a escola, aparato do
Estado que deveria assegurar uma formagdo basica comum onde a diversidade

cultural e religiosa fosse respeitada, acabava por perpetuar essa pratica. As escolas

reproduziam [...] processos de formagéo valorizando a diversidade
europeia [...]. As valiosas contribuicbes dos povos Indigenas e
africanos, grupos cafuzos, caboclos, paulistas e mineiros oriundos
das rotas de tropeiros [...] foram olvidadas, invisibilizadas e/ou
silenciadas. (OLIVEIRA; RISKE-KOCH, 2012, p.465).

A confessionalidade suscitou questionamentos sobre a doutrinacdo e o forte

apelo ao proselitismo do modelo curricular vigente do ER (RODRIGUES, Edile
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Maria, 2017). O pluralismo® religioso motivou a busca por novas formas de estudo e
ensino da religiao que esteve nas maos das instituicdbes confessionais desde os
primordios.

Os primeiros movimentos contrarios ao enfoque confessional s&o registrados
na década de 1970. Apesar dos esforgos, s6 em 1995 que a discussao atinge outro
patamar com a criagdo do Férum Nacional Permanente de Ensino Religioso
(FONAPER). Mesmo regulando sobre a educagao publica a LDB apresentou o ER
com carater confessional e interconfessional em 1996. Tal situagéo foi revertida com
a Lei 9.475/1997 que enfatizou no artigo 33 o respeito a diversidade cultural religiosa
brasileira.

A qualificacdo da Ciéncia da Religido como area responsavel pela formagao
de professores do Ensino Religioso veio por determinagdo da Lei 9394/96 sobre a
necessidade de o professor ser formado em curso de licenciatura em graduagao
plena; da Lei 9475/97 atribuindo aos sistemas de ensino o papel de regular os
procedimentos que definem o conteudo do ensino religioso e estabelecer as normas
para a habilitacdo; e da admissao dos professores acrescentados da clareza quanto
a funcdo educacional do ER e da importancia da nao producdo de conhecimento
religioso pelos olhos da fé (JUNQUEIRA; BRANDENBURG; KLEIN, 2017).

Todo esse movimento teve como consequéncia o aumento da presenga da
Ciéncia da Religiao no Brasil, principalmente nas duas ultimas décadas, através dos
cursos de graduacgao, especializagdo e programas de pos-graduagao. Segundo
dados levantados junto ao MEC no ano de 2021 h4a, atualmente:

1. 21 cursos de graduagé&o em atividade ofertados em 19 instituicdes de ensino
sendo 8 na modalidade a distancia e 13 na modalidade presencial que juntos
ofertam 3600 vagas. As duas primeiras licenciaturas foram criadas pela
Universidade Regional de Blumenau (FURB) em 1996 e Universidade do
Estado do Para (UEPA) em 1999 com inicio das atividades apenas em 2001.

® Fenémeno moderno, o pluralismo é considerado o resultado da secularizacdo que tornou a
sociedade a-religiosa (organizada por instancias seculares autbnomas como o Estado e
Mercado) e politeista (emersdo de novos grupos religiosos). Segundo Steil (2001) e
Camurga (2009), o pluralismo resulta da abertura de espago a diferentes grupos religiosos
que passaram a atuar na cultura e na producao de significados e simbolos como
fornecedores de sentidos para a subjetividade do individuo moderno. Uma vez alterado o
papel da religidao na sociedade, ja ndo mais fundante gracas a pluralidade de crengas e
visbes, faz-se necessario, mais que compreender as tradicbes e manifestacdes religiosas,
desenvolver interpretacdes da relacédo estabelecidas com o meio em que se insere e que
interage constante e continuamente.
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2. Em relagédo aos cursos de pos-graduacgao /lato sensu, ha 110 instituicbes em
situagao ativa no MEC sendo oferecidos na modalidade a distancia (30) e
presencial (80) com cursos espalhados por todo territorio brasileiro. Quanto a
vinculagéo, a grande maioria dos cursos esta na area de Educacao (46%) e
Artes e Humanidades (37%). Outro fator de destaque é denominacéo dos
cursos. Ciéncias das Religibées, Diversidade e Ensino das Religibes (Centro
Universitario UNIESP), Ciéncias da Religido com énfase em Teologia (Centro
Universitario Mauricio de Nassau de Campina Grande), Ciéncia das Religiées
Metodologia e Filosofia de Ensino (Faculdade Internacional Signorelli) s6 para
citar alguns.

3. A pos-graduacéo stricto sensu conta com 11 programas dos quais 7 oferecem
os dois graus, isto é, mestrado (11) e doutorado (7). Depois da década de
1970, s6 em 1990 que novos programas sado implementados: doutorado
UMESP (1990), mestrado pela UFJF (1993), mestrado na PUC-Goias em
1999. Em 2000, primeiro doutorado em uma universidade publica (UFJF) e
dois novos mestrados no Nordeste: Universidade Catdlica de Pernambuco
(UCP) em 2005 e UFPB em 2007. Em 2011, é a vez do Norte com
Universidade do Estado do Para (UEPA). Apenas a regido Sul ndo conta com

um programa de pos-graduagao na area.

Pensar a Ciéncia da Religido como parte da educacao superior faz com que
se perceba, por exemplo, que além de uma area de estudo e pesquisa (cientifica) é
também uma area de formagéo de docentes e profissionais, objetivo este que atinge
com os cursos de graduacéao e especializagédo e dos programas de pos-graduagao.

Cada modalidade tem suas proprias especificidades - diplomagao, érgao
regulador e fiscalizador, competéncias desenvolvidas, objetivos dentro de uma
determinada especialidade etc. - como se vera. E tomado por base legislacdes que
regulam sobre a educagdo superior que tem, entre outros fins, o de formar
diplomados nas diferentes areas, incentivar a pesquisa e investigagao cientifica,
estimular o conhecimento dos problemas atuais, além de desenvolver o espirito
cientifico e pensamento reflexivo segundo o artigo 43 da LDB (BRASIL, 1996).

Como dito, sendo parte da educagéo superior, 0S cursos e os programas da
area seguem algumas exigéncias legais, estruturais, pedagodgicas. Em termos de

diplomagao, o grau é conferido pela graduacao (bacharel, licenciatura, tecnologia) e
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pos-graduacgéao stricto sensu (mestrado e doutorado). A pds-graduagao lato sensu
(especializagdo e aperfeicoamento) certifica. Quanto a gestdo, a avaliacédo e o
reconhecimento, o Ministério da Educagdo (MEC) é responsavel pela graduagao e
pos-graduacao lato sensu e a Coordenacado de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (CAPES) pela pds-graduacéo stricto sensu.

Tratando dos objetivos de cada modalidade de ensino, a licenciatura prepara
para a carreira de professor/a na educacédo basica e o bacharelado desenvolve
competéncias que visam o exercicio de atividade profissional, académica ou cultural
(BRASIL, 2017). A licenciatura da Ciéncia da Religiao segundo as Diretrizes
Curriculares Nacionais (DCN) tem por objetivo formar “docentes para a abordagem
dos fendbmenos religiosos na contemporaneidade, tendo em vista as suas narrativas,
praticas, manifestagdes, principios e valores.” (BRASIL, 2018, p.9).

O bacharelado que ndo conta com uma DCN especifica, tem como objetivo

segundo os projetos politicos e pedagdgicos da UFPB e UFJF formar

especialistas em religides que desempenhardo as atividades de
pesquisadores, consultores e assessores de o0rgaos de pesquisa,
governamentais ou nado, confessionais ou ndo, para assuntos
relacionados as religides, religiosidades e crengas populares.”
(UFPB, 2011, p.4).

De um bacharel é esperado a capacidade de elucidar “questdes de fundo religioso
(explicito ou implicito) pertinente a eles e que demandam um grau de analise — e
porventura intervengdao — qualificado, sem tendéncias confessionais que venham
interferir em tal analise.” (UFJF, 2011, p.35).

A pos-graduacgao apresenta especificidades. Enquanto a pds-graduagao /ato
sensu visa especializar/qualificar para o exercicio de uma atividade profissional ou
intelectual, sem com isso ter a pretensdo de abranger a totalidade de uma
determinada area, mas tdo somente oferecer treinamento em partes especificas, a
pos-graduacao stricto sensu tem objetivos mais amplos e aprofundados de formagéao
cientifica e cultural (ALMEIDA JUNIOR, et al, 2005).

Além de desenvolver habilidades para a pesquisa, a docéncia e a atuacao
profissional, a pos-graduagao stricto sensu forma recursos humanos qualificados
com capacidade de atuagao “na fronteira de uma especialidade”. (CAPES, 2009,
p.177). Espera-se que o especialista ndo seja s6é um reprodutor do conhecimento

adquirido, mas que possa colaborar no avango de uma determinada area por meio
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de contribuicbes significativas. Outra questdo sobre a poés-graduacdo é que
enquanto a especializagao pode ser eventual, a pés-graduacéo stricto sensu “é parte
integrante do complexo universitario, necessaria a realizacado de fins essenciais da
universidade” juntamente ao ensino e a extensao (ALMEIDA JUNIOR et al. 2005,
p.165).

Uma distin¢ao feita por Demerval Saviani (2000) em relagcédo a pés-graduagao
que merece destaque € quanto ao elemento definidor. Apesar do carater
indissociavel do ensino e da pesquisa, na pos-graduacgao /afo sensu € o ensino que
determina o objetivo e a pesquisa € a “mediagao, certamente necessaria, para se
atingir o objetivo preconizado” (SAVIANI, 2000, p.2) e na pds-graduacao stricto
sensu o elemento é a pesquisa concorrendo o ensino ‘como uma mediacao
destinada a dispor e garantir os requisitos para o desenvolvimento da pesquisa que
sera a pedra de toque da formagéao pretendida.” (SAVIANI, 2000, p.2). Tal como a
especializagéo, o elemento definidor da graduagéo € o ensino aliado a pesquisa e a
extensdo.

Como se nota, a énfase da licenciatura e do bacharelado esta na formacgao
(docentes e especialistas). Considerando este aspecto fundamental de uma
graduacgéo, as Diretrizes Curriculares Nacionais (DCN) do curso de licenciatura na
area destacou em seu artigo 3° - observagcdo que se aplica ao bacharelado
resguardado suas especificidades - que o curso deve propiciar “sélida formagéo
tedrico, metodoldgica e pedagdgica no campo das Ciéncias da Religidao e da
Educacao” e “solida formagdo académico-cientifica, com vistas a investigacao e a
analise dos fenbmenos religiosos em suas diversas manifestagdes no tempo, no
espaco e nas culturas.” (BRASIL, 2018, p.1).

Tocante a pds-graduacéo strictu sensu o objetivo € desenvolver habilidades

para a pesquisa e anélise a partir, segundo o Documento da Area (2019) de

perspectivas externas, de perfil ndo normativo, em didlogo com
outros saberes académico-cientificos, com énfase em investigacoes
de natureza qualitativa e quantitativa, podendo também ser de
natureza tedrica ou aplicada, a partir de abordagens tedrico-
metodologicas proprias das escolas que constituem o campo de
estudos da(s) religiao(des), suas subareas e disciplinas auxiliares.
(CAPES, 2019, p.4).
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O que se percebe diante do que fora exposto até aqui € a necessidade de
pensar uma Ciéncia da Religido para além dos muros dos programas de pos-
graduagédo e ver o seu alcance enquanto uma area de conhecimento que, além do
estudo e pesquisa de religido, também esta envolvida no ensino e formagado de
profissionais (docentes, especialistas) o que faz com que o seu aspecto educacional,
pedagdgico seja igualmente relevante nas discussdes e debates sobre a area
inclusive ao se pensar a interdisciplinaridade que como se vera justifica a
configuragédo das Ciéncias da Religido, bem como se revela como uma metodologia
nos estudos e pesquisas empreendidos pela area. O carater educacional neste

sentido se mostrara um contraponto a tal perspectiva de interdisciplinaridade.
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CAPITULO 2: AS CATEGORIAS ESSENCIAIS DA CIENCIA DA RELIGIAO

Este capitulo tem por objetivo evidenciar as categorias essenciais que formam
uma disciplina académica. De acordo com o historiador José D’Assunc¢ao Barros
toda disciplina € organizada por elementos minimos necessarios a sua constitui¢cao.
Tais elementos se referem a um conjunto de categorias que estruturam e que
“‘envolvem ou estdo envolvidas na constituicdo, afirmacéo e transformacdes de um
‘campo disciplinar de saberes e praticas.” (BARROS, 2019, p.53). Entre as
categorias que constituem, estruturam e delimitam uma determinada disciplina esta
a interdisciplinaridade como se pode observar no quadro abaixo (quadro 1).

Toda disciplina ou campo disciplinar estrutura-se e define-se por categorias
essenciais — essenciais, pois estruturam “todos e cada um dos diversos campos
disciplinares” (BARROS, 2019, p.53) —, a saber: campo de interesse tematico,
singularidade, teoria, discurso, método, intradisciplinas, interditos, rede humana,
olhar sobre se e o que mais nos interessa aqui, a interdisciplinaridade. Enquanto
disciplina, a Ciéncia da Religido também segue a mesma estruturagdo. Portanto,
mais do que definir o que € uma disciplina, nosso objetivo é destacar o que constitui
um campo de saber como disciplina (BARROS, 2019, p.55), neste caso, do que se

constitui a Ciéncia da Religido.

Quadro 1 — As categorias essenciais de um campo disciplinar

/ Olhar sobre Si

\

Interesses Tewmdticos

Rede Humana Singularidade
Interdit CAMEQ Intradisciplinaridad
nterditos DISCIPLINAR ntradisciplinaridade

N -

Aspectos tedricos
Aspectos Discursivos /

Fonte: Elaborado pela autora (2021). Adaptado de Barros (2019, p.54).

Interdisciplinaridade

\

Aspectos
Metodologicos
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2.1 Os interesses tematicos e a singularidade da Ciéncia da Religido

Uma das primeiras fronteiras da disciplina é seu objeto. E quando ela rompe
com os projetos da vida cotidiana e elimina “uma série de questdes que nao serao
mais consideradas como pertinentes.” (FOUREZ, 1995, p.107). O primeiro muro é
marcado pela constru¢do de um conceito ou objeto de estudos, isto €, pela formagéo
do seu campo de interesses tematicos, algo feito apds se decidir o “ponto de vista
preciso” para descrever, observar, compreender este campo que vai desde “um
interesse mais amplo que define o campo como um todo até um conjunto mais
privilegiado de objetos de estudo e de tematicas a serem percorridas pelos seus
praticantes.” (BARROS, 2019, p.55).

Assim como os conceitos sdo construidos, os objetos de estudos surgem em
um dado momento histérico. E o caso da religido cujo estudo cientifico-académico
s6 se deu a partir do surgimento de ferramentas intelectuais adequadas. Como
pontuado por Fourez, antes do estudo mais aprofundado de um determinado objeto
e/ou realidade ha “certo numero de regras, principios, estruturas mentais,
instrumentos, normas culturais e/ou praticas que organizam o mundo” e que
‘parecem quase evidentes, a ponto de servirem de base e de referéncia ao
pensamento subsequente.” (FOUREZ, 1995, p. 105-106).

No entanto, a “evidéncia” s6 surge mesmo quando a disciplina cientifica que
constroi o objeto se estabelece a partir das “rupturas epistemoldgicas” que opera.
Isto porque “na base de toda disciplina, ha um corte, uma acdo humana que ‘separa’
e que ‘proibe’ confundir, sempre em virtude de um projeto.” (FOUREZ, 1995, p.107).
Sao essas “rupturas que dao um estatuto a um saber determinado”, por exemplo, o
ser humano ser visto como individuo e como ser social. E a ruptura que “delimitara o
objeto e conferira, também, sua ‘objetividade’ a uma disciplina cientifica”. E quando
se pode falar em Psicologia e a Sociologia, por exemplo, estudos particulares que se
dedicam cada qual a uma determinada dimensao do ser humano. (FOUREZ, 1995,
p.108).

As disciplinas podem partilhar de um interesse tematico comum. E o caso das
ciéncias humanas e o estudo do fendmeno humano, do ser humano. No entanto,
para ter identidade, toda disciplina precisa apresentar algum tipo de singularidade,
isto &, conjunto de parametros definidores que a torne unica, especifica e justifica

sua existéncia (BARROS, 2019, p.57). Sendo assim, toda disciplina tem uma forma
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de classificar e abordar o mundo que estabelece o0 modo de se considerar e de se
organizar esse mundo (FOUREZ, 1995; BARROS, 2019). Apesar do estudo do
fendmeno humano, cada ciéncia tem uma forma singular de apreendé-lo relacionada
aos seus interesses e/ou projetos.

Isto faz com que, apesar da ligagao entre disciplina e objeto, uma disciplina
nao possa ser definida por seu objeto, considerando que é ela que o determina e
nao o contrario. Nas palavras de Morin “ela [disciplina] desvenda, extrai ou constroi
um ‘objeto’ digno de interesse para o estudo cientifico.” (MORIN, 2007, p.40).
Sendo assim, a ligagao direta entre singularidade e campo de interesse refere-se

como exposto por Barros (2019)

aos parametros que definem irredutivelmente a disciplina [...], e ndo
aos “objetos de estudo” privilegiados pelos seus praticantes, que ja
constituem mais propriamente o “campo de interesses” da disciplina.
Uma coisa, € claro, esta ligada a outra; mas séo itens distintos. E
possivel abordar um determinado “campo de interesses” a partir de
certa “singularidade” que ja é especifica da disciplina. Os grupos
sociais (um mesmo objeto) podem ser examinados de modos
distintos pela Histéria, pela Antropologia ou pela Sociologia.
(BARROS, 2019, p.57).

Em poucas palavras, singularidade tem a ver com os parametros que definem
de forma irredutivel a disciplina e ndo com seus interesses tematicos. Apesar de
estudar o fendmeno humano, os objetos da Histéria “serdo sempre objetos
‘historicizados’, ‘temporalizados’™, s6 para exemplificar, pois a Historia estuda o ser
humano no tempo (BARROS, 2019, p.56). Quais seriam esses parametros na
Ciéncia da Religido considerando que se trata de um empreendimento intelectual
coletivo?

Certamente esta ndo € uma pergunta facil de responder. Na verdade, este
problema se soma a outros relacionados ao estatuto epistemoldgico da area em
especial em torno do que a diferencia das outras areas. Sem ter qualquer pretensao
de responder a questdao, mas sem deixar de dar a nossa contribuicdo a partir do que
foi dito sobre o campo de interesses tematicos e singularidade faremos algumas
consideragdes evidenciando uma possivel singularidade da Ciéncia da Religido.

A primeira consideragao tem a ver com o campo de interesses tematicos que
no caso da area como o proprio nome indica esta relacionado a “religiao”, “religides”,

“religioso” ou segundo Documento da Area com o
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fato religioso, a experiéncia religiosa, os fendmenos, as experiéncias,
os conteudos, as expressoes, o0s textos reconhecidos como
sagrados, as tradicdes e narrativas orais, as linguagens, as culturas
religiosas e as tradi¢cdes de sabedoria. (CAPES, 2019, p.2).

Assim, ndo parece haver duvidas a respeito do objeto, conceito e/ou realidade
sobre a qual a Ciéncia da Religidao se debruga. Todavia, resta duvida sobre o que a
faz unica, especifica e justifica sua existéncia, isto €, sua singularidade.

Até certo ponto, resguardados todos os desdobramentos que tal afirmacao
possa ter, a singularidade da Ciéncia da Religiao € ser a unica ciéncia dedicada
integralmente ao estudo da religido em todas as suas possibilidades. A religido é um
fendmeno humano que nao se encerra em si, pois “abrange toda uma ‘familia’ de
componentes” referentes a “uma colecéo de diferentes fatores, critérios e dimensdes
que, em seu conjunto, descrevem um quadro no qual a ciéncia da religido pode
inserir seu objeto.” (HOCK, 2010, p.29). Em outras palavras, a religidao é de per si
complexa, formada por uma rede de interrelagdes que nao se pode ignorar.

Neste caso, o que se esta reconhecendo como algo singular, peculiar, unico
da Ciéncia da Religido ndo sdo seus interesses tematicos que, como visto, &
compartilhado com outras disciplinas. A singularidade estda nos parametros
definidores ou matriz disciplinar que atende a um determinado projeto e/ou interesse
que € multiplo por se estar diante de um empreendimento intelectual coletivo com
varias linhas investigativas. (FOUREZ, 1995; CAPPS, 1995). Toda disciplina nasce
como uma nova forma de considerar o0 mundo e nao para ser uma repeticdo de
formas existentes e a diferengca esta nas nogbées que utiliza para este fim. A
observacao nunca € passiva, pois utiliza “no¢cées que parecem uteis visando a uma
observagédo adequada, isto €, que responda ao projeto que se possui.” (FOUREZ,
1995, p.42).

Sendo assim, considerar que Ciéncia da Religido nasceu em um dado
momento do século XIX é reconhecer que se trata de uma nova forma de considerar
a religido e ndo apenas uma repeticdo de formas ja estabelecidas. Isto faz com que
a forma que observa a religidao seja diferente da Sociologia, da Antropologia, da
Histéria, tal como é diferente a forma de cada uma delas observar o fenbmeno

religioso ou o fendmeno humano, por exemplo.



47

Enquanto a Histdria estuda o fenébmeno humano no tempo, a Sociologia o
estudara na sociedade, a Antropologia na cultura etc. enquanto a Ciéncia da
Religido estudara o fendbmeno humano na religido. Assim como “tempo’,
“sociedade”, “cultura” sao conceitos construidos a partir de “certa visdo do mundo e
da sociedade, de certo projeto” sendo esta construcdo nao fruto do acaso, mas de
“interesses precisos, historicamente determinados e que poderia ser interessante
esclarecer em algum momento” (FOUREZ, 1995, p.108), a “religido” também é um
conceito construido e precisa de explicacdo do que se entende por ela, isto é, da
nogao que se tem a seu respeito.

Isto ajuda a entender, por exemplo, quando Greschat fala da diferenga do
olhar do cientista da religido para o olhar dos demais pesquisadores: o primeiro vé a
religido como totalidade e associa suas investigacdes ao todo que ela € enquanto os
ultimos a submetem a totalidade em que estdo interessados (sociedade, psique,
arte, leis) (GRESCHAT, 2005, p.24).

Uma possivel explicagdo esta justamente na nogdo que é utilizada na
observagéo e no projeto e/ou interesse que se tem. Para a Ciéncia da Religiao,
religido é um fendbmeno religioso por ele mesmo, apesar de todas essas dimensdes
comporem a nog¢do que se tem a seu respeito. Pode-se dizer que a nog¢édo da area
contem as nog¢bes elaboradas pelas outras areas: nenhuma tomada como unica
e/ou verdadeira, mas todas colaborando de modo igual para o projeto e/ou interesse
que a area tem.

De modo resumido, as disciplinas apresentam singularidade que tem menos a
ver com o campo de interesses tematicos e mais com a matriz disciplinar, isto é, os
paradigmas com os quais observam o mundo e que definem o que as tornam unica,
especifica. No caso da Ciéncia da Religiao pode-se dizer que sua singularidade esta
em ser a Unica disciplina que vé a religiao como totalidade (GRESCHAT, 1995, p.24)
e especifica gragas ao seu repertorio tedrico-metodolégico que assegura que essa
totalidade seja contemplada em sua observacdo. Outra especificidade da area
também se encontra em Greschat (1995, p.33): a necessidade de considerar as
duas dimensdes da religido, isto €, a dimensao visivel e a dimensao invisivel ao se
referir ao ‘transcendente’, ‘espiritual’, ‘divino’ para nao incorrer no risco de distorcer
seus resultados e ndo levar a sério os fiéis.

Quanto ao fato de ser uma ciéncia humana, acrescenta-se que estando de

acordo com a perspectiva apresentada por Gross (2014), a Ciéncia da Religiao é
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uma disciplina humanistica, pois importante a vida cultural contemporanea que,
quando compreendem em seus estudos as situagdes existenciais, atinge
inevitavelmente um conhecimento aprofundado do ser humano e hermenéutica, pois
chamada a "decifrar e explicar todo o tipo de encontro do homem com o sagrado" do
inicio dos tempos até o hoje e criativa diante da sua capacidade de mudar o homem
e, sendo assim, “uma técnica espiritual suscetivel de modificar a qualidade da
propria existéncia." (ELIADE, 1969, p.77-81).

Por fim, a considerar a complexidade da religido, a sua compreensao exige
qgue nao se perca de vista as varias dimensdes que a forma e que estdo conectadas
entre si, o que faz com que importantes e necessarios lagos interdisciplinares sejam
consolidados entre as areas a fim de evitar o risco de se romper arbitrariamente com
a “sistematicidade (relagdo de uma parte com o todo) e a multidimensionalidade dos
fendmenos.” (MORIN, 2003, p.151).

Esta interrelagédo ja era observada pelo estudioso de religido Joachim Wach

(2018). Em suas palavras,

Assim como a vida e a experiéncia de uma alma individual estao
inseridas em um contexto mais amplo de eventos internos, que
condicionam e sdo condicionados de muitas maneiras num
intercambio ativo com outros fendmenos do mundo material e do
mundo do espirito, as religides também estao inseridas na totalidade
de eventos que constituem seus contextos histéricos. Seu destino
externo e seu desenvolvimento interno, sua ascensao e seu declinio
sdo condicionados por mil fatores. Ao mesmo tempo, elas exercem
também uma influéncia muito forte no desenvolvimento dos povos e
culturas com os quais estao associadas. (WACH, 2018, p.247-248).

2.2 O campo intradisciplinar da Ciéncia da Religiao

Inserida no mundo social, toda disciplina € dinamica, se transforma e se
mantém em constante dialogo com o meio. Dessa interagdo novas especializagboes
emergem em resposta as demandas de estudos, aplicacbes e formacbes que
surgem no decorrer do tempo e das mudangas cientificas, académicas e
socioculturais que passam a exigir novas formas ou novas abordagens dos fatos,
aspecto este “inerente a histéria do conhecimento na civilizagao ocidental, sobretudo
a partir da modernidade” (BARROS, 2019, p.63) momento pelo qual, reflexo da

secularizagao, a sociedade se tornou mais pluralista, diversificada, globalizada.
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Que a Ciéncia da Religiao é marcada pela pluralidade interna, fruto da
complexidade e da multidimensionalidade do seu objeto, parece nao se ter duvidas.
Esta pluralidade se traduz nas varias especializacdes e/ou subareas e componentes
curriculares presentes nos cursos de graduagao e especializagdo e nos programas
de pds-graduacéo da area. Esta pluralidade é elencada na Arvore do Conhecimento
que consta no Documento da Area (CAPES, 2019, p.4) e no Compéndio de Ciéncia
da Religiao (PASSOS; USARSKI, 2013).

Quadro 2 — Subéreas da Ciéncia da Religiao

*Filosofia da Religiao w ( *Sociologia da Religiao
*Psicologia da Religido « Antropologia da Religido
*Fenomemologia da « Historia da Religido
Religido . * Geografia da Religido
Epistemologia Ciéncias
das Ciéncias Empiricas da
da Religido Religido

?

€

Ciéncia da Ciéncias da
Religido Linguagem
Aplicada Religiosa y
*Espago Publico; \ *Hermenéutica;
*Politica; *Filologia;
«Etica; Saude; *Linguistica
*Ecologia; Educagao. * Literatura

Fonte: elaborado pela autora (2021). Adaptado de CAPES (2019, p.4).

A questao parece estar justamente no ndo entendimento de que se trata de
especializacdes, subareas ou componentes curriculares e ndo de areas do saber
dentro de outra area do saber. Dito de outra forma, Fenomenologia da Religido,
Sociologia da Religiao, Psicologia da Religiao dentro da Ciéncia da Religido nao sao
disciplinas no sentido de ramo do saber, mas no de componentes curriculares
(matérias), de subareas, linhas de pesquisa, area de concentragdo porque o ramo
do saber é a Ciéncia da Religido cujo interior essas disciplinas se encontram.

Por mais inclinadas que possam estar as disciplinas que as nomeiam e de té-
las como aporte tedrico-metodologico nédo se trata de macrocosmos dentro de um
macrocosmo, mas de microcosmos dentro de um macrocosmo. No interior da

Ciéncia da Religido todas s&o partes de um todo e ndo o todo em si, afetando e
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sendo afetadas pela estrutura em que estao inseridas que é de igual modo afetado
pelo contexto social, econémico e politico no qual se insere.

Assim ha relagbes entre disciplinas (interdisciplinares), ha também relagdes
no interior da cada area. S4o as chamadas relagdes intradisciplinares, isto €, “todas
aquelas relagdes comunicativas e ndo comunicativas que conduzem a processos de
troca de informacgao-transformacédo-comunicacéo” entre os praticantes de uma
mesma especialidade de acordo com o professor colombiano Jhon Jairo Mosquera
(2006, p.352).

Segundo Mosquera (2006), além do carater comunicacional nas relagdes
intradisciplinares, ha o carater exclusivo (dialogo se da entre os representantes da
disciplina) e o carater relacional intrinseco. Este ultimo possibilita a disciplina se
corrigir por causa do seu “eixo correlacional que determina os avangos na disciplina”
de modo interno permitindo a racionalizagédo de modo progressivo “a informagéo que
se adquire no conhecimento acumulado, afirmando ou descartando conhecimentos
irrelevantes ou pertinentes para o processo de organizagdo e legitimagcdo das
disciplinas.” (MOSQUERA, 2006, p.353).

Desse modo, os desenvolvimentos e atualizagdes que ocorrem no interior das
especialidades podem resultar em novas especializagdes consequéncia das trocas,
didlogos e intercambios de informagao-transformag&o-comunicagdo que comegam
no interior da disciplina, mas que muitas vezes as ultrapassa. E quando as relacdes
interdisciplinares acontecem por meio da ponte que as relagdes intradisciplinares
constroem. (MOSQUERA, 2006; BARROS, 2019).

As relagdes intradisciplinares sao as primeiras relacdes que acontecem. Além
de internas, sao relagdes individuais. Em um momento posterior que as disciplinas
adquirem o carater cooperativo do “processo de integracdo da informagdo ou
desenvolvimento de critérios plenamente aceites pelos representantes disciplinares
com as respectivas organizagdes que ‘legitimam’ o conhecimento cientifico,
tornando-o convencional e transferivel.” (MOSQUERA, 2006, p.352).

Por fim, embora a disciplina possa desdobrar-se em novas subareas este
processo nado impacta na sua singularidade que, como visto, tem a ver com a sua
matriz disciplinar que para ser alterada requer uma revolugao paradigmatica que
estabelega novos parametros e por isso novas singularidades (FOUREZ, 1995;

KUHN, 1972). Outro aspecto a se considerar é que a expansao dos dominios de
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uma disciplina ndo ocorre apenas de modo interno, mas passa pela

interdisciplinaridade que desenvolve papel importante neste processo.

2.3 Os aspectos tedricos, metodoldgicos e discursivos da Ciéncia da Religido.

Nao € surpresa que a Ciéncia da Religido toma emprestados conceitos e
aportes tedricos, que incorpora métodos e praticas de outras areas e que utiliza
vocabularios ja existentes para dar forma ao seu discurso. Neste sentido, de acordo
com Barros (2019)

mesmo que tome emprestados conceitos e aportes tedricos
originarios de outros campos de saber, que incorpore métodos e
praticas ja desenvolvidas por outras disciplinas ou que se se utilize
de vocabulario ja existente para dar forma ao seu discurso, néo
existe disciplina que ndo combine de alguma maneira Teoria, Método
e Discurso. Bem entendido, um campo disciplinar ndo se desenvolve
no sentido de possuir apenas uma Uunica orientagdo tedrica ou
metodoldgica, mas sim de apresentar certo repertorio teorico-
metodoldgico que é preciso considerar, e que se torna conhecido
pelos seus praticantes, gerando adesoes e criticas varias. (BARROS,
2019, p.64).

As teorias de religido e consequentemente os meétodos utilizados para
comprova-las foram elaboradas por estudiosos e pesquisadores praticantes de
outras areas do conhecimento como, por exemplo, as teorias relativas as origens da
religido desenvolvidas por antropologos como Edward Tylor e sua tese do animismo
como a forma religiosa mais antiga e Sir James Frazer que descreveu 0 processo
evolutivo comegando pela magia, passando pela religido e terminando na ciéncia.

Toda observacdo € uma forma de interpretagdo. As significagbes mudam
conforme o contexto tedrico em que se esta situado. A “religido” € um dado, um fato’
um conceito construido a partir de certa visao e contexto servindo a “especialista de
diversas disciplinas, embora nem sempre - e nem em todos os lugares - denomine a
mesma coisa.” (GRESCHAT, 2005, p.20).

Do mesmo modo que as teorias demonstram a dificuldade em se estabelecer

uma definicdo consensual do termo - ja que cada uma levou a conclusdes distintas

" Conforme Eliade (1969, p.34-35) ndo ha um fato religioso “puro” por ser ele também fato
histérico, sociolégico, cultural e psicolégico, o que precisa ser considerado sob o risco de
que apenas dos seus aspectos seja aceito como primario e significativo e os demais
aspectos ou funcgdes tidos como secundarios ou nas suas palavras “até ilusérios”,
reducionismos cometidos por Durkheim e Freud.



52

(6pio, ilusdo) - evidenciam se tratar de um objeto/realidade que pode ser
observado/compreendido a partir de varias lentes, problema que pode respondido de
formas variadas de acordo com a pergunta e que faz uso da ferramenta intelectual
que se mostrar mais adequada ao se considerar a relacao existente entre o
dado/fato, a teoria e o método (mediador) (GRESCHAT, 2005).

A interacao é resultado da decisao sobre o que sera pesquisado, como sera
enquadrado e qual caminho sera percorrido. Segundo Engler e Stausberg (2013) é
preciso saber, no entanto, em que medida a escolha de um projeto ndo se da a partir
de interesses especificos do pesquisador sobre determinado tema ou se trata de
fato de questado tedrica ou problema fundamental. A diferenga € que no primeiro
caso a relevancia teorica nao € algo a priori, mas a posteriori. Quando se reconhece
a integracdo entre teoria, dados e método, a escolha deles ndo é trivial, mas
“‘desempenha um papel basico (i) na escolha inicial [...], (i) na construgcdo das
categorias que enquadram esses ‘objetos’ [...] e (iii) na orientagdo de cada passo da
nossa pesquisa.” (ENGLER; STAUSBERG, 2013, p.69).

A teoria € uma nocédo que serve de base para a interpretacédo de uma dada
realidade. Um exemplo de teoria € do sagrado do tedlogo luterano alem&o Rudolf
Otto que contrastou o racionalismo e a religido. Para Otto a dogmatica cristd ao
formular a doutrina ndo fez justica ao elemento irracional da religido e nem o
manteve vivo na experiéncia religiosa. No lugar ela racionalizou “a ideia de Deus” o
que considerou como “percepgao errbnea dessa experiéncia.” (OTTO, 2007, p.35).

O racionalismo impactou a Teologia e as Ciéncias da Religido, a pesquisa
mitolégica, a investigacdo da religido no ser humano primitivo, as tentativas de
reconstrugao das fontes e os primérdios da religido, porém n&o a partir de elevados
conceitos racionais, mas da ideia de evolucdo supondo que tais precursores seriam
nocdes e conceitos inferiores. Segundo Otto, na busca racional por conceituacdes e
nog¢des “aquilo que é intrinsecamente peculiar a vivéncia religiosa” foi esquecido
causando-lhe espanto ja que se ha “um campo da experiéncia humana que
apresente algo proprio, que aparega somente nele, esse campo € o religioso”. Otto
chega a ironizar ao dizer que esse “besteirol mistico” ndo teria nada a ver com a
razao e que deveria ter servido como incentivo para se perceber que “religidao nao se
esgota em seus enunciados racionais”. (OTTO, 2007, p.34-35).

No O Sagrado, Otto almejava responder a possibilidade de se compreender o

lado irracional caracterizado como o “numinoso”, a peculiar categoria do sagrado.
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Peculiar porque, segundo Otto, é algo que s6é se da no campo religioso que
apresenta, segundo ele, “um elemento ou momento bem especifico que foge ao
acesso racional” se mostrando como algo impronunciavel (arreton) e indizivel
(ineffabile) a medida que foge totalmente a apreensao conceitual. Por isso ndo ha
sentido no sagrado quando utilizado em outros contextos ja que, apesar dos seus
diversos usos, o seu sentido é totalmente derivado, nao original. Ou seja, o elemento
sagrado é algo vivo nas religides e constitui “seu mais intimo cerne, sem o qual nem
seria religido.” (OTTO, 2007, p.38).

Foi preciso encontrar uma designagao para esse aspecto da religido capaz de
preservar a sua particularidade e abranger e designar eventuais estagios de
desenvolvimento. O termo escolhido por Otto foi numinoso “categoria numinosa de
interpretacado e valoragdo bem como a um estado psiquico numinoso que sempre
ocorre quando aquela é aplicada, ou seja, onde se julga tratar-se de objeto
numinoso”. Como categoria 0 numinoso é totalmente sui generis - original, peculiar,
singular - e como dado fundamental e primordial ndo € definivel em sentido rigoroso
sO podendo ser discutido e entendido mediante a exposicdo do “ponto da sua
préopria psique onde entdo ela surgira e se tornara consciente.” (OTTO, 2007, p.38-
39).

Para elaborar sua teoria Otto apropriou de dois fatores aglutinantes conforme
afirma Greschat: o principio do a priori da filosofia de Kant, caracterizando a
sensagao numinosa como a priori, como algo que nao se origina da experiéncia,
mas antes dela e a “lei da associagdao de emogdes” da psicologia ao afirmar que
‘uma sensacgdo ‘X’ evoca em nos uma sensagdao semelhante ‘y”. Uma vez que
sensacdes semelhantes se atraem a consequéncia € que a sensagao do huminoso
desperta sensacdes semelhantes em ndés do mesmo modo que existem “sensacgdes
que podem estimular a sensagéo primordial do numinoso em noés.” (GRESCHAT,
2007, p.113).

Nao a toa Otto (2007, p.40) convida o leitor a evocar “um momento de forte
excitacao religiosa”. O numinoso nao é um conceito racional passivel de definicdo e
sim uma categoria de interpretagdo e valoragdo e um estado psiquico numinoso.
Sendo assim, € impossivel “fazer ciéncia da religidao” com quem nao se recorda de
sentimentos efetivamente religiosos, pois se conseguiria conceitos e ndo a

experiéncia religiosa que sao duas realidades distintas. Nado ha comparagéo entre
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momentos de devogdo e arrebatamento com os de embevecimento moral ao
contemplar uma boa acgao, afirma.

Portanto, o sagrado € o irracional explicitado ndao por conceitos, mas pelo
sentimento desencadeado na psique. O que Otto procurava era o sentimento
primario em si, ligado a um objeto que € seguido na autopercepgao pelo sentimento
de criatura, como se este fosse uma sombra daquele outro. E o caso de sensacdes
do mysterium tremendum, do mistério arrepiante onde se diz alguma coisa s6 que
na verdade nao se esta dizendo coisa alguma. A tentativa de definigdo por meio de
conceito € mais uma vez negativa, pois de forma conceitual o mistério designa o
oculto, “o ndo-evidente, ndo apreendido, ndo-entendido, ndo-cotidiano nem familiar
sem designa-lo mais precisamente segundo seu atributo.” (OTTO, 2007, p.45).

O numinoso tem varios aspectos dos quais se destaca o tremendum
(arrepiante) e o “mysterium” (o totalmente outro). Segundo Otto a religido nao
nasceu do temor natural nem do medo do mundo. O assombro € a primeira
excitacao e pressentimento do misterioso e s6 € possivel em quem despertou uma
“predisposicao psiquica peculiar’. Ou seja, a pessoa pode estar tomada pelo temor,
medo e terror e mesmo assim ndo ter sensacao do “inquietantemente misterioso” por
serem estados diferentes em termos qualitativos quando a psique tem prazer,
alegria ou a “beatitude religiosa da experiéncia devocional meditativa.” (OTTO, 2007,
p.48).

O aspecto do nume que causa o temor numinoso € uma qualidade sua que
desempenha importante papel nos textos sagrados. Usando a ira como exemplo,
Otto explica que ela nada tem a ver com qualidades morais, mas com uma forga
natural oculta. Nao se trata, portanto, de “capricho e paixao” como acredita os
racionalistas, mas se esta diante de uma “expressao natural e elemento totalmente
incontornavel da propria santidade”: € o proprio fremendum que totalmente irracional
em si mesmo € concebido e expresso mediante ingénua correspondéncia com algo

de ambito natural, isto &, o psiquismo humano®. (OTTO, 2007, p.50).

® A ira, portanto, ndo representa um conceito racional, mas é um mero termo sugestivo de
um aspecto peculiar do sentimento na experiéncia religiosa de carater distanciador por
incutir receio e perturbar aqueles que sé querem ver no divino aspectos de dedicagao
(amor, bondade, mansidao) voltada para o mundo. A ira € numinosa, pois na “ira de Deus”
ha sempre um aspecto irracional presente que Ihe confere algo de assustador que o “ser
humano natural” ndo consegue sentir (O zelo por tua casa me devora) (OTTO, 2007, p.51).
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Ja o mysterium tremendum é a designagdo do objeto numinoso onde o
tremendum é o predicado sintético atribuido e ndo necessariamente inerente ao
mesmo. O mistério vem de mystes e mistica (sanscrito mus) que significa agir as
ocultas, secretamente. O mistério € o enigma no sentido de estranho, nao
compreendido, inexplicado. Mysterium € uma analogia que ndo esgota o objeto em
si. O mistério religioso ou o mirum auténtico é o totalmente outro, o estranho, o que
causa estranheza, o que foge do usual e causa um pasmo estarrecido. (OTTO,
2007).

A religidao n&o deriva das nogbes racionalizadas de almas onde o mistério é
expulso, segundo Otto (2007). O objeto realmente misterioso é inapreensivel nao s6
porque sua percepc¢ao tem certas limitacbes incontornaveis, mas pelo fato de se
deparar com algo “totalmente diferente” cuja natureza e qualidade sao
incomensuraveis para a natureza humana, motivo do pasmo estarrecido diante dele.

Um exemplo estd na mistica que levaria ao extremo a oposigao do objeto
numinoso como totalmente outro. Otto (2007) explica que a contraposi¢ado nao é so
ao que é natural e mundano, mas ao que € proprio do ser e ao ente a ponto de
chama-lo de nada, mas nada aqui ndo como algo intraduzivel pela palavra, mas pela
exceléncia e esséncia diferente e oposta a tudo que se possa ser pensada. Como
totalmente outro, o mirum €& incompreensivel e inconcebivel, fugindo do
entendimento na medida em que transcende as categorias.

Muitas sao as criticas sofridas pela teoria do sagrado de Otto. Para Greschat
(2005, p.115), sua pertenga a tradigdo protestante teria o influenciado na escolha do
problema, isto é, a questdo de Deus como algo racional. No entanto, como ressalta
Quaglio (2014, p.41), apesar das obras teoldgicas apresentarem uma abordagem
fenomenoldgica da religido, a preocupagao de Otto era contribuir para o pensamento
teologico cristao.

Por mais que pretenda ser universal uma teoria nem sempre € capaz de
cobrir o todo como € o caso do sagrado. Uma de suas limitagdes resulta das
influéncias no seu processo de elaboragdo. Otto pertencia a uma cultura (alema), a
uma tradicao religiosa (luterana) e a uma comunidade académica (Teologia) que
influenciou na problematizacédo e nas conclusées que chegara. Greschat ao falar
dessas influéncias afirma que se Otto fosse indiano ou chinés suas referéncias

seriam outras e nao Kant.
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Citando Colpe (1977), Usarski (2004) ressalta que o momento que se langou
O Sagrado era marcado “pelo desespero diante da discrepancia gritante entre as
aspiragdes humanas e o verdadeiro carater das suas acdes” e da incapacidade dos
intelectuais “oferecer perspectivas capazes de curar as profundas magoas coletivas
ao projetar um futuro mais auspicioso.” (USARSKI, 2004, p.78). Esse clima teria
influenciado na aceitacdo do livro entre os leitores comuns e especializados.
Destarte, a critica € dirigida a “falta da consciéncia de que o uso afirmativo do
conceito do sagrado exprime a conformidade do falante com uma determinada
‘escola de pensamento” dentro do espectro multiplo da Ciéncia da Religiao.”
(USARSKI, 2004, p.79).

Para Usarski o uso do termo “sagrado” foi naturalizado sem que seu contexto
sdcio-historico-cultural e epistemologico fosse considerado. O conflito aumenta na
Ciéncia da Religido pela ligagado ao protestantismo, “origem familiar e socializagao
primaria dos precursores e pioneiros da Fenomenologia da Religido.” (USARSKI,
2004, p.79). Colocado de outra forma, o “sagrado” tem religido (protestante) e utiliza-
lo & ser simpatizante do pensamento evangélico que ele carrega (USARSKI, 2004,
p.79-80). A critica também se estende a metodologia adotada pela fenomenologia
da religiao para chegar até o numinoso.

Definindo a Ciéncia da Religido como “uma arvore que abriga debaixo da sua
copa diversas tradicdes epistemoldgicas filosoficas, histéricas e sociolégicas em
competicao.” (SILVEIRA, 2018, p.12). Para Silveira ha uma disputa de espacgo e
poder de influéncia entre os paradigmas historicos e fenomenoldgicos surgida no
século XIX e XX com as primeiras “linhagens metodologicas e epistémicas de
investigacao do religioso no campo da Histéria e das ciéncias sociais” que com a
pressao do Positivismo e Empirismo se empenharam na construgao de “sistemas
dotados de ampla capacidade explicativa” comportando diferentes aspectos da
realidade (SILVEIRA, 2018, p.2).

O problema estda no fato dos sistemas serem “mono-metodoldgicos,
unimetodoldgicos, monoteistas ou monistas metodolégicos”, construidos com um
meétodo unico e orientados por uma visao monolitica como, por exemplo, as teorias
da fenomenologia da religido proposta como “fundamento e estrutura da Ciéncia da

Religiao” que apesar de elegantes, ndo eram capazes segundo Silveira (2018)
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de dar conta, pelo menos em parte, da tarefa complexa e
interdisciplinar de entender a religido e o religioso em nossa
contemporéanea época, marcada por profundas transformacdes nas
dinamicas da subjetividade, da historia, da cultura e da natureza. [...].
As estruturas e as interrelagdes da religido com as dimensbes
sociais, culturais, politicas e econdmicas exigem que os paradigmas
metodologicos empreendidos pela historia e pela ciéncia da religido
desde meados do século XIX até o século XX, sejam criticados e
repensados, ressignificados em nossa época contemporanea.
(SILVEIRA, 2018, p.3).

O paradigma fenomenolégico estaria na contramao dessa proposta ao
caminhar em sentido oposto ao historicismo e dos métodos historicos onde a religiao
“@ uma emergéncia - no sentido de vir a tona, vir a ser” (SILVEIRA, 2018, p.3) e toda
a sua diversidade pode tornar-se objeto de interesse e sua relagdo com outras
religides (HOCK, 2010). O problema é o qué (esséncia) e como (metodologia) se
busca, portanto.

Ao falar da fenomenologia, Silveira (2018) a comparou as técnicas de
restauragcdo que visam encontrar “um objeto pleno, desvelado em sua preciosidade
absoluta a partir de procedimentos precisos que, apesar de serem distintos para
cada fenomendlogo da religido, convergem a um ponto.” (SILVEIRA, 2018, p.3). A
diferenga entre elas é que enquanto na restauracao € possivel achar os originais na
fenomenologia, do ponto de vista da cultura e histéria, isso sé aconteceria no plano
ideal ou como uma "operagao abstrata do pensamento." (SILVEIRA, 2018, p.3).

O mundo religioso é empirico, concretizado pelo ser humano no tempo e no
espaco através da sua relagdo com o sagrado. E essa relacéo e o que dela emerge
que deve se voltar o estudioso de religiao. Experiéncias religiosas cristalizam-se de
diversas formas - obras de arte, ritos, mitos e em outras manifestagdes
(GRESCHAT, 2005). Sendo assim, a transcendéncia estaria excluida da agenda da
Ciéncia da Religido ja que o foco esta no observavel, tangivel e sensorial (USARSKI,
2018).

Visto assim, o numinoso nao se encaixa no “discurso racional e critico” da
ciéncia e nem em uma ciéncia que se orienta pela materialidade do seu objeto
encontrada no mundo religioso de multiplas formas como a Ciéncia da Religido
(SILVEIRA, 2018; USARSKI, 2018). Outro aspecto critico da teoria de Otto estaria
na sua pretensa imutabilidade oposto a falseabilidade, condigdo fundamental da
ciéncia (POPPER, 1981 apud SILVEIRA, 2018).
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Silveira considera “grave problema imunoldgico de acritica” uma teoria que
tudo explica. A teoria deve ser colocada a prova para “alargar conceitos, esclarecer
pressupostos e abrir caminhos com novas hipéteses.” Desta forma, se a Ciéncia da
Religidao quer ser ciéncia precisa cumprir com requisito de testar suas teorias e dizer
as “condigdes, de método e investigagao, € possivel aplicar ideias, conceitos e
categorias e sob quais aspectos suas ideias sdo validas e uteis.” (SILVEIRA, 2018,
p.16-18).

Se considerarmos o empirismo e a incompatibilidade de certas teorias com a
exigéncia da falseabilidade pode ser que algumas metodologias se mostrem mais
adequadas que outras. Por isso que, tdo importante quanto decidir por um método
ou uma teoria para n&o incorrer no risco de se usar “substancias aglutinantes
peculiares de um material exdbgeno que pouco ou nada possui em comum com O
objeto religiao” (GRESCHAT, 2005, p.39), por exemplo, é questionar a relagado da
escolha (tedrica, metodoldgica) com a concepgao que se tem sobre a area. Em
poucas palavras, € saber por que se esta escolhendo tal método, teoria e até
mesmo tal objeto, tema, problema e sua ligagdo com sua definicdo de Ciéncia da
Religido.

Afirmagbdes como as feitas por Silveira (2018, p.18) para quem “dentro da
Ciéncia da Religido, é possivel que algumas ideias possam explicar melhor do que
outras a realidade da religiao”, por Greschat (2005, p.117) que diz ndo competir ao
cientista da religiao “explicar o fendmeno chamado religido” e sim como algo
religioso funciona ou por Usarski (2007, p.12) que excluiu a filosofia da religido do
espectro disciplinar da Ciéncia da Religido com o argumento de que os filosofos
estariam engajados numa discusséo sobre religido que promove “uma abordagem
normativa alimentada por uma atitude apologética”, isto é, ligada a fé, podem ser tao
problematicas quanto as que se propde a criticar principalmente quando a area é
definida como um campo, ou seja, como luta epistemoldgica por espaco e poder de
influéncia. Se ha luta, ha interesses, afinal, ndo ha atos gratuitos ja dizia Bourdieu
(2004).

Corroboramos com Pye (2017) quanto aos métodos estarem alinhados aos
interesses da area e com Passos e Usarski (2013) ao falar de apropriacdo “do
potencial heuristico das suas subareas” que leva a se descobrir, mediante as varias
possibilidades de investigar e compreender a religido, a sua forma de fazé-la,

assumindo
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diante do seu campo de estudo, independentemente da abordagem
técnica favorecida em um projeto relacionado a um determinado
objeto cuja natureza demanda uma aproximacao especifica
sustentada por uma teoria antropolégica, um modelo socioloégico, um
paradigma psicologico, um principio geografico ou um principio
oriundo de qualquer outra subarea relevante para a Ciéncia da
Religido. (PASSOS; USARSKI, 2013, p.18).

Em termos metodoldgicos, a Ciéncia da Religiao encontra-se dividida entre
estudos sistematicos e estudos historicos e/ou empiricos da religido, distingdo
proposta pelo estudioso de religido alemao Joachim Wach, para quem a disciplina
exigia clara distingdo metodoldgica.

Segundo a definigdo de Wach, enquanto o estudo empirico estaria voltado ao
fazer das religides, com foco no desenvolvimento, o estudo sistematico buscaria
“construir um esquema de ciéncia que estabelega uma unidade”, algo que entendia
ser o papel da Filosofia da Religido e ndo da Ciéncia da Religido (WACH, 2018,
p.234). A diferenga entre os dois ramos € de que enquanto o estudo sistematico
estava voltado as construgdes universais e especulativas da religido apoiados na
historia da salvagao, o estudo empirico ndo tentava construir uma histéria geral da
religido e sim estudar religides, areas e problemas especificos (WACH, 2018, p.235).

A critica que Wach tecia a filosofia da religido era pela histéria da salvagao ter
sido construida de modo especulativo baseada em convicgdes filoséficas sobre a
religido, algo que se considerava sem valor especial por tratar de “uma construgao
do todo que precisou ser tragada dentro de um arcabouco filosofico.” (WACH, 2018,
p.235-236). Para Wach nao era papel da ciéncia empirica da religido questionar a
existéncia de tais construtivismos, mas tdo somente indicar seus limites, pois “nao
podemos decidir sobre essas possibilidades, quer sejamos contra ou a favor, e nem
podemos ser tentados por especulagbes de qualquer outro tipo” (WACH, 2018,
p.236).

Seu papel era estudar o desenvolvimento da religido, a “reconstrucao do
curso e desenvolvimento histérico das religides.” (WACH, 2018, p.236). O foco esta
no “se tornar” (das Werden) das religides. Enquanto o filésofo pode declarar a morte
das religides, mas nao da religido, o cientista da religido ndo pode fazer a mesma
declaracédo alertava Wach (2018, p.236) para quem essa confusao teve inicio no

pensamento de Schleiermacher que teria misturado e confundido Filosofia e Ciéncia



60

da Religido em termos tedricos e praticos de modo que ao falar sobre a religiao,
seus aspectos empiricos, desenvolvimento e diferencas desapareceram.
O estudo do desenvolvimento da religido exige que o cientista da religido seja

capaz de

tracar, com o belo érgao de um empirista nato, o surgimento de
fendmenos particulares, de individuos, de formas objetivas ou de um
povo. Deve captar as leis pelas quais a dialética do tornar-se [das
Werden] procede, pelas quais se submete a uma ordem universal e
ainda segue uma lei propria. Certamente o estudo empirico das
religides lida apenas com fundamentos historicos concretos, mas o
surgimento e a morte desses fendbmenos particulares s6 podem ser
compreendidos por alguém que, por experiéncia prévia, tenha um
conhecimento geral do surgimento e da queda de outras realidades
espirituais. (WACH, 2018, p.236-237).

Contrapondo-se a visao de Tiele para quem a preocupagao do estudo
empirico estava s6 na evolugdo da religiago como se ela “fosse algo que se
desenvolve sob uma superficie de caracteristicas menos importantes”, Wach
acreditava que o mais importante nesta linha de estudo é “a ascensao e a queda, o
florescimento e o desvanecimento das aparéncias temporais e empiricas”. (WACH,
2018, p.237). Ou seja, a atencédo deveria estar no “tornar-se” e ndo no “ser” da
religido, ponto central na distingao da Ciéncia da Religiao e a Filosofia da Religido.

Estudar o “tornar-se” das religides contempla varias faces que nao se pode
compreender sem que as interrelagdes estabelecidas entre as tradigdes religiosas e
0 meio no qual se inserem sejam consideradas. Enquanto os cientistas empiricos da
religido usam de narrativas para explicar a religiao e/ou religioso (textos, imagens,
sujeitos, experiéncias etc.), os cientistas sistematicos sao capazes de ver algo que
escapa tanto aos religiosos quanto aos empiristas descobrindo “algo geral naquilo
que é especifico.” (GRESCHAT, 2005, p.107).

A especializagao seria o resultado da dedicagdo ao estudo do “geral”. Para
processar empiricamente todo material disponivel a ciéncia empirica da religido
adaptou o método ao objeto de estudo resultando em diferencgas entre as disciplinas.
Isto porque por mais especializada que seja no estudo empirico “geral” de religido, a
relacéo entre método e objeto - onde o primeiro deve ser condizente com o segundo
- causou uma cisao no esforgo total, isto €, na Ciéncia da Religido devido a natureza

dificil, a grande quantidade de materiais desse campo de estudos e a tendéncia da
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academia a especializacao (WACH, 2018, p.241). Além da distingdo metodoldgica,
no estudo empirico ha distingdes resultado das diferencas epistemos-metodolégicas
entre as areas.

A Ciéncia da Religidao € uma disciplina especializada (contempla o todo, geral,
total). Um cientista empirico da religidao pode passar a vida estudando uma soé
religido, por exemplo. Indiferente ao tamanho, a religido tem “vinculos e cantos,
s6tdos e porbes cuja investigagdo requer muito tempo e paciéncia", com cada
compartimento exigindo um olhar especializado para ser investigado (GRESCHAT,
2005, p.107).

Nao se pode perder de vista que a religido nao € algo isolado e que esta em
constante interagdo com o meio. Assim, mesmo havendo a possibilidade de delimitar
uma ou varias partes de estudo de uma religido, ainda assim é parte do todo e é
essa interrelacdo que leva o seu tornar-se a ser condicionado por este todo. Do
mesmo modo que as religides influenciam outras esferas (politica, arte, educacéo,
saude, etc.), elas também sao influenciadas pela religido. Diante disso, cabe ao
cientista da religiao prestar atencdo a um contexto mais amplo que podera leva-lo,
inclusive, a descobrir novos aspectos que consequentemente demandardo novas
metodologias para a serem compreendidos. Isto faz com que ndo haja ou ndo deva
haver restricdes metodologicas por parte da Ciéncia da Religido.

Ao se considerar a Ciéncia da Religiao como uma area organizada através de
um conjunto de categorias essenciais que estruturam as demais areas, € possivel
projeta-la para além do dualismo empirico e sistematico e caminhar em diregdo a
complexidade que esta em jogo e que envolve o todo - sujeitos, disciplinas,
metodologias, religido, religides. Diante disso, uma area que se quer interdisciplinar
deve equilibrar tanto a pluralidade (metodoldgica, disciplinar, humana) quanto a
complexidade envolvida na relagdo que nos parece distante de ser dualista. Ela é
pluralista, logo, complexa por natureza.

Na medida em que uma disciplina se constitui, ela se inscreve “em certa
modalidade de Discurso, por vezes com dialetos internos” que faz com que nao seja
possivel “se transformar em legitimo participante” sem se “avizinhar de todo um
vocabulario que ja existe previamente naquela disciplina, e através do qual os seus
pares se compreendem reciprocamente e se intercomunicam.” (BARROS, 2019,
p.64-65). A ciéncia forma uma linguagem comum que fornece pontos de referéncias

aos praticantes que interiorizam “um universo conceitual mental” que os permitem
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partilhar da mesma experiéncia. Desse modo, aprender uma ciéncia € ser capaz de
“‘compreender os praticos dessa disciplina em todas as partes do mundo.” (FOUREZ,
1995, p.161).

2.4 Interditos, Rede Humana e Olhar para Si: reflexos e reflexdes da disciplina

A linguagem que instaura, as técnicas que elabora e/ou utilizam, as teorias,
todas elas cooperam para que a disciplina tenha autonomia ao delimitar suas
fronteiras (MORIN, 2007, p.39). Uma vez dividida entre lado de fora, exterior e lado
de dentro, interior, é estabelecida a sua zona de interditos que segundo a definigao
dada por Barros € “aquilo que se coloca como proibido aos seus praticantes.”
(BARROS, 2019, p.67). Interdicdo € quando nao se tem o direito de dizer tudo, de
falar de tudo e nem de qualquer coisa (FOUCAULT, 1996, p.9). Também nao se
trata de algo permanente, pois estd em constantes transformagdes, pois de acordo
com Barros (2019, p.68):

O que se interdita em uma disciplina, como tudo mais, também é
histérico, sujeito a transformacoes, e as tematicas e acbes possiveis,
que um dia estiveram dentro de certo campo disciplinar, podem ser
processualmente deslocados para fora, como também algo que
estava fora também pode vir para dentro, para um espaco de
inclusao legitimado pela rede de praticantes da disciplina.

E possivel que o que hoje se apresenta como interdicdo para os praticantes
de uma disciplina, com o tempo perca tal status e passe a ser legitimado pela sua
comunidade cientifica.

Na Ciéncia da Religido a zona de interditos ndo esta bem delimitada pelo
menos nao no sentido de estar evidenciado como uma proibicido explicita. Porém, ha
entendimentos que levam a certas compreensbes que podem ser tidas como
interdi¢cdes cujas raizes estdo fundamentadas principalmente na nogéo que se tem a
respeito da area. Assim, se esta diante de uma questdo que precisa ser mais bem
analisada ainda mais ao se considerar que por detras de todo discurso, de cada
enunciado, pode haver uma “vontade de poder”, isto €, um desejo e um poder
(FOUCAULT, 1996, p.14).

Entender o sentido, a forma, o objeto dos enunciados que trata dos sistemas

de exclusdo — a interdicdo € uma forma de exclusdao (FOUCAULT, 1996, p.9) —
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dentro da area é importante para uma compreensado neste sentido considerando
que, segundo Bourdieu (2004, p.23), “é a estrutura das relagbes objetivas entre os
agentes que determina o que eles podem e ndo podem fazer” sendo que nessas
relacbes estdo implicadas “tendéncias imanentes e probabilidades objetivas, nao
sendo, portanto, orientados ao acaso.” (BOURDIEU, 2004, p.27). Ou seja, até as
interdicdes podem estar orientadas a um fim determinado.

Toda disciplina tem a sua Rede Humana composta pelos atuais e ex-
praticantes. Além de humana, esta rede € também de textos (livros, artigos, revistas
etc.) e de realizagdes, isto €, experiéncias concretizadas e registradas pelos sujeitos
em dindmica interconexdo. (BARROS, 2019, p.68). E inseparavel o elemento
humano da disciplina: é ele, o agente, que a modifica. (BARROS, 2019; BOURDIEU,
2004).

A mudancga na disciplina também se da através de uma obra produzida a seu
respeito ou em seu interior por vezes de forma tdo enfatica que resulta em novas
diregbes internas. E o caso de Freud cuja abordagem fundou a Psicanalise e
Einstein cuja obra deformou o espago em torno de si a ponto de nao se ter “fisico -
pequeno ou grande - que ndo tenha acessado direta ou indiretamente, que né&o
tenha sido tocado, perturbado, marginalizado pelo seu pensamento.” (BOURDIEU,
2006, p.23).

Barros explica que a influéncia de cada um e de todos na disciplina “pode ser
entrevista nas lentas ou subitas mudancgas de tematicas, de preferencias tedricas, de
escolhas metodoldgicas.” (BARROS, 2019, p.71). Aquilo que afeta a disciplina e que
as vezes sO € visualizado quando assume maiores propor¢cdes como € o caso das
transformacgdes que redefinem ou contribuem na orientagdo de sua histéria, constitui
uma grande obra coletiva construida pela contribuicdo dos sujeitos que a modifica
cada qual a seu modo (BARROS, 2019, p.69).

Além formar uma rede institucional — universidades, institutos de pesquisa,
circuitos editoriais de revistas cientifica bem como os grupos de pesquisas,
parcerias, associagdes, a rede humana forma a comunidade cientifica que é “um
grupo social relativamente definido [...] onde os individuos se reconhecem entre si e
que tem, portanto, a sua coeréncia prépria.” (FOUREZ, 1995, p.93). A rede humana
também é responsavel por elaborar tanto uma consciéncia de si quanto da disciplina

que se constitui na medida em que se desenvolve. E quando surgem as “histérias do
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campo”, narrativas e analises que seus praticantes elaboram “acerca da proépria rede
de homens e saberes em que estao inseridos.” (BARROS, 2019, p.72).

De acordo com que se consolida a disciplina tece importantes reflexdes sobre
si. Toda disciplina nasce num determinado momento e contexto da histéria e
constantemente se transforma, atualiza, reformula “no interior dessa histéria, a qual
se conecta de uma maneira e de outra com as histérias de todos os demais campos
disciplinares” (BARROS, 2019, p.22) a partir das reflexdes sobre si que véao
acontecendo no decorrer desse processo. Nao ha como praticar uma ciéncia sem
conhecé-la. E preciso estudar os paradigmas (KUHN, 1980) ter um ponto de partida
(POPPER, 1982). Nao ha como conhecer uma ciéncia sem se relacionar com seu
passado intelectual de maneira narrativa (CAPPS, 1995).

Antes de finalizar este capitulo seguem algumas consideragdes sobre o que
foi visto até o momento.

Como toda disciplina é histérica as categorias que contribuem para a sua
constituicdo, além de interligadas entre si estdo mergulhadas na historia. Elas se
alteram na medida em que a disciplina vai produzindo novos olhares sobre si em um
processo continuo de atualizagao, transformacgao, renovacgao, redefinicao.

Foucault (1996, p.30-31) apresenta trés condi¢cdes para se falar de disciplina:
possibilidade de formular indefinidamente proposi¢cées novas; ndo ser a soma de
verdades, ja que o erro também faz parte; nem ser o conjunto de coisas aceitas
sobre alguma coisa ou de um mesmo dado®. Ao se tornar visivel e reconhecida a
disciplina passa a ser um “patriménio de todos os que podem ou pretendem pratica-
lo” (FOUCAULT, 1996, p.30) transmitido entre as geragdes e que gera o sentimento
de identidade e de pertencimento a um grupo, a uma comunidade. Ou seja, cria-se
uma tradicdo, uma continuidade.

As categorias tém recebido atengcdo dos estudiosos da area - umas mais,
outras menos. Para além da importancia em se ampliar o debate individual é
necessario pensar as categorias na relagdo umas com as outras. E o caso dos

aspectos discursivos e os interditos, por exemplo: deve-se certificar se 0 que esta

® Segundo Foucault (1996, p.33) do mesmo jeito que as proposicdes aceitas como
pertencentes ao campo estdo inscritas no horizonte tedrico respondendo as condicbes
determinadas por este, a nogcdo de verdade e erro ndo atende. Embora cada campo
reconheca as proposi¢des verdadeiras e falsas, a ultima nao é sindnimo de erro que “s6
pode surgir e ser decidido no interior de uma pratica definida” por ndo estar de acordo com
o que fora previamente estabelecido como sendo parte do campo.
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posto em uma interdicdo é uma limitagao imposta pela disciplina - ja que ela é um
principio de controle da produgao do discurso - ou se ha um interesse de poder por
parte dos sujeitos (FOUCAULT, 1996).

Diante de tudo que foi apresentado neste capitulo, é importante refletir sobre
cada categoria que estrutura a Ciéncia da Religido como uma disciplina. E certo que
esta reflexdo podera modificar ou trazer outros entendimentos sobre a area, muitos
deles até bem consolidados no imaginario da sua comunidade cientifica. Certamente
€ um exercicio que deve ser feito por todos os envolvidos com esta area do saber
lembrando que, como visto no primeiro capitulo, a manutencao da tradicdo da area

depende da responsabilidade e consciéncia de cada representante da disciplina.
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CAPITULO 3: INTERDISCIPLINARIDADE NA CIENCIA DA RELIGIAO

Este capitulo tem por objetivo entender em que sentido a interdisciplinaridade
pode contribuir com a Ciéncia da Religido. Para este fim foi dividido em trés tépicos.
O primeiro tépico tera por objetivo buscar um entendimento sobre a palavra
interdisciplinaridade a partir do pensamento de quatro referéncias no assunto: a
fildsofa portuguesa Olga Pombo, os professores brasileiros Hilton Japiassu e lvani
Fazenda, percursores do estudo da interdisciplinaridade no Brasil e Edgar Morin,
socidlogo francés. No segundo tépico se vera como a interdisciplinaridade ¢é utilizada
na Ciéncia da Religido. Ja o terceiro e ultimo capitulo sera dedicado a responder a
pergunta que moveu toda a nossa busca, ou seja, apontar qual a contribuicdo que a

interdisciplinaridade pode dar a Ciéncia da Religido.

3.1 Interdisciplinaridade: em busca de precisdes terminologicas

Falar de interdisciplinaridade € uma tarefa ingrata, dificil, quase impossivel.
De acordo com a filésofa portuguesa Olga Pombo por vezes nem quem a pratica,
teoriza ou busca defini-la sabe ao certo o que ela é. Em se tratando da palavra
interdisciplinaridade, Pombo destaca o vazio que resulta da sua ampla utilizagao e
aplicacdo em diversos contextos. Apesar disso, explica, se esta diante de uma
palavra que € “uma invasido de procedimentos, de praticas, de modos de fazer que
atravessam varios contextos, que estdo por todo lado e que teimam em reclamar-se
da palavra interdisciplinaridade.” (POMBO, 2008, p.11). Logo, € uma palavra util por
remeter a algo que mereca ser pensado e insubstituivel por sua pertinéncia e
apropriagdo neste sentido (POMBO, 2008, p.12). Mas, que “algo” é esse que a
interdisciplinaridade nos faz pensar?

Para além da palavra é preciso definir a interdisciplinaridade. Em termos
etimologicos, o prefixo inter (latim inter-) significa entre, no interior de, no espacgo de.
Considerando a raiz da palavra disciplina/disciplinaridaridade, a interdisciplinaridade
é o que se da entre e/ou no interior das disciplinas. E no disciplinar que encontra seu
sentido: ndo se trata de duas perspectivas contrarias, ao contrario, o interdisciplinar
nao pode existir sem o disciplinar, pois se alimenta dele (LENOIR, 2008, p.46). Ha,

portanto, uma relagao entre o disciplinar e o interdisciplinar e o que esta pressuposto
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nesta relagdo é que parece estar no centro de toda a discussao sobre as diferentes
perspectivas da interdisciplinaridade como se vera mais adiante.

Em um estudo envolvendo a interdisciplinaridade, € importante especificar o
que se esta considerando como disciplina, isto €, se a disciplina cientifica (ramos do
saber) ou se a disciplina escolar (componentes curriculares) que nao se confundem
entre si, ja que cada uma responde a uma loégica de estruturacéo interna e fins
especificos. Apesar de tomar de empréstimos da disciplina cientifica, a disciplina
escolar ndo é sua copia nem resulta de transposicdo de saberes, tanto que ha
disciplinas divorciadas de suas disciplinas originais e outras que nem sequer se
originaram de uma. (LEINOIR, 2008, p.47).

Assim como as disciplinas, ha também dois tipos de interdisciplinaridade: a
interdisciplinaridade cientifica e a interdisciplinaridade escolar. Cada uma tem a sua
finalidade, seus objetos, aplicagdes, referenciais e consequéncias estando a unido
entre elas na logica cientifica que compartilham: sintese conceitual ou académica

(unidade do saber) e resolugao dos problemas cotidianos (LENOIR, 2008, p.49).

Quadro 3: A interdisciplinaridade cientifica e a interdisciplinaridade escolar

Distingées quanto a Interdisciplinaridade Interdisciplinaridade
Cientifica Escolar'®
Finalidade Producao de novos conhecimentos Difusao do conhecimento e
e respostas as demandas sociais formagéo de sujeitos
Objetos Disciplinas cientificas Disciplinas escolares
Modalidades de Nogao de Pesquisa (conhecimento Nocéo de ensino e formacéo
Aplicagéo como sistema de referéncia) (sujeito aprendiz e sua relagéao
com o conhecimento)
Sistema Referencial Retorno a disciplina na qualidade Retorno a disciplina como

' Segundo exposto por Lenoir (2008, p.57-59), a interdisciplinaridade escolar divide-se em
curricular, didatica e pedagdgica: Enquanto a curricular requer a incorporagao de
conhecimentos dentro de um todo indistinto, a manutencdo da diferenga disciplinar e a
tensdo benéfica entre a especializacao disciplinar e o cuidado interdisciplinar, a didatica
caracteriza-se por suas dimensodes conceituais e antecipativas e trata da planificacao,
organizacao e avaliagdo da intervencao educativa. Ja a interdisciplinaridade pedagdgica
tem como sua principal caracteristica a atualizacdo em sala de aula da interdisciplinaridade
didatica, assegurando, na pratica, a colocagdo de um modelo ou modelos didaticos
interdisciplinares inseridos em situagdes concretas da didatica.
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de ciéncia (saber sabio) matéria escolar (saber escolar)
Consequéncia Produgao de novas disciplinas Estabelecimento de ligacdes de
conforme diversos processos e complementaridade entre as
realizacdes técnico-cientificas matérias escolares

Fonte: Elaborado pela autora (2021). Adaptado de Lenoir (2008, p.52).

Como visto, a interdisciplinaridade cientifica e escolar/académica se igualam
na busca da unidade do saber e em ser “Util (funcional) e utilizavel para responder
as questdes e aos problemas sociais contemporaneos.” (LENOIR, 2008, p.49).
Igualam-se também na fungdo de estabelecer ligagdes, preencher lacunas e
substituir a estruturagao disciplinar por outra (LENOIR, 2008, p.51).

O problema fundamental que interdisciplinaridade se debrugca que é o
problema da especializacdo e/ou fragmentacdo do conhecimento € o0 mesmo na
ciéncia e na educagéo ja que uma é possibilidade da outra e vice-versa. Segundo
Japiassu (1976, p.54-55)

[...] a interdisciplinaridade [...] constitui um convite a lutar contra a
multiplicacdo desordenada das especialidades e das linguagens
particulares nas ciéncias. [...] Ademais, ela se afirma como uma
reflexdo epistemolégica sobre a divisao do saber em disciplinas para
extrair suas relacbes de interdependéncias e de conexdes
reciprocas. [...] a interdisciplinaridade se define e se elabora por uma
critica das fronteiras das disciplinas, de sua compartimentacgao,
proporcionando uma grande esperanca de renovagao e de mudanga
no dominio da metodologia das ciéncias humanas.

Resultado de especializagbes exageradas e da rapidez em que essas se
desenvolveram, o esmigalhamento do saber acarretou na fragmentagédo do horizonte
epistemolégico. E quando a interdisciplinaridade se apresenta como um “remédio
mais adequado a cancerizagdo ou a patologia geral do saber.” (JAPIASSU, 1976,
p.30-31). A palavra esmigalhamento revela a real dimenséo do problema enfrentado
pelo conhecimento refletindo ndo sé a doencga deste, mas da propria humanidade e
do mundo. Para o filésofo francés Georges Gusdorf (1912-2000) o remédio para a
desintegragdo do saber estava em se “trazer, a dindmica da especializagdo, uma
dinamica compensadora de nao especializagcido.” (JAPIASSU, 1976, p.24).

O esmigalhamento e/ou desintegracdo do conhecimento comegou no século

XVII, precisamente com o filésofo francés René Descartes que buscava um
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“‘conhecimento claro e seguro de tudo o que é util a vida”, pois ndo considerava
perfeitas as obras “compostas de varias pecas, e feitas pela mao de diversos
mestres.” (DESCARTES, 2005, p.47). Assim como a agao de uma unica pessoa teria
mais chances de ser melhor, para Descartes era dificil trabalhar a partir de outras
obras e fazer coisas bem acabadas com elas devido a sobreposi¢cdo, acumulo de
informacdes, influéncias e principalmente de opinides (DESCARTES, 2005, p.48).
As cascas acumuladas deveriam ser retiradas até se chegar a verdade, mas nao
uma verdade qualquer, como explica, mas uma verdade ajustada ao nivel da razao.

Para este fim, 0 método cartesiano utilizado para se “chegar ao conhecimento
de todas as coisas” consistia em duvidar, dividir, ordenar e conferir. Enquanto a
duvida tirava a confianca e langava um olhar critico sobre os fundamentos do
conhecimento, a coisa investigada seria dividida em tantas partes possiveis e
necessarias a resolucdo e ordenadas das mais simples as mais compostas e uma
escala de dependéncia como um degrau que supde a existéncia de uma ordem.
Finalmente se faria a conferencia e revisdo minuciosa dos passos anteriores a fim
de se certificar de que nada havia sido omitido (DESCARTES, 2005, p.49).

Partindo do principio de que a analise das partes permitiria depois reconstituir
o todo, o modelo analitico consistia na divisdo de “cada dificuldade no seu conjunto
de elementos intimos” partindo do principio de que ha “um conjunto finito de
elementos constituintes.” (POMBO, 2008, p. 15-16). Apesar da critica a visao
cartesiana, a especializagdo do saber foi a “condicdo de possibilidade do préprio
progresso do conhecimento”, diz Pombo (2008, p.16). Quem também reconhece
este progresso € Morin. No entanto, o socidlogo ressalta o que considera como
sendo os aspectos negativos do progresso cientifico como a superespecializagéo, a
fragmentacao do saber; a separagao entre as ciéncias da natureza e as ciéncias
humanas, impossibilidade do conhecimento do ser humano em sua complexidade
(MORIN, 2005, p.16-17).

A ordem que o paradigma da simplicidade colocou no universo esta reduzida
a principios que separam (disjun¢ao) e unificam (redugao) explica Morin (2001, p.7).
Dominando a cultura ocidental, esses principios teriam mutilado as realidades e/ou
fendmenos e produziram mais confusdao do que elucidagdo. O problema passou a
ser como encarar a complexidade de maneira ndo simplificadora ou como produzir

conhecimento se o paradigma dominante ndo da conta de “realidades ou problemas
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cada vez mais polidisciplinares, transversais, multidimensionais, transnacionais,
globais, planetarios.” (MORIN, 2003, p.13).

Cada disciplina, especialidade retém e/ou detém o fragmento do objeto que
estuda e por vezes ignora que tudo estd envolvido numa grande teia de
complexidades. O ser humano, diz Pascal (2002, p.210), tem relacdo com tudo o
que conhece a ponto de que, para conhecé-lo, € preciso saber o porqué das suas
necessidades e para conhecer essas necessidades € preciso saber por que elas tém
relacdo com a vida humana. Nao ha como conhecer as partes sem conhecer o todo
nem conhecer o todo sem conhecer as partes. (PASCAL, 2002; MORIN, 2003).

Como todas as coisas estao relacionadas, interligadas, € preciso captar suas
relagdes, inter-relagdes, implicagdes mutuas. Assim como o holograma, cada ser
humano traz em si, no &mago de sua singularidade, toda a humanidade (MORIN,
2003; MORIN; KERN; 2003). Independente de origem, o homo sapiens partilha de
uma mesma unidade genética, cerebral, psicologica e afetiva. Apesar das diferengas
fisicas, culturais, linguisticas, rituais, de costumes, crencas, todo humano seria
disposto de uma “pandplia de personalidades multiplas” que constitui a sua unidade
que € multipla, diversa e complexa. A identidade humana ¢é unitas multiplex,
portanto, sendo a sua unidade multipla em termos bioldgico, cultural e individual
(MORIN; KERN, 2003, p.59).

Gusdorf acreditava que ao reconhecer que a condigdo humana esta dentro de
cada sujeito, o especialista seria capaz de perceber que a sua especialidade aborda
apenas ‘o homem subespécie desta ou daquela disciplina” e ndo este em sua
totalidade. Isto o faria parar de acreditar que a ordem humana se explica pelo
determinismo sexual, econbmico, pela necessidade racional ou peso da historia,
pensamentos que Gusdorf considerava errados, pois vendo o que vé, o especialista
vé apenas o0 que vé - uma parcela da totalidade - enquanto a totalidade Ihe escapa.
(GUSDORF, 1967, p.30).

Cada ciéncia humana criou a sua prépria imagem do ser humano e a colocou
em pratica sem considerar que uma vez fragmentado este ndo volta a ser o mesmo:
nao basta apenas juntar as pecas. Satisfeito com sua especialidade e acreditando
na especificidade de sua metodologia, o especialista cortou o humano em pedacos
convencido de se tratar de uma coleg¢ao de pecas que ao final pode-se restaurar a
integridade esquecendo que “‘uma vez cortado em pedagos, nunca mais sera um

homem, pela boa razdo de que comegamos matando-o0.” (GUSDORF, 1967, p.39).
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Outro fator que escapa a especializacdo € o global e o essencial do
conhecimento do fendmeno humano. Uma vez fragmentado, diluido, fica impossivel
apreender o seu complexo, isto é, o que é tecido junto, pois cada ciéncia fica
encarregada de uma parcela do ser humano. Isto impossibilita uma concepgao
capaz de englobar as trés dimensdes — bioldgico, psiquico, cultural porque cada
uma delas ao “hipostasiar o carater que percebe, oculta(ria) os demais.” (MORIN;

KERN, 2003, p.54). Esse retalhamento da nogao do ser humano fez com que

Os caracteres biolégicos do homem foram discutidos nos
departamentos de biologia e nos cursos de medicina; os caracteres
psicolégicos, culturais e sociais foram divididos e instalados nos
diversos departamentos de ciéncias humanas, de modo que a
sociologia foi incapaz de ver o individuo, a psicologia incapaz de ver
a sociedade, a histéria acomodou-se a parte e a economia extraiu do
Homo sapiens demens o residuo exangue do Homo economicus.
(MORIN; KERN, 2003, p.61).

Morin (2003) considera o conhecimento especializado uma forma de
abstracao, pois extrai um determinado objeto de um determinado campo rejeitando
suas ligagbes e intercomunicagbes com o meio e o inseri em uma disciplina
rompendo de forma arbitraria com a sua sistemicidade (a relagdo de uma parte com
o todo) e a sua multidimensionalidade.

O objeto ¢é isolado e investigado a partir de uma Unica perspectiva disciplinar
levando ao atrofiamento das “possibilidades de compreensdo e de reflexao” deste
objeto e eliminando as “oportunidades de um julgamento corretivo ou de uma visao
de longo prazo.” (MORIN, 2003, p.14). O objeto perde sua conexao com o seu
contexto e com conjunto ao qual se inscreve e com a grande teia de complexidades
que ha “quando os componentes que constituem um todo [...] sdo inseparaveis e
existe um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre as partes e o
todo, o todo e as partes.” (MORIN, 2003, p.14).

A interdisciplinaridade se apresentou como uma critica as fronteiras
disciplinares com o intuito de propor renovagdo e mudanga no dominio da
metodologia das ciéncias humanas que, além de separadas do seu principal objeto -
ser humano - se mostravam incapazes de compreender o mundo (JAPIASSU, 1976,
p.58). Para Gusdorf o problema das ciéncias humanas e da filosofia era de ordem
ontoldgica: nao estavam centradas no ser humano que apesar de pressuposto nao

estava recebendo o benéfico da reflexdo fundamental ja que no lugar de se ocupar
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com a epistemologia das ciéncias humanas, os fildsofos mostravam maior interesse
na epistemologia das ciéncias exatas (GUSDOREF, 1967, p.39).

E por isso que a interdisciplinaridade surge como um instrumento e expresséo
de uma critica interna do saber, de superacédo do isolacionismo das disciplinas, do
abandono da “pseudo-ideologia da independéncia de cada disciplina relativamente
aos outros dominios da atividade humana e aos diversos setores do proprio saber.”
(JAPIASSU, 1976, p.57). Trata-se, portanto, de uma exigéncia e uma necessidade
das ciéncias que perceberam a inexisténcia da obrigagdo em “fragmentar o real em
compartimentos estanques ou em estagios superpostos” (JAPIASSU, 1976, p.40)
para conhecer a realidade.

O conceito de interdisciplinaridade recobre duas atitudes que apesar de
diferentes, ndo deixam de reconhecer os limites de uma visédo disciplinar para lidar
com a complexidade.

Na primeira atitude a interdisciplinaridade levaria a criacdo de uma
“superciéncia” pela unido de enfoques de varias disciplinas que levaria a uma
abordagem (interdisciplinar) capaz de construir uma nova representacdo do
problema em questdo. Apesar da originalidade, Fourez (1995, p.135-136) explica
que nao se teria mais do que um novo enfoque, uma nova disciplina, um novo
paradigma. Ja na segunda atitude a interdisciplinaridade € considerada uma pratica
especifica com o objetivo de abordar os problemas cotidianos e produzir um discurso
e representacdo “praticos e particulares” desses problemas. Diferentemente da
atitude anterior, a interdisciplinaridade n&o criaria um novo enfoque, uma nova
disciplina nem um discurso universal: ela resolveria os problemas concretos.

Portanto, a associacdo das abordagens disciplinares nao seria “‘mais
adequada de um ponto de vista absoluto, mais objetiva, mais universal’ por
examinar uma maior quantidade de aspectos do problema em questdo. Desta
associagao o que se teria € um novo enfoque particular, nova disciplina € ndao uma
super-abordagem (FOUREZ, 1995, p.135).

A associagdo de varias abordagens pode levar ao surgimento de novas
disciplinas. Esses novos reordenamentos organizam-se em Ciéncias de Fronteira
(Bioquimica, Etologia), Interdisciplinas (Relagbes Industriais e Organizacionais) e
Interciéncias (Ecologia, Ciéncias Cognitivas) (POMBO, 2008). No Brasil também se
nota a presenca dessas novas disciplinas. No caso de pos-graduagao strictu sensu

estdo registradas na CAPES na grande area do conhecimento Multidisciplinar e de
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modo mais especifico na area do conhecimento Interdisciplinar que vem crescendo
nos ultimos tempos em resposta ao aumento de grupos de pesquisa e programas
académicos focados em questdes complexas atuais que exigem cada vez mais
didlogos entre as disciplinas da mesma area e de areas diferentes (CAPES, 2013).

Pode-se dizer que o objetivo da interdisciplinaridade nao € criar novas
abordagens ou disciplinas. Nao se destina a criar um novo discurso situado “para
além das disciplinas particulares” (FOUREZ, 1995, p.136) tampouco um discurso
universal (JAPIASSU, 1994). A interdisciplinaridade vem como uma nova forma de
produzir o conhecimento (CAPES, 2013, p.12) diante do problema da fragmentacao,
da especializagao, da compartimentagdo dos saberes e disciplinas, forma esta que é
tanto metodoldgica quanto pedagdgica.

A metodologia interdisciplinar envolve um projeto em que sé a informagao
reciproca entre as disciplinas ndo é o suficiente. Como Japiassu (1976, p.117-118)
coloca, é preciso que ocorram “verdadeiras comunicacgoes, isto €, relagdes que irao
conduzir a uma transformacgéao interna da totalidade das disciplinas em interagao”
para que a efetividade da metodologia interdisciplinar esteja assegurada, pois isso
sO acontece quando ha mudancas nas disciplinas e elas se arriscam e modificam
umas pelas outras.

Desse modo, as trocas de dados entre as partes envolvidas nao é suficiente.
E preciso que haja interacdo entre as disciplinas capaz de explodir as “ilhas”
epistemologicas em que se encontram. Neste sentido, faz-se necessario uma
reflexdo profunda e inovadora que conduza a abertura para novas perspectivas e
caminhos (JAPIASSU, 1976, p.42) sem se negligenciar a prépria especialidade
(JAPIASSU, 1976, p.35).

No intuito de se enfrentar a questdo da fragmentagdo do conhecimento do
fendbmeno humano a metodologia interdisciplinar se mostra como um esforgo de
reencontro da unidade do dominio humano. Apesar da fragmentacao deste
conhecimento, é importante “evidenciar a mutualidade das significagbes entre os
diversos departamentos em que se encontram isoladas as disciplinas cientificas” o
que seria possivel através de uma epistemologia da convergéncia como “uma
verdadeira conversao, ao mesmo tempo metodoldgica e epistemologica” que postula
o “conhecimento do fendmeno humano na totalidade de sua significacdo.”
(JAPIASSU, 1976, p.66).
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Gusdorf (1967, p.43) também acreditava na epistemologia da convergéncia a
vendo como uma possibilidade das ciéncias humanas trabalharem pela unidade do
dominio humano ja4 que mesmo justapostas, reunidas, elas ndo combinavam, se
ignoravam mutuamente e cada qual seguia seu préprio caminho. A solugéo estava
em se ter uma inteligéncia e imaginacéo interdisciplinar onde o “espirito particularista
de cada disciplina e a atitude de um pequeno proprietario, apegado ao seu bem, que
muitas vezes caracteriza o cientista do tipo usual” fosse abandonado (GUSDOREF,
1967, p.44). Esta nova inteligéncia exigiria uma nova educag¢ao, um novo ensino.

Para este fim, Gusdorf recomendava a criagdo de um curso preparatério em
ciéncias humanas como requisito inicial para as varias especializagées”. Este curso
faria com que os problemas humanos fossem abordados ndo a partir de uma unica
especialidade, mas da perspectiva da unidade antropolégica ou humana que o curso
se encarregaria de transmitir. A seu ver, o curso compensaria uma pedagogia da
especializagdo por uma pedagogia da unidade (GUSDORF, 1967, p.47-48).

Haveria uma mudancga, uma (re)forma no pensamento a respeito do dominio
humano: ao invés dos problemas humanos serem abordados a partir do angulo de
uma especialidade, seria abordados na perspectiva dessa unidade antropoldgica ou
humana. Essa mudanga de atitude seria de ordem ontoldgica, epistemoldgica e
consequentemente metodoldgica, isto €, na forma de se produzir conhecimentos. O
problema é o mesmo. O que muda é a forma de pensa-lo, observa-lo, investiga-lo. E
neste sentido que se pode dizer que uma nova epistemologia suscita uma nova
pedagogia (JAPIASSU, 1976, p.26) e vice-versa. Mas que pedagogia seria essa?

Para Fazenda seria a pedagogia da comunicagéo, pois “interdisciplinaridade
nao se ensina nem se aprende, apenas vive-se, exerce-se.” (FAZENDA, 2011, p.11).
Se a metodologia interdisciplinar concretiza-se no encontro entre especialistas e/ou

especialidades em busca de uma interagdo que envolva “certa reciprocidade nos

" Abrindo um paréntese & interessante perceber como esse curso preparatério proposto por
Gusdorf nos anos de 1960 se assemelha guardadas as devidas proporgdes ao curso do
bacharelado interdisciplinar em ciéncias humanas (Bl) implantado em 2007 através da
publicacdo do Decreto n° 6096 que instituiu o Programa de Apoio a Planos de
Reestruturagdo e Expansao das Universidades Federais (REUNI). A proposta da
“Universidade Nova” era “uma nova arquitetura da organizacdo curricular-programatica
dos cursos de graduagdo que ofereceria a possibilidade de formagao basica por grandes
areas do conhecimento.” (LIMA; AZEVEDO; CATANI, 2008). O objetivo do curso em
Ciéncias Humanas é assegurar uma formacao plural antes de se especializar em uma
determinada area bem como fornecer “instrumentos criticos, culturais e analiticos para
abrir uma janela de oportunidade diante da complexidade.” (UFJF, 2018, p.15).
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intercambios, de tal forma que no final do processo interativo, cada disciplina saia
enriquecida” (JAPIASSU, 1976, p.75) no ambito da educagéo, na perspectiva de
Fazenda, a interdisciplinaridade assume um carater mais subjetivo, tem mais a ver
com o sujeito da agao.

A intersubjetividade € a condigdo de possibilidade da interdisciplinaridade e
sua primeira condicao de efetivacao é o desenvolvimento da sensibilidade em que é
‘necessaria uma formacado adequada que pressuponha um treino na arte de
entender e esperar, um desenvolvimento no sentido da criagédo e da imaginagao.”
(FAZENDA, 2011, p.11). Mais do que tratar da “dissociagdo do saber, a fim de
preservar a integridade do pensamento e o restabelecimento de uma ordem
perdida”, a interdisciplinaridade também é uma “atitude diferente a ser assumida
diante do problema do conhecimento” em que se substitui uma concepgao
fragmentaria por outra unitaria do ser humano (FAZENDA, 2011, p.10-11).

E neste sentido que a interacdo sobressai a integracdo. Enquanto a
integracado se da entre conteudos ou métodos, a interacdo pressupde a “integracao
de conhecimentos visando novos questionamentos, novas buscas, enfim, a
transformacao da prépria realidade.” (FAZENDA, 2011, p.12). A integracédo é um
momento na interdisciplinaridade ao passo que a interacdo € a sua condicdo de
efetivagdo, ou seja, a condigédo para a efetivacdo de um trabalho interdisciplinar é a
interacdo e esta s6 ocorre “num regime de coparticipacdo, reciprocidade,
mutualidade.” (FAZENDA, 2011, p.46).

De acordo com Fourez, o trabalho ou a pratica interdisciplinar apresenta uma
dimensé&o politica no sentido que envolve negociagdes entre diferentes pontos de
vista e n&o “critérios externos e puramente ‘racionais’.” (FOUREZ, 1995, p.137). E
aceito que “o processo cientifico ndo pode se deduzir de uma racionalidade
universal”, mas é resultado de interacbes que se aproximam mais do modelo
sociopolitico. Ou seja, ha uma dimensao politica na pratica interdisciplinar de escuta
e de acolhimento das diferengas (FOUREZ, 1995, p.137).

Enquanto atitude a interdisciplinaridade nao anula a contribuicdo individual
de cada ciéncia, pelo contrario: impede a supremacia de uma ciéncia sobre as
outras, pois todas sdo igualmente importantes (FAZENDA, 2011, p.59). E por isso
que em nivel de interdisciplinaridade ha uma “relacdo de reciprocidade, de
mutualidade” que possibilita o didlogo entre os interessados, pois € neste sentido

que, como explica Fazenda (2011, p.70-71)
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a interdisciplinaridade depende basicamente de uma atitude. Nela, a
colaboragao entre as diversas disciplinas conduz a uma “interagdo”,
a uma intersubjetividade como unica possibilidade de efetivacao de
um trabalho interdisciplinar.

E mais diante acrescenta:

A interdisciplinaridade pressupoe basicamente uma
intersubjetividade, ndo pretende a construgdo de uma superciéncia,
mas uma mudanca de atitude diante do problema do conhecimento,
uma substituicdo da concepcao fragmentaria para a unitaria do ser
humano.

Em nivel de interdisciplinaridade porque é diferente a coordenagdo e
cooperagao entre as disciplinas na multi, pluri e transdisciplinaridade. Enquanto na
multi e pluridisciplinaridade se observa a “justaposi¢cao de conteudos de disciplinas
heterogéneas ou a integracdo de conteudos numa mesma disciplina”, na
transdisciplinaridade “que seria o nivel mais alto das relagdes iniciadas nos niveis
multi, pluri e inter” € muito mais um “sonho” do que uma realidade (FAZENDA, 2011,
p.70). Aproveito para fazer uma breve explicagdo dessas palavras.

Aproximando os significados de multi- (do latim multus, multi) e pluri- (do latim
plus, pluris) pelo prefixo (nogdo de quantidade) multi e/ou pluridisciplinaridade € por
em conjunto estabelecendo “algum tipo de coordenagao, numa perspectiva de mero
paralelismo de pontos de vista.” (POMBO, 2008, p.13). Ja Japiassu destaca que
tanto uma quanto a outra “realizam apenas um agrupamento intencional ou n&o” s6
que enquanto na multi ndo ha relagéo disciplinar na pluridisciplinaridade ha algumas
relacbes (JAPIASSU, 1976, p.72-73).

Usando como exemplo o quadro de Giotto e a Histdria da Arte, Basarab
Nicolescu explica que a pluridisciplinaridade é o estudo de um objeto (quadro) de
uma mesma e unica disciplina (Historia da Arte) por varias disciplinas (Fisica,
Quimica, Histéria das Religides, Histéria da Europa e Geometria). O objeto se
enriquece pelo cruzamento disciplinar e seu conhecimento na Histéria da Arte se
aprofunda pela contribuicao plurisdisciplinar que, apesar de trazer “um algo a mais a
disciplina”, s6 ela se beneficia porque “sua finalidade continua inscrita na estrutura
da pesquisa disciplinar.” (NICOLESCU, 1995, p.15). A pesquisa continua restrita a

especialidade porque as fronteiras disciplinares sdo conservadas mesmo que esta
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pesquisa colabore para a producado de um resultado integrado. (NICOLESCU, 1995,
BARROS, 2019).

A pluridisciplinaridade é quando ha um projeto e se reunem disciplinas, mas
cada uma aborda o que esta colocado em questao a partir da prépria especialidade,
ou seja, ndo ha trocas efetivas entre elas, apesar de convergirem para um mesmo
ponto. Um exemplo seria um livro sobre um determinado tema escrito por
especialistas de diversas areas do conhecimento em que os capitulos ndo dialogam
entre si. Outro exemplo seria a grade curricular de um curso em que as (multi/pluri)
disciplinas (matérias) estruturam e formam o itinerario curricular de uma
especialidade sem que haja interagdes entre elas.

Em O Manifesto da Transdisciplinaridade, Nicolescu explica que

A transdisciplinaridade como o prefixo “trans” indica, diz respeito
aquilo que esta ao mesmo tempo entre as disciplinas, através das
diferentes disciplinas e além de qualquer disciplina. Seu objetivo é a
compreensao do mundo presente para o qual um dos imperativos é a
unidade do conhecimento. (NICOLESCU, 1999, p.16).

Enquanto a pesquisa disciplinar se refere “a um unico e mesmo nivel de
Realidade” e diz respeito a “fragmentos de um unico e mesmo nivel de Realidade”, o
interesse da pesquisa transdisciplinar esta na “dindmica gerada pela agao de varios
niveis de Realidade ao mesmo tempo” passando necessariamente pelo
conhecimento disciplinar. A pesquisa transdisciplinar se alimenta da pesquisa
disciplinar sendo complementares e n&o antagonistas, portanto.

Akiko Santos explica que a atitude transdisciplinar acompanha o homem
desde sua origem resolvendo os problemas da vida enquanto os problemas do
conhecimento seguem o “raciocinio cartesiano de objetividade, linearidade e
descontextualizagao.” (SANTOS, 2005, p.2). A transdisciplinaridade seria uma “nova
abordagem cientifica e cultural, uma nova forma de ver e entender a natureza, a vida
e a humanidade” em busca da “unidade do conhecimento para encontrar um sentido
para a existéncia do Universo, da vida e da espécie humana.” (SANTOS, 2005, p.2).
O dialogo entre os estudiosos se apresenta como importante instrumento na luta
contra “o dominio da fragmentacdo e objetividade do conhecimento que omite e
desencanta a vida.” (SANTOS, 2005, p.4).

A Carta da Transdisciplinaridade redigida por Lima de Freitas, Edgar Morin e

Basarab Nicolescu para o Convento da Arrabida em 1994 diz que nessa perspectiva
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o ser humano nao pode ser resumido a uma definicio nem ser dissolvido em
estruturas formais tampouco a realidade ser reduzida a um s6 nivel e regida por uma
unica légica. A transdisciplinaridade ndo esta a procura o dominio de varias
disciplinas, mas da sua abertura ao que as une e as ultrapassa. Sua pedra angular &
a “unificagdo semantica e operativa das acepgdes através e além das disciplinas” o
que “pressupde uma racionalidade aberta, mediante um novo olhar sobre a
relatividade das nog¢des de definicho e de objetividade.” (FREITAS; MORIN;
NICOLESCU, 1994, p.2).
Nas palavras de Nicolescu (1999, p.17):

Como no caso da disciplinaridade, a pesquisa transdisciplinar nao é
antagonista, mas complementar a pesquisa pluridisciplinar e
interdisciplinar. A transdisciplinaridade €, no entanto, radicalmente
distinta da pluri e da interdisciplinaridade, por sua finalidade: a
compreensdao do mundo presente, impossivel de ser inscrita na
pesquisa disciplinar. A finalidade da pluri e da interdisciplinaridade
sempre € a pesquisa disciplinar. Se a transdisciplinaridade é tao
frequentemente confundida com a inter e a pluridisciplinaridade
(como, alias, a interdisciplinaridade é tao frequentemente confundida
com a pluridisciplinaridade), isto se explica em grande parte pelo fato
de que todas as trés ultrapassam as disciplinas. Esta confuséo ¢é
muito prejudicial, na medida em que esconde as diferentes
finalidades destas trés novas abordagens.

Ao assumir a inconclusao do ser humano, a transdisciplinaridade “rejeita a
arrogancia do saber concluido e das certezas convencionadas e propde a humildade
da busca permanente.” (D’AMBROSIO, 2008, p.80). Apesar de flechas do mesmo
arco do conhecimento, a transdisciplinaridade se distingue da pluridisciplinaridade e
interdisciplinaridade, pois seu objetivo é compreender o mundo presente o que nao é
possivel nos limites da pesquisa disciplinar (NICOLESCU, 1999, p.17).

De volta a interdisciplinaridade, ela pressupde uma intersubjetividade, uma

mudanca de atitude que seria, segundo Fazenda (2011, p.80-81)

Capaz de revolucionar os habitos ja estabelecidos, como forma de
passar de um saber setorizado a um conhecimento integrado, e uma
intersubjetividade, é sobretudo frisar que a partir desse novo enfoque
pedagdgico, ja ndo € mais possivel admitir-se a dicotomia ensino-
pesquisa, visto que nela, a pesquisa constitui a Unica forma possivel
de aprendizagem.

Entretanto, acrescenta:
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A superacao desta dicotomia se admitira na medida em que houver
condicbes do ensino preparar suficientemente para uma pesquisa
interdisciplinar, através de metodologia adequada, € na medida em
que a pesquisa fornecer ao ensino os instrumentos e conceitos de
uma metodologia interdisciplinar.

Para se chegar 13, isto é, superar esta dicotomia € importante um treinamento
‘na arte de compreender e fazer-se entender, na reciprocidade, coparticipagao e
respeito pela opinido alheia, aliados a uma busca e luta para objetivos comuns.”
(FAZENDA, 2011, p.81).

A interdisciplinaridade como atitude e intersubjetividade reconhece a pesquisa
como a unica forma possivel de aprendizagem. Porém, o ensino deve ser capaz de
preparar para uma pesquisa interdisciplinar enquanto a pesquisa deve fornecer ao
ensino instrumentos e conceitos de uma metodologia interdisciplinar. Resumindo: a
educacao prepara para a ciéncia e a ciéncia instrumentaliza a educagdo. Nao é
pesquisa ou ensino nem educacgao ou ciéncia: é educacao e ciéncia.

Para a efetivacdo dessa relagdo dialdgica é preciso eliminar as barreiras
disciplinares no ensino, mas antes disso, € necessario eliminar as barreiras entre as
pessoas, pois se esta falando de atitude. No entanto, esta ndo € uma tarefa simples.
Fazenda explica que ha obstaculos epistemoldgicos e instrucionais. As disciplinas
constituem a base sobre a qual experiéncias de ensino e pesquisa sao organizadas.
Mudar esta base hierarquica ou qualitativamente implica mudar as diretrizes centrais
do sistema. Neste caso, nao se trata de superar o ensino organizado por disciplinas,
mas de criar “condicbes de ensinar em funcdo das relagdes dinamicas entre as
diferentes disciplinas, aliando-se aos problemas da sociedade.” (FAZENDA, 2011,
p.88-89).

A critica que Fazenda faz apoiada em Gusdorf e Japiassu € a de que as
barreiras entre as disciplinas ndo seriam eliminadas por comodismo. E “mais facil
trabalhar sob a forma parcelada do que discutir as ideias alheias ou colocar em
discussdo as proéprias ideias”, pois cada disciplina cria a sua propria linguagem e
fecha “seu conhecimento em um dominio cada vez mais restrito” a ponto de que
para compreendé-lo é preciso ser iniciado na area (FAZENDA, 2011, p.90).

Outro obstaculo é de ordem metodolégica que Fazenda considera como o de
maior importancia. Segundo explica, “a elaboragcado e adogcdo de uma metodologia de

trabalho interdisciplinar implica a prévia superagao dos obstaculos institucionais,
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epistemologicos, psicossociologicos, culturais, de formacao de pessoal capacitado
[...].". Ao postular sobre a reformulagao da estrutura do ensino das varias disciplinas
a metodologia faria com essas disciplinas fossem questionadas quanto ao tipo de
individuo que pretendem formar (FAZENDA, 2011, p.92).

Japiassu aponta que as convergéncias pluridisciplinares sdo as que mais
acontecem pela “inercia das situagées adquiridas e das instituicdes” (JAPIASSU,
1976, p.34)12. Para Fazenda, a elaboragdo da metodologia interdisciplinar em que a
interdisciplinaridade seja uma atitude deve-se estar segundo exposto por Japiassu
(1976, p.35) “impregnado de um espirito epistemoldgico suficientemente amplo para
que possa observar as relagdes de sua disciplina com as demais, sem negligenciar
o terreno de sua especialidade.” (FAZENDA, 2011, p.92).

Diante do papel da educagao/ensino e da ciéncia/pesquisa para a efetivacao
da interdisciplinaridade, isto €, que n&o se trata de uma ou de outra, mas das duas e
da necessidade de uma transformacgao pedagogica no ensino de uma determinada
especialidade, reforga a importancia de um ensino capaz de preparar para uma
pesquisa interdisciplinar e da aproximacao entre teoria e pratica. Essa aproximagao
se por meio da participagdo em trabalhos de equipe em que se possa vivenciar e

consolidar a atitude interdisciplinar.

Interdisciplinaridade ndo se ensina, nem se aprende, apenas vive-se,
exerce-se. Interdisciplinaridade exige um engajamento pessoal de
cada um. Todo individuo engajado nesse processo sera nhao
aprendiz, mas, na medida em que familiarizar-se com as técnicas e
quesitos basicos, o criador de novas estruturas, novos conteudos,
novos métodos, sera motor de transformacgao, ou o iniciador de uma
“feliz liberacao.”. (FAZENDA, 2011, p.94).

Em resumo, a logica da interdisciplinaridade é a da “invengao, da descoberta,
da pesquisa, da producao cientifica, porém gestada em um ato de vontade, em um
desejo planejado e construido em liberdade.” (FAZENDA, 2011, p.29). E uma
vivéncia, uma atitude que muda velhos habitos. Ter uma atitude interdisciplinar € -
reconhecendo os limites de o proprio saber - acolher as contribuicdes de outras

disciplinas que se complementam umas as outras, ndo aceitando a restrigdo do

'?Essa situacdo era observada nos anos setenta, mas ainda hoje permanece. Bastam ver a
quantidade de pesquisas sobre a interdisciplinaridade realizadas pelas mais diversas
areas do conhecimento.
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conhecimento, mas reconhecendo que na critica do outro se forma uma opinido em
que “a linguagem nao é de um, mas de varios.” (FAZENDA, 2011, p.76).

A interdisciplinaridade assenta-se no sujeito. Para Fazenda seu fundamento
estad na parceria, uma tentativa de incitar o dialogo entre formas de conhecimento
para além da que ja se tem e cujo sentido do trabalho disciplinar esta na
“‘compreensao e intencionalidade da efetivacdo de novas e melhores parcerias.”
(FAZENDA, 2006, p.69). Porém sua filosofia do sujeito n&o € aceita sem criticas.

Jantsch e Bianchetti (2019) destacam que a construgéo histérica de um objeto
implica sua constituicdo e compreensao e que aceitar isso é aceitar “a tensao entre
0 sujeito pensante e as condi¢cdes objetivas (materialidade) para o pensamento.”
(JANTSCH; BIANCHETTI, 2019, p.25). Nao é trabalho em equipe ou em parceria
que supera uma reducao subjetivista propria da filosofia do sujeito considerando que

a “interdisciplinaridade” da “parceria”, [...] ndo abarca, ordena e
totaliza a realidade supostamente confusa do mundo cientifico. Ou
seja, a férmula simples do somatdrio de individualidades ou de
“sujeitos” pensantes (individuos) — que nao apreende a complexidade
do problema/objeto — ndo é milagrosa nem redentora. Muito menos o
sera o “ato de vontade” que leva um sujeito pensante a aderir a um
“projeto de parceria.” (JANTSCH; BIANCHETTI, 2019, p.25).

Um dos pressupostos da filosofia do sujeito é que

a fragmentacdo do conhecimento (que) leva o homem a nao ter
dominio sobre o proprio conhecimento produzido, o que se supde
perigoso pelo fato de que o sujeito (pensante) — também se supde —
nao consegue ser mais o ordenador do caos que é o mundo
(também suposigao), especialmente do mundo do saber. (JANTSCH;
BIANCHETTI, 2019, p.25).

A interdisciplinaridade nos termos impostos pela filosofia do sujeito n&o teria
uma “configuragao efetivamente cientifica” algo que segundo os autores poderia ser
ajustado por meio de uma “adequada utilizagdo da concepcgao histérica da
realidade”. A questdo ndo € se a interdisciplinaridade esta ou nao assentada na
parceria, mas quando e em que condi¢des ela se da considerando que a formula da
filosofia do sujeito (parceria = interdisciplinaridade = redencdo do pensamento e
conhecimento) ndo se sustentaria para eles (JANTSCH; BIANCHETTI, 2011, p.28).

O plano material-histérico e cultural se apresentam como problema para o

trabalho interdisciplinar na produgdo do conhecimento social. E o que afirma
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Gaudéncio Frigotto. O problema seria que a mesma materialidade que o ser humano
se produz como ser social e produz seus conhecimentos “se produziu sob relagdes
de dominacgao, exclusao e alienacdo mediante a cisdo dos homens em classes ou
grupos sociais.” (FRIGOTTO, 2019, p.43).

Como explica, o capitalismo € o modo de producdo social da existéncia
dominante. A sociedade esta cindida em classes sociais, base sob a qual se
produziu o processo da vida real dos homens. Esta cisdo esta presente “no plano
das relagdes de producdo do homem social” e no “plano da consciéncia, das

representacdes e concepgodes da realidade.” (FRIGOTTO, 2019, p.43). Ou seja,

“as ideias das classes dominantes sao, em todas as épocas, as
ideias dominantes, isto é, a classe que é forca material governante
da sociedade, é ao mesmo tempo sua forga governante intelectual.”
(MARX; ENGELS, 1986 apud FRIGOTTO, 2019, p. 45).

Isto faz com que

Dentro deste contexto, [..] a producdo e a divulgacdo do
conhecimento nao se faz alheia aos conflitos, antagonismos e
relacbes de forgas que se estabelecem entre as classes ou grupos
sociais. A producao do conhecimento é ela mesma parte e expressao
dessa luta. E neste sentido que a teoria se constitui em forca material
€ a consciéncia critica um elemento fundamental e imprescindivel na
luta pela transformacdo das relagdes sociais marcadas pela
alienacao e exclusao. (FRIGOTTO, 2019, p.45).

Para Frigotto a falta de atencdo ao tecido social em que se produz o
conhecimento e as praticas pedagodgicas faz com que a interdisciplinaridade seja
tratada em uma perspectiva “fenoménica, abstrata e arbitraria”, vista como “um
recurso didatico capaz de integrar, reunir as dimensdes particulares dos diferentes
campos cientificos ou dos diferentes saberes numa totalidade harmoénica”,
resultando numa “sopa metodoldgica.” (FRIGOTTO, 2019, p.48).

O resultado é que o enfrentamento do problema fica restrito a busca de novas
palavras (transdisciplinaridade) ou dicotomias (quantidade/qualidade) sem que o
problema da realidade social seja analisado. E neste sentido que Frigotto insiste que
a “visao integracionista e neutra de conhecimento e de interdisciplinaridade — que é
dominante entre nés — nao ¢é fortuita e tdo pouco fruto do atraso do

desenvolvimento”, mas, antes disso, “uma forma especifica cultural, ideolégica e
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cientifica de conceber a realidade, de representa-la e de agir concreto na historia
social.” (FRIGOTTO, 2019, p.48).

Enquanto Frigotto (2019) trata a interdisciplinaridade no ambito das ciéncias
sociais, Norberto J. Etges diz que interdisciplinaridade se encontra mediada pela
linguagem (ETGES, 2019, p.74). Para o autor, enquanto produtora de mundos e
realidade a ciéncia € um “conjunto coordenado de acdes que se expressa numa
linguagem adequada a este novo conjunto.” (ETGES, 2019, p.69). Nesta concepcéo,
a ciéncia ndo é reduzida a um “mero instrumento a servigco de uma subjetividade
voluntarista”, caracteristica das filosofias do sujeito, mas considerada como um
produto “do trabalho material, expressao e exteriorizagdo do homem” assim como “a
forma mais elevada de objetivacdo do homem pela qual ele se pbée no mundo,
elevando-o ao nivel de sua capacidade espiritual.” (ETGES, 2019, p.72).

Desse modo, como cada construto cientifico € independente, isto é, “ndo
surgiu de maneira linear e diretamente dependente dos saberes anteriores, mas se
constituiu numa negagao/superacdao das mesmas, pondo-se de forma
independente”, processo que acabou entendido como fragmentagcdo —
independéncia e autonomia da produgao cientifica — e a causa foi atribuida “a
divisdo do trabalho e a consequente especializacdo” induzindo a se buscar um
denominador comum desprezando o fato de que como “producdes independentes
dos homens, as ciéncias néo levam nem podem levar a um conhecimento global,
unitario” ja que nao € um reflexo da realidade, mas “formas de organizagdo do
mundo feita pelos homens, que se pdem na linguagem” que exigiu uma adequagao
ao conteudo do objeto — o que explicaria sua forma esotérica, exata e especifica
(ETGES, 2019, p.73).

Isto explica a necessidade dos cientistas em transpor, deslocar, traduzir
‘constante, mas assistematicamente, seu sistema para o campo de suas
representacées e experiéncias familiares, para assim atingir as representagdes e
experiéncias familiares dos outros.” (ETGES, 2019, p.74-75). A exigéncia de
comunicacao teria levado a ac¢des interdisciplinares que consiste na transposi¢cao de
um sistema construido para outro. Uma vez fundada no trabalho dos cientistas, para
Etges a interdisciplinaridade € um elemento mediador de comunicagcdo entre os

cientistas e entre os cientistas e o mundo. Segundo Etges (2019, p.83):
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Para se comunicar com outro cientista, o pesquisador precisa
deslocar seu conjunto de proposi¢cdes para fora de sua linguagem
especifica: ele passa a abrir, por assim dizer, sua ‘caixa-preta’ para
outro cientista, tornando-a acessivel a este. Cria-se uma linguagem
comum entre os cientistas de diferentes campos ou disciplinas ou
especialidades, mediante a qual eles compreendem o construto do
outro e o0 seu proprio. Ndo se cria uma nova teoria, mas a
compreensao do que cada um esta fazendo, bem como a descoberta
de estratégias de agao que lhes eram desconhecidas a ambos, tanto
no interior de sua prépria ciéncia, como com relagao as outras e ao
mundo exterior do cidaddo comum.

Ha muitos entendimentos sobre interdisciplinaridade como se pode constatar.
Relagdes entre disciplinas e/ou sujeitos, atitude, superagédo de limites e fronteiras,
alias, duas palavras que Barros fez uma interessante distingdo: enquanto os limites
sao impositivos, as fronteiras constituem o espacgo natural, cultural ou politico do
didlogo. Apesar dos limites, em condi¢cdo de fronteira o didlogo acontece ou em
situagdo de dificuldades (linguagem, por exemplo). Ha trocas, empréstimos,
interagcdes que podem, inclusive, redefinir o modo de ser das partes envolvidas. As
fronteiras se tornam limites quando as interdi¢gdes coibem o dialogo. Reconhecer as
fronteiras € reconhecer a possibilidade do dialogo, da convivéncia, do trabalho em
projetos em comum. No entanto, ha um momento em que querendo ou n&o as
disciplinas se afetam mutuamente (BARROS, 2019, p.42).

A interdisciplinaridade ¢é isto: superar os limites, se colocar em condi¢cao de
fronteiras, libertar-se das “ilhas epistemologicas, dogmaticas e acriticamente
ensinadas, sem portas nem janelas” feitas prisdes (FAZENDA, 2011, p.35) e das
“gaiolas epistemoldgicas”, termo cunhado por Ubiratan D’Ambrésio que, ao

comparar os especialistas a passaros vivendo em uma gaiola observa que

0s passaros s6 veem e sentem o que as grades permitem, so se
alimentam do que encontram na gaiola, s6 voam no espago da
gaiola, s6 se comunicam numa linguagem conhecida por eles,
procriam e reproduzem na gaiola. Mas ndo sabem de que cor a
gaiola é pintada por fora. (D’AMBROSIO, 2016, p.224).

3.2 Os usos e significados da interdisciplinaridade na Ciéncia da Religiao

A palavra interdisciplinaridade vem sendo amplamente utilizada na area da
Ciéncia da Religido. Para compreender o significado que se tem atribuido a esta

palavra é essencial saber em quais contextos ocorrem sua utilizagado. Neste sentido,
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a revisdo da literatura especializada foi imprescindivel. Considerando a vasta
producao e o atual contexto (pandemia), o campo de pesquisa foi delimitado
temporal (ultimos 20 anos) e material em relagdo aos livros que foi possivel o
acesso. Entende-se por textos: livros, artigos, dissertagdes e teses, estando nossa
revisdo limitada a estes materiais.

Os primeiros textos apresentados foram publicados na Numen: Revista de
Estudos e Pesquisa da Religido da UFJF o dossié Ciéncia(s) da(s) Religido (6es) no
Brasil em 2012 e na Rever: Revista de Estudos da Religido da PUC-SP o dossié 40
anos de Ciéncia da Religido em 2018. Em seguida dialogaremos com textos que

refletiram sobre a interdisciplinaridade na Ciéncia da Religido.

Revista Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religiao (jul/dez 2012):

1) Titulo: Ciéncias da Religido na UNICAP.
Autor (es): Gilbraz Aragao

Pagina Citagao

p.273-274, grifo “O nosso Programa, recomendado pela CAPES, promove
pesquisas sobre as religidbes nos seus contextos histérico,
social e cultural. Recorre ao instrumental tedrico fornecido
pelas ciéncias, sobretudo humanas, para de forma
interdisciplinar ~ desenvolver suas interpretacbes das
diferentes manifestagdes de religiosidade, na sua relagéo
com a cultura e a sociedade.”

Nosso

p.284, grifo nosso “O campo de conhecimento das Ciéncias da Religiao como o
concebemos e desenvolvemos, é interdisciplinar e recebe
colaboracgdes tedricas (e estudantes) das areas de Historia e
de Hermenéutica, das disciplinas de Sociologia, Antropologia
e Psicologia, bem como de Filosofia, Linguistica e Teologia

BE

p.288, grifo nosso “Sabemos que ainda ndo ha consenso sobre o campo
epistemolégico apropriado das Ciéncias da Religido. As
diferengas principais estdo no entendimento sobre o que se
pode conhecer e como mitigar a nossa miséria cognitiva:
existe uma ciéncia da religido com método interdisciplinar
préprio ou apenas aplicagbes dos métodos das ciéncias
humanas e sociais ao tema da religiosidade?!”

2) Titulo: Estudando a Religiao no Cerrado: o programa de Ciéncias da Religiao
da PUC-Goias.
Autor (es): Alberto da Silva Moreira; Carolina Teles Lemos; Haroldo Reimer.

Pagina Citagao

p.323, grifo nosso “Esse projeto inicial (nome do curso) entendia que o
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Programa deveria se chamar “Ciéncias da Religiao”. A
escolha do nome do Programa foi definida por se entender
que os termos expressam a natureza epistemoldgica, as
metodologias envolvidas, a necessaria interdisciplinaridade
da equipe de docentes e pesquisadores e o alcance da
investigagao proposta.”

p.325, grifo nosso

“Optou-se pelo termo “Ciéncias” para reafirmar a denotagao
do objeto, que é “a dimenséao cientifico-cultural” do evento
religioso e, ao mesmo tempo, o “olhar interdisciplinar’ que
exige multiplas leituras, varias epistemes e metodologias
diversas, inerentes e préprias a cada ciéncia, acomunadas
num Programa Conjunto.”

p.325, grifo nosso

“A logica da interdisciplinaridade orientou, portanto, a
formacdo da equipe de profissionais (docentes
pesquisadores) que compunha o Corpo Docente: socidlogos,
antropologos, tedlogos, filosofos, historiadores, psicélogos
que trabalhavam em torno de um objeto comum: o fenébmeno
religioso em suas diversas modalidades de manifestacao.”

3) Titulo: Reformulagcdo do Programa de Poés-Graduagdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Metodista de S&o Paulo: aspectos histéricos e

epistemologicos.

Autor (es): Etienne Alfred Higuet

Pagina

Citagao

p.352, grifo nosso

“Ha alguns pontos comuns as duas areas (Linguagens da
religido e Religiao, Sociedade e Cultura): a cultura ocupa um
lugar de destaque; a teologia esta igualmente presente, sem
predominar em nenhuma delas, como uma das perspectivas
em didlogo dentro do campo das ciéncias da religido;
preconiza-se 0 recurso as ciéncias humanas, de modo
interdisciplinar.”

p.367, grifo nosso

“A ementa da area (Religido, Sociedade e Cultura) enfatiza a
interdisciplinaridade: Estudo, em perspectiva interdisciplinar,
das multiplas interfaces que se estabelecem entre a
sociedade, a cultura e o campo religioso — instituicbes,
movimentos, organizagdes, praticas e experiéncias religiosas
—, com a utilizagcado de instrumentais das ciéncias sociais, da
histéria, da economia, da psicologia, da pedagogia, da
teologia e da filosofia.”

4) Titulo: O processo de génese da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido na UFJF.
Autor (es): Faustino Teixeira

Pagina

Citagao

p.548, grifo nosso

“No caso de um programa de ciéncia ou ciéncias da religiao,
exige-se também o imperativo de um exercicio
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interdisciplinar, ainda que tal tarefa tenha seus ‘custos
epistemologicamente altos”; bem como o movimento que
deve ser constante de ampliar o leque das abordagens
disciplinares, envolvendo a presenca de temas que nao se
restrigjam ao campo do cristianismo. ” (Mendonga, 2001, p.
184) .

Revista Rever: Revista de Estudos da Religiao (mai/ago 2019)

1) Titulo: Ciéncia(s) da Religido Aplicada(s): uma contribuicdo do mestrado
profissional em ciéncias das religibes da Faculdade Unida de Vitoria.
Autor (es): Abdruschin Schaeffer Rocha & Osvaldo Luiz Ribeiro

Pagina Citagao
p.195-196, grifo “[...]1 Ou seja, para além do interesse na produgcédo e
Nosso transmissao de conhecimentos sobre o fendbmeno religioso e

sobre as religides e culturas, ha de se prestar atencéo a vida
cotidiana e seus problemas, assumindo, assim, a utilidade
pragmatica como  “lugar” de construcdo desses
conhecimentos. E nesse sentido que as varias subdisciplinas
das Ciéncias da Religiao, tais como a Sociologia, a
Psicologia, os Estudos Culturais, a Etica Aplicada, a
Filosofia, a Teologia Pastoral etc. sdo convidadas ao
exercicio da inter e da transdisciplinaridade no
‘desenvolvimento de modelos e programas que organizem a
acdo e o exercicio da cidadania.” (Soares, 2013, p. 573)".

2) Titulo: O Programa de Poés-Graduagao em Ciéncia da Religidao da PUC-SP:
da sua pre-historia a progressiva evolugéo e maioridade.
Autor (es): Edénio Valle

Pagina

Citagao

p.313, grifo nosso

“A USP marcou época como iniciadora de uma nova era
nestas areas de estudos que inauguravam certa
interdisciplinaridade, mas que nem de longe nos permite
falar de uma Ciéncia da Religido sensu stricto. Essa area de
estudos sé mereceu a atencao do Conselho Nacional de
Educagao (CNE) e do MEC/CAPES depois de 1960 quando
o tema foi discutido - infelizmente sem suficiente
conhecimento do estado da arte em outros paises mais
avancados [...].”

p.316, grifo nosso

“Seguindo as inspiragdes conciliares e as orientagbes do
Documento de Buga que falam detalhadamente da

> MENDONCA, Antonio Gouvéa de. Comentarios sobre um texto prévio de Luis Dreher —
UFJF. Ciéncia (s) da religido: teoria e pods-graduacao no Brasil. In: TEIXEIRA, Faustino
(Org.). A(s ciéncia(s) da religido no Brasil. Afirmag&o de uma area académica. Sao Paulo:

Paulinas, 2001, p. 179-196.

Y SOARES, Afonso Maria Ligério. Introducdo & parte IV. In: PASSOS, Jodo Décio;
USARSKI, Frank (Orgs.). Compéndio de Ciéncia da Religiao. Sado Paulo: Paulinas; Paulus,

2013.
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Universidade Catdélica na América Latina, optei por tomar
como ponto de referéncia de minhas aulas -
interdisciplinarmente orientadas — tomei a Psicologia, a
Sociologia e a Filosofia, assim como essas eram expostas
no livro Homem Hoje organizado por Augusto José
Chiavegato (1976)'°, para sé entdo passar aos documentos
conciliares, por definicao de natureza teolégica.”

p.319, grifo nosso “Na PUC-SP nao houve grandes discussées em torno do
nome a ser dado ao novo Programa. O nome acordado foi
sem mais o de “Ciéncias da Religido” uma vez que um dos
objetivos do Programa era o de aprofundar o estudo
interdisciplinar das religides com énfase nas que se acham
presentes no continente latino-americano e no Brasil. Havia
a este respeito um acordo tacito. S6 vinte anos mais tarde,
com argumentos histéricos e epistemolégicos bem melhor
articulados, é que se colocou para a PUC-SP a questao de

um “s” a menos no nome do Programa.”

Publicados na revista NUMEN, os proximos textos tratam dos aspectos
histéricos dos cursos de graduacdo em Ciéncia(s) da Religido da UFJF e da

Universidade Regional de Blumenau (FURB).

Revista Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religiao (jul/dez 2012):

1) Titulo: Diversidade cultural religiosa e formagdo de docentes de ensino
religioso na FURB/ SC: tecendo cartografias
Autor (es): Lilian Blanck de Oliveira; Simone Riske Koch.

Pagina Citagao

p.472, grifo nosso “O Curso de Ciéncias da Religido — Licenciatura em Ensino
Religioso da FURB objetiva estudar e investigar os
fendmenos religiosos no cotidiano social a partir de multiplas
perspectivas, vindas do campo da filosofia e da ciéncia, em
suas diferentes disciplinas e desdobramentos a partir de
uma abordagem inter e transdisciplinar (FURB, 2011).”

Revista Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religido (jul/dez 2018):

1) Titulo: Aspectos histéricos e epistemolbgicos da Ciéncia da Religido no Brasil:
Um estudo de caso.
Autor (es): Frederico Pieper

'S Augusto José Chiavegato foi professor da PUC-SP, foi organizador do livro Homem Hoje
langado pela Editora Cortez & Moraes Ltda em 1979 que além do préprio Chiavegato
contou com a participacdo de Antonio Chizzotti, Edénio Valle, José Queiroz e outros
professores do Departamento de Teologia da PUC-SP, cadeira de Problemas Filosoficos e
Teolbégicos do Homem Contemporéaneo.
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p.251, grifo nosso

“Compete a um curso de Ciéncia das Religides estudar do
ponto de vista fenomenoldgico, a religiosidade, essa atitude
dindmica de abertura do homem ao sentido radical
(transcendente) de sua existéncia segundo P. Tillich. Nesse
sentido de ser uma atitude e manifestacdo pessoal e
comunitaria, a religiosidade imprime a sua marca nas
culturas. Essa é a razdo porque a Ciéncia das Religides tem
despertado interesse crescente nas grandes universidades
confessionais e nao confessionais da Europa e dos Estados
Unidos. A importancia desse estudo interdisciplinar foi
evocada também pelos dois conselheiros do CFE, Newton
Sucupira e B.B. Bittencourt (Processo no. 10598/80, p. 7 —
curriculo curso Ciéncia das Religides — reestruturacdo).”

p.251, grifo nosso

“Dessa citagdo (anterior), destacam-se trés aspectos. Em
primeiro lugar, a fenomenologia ¢é entendida como
perspectiva (“ponto de vista” nos termos do documento) a
partir do qual a religiosidade é abordada. Com isso, busca-
se evitar abordagens reducionistas da religido.
Fenomenologia aqui ndo € (apenas) método, como se
estivesse em pauta a defesa de uma unica metodologia na
abordagem da religiosidade. Antes, como o préprio
documento evidencia, a metodologia € interdisciplinar.
Portanto, uma vez que inclui abordagem que se quer
sistematica e empirica, com um objeto extremamente amplo,
nao faria sentido defender um monismo metodolégico. Alias,
essa nao me parece ter sido e nem ser atualmente a
reivindicacdo daqueles que buscam na Fenomenologia da
Religido um lugar para articular a interdisciplinaridade
metodoldgica constituinte da C. da Religido.”

p.252, grifo nosso

“[...] a compreensédo que se firma nesse periodo - de que
Ciéncia das Religibes seria, na verdade, um ponto de
encontro de diversas disciplinas (e nao apenas
metodologias) que se ocupam da religido - parece
encaminhar a argumentacdo no sentido de se legitimar o
curso recorrendo-se ao prestigio de outras areas ja
estabelecidas e que, de alguma maneira, lidam com a
religido. Assim, na tensdo que se instaura entre a unidade de
ponto de vista sobre o objeto e a interdisciplinaridade, este
ultimo polo acaba por se avolumar e se transforma em
pluralidade disciplinar, afirmada como caracteristica desse
campo de estudos.

p.254, grifo nosso

“Diante da universalidade e importancia do tema, “O curso
de Ciéncia da Religidao se propde, pois, uma pesquisa
sistematizada que congregue os elementos dispersos numa
visdo de conjunto” (Processo no. 10598/80, p. 44— curriculo
curso Ciéncia das Religides — reestruturagdo p.46). Em
outros termos, solidifica-se a perspectiva de ciéncia das
religides se constitui de maneira interdisciplinar (ou, talvez,
pluridisciplinar), sendo sua funcdo a sistematizacdo das
diversas abordagens do fenbémeno religioso produzidas
pelas outras disciplinas. O seu carater peculiar, portanto, nao
estaria em seu ponto de vista sobre a religido, nem mesmo
na constituicdo de um método autéctone. Antes, estaria em
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buscar essa visdo de conjunto, ou seja, a sistematizacédo de
abordagens multiplas empreendidas pelos diversos
saberes.”

A historia da constituicdo e implementagdo dos cursos e programas no pais
reflete as principais questdes epistemoldgicas e metodoldgicas que desde o comego
pairam sobre a area. E possivel notar que ha um alinhamento entre as decisdes
epistemos-metodoldgicas e praticas da fase inicial dos cursos e programas e a
discussdo em vigor do “estatuto epistemoldgico” da Ciéncia da Religido. Uma
contribuicdo e referéncia neste sentido foi o livro As ciéncias das religibes dos
italianos Giovanni Filoramo e Carlo Prandi langado em 1999. O objetivo segundo
consta era oferecer um mapa e uma bussola, isto €, uma orientagdo para as
pesquisas e “um possivel fio de Ariana [grafia que consta no livro] interpretativo”
nesse processo de investigagao (FILORAMO; PRANDI, 1999, p.6).

Filoramo e Prandi explicam que o aumento da especializagao por conta da
fragmentacdo da pesquisa fez surgir a necessidade de estudos que tratassem do
“problema do sentido e da globalidade dos processos de pesquisa que formam com
suas especializacbes e seus métodos os diferentes campos disciplinares.”
(FILORAMO, PRANDI, 1999, p.5). Isto se deve ao crescimento no periodo pds-
guerra do interesse pelos estudos de religido por parte de varias areas. Diante dos
riscos de “cacofonia metodoldgica e de miopia especialistica” o apelo foi para nao se
esquecessem da unidade, a especialidade e o sentido global do objeto. S6 que a
partir do século XX avolumaram-se as informacdes e areas tornando dificil ter
dominio sobre tudo (FILORAMO, PRANDI, 1999, p.5).

A cada progresso por parte das disciplinas, novos dados e informagdes sao
disponibilizados. As transformacdes ocorridas com os meios de comunicagao e a
informatica mudaram os modos e as vias de conhecimento, dando acesso maior aos
dados e informagdes das religides. Essa mudanga favoreceu o aumento do interesse
pelo estudo das religides e fez com que se saisse de uma perspectiva ocidental e
cristd para outra que confrontava a globalidade do fenémeno religioso levando a
ampliacdo, a diversificacdo e a mudanca do “mercado onde sao produzidos os
conhecimentos” de religido para além da Europa e dos Estados Unidos.
(FILORAMO; PRANDI, 1999, p.24-25).

Para ser capaz de dar conta da globalidade das religides vivas a Ciéncia da

Religido deve manter as estruturas abertas e dindmicas para assim poder receber as
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novas metodologias que estudam tal fendbmeno aconselham Filoramo e Prandi
(1999, p.13). Este é, inclusive, o entendimento por detras da impossibilidade de se
reduzir a area a um so6 objeto (religido) e um s6 método (hermenéutico): o interesse
cada vez maior “por parte das mais variadas (do ponto de vista metodoldgico)
disciplinas.” (FILORAMO; PRANDI, p.5)'®.

Que as especializagdes e seus métodos foram benéficos aos estudos de
religido parece nédo haver duvidas. Ha quem veja com bons olhos o fato de os
portdes da Ciéncia da Religido se manterem constantemente abertos e receptivos a
novas areas. E o caso de Enio Brito Pinto para quem a area ndo tem e nem deveria
ter fronteiras estritamente delimitadas. Para ele a denominagao “suficientemente
vaga” € uma das maiores qualidades da area, pois da “lugar para a coexisténcia de
diferentes fenbmenos em sua abrangéncia, mesmo que estes fenbémenos se
contradigam.” (PINTO, 2013, p.677-678).

O fato de ser um “campo muiltidisciplinar, plural, no qual ndo ha lugar para um
tipo de especificidade” algo que nado se percebe em outras areas seria “um
diferencial extremamente positivo” por transformar a Ciéncia da Religido no lugar por
exceléncia do didlogo (PINTO, 2013, p.678). O problema €& que quando essas
especializagbes se encontram reunidas em um mesmo espago podem surgir 0s
“delicados problemas de dialogo e de hierarquia.” (FILORAMO; PRANDI, 1999,
p.14). A principio, uma disciplina ndo se sobrepde as demais. Outros contratempos
da pluralidade ¢ a justaposi¢cao de métodos e o sincretismo decadente.

Entre as questbes abordadas e apresentadas por Filoramo e Prandi (1999,
p.13), o entendimento de que “as ciéncias das religides (CR) n&o constituem uma
disciplina a parte, fundada, [...] na unidade do objeto (a religido) e na unidade do
método (a compreensdo hermenéutica)’” produziu novas e importantes reflexdes
epistemoldgicas da area no Brasil como a realizada por Marcelo Camurca para a

apresentacdo no Seminario Ciéncia da Religido: Afirmacdo de uma Area do

"Filoramo e Prandi (1999, p.25) destacam o interesse das ciéncias sociais pela
fenomenologia e seus métodos. Segundo eles é para que o “sentido e a intengdo da acao
dos diferentes atores religiosos” ndo deixasse de ser considerado. Diferentes areas
dedicadas ao estudo de religiao foram “particularmente receptivas a uma série de
problemas e questdes de tipo hermenéutico”, pois os “problemas relativos ao sentido e a
intencionalidade vivida, levantados pela hermenéutica filosofica, inseriram-se, através de
uma série de mediacgbes culturais, em cada disciplina” (FILORAMO; PRANDI, 1999, p.16).
Além do sentido, a definicdo do objeto e o melhor modo para interpreta-lo foram problemas
que também se apresentaram (FILORAMO; PRANDI, 1999, p.16).
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Programa de P6s-Graduacao de Ciéncia da Religiao da UFJF (PPCIR) no ano 2000
em que se discutiram os fundamentos da area. Segundo relata, seu objetivo era
entender o que era realizado coletivamente pelos docentes do PPCIR enquanto
conjunto, qual inspiracdo os unia “além da vaga interdisciplinaridade” que causava
embaracgos diante de seus pares e de suas areas de formagbes/especializacbes
(CAMURCA, 2008, p. 17).

A partir dos anos 2000 uma das reflexdes realizadas no ambito da Ciéncia da
Religido foi a respeito da sua identidade relacionada a indefinicdo sobre o nome da
area analisada a partir das categorias “ciéncia/s” e “religiao/des” (FILORAMO;
PRANDI, 1999; CAMURCA, 2008; PORTELLA, 2011; HUFF JR; PORTELLA; 2012).
Esta compreensdo esta relacionada com a “incerteza identitaria” da Ciéncia da
Religido diante de compreensdes tao distintas sobre si mesma (PORTELLA, 2011,
p.212). Para Camurca (2008, p.18-19) era importante saber se a denominagao
“Ciéncia da Religiao” tornava academicamente coesa um quadro docente composto
de profissionais das mais diversas areas, se resumia o que era feito naquele /6cus
em que as questdes operacionais eram operadas com razoavel seguranga, mas o
nome - nao escolhido, mas recebido por heranga - causava desconforto e a
sensagao de defasagem entre a pratica e o nome dado a esta pratica.

Dialogando com Filoramo e Prandi (1999) e Joachim Wach por intermédio de
Rolim (1997), Camurga receava que a particularizagao sugerida por uma “Ciéncia da
Religiao” desconsiderasse o “patriménio epistemologicamente diversificado e
diferenciado que as ciéncias humanas modernas conquistaram.” (CAMURCA, 2008,
p.21). Corroborando com necessidade de uma pluralidade disciplinar no estudo da
religido proposta por Wach para quem a abordagem do fendmeno religioso deveria
se dar em nivel de experiéncia religiosa e sua expressao objetivada, Camurcga

explica que a compreensao desses dois niveis exigiria

“distintas  disciplinas académicas com seus instrumentais
particulares, cada uma atinente a dimensé&o para qual esta habilitada,
mas em um empreendimento de empréstimos mutuos e associacéo
de capacidades; logo, no meu modo de ver, interdisciplinaridade!”.
(CAMURCA, 2008, p.22).

Considerando problematica uma ciéncia particular no tratamento da religido

por causa do risco de se “amesquinhar a interdisciplinaridade disciplinar’” em caso de
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se privilegiar uma abordagem (fenomenolégica) em relagcdo as demais (ciéncias
sociais no caso), para Camurga os programas de pés-graduagao da area deveriam
ter a interdisciplinaridade como enfoque (CAMURCA, 2008, p.23-25).

A interdisciplinaridade constitui um amplo e genérico campo de
ensino-pesquisa constituido por um "conhecimento imaginativo,
critico e compreensivo” das crengas e praticas religiosas, campo
este, as vezes, balizado por énfases e com preferéncia por uma
determinada abordagem, mas que desdobra-se em “aberturas” a
combinacbes e complementagcdes entre as disciplinas que dele
fazem parte. (CAMURCA, 2008, p.26).

Neste caso, a interdisciplinaridade constituiia um “campo” em que as
disciplinas reunidas preservariam suas autonomias, mas sem deixar de estabelecer
trocas, dialogos e empréstimos entre si: se é por meio de abordagens particulares
que o fendmeno religioso se torna conhecido, € por meio da comparagcdao e do
didlogo de seus resultados individuais que se chega a uma visdo panoramica do
fendmeno religioso. (CAMURCA, 2008, p.28).

Neste sentido, o singular — “Ciéncia da Religiao” -, embora com a
intengdo totalizante e plurisdisciplinar explicitada, termina por sugerir
a fundacdo de uma nova instancia substitutiva aos critérios e
parametros de validacdo cientifica pertinentes a cada area
académica ou comunidade cientifica particular (Filosofia, Sociologia,
Antropologia, Psicologia e Historia) que participa do leque
plurisdisciplinar do campo de Ciéncia(s) da Religido. No entanto, a
forma pluralizada como perspectiva académica conduz as distintas
disciplinas a se organizarem em um “campo disciplinar’ que, como
tal, possui uma “estrutura aberta e dinamica”. (CAMURCA, 2008,
p.28).

Isto explica a sensagao de defasagem que Camurga sinalizava: independente
do nome, a Ciéncia da Religiao é caracterizada pela pluralidade (disciplinas, teorica,
metodoldgica, humana). Portanto, é unitas multiplex — apropriando-me do termo
cunhado por Morin: unica pela disciplinaridade e multipla nos desdobramentos
disciplinares.

As ciéncias devem transpor seus limites disciplinares e dialogar umas com as
outras. A interdisciplinaridade sao as trocas, empréstimos, dialogos estabelecidos
entre as ciéncias que juntas dao conta da pluralidade na area que deve ser
resguardada no campo da Ciéncia(s) da Religido (FILORAMO; PRANDI, 1999;
CAMURCA, 2008).
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Figura 1: A relagdes interdisciplinares no campo da Ciéncia(s) da Religiao

Campo das
Ciéncia(s) da Religido

Sociologia

Fenomeno- h

Antropolo-

Teologia

Fonte: Elaborado pela autora (2021).

Corroborando com Camurga quanto a interdisciplinaridade como enfoque a
ser dado nos programas de pos-graduagao Ferreira e Senra (2012, p.260) chamam
a atencédo para a pouca elucidagédo desta proposta metodoldgica. Apropriando-se da
definicdo do documento da Area Interdisciplinar (CAPES, 2009, p.6) defendem a
interdisciplinaridade como método da area que pressupde uma forma de produgao
do conhecimento através de trocas tedricas e metodoldgicas e geragcdo de novos

conceitos e metodologias. Consta no documento que

A interdisciplinaridade se realiza em fronteiras com outras areas do
conhecimento, no contato com diversas ciéncias, gerando um campo
novo na jungdo de disciplinas. E numa tentativa epistémica de
compreensdao do mundo que a interdisciplinaridade, ao aproximar
areas e especialidades, partilha objetos comuns de conhecimento na
contemporaneidade. (CAPES, 2009, p.6).

Como campo disciplinar a area é favorecida pela pluralidade disciplinar que a
permite ter “uma compreensao mais dinamica e aberta sobre o objeto em questao, o
fato religioso” e se abrir constantemente para “novas possibilidades analiticas sobre
o0 objeto a ser conhecido.” (FERREIRA; SENRA, 2012, p.263). Como visto, a
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pluridisciplinaridade é benéfica para a area em questdo que se enriquece — e 0
objeto também — com o cruzamento das varias perspectivas disciplinares. No
entanto, ndo se pode perder de vista que em uma relagdo que se quer
interdisciplinar todas as disciplinas devem sair enriquecidas no final (JAPIASSU,
1976). Caso contrario, € pluridisciplinaridade (NICOLESCU, 1995).

Para que a pratica interdisciplinar acontegca é importante o equilibrio entre
“‘uma visao integradora de diversas disciplinas” e “um salto cognitivo que nao esteja
pressuposto em qualquer somatorio das abordagens disciplinares” (LEIS, 2011,
p.110 apud FERREIRA; SENRA, 2012, p.263). Integrar neste caso nao € formar um
todo coerente pela soma das partes. Ha de se ter um “salto cognitivo” de modo a se
ultrapassar as fronteiras e estabelecer pontes entre os diferentes niveis de
realidade, de logicas e de formas de produzir conhecimento (CAPES, 2009, p.6).

Para encerrar este topico acrescenta-se que a Ciéncia(s) da Religido divide a
area (44) na CAPES com a Teologia o que é entendido como interdisciplinaridade,
pois “a propria area de avaliagdo € composta por duas disciplinas” que dialogam
entre si e com outras disciplinas e areas de conhecimento algo imprescindivel para o
desenvolvimento tedrico-metodoldgico de cada uma. Em tese a primeira relagao
interdisciplinar da Ciéncia(s) da Religido e da Teologia seria primeiramente uma com
a outra e posteriormente com outras disciplinas e/ou areas (CAPES, 2019, p.7).

Como consta no documento, as “especificidades epistemoldgicas” individuais
devem ser asseguradas nas relagdes interdisciplinares entre as duas areas de modo
a evitar “sobreposi¢cdes e submissdes de qualquer tipo” em termos metodoldgicos e
de seus objetos individuais. Uma vez respeitadas suas autonomias, espera-se que a
relacédo interdisciplinar entre elas “possam vir a colaborar mutuamente na melhor
compreensao dos seus objetos e no desenvolvimento da pesquisa e colaboragao da
area com a sociedade.” (CAPES, 2019, p.8).

O documento reforga o carater interdisciplinar da area que comegaria na
relacdo entre a Ciéncia(s) da Religidao e Teologia e se estenderia as demais areas
das Humanidades ou “outras areas em pesquisas que visem contribuir para a
compreensao dos objetos atinentes a area.” (CAPES, 2019, p.8). Uma vez que a
especificidade tedrico-metodolégica da area esta relacionada ao seu carater de
pesquisa interdisciplinar € cada vez mais importante a discussdo sobre o tipo de

ciéncia que se faz na area. De igual modo, nédo se deve perder de vista o seu carater
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pedagogico, lembrando o papel que tanto a ciéncia/pesquisa e educagao/ensino tém
para a efetivacao da interdisciplinaridade.

Que a interdisciplinaridade é vista como a forma que o campo de interesses
tematicos da area é interpretado, investigado, estudado esta posto. O que nédo esta
evidente € como esta interpretacdo acontece, ou seja, como a metodologia
interdisciplinar ocorre na pratica ou mesmo o que se esta chamando de metodologia
interdisciplinar ou forma interdisciplinar de estudar a religido, em que sentido a
Ciéncia da Religido seria uma area interdisciplinar.

Uma das questbes que atravessa a Ciéncia da Religido é sobre ter um
meétodo unico ou uma metodologia exclusiva. A interdisciplinaridade parece vir de
encontro a essa questao derrubando qualquer pretensdo de um método/metodologia
unica — especialmente quando o método € o fenomenologico (CAMURCA, 2008;
SILVEIRA, 2018) — para sustentar a importancia de uma pluralidade disciplinar na
abordagem do fendbmeno religioso. A nosso ver, o problema esta na confusédo entre

pluridisciplinaridade e interdisciplinaridade.

3.3 A contribuicao da interdisciplinaridade para a Ciéncia da Religiao.

Como visto, a Ciéncia da Religiao € uma disciplina académico-cientifica que
se dedica ao estudo, pesquisa, ensino e formagao no campo da religiao através de
cursos de graduacao (bacharelado e licenciatura) e suas duas modalidades de pés-
graduacdo: a lato sensu (especializagdo) e a stricto sensu (mestrado e doutorado). E
uma area do conhecimento parte das Ciéncias Humanas constituida a partir da
contribuigdo de praticantes de outras areas do conhecimento, um empreendimento
intelectual coletivo, porém autbnomo. Tal como outras areas, a Ciéncia da Religiao
se desdobra em varias especializagdes, subareas ou subdisciplinas dedicadas ao
estudo e pesquisa de uma determinada dimensao da religi&do.

A explicagao para a presencga de especialistas das mais diversas areas do
conhecimento esta relacionada a fertilidade, a resiliéncia e resisténcia da religiao em
ser compreendida. Para ser contemplada em todas as suas possibilidades a religiao
demanda olhares e/ou abordagens multiplas que deram origem as varias linhas
investigativas, cada qual com objetivos e interesses especificos (CAPPS, 1995).
Diante disto, o que se tem é uma area caracterizada pela pluralidade disciplinar

(plurisdisciplinar) e metodolégica (plurimetodolédgica) e por consequéncia uma rede
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humana de profissionais— docentes pesquisadores — e dos discentes das mais
diversas areas.

Ao ser definida como “campo disciplinar”, o que é perfeitamente plausivel pelo
seu fato metodoldgico, as disciplinas dentro do campo s&o consideradas ramos do
saber e ndo componentes curriculares e/ou especializagbes ou subareas. Sao as
chamadas “ciéncias” da religidao. Além de questdes epistemoldgicas, metodoldgicas
e identitarias essa nogdo atinge diretamente o aspecto profissional da area. E o que
revelou a analise de discurso realizado por Alex Mendes (2018).

Segundo Mendes, o estudo académico de religido “ndo se configura como um
campo de trabalho socialmente reconhecido no Brasil para além da docéncia ou
outra atuacdo similar.” (MENDES, 2018, p.29). Os motivos estariam na relagdo com
as Ciéncias Humanas, o pouco aproveitamento de profissionais pelos movimentos
organizados que ja tem “sujeitos autorizados que as pensem, repensem e ajudem na
disseminagao de ideias e na organizagado do trabalho religioso em sua dinémica e
contradigbes” e 0 baixo numero de professores doutores na area nos programas de
poés-graduacao (MENDES, 2018, p.30).

Quanto a esta ultima afirmacgao Stern explica que

ser doutor em ciéncia da religido ndo é garantia de que o profissional
faca, de fato, ciéncia da religido (em ambas as compreensdes do que
possa significar ciéncia da religido) e, portanto, as portas devem ser
abertas a outros interessados, e nao apenas a doutores em ciéncia
da religido. (STERN, 2018, p. 87).

A afirmacao de Stern revela a exclusao que os especialistas formados sofrem
na propria area, exclusdo essa que estabelece “um importante ponto politico interno”
que para Mendes marca a necessidade de separacao entre a disciplina da Ciéncia
da Religidao do campo das Ciéncias da Religiao acentuando o carater auténomo e

singular do primeiro.

Que a situacao de resisténcia contra a Ciéncia da Religido no campo
académico esta estabelecida pela existéncia das Ciéncias da
Religiao com o primeiro substantivo no plural. Nesse contexto, ha
uma disputa entre um corpo de ciéncias humanas que objetivam o
fendbmeno religioso contra uma abordagem cientifica autbnoma, com
metodologia prépria, teorias autébnomas, recortes especificos do
objeto, ainda que possam vir a utilizar discursos das outras ciéncias
humanas como apoio assim como elas faz entre si. (MENDES, 2018,
p.34).
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Destacar a autonomia e a singularidade da Ciéncia da Religido é fazer com
que se tenha uma pratica discursiva organizada em torno de enunciados proprios e
com regras capazes de definir um discurso como sendo seu algo que na visdo de
Mendes nao acontece na situagao de “ciéncias” por ndo se conseguir definir qual é a
fonte do discurso. Ha distingao entre Ciéncia da Religidao e Ciéncias da Religido bem

como entre as praticas de cada uma. Neste sentido,

o0 campo da Ciéncia da Religidao se destaca completamente do
campo das Ciéncias da Religido, uma vez que uma ciéncia autbnoma
utiliza seus proprios métodos, tém seus objetos recortados de acordo
com sua organizagao propria, sua formagdo discursiva (cf.
FOUCAULT, 2008, p.132), ou seja, a lei de formagao dos enunciados
que seus sujeitos autorizados emitem. Uma Ciéncia da Religido
singular, portanto, se organiza como pratica discursiva (cf.
FOUCAULT, 2008, p.133), apoiada na mesma formagao porque,
além de leis de formagéo de enunciados, também fornece regras
para o exercicio desse tipo de enunciagdo especifica dentro de
contexto histérico dado. (MENDES, 2018, p.32).

E importante perceber o quanto o que estd pressuposto na nocdo de
“ciéncias” pode ser nocivo a Ciéncia da Religiao em termos da pratica profissional,
no discurso feito sobre si e de modo especial nos conflitos internos vivenciados
enquanto um campo, isto €, um espaco de jogo, de luta pela “capacidade de falar e
agir legitimamente [...] que é socialmente outorgada a um agente determinado”
(BOURDIEU, 1996, p.122-123), luta politica e/ou epistemoldgica ja que “os conflitos
epistemologicos sdo sempre, inseparavelmente conflitos politicos.” (BOURDIEU,
1996, p.124). Outro problema estaria no entendimento sobre a interdisciplinaridade.

Para Costa a interdisciplinaridade resulta da busca dos pesquisadores no
“mercado intelectual brasileiro” de teorias e metodologias para a realizagao de suas
pesquisas por causa da “auséncia da sua prépria fonte de forma mais substancial.”
(COSTA, 2019, p.54). A consequéncia foi pensar mais em termos de “campo” multi
ou interdisciplinar (CAPES, 2019), nas “ciéncias” € menos na abordagem da Ciéncia

da Religido, pois como explica Costa (2019)

Se essa area é na verdade um “campo multidisciplinar” de varias
ciéncias que estudam, articuladas ou nao, os fenébmenos religiosos,
entdo as fontes tedrico-metodolégicas a serem usadas nas
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pesquisas devem ser buscadas nessas mesmas areas, como a
Sociologia, Psicologia ou Teologia. (COSTA, 2019, p.84).

Isto explicaria, inclusive, a falta de conhecimento historico por parte dos
membros da Ciéncia da Religido no Brasil que ndo conseguem ver a “ligagéo entre o
que fazem aqui e o que foi feito e é feito em outros paises.” (COSTA, 2019, p.85).

Ser vista como “ciéncias”, “campo” levaria a abordagem da Ciéncia da
Religido ser desconsiderada em prol de outras assim como o desconhecimento
histérico geraria o que Costa chamou de “ciclo vicioso de alienagdo” na area que
“‘enfraquece 0s seus egressos, e fortalece a presenga de exotéricos” que nao se
caracteriza como “um mero uso da ideia da multi, inter ou transdisciplinaridade, mas
um abuso da interdisciplinaridade devido ao seu uso politico para legitimagado dos
empregos dos docentes, que lhes garante poder sobre a massa dos iniciados.”
(COSTA, 2019, p.85).

Esta afirmacado de Costa revela duas situagdes e ambas problematicas: uma
€ certamente sobre a desconsideragao da abordagem da Ciéncia da Religiao a favor
de outras e os impactos que isto traz principalmente quanto ao reconhecimento da
propria autonomia da area. E como se mantivesse uma relagdo de dependéncia com
outras areas e nao de dialogo. O outro ponto € justamente o entendimento a respeito
da interdisciplinaridade, pois a nosso ver, ndo pode ser ela a legitimar a presenca de
docentes de outras areas, seus empregos e a manutencido destes, pois
interdisciplinaridade nao é sinbnimo de pluralidade disciplinar, mas tem a ver com a
relacdo que se estabelece entre as disciplinas. Entretanto, este € um argumento
usado para justificar esta presencga exotérica nos quadros docentes.

Esta légica que orientou a formacao de equipe dos programas e cursos e
acabou se tornando conveniente diante da falta de professores titulados na area e
que, do mesmo jeito que alavancou pesquisas mais especificas, também resultou na
auséncia de reflexdes tedrico-epistemoldgicas consolidadas que fossem capazes de
indicar a especificidade da area em relagdo as demais segundo Pieper (2019, p.38)
que lembra que tanto a disciplinaridade quanto a interdisciplinaridade podem ser

prejudiciais quando mal assimiladas (PIEPER, 2019, p.39).
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Figura 2: Equipe “interdisciplinar’ da Ciéncia da Religidao
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Fonte: Elaborado pela autora (2021).

E fato que a disciplinarizacdo excessiva pode levar a perda do objeto
(PIEPER, 2019, p.39) ou a sua coisificacao onde o objeto é visto como uma coisa
autossuficiente, perdendo sua ligacado com objetos de outras disciplinas. Isto porque,
lembra Morin (2003, p.106), a fronteira disciplinar isola uma disciplina da outra e dos
problemas que se sobrepdem a elas. Para Morin (2003, p.106) “a abertura, portanto,
€ necessaria.”. Ou seja, a abertura interdisciplinar.

A unido de abordagens nao cria uma “superciéncia”’, mas um novo enfoque
particular, uma nova disciplina. Do mesmo modo varias disciplinas ndo significa
interdisciplinaridade, mas multi e/ou pluridisciplinaridade, isto €, multiplas, plurais
disciplinas. E isto que ha no interior da disciplina: varios componentes curriculares
(grade curricular), varias subareas ou subdisciplinas ou especializagbes e como
consequéncia varias metodologias. Portanto, a Ciéncia da Religiao é uma disciplina
multi ou plurisdisciplinar, multi ou plurimetodoldgica, de carater pluralista (USARSKI,
2007, p.10).
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Figura 3: Disciplinas que contribuem com a Ciéncia(s) da Religiao
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Fonte: elaborado pela autora (2021).

E onde entra a interdisciplinaridade? Entra na troca, nos empréstimos, na
interagéo, no dialogo que se estabelece entre as disciplinas tanto internamente — no
campo intradisciplinar — quanto externamente — da Ciéncia da Religido com outras
areas do conhecimento.

Segundo Barros (2019, p.76):

A interdisciplinaridade é efetivamente uma dimensao incontornavel.
Ja desde o momento em que surge ou se faz visivel, qualquer campo
de saber ndo pode senao se situar em uma rede de disciplinas com
as quais ira se confrontar, contrastar e interagir. Um novo campo de
saber, ao ser inserido em uma determinada rede de saberes, ja a
modifica necessariamente.

Com a Ciéncia da Religido nao foi diferente. Desde o comego entrou em
contato com outras areas interessadas na religido. Quanto mais “objetos em comum,
filiacoes, praticas e perspectivas similares, ou outras finalidades” entre as disciplinas,
mais proximas elas serdo (BARROS, 2019, p.76-77). Esta proximidade que se pode
observar entre a Ciéncia da Religido e as demais ciéncias humanas.

As relagbes interdisciplinares se dao através dos métodos, teorias, discursos,
objetos ou interesses tematicos e pela rede humana. Em relagéo a rede humana, ha

varias formas de interpenetracdo, dentre as quais o trabalho em equipe e os casos
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de dupla — ou até tripla — formacao do sujeito que por conta disso ndao pode ser
enquadrado em uma unica disciplina (BARROS, 2019, p.77-78)17.

Ha também as pontes, meios ou elementos que ligam uma area a outra, pois
“‘podem se confrontar ou se interpenetrar com o de outras disciplinas.” (BARROS,
2019, p.77).

Uma disciplina pode dialogar com outra através de seus aportes
tedricos e de conceitos em comum; pode incorporar, integrar ou
partilhar  procedimentos metodolégicos que ja estdo bem
desenvolvidos em uma disciplina irm& ou mesmo em uma vizinha
distante; pode assimilar padrbées e formulas expressivas que também
constituem o discurso da outra. Diversos campos de saber, além
disso, encontram consistentes caminhos interdisciplinares através
das suas tematicas de estudo — ou seja, através de certas
coincidéncias entre seus campos de interesse. (BARROS, 2019,
p.77).

O que chama a atencao nos discursos sobre a interdisciplinaridade na area é
que eles nao tocam na questdo do problema da fragmentagédo e/ou especializagao
do conhecimento. Ao se falar em logica, tendéncia, olhar interdisciplinar nao parece
estar pressuposto esta questdo envolvendo o conhecimento ou a especializagao das
disciplinas, tendo mais a ver com a ideia de pluralidade disciplinar relacionada a
nocao de “campo” e/ou “ciéncias”.

Ao mesmo tempo em que a interdisciplinaridade justifica a presengca massiva
de sujeitos (COSTA, 2019; PIEPER, 2019) e metodologias (CAMURCA, 2008;
FERREIRA; SENRA, 2012) exdgenas no interior da Ciéncia da Religiao, ela também
se mostra como uma explicacdo para nao se falar de disciplinaridade e permanecer

dividindo a area ao meio

s6 porque algumas pessoas preferem trabalhar com certa fonte
material ou preferem ter certo tipo de distintivo profissional. E um alibi
desnecessariamente facil dizer que a Ciéncia da Religiao é
“‘interdisciplinar”, mesmo que seja util de maneira preliminar. Muito
frequentemente a énfase na “interdisciplinaridade” parece sugerir
abertura a uma variedade de métodos enquanto, na verdade, evita o
desafio de uma reflexao metodolégica. (PYE, 2017, p.177).

" Esta é uma situacdo que se observa, por exemplo, entre os graduandos em Ciéncia da
Religido da UFJF por causa dos critérios de selegdo: ou sdo alunos vindos do Bacharelado
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas que é o primeiro ciclo (a CRE seria o segundo) ou
através do processo de vagas ociosas em que ha a exigéncia de uma graduacao anterior.
Em niveis de pos-graduacao essa dupla formacéo também se observa.



103

Diante de tudo que foi exposto, pode-se observar que a interdisciplinaridade
nao é um instrumento de justificativa e explicagdo para determinados atos e fatos
tampouco pode servir de alibi para a Ciéncia da Religido e nem para outras areas
nao refletir sobre a sua disciplinaridade. O papel da interdisciplinaridade € outro, isto
€, construir pontes entre as disciplinas, nao permitir que contribui¢gdes individuais
sejam anuladas a favor de outras, incentivar a abertura ao dialogo em que se possa
“‘compreender e fazer-se entender na reciprocidade, coparticipacédo e respeito pela
opinidao alheia, aliados a uma busca e luta para objetivos comuns.” (FAZENDA,
2011, p.81).

Figura 4: Cruzamento Interdisciplinar para o estudo da religido
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Fonte: elaborado pela autora (2021).

Para além de dialogar, incorporar e assimilar esses elementos, processo este
um momento na interdisciplinaridade, sua efetivacdo depende da interacdo que s6
ocorre em um “regime de coparticipagao, reciprocidade, mutualidade.” (FAZENDA,
2011, p.46). E na intersubjetividade que a interdisciplinaridade tem a possibilidade
de acontecer, ou seja, na interagao entre os sujeitos e ndo apenas na integragao de
métodos, teorias, discursos. E uma mudanga que se assume diante do problema do

conhecimento de fragmentacao.
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E neste sentido que se acredita que a interdisciplinaridade possa contribuir
com a Ciéncia da Religiao: ela possibilita uma atitude diferente diante do problema
do conhecimento; de abertura, ndo preconceituosa, pois da a todo conhecimento
mesma importancia; coerente, com uma postura unica diante dos fatos e a nosso ver
o principal, uma atitude engajada, de comprometimento pessoal (FAZENDA, 2011,
p.10-11). Ao reconhecer os limites do préprio saber que o cientista da religido deve-
se abrir as contribuicdes de outras areas do conhecimento ndo o restringindo, mas
como ja dito, tendo a capacidade de entender que na critica do outro se forma uma

opinidao que passa a nao ser de um, mas de varios. (FAZENDA, 2011).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Mais do que pensar a Ciéncia da Religido como campo disciplinar no sentido
de um espacgo de estudo e pesquisa, resumindo, em programa de pos-graduagao
strictu sensu o que se buscou neste trabalho é trata-la como disciplina académico-
cientifica, mais especificamente refletir sobre a sua disciplinaridade, ou seja, o que
faz da Ciéncia da Religidao uma disciplina, quais elementos nos permite assim defini-
la. Este foi o esforgo empreendido nos capitulos um e dois. Enquanto no primeiro o
objetivo foi mostrar através da historia e da pratica cientifica e educacional o
nascimento, o desenvolvimento, as atualizagdes e como atinge seus objetivos e
principalmente, como se constituiu como uma disciplina académica e cientifica, no
segundo capitulo foi evidenciar as categorias que a disciplina € formada, isto €, os
elementos que a constituem, estruturam e delimitam a sua disciplinaridade.

Como dito, inicialmente esta pesquisa teve como objetivo principal responder
como a interdisciplinaridade pode contribuir para a Ciéncia da Religiao. A
interdisciplinaridade € uma categoria essencial da Ciéncia da Religido por ser esta
uma disciplina académico-cientifica. Como visto, todas as ciéncias e/ou disciplinas
estruturam-se a partir de elementos e/ou categorias — dai o essencial - que estao
envolvidas em seus processos de constituicao, afirmagao e transformacao.

E neste sentido que se afirma que a interdisciplinaridade é uma categoria
essencial junto as outras em que todas séo igualmente importantes para a disciplina.
No entanto, a interdisciplinaridade se destaca, pois ela perpassa de algum modo
toda a estrutura de uma disciplina. Diferentemente das demais, ela nao esta situada
no interior da disciplina, mas entre as varias disciplinas ajudando a redefinir esta e
as outras disciplinas envolvidas nesta relagao.

Ha elementos que sao verdadeiras “pontes interdisciplinares” como o método,
a teoria, o discurso, o interesse tematico (objetos de estudo) e principalmente a rede
humana. E por meio delas que as relacdes e/ou praticas interdisciplinares se dao. E
de onde emergem a necessidade de integracédo e principalmente a interagdo entre
as partes envolvidas, isto &, entre os sujeitos representantes destas disciplinas. E
quando acontece o momento interdisciplinar, 0 momento da troca, da comunicacao,
da interagdo. (BARROS, 2019; FAZENDA, 2011).

Para que este momento acontega € importante que se reconhecga a proépria

limitagdo. Este seria o primeiro passo para a construcéo de pontes. E preciso se ver
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ilhado, cercado, limitado. E preciso se perceber dentro de um espago em que a
linguagem, os interesses, os caminhos percorridos, os instrumentos utilizados na
exploracdo do campo é comum a todos. E ao reconhecer esta condicdo se permitir
olhar pelas janelas, pelas frestas e ver outras ilhas além da sua, € querer conhecé-
las entrando em contato com o que esta fora do préprio “dominio disciplinar” da sua
especialidade. Primeiro se reconhece. Depois se toma uma decis&o, uma atitude.

Se a Ciéncia da Religido é disciplina também é um dominio disciplinar, uma
especialidade que limita ou delimita um determinado espago dentro da grande area
do conhecimento. Por mais plurisdisciplinar e/ou plurimetodoldgica que possa ser e
€, ainda sim precisa construir pontes, estabelecer relagbes com outras disciplinas
para enriquecer a si mesmo com seus conhecimentos e para enriquecé-los com os
seus conhecimentos também.

Nao é por causa da sua pluralidade interna que isso ocorre naturalmente, que
esses enriquecimentos se dao, ndo. A pluralidade ajuda a conhecer e a construir
conhecimento do seu campo de interesses tematicos, ajuda a ter, pelas partes, uma
visdo do todo. Porém, ainda sim ha limites. E para romper os limites que entra a
interdisciplinaridade e as pontes que ela constréi, as relagcdes que estabelece, as
interacdes que proporciona, os individuos que ela muda.

Disciplina significa ramo do saber e componentes curriculares (matérias),
subareas, especializagdes. Se a interdisciplinaridade é algo que se da entre as
disciplinas, logo ela podera ser interna, isto é, relagdes interdisciplinares entre as
disciplinas que formam o campo intradisciplinar e externa, isto €, entre a Ciéncia da
Religido (ramos do saber) e outras areas do conhecimento - Humanidades, Ciéncias
de Saude, Ciéncias Naturais. No entanto, a condicdo de possibilidade dessas
relagdes é antes de tudo o reconhecimento da situacdo de limite, de fronteira em
que se encontra. Depois, a atitude diante dessa situacéo.

E assim que a interdisciplinaridade pode contribuir com a Ciéncia da Religi&o:
internamente, nas relacbes que sao estabelecidas em seu campo intradisciplinar e
externamente. A interdisciplinaridade leva a Ciéncia da Religido a reconhecer-se
como uma disciplina académica que deve, ndo, precisa se relacionar com outras
areas do conhecimento. E o mais importante € que essa relagado ocorre em situagao
de igualdade no sentido de que também a Ciéncia da Religido se estrutura a partir

dos elementos e/ou categorias que todas as demais disciplinas.
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Este € o ponto central que nossa pesquisa buscou elucidar. Dai a importancia
de pensa-la como uma disciplina o que se fez recuperando seus aspectos historicos
ja que toda disciplina surge em um determinado momento; seus aspectos cientificos
por ser uma ciéncia, uma pesquisa (HOCK, 2010) e seus aspectos educacionais,
forma em que se concretiza como uma area (departamento, programa, faculdade)
de ensino e pesquisa. Portanto, de educagao e ciéncia.

No entanto, apesar de ser uma disciplina este ndo € um entendimento
consensual na area e o motivo tem a ver com a nog¢ao de “ciéncias” e de “campo”
que encontra ecos nas vozes dos praticantes da area e que envolve toda uma
questao epistemoldgica, politica e profissional (BOURDIEU, 1996; MENDES, 2018;
STERN, 2018; COSTA, 2019).

Tratar a Ciéncia da Religidao como disciplina é fazer o caminho inverso do que
se tem feito. E demarcar seu territdrio, delimitar suas fronteiras. E fazé-la uma ilha,
uma gaiola. E levantar paredes, erguer muros. E chama-la de ciéncia, de
especialidade. E assumir que tem uma linguagem particular e que s6 seus iniciados
a entendem. E dizer que ela domina uma parcela do conhecimento do ser humano e
detém um fragmento do objeto que estuda, assumindo que a totalidade lhe escapa.
E, enfim, poder pensa-la a partir de tudo o que caracteriza uma disciplina. Mas é na
reflexdo sobre a disciplinarizagdo da Ciéncia da Religido que encontra um terreno
fértil para se pensar a proposta e a contribuicdo da interdisciplinaridade para a area.

Ser uma disciplina é ter uma identidade. E olhar-se no espelho e nao ter que
buscar uma identidade (PORTELLA, 2011, p.213), pois ja se tem uma. E poder ser
consistente em relagdo aos proprios principios epistemoldgicos e quanto ao que se
pode oferecer para a sociedade (USARSKI apud COSTA; PIMENTEL; 2010, p. 8-9)
que sao importantes para as pautas profissionais e empregabilidade para além das
questdes epistemoldgicas. E poder lutar e disputar um lugar no campo cientifico. E
poder estar no jogo, melhor: € estar consciente de que existe um jogo e a partir dai,
saber as suas regras'®. E ter como diz Bourdieu (2006, p.28), o sentido do jogo, é se

colocar nele. E poder pensar que no campo de estudo e pesquisa de religido, ou de

'® Segundo Bourdieu (2008, p.139-140), todo jogo, todo campo tem as suas regras. Todos
os agentes devem conhecé-las de modo, a saber, como o jogo funciona, o campo opera.
Quando se esta em um campo e se tem o habitus desse campo ou quando se tem “um
espirito estruturado de acordo com as estruturas do mundo no qual vocé esta jogado” tudo
parece evidente e ndo se questiona se o0 jogo vale a pena. Na verdade, ndo se lembra de
que se esta em um jogo porque este € imposto e posto em nossas mentes, em nossos
corpos sob a forma do sentido do jogo.
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sociedade, ou de cultura, ou de politica ou de outros campos, a Ciéncia da Religido
participa junto com outras areas.

Cada disciplina € uma especialidade dentro de um determinado campo
cientifico. O campo das Humanidades, por exemplo, tem como especialidade areas
como a Histéria, Geografia, Psicologia, Filosofia, Teologia, Ciéncia(s) da Religido,
Educacado, Ciéncias Sociais. E cada uma das especialidades que formam um
“‘campo disciplinar” tem o seu campo intradisciplinar (componentes curriculares
(matérias), subareas, especializagbes). Em todos os niveis espera-se que relagdes
interdisciplinares sejam estabelecidas, pois ao contrario se tera somente um campo
com varias disciplinas (plurisdisciplinar).

A interdisciplinaridade é importante porque ajuda a responder questbes e
problemas sociais contemporaneos (LENOIR, 2008) bem como a superar a
fragmentacdo do conhecimento ndo sé do dominio humano, mas de varios outros
como a religido, por exemplo, em que cada disciplina estuda e pesquisa uma
dimensao. Uma vez que reflete epistemologicamente sobre a divisdo do saber em
disciplinas extraindo “suas relagdes de interdependéncias e de conexdes reciprocas”
(JAPIASSU, 1976, p.55), a interdisciplinaridade € uma tentativa de se compreender
determinado fendmeno, objeto, realidade em sua totalidade. Se esta totalidade n&o
puder ser alcangada, pelo menos ter a ciéncia de que se tem um olhar disciplinar
(GUSDORF, 1976) e de que o que se observa é so parte de uma totalidade maior e
mais complexa (MORIN, 2003). E neste sentido que a interdisciplinaridade pode
contribuir com a Ciéncia da Religido.

A interdisciplinaridade nao acontece por si s6. Ndo € um ato involuntario, mas
um ato de vontade (FAZENDA, 2011). As relagdes interdisciplinares ndo ocorrem se
nada for feito pelas partes envolvidas, partes estas que asseguram a pluralidade,
mas nao a interdisciplinaridade é importante destacar. E preciso que haja interagées
entre as disciplinas, logo, entre os sujeitos que as representam. Sao elas que fazem
surgir novos questionamentos, novas buscas, a ser ter um novo olhar diante da
realidade, olhar este de estranhamento, de perplexidade, de espanto, de duvida e
assim “graus crescentes de intersubjetividade” sdo gerados para lidar com as
complexidades (CAPES, 2013, p.12).

Por fim, ter uma metodologia e uma pedagogia interdisciplinar € buscar
constantemente a superacdo dos limites impostos pela especialidade e por meio

desta da especializacéo. E superar uma mentalidade disciplinar que &, nas palavras
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de Morin (2003, p.106) a “mentalidade de proprietario que proibe qualquer incursao
estranha em sua parcela de saber” por uma mentalidade que se leve a ter uma
atitude capaz de mudar velhos habitos e de, reconhecendo os limites de o proprio
saber, se abrir e acolher as contribuicdes de outras disciplinas de maneira nao
preconceituosa e sem hierarquizar, pois “todo o conhecimento €& igualmente
importante.” (FAZENDA, 2011, p.11).

Em conclusado, acrescenta-se que esta pesquisa foi realizada pela ética de
uma cientista da religiao em nivel de bacharelado, uma nativa que passou pelo ritual
de iniciagdo aqui considerado como processo formativo de um curso de graduagao.
E certo que toda a nossa abordagem se construiu a partir deste /6cus em especial a
constante afirmacdo de que a Ciéncia da Religido é disciplina académico-cientifica,
area de estudo, de pesquisa, ensino e formacgao, logo, uma especialidade. Tratar de
outra forma n&o seria condizente com a nossa experiéncia que diferentemente da
maioria néo foi para o desenvolvimento de estudos e pesquisas em religido, mas
para formag¢ao em nivel de graduagao (bacharelado).

Juntamente com as atividades pesquisa e extensdo, os componentes
curriculares (matérias) asseguram a difusdo do conhecimento e a formagéo dos
sujeitos. Uma formagdo académica deve ser capaz de conduzir ao estabelecimento
de ligagbes de complementaridade das diversas matérias (LENOIR, 1999). Assim,
por mais separadas que as matérias possam estar, o objetivo n&do € como consta no

projeto politico pedagogico das graduagdes em Ciéncia da Religiao

um saber fragmentado sobre o universo religioso e suas
significagdes, mas pretende-se, com este enfoque multidisciplinar na
analise da religiao, levar o educando a uma compreensao do todo,
em que, para esta compreensdo as disciplinas ministradas, cada
uma a sua vez, possam ser elementos de construgdo conjunta do
conhecimento, oferecendo possibilidades tedricas de dialogo entre
elas. (UFJF, 2011, p.46).

As disciplinas podem estar separadas — de fato sdo e estdo -, mas a
compreensao deve ser holistica, do todo, algo bem diferente de saber tudo. O que
se busca, neste caso, é “uma visdo de conjunto sobre o fendbmeno religioso, visdo
esta informada pelas diversas ciéncias que abordam o tema religido, em
cruzamentos de saberes varios sobre os temas e, mesmo, em possiveis sinteses.”
(UFJF, 2011, p.46).
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Para que os cruzamentos de saberes e as possiveis sinteses interpretativas
(HUFF JR; PORTELLA, 2012) ou articuladas (ALVES, 2020) acontegam, é preciso
transpor os limites disciplinares, pois mais do que ser “disciplinado” o que se espera
ao fim de qualquer processo de formagao néo é que o sujeito saiba tudo - o que esta
além da proposta e fora do alcance de uma formagao académica -, mas que consiga
perceber que a complexidade de seu campo de interesse tematico exige a
construgcédo de pontes, meios ou elementos para ligar a sua especialidade a outras
(BARROS, 2019, p.77). Essas pontes mais do permitir o acesso devem resultar em
uma nova atitude que mude a forma como o sujeito produz seus conhecimentos,
observa o seu campo de interesses tematicos e principalmente seja capaz de lidar
com a complexidade do fenbmeno humano, da vida, do mundo.

E assim que a interdisciplinaridade pode contribuir com a Ciéncia da Religi&o.
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