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cobicaras. Foi a Coisa, portanto, que, aproveitando-se da ocasido que lhe
foi dada pelo mandamento, excitou em mim todas as concupiscéncias;
porque sem a Lei a Coisa estava morta. Quando eu estava sem a Lei, eu
vivia; mas, sobrevindo o mandamento, a Coisa recobrou vida, e eu morri.
Assim o mandamento que me devia dar a vida, conduziu-me a morte.
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Jacques Lacan, A ética da psicanalise , 1959-60, p. 106.
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Trecho do poema Chama viva de amor, de S. Joao da Cruz, em Obras
Completas, p. 827.



RESUMO

O conceito de objeto a, no ensino de Jacques Lacan, ocupa um lugar central
no campo do gozo. Das Ding, enquanto a Coisa inefavel que reside na
exterioridade intima da subjetividade humana, € o prenuncio daquilo que vira
a ser o objeto a e é considerado por alguns autores como o objeto perdido da
espécie humana, enquanto o objeto a é o objeto perdido da histoéria individual
de cada um. Em suas ultimas formulagdes sobre o gozo, Lacan introduz o
campo do feminino, que é nado-todo referido ao significante falico. O gozo
relativo aos misticos é apresentado no Seminario XX, ao situar os modos de
gozo a partir da tabua das férmulas da sexuacado, e pode ser considerado
como uma face do gozo feminino. A ndo proporcionalidade entre os sexos
leva a assercédo lacaniana de que a relagcdo sexual nao existe, por haver
apenas a inscricdo possivel de um significante da diferenga sexual no
inconsciente — o falo. A inexisténcia da relacdo sexual acentua o carater
iminentemente sublimatorio da atividade pulsional, sendo a sublimacéo, em
Lacan, sinbnimo de elevar o objeto a dignidade da coisa. O objeto a, em sua
dimenséao radical e real de falta, revela a anterioridade I6gica do desejo, causa
fundante do sujeito do inconsciente, e aponta o campo do feminino como
destino ultimo da experiéncia humana, mais afeita ao impossivel em dizer —
préprio ao campo do real — ensejando a busca pelo bem dizer. O mistico, n&o
se detendo diante deste impossivel, faz do vazio o centro de sua experiéncia
subjetiva, destituindo-se e unindo-se ao Absoluto.

Palavras-chave: Psicanalise. Objeto a. Gozo. Mistica. Sdo Jo&do da Cruz.



ABSTRACT

The concept of object a, in Jacques Lacan's lessons, have prime position in the
field of enjoyment (jouissance). Das Ding, as the ineffable [t that lies in the
intimate exteriority of the human subjectivity, is a prelude to what will become the
object a and is seen by some authors as the lost object of mankind, while object
a is the lost object of the individual history. of a person. In his latest formulations
on enjoyment, Lacan introduces the field of the feminine, which is not all referred
to the phallic signifier. The enjoyment of the mystics is presented in Seminar Book
XX, in which the table of formulas of sexuation is used to rate enjoyment modes
and can be considered to be as a part of female enjoyment. Gender inequality
leads to the Lacanian assertion that there is no relation between the sexes, since
there is only one possible inscription of a signifier of the sexual difference in the
unconscious - the phallus. This non-relation between the sexes enhances the
imminent sublimatory characteristic of pulsional activity, and Lacan's sublimation
is synonymous of elevating the object to the dignity of the thing. Object a, in its
radical and real dimension of lack, reveals the logical anteriority of desire, which
is the founding cause of the subject of the unconscious, and points out the
feminine field as the ultimate destiny of human experience, more inclined to the
impossible of saying - proper to the field. of real — willing the pursuit of the good
saying. The mystic, who doesn’t stop in front of this impossible, makes void the
center of his subjective experience, drifting apart and uniting with the Absolute.

Keywords: Psychoanalysis. Object a. Enjoyment. Mystique. John of the Cross.
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1 INTRODUGAO

Jacques Lacan integrou a Sociedade Psicanalitica de Paris, tendo sido
eleito membro titular em 1938. Contestando os direcionamentos teoricos da
psicanalise de sua época que, segundo ele, estavam se distanciando da
psicanalise freudiana ao privilegiar os aspectos ligados ao eu e aos processos
da consciéncia, em detrimento da primazia do inconsciente, € expulso da referida
Sociedade. Propde um retorno aos postulados freudianos através de uma leitura
da obra de Freud que restituisse os conceitos fundamentais da psicanalise a sua
originalidade.

Com efeito, em que consiste essa "certa orientacdo" a ser imprimida
ao estudo da psicanalise? Justamente no ‘retorno aos textos
freudianos". (...) Mas qual é a razéo para que essa diretriz tenha que
se exprimir dessa forma? Porque "ndo ha apreensdo mais total da
realidade humana do que aquela que é feita pela experiéncia
freudiana" (LACAN, 1953, p. 1, apud SIMANKE, 2002, p. 493)
(SIMANKE, 2002, p. 493).

A citagao acima faz referéncia a conferéncia, proferida por Lacan em 8 de
julho de 1953, intitulada Le symbolique, l'imaginaire et le réel. Ali, Lacan
estabelece a diretriz que vai imprimir em sua proposta de retorno a psicanalise
freudiana: a totalidade da experiéncia humana se ancora nos trés registros
essenciais anunciados em sua conferéncia, configurando-se como condigéo
para que ela seja apreendida em sua globalidade, de acordo com a ciéncia
psicanalitica recém inclusa no conjunto das ciéncias humanas pos estruturalismo
(SIMANKE, 2002, p. 495). A inclusdo do simbolismo, neste periodo de trabalhos
em que ocorreu a referida conferéncia, € a nota chave para entender o apelo de

Lacan em seu “retorno a Freud”.

O pai da psicanalise, de formacdo médica, costumava assumir, de
maneira implicita, uma argumentacao de base fisioldgica as suas descobertas,
ligada ao campo das ciéncias naturais (RAFFAELLI, 2006). Iniciando suas
pesquisas no tratamento da histeria e adotando a hipnose como método,
estabelece a etiologia sexual das neuroses e afasta-se gradativamente de uma
referéncia marcadamente fisicista, estabelecendo, desta forma, um ponto de

virada decisivo que marca o inicio da psicanalise, campo até entao inexistente.
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Segundo Foucault, o nascimento da psicanalise marca uma reviravolta da
psicologia, em que “a evolugdo cede seu lugar a histéria, e que o apelo a
natureza é substituido pela exigéncia de analisar o meio cultural” (FOUCAULT,
1999, p 129-130, apud RAFFAELLI, 2006, p. 4).

Elia (2004) afirma que o sujeito surge junto com o advento da ciéncia
moderna, porém, é excluido de seu campo operatério. “O sujeito é suposto pela
ciéncia para, no mesmo ato, ser dela excluido, ou, mais exatamente, ser excluido
do campo de operacgéao da ciéncia” (ELIA, 2004, p. 14). A subversao da nascente
teoria psicanalitica, que ira interessar especialmente Lacan, é justamente o fato
dela oferecer as condi¢gbes de operar com este sujeito e trazé-lo a cena central.
Freud, a despeito de sua formacéo ter se dado no seio das ciéncias naturais, €
o responsavel por permitir que esse sujeito, excluido do discurso cientifico

vigente, fosse trazido a baila.

O campo epistemoldgico da incipiente psicanalise freudiana € marcado,
historicamente, por diversas influéncias ligadas a formacgéo cientifica de proprio
Freud. Brentano, Fechner, Herbart, sdo alguns nomes (RAFFAELLI, 2006).
“[S]leu modelo de conhecimento cientifico € a anatomia e a fisiologia apoiadas
no metodo fisico-quimico” (RAFFAELLI, 2006. p. 12). Em referéncia a uma
quimica energeética, Freud sustenta uma proximidade entre a psicanalise e a
quimica (RAFFAELLI, 2006). Marca-se, desta forma, que o surgimento da
psicanalise ocorreu neste contexto das ciéncias naturais. Contudo, ao esbarrar
em sua pratica clinica com questdes profundamente ligadas ao campo da
sexualidade, Freud € confrontado com uma contradic&o de viés epistemologico.
A descoberta do complexo de Edipo e o estabelecimento do inconsciente como
exercendo uma influéncia determinante na vida psiquica formam a base desse

paradoxo.

Isso gera o paradoxo da epistemologia freudiana: a psicanalise é
ciéncia da natureza e tem por objeto o inconsciente; discorrer sobre o
inconsciente é discorrer sobre a coisa-em-si, isto é, sobre o
incognoscivel. Portanto, a psicanalise seria a ciéncia do incognoscivel,
daquilo que, como nota Freud em O Inconsciente (Das Unbewusste),
excede os limites da percepgéo (interna) da consciéncia sobre a
realidade psiquica. (RAFFAELLI, 2006. p. 12).
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Freud defende, assim, que a psicanalise se constitua como o elo entre a
psiquiatria e os outros bragos das ciéncias mentais. Por ouro lado, ao negar que
tenha sofrido influéncia das doutrinas filoséficas que antecederam a teoria
psicanalitica, como Nietzsche e Schopenhauer, alegando desconhecimento das
mesmas, Freud acabava por desconsiderar as implicagdes filoséficas de seus
achados, “ndo subordinadas ao campo das ciéncias da natureza, mas ainda nao
formalmente inclusas nas ciéncias humanas” (RAFFAELLI, 2006. p. 15).
Destarte, o legado freudiano definitivo foi ter trazido o sujeito ao centro do

discurso cientifico e ter criado um método capaz de operar com ele.

Mas, apesar desses desacertos epistemoldgicos, a teoria psicanalitica
desenvolveu uma hermenéutica do pensamento inconsciente que pode
ser considerada a sua mais relevante contribuicdo para a psicologia
em particular e para as ciéncias humanas em geral. E foi por essa
senda que algumas das escolas psicanaliticas posteriores se
orientaram, em busca da construgao de sua propria concepgao de
subjetividade. (RAFFAELLI, 2006, p. 16).

Foi, justamente, na possibilidade de incluir o sujeito na teorizagao cientifica
psicanalitica que consistiu o grande interesse de Lacan em empreender o retorno
aos textos freudianos, ainda que interpretasse um Freud segundo seus proprios
posicionamentos epistemoldgicos. O retorno a Freud sustentou-se numa leitura
metaférica, operada por Lacan, que se baseou em uma interpretacdo que
pretendia dizer a verdade do que Freud intentou dizer quando trouxe o sujeito a
cena do discurso cientifico.

Explicitado o referencial tedrico, Lacan faz um recuo estratégico em
diregcdo a experiéncia, para, a partir dai, percorrer uma série de temas
ja familiares ao seu pensamento anterior, mas de um modo que lhe
permita encontrar, no final, conclusbes que reencontrem isso que ja
esta dado de inicio como pressuposto de toda a argumentacgéo: a
prevaléncia do simbdlico na elucidagao da realidade humana em
geral, do campo psicanalitico em particular (SIMANKE, 2002, p.
498, grifo nosso).

Ao mesmo tempo em que busca na antropologia estruturalista de Levi-

Strauss o instrumental que lhe permitiria operar uma revisdo da doutrina
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psicanalitica, — revisdo que enquadrara o corpo teorico psicanalitico sob um
corpo epistemologico definido — Lacan propde que as estruturas simbdlicas ndo
sdo determinantes, elas mesmas, da vida subjetiva como um todo. Aposta na
inclusdo de uma dimensdo subjetiva que, além de se formar a partir destas

estruturas, é determinada também por algo que escapa as mesmas.

Se por um lado o inconsciente pode ser descrito como o funcionamento
de um conjunto de regras que da o formato de um acontecimento
subjetivo, no sentido de ser um saber que ndo se sabe e que se
manifesta a revelia do sujeito, por outro, no todo da teoria lacaniana,
também se vincula a parcela do simbdlico exterior ao enunciado. [...]
Por esta razdo, o inconsciente lacaniano abrange, além da
dimensao combinatdria préopria a um sistema enunciativo, a parte
em falta desse mesmo sistema, também constitutiva do sujeito.
(GODOY:; BAIRRAO, 2015, grifo nosso).

Lacan vai, desta forma, além da perspectiva de uma mera regulagao
social realizada através de leis ocultas (simbdlicas) inconscientes internalizadas.
Buscando em Freud a justificativa tedrica segundo a qual essa estrutura
simbolica, sendo apropriada pelo sujeito, torna-o responsavel pelo ato mesmo
de se apropriar dessa estrutura, e mais, que existe um lugar de furo nessa
estrutura em torno do qual o sujeito se organiza, Lacan, neste momento de
elaboragdo teorica que dialoga com sua clinica, introduz o simbolismo como
parte fundamental do tripé que permitira a “apreensdo mais total da realidade
humana’”. O estruturalismo, proposto por Lacan a epistemologia psicanalitica que
ele esta formando, visava incluir a dimensao subjetiva enquanto operadora das
estruturas simbdlicas que conformam o sujeito em questdo na psicanalise, de
forma que essas estruturas ndo sejam entendidas simplesmente como um
conjunto de regras inconscientes que se impdem ao sujeito. “Logo, a estrutura
para Lacan compreende sujeito e Outro, cuja relagao € mediada pelo furo comum
a ambos” (GODOY; BAIRRAO, 2015). Nisso que se constitui, principalmente, a
fidelidade de Lacan a Freud, qual seja, a possibilidade de incluir o sujeito,
virtualmente banido da antropologia estruturalista de Lévi-Strauss.

Marcado por influéncias de Politzer (SIMANKE, 2002), que rechacava a
metapsicologia freudiana por conferir uma substancialidade ao inconsciente,

Lacan se vale do estruturalismo para justificar o entrelagamento entre a teoria e
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a pratica psicanalitica. Lacan, sob o mote de operar o “retorno a Freud”, intenta
abarcar a esséncia da experiéncia humana pelo viés dos trés registros — real,
simbolico e imaginario: “ele pretende, a partir dessas trés rubricas, abarcar a
totalidade do campo da psicanalise” (SIMANKE, 2002, p. 493). Destacando a
importancia do simbolismo para a experiéncia humana, Lacan defende a

interlocugao entre a teoria e a clinica como proficua e justificavel, via simbolismo.

Porque € a natureza simbdlica do estofo da subjetividade que propicia
essa identificagdo virtual entre a atividade tedrica e a clinica — que vai
permitir, alias, em sentido inverso, que Lacan conceba, mais tarde, o
trabalho tedrico sob o modelo da intervencgéo clinica da psicanalise —
que se deve acrescentar mais esse registro ao instrumental
psicanalitico, completando assim essa "tdbua de categorias"
lacaniana. (SIMANKE, 2002, p. 495).

Segundo Simanke (2002), Politzer teve uma influéncia determinante sobre
Lacan por ocasido da elaboragdo de sua Tese. Este trabalho, elaborado pelo
Lacan psiquiatra, tem seu mérito por representar uma tentativa de abrir uma
terceira via que salvasse a psiquiatria de ter de escolher entre a medicina e a
psicologia, problema este que talvez ndo representasse uma das preocupagdes
freudianas. Em se tratando de doencas mentais, abriam-se dois caminhos: ou
resvalava-se para um organicismo que restringia a psiquiatria ao campo meédico,
ou, se a consideragao da psicogénese das doencgas mentais fosse privilegiada,
resvalava-se ao campo da psicologia. Uma vez que o psiquiatra considerasse
gue a doenga mental fosse nao corporea, estaria excluido do campo da medicina
e cairia nos “bragos incbmodos da psicologia® (GABBY JR, 2004). Simanke

observa que

[a] alternativa, assim, para uma fundamentagdo psicologica dos
fendmenos maérbidos com que a psiquiatria tem que se haver da-se
entre um associacionismo atomistico, que ndo passa de uma parafrase
do organicismo, e uma psicologia com tendéncias espiritualistas,
resultado da transposigao das teses fenomenoldgicas para o territorio
da psicologia clinica. (SIMANKE, 2002, p. 42).

A proposta de Lacan de retorno a Freud encontra justificativa em sua

tentativa de conciliar o que parecia irreconciliavel, permitindo que a “apreenséo
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mais total da realidade humana” se tornasse efetiva. Essa apreensao total do
fenbmeno humano, perseguida por Lacan, havia se perdido na psicanalise que,
uma vez “comprometida com um certo ponto de vista psicolégico” (ibidem, p
494), nao atendia mais a este propdsito. Apoiado na antropologia, abria-se “uma
via para escapar ao abstracionismo da psicologia, que Lacan recusa, calcado
em Politzer” (SIMANKE, 2002, p. 494).

Garcia-Roza (1991) defende que o campo da clinica psicanalitica € o lugar
privilegiado onde as elaboragbes tedricas em psicanalise se verificam e se
aprofundam, de maneira tal que este campo oferece material para as
construcdes e reconstrugcdes do corpo tedrico psicanalitico. Freud refere-se a
esse campo de producdo tedrica em psicanalise como metapsicologia,
acentuando seu carater fundamentalmente especulativo. Ela é responsavel pela
criagdo de conceitos ou ficgdes tedricas que auxiliem a explicar e entender o
funcionamento do psiquismo humano. Devido a sua relagdo viva com a clinica,
€ dada a reformulagdes, de maneira que o corpo tedrico psicanalitico,

especialmente em seu inicio, ndo € um modelo engessado e restritivo.

A metapsicologia recebeu do pai da psicandlise a alcunha de bruxa
(GARCIA- ROZA, 1991), talvez pelo seu carater enigmatico e de apreenséo nada
Obvia ou dada ao consenso. Em todo caso é importante observar que Freud
seguia uma linha de pesquisa que articulava essas construgbes tedricas
especulativas com a observacgéo e organizagdo dos dados auferidos da clinica.
“Opor teoria e clinica, de modo que uma exclua a outra, corresponde a negar o
préprio projeto freudiano. Para aqueles que insistem em n&o acreditar em
bruxas, Freud adverte que elas existem” (GARCIA-ROZA, 1991, p. 13).

Tomando como exemplo paradigmatico das reconstrugdes tedricas da
metapsicologia freudiana em sua relagao viva com os fenébmenos clinicos, temos
o conceito de pulsdo' que, tradicionalmente, divide a teoria psicanalitica
freudiana em primeira e segunda topicas, por ocasido do advento do conceito de

' Conforme Laplanche e Pontalis, pulsdo é um “[processo] dindmico que consiste numa presséo
ou forga (carga energética, fator de motricidade) que faz o organismo tender para um objetivo.
Segundo Freud, uma pulsdo tem a sua fonte numa excitagéo corporal (estado de tenséo); o seu
objetivo ou meta é suprimir o estado de tenséo que reina na fonte pulsional; € no objeto ou gragas
a ele que a pulsdo pode atingir a sua meta.” (LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 394).
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pulsdo de morte?. A resisténcia a cura oferecida dentro do modelo basilar da
palavra e da escuta; o apego aparentemente injustificado ao proprio sintoma; a
repeticdo de sonhos traumaticos ou de eventos carregados de sofrimento, nos
quais se identifica a participagdo inconsciente do paciente a reproducao
sintomatica em sua vida cotidiana: todos estes fenbmenos levaram Freud a
identificar um padrdo de comportamento que é determinado por forgas que
escapam ao entendimento ordinario. A compulsao a repeticado € atribuida, assim,
a uma manifestagao peculiar da pulsdo que ndo pode mais ser enquadrada sob
as determinagdes ligadas ao campo sexual.

A destrutividade ou agressdo autodirigida €, a partir de 1920,
compreendida como uma manifestagdo pulsional ndo regida pelas assim
chamadas forgas de vida, ou de ligagdo, mas por uma forga pulsional mais
primitiva, indomavel, disruptiva, denominada pulséo de morte por Freud, em seu
texto intitulado Mais além do principio de prazer. Lacan vai encontrar neste texto
de Freud os pressupostos para estabelecer o campo do gozo. Como Lacan se
apoia, expressivamente, no legado freudiano, em muitos momentos sera
realizada, nesta dissertagdo, uma breve apresentagdo de alguns conceitos
psicanaliticos, tal qual desenvolvidos por Freud, para, em seguida,
apresentarmos 0s acréscimos conceituais realizados por Lacan a teoria
psicanalitica, a partir da leitura peculiar que este empreendeu da obra freudiana.
Sem perder de vista as diferengas epistemoldgicas existentes entre a teorizagéo
freudiana e a lacaniana, julgamos possivel apresentar os conceitos introduzidos
por Lacan no corpo teorico psicanalitico partindo de um dialogo com os
pressupostos freudianos, ainda que estes tenham sido interpretados sob a ética

lacaniana.

2 A pulsdo de morte, “no quadro da ultima teoria freudiana das pulsées, designa uma categoria
fundamental de pulsdes que se contrapdem as pulsdes de vida e que tendem para a redugéo
completa das tensdes, isto €, tendem a reconduzir o ser vivo ao estado inorganico. Voltadas
inicialmente para o interior e tendendo a autodestruicdo, as pulsbes de morte seriam
secundariamente dirigidas para o exterior, manifestando-se entdo sob a forma da pulsao de
agressao ou destruigdo.” (Ibidem, p. 407, 1998). Lacan conferira a pulsdo de morte o estatuto da
pulsdo por exceléncia, presente no psiquismo antes da apreensao pela rede de significantes que
a capturam e transformam, por assim dizer, nas pulsdes parciais ligadas a sexualidade. Quando
trata do processo de sublimagédo (a ser abordado no terceiro capitulo desta dissertagédo), Lacan
afirma que a pulsdo de morte é vontade de destruicdo que visa “novos comecos”, sob novos
termos; vontade de “Outra-coisa” (LACAN, 1959-60/1988, p. 254).
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O sentido do retorno a Freud que Lacan comecga a propor salta aos
olhos, quando se considera que, no momento mesmo em que a
campanha por esse retorno é langcada, s&o as categorias
especificamente lacanianas que recebem uma primeira definicdo
sistematica: elas constituem, assim, o crivo através do qual a obra de
Freud sera percebida dai em diante. E na conferéncia inaugural da
nova Sociedade Francesa de Psicanadlise, intitulada Le symbolique,
I'imaginaire et le réel, que essas categorias se materializam para o
publico de Lacan. E os termos em que elas se definem revelam bem
como sao as mesmas questdes que marcaram a origem da trajetéria
lacaniana que se apresentam nas novas vestes de uma fidelidade a
Freud. (SIMANKE, 2002, p. 492).

A teorizacdo lacaniana apoia-se, sobremaneira, na articulacdo entre os
trés, registros®, simbolico, imaginario e real, e a teorizacdo acerca destes
registros evolui ao longo do seu ensino. Lacan passa de uma énfase sucessiva
atribuida a cada um dos registros, terminando por estabelecer, por ocasido da
apresentacao do né borromeano, a articulagcédo entre os trés para se pensar, na
clinica, o desejo, 0 gozo e o sujeito nela envolvido. Nisso funda-se a importancia

da topologia no ensino lacaniano.

O conceito principal a ser abordado nesta dissertagcao € o conceito de
gozo mistico, tal como apresentado por Lacan no Seminario XX, compilado sob
o titulo Mais, ainda. A formalizagdo do conceito de gozo pode ser considerada
como um dos acréscimos de Lacan ao corpo tedrico psicanalitico, a despeito
deste conceito estar presente de maneira difusa no legado freudiano. Como
assevera Guerra (2013, p. 40), “Lacan desejava que o campo do gozo fosse
chamado de campo lacaniano.”

Ao tratar do gozo feminino, Lacan estabelece que os misticos estdo
incluidos nesta modalidade de gozo, esclarecendo que este posicionamento
perante o gozo independe do sexo bioldgico. Cita o mistico cristdo Jodo da Cruz,

para exemplificar que um homem pode posicionar-se no lado feminino do gozo.

3“0 simbolico designa a ordem de fendmenos de que trata a psicanalise, na medida em que sdo
estruturados como uma linguagem” (LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 480); o imaginario “é
caracterizado pela preponderancia da relagao com a imagem do semelhante” (Ibidem, 1998, p.
233). O real, no final do ensino de Lacan, diz respeito aquilo que escapa a possibilidade de
simbolizacdo e sera definido como impossivel. Ndo se confunde com a realidade empirica,
mediatizada que é pelo simbdlico e pelo imaginario. Lacan, no Seminario VII, estabelece uma
relagéo entre o real e das Ding, a Coisa freudiana. No terceiro capitulo desta dissertacdo, sera
abordado o conceito de das Ding em maior profundidade.
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As obras deste mistico representam uma importante contribuicdo no seio da
Igreja Catolica Apostodlica Romana e para todos os que buscam a vivéncia dos
aspectos mais profundos da espiritualidade. A obra apresentada pelo mistico
cristdo é rica tanto em seu aspecto estético quanto no conteudo de seu ensino.
Proclamado Doutor da Igreja pelo Papa Pio Xl, Sdo Jodo da Cruz deixou um
importante legado para quem busca trilhar o caminho de ascese mistica. Seus
escritos revelam a profundidade das experiéncias de unido que alcangou em sua

trajetoria como monge da Ordem dos Carmelitas Descalcgos.

A experiéncia mistica, o éxtase, representa uma faceta da natureza
humana bastante incomum, se pensarmos na humanidade como um todo. A
grande maioria das pessoas, ainda que sigam um caminho religioso, ndo é dado
experimentar os estados descritos por estes homens e mulheres que trilharam
este arduo caminho. Sem desconsiderar o fendbmeno mistico em seu valor
religioso ou espiritual, interessa-nos, dentro da proposta principal desta
dissertagcao, buscar apreender as nuances psicoldgicas dos fenbmenos extaticos
vivenciados por estes homens e mulheres, tendo como parametro fundamental
os desenvolvimentos acerca do conceito de gozo, notadamente aqueles
formalizados no ensino de Lacan por ocasido de seus seminarios, dos anos de
1972 e 1973. Assim, com o objetivo de oferecer um contorno psicolégico que
circunscreva as ditas experiéncias, nos embasaremos na apresentacdo de

conceitos oriundos da teoria psicanalitica de orientagao lacaniana.

O fato de ter a conceituagcdo do gozo mistico em Lacan como um dos
objetivos principais desta dissertagdo € um desafio a ser contornado, tendo em
vista que o conceito de gozo passa por muitas reformulagdes ao longo do seu
ensino. Optamos, como alternativa de atender minimamente a este desafio, por
bordejar a evolugao do conceito de objeto a, na medida em que ele se articula
com o de gozo. Assim sendo, temos que outro acréscimo empreendido por
Lacan a teoria psicanalitica € o conceito de objeto a. Como consequéncia,
procuramos demonstrar como este conceito se relaciona ao campo do gozo de
maneira especial e como ele evoluiu dentro do ensino de Lacan. Especialmente,
quanto a demonstragédo da evolugao do conceito de objeto a, as obras de Fink
(1998) e Garcia (2015) ofereceram importantes contribuigdes, por um lado; por

outro, no que diz respeito as correlatas revolugdes ocorridas no conceito de
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gozo, apoiamo-nos, de maneira lateral, nas contribuicées de Miller (2000), Valas
(2001), Jorge (2008), Guerra (2013), dentre outros.

Dentro da proposta desta dissertacdo de se abordar o conceito de gozo
mistico, conforme formulado por Lacan no Seminario XX, no primeiro capitulo
desta dissertacdo demonstraremos os desenvolvimentos iniciais a respeito do
objeto a, tendo em vista a centralidade deste constructo tedrico em Lacan, para
se pensar as articulagdes entre os campos do desejo, do gozo, da sublimacéo e
da propria experiéncia de constituicdo do sujeito em psicanalise. Importante
observar que a construgdo deste conceito raiz — objeto a — passa pelas
formulagdes clinicas dos campos do imaginario, do simbdlico e do real, que

compdem a base da metapsicologia lacaniana.

Sendo assim, no primeiro capitulo, situaremos o conceito de sujeito em
psicanalise, submetido que esta ao inconsciente*. O proprio conceito de sujeito
também €& uma contribuicdo de Lacan ao corpo tedrico psicanalitico. Para
falarmos de objeto a precisamos falar de sujeito, pois os dois conceitos nascem
atrelados um ao outro. Trataremos, inicialmente, do Estadio do espelho como
formador da fungdo do eu, em que Lacan nos apresenta uma leitura do
narcisismo enquanto fundador do eu e ligado ao campo do imaginario. Percebe-
se entdo, na clinica e teorizag&o lacanianas, a gestagao do conceito de objeto a
ligado a constituicdo subjetiva, que esta radicada, em suas formulagdes iniciais,

ao campo do registro do imaginario®.

Progressivamente, avangcando de uma clinica que buscava tratar as
fixacbes imaginarias, inerentes a constituicdo do sujeito deste periodo

tedrico/clinico, evolui para uma clinica que reconhece a primazia das estruturas

4 Inconsciente: este termo possui tanto uma conotagéo adjetiva quanto substantiva. Na acepgéo
adjetiva, inconsciente refere-se aos conteudos que ndo estdo presentes na consciéncia. No
sentido substantivo, designa um “lugar” ou sistema definido por Freud na elaboragdo da sua
primeira teoria acerca do aparelho psiquico. O inconsciente enquanto sistema possui conteudos,
os representantes das pulsées, que foram recalcados (relegados ao sistema inconsciente),
sendo impedidos de acessar os sistemas consciente/pré-consciente de forma espontanea e sem
deformacgdes. (LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 235).

5 Atente-se que essa divisdo/evolugdo das clinicas do imaginario, do simbdlico e do real tem um
cunho especialmente didatico e ndo 6ébvio ou marcado no ensino de Lacan, mas € uma
propositura de leitura feita por Jacques Allan Miller.
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de linguagem para além das relagbes estritamente especulares, conferindo uma

predominancia ao registro simbolico na teorizagao a partir da década de 1950.

Lacan se vale do exemplo do jogo do fort-da do neto de Freud e
reinterpreta ali, neste jogo, a importancia da linguagem, enquanto estrutura, na
constituicdo do sujeito. Até o fim da década de 1950, portanto, detém-se em
destrinchar o valor do campo simbdlico, centrando em seu ensino a dimensao
do desejo®, enquanto vinculado ao campo do Outro?, lugar do cédigo e da Lei, e
as determinagdes do campo do Outro na constituicdo do sujeito.

Em A diregcéo do tratamento e os principios do seu poder (1958), Lacan
reformula os termos da clinica a respeito do fim de analise, estabelecendo que
o atravessamento do complexo edipiano exige do analisando um
posicionamento definido frente a partilha dos sexos, que € determinado nao pela
biologia, mas pela referéncia ao significante falico®. A desidentificagéo ao falo é

8 Ao longo da dissertagdo o conceito de desejo, tal qual trabalhado por Lacan, sera demonstrado
enquanto submetido ao conceito de objeto a, causa de desejo. Podemos acrescentar aqui, a
titulo de esclarecimento adicional, sua derivagdo a partir dos conceitos de necessidade e
demanda. A necessidade seria da ordem do bioldgico; a demanda é instaurada na medida em
que a satisfagéo das necessidades vitais, obtida na relagdo com o Outro (cuidador), ultrapassa
a propria satisfagao e se instaura como demanda de amor. O amor é tanto o apelo ao outro, que
visa a uma satisfagdo que, no final das contas, ndo se dara conforme foi demandada (posto que
ha um hiato entra a primeira satisfagdo, mitica, e a satisfagdo demandada posteriormente, da
ordem do possivel e marcada por um menos de gozo) quanto é aquilo que se estrutura na relagédo
do sujeito com a linguagem. O desejo ndo € nem a necessidade, substituida que é pela demanda,
nem o amor, que aliena a necessidade na demanda. O desejo se forma na troca de lugar entre
0 amor e a necessidade, alienada que esta na demanda e que se instaura através do significante.
O desejo vincula-se, assim, a perda constitutiva do sujeito que faz com que a demanda nunca
se extinga. “O desejo, segundo Lacan, ndo é apenas a representacdo sexual e imaginaria da
perda, mas uma maneira que o sujeito tem de se identificar com a perda. O tempo do desejo
substitui um isso que me falta, um outro possui por um isso que me falta, que jamais terei,
dependo disso porque ai fundo o meu desegjo. O desejo nasce, portanto, dessa inversao do valor
da falta em forga de pura perda (Lacan, Ecrits), e essa incondicionalidade do desejo visa,
segundo Guyomard, a reduzir a nada o que falta” (KAUFMANN, 1996, p. 119). Desta forma, o
desejo é colocado como causa fundante do sujeito, e seu objeto (do desejo) € o objeto a, ndo
objeto enquanto passivel de satisfazer o desejo, mas objeto causa do proprio desejar, objeto real
enquanto irredutivel ao significante.

7 “A concepgao lacaniana do significante implica uma relagéo estrutural entre o desejo e o
“grande Outro”. Essa nogao de “grande Outro” é concebida como um espago aberto de
significantes que o sujeito encontra desde seu ingresso no mundo; trata-se de uma realidade
discursiva [...]; o conjunto dos termos que constituem esse espaco remete sempre a outros e
eles participam da dimensao simbdlica margeada pela do imaginario. [...] Se num primeiro tempo
o Outro é o lugar do tesouro dos significantes, num segundo tempo vai se instituir a subjetivagao
em que a falta vai implicar o desejo. De fato, o grande Outro é a prépria referéncia do simbdlico.”
(KAUFMANN, 1996, p. 385/6).

8 “Jacques Lacan tentou recentrar a teoria psicanalitica em torno da nogdo de falo como
significante do desejo. O complexo de Edipo, do modo como ele o reformulou, consiste numa
dialética cujas principais alternativas séo ser ou ndo ser o falo, té-lo ou ndo o ter — e cujos trés
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condicdo para que o homem e a mulher se posicionem adequadamente na
partilha sexual. Divide o Edipo em trés tempos l6gicos, a serem abordados
também no primeiro capitulo, tirando dai consequéncias clinicas, especialmente
com relagéo as articulagdes entre o significante®, o gozo e o objeto a, enquanto
resto que escapa definitivamente ao processo de simbolizagdo, ao qual se

atribui, por isso, o estatuto de ser um objeto da ordem do impossivel, do real.

Os conceitos de inconsciente, pulséo, recalque, dentre outros, da base
tedrica psicanalitica, sado todos legados da maneira especulativa de construir o
edificio teodrico da psicanalise. Importa observar que alguns conceitos
apresentados ao longo desta dissertagao, especialmente o conceito de objeto a
e suas implicagdes no campo da feminilidade e do gozo, tal qual propde Lacan
a partir do Seminario XX, e o conceito de falo, significante unico, porém precario,
para falar da sexualidade, guardam estreita relagdo com a clinica psicanalitica
de base lacaniana. Desta forma, as evolugdes tedricas dos ditos conceitos
estardo sempre articuladas a um aspecto auferido da clinica. O conceito de

tempos se centram no lugar ocupado pelo falo no desejo dos trés protagonistas [0 pai, a mae e
o filho]” (LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 168). Acerca das formulagdes lacanianas sobre o
complexo de Edipo, dividido em trés tempos I6gicos, e a dialética do falo ai encarnada, sera
abordado com maior profundidade em desenvolvimentos apresentados ao final do primeiro
capitulo desta dissertacao.

9 “O significante, para Saussure, é a representagéo psiquica do som tal como nossos sentidos o
percebem, ao passo que o significante € o conceito a que ele corresponde. As operagdes
metaforo-metonimicas em agao na linguagem e a abordagem clinica das psicoses, em que o
signo linguistico é alterado por uma invaséao do significante (As psicoses, 1955-56), levam Lacan
a inverter o algoritmo saussuriano para afirmar a supremacia do significante sobre o significado:
o significante vai consistir na estrutura sincrénica do material da linguagem, ao passo que o
significado o rege historicamente (Ecrits)” (KAUFMANN, 1996, p. 472). Um exemplo que justifica
essa inversao operada por Lacan pode ser figurado na frase: “As cadeiras da mulata”, onde o
termo cadeiras refere-se ndo ao objeto utilizado para sentar, mas a uma parte do corpo que, sob
a utilizagéo do recurso linguistico da metonimia, € nomeada como tal. Lacan no Seminario V, As
formagbes do inconsciente (1957-58/1998, p. 16), explora a dimens&o de que o sentido dado em
uma frase é efeito da substituigdo de um significante por outro significante na cadeia simbdlica.

Ferdinand Saussure estabelece que a palavra é composta pelos elementos significado (conceito)
e significante (imagem acustica), sempre havendo uma relagéo de dependéncia entre ambos.
Contudo, para Lacan, o significante sobrepde-se ao significado: a relagdo entre eles ndo esta
previamente estabelecida, havendo uma barra entre eles que os separa, uma divisdo, que leva
0 sujeito a ndo saber exatamente o que diz por estar submetido as determinag¢des inconscientes.
Na definigdo de Lacan (1960/1998, p.833), "um significante é aquilo que representa o sujeito
para outro significante". O sujeito assim definido entre dois significantes demonstra que ¢ ele, o
sujeito do inconsciente, quem determina o valor (significado, conceito) daquilo que esta sendo
dito, sendo que s6 o faz a posteriori, ou seja, depois de concluir o dito. Por isso o sujeito ($) é
sempre dividido (por sua escanséo entre dois significantes) e assujeitado as determinagdes
inconscientes.
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objeto a, devido a sua relevancia tedrica articulada a clinica e ao conceito de

gozo, ganhou destaque nesta dissertagao.

Em uma virada conceitual, Lacan institui 0 gozo como possuindo um lugar
de destaque dentro da sua metapsicologia: a condigdo do desejo humano se

contrapunha o gozo!

Foi muito lentamente que se fez patente que o novo conceito
redelineava o estatuto da psicanalise e obrigava a praticar um segundo
retorno a Freud, colocando-se além da dialética do desejo na obra de
subverséo do sujeito, tanto do sujeito da ciéncia quanto o da filosofia.
Nada havia de arbitrariedade em Lacan ao promover, assim, a nogao
do gozo a um lugar central da reflexdo analitica em contraposigéo ao
desejo, seu “outro polo”. (BRAUNSTEIN, 2007, p. 16).

Finalmente, a primazia do real comparece na clinica, onde o inconsciente
passa a ser definido como um aparelho de gozo'®. Apesar do termo gozo,
Genuss, aparecer na obra freudiana', ndo chegou a alcancar nela o estatuto de
um conceito como o fez Lacan. “Em psicanalise, o gozo entra atravessando a
porta de sua significagdo convencional e assim aparece as vezes na escrita de
Freud, as vezes no Lacan dos primeiros tempos, como sinénimo de uma grande
alegria, de prazer extremo, de jubilo ou de éxtase” (BRAUNSTEIN, 2007, p. 14,
grifo nosso). A partir dos impasses teodricos ligados, no processo de fim de
analise, a dialética do falo — té-lo ou ndo; sé-lo ou ndo — o conceito de objeto a é
formalizado como um elemento que resiste a toda significagdo falica, o que traz
como consequéncia novas formulag¢des acerca do sujeito em psicanalise, ligadas
ao campo do real e do gozo, que ultrapassam o falo enquanto elemento ultimo
diante das determinagdes ligadas ao campo da sexualidade, ensejando, desta
forma, os desenvolvimentos sobre o campo do feminino apresentados no

segundo capitulo desta dissertagao.

10 Jacques Allan Miller chama a clinica do ultimo ensino de Lacan de clinica do real.

" Um exemplo do uso do termo gozo em Freud é quando ele se refere ao jubilo no rosto de seu
neto por ocasido do jogo por ele mesmo inventado do fort-da, que consistia em atirar e puxar um
carretel de linha figurando a alternancia entre a presenga e a auséncia da mae, cuja carga de
sofrimento psiquico era elaborada através do dito jogo, segundo a interpretagéo de Freud. Este
exemplo & paradigmatico no texto freudiano quando introduz o conceito de pulsdo de morte e
explica, em parte, a submissdo neurética ao seu sintoma ou a um evento que lhe trouxe
sofrimento.
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Para falar em feminilidade Lacan situa, avancando em relagcdo a Freud
neste aspecto, que o Edipo da conta de explicar a sexualidade masculina, mas
nao resolve satisfatoriamente as questdes ligadas ao campo do feminino. O falo,
assim, continua sendo o unico significante sexual, contudo passam a ser
apontadas duas possibilidades de inscricao da sua funcio: a do todo falico e a
do néo-todo falico. A impossibilidade de complementaridade entre os tipos de
gozo, discutida no Seminario XX de Lacan e apresentada aqui no segundo
capitulo, explicam o aforismo lacaniano “a relagdo sexual ndo existe” (1972-
73/1985, p. 49), ou seja, a relagdo sexual ndo comporta uma proporcionalidade
entre os gozos, e, havendo apenas um significante da sexuagdo a nivel
inconsciente, e que este significante produz apenas o homem, Lacan acrescenta
que “A Mulher néo existe” (1972-73/1985, p. 98). O campo do feminino &, desta
forma, trazido a cena na teoria psicanalitica de uma maneira inovadora. O gozo
mistico, segundo os desenvolvimentos de Lacan, seria uma face do gozo

feminino, ou gozo do Outro, como veremos.

No terceiro capitulo sera proposta uma aproximacgédo que visa aplicar o
conceito de gozo mistico a mistica de Sdo Jodo da Cruz. Por ocasido do
Seminario VII, Lacan se utiliza do conceito de pulsdo de morte para abordar tanto
0 gozo quanto para falar de sublimag&o, ambos ligados a das Ding’?, a Coisa
freudiana. O objeto a, vindo a tomar forma em sua radicalidade com relagéo ao
registro do real neste seminario, sera aproximado do conceito de das Ding,
retomado por Lacan do texto freudiano Projeto para uma psicologia cientifica
(1895), de maneira a sustentar a maxima segundo a qual se afirma que, no
processo de sublimagéo, o objeto é elevado a dignidade da Coisa (LACAN, 1959-
60/1988, p.140-141). Aproximando os conceitos de sublimagcdo e de gozo
mistico, nos propomos a analisar, neste ultimo capitulo, parte da obra de S&o
Jodo da Cruz com o objetivo de encontrar em sua mistica uma expressao do que

Lacan, ao longo do seu ensino, disse a respeito do campo do gozo.

'2 Das Ding € um conceito formalizado por Lacan a partir de sua peculiar leitura do texto freudiano
Projeto para uma psicologia cientifica. Saliente-se que este termo, das Ding, ndo possui em
Freud nenhum valor conceitual, tendo sido utilizado por este autor, no texto supracitado, em
algumas poucas passagens, com um valor semantico corriqueiro, de uso comum. Lacan ndo s6
inventou o conceito de objeto a, mas também conferiu ao termo das Ding um valor conceitual
nao existente na obra freudiana.
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2 A CONSTRUGAO DO SUJEITO LACANIANO E A FORMALIZAGAO DO
OBJETO a EM SUA DIMENSAO REAL

Faremos um breve percurso acompanhando, em linhas gerais, o
desenvolvimento do conceito de sujeito no ensino de Jacques Lacan,
acentuando que esse ensino da énfase e se apoia, ao longo do tempo, nos
registros dos campos do imaginario, do simbdlico e do real. O conceito de sujeito,
tal como é utilizado hoje em psicanalise, é resultado de uma elaboragao teodrica
de Lacan que opera com outros elementos conceituais para se estabelecer.
Veremos que o conceito de sujeito nasce insipiente a partir das relagbées com o
outro especular, tendo no registro do imaginario sua principal estrutura. Em
seguida, no ensino de Lacan, o sujeito é estabelecido como uma escansdo, um
hiato entre dois significantes. Comparecendo através do deslizar da cadeia de
significantes, o sujeito mostra-se através do seu desejo, sempre indizivel,
inconsciente e subordinado ao grande Outro, relativo ao registro do simbdlico.
No Seminario V, As formagées do inconsciente, Lacan estabelece o falo como o
significante fundamental operador do desejo humano.

Em paralelo a construgdo do sujeito lacaniano, temos a elaboracdo do
conceito de objeto a enquanto resto da operagao da linguagem, que, incidindo
no sujeito, o constitui, vindo a ser sua causa original e fundamento do seu desejo.
O objeto a, sendo anterior logicamente ao sujeito, configura-se como o mais
intimo e ao mesmo tempo mais exterior, pois € um objeto que resiste a toda
significacdo. A operagao de divisdo engendrada pela linguagem ao fundar o
sujeito deixa um residuo que ndo é simbolizavel. Essa parte constituinte do ser,
que é anterior ao sujeito e fica excluida do simbdlico, € o objeto a. Assim, a partir
do Seminario X, A Angustia, Lacan aborda de maneira diferente a fungao falica
ao introduzir o conceito de objeto pequeno a e conferir-lhe cinco formas que este
assume: o seio, as fezes, o falo, a voz e o olhar, sdo os cinco objetos cediveis.
A angustia, sendo o afeto por exceléncia, € sinal da emergéncia do sujeito. A
angustia sinaliza o ultimo limite que antecede o campo do real e do gozo,
remetendo o sujeito ao mais intimo, e mais estranho, de si mesmo — o objeto a.
Quando esse objeto, impossivel de ser simbolizado, irrompe do real, surge a

angustia. Assim, a angustia é correlata a emergéncia do objeto a no campo
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subjetivo. Essa nova dimensdo da angustia vem ressignificar a angustia de
castracéo referida ao significante falico. A angustia, comparecendo do lado do
real como efeito da presencga do objeto, € sinal de que a falta falta. Surge assim
a dimensao do real enquanto impossibilidade estrutural de ser simbolizavel. Se
antes qualquer objeto poderia ser elevado a um valor significante pela mediagéo
falica, a partir do Seminario X é apresentado um objeto que é irredutivel a ele.
Este objeto, estando no centro do sujeito, € a sua causa de desejo e
condensador de seu gozo.

O objeto a é o resultado légico do surgimento do sujeito que, sendo
remetido para além da dialética do falo enquanto responsavel ultimo de sua
estrutura, acaba sendo aproximado ao campo do real e do gozo. A importancia
l6gica do objeto a se justifica pela sua centralidade no campo do sujeito, do
desejo e do gozo. Como nosso objetivo é abordar o conceito de gozo mistico
dentro do ensino de Lacan, a construgdo teorica do objeto a se mostra de

extrema relevancia.

2.1 O SUJEITO EM PSICANALISE

A nocgao de sujeito sera definida em Lacan tendo o estatuto da pulsgo de
morte como premissa fundamental. Através da aproximagao entre os conceitos
de morte e de linguagem, opera-se a desnaturalizagcdo dos objetos da realidade
e abre- se o campo das relag¢des objetais constituintes da subjetividade, que em

Lacan vira a ser intrinsecamente referida as determinagdes do campo do gozo.

Essa identificagao entre a linguagem e a morte, na medida em que o
proprio fato da existéncia da cultura e da linguagem da a medida da
distancia que se estabeleceu entre 0 homem e o mundo da vida, vai
permitir, como ja se viu, a releitura do conceito de pulsdo de morte e
de repeticdo como a maneira ainda precaria e biologista que Freud
encontrou para falar da légica da linguagem em agéo no coragdo e na
origem mesma da subjetividade. (SIMANKE, 2002, p. 492)

A fim de demarcar um rigor tedrico para tratar de conceitos oriundos do

campo psicanalitico, necessario se faz introduzir a nogao de inconsciente,
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campo proprio da psicanalise: “[0] saber em psicanalise € atravessado, de ponta
a ponta, pelo inconsciente, o que traz muitas consequéncias, entre as quais
destacamos aquela que concerne ao campo do saber e de sua transmissao”
(ELIA, 2004, p. 7). Lacan referiu-se ao inconsciente — Unbewusste’ — como um
dos quatro conceitos fundamentais em psicanalise e dedicou o Seminario Xl para
tratar dos mesmos. Neste Seminario, Lacan subverte a orientagdo em voga na
época, segundo a qual o inconsciente seria uma condicdo da linguagem,
defendendo o oposto: a linguagem é condigao do inconsciente. Assim, na clinica
psicanalitica a énfase deixa de recair sobre aquilo que se diz e passa a pesar
sobre o lugar de onde provém o dito. Para tratarmos, entdo, sobre os conceitos
desenvolvidos dentro do campo psicanalitico € necessario que se estabelegam
as peculiaridades destes conceitos a serem abordados a partir deste campo, ou
seja, considera-los em sua radicalidade e atravessamento pelo estatuto do
inconsciente.

Em O conceito de sujeito (2004), Elia circunscreve a possibilidade do
surgimento do sujeifo, para a psicandlise e para a ciéncia. O paradigma
cartesiano, no campo da filosofia, reverbera no campo cientifico e enseja as
condi¢des reais de sua aparigdo. Como afirma este autor, o surgimento da
ciéncia moderna é correlato ao surgimento do sujeito. O Cogito cartesiano —
Penso, logo sou — propde um lugar de destaque para o sujeito como o agente do
saber e o salva de ser uma mera correspondéncia dos objetos por ele

conhecidos.

Pela primeira vez na filosofia, o discurso do saber se volta para o
agente do saber, permitindo toma-lo, ele préprio, como questdo de
saber. Pela primeira vez nao se tratava apenas de situar os seres, de
pensa-los através de uma ontologia, de uma metafisica, mas de
colocar em questao o proprio pensar sobre o ser, que se torna, assim,
também pensavel. O sujeito se desdobra, movimento pelo qual se
coloca no ato de conhecer, é suposto a este ato, mas nao mais como
mero correlato do objeto conhecido (ELIA, 2004, p. 13, grifo nosso).

Esse desdobramento do sujeito permite salva-lo do campo dos

fendmenos visiveis e palpaveis e o introduz no campo que ensejara o surgimento

8 Unbewusste, designagdo alema do inconsciente, na forma substantiva, como sistema
(LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 235).
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da psicanalise com o advento do inconsciente: em A interpretagdo dos sonhos
(1900), Freud assevera que os sonhos sao realizagdes de desejos que teriam
sido impedidos de se realizar, por questdes morais ou outras, que
desencadearam um recalque; pouco mais tarde, em 1905, publica Os chistes e
sua relacgo com o inconsciente. Nestes dois trabalhos, privilegia a linguagem
como o0 meio pelo qual as formagbes do inconsciente se estruturam e se
expressam. Lacan se apoiara nesta ideia fundamental de Freud para estabelecer
que o sujeito da psicanalise ao mesmo tempo se esconde e se revela atraves de
formagdes linguageiras, cujas operag¢des se ddo em um lugar que esta fora do
dominio e do controle da consciéncia, tida como lugar da vontade e da
intencionalidade: “Lacan afirma que ,o0 sujeito sobre o qual operamos em
psicanalise ndo pode ser outro que n&o o sujeito da ciéncia” (ELIA, 2004, p. 15).
Apesar de se tratar do mesmo sujeito, o sujeito da psicanalise escapa ao campo
de operacao do discurso cientifico e é escandido da tradicional relagdo
biunivoca, complementar, entre sujeito e objeto: “[a] subvers&o propria a
Psicanalise, em relagdo ao sujeito que ja estava colocado pela ciéncia desde o
seu advento como ciéncia moderna, € ter criado as condigbes de operar com
este sujeito.” (Ibidem, p. 15). O método clinico psicanalitico funda-se na
associagédo livre™ do discurso consciente que, dirigido ao analista, revela (no
sentido de apontar para outro discurso, mas também no sentido de re-velar, velar
duas vezes) a existéncia de um outro discurso subjacente, marcado por uma
estrutura simbodlica acessivel ao deciframento, ao qual é convidado o analista.
Como diz Elia, a estrutura metaférica das formagdes do inconsciente € inerente
uma dimensao interpretativa. “Por isso as formagdes do inconsciente s&o
interpretaveis, ou, antes, sdo em si mesmas uma forma de interpretacdo do
inconsciente [...]" (Ibidem, p. 30). A psicanalise dedica-se, entdo, a oferecer um
lugar a este sujeito, dando-lhe voz através de uma escuta diferenciada, a escuta
analitica. A clinica psicanalitica inaugura um tempo em que se torna possivel
operar com esse sujeito.

O sujeito de que tratamos ndo se confunde com o individuo ou com a

pessoa. Sujeito € um conceito introduzido na psicanalise por Jacques Lacan

4 “Método que consiste em exprimir indiscriminadamente todos os pensamentos que ocorrem
ao espirito, quer a partir de um elemento dado [...] quer de forma espontanea.” (LAPLANCHE E
PONTALIS, Vocabulério da Psicanalise. 1998, p. 38).
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(Ibidem, p. 10). O sujeito, sempre referido ao inconsciente e suas formagdes,
comparece através do seu ato, dando mostras do seu desejo. Os sintomas
neuroticos, por exemplo, sdo formacdes de compromisso que visam atender a
conflitos de ordem psiquica e s&o baseados em estruturas de linguagem. Essas
formagbes sdo operadas pelo sujeito, mas em um lugar onde ndo atua sua
intencionalidade ou vontade, mas o seu desejo, que € sempre da ordem do
indizivel e € sempre inconsciente. Lacan assevera, baseado nos escritos de
Freud que revelam as formacbdes do inconsciente, que o inconsciente é
estruturado como uma linguagem. Desde o chiste, a piada, até o lapso, atos
falhos e sonhos, as formacgdes do inconsciente revelam que aquilo que aparece
no plano objetivo esconde um outro sentido e exige interpretagao.

A linguagem vira a ser definida como do campo do Outro, do tesouro dos
significantes, lugar da Lei, do simbolico. O inconsciente é apresentado, nos
artigos Fungdo e campo da fala e da linguagem em psicanalise (1953) e A
instancia da letra no inconsciente ou A razdo desde Freud (1957), como sendo
estruturado como linguagem, como uma cadeia de significantes, onde o sujeito
comparece como aquele que é representado no deslizar dessa cadeia, de um
significante a outro significante, nos trilhamentos de seu desejo’®. Enquanto
Freud, na Traumdeutung’®, sintetiza magistralmente que os sonhos s&o
realizagdes de desejo e que sdo formados basicamente por dois processos que
se apoiam nas leis da condensacéo e do deslocamento para se viabilizar, Lacan,
a partir da leitura de Roman Jakobson'” os interpreta sob as leis que regem a
linguagem como a metafora e a metonimia, respectivamente. A metafora
também explica a formagao dos sintomas e a metonimia representa o deslizar
desejante da cadeia de significantes, onde o desejo é sempre deslocado de um
significante a outro, sempre desejo insatisfeito e da ordem do inconsciente.

'S No seu ato de enunciagio, o sujeito comparece através do desdobramento do desejo pela
articulagéo significante.

6 Obra mestra de Sigmund Freud, A interpretagdo dos sonhos.

7 Roman Jakobson foi um importante linguista russo que introduziu a analise da linguagem
enquanto uma funcdo de estrutura. Tendo definido a linguagem como apoiada em duas
operacgdes basicas, a selecdo e a combinacdo, Jakobson faz referéncia a Freud a propdsito de
sua obra sobre os sonhos, indicando similitudes entre essas duas operagdes basicas da
linguagem, por ele definidas, com o que Freud chamou de dois processos basicos constituintes
da formacgao dos sonhos: o deslocamento e a condensacado. Lacan interpreta Jakobson e afirma
que as operagdes de deslocamento e condensagao podem ser traduzidas, respectivamente, por
metonimia e metafora.
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O sujeito da psicanalise, entdo, néo é referido ao campo do natural ou
bioldgico, mas tem um estatuto logico de estrutura que esta subordinada a agéo
do significante. A agéo do significante configura-se como uma operacéo légica
que consiste no atravessamento do corpo pela linguagem, que, o cortando,
produz um resto resultado dessa operacdo — o0 objefo a. As nogdes de
significante e de objeto a estdo na raiz daquilo que se entende como a causa e
possibilidade de assungdo do sujeito. Como acentua Barros (1999, p. x), a
maneira ocidental tradicional de se abordar sujeito e objeto € como pares de

opostos:

A tradicéo, pelo menos ocidental, pretende que sujeito e objeto estdo
em oposigdo. Como indica a etimologia, objeto é aquilo que esta a
frente, e é a partir disto que o sujeito estabelece com ele uma
correspondéncia. O sujeito € sujeito na medida em que ha um objeto,
um objeto & um objeto se considerado o sujeito. (BARROS, 1999).

Contudo, a psicanalise, com o advento do inconsciente, subverte essa
construgdo biunivoca e pretensamente complementar entre os conceitos de
sujeito e objeto e revela que o sujeito em verdade possui, fundamental e
estruturalmente, uma dimenséo objetal. Sujeito € sujeito enquanto assujeitado
na relagdo que estabelece com o outro, outro este que, no principio, guarda uma
certa indiferenciagdo com o proprio sujeito. Outro que é constitutivo da prépria
dimensao subjetiva através dos processos iniciais de identificacdo e formagéo
do eu, como descritos por Freud no artigo sobre o narcisismo e ratificados por
Lacan em suas proposi¢gdes acerca do estadio do espelho, que sera tratado em
breve.

Essa dimens&do objetal do sujeito tem um carater fundamental na
teorizacdo sobre o campo do gozo, tendo em vista que aquilo que se perde,
aquilo que cai como resto da operacéo do corte da linguagem sobre a carne (0
bebé& humano tomado como um saco de 6rgaos a ser ainda introduzido no campo
da linguagem) € o que contém o resto de gozo que se perde apds este
atravessamento significante, ou, dito de outro modo, desejante, constitutivo do
sujeito. Isso que cai também é chamado de objeto a mais-gozar, pois contém o

resto de gozo que se perde pela agéo do significante.
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O objeto a €, portanto, fundamental para se abordar o conceito de gozo e
o conceito de desejo, constituindo-se, 0 gozo e o desejo, 0 verso e reverso um
do outro. O objeto a € posto por Lacan como que situado atras do sujeito como
sua causa, ou como objeto causa de desejo, 0 que é a mesma coisa, pois 0
sujeito em psicanadlise tem uma existéncia escandida, apreensivel pelo
metonimico deslizar desejante da cadeia significante na busca pelo objeto
perdido, que sempre escapa, remetendo a busca sempre mais além, sempre a
outra coisa, outros objetos semblantes do objeto a, condensador de gozo. Assim,
a subversao introduzida pelo discurso psicanalitico e denunciada por Lacan, que
privilegia o estatuto do inconsciente, transforma o cogito cartesiano “[plenso,
logo sou” em “penso onde ndo sou, logo sou onde nao penso.” O sujeito é
deslocado do lugar da vontade e da deliberagdo conscientes e passa a estar
submetido as leis do desejo, que o determinam a partir de um lugar que é ao
mesmo tempo seu, mas sobre o qual ndo tem dominio — aqui que entra a
dimensao objetal do sujeito, ancorada no paradigma do objeto a e que traz
importantes consequéncias tedricas a respeito do campo do gozo.

Sera desenvolvido nos proximos subcapitulos a maneira como se
construiu a ideia do surgimento do sujeito (e, consequentemente, do objeto a)
enquanto resultado de suas relagbes objetais, consideradas por Lacan,
inicialmente, como fundadas prioritariamente no registro do imaginario. Na
sequéncia, a énfase recaira sobre o registro do simbdlico, onde sera
aprofundado o conceito de desejo como articulado ao campo do Outro (campo
da Lei, da linguagem, do tesouro dos significantes); a interven¢cdo do Nome-do-
Pai na relagcdo da crianga com o desejo da mée (primeiro representante do
grande Outro); ao aprofundamento do conceito de significante falico que ira,
progressivamente, dar lugar a formalizagdo do objeto a como um objeto real,

causa do desejo e também como mais-gozar.

2.2 O CAMPO DO IMAGINARIO E A CONSTRUGAO DA SUBJETIVIDADE
EM LACAN
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Segundo Fink, “[ao] criar o objeto a, Lacan sentiu que havia feito a
contribuicdo mais importante a psicanalise.” (FINK, 1998, p. 107). O conceito de
objeto a, na obra de Lacan, perpassa muitos momentos ao longo de suas
elaboragdes tedricas, servindo de instrumental para conceituar diferentes
aspectos da vida psiquica ligadas principalmente ao campo do sujeito e do gozo.
Tendo como fim abordar o conceito de gozo mistico, utilizaremos aqueles
atributos do objeto a que nos sirvam a este propdsito.

Dentre as subversdes préprias ao pensamento psicanalitico encontra-se
o conceito do objeto a. Este conceito sofre desdobramentos e evolugdes tedricas
a medida que Lacan vai avangando pelos registros imaginario, simbdlico e real
e se utiliza de cada um destes registros para pensar a clinica e o sujeito nela
implicado'®. Se até o final da década de 1940 a alteridade era explicada pelo
outro especular (outro com “0” minusculo, referente ao registro do campo do
imaginario), a partir dos anos 50, o registro do simbdlico é concebido como sinal
da pura diferenca: uma alteridade radical e ndo reflexiva ou especular, mas lugar
da fala, da linguagem, da Lei — o Outro (com “0” maiusculo) comparece como a
diferenga fundamental sob a qual se funda o sujeito. Destarte, em seu texto O
estadio do espelho como formador da fungéo do eu, de 1949 (1966/98), Lacan
ainda buscava no campo do imaginario as determinagcbes fundamentais da
subjetividade humana.

Apoiado nas multifaces deste nascente conceito, rico e cheio de
possibilidades tedricas, Lacan formula a constituicdo do sujeito a partir das
relagdes objetais primarias. O objeto a, no tempo inicial do desenvolvimento do
seu pensamento, fazia referéncia ao outro na relagao sujeito e objeto, autre em
francés, dai o pequeno a, particula de referéncia ao campo do outro no jogo das
relagdes narcisicas fundantes da subjetividade. Assim, poderiamos inferir que o
conceito de objeto a foi gerado dentro do campo do imaginario, tendo nascido

efetivamente em elaboragbes posteriores.

2.2.1 O estadio do espelho: o eu é um outro

'8 Bruce Fink, no sétimo capitulo do livro O sujeito lacaniano entre a linguagem e o gozo (1998),
empreende uma analise da construcdo do conceito de objeto a em Lacan que passa pela
prevaléncia dos trés registros.
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O que esta em jogo neste momento da elaboragao tedrica lacaniana é
demonstrar que aquilo que se trata no estadio do espelho € a experiéncia
ontologica fundamental, a saber, de que o eu é um outro. O estadio do espelho
€ pensado ndo como uma etapa a ser atingida ou ultrapassada no curso do
desenvolvimento do bebé&, mas que, ao contrario, revela que nao existe nada
comparavel ao eu na origem da experiéncia humana. O estadio do espelho é
constitutivo e ontologicamente estruturante de uma experiéncia subjetiva
inaugural; de um eu que surge, primordial e radicalmente, alienado a uma
imagem especular que lhe é exterior.

No texto sobre o estadio do espelho, Lacan apresenta o resultado de suas
pesquisas dos anos anteriores sobre a teoria do registro do imaginario. A sua
l6égica visa demonstrar como o eu do infans se constitui a partir da sua relagéo
com a prépria imagem e, com base nestas premissas, subordinara a constituigao
do sujeito a situagdo de desamparo original que marca o inicio da vida do ser
humano. O termo fetalizagdo, tomado de empréstimo da biologia por Lacan,
tipifica essa natureza de inacabamento organico do bebé& humano, que enseja a
necessidade crucial de um cuidador que lhe garanta a sobrevivéncia nesses
meses de vida iniciais. Atribui a formacdo do eu a experiéncia de captura da
imagem especular, seja esta através do espelho, propriamente, ou da imagem
de outra crianga. Diante da imagem especular, se precipitaria no infans, entre os
seis e os dezoito meses de vida, um sentido de unidade até entado inexistente. O
que antes era experimentado a partir de uma certa indiscriminagdo entre o
mundo interno e o externo, como um corpo informe, despedacgado,
descoordenado, sem integragdo e submetido a varios estimulos, passa a ser
vivido de forma integrada e unificada através da precipitagdo de uma unidade
fornecida pela imagem do outro. Importante observar, desta forma, que a
primeira dimens&o de subjetividade é fornecida pela imagem do outro.

Contrariamente ao chimpanzé, que supera o infans em inteligéncia
instrumental e coordenacdo motora por um periodo consideravel, o bebé
humano ja é capaz, precocemente, de reconhecer a propria imagem no espelho.
A apropriagdo da imagem especular, ensejada pela correspondéncia entre

pequenos movimentos e gestos e a vivéncia perceptiva interna da crianga, é
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acompanhada de uma expressao de jubilo e de tentativas de aprumar o corpo
descoordenado, tendendo a posiciona-lo numa posicdo ereta, endireitada e
harménica. Essa percepcédo da imagem especular como sendo si mesmo tem
um efeito de antecipagdo que permite ao infans mitigar a angustia inerente a
vivéncia do despedacamento e desamparo corporais. No dizer de Lacan, a

imagem capturada no espelho é mais constituinte do que constituida.

Pois a forma total do corpo pela qual o sujeito antecipa numa miragem
a maturagéo de sua poténcia s6 lhe é dada como Gestalt, isto €, numa
exterioridade em que decerto essa forma é mais constituinte do que
constituida, mas em que, acima de tudo, ela Ihe aparece num relevo
de estatura que a congela e numa simetria que a inverte, em oposicao
a turbuléncia de movimentos com que ele experimenta anima-la.
Assim, essa Gestalt, cuja pregnancia deve ser considerada como
ligada a espécie, embora seu estilo motor seja ainda irreconhecivel,
simboliza, por esses dois aspectos de seu surgimento, a permanéncia
mental do [eu], a0 mesmo tempo que prefigura sua destinagao
alienante (LACAN, 1966/1998, p. 98, grifo nosso).

Além de pontuar a destinagdo alienante do eu ou da subjetividade, Lacan
marca o carater falacioso dessa imagem: a imagem € exterior ao sujeito, ostenta
uma simetria invertida, e € apresentada de maneira integrada e harmoénica em
oposicéao a turbuléncia das sensagdes corporais experimentadas pela crianga. O
estadio do espelho revela, assim, a alienacdo fundamental que marca a
constituigcdo do eu, que passa pela apreensao de uma imagem especular exterior
ao sujeito, configurando-se como uma estrutura que ira operar por toda a sua
vida. Veremos que esta alienagdo sera traduzida futuramente no ensino de
Lacan como efeito/resposta ao desejo do Outro dirigido ao sujeito. O sujeito, para
se constituir, aliena-se aos significantes do desejo do Outro e adota-os como
seus proprios, adentrando, desta forma, no campo da linguagem.

Ha de se considerar ainda o carater libidinal que deve revestir essa

imagem, somada a percepcéo dessa Gestalt’”para que se dé o processo de

9 Gestalt pode ser traduzida aproximadamente por forma ou figura. No caso em questéo, em
que a crianga percebe sua imagem especular refletida no espelho, a Gestalt propicia que a
imagem do corpo como um todo da crianga lhe permita aceder a uma posi¢do de eu unificado,
fazendo com que, a partir do reconhecimento de si na imagem refletida, o eu se constitua sob as
marcas de uma alienagdo fundamental, o que traz importantes consequéncias psiquicas. Os
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identificagdo da crianga a imagem especular. A imagem do espelho, estando
investida de desejo pela mée (ou o responsavel pelos cuidados da crianga), é
que permite que a crianga assuma aquela imagem como sua. O processo de
identificacdo?’, como conceituado em psicandlise, baseia-se na libidinizacéo da
imagem, que é o que permite a crianga assumir o reflexo como seu. Segundo
Freud, a identificagdo tem como meta conformar o eu a semelhanca do outro,
que é apossado como modelo.

Essa primeira identificacdo serve de fundamento para a formacao da
instancia psiquica do eu e ¢ a partir dessa primeira identificagdo que se operarao
todas as outras identificacdes. Lacan propde uma diferenciagao conceitual entre
esta primeira identificacdo, formadora da instancia psiquica do eu, que torna a
crianga capaz de distinguir a identidade e a alteridade, das demais identificagdes
operadas sobre esta primeira identificacdo, que funcionaria como modelo. Je se
referiia a identificagcdo fundamental que tem como modelo essa imagem
especular libidinizada (imago), e moi diria respeito as identificagbes
subsequentes realizadas pelo individuo no contexto social, que se sobreporiam

a primeira (o je fundante).

Mas o ponto importante é que essa forma [0 je, identificagéo primordial]
situa a instancia do eu, desde antes de sua determinagao social [desde
antes de moi], numa linha de ficgdo, para sempre irredutivel para o
individuo isolado — ou melhor, que s6 se unira assintoticamente ao
devir do sujeito, qualquer que seja 0 sucesso das sinteses dialéticas
pelas quais ele tenha que resolver, na condicdo de [eu], sua
discordancia de sua propria realidade. (LACAN, 1966/1998, p. 98).

Importa salientar os aspectos pertinentes ao surgimento do conceito de

objeto a e acompanhar os desenvolvimentos tedricos que fundamentam os

espraiados estimulos corporais, internos e externos, passam a compor o eu como partes de um
todo integrado (LACAN, 1966)

20 |dentificagdo é um mecanismo psicologico. Segundo Laplanche e Pontalis, é um “processo
psicoldgico pelo qual um sujeito assimila um aspecto, uma propriedade, um atributo do outro e
se transforma, total ou parcialmente, segundo o modelo desse outro. A personalidade constitui-
se e diferencia-se por uma série de identificagbes.” (LAPLANCHE E PONTALIS, 1998, p. 226).
Ainda segundo a mesma fonte, a identificagdo assume um lugar central na teoria psicanalitica
na medida em que é através dela que o sujeito se constitui, tendo como referéncia fundamental
e estruturante o complexo de Edipo. Ademais, salienta-se que a identificagdo geralmente incide
ndo sobre o conjunto do objeto, mas sobre um trago unico dele. Lacan se utilizara deste conceito
de trago unico, ou trago unario, para embasar sua teoria do significante. “ldentificagbes sdo uma
lenta hesitagéo entre o eu e o outro” (KAUFMANN, 1996, p. 256).
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conceitos de sujeito e objeto em psicanalise. Lacan ja vinha situando
progressivamente o campo das identificagdes ndo apenas como subordinado ao
registro do imaginario, através das articulagdes propostas a partir do estadio do
espelho. Demonstrou que o que dava consisténcia as identificagdes pertencia ao
registro do simbdlico, pela agéo do significante falico.

Todo significante é constituido primordialmente como um traco. A nogao
de tragco unario ganha relevancia neste contexto do Seminario IX, onde Lacan
afirma que a identificagcdo ao trago unario é a primeira, tendo, portanto, carater
estruturante. O tfrago unario é fundamental na constituicdo do sujeito na medida
em que marca uma diferenga de si mesmo, inscrita pelo trago, que torna possivel
a nogao de identificagdo. O traco unario trata-se de uma marca diferenciada,
posto que € uma marca apagada, contudo é revisitada pela repeticdo enquanto
ponto de apagamento, sublinhando uma diferenga a cada reiteragdo. O trago
unario esta, desta forma, no centro da repeticédo, é o “significante, ndo de uma
presenga, mas de uma auséncia apagada” (LACAN, 1961-62/2003). Lacan vai
chamar “a Coisa” a esse apagamento originario, a essa falta em cujo lugar se
constitui o Um primordial que engendra a repetigcéo.

A constituicao do sujeito passa, desta forma, radicalmente por sua relagao
com o significante, que em outras palavras aponta para a inscricdo de sua
relacdo com o Outro da linguagem e da lei. No referido Seminario, Lacan
estabelece que a identificagdo primaria € da ordem do significante e é relativa ao
ideal do eu, ligado ao campo do grande Outro e ao registro do simbdlico,
enquanto as demais identificagcbes tém um carater mais imagético, estando
relacionadas ao eu ideal, ligado ao campo do pequeno outro especular. O sujeito
€ assim definido, a partir do frago unario, como um menos um, posto que esta

referido a uma marca apagada que possui valor significante.

A passagem do real impossivel para o simbdlico se funda
necessariamente sobre a negatividade. A conceituagdo por Lacan do
traco unario freudiano passa de uma identificagédo imaginaria para uma
identificagdo propriamente simbdlica porque a relagdo da falta com o
traco institui a propria Iégica do significante, cujo papel é marcar, a
cada uma de suas voltas, uma diferenga. (KAUFMANN, 1996, p. 562).

Essa abordagem dos processos de identificagdo pelos caminhos do
significante é estabelecida no Seminario V, através das releituras propostas
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acerca do Edipo, onde surgem os conceitos de falo, enquanto operador do
discurso, e do Nome-do-Pai, enquanto significante que representa o Outro no
Outro. A logica do trago unario demonstra como que o real inapreensivel passa
para o registro do simbolico, ancorado no significante. Essa morte implicada no
apagamento do trago representa a negatividade sobre a qual se funda o proprio
campo do simbolico. A diferenga engendrada na repeticdo que busca a
reiteracdo daquilo que foi apagado € o que instaura o préprio mecanismo de
repeticdo. A repeticao funda a demanda. Repetir é pedir de novo, pedido sempre
renovado nas infinitas demandas?'.

Para o que interessa aos propdsitos desta dissertacdo, sejam estes:
demonstrar o surgimento e evolugdo do constructo tedrico objeto a; definir o
campo do gozo segundo a contribuigdo de Lacan; delimitar o gozo mistico
enquanto uma face do gozo feminino, conforme conceituado por Lacan no
Seminario XX; articular os conceitos de gozo mistico e sublimagao, verificando
a sua aplicabilidade a mistica de Sao Joao da Cruz; tendo estas metas em vista,
chegamos entdo ao passo em que o objeto a vai se configurando como o resto
da operacido de identificacbes a partir das quais o sujeito se constitui nas
relagdes que estabelece com o campo do Outro. O objeto a, sendo aquilo que
resiste a toda significacdo e apreensao pelo significante, representa o que esta
para além do que poderia servir de modelo nos processos identificatérios na
relagdo com o Outro, mas, paradoxalmente, revela a natureza mais intima do

sujeito. Vejamos como.

2.3 A ASSUNGAO DO SIMBOLICO: DO ESTADIO DO ESPELHO A
PRIMAZIA DO SIGNIFICANTE

No artigo de 1914, Freud introduz o conceito de narcisismo para dar conta
de explicar o retorno da libido ao eu. A oscilagdo da libido entre o eu e os objetos
exigia um avango teorico que explicasse esse fendbmeno, percebido a partir da

clinica, especialmente nas altera¢des da psicose e na hipocondria, e assim, uma

21 A esse respeito verificar nesta dissertagdo o subitem 3.3: Figuras topologicas: a banda de
Moebius e o toro, onde se deduz a instauragdo do desejo a partir das sucessivas demandas.
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mais complexa nogdo de constituicho do eu surge no campo teorico: o
narcisismo. No subcapitulo anterior abordou-se a formulagao lacaniana sobre o
estadio de espelho como fundante da fungdo do eu e a dimensdo de uma
espacialidade bidimensional serviu de base a importantes reflexdes de Lacan a
respeito da constituicdo do eu. A dimenséo de um sujeito do inconsciente ainda
estava em gestagdo, mas ja se insinuava. Partindo do principio de que, desde
Freud, existe uma clara referéncia a uma espacialidade na forma de se falar
sobre o sujeito do inconsciente, especificamente no Projeto para uma psicologia
cientifica, por exemplo, mas também quando Freud se refere as instancias
psiquicas??, pode-se inferir que na reflexdo psicanalitica acerca do sujeito
também caiba a abordagem de determinadas configura¢des espaciais.

Dunker (1996) propde uma interessante metafora para tratar do problema
do narcisismo e da constituicdo do eu e do sujeito. Partindo dos textos de base
freudianos, avanga com as articulagdes ligadas a légica e a topologia propostas
por Lacan em seu retorno a Freud, retorno este inaugurado justamente a partir
do conceito de narcisismo. Como julgamos importante a contribuicdo do
desenvolvimento deste raciocinio em bases légicas para se pensar o sujeito em
sua relagdo com o gozo, como veremos adiante ao tratarmos da topologia
lacaniana, incluimos estes desenvolvimentos para familiarizar o(a) leitor(a) com
esta forma de se abordar o psiquismo e o sujeito. Ao langar mao da topologia
para tentar demonstrar aquilo que se passa no campo clinico, conferindo um
suporte teodrico frente aos dados da experiéncia, Lacan nao busca fazer uma
transposicdo de objetos da matematica para o campo da psicanalise, visando
conferir garantias cientificas ao que se pretende demonstrar. O que se busca é
utilizar um “aparelho matematico” que sirva como uma metafora que auxilie no
entendimento daquilo que a psicanadlise testemunha ocorrer na estrutura
psiquica do ser humano a partir da clinica. Esse é o modo como Lacan estrutura

a sua metapsicologia.

22 Instéancias psiquicas: isso, eu e supereu. Em A interpretagdo dos sonhos, Freud introduz o
conceito de instancia psiquica para demarcar as regiées do aparelho psiquico nas quais o sonho
se apoia para ser elaborado. Inicialmente utiliza este conceito para delimitar as formagdes
inerentes aos sistemas inconsciente, pré-consciente e consciente. Apés o advento da segunda
tépica, marcada pela introducdo da pulsdo de morte, a definicdo conceitual de instancia psiquica
€ ampliada e passa a compreender as terminologias isso, eu e supereu. (KAUFMANN, 1996, p.
273/4).



38

Na metafora proposta por Dunker, o autor considera que o conceito de
narcisismo deve ser apreendido tendo como componentes fundamentais o
tempo e o espacgo, propondo ainda uma revisdo das nogdes de interioridade e
exterioridade. Lembra que a discusséo acerca do estatuto do objeto da pulséo é
atravessada pela oposicédo entre dentro e fora. Sendo assim, importa saber o
que esta em jogo no entendimento daquilo que diz respeito ao dentro, em

contraposi¢ao aquilo que seria do campo do fora.

Acerca do conceito de espaco, Dunker observa que existem duas
concepgbes?®: uma que o considera como dotado de eternidade,
homogeneidade, isotopia, continuidade e a ideia intrinseca de que seria ilimitado,
OuU O espacgo puro; e outra que o classifica como limitado, heterogéneo, relativo,
nao substancial. Trazendo este entendimento para pensar o momento inaugural
do narcisismo, o autoerotismo seria relativo ao campo do espaco puro, ilimitado,
em que a satisfagdo prescinde de um objeto exterior, nao existindo a ideia de

interior e exterior, e onde ainda nao se fala em imagem unificada do corpo.

Figura 1. Representacgao grafica do espacgo puro, vazio de relatividades e
equivalente ao autoerotismo

Fonte: DUNKER, Christian. Lacan e a clinica da interpretagéo, 1996, p. 143.

23 Optamos por transcrever a passagem do autor em nota de rodapé pois sua importancia é
lateral dentro da construgdo do raciocinio, apesar de sua relevancia em termos referenciais: “De
um modo bastante sumario podemos situar duas concepcgdes classicas acerca do espaco. A
primeira delas se origina em Platdo, que o considera como um habitaculo das coisas. Ele é
eterno, ndo estando nem no céu nem na terra. Platdo chega a dizer que ele é real sem que
possamos afirmar que ele exista. Os atributos desta concepgdo de espago sdo a sua
homogeneidade, a isotopia, isto é, nele todas as dire¢cdes tém as mesmas propriedades: além
disso, ele é continuo e ilimitado. Essa concepgao se preserva por exemplo em Newton e Kant.
Esta tradicdo aponta para a ideia de espago como espaco puro, condicdo de possibilidade da
sensibilidade e que em si ndo é passivel de conhecimento. Opondo-se a esta concepgao de
espagco encontramos uma tradicdo que o pensa como relatividade. O espagco ndo é uma
substancia, como dirdo Aristételes e mais tarde Leibniz, mas um conjunto de lugares, o que o
torna essencialmente heterogéneo e indissociavel das relagdes entre os objetos que ocupam
estes lugares.” (DUNKER, 1996, p. 141/2).
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Uma nova agao psiquica, no dizer freudiano acerca da passagem do
autoerotismo para o narcisismo, teria como correspondéncia a inscricdo de
uma marca neste campo ilimitado e homogéneo, a partir do qual algo seria
expulso e passaria a sustentar, logicamente, a ideia de que ha algo como um eu
e algo como um nado eu, um outro. Ao narcisismo corresponderia, entdo, o
momento da marcagao desse corte nesse espaco ilimitado e homogéneo, que
passaria a ser negado enquanto espacgo puro e pensado como duas relatividades

fundamentais, o eu e o outro?*.

Note-se que ndo ha por que os supor como uma interioridade em
oposicdo a uma exterioridade, uma vez que se trata de lugares
reversiveis constituidos sobre um fundo que ndo é nem exterior nem
interior em relagéo aos dois lugares em questdo. (DUNKER, 1996,
p.144).

Observe-se que s6 apds a operacao deste corte, que relativiza o espaco,
gue se pode pensar na existéncia mitica de um espaco puro, ilimitado, anterior,

proprio ao autoerotismo.

Figura 2. Nova agao psiquica (o corte) figurativa da passagem do autoerotismo
para o narcisismo

(O corte)

Fonte: Ibidem, p. 144.

24 Na logica estruturalista abandona-se a ideia psicologizante inerente a nogédo do espago puro,
homogéneo, ilimitado, que viria a ser percebido pela criangca num dado momento no curso de
seu desenvolvimento cognitivo. O espago, ao contrario, € pensado em sua relatividade e
insubstancialidade, como “um conjunto de lugares, o que o torna essencialmente heterogéneo e
indissociavel das relagdes entre os objetos que ocupam estes lugares” (DUNKER, 1996, p. 142).
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Avangando no raciocinio, considere-se a identificagdo como sendo a base
da constituicdo do eu. Mesmo apds o corte no mitico “espaco puro”, ndo ha por
que falar em uma interioridade oposta a uma exterioridade, mas sim uma
suposicao de eu e outro, que se confundem mutuamente pela acdo dos
processos identificatérios formadores do eu. Isso explica a condicdo de
reversibilidade da crianga que corriqueiramente diz que um amigo bateu nela
quando na verdade ela que bateu no amigo. N&o é o caso de se supor que a
crianga mente, mas de entender que efetivamente existe, neste momento, uma
maior fluidez entre o campo do eu e do outro, condigdo caracterizada pela

reversibilidade entre o eu e o objeto e ndo por uma confus&o entre o interior e 0

exterior.
Figura 3. Reversibilidade entre o eu e o outro
eu
T—1
outro

Fonte: Ibidem, p. 145.

Dando continuidade a este raciocinio espacial, considere-se que “a cada
posicédo do eu se replica uma posi¢cao do objeto. E cada objeto institui-se pela
coligacdo a um modo de extragdo da satisfagdo” (Ibidem, p. 145, grifo nosso).
Como o eu e o objeto guardam uma contemporaneidade em sua constituicdo
podemos dizer que guardam certa equivaléncia entre si. Esquematicamente

poderiamos representar da seguinte forma:
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Figura 4. Posigbes do eu e suas replicagdes objetais nas experiéncias de

satisfagao
eu1 eu2 eul..
objeto 1 objeto 2 objeto 3 ...

Fonte: Ibidem, p. 146.

Cada um destes momentos eu-objeto sao figurativos de modos de
extragdo de satisfagdo. Essas conexdes eu-objeto se formariam sobre um fundo
que poderia ser aproximado daquilo que se estabeleceu como pulséo de morte,
onde nao haveria essas ligagdes libidinais representadas pelas conexdes entre
0 eu e seus objetos, o que aponta para a preservagao do autoerotismo mitico da
montagem narcisica. O momento autoerdtico seria, portanto, regido
exclusivamente pela pulsdo de morte, pois é, logicamente, anterior ao corte
operado pelo significante?®.

Diante do fracasso do objeto, que deixa de estar referido e de ser
completante em relagdo ao eu (o que se demonstra pelo movimento de busca
pela reedicdo da mitica primeira experiéncia de satisfagdo), temos algo que
permanece 0 mesmo e mantém a série “eu” articulada, apesar da “auséncia da
imagem’, isto €, na auséncia do eixo eu-objeto. Isto que permanece € o trago
mnémico, que esta no nivel do que Freud chamava de representacéo e que se
aproxima do que Lacan denomina de significante” (Ibidem, p. 146). A alucinagéo
tem por premissa que o objeto imaginario é buscado nos tragos mnémicos. Para
pensarmos em termos de memoria, relativa aos tragos mnémicos registrados no
psiquismo, precisamos trazer a cena o segundo elemento da metafora proposta

por Dunker em sua abordagem sobre o narcisismo: o fempo.

A introducédo da temporalidade traduziria um modo de apreenséo do eu
em relagcdo ao seu objeto que podemos chamar de antecipagdo. O
objeto pode ser antecipado uma vez que foi perdido como imagem. A
oposigao entre percepgao (imagem) e memoéria (representagdo), que

25 Maiores esclarecimentos a esse respeito estdo articulados no segundo capitulo desta
dissertacao.
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marca toda a primeira fase da metapsicologia freudiana se vé aqui
traduzida como uma oposi¢cao entre espacialidade e temporalidade.
(DUNKER, 1996, p. 147).

No dizer de Dunker (1996), o inconsciente, para Lacan, se aproxima do
simbdlico: por possuir uma temporalidade ndo proporcional a variacao espacial;
por ndo aceitar a l6gica da contradigéo; e, finalmente, por ser definido como
sexual, infantil e recalcado. Sexual, por referéncia as experiéncias de satisfacao
que deixam marcas estruturais significantes constituintes das posigées do eu;
infantil, devido a origem remota e anterior destas mesmas marcas; e recalcado,
por referéncia a temporalidade implicada na preservacgao do fracasso do objeto;
ou seja, pela prépria natureza deste objeto enquanto perdido apds o
atravessamento operado pela fala e pela linguagem, objeto este que & buscado
via alucinagdo, encontrando- se apenas a sua representagao (trago mnémico).
Ao esquema apresentado acima agora se acrescenta uma barra transversal

indicativa da incidéncia do tempo sobre o eixo eu-objeto.

Figura 5. Inscrigdo do registro do simbalico operada sobre o eixo imaginario

eu1i eu 2 eul...

objeto 1 objeto 2 objeto 3 ...

Fonte: Ibidem, p. 147.

O tempo (barra transversal que corta o espago do eixo imaginario eu-
objeto) é relacionado, por aproximagdo, ao eixo simbolico, registro das
representagdes, da linguagem, enquanto o espago € relacionado ao eixo
imaginario, relativo ao campo das imagens, da percepg¢ao. Tudo isso ocorreria
sobre o fundo do registro do real. Este atravessamento operado pelo simbdlico
sobre o campo das projegdes imaginarias do eu e seus objetos produz, segundo
Dunker, o que Lacan vai definir como o Sujeito do inconsciente (sujeito dividido)
e o Outro (grande Outro), enquanto campo da linguagem. Este corte introduzido

no campo narcisico é operado pela linguagem, que € constituinte do sujeito e
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nao um produto de sua atividade. Este corte possui uma dimensao logica em
Lacan, descrita como a posteriori, que tem um efeito central sobre o conceito de
sujeito, tal como Lacan o descreve. Além disso, o sujeito também possui uma
dimenséao intervalar que implica em uma divisdo entre dois significantes que o
determinam. Deste corte operado pelo atravessamento do simbélico produz-se
também um resto, como algo que insiste em ndo se fazer representavel — o
objeto a. Como este corte incide justamente sobre o momento narcisico da
constituicdo subjetiva, uma das formas de falar miticamente sobre o objeto a é

considera-lo como

[...] uma ultima lembrancga ou resto da unidade hipotética mée-crianga
ao qual o sujeito se apega na fantasia para atingir um sentimento de
totalidade, como o desejo do Outro, como o objeto do gozo, como
aquela “parte” do Outro materno que a crianga leva consigo na
separagao, e como a causa estranha e decisiva da existéncia do sujeito
que ele deve vir a ser ou subjetivar na andlise (FINK, 1998, p. 108, grifo
Nnosso).

Como a satisfagdo plena é estruturalmente impossivel, ja que o que
possuimos dos objetos, pelo advento da linguagem, sdo apenas suas
representacgdes, o objeto a € um constructo tedrico que pretende explicar a causa
do sujeito e de suas manifestagdes clinicas. Uma das formas de pensar o gozo
€ considerar o estado mitico anterior ao advento do préprio sujeito, dividido pelo
corte da linguagem. Este momento mitico € costumeiramente figurado pela
fantasistica unidade mae-crianga, fantasia incestuosa, edipiana. Seria 0 gozo do
ser, anterior ao proprio sujeito e relativo ao tempo mitico do autoerotismo. O
objeto a conteria em si esse gozo perdido pelo resultado desta operagédo que
gerou, num soO tempo, o proprio sujeito e o objeto, restando a este ultimo ser
apreendido como causa do sujeito e condensador de seu gozo. Como diz
Dunker, o tempo € o que permite que os objetos sejam tornados “incestuosos”
retrospectivamente (s6 depois), alcangando um valor falico por encerrar o gozo
que se perde, por um lado, e serem semblantes do objeto por exceléncia, do
objeto perdido, por outro. Dito de outro modo, o “incesto é logicamente
impossivel, constituindo-se como uma espécie de ficcdo neurdtica por
exceléncia” (DUNKER, 1996, p. 149). Adiante veremos como que se da essa

passagem tedrica em que se introduz a dimensido simbdlica de maneira
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preponderante, através da discussao a respeito do falo em sua relagcdo com o

campo do objeto.

2.3 1 A fungio significante do falo nos Trés Tempos do Edipo

Pelos desenvolvimentos propostos, percebe-se que ha uma transitividade
que, passando pelo campo de referéncias teoricas do registro do imaginario,
adentra o registro do simbdlico para tratar do sujeito e do objeto. Até o final da
década de 1950, em suas articulagdes teorico-clinicas a respeito do objeto em
psicanalise e, consequentemente, também do sujeito que, como vimos, surge
inextricavelmente ligado aquele, Lacan passou a articular de forma cada vez
mais contundente a predominancia do simbdlico no funcionamento psiquico, em
detrimento do campo do imaginario, ainda que este mantivesse sua relevancia
destacada no centro das relagcdes estabelecidas entre o sujeito e seus objetos,
sempre semblantes do objeto.

O texto “De uma questdo preliminar a todo tratamento possivel da
psicose”, escrito entre dezembro de 1957 e janeiro de 1958, contém as principais
elaboragées do Seminario Ill, “As psicoses”, realizado entre 1955 e 1956
(GAZZOLA, 2015). A importéncia da clinica da psicose para a teorizagéo
psicanalitica € digna de nota, especialmente para se atestar a intima relagéo do
sujeito com o significante. Lacan assevera que a condicdo fundamental que
configura um sujeito como pertencendo a estrutura clinica da psicose é a
foraclusao (inclusao “fora” do campo do simbalico) do significante Nome-do-Pai
do campo do Outro, o que leva a uma particular relagdo do sujeito ao campo
simbalico. A inscrigdo do significante Nome-do-Pai no registro do simbdlico se
processa a partir da dialética do complexo edipiano, dividido em trés tempos no
ensino lacaniano, como veremos adiante, que figura a maneira como se elabora

a castragao.

Segundo Gazzola (2015, p. 20), Lacan introduz o significante falico no
centro das formulagdes tedricas operadas no estadio do espelho. A clinica da
psicose suscitou questdes que o levaram a formular um modelo de identificagéo

nao mais referido a imagem narcisica de si, enquanto um semblante proprio, mas
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uma identificacdo totalmente mediada pela relagdo ao significante falico,

evidenciando a relag&o entre identificagdo e gozo.

A fungao falica se introduz assim, na teoria lacaniana, no coragdo da
identificagdo, e a partir do gozo. Em outras palavras, ela traduz a
tomada em consideragao da incidéncia do significante sobre o gozo. O
falo faz entdo, quanto ao gozo, ponto de estofo entre o simbdlico e o
imaginario. Inicialmente, Lacan privilegia assim a fungdo imaginaria do
falo, mas enquanto pivé da funcdo simbdlica, e isso, nos dois sexos
(GAZZOLA, 2015, p. 20).

O campo do registro simbadlico vai ganhando corpo e uma prevaléncia no
ensino lacaniano, evidenciando as relagdes entre sujeito, significante e gozo. A
anatomia ndo determina, na partilha sexual, a insergdo do sujeito no campo do
masculino ou do feminino, mas € a partir da linguagem que se opera essa
determinagao, de natureza inconsciente, que deixa em aberta a questdo de como
cada sujeito vai lidar com o desejo e 0 gozo. A nogao de constituicdo do sujeito
passa, em Lacan, pelas formulacbes operadas por ocasido do complexo
edipiano, que situa no coracdo da experiéncia humana a falta e,
consequentemente, o desejo e o gozo. Tendo como referéncia o falo, a
midiatizacdo da relacdo da crianga com a mae e vice-versa é operada pela
metafora paterna. A assuncgéo do falo em seu valor de significante tem, desta
forma, um valor central na construgdo do Edipo lacaniano. Consideremos agora
a formulagdo de Lacan acerca do mito edipiano, constante no Seminario V, As
formagédes do inconsciente (1957-58), onde se destaca a funcao do significante
falico na partilha entre os sexos.

Lacan divide o mito edipiano em trés tempos légicos, nos quais séo
figurados diferentes momentos da constituigdo do sujeito, marcados pela
castracéo e ensejada pela relagao estabelecida com o campo do Outro. Quando
nasce, a crianga ja esta inscrita no campo simbalico dos pais que a aguardam,
nomeiam, projetam sobre ela seus desejos e aspiragdes, incluindo-a numa
cadeia simbdlica que tem o poder e fungao de trazé-la a existéncia antes mesmo
de seu nascimento. A dialética edipiana, entdo, € o que funda a inscricdo do
sujeito no registro do simbdlico e, baseada em trés tempos légicos (n&o
cronoldgicos) do Edipo, é mediatizada pela fungéo do significante falico, que atua
como o operador do discurso.
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O primeiro tempo do Edipo descreve a relacdo simbiética entre a mae e a
crianga e € marcada por uma quase indistincdo entre os dois termos dessa
relacdo. A atencdo exigida pela prematuragcdo orgénica do bebé e a total
dependéncia de um agente que lhe dispense os minimos cuidados para
preservacdo da vida reforcam essa relagdo de indistingdo. A crianca é
identificada ao falo da fantasia materna como o unico objeto capaz de lhe
proporcionar satisfagcdo e, ao mesmo tempo, a mae é figurada para a crianga
como um Outro onipotente e absoluto, posto que essa plenitude é correlata a
ideia de que a mae possui o falo na figura de seu filho. A mae aqui é falica, no
sentido de ser inteira, plena, completa. O pai ndo comparece ainda, neste
momento, para operar a separagado na relacdo alienada simbidtica em que a
crianca é assujeitada ao desejo da mae. E a natureza falica do objeto do desejo
da mae, ao qual a crianga se identifica, que confere um carater imaginario a essa
relagdo. Neste momento, o que a crianga busca € poder satisfazer o desejo da
mae, entrando em jogo a dialética de ser ou ndo ser o objeto (falico) de desejo
deste Outro onipotente. Atente-se para o fato de que néo se pode falar ainda,
neste momento anterior ao surgimento do pai, em falta no campo do Outro. A
crianga entra ai justamente completando imaginariamente o desejo do Outro,
elidindo a falta e sendo, a seu turno, o préprio falo. O narcisismo comparece aqui
fixando a crianca ao eu ideal, expressao da sua identificacdo ao falo. Essa € uma
posicao subjetiva que carrega uma tensado na medida em que o desejo do Outro
é tido como avassalador.

No segundo tempo do Edipo, protagonizado pela mae e pela crianga,
comega a entrar em cena um terceiro elemento neste jogo de identificagdo e
investimento objetal mediatizado pelo falo: o pai. Com o passar do “tempo” a
crianga vai percebendo, através de auséncias e atrasos em ser atendida em suas
necessidades, que o desejo da mae se dirige para um outro lugar além dela
mesma (da crianga). Isso faz com que a crianga relativize sua posi¢gao enquanto
objeto de desejo da mée (falo imaginario). O pai comparece como um agente
interditor, privador, como sendo a prépria Lei, em substituicdo a Lei
anteriormente encarnada pela mae, e assim proibe e faz colapsar a identificacéo
narcisica da crianca ao falo. Nesta posicao falico-narcisica, que a teoria chama
de eu ideal, a crianga se prende ao desejo narcisista de ser inteira, perfeita,
plena, ndo estando, portanto, referida a falta ensejada pela castragao simbdlica,
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que vira a ser operada no terceiro tempo. A intervengcdo do pai simbdlico é
estruturante e fundamental para que, apropriadamente, o sujeito se estabelega
sob as prerrogativas da Lei.

Ainda no segundo tempo, o pai passa a ser considerado pela crianga
como o falo imaginario da mae, capaz de satisfazé-la. O pai e o falo, neste tempo,
confundem-se: o0 pai passa a ser considerado agora como onipotente, terrivel, o
rival do filho; e o falo, a seu turno, ndo se configura ainda como um elemento
intercambiavel, estando fixado, a este tempo, na figura do pai imaginario
interditor. Nao ha ainda, neste momento, a expressao plena de uma lei simbdlica,
haja vista que o pai simbdlico ndo esta devidamente instituido, mas ha uma
mensagem que é ditada pelo pai terrivel, que possui o valor de uma lei dura
expressa em termos absolutos, tiranicos. A Lei que priva é ditada pelo pai
privador. Nao sendo o representante da Lei, o pai € apenas aquele que a profere.
O fato de a identificagao falica do filho ter colapsado n&o indica que a castracao
simbolica entrou em operagao, tendo em vista que a Lei ndo foi ainda instituida
em termos de uma regulagdo e de um possivel acesso ao desejo, mas é
expressa unicamente como privadora. Pode-se figurar este momento fazendo-
se referéncia ao pai da horda primeva do mito apresentado em Totem e tabu.
Esse pai mitico, detentor de todo o gozo, era o unico que podia gozar, privando
os filhos do acesso ao gozo. Ao ser morto, o pai acede a um lugar simbdlico e a
Lei de acesso ao gozo é instaurada. A proibicdo do incesto € o exemplo
paradigmatico desta Lei. A Lei, para Lacan, tem um valor regulativo do desejo e
esta acima dos individuos, sendo aquilo que vai regular as trocas sexuais na
cultura.

Dirigimo-nos, entdo, ao terceiro tempo do Edipo, onde a castragdo
simbdlica sera operada pela instauracdo da metafora paterna no campo
simbolico e o desejo da mée falica sera substituido pela intervengdo do Nome-
do-Pai. Acedendo ao campo simbdlico, o pai passa a ocupar um lugar
significante (Nome-do-Pai) para a crianga, como uma metafora da auséncia da
mae, que vém no lugar significante do desejo materno. Ou seja, as auséncias da
mae colocam em questdo que o desejo dela esta alhures. Além disso, neste
tempo logico, a percepgao de que a mae falta algo — ja que dela se desprende o
filho falico pela intervengcdo de um terceiro elemento, revelando que o desejo

dela esta em outro lugar — faz, ao mesmo tempo, emergir a dimens&o de que ela
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nao é onipotente, estando, também ela, submetida a uma lei que a transcende.
A lei passa a ser internalizada como algo exterior aos sujeitos implicados nestas
relagdes, e a mae, sendo-lhe o filho interditado, é tida como castrada. O Outro,
figurado pela mae, passa a conter um furo também, permitindo que o significante
desta falta no campo do Outro se inscreva como o Nome-do-Pai, que é o
significante que vem no lugar do desejo da mae e designa uma fungédo a ser
exercida ndo necessariamente pelo pai real (Lacan chama aqui o pai biolégico
de pai real). Esta fungdo paterna é o que marca a castragédo simbdlica de todos
os elementos da cena edipiana, instaurando a Lei num lugar acima de todos os
personagens nela envolvidos e permitindo a emergéncia da significagao falica,
conferindo ao falo um valor eminentemente simbdlico.

Em outros termos, o NP (Nome-do-Pai) é um significante que & inscrito no
campo do Outro, entendido enquanto cédigo geral, e que, ao ser inscrito, instaura
um lugar significante nesse codigo enquanto lugar absoluto. Ou seja, no lugar
préprio ao campo dos significantes — do cdédigo, do Outro — se inscreve um
significante, que aponta para o lugar da Lei no campo do Outro. Eis o significante
NP (Nome-do-Pai). A substituicdo do significante DM (Desejo da Mae) pelo
significante NP (Nome-do-Pai) no campo do Outro enseja a desidentificacao,
tanto da crianga- falo quanto da mée-falo. O falo, acedendo a um valor simbadlico,
passa a ser algo que se pode ter ou ndo, deixando de ser algo que se é ou néo
é. Desta forma, o significante NP (Nome-do-Pai) é associado ao significado falo.
Quando o significante NP entra em cena, o significante falo se torna
inconsciente. Ao tornar-se simbdlico, o falo pode circular na cadeia inconsciente
de representagbes da crianga, revestindo os objetos por ela investidos e
tornando-os atrativos, capazes de satisfazé-la, ainda que parcialmente.

Neste tempo final do Edipo, o que esta em jogo ndo é mais a dialética de
ser ou nao ser o falo, mas de té-lo ou nao té-lo. Ao ser introduzido na castracao
simbolica, o sujeito pode aceder ao campo do desejo através da separacgéo
operada entre o sujeito e o Outro, o que resguarda o sujeito de ser subsumido
pelo gozo mortifero e avassalador do Outro, figurado pelo desejo onipotente da
mae. O pai, além de interditar a relagdo incestuosa da crianga com a mae, salva
a crianga de ser reintrojetada pela mae em seu ventre, como observa Lacan ao
dizer “ndo é simplesmente o N&o te deitaras com tua mée, ja nessa época

dirigido a crianga, mas um N&o reintegraras teu produto, que é enderecado a
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mae” (1957-58/1999, p. 209). Lembremos, contudo, que, por tratar-se de tempos
l6gicos, essa relagao incestuosa € mitica, podendo vir a ser fantasiada s6 depois
da intervencdo da metafora paterna e da consequente inscricdo da crianga no
registro simbalico.

Ao final da substituicdo metaférica, o pai sera sempre referido ao falo
como um puro significante. Produzindo o nome-do-pai, a crianga estara
nomeando, metaforicamente, o objeto fundamental de seu desejo,
embora sem o saber, ja que o significante originario foi recalcado. [...]
Entado, pode- se dizer que o pai, na constituicdo do desejo, inscreve o
falo no campo do Outro, dando um basta ao incestuoso, ao
transbordamento do gozo. Esse é o ponto de basta: o falo (ARAGAO
E RAMIREZ, 2004, p. 89-105).

A metafora paterna e a inscrigdo da Lei de interdigdo do incesto (relativo
ao gozo) e pivo de todo o movimento desejante do sujeito, além de apontar para
o seu lugar de gozo. O ponto de basta é o que impde um limite ao desejo de
fazer Um entre a mée e a crianga, limite préprio ao campo simbodlico e que
permite o deslizar da cadeia de significantes, revelando a estrutura
fundamentalmente desejante do sujeito. O gozo aqui € tomado em sua relagao
ao campo falico, ou da castragdo do sujeito, figurativo da perda de gozo
ocasionada pela agao da linguagem, que produz um resto — a ser futuramente
conceituado como objeto a — constituinte estrutural do sujeito. No seminario que
trata das relagdes de objeto, contudo, o que cai como resultado do corte operado
pela castracado € o falo imaginario.

Vimos, entdo, que se opera uma mudanca significativa do segundo para
o terceiro tempo do Edipo, em que a figura do pai passa a ter um valor simbdlico.
“Ocorre um novo deslocamento do objeto falico, no qual a instancia paterna deixa
seu lugar no imaginario para advir ao lugar de pai simbdlico, lugar onde sera
investido como aquele que tem o falo” (ARAGAO E RAMIREZ, 2004, p. 89-105,

grifo nosso). Assim se instaura a metafora paterna.

Resumidamente, temos que: no primeiro tempo do Edipo, estava
estabelecida uma identificagao ao falo (figurativo narcisista do Eu ideal) — o filho
sendo o falo da mae, que a seu turno era mae falica por possui-lo, o falo, na
figura do filho, que o era; no segundo tempo, o pai imaginario passa a ser o falo

da mae e comparece como terrivel e privador, proibindo ao filho dormir com a
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mae e a mae reintegrar o filho; no terceiro tempo, através da metafora paterna,
o falo é destacado em seu valor significante, pela substituicdo significante do
desejo da mae pelo Nome-do-Pai, fazendo com que a Lei e o falo se destaquem
das figuras da cena edipiana e se estabelegam para além delas mesmas,
regulando-as. O falo, passando ao campo do simbdlico, possui um valor de troca,
sendo intercambiavel. O pai acede ao seu lugar simbdlico e é identificado como
aquele que possui o falo, permitindo ao filho que ao pai se identifique e assuma
as insignias relativas ao campo do masculino, encarnadas no pai simbolico como
detentor do falo, o que enseja que o pai seja tomado como ideal do eu pelo filho
homem; e a filha, a assung¢do do pai simbdlico permite que seu desejo a ele se
dirija no anseio de receber dele aquilo que ela ndo possui. Disso depreende-se,
portanto, que a assungéo do pai simbdlico garante a aceitagdo da Lei, e o pai
aparece no terceiro tempo como aquele que outorga o direito ao exercicio da
sexualidade; € o pai apaziguador, doador, que permite 0 acesso ao gozo de
forma regulada e que se produza a assun¢ao de uma identidade sexual.

Uma importante mudanca, contudo, se opera no campo tedrico lacaniano
relativo ao significante falico: apesar de néo refutar o Edipo, Lacan percebe que
o falo ndo é suficiente para explicar a sexualidade feminina em toda a sua
complexidade. Indo além dos limites impostos pelo simbdlico, apesar de manter
o falo como o Unico significante sexual, Lacan afirma que o Edipo explica o
surgimento do homem, pela dialética falica, mas nao alcanca a mulher em toda
a sua complexidade constitucional (SOLER, 2005). O significante da sexuagéo
— o falo — produz o homem, enquanto o outro sexuado n&o existe no
inconsciente. O limite tedrico que articulava o desejo ao significante falico se
resolve a partir do Seminario X, A angustia, em que o objeto a é colocado como
objeto causa de desejo e inapreensivel pelo significante. Vejamos o que esta em

jogo neste ponto de virada.
2.3.2 Para além do simbdlico: a invencao do objeto a
A conceituagdo lacaniana de subjetividade, a partir da primazia do

simbolico, é determinada e formada pela submissdo do sujeito a cadeia

significante. Dai a maxima lacaniana que afirma que o inconsciente é estruturado
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como linguagem. No texto A diregdo do tratamento e os principios do seu poder
(1958), Lacan tece novas consideragdes acerca do fim de uma analise. O
significante falo (¢) seria uma referéncia principal dentro do processo de
subjetivagdo e atravessamento do Edipo. Caberia ao homem e & mulher, no
curso esperado como um encaminhamento ideal e bem-sucedido dessa
travessia edipiana, ensejada como o limite final da experiéncia analitica,
posicionarem-se devidamente na partilha entre os sexos, desidentificando-se do
significante falo, deixando de sé-lo e, consequentemente, abrindo campo para

té-lo ou nao o ter.

[E]sse falo o qual recebé-lo e da-lo sdo igualmente impossiveis para o
neurético, quer ele saiba que o Outro ndo o tem ou que o tem, pois, em
ambos 0s casos, seu desejo esta alhures — em sé-lo — , e porque é
preciso que o homem, macho ou fémea, aceite té-lo e ndo té-lo, a partir
da descoberta de que ndo o é (LACAN, 1966/1998, p. 649).

Vemos que ha uma intrincada articulacdo em torno do falo que visa
explicar satisfatoriamente aquilo que esta em jogo na constituigdo do sujeito,
como produto da efetiva operacdo da castracdo ensejada pela resolugdo do
complexo edipiano, em suas relagbes com o campo do desejo e do gozo.
Gazzola (2015) observa que, a despeito do falo exercer uma fungéo de permitir
que o sujeito aceda a uma posigao desejante, existe entre o falo e o desejo uma
disjuncdo que “nasce da posigcao especial e ambigua do falo: ele € um 6rgéo
real, ele faz parte da imagem do corpo, ao mesmo tempo em que é revestido de
uma fungdo significante” (GAZZOLA, 2015, p. 21). Ent&o, ora o falo é tomado
como um o6rgéo real que funciona como instrumento de gozo e que o aproxima
de uma referéncia a imagem do corpo, o que o liga ao registro do imaginario, ora
é definido em seu valor de puro significante, estando vinculado ao campo do
simbolico. Claro que ambos os registros, simbodlico e imaginario, estdo postos
em constante relagdo um com o outro. Contudo, para fins de uma clara
articulacao tedrica, importante se faz definir propriamente as funcbdes operadas
pelo falo, sendo considerado a partir de cada um dos registros. Lacan vai, entao,
situar o falo como comparecendo tanto no registro imaginario quanto no registro

simbdlico, isso ndo sem consequéncias e desdobramentos clinicos.
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Para tratar da dialética falica, presente no tempo em que o sujeito precisa
se posicionar quanto ao falo, este €& conceituado como um significante
imaginario, ou seja, cujos elementos, de ordem simbdlica, dizem respeito e se
articulam ao campo do imaginario. Lacan passa a tratar o falo como phi
minusculo (-@) para articula-lo a nogao de uma presencga real no corpo.

[O] phi minasculo define a proporgao entre os sexos, e ele é
traduzido no nivel da imagem por menos phi, que representa o que
toma lugar de desejavel no outro sexo, 0 que encontramos ou ndo
encontramos no corpo do outro. Esta fungdo phi mindsculo é assim
reenviada a questdo de ter ou ndo ter o falo enquanto significante
que esta no corpo (GAZZOLA, 2015, p. 24, grifo nosso).

A possibilidade de aproximagéo sexual via desejo, em ambos 0s sexos,
se faz pelo fetiche: para o homem, o corpo todo da mulher é revestido de uma
significacado falica, enquanto, para a mulher, o proprio 6rgdo masculino faz
semblante do falo. Nos dois casos, trata-se de uma referéncia ao campo do
imaginario, em que o falo assume um papel de semblante do significante do
desejo. Até este ponto teorico a libido era ligada ao registro do imaginario,
estando o desejo vinculado a imagem, o que esta de acordo com o que vimos
nos desenvolvimentos relativos ao estadio do espelho, onde o eu é formado
pelas identificagbes, que nada mais s&o do que investimentos libidinais objetais.
O carater falico dessa identificagdo a uma imagem unificada € relativo ao
conceito de Um que o significante falico carrega, em contraponto a experiéncia
anterior de despedagamento e desorganizagdo. A imagem totalizante se
contrapbe a falta de coordenagdo motora e sensorial e se aproxima do que a
teoria chama de imagem falica, que remete a uma plenitude ensejada pelo falo
e figurativa das posi¢des narcisicas de gozo ligadas ao eu ideal.

A libido é, neste momento tedrico, imaginaria, estando o desejo ligado as
imagens, que tém o poder de organizar e estruturar a experiéncia subjetiva.
Porém, uma reviravolta se opera quando Lacan retoma, segundo suas
inferéncias, as elaboragdes freudianas a respeito de das Ding: “Na medida em
que o préprio Freud avanga na diregao de tornar a libido incorporal em relacéo a
[das Ding], Lacan tenta igualmente deixar o imaginario em sua formulagado do
gozo” (GAZZOLA, 2015, p. 25). Com o avangar do conceito de gozo no campo
tedrico lacaniano, a libido se desloca do corpo e exige a elaboragdo de um
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significante puramente do campo simbdlico que dé conta de explicar 0 gozo, sem
ter relacdo com o “significante imaginario” que explica o desejo, posto que
ambos, desejo e gozo, s&o o verso e reverso um do outro. Lacan introduz o
significante falo (®) grafado phi maiusculo. O phi maiusculo (®P) passa a ser o
significante do gozo. O phi minusculo (¢), sendo notado como o significante do
desejo, ndo pode ser ao mesmo tempo o significante do gozo. O phi maiusculo
passa a ser o significante do gozo, o falo enquanto puro significante.

Ao simbolo phi maiusculo, Lacan da um estatuto todo especial: o
simbolo inominavel; o simbolo em cujo lugar se produz a falta de
significante (em outras palavras, o significante do ponto onde o
significante falta); o Unico significante que merece o titulo de simbolo;
nao simplesmente signo e significante, mas presencga real do desejo;
signo do desejo que se manifesta como objeto do desejo, como objeto
de atragdo para o desejo; e enfim, o phi maiusculo é definido como
aquilo que designa o que esta para-além de toda significagéo possivel,
nomeadamente a "presencga real" (GAZZOLA, 2015, p. 25).

Estas definigbes propostas por Lacan, nomeando o significante falico,
agora designado por phi maiusculo (®), sao figurativas do ponto de virada
conceitual que o levara a produzir o conceito de objeto a. A clinica lacaniana
dirige-se, assim, a uma nova proposi¢céo, onde o fim da analise passa a se dar
pelo tratamento do gozo, tendo o objeto a como o pivd deste processo
derradeiro. O falo, ao longo dos anos, ocupa um lugar central na teoria e clinica
lacanianas e essa posi¢ao “continua a evoluir até o deslocamento da énfase em
diregdo ao objeto a, a partir do Seminario 11" (GAZZOLA, 2015, p. 19, grifo
nosso). Segundo o autor, a distingdo entre phi minusculo e phi maiusculo
representa o ponto de virada decisivo que colaborou para a invengao do objeto
a. No trecho a seguir, Lacan aproxima o falo do conceito de objeto a como
simbolo da falta estrutural do sujeito: “O objeto a € algo de que o sujeito, para se
constituir, se separou como 6rgéo. Isso vale como simbolo da falta, quer dizer,
do falo, ndo como tal, mas como fazendo falta” (LACAN, 1964/1988, p.101).
Temos, desta forma, um panorama de como o objeto a se constituiu através dos

encadeamentos légicos do pensamento de Lacan.
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2.4 CONCLUSAO

Vimos até aqui de que maneira estdo intimamente atrelados os conceitos
de sujeito e de objeto em psicanalise. Em suas formulagdes iniciais, antes da
conceituacéo do sujeito do inconsciente, Lacan, seguindo Freud, estabelece a
constituicdo do eu como uma unidade psiquica, partindo das bases tedricas do
narcisismo, propondo formulacdes acerca do estadio do espelho, em que a
imagem unificada do eu se antecipa a partir da interferéncia de um outro
especular. O eu se constitui, assim, a partir de suas interagdes com o campo dos
objetos, relativos ao outro imagético. Em seguida, ressalta-se a importancia
crucial da intermediacdo de um Outro, entendido como uma instancia que esta
para além da relagcdo especular (pequeno outro) e que confere garantia e
consisténcia simbolica (grande Outro) aos investimentos libidinais. O sujeito
passa a ser concebido, em linhas gerais, como resultado da acdo da linguagem
sobre o corpo que, fundando-o, ao mesmo tempo o aliena ao campo do Outro,
lugar dos significantes. Essa operagao produz um resto, o objeto a, que esta
relacionado ao campo do real entendido enquanto aquilo que escapa a
possibilidade de significagcdo e que, assim, guarda em si um resto de gozo que
é subtraido ao sujeito. Esse objeto a se constitui, entdo, como causa de desejo
€ como objeto mais-gozar, como veremos no proximo capitulo, sendo intimo e
estranho ao sujeito em um s6 tempo. O Seminario que trata da Angdustia revela
que nem tudo pode ser reduzido ao significante. O objeto a é apresentado como

da ordem do real, efetuando-se a separagéo entre ele e o campo da linguagem.

O significante falico representa um importante desenvolvimento tedrico.
Gira em torno da problematica da castragdo engendrada no complexo edipiano
e pretende explicar os posicionamentos frente ao desejo e a partilha sexual,
permitindo que o sujeito venha a se definir como macho ou fémea, ou, dito de
outro modo, como pertencente ao campo da masculinidade ou da feminilidade.
Veremos, no préximo capitulo, como Lacan abordara em seu ensino ulterior a
problematica do Edipo e do falocentrismo, demonstrando os pontos em que
avancga em relacdo a Freud para explicar o campo do feminino, demarcando,
desta forma, que existe um campo de gozo nao referido a norma falica e que a

ele é suplementar — o0 gozo Outro, ou d“A Mulher, e que, ndo fazendo par com o
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gozo falico, esta além da possibilidade e dos limites impostos pelo significante
falico. Neste sentido, ressalta- se a importancia do constructo tedrico do objeto
a, que sera central para explicar o campo do gozo, ou o campo do real do ultimo
ensino de Lacan, e assim situarmos devidamente o gozo atribuido aos misticos.
No segundo capitulo desta dissertagao, utilizaremos os desenvolvimentos deste
conceito ligado ao objeto a e ao campo do real lacaniano para pontuar os
seguintes desenvolvimentos teoricos: a férmula da sexuag&o proposta por
Lacan, tendo como referencial o falo; o campo do feminino; as diferengas entre
os tipos de gozo, viabilizando o entendimento daquilo que diz respeito ao gozo

mistico.
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3 0 GOZO MISTICO EM JACQUES LACAN

Neste capitulo sera abordado o conceito de gozo mistico na obra de
Lacan, que enseja o amor ao divino no contexto mistico, enquanto supléncia da
nao relagao sexual, buscando o correto entendimento da assertiva lacaniana de
que “a relagcdo sexual ndo existe”, uma vez que nao existe a proporcao entre os
tipos de gozo, o falico e o ndo-todo falico. Havendo somente um significante da
sexuacao, e este produzindo apenas o homem, Lacan afirma que “A Mulher ndo
existe”, uma vez que ndo se encontra, do lado feminino das férmulas da
sexuacao, um suporte de identificagcdo que sirva de exemplo para as mulheres.
O significante produz um corpo de gozo, mas um resto fica fora do campo da
linguagem. Esse gozo a mais, ngo- todo referido a norma falica, é relativo ao
campo feminino, suporte para aquilo que Lacan vai conceituar como sendo o
gozo dos misticos. Esse gozo suplementar ao falico ndo deixa de estar a ele

referido, contudo o ultrapassa.

O conceito de pulsdo sera analisado sob uma otica segundo a qual
entende- se que toda pulsdo é pulsdo de morte. Uma vez capturada pelo
psiquismo, a pulsdo passa a estar “ligada”, vinculada aos seus representantes,
tornando-se sexual e subordinada a funcéo falica. A pulsdo, em seu aspecto
livre, aproxima-se do que Lacan denominou de vontade de Outra-coisa. Esses
aspectos serao retomados com mais detalhes no ultimo capitulo, ao tratarmos
da sublimagédo. Por ora, ateremo-nos a pulsdo de morte em sua vinculagéo ao

campo do gozo.

Ainda neste capitulo sera abordado o falocentrismo em Freud,
demonstrando como a questdo ligada ao feminino fica sem uma resposta
definitiva. Soler (2005) afirma que “o Edipo produz o homem, mas n&o produz a
mulher”. Assim, a vertente do objeto a encontra todo o seu valor na medida em
que possibilita que o campo feminino se valide fora da referéncia exclusiva ao
falo. Como consequéncia tedrica, Lacan vai afirmar que € possivel se ultrapassar
o rochedo da castragéo, que em Freud esta vinculado a angustia da submisséo

ao feminino em jogo na dialética falica.
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Em seguida, sera demonstrado a evolug&o do conceito de objeto a, desde
sua aproximacao a das Ding, no Seminario VII, A ética da psicanalise, onde ele
ainda guarda certa substancialidade, sendo identificado a mae proibida pela Lei
do incesto, até o Seminario Xl, onde o objeto a é esvaziado, dessubstancializado,
restando como inassimilavel a cadeia significante. Como consequéncia clinica
dessa elevagao do pequeno a em seu valor de real impossivel de ser assimilado,
sendo instaurado como objeto causa do desejo, passa a ser oferecida uma
clinica que visa ir além da Lei do Pai, referida a norma falica (GARCIA, 2015,
p.175-179). O desejo, sendo exaltado em sua poténcia negativa, anobijetal, eleva
a pulsao a sua verdadeira estatura, restando a sublimagdo como resposta mais
plena de satisfagcdo pulsional (aspecto que sera mais bem elaborado no ultimo
capitulo).

Finalizando este capitulo, serdo apresentadas as formulas da sexuacao,
tal qual Lacan demonstrou no Seminario XX, Mais, ainda. Partindo destas
férmulas, explicita-se o campo do feminino como estando ngo-fodo apoiado na
referéncia falica. Em seguida, € apresentado o ndé borromeano, onde sé&o
demonstradas as articulagdes entre os modos de gozo e a paridade entre os trés
registros é estabelecida. Finalmente, o gozo mistico é apresentado como uma

face do gozo d’A Mulher.

3.1 O GOZO ENQUANTO SATISFACAO DA PULSAO DE MORTE

O conceito de gozo € uma formalizagcédo de Lacan, ainda que suas bases
se apoiem na pulsdo de morte, conforme apresentado na obra “Mais além do
principio de prazer” (FREUD, 1920), onde é apresentado um novo dualismo
pulsional: pulsbes de vida versus pulsbes de morte. Hd uma proposi¢cao
lacaniana que, se tomada de maneira descuidada ou apressada, pode levar a

equivocos: de que 0 gozo € a satisfagado de uma pulséo! No dizer de Braunstein,

[...] se 0 gozo nédo ¢ a satisfagdo de uma pulsdo, podemos aprender da
discussao aquilo que sim € ou, melhor dizendo, em que sentido muito
particular e restritivo pode-se dizer, como efetivamente o disse Lacan,
que o0 gozo € a satisfagdo de uma pulsdo, sim, mas de uma pulsédo
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muito especifica, a pulsdo de morte, que ndo é aquela que se pensa a
principio quando se fala em geral da pulsdo e, muito menos, é a
satisfacdo de toda e qualquer pulsdo, de uma Trieb indefinida no
conjunto pulsional. (BRAUNSTEIN, 2007, p. 60)

Lacan sustenta que, virtualmente, toda pulséo é pulséo de morte. Essa
pulsdo mais primitiva se expressaria como uma vontade de destruigdo, mas
também pode ser apreendida como uma vontade de novos recomecos, vontade
de Outra-Coisa. Pondo em causa tudo o que existe, “ela € igualmente vontade
de criagdo a partir do nada, vontade de recomecgar” (LACAN, 1959-60/1988, p.
260). A pulsdo de morte se apresentaria, desta forma, como algo de uma
negagao fundamental que empurra para além das limitagbes impostas pela
cadeia significante, lugar do registro do simbdlico, e se dirige para um ponto de
negatividade que, ao mesmo tempo, funda-a enquanto tal. Toda puls&o, entéo,
em sua origem, carrega o impulso primitivo de uma indeterminagdo fundamental,
que a torna afim aos principios de infinitude, indicando que essa vontade sempre
renovada de Outra-coisa se presta, em ultima analise, a denunciar o quanto que
as determinacgdes falicas s&o limitantes, inadequadas e insuficientes. Essa face
da pulsdo, tomada em sua radicalidade de morte, aproxima-se daquilo que sera
dito a respeito do gozo feminino, proprio ao gozo dos misticos, por ser um gozo
mais plastico, indizivel, ndo subordinado as determinagdes significantes e que
esta, portanto, mais além do simbdlico e do falo. Sobre o gozo dos misticos,

Lacan diz:

Para a Hadewijch?® em questdo, é como para Santa Tereza — basta
que vocés vao olhar em Roma a estatua de Bernini para
compreenderem logo que ela estd gozando, ndo ha duvida. E do que
é que ela goza? E claro que o testemunho essencial dos misticos é
justamente o de dizer que eles o experimentam, mas ndo sabem nada
dele (LACAN, 1972-73/1985, p. 102- 103).

O néo-saber implicado neste modo de gozo esta relacionado com o fato
de que ele ndo é subordinado ao significante falico, estando, portanto, para além
do registro simbdlico. E dito deste gozo, o feminino, que é o gozo do Outro, ou

% Lacan referia-se a poetisa e mistica do século Xlll — Hadewijch de Antuérpia, uma beata
Beguina.
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gozo do corpo. O corpo que goza de si mesmo. Lacan as vezes qualifica este
gozo Outro como o gozo do ser, mitico, por ser anterior a linguagem. O gozo do
ser seria correlato aquilo que Freud tenta esbocar quando faz referéncia ao
“sentimento oceanico”, em seu dialogo com Romain Rolland, apontado na
introdugdo do artigo O mal-estar na Civilizagdo. O gozo “pos-linguagem”, que
também escaparia, ou continuaria escapando, as determinagdes simbdlicas da
linguagem, viria a ser enquadrado por Lacan no campo feminino. Segundo

Braunstein,

Na tese, colocada desde entéo, o que procuro demonstrar € que 0 gozo
falico [...] € a tesoura que separa e opde dois gozos corporais distintos,
deixados fora da linguagem, que eram, de um lado, o gozo do ser, gozo
perdido pela castragdo, mitico e ligado a Coisa, anterior a significagao
falica, apreciavel em certas formas de psicose e, de outro, o gozo do
Outro, também corporal, que nao foi perdido pela castragdo, mas que
emergia além dela, efeito da passagem da linguagem, mas fora dela,
inefavel e inexplicavel, que é o gozo feminino (BRAUNSTEIN, 2007, p.
133).

Lacan, em seu Seminario XX, dedica-se a falar sobre o gozo d’X Mulher.
Esse seria um gozo suplementar, ndo complementar, ao gozo falico. O campo
da sexualidade feminina, desde Freud, soava como algo inacabado, inconcluso.
Freud tentou explicar a sexualidade feminina a partir, exclusivamente, da norma
falica. Lacan propde um avango nesta tematica, afirmando que ha algo na
sexualidade feminina que a permite acessar um outro lugar de gozo, que vai
mais além da norma falica. Segundo Lacan, a diferenga anatdomica entre os
sexos € o que permite inscrever, no inconsciente, o significante da diferencga
sexual — o falo. Freud desenvolve o conceito de falicismo na mulher, indicando
sua fixacdo ao modo de gozo que parte de uma posigao ligada ao campo do
masculino; seria uma referéncia ao gozo clitoridiano, que reivindica o valor falico,
apesar de 0 gozo proprio ao campo do feminino ndo se esgotar ai. Aquilo que
em Freud, entdo, restou como uma questdo — o que quer uma mulher? — Lacan

tenta oferecer um contorno, dizendo algo a mais sobre a sexualidade feminina.

Braunstein situa, em Lacan, o valor do falo enquanto o significante por
exceléncia, que tem o poder de unificar o sujeito e representa-lo diante dos
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outros significantes de sua cadeia inconsciente. E descreve de que maneira para

a mulher se abre o campo para um Outro gozo.

[...] se a mulher d4 mostras de outro gozo que é, em parte, homdlogo
ao do macho, localizado primordialmente no clitéris, mas que nao se
reduz a ser apenas este gozo que pode inclusive faltar nela; se a
mulher pode experimentar gozos que escapam a essa e também a
qualquer localizagéo, abre-se a possibilidade de que o gozo que falta
ao Falo seja o gozo dela como Outro do Um, como Outro desse
significante falico que unifica o sujeito e que o representa ante o
conjunto dos significantes. (BRAUNSTEIN, 2007, p. 137).

O gozo d’A Mulher seria esse que escapa a qualquer localizagdo no
corpo e representagao no psiquismo, ja que falta o suporte falico que lhe dé a
referéncia. “Assim aparece a questdo do gozo do Outro entendido como o Outro
sexo, esse eteroz (hetero-) radical com relagéo ao Falo ao admiti-lo e reconhecé-
l0” (Ibidem, p. 137). Esse gozo sem borda ndo se esgota em si; transborda. N&o
sendo localizavel em uma parte especifica do corpo, é referido ao corpo como

um todo.

A nocdo de nao-todo, portanto, faz referéncia ao modo particular da
mulher experimentar que uma parte de si se localiza submetida ao
gozo falico (gozo sexual, determinado pelo significante falo), enquanto
a outra se situa no gozo Outro, no gozo do corpo (gozo que escapa ao
dominio significante). Assim, a dimens&o do significante, enquanto o
que evoca algo além do que ele diz, e produz seu mais além, nos
permite aproximar da ideia de ndo-todo e gozo suplementar. Portanto,
€ a partir do gozo falico que podemos supor um outro gozo. O gozo
falico, por estar articulado ao significante, nos faz supor que ha uma
"outra coisa", um "mais-além". Posto isto, ndo se pode falar em um
gozo Outro sendo a partir do gozo sexual limitado do 6rgéo. (COSTA,
Ana; BONFIM, Flavia. 2014, p. 229-245).

No trecho supracitado do Seminario XX, Lacan fala sobre o gozo mistico
de Teresa d’Avila. Chama a atencdo de seus ouvintes para o fato inconteste de
que ela goza, mas langa a pergunta: “do que é que ela goza?”. Mais a frente
conclui dizendo que sobre este gozo ndo ha o que ser dito, apenas
experimentado. Insinua ja aqui neste trecho o que vai afirmar mais claramente

em seu ensino: que o gozo feminino se situa fora do campo da possibilidade de
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inscri¢ao por ndo estar referido ao significante falico. O gozo experimentado pelo
mistico se situaria, assim, fora da norma félica, e é posto no campo do gozo d’A
Mulher. Lacan acentua que essa modalidade de gozo ndo se restringiria as
fémeas, mas que aponta para uma posigdo de gozo inconsciente que pode ser
assumida por sujeitos de ambos os sexos bioldgicos.

A mistica, ndo é de modo algum tudo aquilo que ndo & a politica. E algo
de sério, sobre o qual nos informam algumas pessoas, e mais
frequentemente mulheres, ou bem gente dotada como S&o Jodo da
Cruz — porque néo se é forgado, quando se é macho, de se colocar do
lado do ¥x ®x (gozo falico). Pode-se também colocar-se do lado do
ndo-todo. Ha homens que |4 estdo tanto quanto as mulheres. Isto
acontece. E que, ao mesmo tempo, se sentem |4 muito bem. Apesar,
nao digo de seu Falo, apesar daquilo que os atrapalha quanto a isso,
eles entreveem, eles experimentam a ideia de que deve haver um gozo
que esteja mais além. E isto que chamamos os misticos. (LACAN,
1972-73/1985, p. 102).

Nesta passagem, Lacan deixa claro que esta outra modalidade de gozo
também pode ser experimentada pelos sujeitos “machos”. O campo da
experiéncia mistica estaria situado, segundo Lacan, no lado deste outro gozo
que, nas férmulas da sexuacgao por ele propostas, estdao do lado feminino e vao
mais além da referéncia ao falo. Para entender também o campo do gozo se faz
necessario tratar sobre o sexual, como formalizado por Freud e reiterado por
Lacan. O gozo tem estreita relagdo com o campo da pulsdo. Quando Lacan fala
de gozo mistico, situa-o no campo do gozo feminino enquanto suplementar ao
falico que remete aos impasses da relacdo sexual, desprovida que € de

complementaridade.

Vemos, assim, uma linha de relacdo entre a sexualidade e o gozo
mistico. Apesar da assertiva lacaniana de que ndo ha relagdo sexual, no sentido
de uma ndo complementaridade entre os campos masculino e feminino da
sexuacao, o sexual, no sentido de uma tentativa de se fazer Um, insiste. “De
outra parte, eu defini a relacdo sexual como aquilo que ndo para de ndo se
escrever. Ai ha impossibilidade. E também que nada pode dizé-la — ndo ha,
dentro do dizer, existéncia da relagéo sexual.” (LACAN, 1972-73/1985, p. 197).
Aquilo que nédo para de nédo se escrever, aquilo que insiste em demandar esforgo

de trabalho ao psiquico sem, contudo, poder ser contornado, apreendido, escrito,
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delimitado: isso €& proprio do pulsional em sua radicalidade ligada a morte, como
defende Lacan. Braunstein, acerca do desencontro sexual entre um casal,

questiona:

Gozar do corpo do outro (hétero ou homo) sexuado. Isso é possivel?
Podera um dos participantes da copula saber o que ocorre no outro?
Sao compativeis ou comparaveis ambos o0s gozos? Sao gozos
convergentes que se asseguram reciprocamente? (BRAUNSTEIN,
2007, p. 136).

Esse carater disjuntivo, de desencontro (n&o excluindo a relagdo sexual
de fato enquanto conjung&o dos corpos) nos remete a um mais além do principio
de prazer no entendimento das forgas que operam no psiquismo e dele
demandam um esforco de apreensdo, de contorno, de trabalho. Entender
também o carater pulsional, especialmente em sua faceta de pulsdo de morte,
se faz imprescindivel na compreensao das manifestacdes de gozo. Garcia-Roza,
em O mal radical em Freud, acentua o carater radical da pulsdo de morte.
Desenvolve a ideia de que as pulsdes s sao sexuais devido a sua captura pelo
psiquico. Lembrando Freud, a pulsdo é um conceito limite entre o0 somatico e o
psiquico, e tendo sua origem no corpo se dirige ao psiquico numa exigéncia de

satisfacao.

Sob o conceito de [pulsdo], ndo compreendemos de inicio sendo a
representacdo psiquica de uma fonte de excitagdo, continuamente
corrente e intra-somatica, diferente do “estimulo” produzido por
excitacdes isoladas procedentes do exterior. [Pulséo] é, pois, um dos
conceitos limites entre o psiquico e o fisico. A hipotese mais simples e
préxima sobre a natureza [das pulsées] seria a de que nao possuem
por si qualidade alguma, devendo considerar-se tdo s6 como
quantidades de exigéncia de trabalho para a vida psiquica, o que
distingue [as pulsées umas das outras] e da- lhes as qualidades
especificas em sua relagdo com as fontes somaticas e seus fins.
(FREUD, 1905, p. 43).

Garcia-Roza defende o carater autbnomo da pulsdo em relagdo ao
psiquismo, descrevendo como pulsdes sexuais aquelas que foram capturadas
pelo psiquico e se fazem presentes no psiquismo através de seus

representantes, ligados ao campo da linguagem: os significantes. A autonomia
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da pulsdo de morte, entendida como pulsdo de destruicdo (ou poténcia de
destruicdo), é perfeitamente consistente com a ideia de que a pulséo, por se
situar além da representacao, além da ordem, além do principio de prazer, é
pura dispersdo. Sob este aspecto, faz jus a afirmagao de que ela é a pulsdo por
exceléncia (GARCIA-ROZA, 1990, p. 143). Nesta linha de raciocinio, a pulséo
teria um carater de pura intensidade, pura poténcia dispersiva. Seu carater
sexual seria resultado do esforco do psiquismo em nomear, circunscrever,
delimitar aquilo que o invade a partir do interior do corpo e que dele exige
satisfagdo. A linguagem € a estrutura que oferece o suporte simbolico para que
se faga algo disso que insiste, que ndo para de ndo se escrever. Contudo, a
linguagem fracassa nessa empreitada e um resto de gozo se perde nessa
operagao. Esse resto, isso que cai desse mecanismo de gozo, € nomeado por
Lacan como objeto a — o mais-gozar. O gozo submetido a norma falica, ou seja,
que envolve a castracdo e submissdo as normas estruturais e estruturantes da
linguagem para os seres falantes, contém uma dimens&o de perda de gozo. Isso
que cai dessa experiéncia, o objeto a, € o que sera buscado, pela fantasia do
neurdtico, na relagdo sexual, de maneira sempre caduca, falha, incompleta,
impossivel por natureza. Lacan acentua o traco de perversidade fetichista
encerrado nessa busca pelo outro enquanto semblante do objeto a, por um lado,
e por outro, do lado feminino, o carater de obscuridade, de enigma do gozo do
Outro. Sugere que, do defrontamento com este impasse, sustenta-se aquilo que
chama de amor. O amor seria a saida para o impasse do impossivel implicado
na relagdo sexual, no desencontro radical entre os tipos de gozo.

Nao ha relagdo sexual porque o gozo do Outro, tomado como corpo, é
sempre inadequado — perverso de um lado, no que o Outro se reduz
ao objeto a — e do outro, eu direi louco, enigmatico. Nao é do
defrontamento com este impasse, com essa impossibilidade de onde
se define um real, que é posto a prova o amor? Todo amor, por s6
subsistir pelo para de nao se escrever, tende a fazer passar a
negagao ao nao para de se escrever, nao para, ndo parara. Tal é o
substituto que — pela via da existéncia, nao da relagao sexual, mas do
inconsciente, que dela difere — constitui o destino e também o drama
do amor (LACAN, 1972-73/1985, p. 197, grifos nossos).

z

O drama do amor ¢é fazer parar de ndo se escrever a relagao sexual. E

frear a pulsdo naquilo que ela tem de indomavel, insaciavel, indescritivel,
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intranscritivel, irregistravel. O amor faz supléncia a impossibilidade de fazer Um
na experiéncia sexual, conferindo sentido, escritura, registro, aquilo que é da
ordem do pulsional. O gozo feminino carrega a marca desse aléem e faz
referéncia ao impossivel em jogo na relagao sexual regida pela norma falica. Que
relagdo poderia se inferir implicada entre o feminino — “louco, enigmatico”, no
dizer de Lacan — e 0o amor? Esse lugar mais além, ligado ao campo do feminino,
€ proprio dos misticos, segundo os desenvolvimentos de Lacan acerca do gozo.
A proposta principal deste capitulo é articular os conceitos de misticismo e
feminino, articulando aos novos desenvolvimentos sobre o objeto a, e entender
de que forma estes elementos estdo ligados ao campo do gozo, conforme
proposto por Lacan em seu ensino, buscando aprofundar estes conceitos

segundo esta mesma linha de pensamento.

3.2 DO FEMININO EM FREUD A MULHER NAO-TODA EM LACAN

Freud, em Algumas consequéncias psiquicas da distingdo anatémica
entre os sexos (1925), escreveu que ‘{o] complexo de castragdo sempre opera
no sentido implicito em seu conteudo: ele inibe a masculinidade e incentiva a
feminilidade”. Partindo desta ideia central, serdo tecidos alguns comentarios
sobre o conceito de feminino, conforme aparece em alguns textos na obra de
Freud, com o objetivo de inferir algumas implicagdes consequentes a incidéncia

desse campo na constituicao do sujeito.

A ideia central de Freud é que a percep¢ao da distincdo anatdmica,
realizada em tenra idade, seria diretamente responsavel por disparar o inicio
daquilo que veio a ser caracterizado como complexo de castragdo. Segundo
suas observacgdes clinicas, Freud considera que os efeitos da percepcao deste
fato teriam consequéncias diferentes entre as criangas do sexo masculino e
feminino. Afirmou que, ante a visdo do sexo feminino, ou melhor, ante a
percepcao da falta do pénis nas meninas, a ameacga de castracio, vivenciada
pelas criangas do sexo masculino em fungdo da sua atividade masturbatoria,

viria a ser ressignificada, e aquilo que antes era motivo de risos, nos dizeres de
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Freud, receberia o peso de uma sentenca derradeira, sentida como uma ameacga

real merecedora de todo crédito, neste tempo posterior.

Torna-se necessario, entdo, distinguir-se exatamente qual a relagdo
entre o pénis, e por que nao o clitéris, e o falo. Veremos tratar-se, na verdade,
de algo que vai além do 6rgdo. Em Freud, o falo se refere a uma teoria infantil
segundo a qual todos os seres tém pénis. A isso denominou-se, na teoria, de
premissa universal do falo. Falo € o que designa, na teoria freudiana, essa
crenca de que todos o possuem. Ressalte-se que esta crenga necessariamente
contrasta e se articula com outra, de que existe pénis e vagina. Melhor dizendo,
o falo seria a crenga da universalidade do pénis apoiada na crenga, obtida pela
experiéncia, de que alguns ndo o possuem. Expliquemos: no primeiro momento
nao se coloca como questao para o menino ter ou nao ter o pénis, porque sua
pertenca lhe é suposta a todos, pois toma a si mesmo como referéncia. Em um
segundo momento da fase falica, apos perceber que alguns seres ndo possuem
0 pénis, o falo surge como uma referéncia de universalidade. Para os meninos,
aqueles que ndo o possuem o perderam por algum motivo e a ameaga de
castracdo ganha consisténcia real. Para as meninas, fantasiam que n&o o

receberam por culpa de sua mae.

Em Lacan, o conceito de falo ganha uma maior complexidade. Com o uso
das referéncias aos registros do imaginario e do simbdlico, este autor propde
uma interpretacdo do falo que vai além das subjetividades daqueles que
experimentam a dialética de té-lo ou ndo té-lo, mas que se apoia, sobretudo, na
teoria do Edipo em suas variagbes temporais, onde cada personagem desta
cena se situa em relagao ao significante falico. O falo, desta forma, se constitui
como um termo que surge na relagao entre a mae e a crianga, como
consequéncia de uma defasagem nos dois planos, da criangca e da méae, entre
aquilo que se quer e aquilo que se pode dar, aquilo que se pede e aquilo que
efetivamente é dado. O falo surge inicialmente ai, na dialética do dom, regulando

as relacdes entre a crianca e a mae.

Partindo da nogéo, proposta por Freud, segundo a qual a percepgéo da
diferenga anatobmica entre os sexos traz consequéncias para a constituicdo

psiquica da identidade sexual dos seres, examinaremos alguns efeitos da
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incidéncia dessa diferenca para o desenvolvimento da feminilidade e da

masculinidade, em Freud e em Lacan.

3.2.1 A organizagao genital infantil e o primado do falo: uma perspectiva
freudiana

No artigo A organizagdo genital infantili (1923) toma corpo um
importantissimo constructo tedrico que ressignificou a teoria do complexo de
castragcédo. Segundo Freud, “o significado do complexo de castrag&o s6 pode ser
corretamente apreciado se sua origem na fase da primazia falica for também
levada em consideragao” (FREUD, 1923, p. 182). De fato, a primazia do falo
parece nortear as elaboragdes feitas pelas criangas no campo do sexual.

Por primazia do falo entende-se que, neste momento de investigacéo
sexual, a crianga se interessa sobremaneira pelos proprios 6rgados genitais,
provavelmente devido ao prazer advindo de sua estimulagdo, e estende essa
curiosidade a averiguar a sua presenga em todas as criaturas, animadas e
inanimadas. Porém, mais do que isso, a primazia do falo significa que a crianga

atribui, a todos os seres, a posse do falo.

A organizagao genital infantil seria definida como anterior a organizacao
genital final a que o adulto deveria ingressar e ela consiste em que, para ambos
0S sexos, soO entre em consideragdo um 6rgao genital, o masculino. Interessante
notar que, antes que os meninos possam vir a saber que o pénis ndo é uma
possessao comum a todas as criaturas, eles rejeitam este fato a despeito de
suas proprias observacgdes. SO mais tarde concluem, sob forte emocgao, que as
meninas tinham também um pénis que |hes foi retirado. Atribuem isto a
consequente punicdo da atividade masturbatéria a que eles mesmos se
entregavam. A partir de entéo se justificaria o medo da castragdo. Digno de nota
€ o fato de manterem o pénis na mae, a quem tém em muita consideragao. Ser

mulher ainda ndo € sinbnimo de n&o ter pénis.

Para terminar, Freud indica, entre outras coisas, que no estadio da
primazia do falo existe masculinidade, mas n&o existe feminilidade. A antitese

gira em torno de se possuir o 6rgao genital masculino ou ser castrado dele. Em
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outras palavras, nesta fase da organizagédo genital infantil se trata de concluir
gue o outro sexo, o feminino, ndo encontra representacado no inconsciente e que
o falo se institui como a unica possibilidade de inscrigdo relativa ao sexual. A
importancia maior desta fase talvez esteja calcada no fato de que é justamente
nela que tem origem o complexo de castragdo. Investiguemos, portanto, como

este complexo esta implicado na questdo do Edipo nos meninos e nas meninas

3.2.2 O Edipo nos meninos e nas meninas

Sabemos, partindo de Freud, que o medo da castracdo, ou a
credibilidade que se confere a ameaga de castragéo incidente sobre o 6rgéao
sexual masculino, pde fim ao complexo de Edipo nos meninos, o destréi, o
dissolve, e em seu lugar surge, como seu herdeiro, o supereu. Nas meninas
ocorre o contrario: elas sdo introduzidas no complexo de Edipo ante a
constatagcdo de que ndo possuem 0O pénis, vindo a reclama-lo ao pai num
deslizamento simbdlico pénis-bebé. Detenhamo-nos neste ponto: Freud deixa
claro que o reconhecimento da distingdo anatdomica entre os sexos € um fator
muito relevante para se pensar os desenvolvimentos posteriores da sexualidade

nos seus dois modos, masculino e feminino. Vejamos de que forma.

Notamos que a importancia da conceitualizagéo do falo esta presente ja
em Freud, e Lacan a destaca de maneira singular, consolidando-o enquanto um
elemento de ordem simbdlica, um significante por assim dizer, ndo por seu valor
de presenga apenas, mas por sua auséncia. O que justificaria o instigante fato
de o menino ter rejeitado a auséncia do pénis na menina num dado momento,
julgando que ela possui sim um pénis, mas que ainda é pequeno e vai crescer?
Poderiamos pensar que se trata de evitar a percepgdo de algo que seria
desagradavel para ele mesmo. De qualquer forma parece se insinuar ai que se
trata efetivamente de um total desconhecimento da existéncia de outro sexo que
nao referido a posse do pénis, e se ele insiste em ver um pénis la onde nao ha,
€ porque ainda esta em processo de negativizar o 6rgao peniano e transforma-
lo no significante falo. E preciso ter simbolizado suficientemente o pénis, té-lo
tornado simbdlico, para que se possa supor sua presenca la onde ele nao esta,
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e, até mesmo, esperar por ele la onde ele ndo se faz presente. A privacdo do
pénis na mulher, isto €, o fato dela ndo o ter, s6 indica que na verdade o que ela

nao tem & de ordem simbdlica, ja que

No real, nada ¢é privado de nada. Tudo o que é real basta a si mesmo.
Por definicdo, o real é pleno. Se introduzimos no real a nogédo de
privacdo, € na medida em que ja o simbolizamos bastante, e mesmo
plenamente. Indicar que alguma coisa n&do esta ali é supor sua
presenca possivel, isto &, introduzir no real, para recobri-lo e perfura-
lo, a simples ordem simbdlica. (LACAN, 1956-57/1995, p. 224).

Observe-se que o falo, enquanto elemento de ordem simbdlica, ndo é um
correlato direto do 6rgdo peniano no seu valor de presenga. E justamente a
possibilidade de sua auséncia que o institui, o falo, enquanto um significante, ou,
dito de outro modo, € por ora estar presente ora estar ausente que ele pode se

inscrever no inconsciente como um significante da diferenca sexual.

No seminario de Lacan sobre a relacdo de objeto é empreendida uma
elaboracdo que privilegia as relagdes da crianga com a mae. E a partir das
relagcdes pré-edipianas entre a mae e a crianga que vai se constituindo o falo
enquanto elemento mediador dessa relac&o. E na defasagem estabelecida entre
o objeto de satisfacdo da necessidade e aquilo que vai se instituir, pela
presenga/auséncia da mae, como objeto de dom, que percebemos a incidéncia
da linguagem e a sua importancia na constituicdo do sujeito. O que a mae traz
de bagagem simbdlica € de uma anterioridade l6gica em relagdo a crianga. Isso
justifica o fato de que sé € possivel que a mulher encontre alguma satisfagéo na
relacdo com a crianga na medida em que € atenuada sua necessidade de falo.
‘[A] crianga, como real, assume para a mae a fungdo simbdlica de sua
necessidade imaginaria” (LACAN, 1956-57/1995, p.71). Pelo lado da crianca,
percebemos que, em dado momento, ela entra nesta situagéo imaginaria em que
se vé convocada pela mae, da relacdo com aquilo que € o falo para a mae: “[e]sta
imagem falica, a crianga a realiza sobre si mesma, e € ai que intervém a relagéo
narcisica” (Ibidem, p. 72). Lacan questiona quais as consequéncias da n&o

redugdo completa da imagem do falo, como a mae o imaginaria, e a imagem da
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crianca. Este momento € importante por marcar a entrada efetiva da crianga na

dialética do falo.

Podemos dizer que a castragao € um ponto ao qual se chega, mas que
n&o se transpde. E nisto que consiste exatamente desistir do objeto incestuoso
em fungdo da ameaga proveniente do pai. Segundo Freud, por uma questéo de
preservagao narcisica, o menino se submete a lei do pai. Quando abdica do
incesto para preservar o pénis, esta se inserindo na ordem do pai que instituiu a
lei que o proibe. Quando esta proibicdo tem efeito de fato € porque o sujeito
ingressou na ordem simbdlica da castragcdo e, assim, pode ser herdeiro da
poténcia falica do pai. Seus objetos pulsionais terdo a marca do objeto primeiro
ao qual se negou acesso, e ndo € sem uma fantasia de transgresséao, correlata
a identificagdo ao pai, que estes objetos substitutos podem |he proporcionar
alguma satisfacdo. Isto explica de maneira mais ou menos satisfatoria o
estabelecimento do campo da masculinidade e o acesso a este campo. Observe-
se que o advento deste campo é contemporaneo ao surgimento do supereu no

lugar do complexo de Edipo.

Levando em consideragdo o pensamento original, segundo o qual, a
distingdo anatomica determina consequéncias psiquicas diferentes para ambos
0S Sex0s, pensemos agora como isso se da em relagédo as meninas. Os meninos
desistem dos objetos edipicos diante da ameaca de castragéo e a posse do pénis
serviria ndo sé para introduzi-los no complexo de castracdo, mas também,
segundo Freud, como suporte a identificacdo paterna e o subsequente exercicio
da masculinidade. As meninas, pelo contrario, sdo introduzidas no complexo de
Edipo pelo complexo de castracdo. “A menina se comporta diferentemente. Faz
seu juizo e toma sua decisao num instante. Ela o viu, sabe que n&o o tem e quer
té-lo” (FREUD, 1925/1972, p. 314). Espantoso perceber o quanto o feminino
implicado na castracio é rechagado por ambos os sexos. A este propdsito Freud
lista diferentes consequéncias psiquicas ao que nomeou inveja do pénis,
resultado direto do reconhecimento da distingdo anatémica entre os sexos pela

menina.

O primeiro deles seria o0 estabelecimento do que chamou formacéo reativa
do complexo de masculinidade. Sob este complexo, a menina pode nutrir, por

muito tempo, a esperanga de um dia obter um pénis e tornar-se semelhante a
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um homem. Pode também enrijecer-se na certeza de que possui um pénis e,
assim, comportar- se como um homem. Depreende-se disto que este complexo
pode oferecer sérios obstaculos ao desenvolvimento da feminilidade. Superado
o complexo de masculinidade, desenvolve um sentimento de inferioridade e
passa a compartilhar do desprezo dos homens por um sexo que é tido como
inferior. A relagao afetuosa da menina com a mae se afrouxa, pois a mae &
considerada responsavel por sua falta de pénis. Ha também uma referéncia ao
deslocamento da inveja do pénis para o plano do ciume e a fantasias de que
uma crianga € espancada. A ultima e mais importante consequéncia psiquica da
inveja do pénis é o abandono da pratica masturbatoria. “Seu reconhecimento da
distincdo anatémica entre os sexos forga-a a afastar-se da masculinidade e da
masturbagdo masculina (clitoridiana), para novas linhas que conduzem ao

desenvolvimento da feminilidade” (Ibidem, p. 318).

Temos, portanto, por um lado, 0 homem, que se situa na relagao sexual
a partir do lugar da castragédo, ou seja, pela via do gozo falico. A fantasia
masculina, ou, melhor dizendo, falica, diz respeito a relagdo incestuosa e
proibida com a mae. Por outro lado, a mulher, na construgdo daquilo que sera
futuramente o seu campo proprio ligado a experiéncia da feminilidade, passa
primeiramente, segundo Freud, também pelo jogo da relagéo ao falo, tal qual o
homem. O primeiro objeto de amor da menina também é a mae. S6 depois,
guando se percebe privada do pénis, busca no pai a compensacao dessa falha

narcisica.

Repetindo permanentemente a pergunta dirigida em primeira instancia
a mae: o que é ser uma mulher e como ela goza? E que, ante a
decepcao da resposta (castragéo feminina), desloca-se para o pai: “o
que me falta?” e que leva a filha a se identificar com esse falo que é
para o pai uma mulher além da mulher (castragdo masculina).
(BRAUNSTEIN, 2007, p. 227).

Para Freud, a mulher entraria no complexo edipiano somente neste
momento e levaria muito tempo para se resolver dele e posicionar-se na partilha
dos sexos no campo do feminino, segundo a concepgéao de feminino de Freud.

A substituicido falica pénis-bebé se operaria como resultado desse processo e,
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para Freud, ser mae é a assuncéo do feminino para a mulher. Dai Lacan dizer

que ela s6 pode entrar na relagéo sexual enquanto mae.

Por ocasiao da conferéncia XXXIIl, que trata sobre a Feminilidade, Freud
baseia-se principalmente em dois artigos anteriores: Algumas consequéncias
psiquicas da distingdo anatémica entre os sexos, de 1925, e Sexualidade
feminina, de 1931, mas vai um pouco além ao tratar da mulher na vida adulta.
S6 que Lacan propde que o campo do feminino propriamente abarca um mais

além dessa relacdo com o falo

3.2.3 A Feminilidade em Freud a luz de Lacan

Freud nos leva até o ponto que nos permite pensar de que forma a mulher
pode se deixar emprestar & fantasia do homem, de ser tomada como objeto. E
disso que ele trata quando fala da constituicdo da via feminina no modo de
relagdo entre um homem e uma mulher. Mas n&o parece tratar de maneira
explicita sobre o que esta implicado efetivamente na natureza da psicologia da
mulher, em sua relagdo com os homens, tanto que afirma tratar-se de um enigma
— 0 enigma da mulher — que ele n&o pode explicar, deixando clara e explicita a
sua limitagdo em circunscrever, nomear, caracterizar o que € do campo do
feminino, deixando em aberto a possibilidade de outros oferecerem alguma

explicagédo a este impasse.

Como vimos, a propodsito do artigo que trata da organizagdo genital da
libido sob o primado do falo, s6 existe, no inconsciente, a inscricdo de um dos
sexos — aquele que é referido ao falo. Durante o percurso do desenvolvimento
de sua teoria sexual, Freud parece ter estabelecido uma estreita relagao entre o
campo da sexualidade e o falo, relegando a sexualidade feminina a algo derivado
do campo do masculino. Lacan, em outros termos, coloca o campo proprio ao
feminino numa posi¢ao de exterioridade e de exclusdo ao dominio falico. Como
a mulher poderia, entdo, funcionar sexualmente sem considera-la como incluida
no campo falico, campo das trocas? Por outro lado, considerando-a incluida no
campo falico, como sustentar a singularidade do campo do feminino e o exercicio

sexual da mulher a partir deste campo que esta, na relagdo com o campo
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masculino, como uma exterioridade, ndo fazendo referéncia a norma falica? Ou
seja, como ela pode funcionar femininamente a partir do falo e como pode
funcionar femininamente sem partir dele? A esse respeito, Colete Soler bem

observa que o Edipo freudiano ndo produz a mulher:

O Edipo freudiano, portanto, responde a esta pergunta: como pode um
homem amar sexualmente uma mulher? [..]. ndo sem haver
renunciado ao objeto primordial, a mae, e ao gozo referido a ela. [...]
Sabemos que Freud tentou transpor essa explicagdo para o lado
feminino, ndo sem deparar com muitas surpresas e desmentidos. [...]
Seu famoso “que quer uma mulher?” confessa isso, no final, e poderia
traduzir-se assim: O Edipo produz o homem, ndo produz a mulher.
(SOLER, 2005, p. 17).

Portanto, para responder apropriadamente a esta pergunta, faz-se
necessario recorrer as propostas de Lacan sobre o campo do feminino. Freud,
como vimos, para lidar com as questdes relativas ao feminino e a especificidade
de seus anseios, estabeleceu inicialmente a inveja do pénis como o rochedo
intransponivel do fim de analise para as mulheres. Ao aceitar o impossivel
implicado no secreto desejo de ter um pénis, a mulher deslizaria esse desejo
para ter um filho, substituto simbdlico falico. Para Lacan, essa substitui¢ao falica
nao explica plenamente o que esta em jogo no desejo da mulher. Avangando no
enigma da feminilidade, Freud afirma que as intensas e longas ligagdes pré-
edipicas da menina com a mée trariam consequéncias determinantes: a mulher,
atingindo a feminilidade, manifestaria um desejo ativo de ser possuida
passivamente, o que a colocaria numa relagdo de assujeitamento ao desejo do
homem, o que representa uma posicao dificil de ser contornada que bem

representa a formulagao do sintoma na histeria.

Poderiamos dizer que a histeria feminina seria uma resposta ao
insuportavel implicado na submissdo passiva ao gozo do outro? Segundo

Braunstein,

[a] histérica, ostentando sua insatisfagdo, advoga por um gozo
supremo, sublime. A solugdo que se oferece ao falante é a da
normalizagédo sexual, passando pela castracdo, que gira em torno de
um significante do gozo como impossivel: o falo. A histérica o recusa
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[...]. O falo, caminho oferecido ao gozo de todos e de cada um, é
tomado por ela ndo como significante, mas como objeto que se revela
insuficiente, incapaz de cumprir suas promessas. A histérica leva ao
extremo a posigao estrutural feminina que nao se satisfaz com ele
(BRAUNSTEIN, 2007, p. 224).

Este autor defende que, na histeria, ora o sujeito volta-se para o referente
falico, ora para a “Outra mulher” (Ibidem, 225), indagando sobre o gozo que
experimenta, mas sem nada saber sobre ele. Oscila entre a contestagdo da
virilidade imaginaria do “Pai ldeal” e a consagragcédo absoluta ao mesmo. Em
ambos os casos, contudo, sua questdo gira em torno do falo e sua fungdo. A
histérica dirigiria a mée a pergunta fundamental sobre o que € ser uma mulher e
como ela goza. Diante da decepgéo da resposta, que a remeteria a castragéo
feminina, a filha se voltaria para o pai, indagando-o sobre aquilo que falta a ela,
o “que leva a filha a se identificar com esse falo que € para o pai uma mulher

além da mulher (castracdo masculina)” (Ibidem, 226-227).

Como histérica, a mulher estaria referida a norma falica,
consequentemente a castragdo, e ndo ao campo do nao-todo, que esta para
além do campo do registro falico. Impor um homem a mulher incrementaria seu
mal-estar, dificultando que encontre um lugar préprio que permita assumir seu
papel na cena sexual. Esse sintoma levou Freud a se perguntar sobre o desejo
da mulher, sobre esse continente negro (1926/1988, p. 242). A saida encontrada
por Freud n&o ofereceu uma resposta definitiva para o enigma da feminilidade.
Se a base do exercicio sexual feminino se apoia na inveja do pénis, a mulher
ndao pode ser considerada, em termos psicolégicos, como inserida
satisfatoriamente no campo do feminino, posto que sua referéncia principal € o
orgao masculino. Disso resulta a afirmativa freudiana de que, se por um lado os
meninos resolvem muito cedo o complexo de Edipo mediante o terror da
castracdo, as meninas adentram no referido complexo a partir da constatagao

de que sao castradas!

A falta do significante falico, na parte da estrutura ndo-toda falica,
demandaria muito mais trabalho na elaboragéo do que é ser uma mulher, ja que
nao ha um padrao a ser seguido e nem um significante que aponte o caminho.
A complexa mudanga de objeto de investimento, da m&e para o pai, ndo é

suficiente para que a mulher aceda ao campo do feminino. Ela ainda precisa sair
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da referéncia clitoridiana (falica) e fazer com que a vagina passe a ser o seu
orgao sexual por exceléncia, ndo que seu gozo, no que tem de feminino, seja
circunscrito a sua genitalia pois, como veremos, trata-se do gozo do corpo. A
vagina, para além do clitoris, remete ao sem- borda, ao continente negro, ao
indizivel. Como operar esta mudancga e ir além da referéncia falica clitoridiana
tendo em vista que ela ndo esta sob a ameaca de castragcdo como os meninos?
Por que abandonar o prazer clitoridiano? A ameacga de perda de amor dos pais
nao € uma explicagado que tenha o poder de p6r um fim a questdo. O vir a ser
feminino € um processo mais complexo que o masculino, marcado que é, este
ultimo, pelo significante falico, que oferece um contorno a angustia. Lacan,
partindo da sua leitura de Freud, propde ressignificar a problematica falica para
a mulher, estabelecendo o campo do nao-todo falico e seus tipos de gozo.

Serge André (1987), na tentativa de formalizar a constru¢do do caminho
percorrido por Freud para responder a questdo do que quer uma mulher, chama
a atencdo, seguindo Lacan, que existem duas maneiras de abordar o anseio
feminino: uma vertente do real, ligada a morte e a falta de significagcdo; e uma
vertente ligada a castragdo, submetida ao primado do falo. Este autor afirma que
Freud partiu da vertente do real e, na tentativa de entender e oferecer um
contorno ao desejo feminino, dirigiu-se ao significante falico na intencdo de
oferecer uma tratativa simbdlica aquilo que era da ordem do impossivel de
circunscrever. Fazendo o caminho inverso, Lacan propde abordar o campo do
feminino naquilo que ele tem de real e que escapa a possibilidade de
circunscri¢ao, enunciag¢ao e normatizacao falicas, ou, dito de outro modo, naquilo

qgue o feminino se afasta da referéncia absoluta ao complexo de castragao.

Acompanhamos em Freud uma elucidagdo que parte do real para
chegar a castragao e fazer desta uma verdadeira tela para o real — a
ponto de, nos ultimos textos, o préprio trauma ser atribuido ao medo
da castragédo, mais que a emergéncia do real. Em Lacan, ao contrario,
o deciframento parte da castragéo e atinge um ponto de real — de tal
sorte que o sistema simbdlico se revela ndo mais como um
recobrimento, mas como aquilo que atravessa os furos por onde se
manifesta a hiancia do real. Essa inversdo traz consequéncias
importantes quanto ao lugar a que cada um desses autores chegou em
relagdo a feminilidade. Freud fica aprisionado na referéncia ao
complexo de castragdo, enquanto Lacan termina por considerar que a
feminilidade s6 pode ser corretamente apreendida da emergéncia do
real, que faz com que uma mulher, mesmo aprisionada no complexo
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de castragéo, ainda assim esteja ndo-toda fixada nele, uma parte dela
mesma nao respondendo a fungao do falo (JUNIOR, 2009, p.95).

Lacan sustenta que, para o campo feminino, ha a possibilidade de
colocar-se nao-toda referida a norma falica (castragdo), assumindo que ha algo
de indizivel que bordeja o vazio de significagdo. Afirma que A Mulher n&o existe,
para dizer que a mulher ndo possui um significante especifico que a represente
no conjunto das mulheres, ou seja, ndo existe um modelo a ser seguido no
campo das mulheres, por isso A Mulher ndo existe; ndao ha padrdo, ndo ha

norma.

E isto o que define a... a 0 qué? — a mulher justamente, sé que A
mulher, isto s6 se pode escrever barrando-se o A. Nao ha A mulher,
artigo definido para designar o universal. Ndo ha A mulher pois — ja
arrisquei o termo, e por que olharia eu para isso duas vezes? — por sua
esséncia ela ndo é toda. (LACAN, 1972-73/1985, p. 98).

Diferente do homem que possui o significante falico, tornar-se mulher
exige que ela tenha como ponto de partida um lugar inominavel e n&o
reconhecivel que remeta ao real, ao impossivel de dizer e circunscrever. O
falocentrismo freudiano bem explica os posicionamentos relativos ao campo
sexual no lado masculino, que tem como referéncia o Pai da Horda, guardido do
gozo falico. Enquanto referente simbdlico, o falo determina que os
encadeamentos discursivos do campo feminino sejam elaborados por exclusédo,

como aquilo que nao é.

A vertente real do objeto a em Lacan encontrou sua importancia
justamente ao possibilitar que o campo do feminino fosse validado fora da
exclusiva relacéo ao falo, o que permite se pensar que o rochedo da castragao
€ sim possivel de ser ultrapassado. Garcia (2015) desenvolve uma linha de
pensamento que interessa aos desenvolvimentos futuros desta dissertagdo: ao
situarmos o objeto a em seu lugar de causa, mira-se uma clinica psicanalitica
para além dos impasses impostos pela castracdo, o que implica,
consequentemente, uma nova maneira de articulagdo pulsional para o sujeito.

Baseado nos desenvolvimentos de Lacan, do seminario acerca dos conceitos
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fundamentais da psicanalise (1964[1988), apreende-se o fendbmeno da repeticao
sob o viés da novidade. A repeticdo que engendra o encontro com o real na
qualidade daquilo que pode faltar (tiqué): o trago daquilo que ndo é simbolizavel
e que, por isso, sempre se renova na diferencga e na indeterminacao do encontro

faltoso, préprio ao campo do pulsional.

Viver a pulsédo nesses termos seria permitir-se experienciar a angustia
da indeterminagdo sem precisar recorrer as fixagdes imaginarias da
cena fantasmatica, ndo mais esvaziando desejo e pulsao dos objetos,
mas direcionando o tratamento de modo a se utilizar do objeto para
permitir uma outra relagdo com o real. E disso que se trata quanto a
abertura que o objeto a possibilitou a Lacan em sua metapsicologia.
(GARCIA, 2015, p. 179).

“Eu o chamei pequeno a, porque € a inicial de outro em francés, do que
se chama l'autre, exceto que, justamente ndo € o outro, ndo € o outro sexo, € o
outro do desejo, é o que constitui a causa do desejo” (LACAN, Conferéncia em
Mildo. Inédito). O objeto a vem para responder a esse impasse do campo
do feminino, nomeando a auséncia de inscricdo do outro sexo no inconsciente,
e servindo de simbolo da falta do Outro como a causa do desejo. E um objeto
real, ndo simbolizavel, que ndo encontra ancoragem no campo da realidade,
apesar de ser visceralmente ontologico na medida em que funda o sujeito nesse
vazio que o constitui e determina. Lacan demonstra, utilizando-se da topologia,
como esse objeto a se constitui como furo a partir das bordas costuradas pela
acao dos significantes. Assim € o movimento pulsional, que contorna o objeto

sem atingir aquilo que visou, a Coisa.

3.3 FIGURAS TOPOLOGICAS: A BANDA DE MOEBIUS E O TORO

Dunker (2003) defende que a topologia?” seria uma forma de

esquematizagao conceitual, proposta por Lacan em dado momento do seu

27 Ricardo Goldenberg tece algumas consideragbes importantes sobre a topologia lacaniana.
Afirma, partindo de Lacan, que a topologia € a estrutura. Ou seja, o psiquismo se estrutura de
maneira topolégica. Em seguida diz que “a topologia é a pratica do buraco e sua borda. Primeiro
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ensino, que permite uma maior clareza na apreensdo de determinadas
propriedades dos conceitos abordados através dela. A topologia seria “uma
espéecie de redescricao do conceito assim como o conceito seria uma espécie de
redescricdo da experiéncia” (DUNKER, 2003). Os esquemas propostos pela
topologia permitiriam que certas relagdes conceituais fossem mais bem intuidas.
Além de ser um recurso que tangencia o modo como a poesia e a arte em geral
retratam a realidade, representando um “ganho em termos de economia
expositiva, convencionalidade e elegancia para a transmissao de conceitos”
(ibidem), Dunker acentua, ainda, que o uso poético ou criativo que se pode fazer
da topologia viabiliza que algumas propriedades importantes sejam introduzidas
em alguns conceitos fundamentais, como é o caso do objeto a. A constru¢do da
ideia de que o objeto a € um objeto ndo especularizavel € um exemplo do uso
criativo da topologia. Ao ser redescrito topologicamente, o conceito de objeto a
recebe uma propriedade que antes n&do estava clara ou estabelecida e que muda
radicalmente a apreensdo deste objeto, ensejando novos desdobramentos
tedricos no campo do sujeito em suas relagdes com o desejo e 0 gozo, no ambito
da clinica. Poderiamos pensar que a estrutura espacial da matematica euclidiana
nao serviria como um modelo metaférico adequado para representar aquilo que
ocorre no psiquismo humano. Dai o recurso a alguns objetos topolégicos, como

a banda de Moebius e o toro, para se atingir este propdsito.

desenha a borda; a borda faz aparecer um buraco, e ao redor do buraco se configura uma
superficie”. Assim é com a fala! A fala € como uma reta que, sendo registrada, ou inscrita, se
torna uma superficie. A memoaria, ou a inscrigao significante da fala, engendra o inconsciente. “O
inconsciente € uma superficie gerada pelo significante que se repete. Segundo Freud, o
inconsciente € uma superficie descrita”. Pois bem!! O corte (a intervengcao do analista, por
exemplo, interrompendo o discurso do analisando) permite que se revele, através do tragado de
uma linha que engendra dois planos distintos no momento mesmo em que é tragada (dai a ideia
de a posteriori, pois o inconsciente sé existe depois, quando se lhe oferece uma interpretacao
via operagao do corte), a existéncia de um outro plano que s6 passa a existir quando deixa de
existir, pois torna-se consciente devido a interpretagdo. Ao passo que Freud coloca o recalcado
como estando inscrito em dois lugares, no pré-consciente e no inconsciente, Lacan os entende
como uma continuidade moebiana de uma Unica face. Assim, “o corte revela a estrutura.
Passamos a saber como era quando ndo é mais. Tem efeito retroativo”. Pensando o psiquismo
como composto por diferentes instancias (isso, eu, supereu) que estdo separadas, em termos
didaticos, mas que guardam entre si uma continuidade moebiana, a nogéo de corte implica em
se fazer atravessar de uma instancia psiquica a outra, gerando uma linha reta. “O corte engendra
a superficie”. (GOLDENBERG, 2015). A constituicdo do sujeito e do seu resto constitutivo — o
objeto a, condensador do gozo e causa do desejo — é resultado da operagéo de corte engendrada
pelo significante, como abordado nos exemplos dos objetos topoldgicos apresentados neste
capitulo.
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O recurso a topologia, no ensino de Lacan, propde oferecer uma
abordagem do inconsciente enquanto uma estrutura que € similar a uma

superficie gerada pela repeticdo do significante.

O que ¢é o significante? O significante — tal como o promovem os ritos
de uma tradigéo linguistica que ndo é especificamente saussuriana,
mas remonta até os estoicos de onde ela se reflete em Santo Agostinho
— deve ser estruturado em termos topolégicos. Com efeito, o
significante é primeiro aquilo que tem efeito de significado, e importa
nao elidir que, entre os dois, ha algo de barrado a atravessar (LACAN,
1972-73/1985, péag. 29).

Pensando o registro do real como estando fora do simbdlico, poderiamos
dizer que o real é sem Lei. O campo do gozo se relaciona, em parte, com isso
que esta para além da acao da Lei enquanto limite, enquanto borda. O real se
revela através da repeticdo denunciada pela presenga do mesmo no discurso,
sendo que o0 mesmo € uma criagao do significante e o inconsciente € a cadeia
de significantes que se repete. As vivéncias sé podem ser consideradas
repetitivas a partir de uma leitura operada sobre elas. Por essa raz&o, o discurso
psicanalitico, ao oferecer uma leitura sobre o carater repetitivo de determinadas
vivéncias prenhes de gozo, funda o inconsciente e o sujeito a ele submetido.
Assim, é a repeticdo, desmascarada pelo discurso da psicanalise (ou pela escuta
analitica), que engendra o0 “mesmo”, revelando 0 gozo a ele subjacente. Segundo
Lacan, a repeticdo é a forma mais radical da experiéncia da demanda.

Lacan langa mao da figura da banda de Moebius para tratar da natureza
do sujeito, que seria resultado de uma torgao topoldgica operada sobre o ponto
de intersecdo espacgo x tempo na esteira da série de eus-objetos, constituida
através das sucessivas identificagbes operadas pelo sujeito com os objetos de
suas satisfagdes pulsionais, conforme abordado no primeiro capitulo. O sujeito
do inconsciente seria o residuo dessa metafora narcisica, ligada essencialmente
a espacialidade (estadio do espelho), e que, possuindo uma falha estrutural ou
uma estrutura moebiana, ndo estaria nem dentro, nem fora. Teriamos, entéo,

que:
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[n]a esfera do nome se colocam as relagdes entre o Sujeito e o Outro.
Na esfera do objeto a relagdo entre o eu e suas duplicagdes
espacializantes, os objetos imaginarios. E pela fala e pela linguagem
que se corrompe a primazia da espacialidade (DUNKER, 1996, p. 151).

Assim, temos que, para introduzir o elemento tempo na légica que
repensa a constituicdo do sujeito a luz da psicanalise, a banda de Moebius (ou
a contrabanda, em referéncia a banda tradicional euclidiana) viabiliza uma
melhor elucidagao sobre a natureza do psiquismo humano em sua relagédo com

os objetos do mundo.

Essa banda é unilatera, modelo de uma superficie que ndo tem dois lados,
duas faces, mas apenas uma. Nao possui avesso nem direito, sendo o elemento
tempo que determinara a diferengca entre duas faces. Ao caminhar sobre a
superficie da banda de Moebius, transita-se ora pela face que parece voltada
para o exterior, ora pela face que parece voltada para o interior, sendo que, para
transitar de um (suposto ou aparente) lado a outro, ndo se operou nenhum
atravessamento transversal a superficie, como um furo, por exemplo. A banda
demonstra logicamente a possibilidade de haver uma superficie que seja
unilatera, possuindo apenas uma face, e o sujeito assim representado demonstra
que, pela fala, aquilo que esta oculto (inconsciente) pode ser trazido a tona
(consciente) sem que pra isso seja preciso mudar de estrutura (ou sistemas
inconsciente/consciente). Aquilo que € em um plano ou sistema, subjaz, velado,
em outro. A dicotomia mente/corpo ndo se sustenta, segundo esta ldgica
moebiana. O mecanismo da repeticdo se apoia no retorno de um significante
que, insistindo, oculta algo que é velado pela prépria estrutura da linguagem e
demanda interpretacdo. Pela fala, aquilo que esta inconsciente se revela, pelo
deslizar sobre a superficie da banda, tornando-se consciente. Todo dito contém

em si um n&o-dito que Ihe é inerente.

O sujeito, assim representado, revela a natureza da sua relagdo com o
inconsciente, que se da através dos automatismos de repetigao, ensejados pelos
significantes subjacentes a esses automatismos. A dupla inscrigdo do recalcado
freudiano, nos sistemas pré-consciente e inconsciente, € uma continuidade
proporcionada pelo plano moebiano da estrutura psiquica. O corte no discurso,
operado pelo psicanalista no processo de analise, revela a estrutura do sujeito
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do inconsciente s6 depois (tempo logico, relativo a antecipagéo); aponta-o como
o efeito da antecipagao do significante que antecede o sujeito e o determina. O
inconsciente, apos a interpretacao, efeito de corte, deixa de ser inconsciente; a
banda deixa de ser unilatera devido ao corte que foi feito! O corte revela a
estrutura e passamos a saber como era quando ndao € mais. Eis o efeito

retroativo do corte.

Figura 6. Banda de Moebius

Fonte: https://marciomariguela.com.br/banda-de-mobius/

A estrutura da banda de Moebius revela a intima relacdo entre a fala e o
sujeito em psicanalise, revelando também a ética do desejo, que tem o objeto a
como sua causa. Entre o sujeito do enunciado e da enunciagao esta o sujeito do
inconsciente, intimamente ligado ao movimento de repeticdo causado pelo
encontro faltoso com o objeto, revelado na estrutura do oito interior da banda. O
ponto enigmatico em que o interior e o exterior sdo indistinguiveis revela o lugar
de vazio figurado pelo objeto a em sua dimensao de impossivel, de real. Dai o
movimento de repeti¢cao pulsional que, na tentativa de apaziguar as tensdes das
zonas erogenas, contorna os buracos corporais, estruturas privilegiadas de
satisfagao pulsional, e criam os objetos parciais da pulsao, semblantes do objeto
derradeiro, indizivel, inscritivel — o objeto a. O objeto a seria, nesta perspectiva,

aquilo que cai do corpo, aquilo que nao € especularizavel.

Goldenberg, em uma conferéncia intitulada Gozo e significante (2015),
traca importantes desenvolvimentos acerca da intima relagao entre o significante

e 0 gozo. Como observou, o significante lacaniano tem intima relagdo com a
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construcdo do conceito de gozo. O conceito lacaniano de gozo encerra uma
proposta de substituicdo da dualidade cartesiana substancia pensante versus
substancia extensa, que visa a superacao definitiva da dualidade mente e corpo.
Para a psicanalise, corpo € mente sdo uma continuidade um do outro, ou uma
coisa sO, ja que o corpo em psicanalise € o corpo pulsional, erégeno, todo
constituido pela agdo do Outro, que se materializa através dos significantes.
Segundo a proposta lacaniana, somos uma coisa gozante. E o que alicerga o
gozo € o significante.

O significante é a causa do gozo. Sem o significante, como mesmo
abordar aquela parte do corpo? Como, sem o significante, centrar esse
algo que, do gozo, é a causa material? Por mais desmanchado, por
mais confuso que isto seja, € uma parte que, do corpo, é significada
nesse deposito. Irei agora direto a causa final, final em todos os
sentidos do termo. Nisso que ele é termo, o significante é aquilo que
faz alto ao gozo (LACAN, 1972-73/1985, p. 36).

Citando livremente Lacan, em seu ensino do Seminario XX, Goldenberg
afirma que “o corpo ndo é substancia extensa. E corporificado pelos
significantes, e por isso coisa-se. A unica materialidade do ser é a que se deduz
do dito” (GOLDENBERG, 2015). O corpo, tomado assim sob a ética conceitual
da psicanalise, € formado pela intrusdo dos significantes das demandas do Outro
na carne do infans que lhe recebe os cuidados. Da repeti¢cdo — pedir de novo —
de alguns significantes, se deduz a demanda inconsciente. Essa repeticdo da
demanda € o que caracteriza a pulsdo e € a pulsdo que faz o corpo, ndo o
contrario: o corpo é construido a partir dos significantes da demanda. A pulséao,
ao contornar as zonas erégenas — libidinizadas pela agdo das demandas do
Outro — constitui 0 corpo nessa insisténcia operada pela demanda. A natureza
mesma da demanda, enquanto sempre insatisfeita, € o que engendra a
repeticdo, que € designada por ao menos dois giros ou voltas do mesmo
significante. Para explicar o que essa repeticdo da demanda engendra,
utilizando a materialidade do significante, Lacan se vale da figura do toro.
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Figura 7. O toro e o vazio interior do desejo

Fonte: http://www.luigiburzotta.it/2016/01/15/526/

A figura do toro é representada por uma espécie de pneu de automével
que contém dois vazios: um corresponde ao vazio interior, aberto, € o buraco
central; o outro é fechado, periférico, € a “alma” do toro, envolta pela borracha
da camara e que na figura corresponde as voltas de repeticdo da demanda (D).
O espaco do vazio interior produzido pelas voltas da demanda gera o espacgo de

desejo, relativo a atividade pulsional que contorna incansavelmente o objeto a.

Cada circulo que compde o toro é relativo a uma demanda (D), sempre
insatisfeita. A frustragao, a falta em gozar, sdo outras formas de dizer o vazio da
demanda insatisfeita. A demanda se repete em fun¢do daquilo que ela cerca, ou
seja, em funcdo do vazio interior. Essa frustragdo, o vazio interior, € o real
lacaniano. O que se repete € a falta para gozar e a unica coisa idéntica nesse
processo das voltas realizadas de uma demanda a outra é o vazio interior. Esse
real lacaniano, figurado pelo vazio interior, € o que empurra a demanda sempre
para frente. E o objeto a enquanto causa do desejo do sujeito. O sujeito do
inconsciente se revela ai, na relagdo com esse real da frustracao figurado pelo
vazio interior. O toro s6 se constitui quando um ciclo de demandas se fecha. O
ciclo € uma volta inteira do pneu. O eu ndo sabe quando o circulo se cumpre,
quando o ciclo de demandas se fecha formando o toro, pois 0 eu esta em cada
volta da demanda. Quando o ciclo se completa o furo central aparece,
completando o toro e fazendo aparecer o buraco central. A divisdo do sujeito (P)
aparece entre uma volta da demanda e o Outro (A), representado pelo circuito
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inteiro em que se aloja o objeto do desejo, semblantes do objeto a, conforme

figura abaixo, que apresenta um corte do toro.

Figura 8. Corte do toro

o

Fonte: LACAN, Seminario IX, p. 267

Figura 9. Corte do toro

Fonte: https://ephep.com/fr/content/texte/ligia-gomes-v%C3%ADctora-corpo-

real-corpo-simbolico-corpo-imaginario

O objeto do desejo se constitui pela demanda do Outro, sendo tomada
como objeto. Na figura acima vemos a formula da fantasia ($<>a), que se deduz
da atividade pulsional do sujeito, que € dividido entre a demanda do Outro e o
proprio Outro representado na volta completa da série das demandas. Os
pequenos a sao semblantes do objeto a e funcionam como objetos que vetorizam

o desejo. Na demanda oral, por exemplo, dos labios se faz a borda que contorna
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o objeto a, que é o préprio vazio da boca. O vazio da boca € o préoprio objeto a
em sua dimensao real. O fluxo de leite, ou o seio, preenche o vazio da boca
dando forma a cavidade bucal. Qualquer objeto colocado na boca que
proporcione prazer oral funciona como veste ou semblante do objeto a, sendo
que “o objeto a strictu senso [em sua dimens&o real e inapreensivel] é o vazio
da boca, a cavidade que os labios fazem existir’ (GOLDENBERG, 2015). Os
objetos, revestidos entdo de valor falico por sua capacidade de servirem de
vestimenta ao objeto a, dao positividade libidinal aos vazios figurados pelas
cavidades do corpo através das zonas erdgenas, que passam a ter existéncia
enquanto um vazio positivado somente em fungdo daquilo que pode vir a
preenché-los e fazé-los surgir enquanto buraco. Dito de outro modo, o seio, ou
qualquer outra coisa que se coloque na boca e proporcione prazer, confere
positividade libidinal a cavidade bucal ao vestir o vazio da boca, que € o proprio
objeto a. Assim, os cortes operados no corpo pelos significantes, constitutivos
da demanda, formam a superficie térica, que figura a estrutura do inconsciente

e sua relagdo com o corpo erdégeno, unico que existe para a psicanalise.

No buraco central do toro, encontramo-nos com a Coisa como o real
que acha seu significante no Falo (¢) simbdlico, enquanto na alma do
toro temos esse incessante girar em torno do objeto [a], real, perdido
retroativamente a partir das voltas em seu redor. O significante que
polariza essa busca € o falo como parte faltante a imagem desejada
(), um significante imaginario que para o sujeito apenas pode
presentificar-se com o signo da negagéo, da castragdo que o faz
desejante e que faz do [a] a causa do desejo. (BRAUNSTEIN, 2007, p.
88).

Isso mostra como que, através do significante, a rota para o gozo do corpo
estd fechada. Resta ao sujeito entrar no deslizamento dos significantes,
buscando um resto de gozo. Esse gozo possivel, atravessado pela castracédo, é
0 gozo falico ou gozo do significante, distinto do gozo do ser ou do gozo do Outro,
gozos ligados ao corpo e fora da palavra, inefaveis. A este gozo fora da palavra
que acedem os misticos, buscando contornar o menos, inerente ao modo do

gozo falico.

Estes desenvolvimentos engendrados através do recurso aos objetos
topologicos — banda de Moebius e o toro — permitem que o objeto a seja
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apreendido em sua dimenséo real, fundamental aos desenvolvimentos relativos
ao gozo, que é o escopo principal desta dissertagdo. No préximo capitulo, serdo
realizadas referéncias as ideias desenvolvidas aqui em relacdo a centralidade
do objeto a no psiquismo para explicar o funcionamento da sublimagao, segundo
os desenvolvimentos propostos por Lacan.

3.4 O OBJETO a E A FEMINILIDADE EM LACAN

Para tratarmos do conceito de objeto a é preciso ndo o pensar a partir do
campo da objetividade. Segundo Costa-Moura (2011), o advento do objeto a
convida a que se transponha o problema da relagéo sujeito/objeto do campo do
conhecimento para o campo da ética. A ética em psicanalise descentra o sujeito
do lugar de causalidade e de intencionalidade, colocando o objeto a como a
causa do desejo e anterior logicamente ao sujeito, que vira a se constituir depois,
como efeito das interagdes com o campo do Outro. Essa virada conceitual € de
importancia capital para que se estabelega o estatuto do objeto a como estrutural
na economia do sujeito. No Seminario VII, Lacan aproxima o objeto a de sua
dimenséo real, como objeto perdido e vinculado a ideia de das Ding, por ele
intitulado de “a Coisa freudiana”. Orientado pelo Edipo, Lacan articula a fungéo
de das Ding a Lei de proibigdo do incesto. Das Ding, representado pela mae,
deve ser evitado para que o desejo seja engendrado. Partindo destas premissas,
0 gozo é colocado como um impossivel para o sujeito do desejo, e forgar o
acesso a esse gozo presentificado por das Ding leva o sujeito a transgressao.
Neste seminario, a nogao de gozo se aproxima da dor enquanto aquilo que esta

mais além do prazer.

Lacan, no Seminario Xl, articula a nogado de objeto a, enquanto objeto
perdido, a partir dos objetos parciais das pulsdes (oral, anal, falico, olhar e voz).
Se no Seminario VIl o objeto a, sendo tomado pela via de das Ding, é
substancializado na figura da mé&e proibida, no Seminario Xl ele é esvaziado,
dessubstancializado e tido como algo inassimilavel que escapa a cadeia de

significantes. O objeto a € um cavo, um vazio que remete a um fracasso.
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A pulsdo opera o corte significante, ao dirigir-se as zonas erdgenas e
tracar o movimento em diregdo aos objetos parciais de satisfagdo, sejam eles
figurados pelo seio, fezes etc., e que sao todos relativos ao campo do Outro, seja
enquanto aquilo que o Outro oferece, da ordem do dom (o seio), seja enquanto
aquilo que o Outro demanda e pode ser ofertado ou recusado (fezes) pelo
sujeito. Estes objetos parciais tém seu valor na medida em que representam os
restos caidos dessa operagdo de corte, produzida pelo circuito pulsional em
torno das zonas erdgenas, que s&o as bordas marcadas no corpo a partir da
acao significante das demandas do Outro: sdo o resto, o produto caduco da agéo

significante sobre o corpo.

[E]ste objeto, que de fato é apenas a presenga de um cavo, de um
vazio, ocupavel, nos diz Freud, por ndo importa que objeto, e cuja
instancia sé conhecemos na forma de objeto perdido, a minusculo. O
objeto a minusculo n&o é a origem da pulséo oral. Ele ndo é introduzido
a titulo de alimento primitivo, é introduzido pelo fato de que nenhum
alimento jamais satisfara a pulséo oral, sendo contornando-se o objeto
eternamente faltante (LACAN, 1964/1988, p. 170).

Figura 10. Circuito da pulsédo

Trajeto

Borda

Alva

Fonte: LACAN, Seminario XI, 1964/1988, p.169.

O objeto a, contudo, em sua dimensao real, ndo é o objeto positivo,
autbnomo, mas é o correlato desse corte significante que incide sobre o corpo
do falante. Ele se constitui, assim, como um objeto negativo, dando noticias de
si através dos cortes em que os objetos parciais sdo produzidos: “sempre ha no
corpo, em virtude desse engajamento na dialética significante, algo de separado,
algo de sacrificado, algo de inerte, que & a libra de carne. [...] [E] sempre com
nossa carne que temos que saldar a divida” (LACAN, 1962-63/2005, p. 242). A
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libra de carne é referéncia aquilo que o sujeito cede do préprio corpo na relagao
com o Outro (seio, fezes etc.) e que constitui os objetos parciais da pulsdo. O
que se articula da relagdo do sujeito com o objeto parcial € a subordinagdo do
sujeito ao Outro, que figura a condig&o objetal do sujeito.

As pulsdes parciais, no sentido trazido por Lacan no Seminario XI, evocam
esse gozo do sujeito na posi¢do de objeto do Outro e podem ser ditas na
estrutura de linguagem como a voz reflexiva dos verbos — se fazer chupar, se
fazer defecar, se fazer ver. O objeto a, representado no seio, fala mais da
realidade do sujeito por sua subordinagdo ao Outro do que da natureza mesma
desse objeto que, antes de ser um objeto do campo fenomenoldgico, €, em
verdade, o vazio deixado pelo objeto seio na boca que busca a satisfagdo da
pulsdo oral. O fracasso experimentado pela pulsdo no encontro faltoso com
esses objetos parciais, ditos semblantes de a, € o que relanga o desejo, via
construgdo fantasmatica ($<>a), na busca por se recuperar aquilo que se
perdeu de gozo. O objeto a em sua dimenséo real ndo € algo a desejar, mas
ele é anterior logicamente ao sujeito como sua causa ontoldgica e causa do seu

desejar.

A ética da psicanalise fundamenta-se, entdo, no estabelecimento do
objeto a em sua fung&o de causa do desejo, acentuando seu carater estrutural,
que ndo se presta a redugao a palavra diante da ag&o do significante no sujeito.
Essa ética revela que a dimens&o objetal do sujeito, que tem no objeto a sua
causa, produz seu efeito de desejo em um lugar que o sujeito ndo domina, mas

que o determina.

A tentativa de colocar algo positivado no lugar desse vazio estrutural, que
€ 0 objeto a, representa a fantasia do neurético. Essa fantasia visa escamotear
a castracéo do Outro, ou aquilo que falta ao Outro. Lacan fala da angustia que é
vivenciada pelo sujeito diante do siléncio relativo ao desejo do Outro: o que o
Outro quer de mim? O que eu sou para o Outro? Em que lugar estou incluido na
trama de seu desejo? Ao mesmo tempo, quando essa falta falta, a angustia se
presentifica. A falta, por ser estruturante, ndo pode faltar. A0 mesmo tempo em
que € angustiante estar diante da castragdo do Outro, na medida em que isso
interroga ao sujeito sobre seu proprio desejo, também é angustiante tamponar
este vazio do campo do Outro. A fantasia neurdtica é a tentativa de escapar da
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angustia perante a falta do Outro, ainda que seja causadora de angustia na
medida em que tampona esta falta. Eis o sofrimento neurético! Como a fantasia
nao da conta da objetalidade do desejo, ligada ao real e que funciona atras do
sujeito como sua causa, o objeto enquanto furo se mostra em sua radicalidade
positivada enquanto falta. A complexidade do objeto a esta na tensédo entre
aquilo que é do objeto fantasmatico, ligado ao campo do imaginario, e aquilo que
€ do objeto real, objeto a causa de desejo. A travessia da fantasia, proposta por
Lacan como um fim de analise, visa a queda das identificagbes, segundo as
quais o objeto a da fantasia do sujeito é vivenciado como metonimia do gozo,
para estabelecer o objeto a no seu lugar de causa, ligado ao campo do real do

sujeito.

Essa ontologia do vazio, atribuida ao objeto a como causa do sujeito, &
extensiva ao proprio modo de apreender o inconsciente. Isso trara
consequéncias na praxis clinica da psicanalise e no horizonte pretendido de um
fim de analise. O inconsciente, enquanto lugar do Outro no sujeito, demonstra
que este esta subsumido a linguagem, fazendo com que a substancialidade do
sujeito esteja identificada a esse vazio que faz furo em sua cadeia simbdlica. O
significante é aquilo que representa o sujeito para outro significante, como diz
Lacan. O ser é, desta forma, um nao-ser, revelando-se na hiancia, na fenda.
Acontece que, na clinica freudiana, o final da analise implicava na aceitacédo da
divida simbdlica perante o pai e a intransponibilidade do rochedo da castracao,
ou do feminino nela implicado: € a clinica do Nome-do-Pai. Ao garantir um lugar
de desejo ao filho que desiste de ser o falo da mae e recebe como dadiva o falo
simbolico, uma resignacgao diante da castragdo fica profundamente implicada: o
desejo enquanto desejo de Lei, que coloca a castragdo como falta ética e que
sustenta o préprio desejar. O desejo do sujeito é o desejo do Outro, resultado do
impasse do sujeito perante a castragdo do Outro. Esse é o campo do gozo falico,
referido a falta.

Lacan propbe outra clinica: a que tenha como premissa a légica da
causa, ligada ao objeto a, e ndo a dialética do desejo, suporte da metonimia do
gozo, ligada ao campo do falo enquanto referéncia ultima da castracédo. A
dialética do desejo implica na castracdo do Outro, acentuando a falta que
descompleta o gozo do Outro e faz surgir o desejo do sujeito como uma fungéo
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do desejo do Outro, engendrando a submissao a fantasia ($<>a), que relega o
objeto a a sua dimens&o imaginaria produtora de identificagbes, e ndo a sua
dimensdo real, como causa. A l6gica da causa acentua ndo a falta que
descompleta o Outro, mas o préprio a enquanto objeto que € causa do desejo
do Outro. O objeto a, enquanto causa e referéncia maxima da existéncia do
sujeito, traz a tona o desejo enquanto pura poténcia negativa — o desejo em si —
, ao passo que a referéncia a falta, que organiza falicamente as estruturas
neuroticas, sempre vai esbarrar no rochedo da castragdo, inviabilizando um fim
de analise proficuo. O campo do feminino, desta forma, € o que permite avancgos
na clinica e na metapsicologia da psicanalise lacaniana, especialmente no que
diz respeito ao campo do gozo, conforme apresentado por Lacan em seu ultimo

ensino.

3.5 MODALIDADES DE GOZO: A TABUA DAS FORMULAS DA SEXUACAO

No Seminario XX Lacan apresenta a tabua das férmulas da sexuacao. Ele
se utiliza da linguagem matematica como um subterfugio de aproximagéo aos
conceitos que, por tocarem na dimensao do real e do gozo, seriam de mais dificil
demonstragao por outros meios. A linguagem matematica traz uma obijetividade
gue auxilia na clareza e na compreensao dos conceitos ora tratados. As formulas
da sexuacado encerram conhecimentos da psicanalise freudiana e lacaniana
sobre a sexualidade. Partindo da célebre questdo freudiana “o que quer uma
mulher?”, Lacan propde decifrar qual é propriamente a posicdo do feminino na
partilha sexual. Ao dizer que “A Mulher ndo existe”, Lacan ja insinua uma posi¢céo
especifica relativa ao gozo feminino que, ndo encontrando ancoradouro em um
orgao determinado no corpo que o suporte ou sirva como referéncia, esta para
além da possibilidade de simbolizacéo e se constitui como da ordem do ilimitado.
Os posicionamentos no campo masculino ou feminino denotam modalidades de
gozo e ndo o sexo biologico. Ser homem ou ser mulher ndo se define,
psicologicamente, pelo 6rgédo genital. Ser homem ou mulher depende
majoritariamente do campo discursivo, pois essas identifica¢cdes representam

posi¢cdes de gozo enquanto lugares ocupados pelos seres falantes. As formulas
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da sexuacao definem de que lado um determinado ser falante se posiciona no
processo de identificagéo.

O quadro onde estas formulas proposicionais estao inseridas se divide em
quatro quadrantes, sendo que as formulas propriamente ditas estao localizadas
nos quadrantes superiores. Nelas sdo apresentadas duas l6gicas: a légica do
todo-falico, propria ao campo masculino, e a légica do ndo-todo, ligada ao campo
feminino. Dois modos de gozo distintos sdo representados nos quadrantes
inferiores: o falico e o suplementar ou feminino, este ultimo sendo o tipo de gozo
relativo aos misticos. Estes quadrantes inferiores contém cinco (5) termos que
se relacionam entre si, atravessando a barra que divide as posicdes masculina
e feminina: $ (sujeito dividido, barrado ou sujeito do inconsciente); ® (falo); o
objeto pequeno a; A (o significante de uma mulher); S(X) ( o significante da falta
no Outro).

Esta abordagem permite vislumbrar um horizonte que leva para além do
Edipo e, sem desconsidera-lo, ressitua-o como um modelo que explica a
construcdo de um determinado posicionamento sexual, mas nao todos, partindo
dos posicionamentos perante o gozo. Nao tendo mais como referéncia ultima o
Edipo para abarcar tudo o que diz respeito aos modos de gozo e,
consequentemente, aos posicionamentos no campo da sexualidade, temos no
objeto a a chave que explica essas escolhas perante o insondavel e misterioso
outro sexo (héteros). A elaboragéo deste constructo tedrico — o objeto a — passa
a ter um valor central na teoria psicanalitica lacaniana, na medida em que, ao
situar o campo do sujeito e estabelecer sua (do sujeito) determinagao causal a
este objeto, permite elaboragdes que oferecem outras saidas aos impasses
colocados pela clinica da castracdo, restrita ao modelo edipiano e do
falocentrismo, como veremos oportunamente. O campo do feminino, estando
mais além do Edipo, permite que se encontrem outras saidas aos impasses
subjetivos relativos ao campo do desejo e do gozo. Os posicionamentos de gozo
daqueles que escolhem a via mistica encontram acolhida nesta formulagéo

proposta por Lacan sobre o gozo feminino.
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Figura 11 - A tdbua das férmulas da sexuacgéo

9 x D = b Dx
Y x P x Y % D x

% S(A)

T

D - A

Flgura: Recuperado de Lacan (1972-1973/1985, p. 105}

Fonte: LACAN, Seminario XX, p. 105

As quatro formulas escritas por Lacan, nos dois quadrantes superiores da
figura acima, apontam a fungdo ®x como a fungéo falica operando no sujeito (do
inconsciente), tendo em vista que o falo € o operador do discurso e esta referido
a castracgao, que acomete todos os sujeitos falantes, sejam machos ou fémeas?.

Segundo a l6gica dos conjuntos, para que um determinado conjunto seja
identificado em seus elementos, é preciso se estabelecer o que esse conjunto
contém, tomando como referéncia alguma coisa que represente uma excegéo
em relagéo a estes mesmos elementos. O conjunto dos homens, ou o conjunto
dos castrados, tem como excec¢do que funda a regra o Pai Primevo, detentor de
todas as mulheres, de todo o gozo. Entéo, as formulas a esquerda, relativas ao

conjunto do lado dos homens, representam uma classe, um conjunto fechado:

dx <X : Existe um x, ou sujeito, para quem a fungdo @ de x (falo de x, ¥
) n&o opera (a trave indica negacao). Ou seja, existe ao menos um homem que
diz ndo a fungéao falica, configurando-se como a excec¢éo que funda a regra da

castragao.

2 Os termos macho e fémea sao utilizados para fazer referéncia ao sexo bioldgico.
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¥x $X: Para todo x, sujeito, a fungao falica (®x) funciona. Todo x é @
de x. Ou seja, todos s&o marcados pela castragdo. A logica falica obriga os
homens a existir dentro de uma universalidade, ndo ha nenhum homem fora da
lei, exceto o Pai Primevo. Entende-se, neste lado da equacgado, que a excegcao
funda a regra do gozo referido ao significante falico. “{O] homem ndo € mais que
um significante, porque, onde ele entra em jogo como significante, ele s6 entra
quoad castrationem, quer dizer, enquanto tendo relagdo com o gozo falico.”
(LACAN, 1972-73/1985, p.49/50).

Em matematica, o complemento de um conjunto fechado &€ sempre um
conjunto aberto. O conjunto das mulheres ndo constitui, portanto, uma totalidade.
Ele ndo é fechado, é um conjunto aberto, ilimitado. Essa l6gica rompe com o
falocentrismo que aspirava a uma universalidade, abrindo campo para se pensar
os campos do todo falico e do ndo-todo falico, conceito inaugural em Lacan. O
todo, deixando de ser associado ao universal, passa a ter um valor de

regramento do ndo- todo. Assim, do lado das mulheres, temos:

ax  PX: Nzoexiste umx, ou sujeito, para quem a fungao falica ndo funcione.
Ou seja, ndo existe ao menos uma mulher que n&o esteja sujeita a castragao.

No lado feminino ndo ha a excecéo!

Vx ®X: para nao-todo x, sujeito feminino, é verdadeiro que a funcdo
falica funciona. Ou seja, a mulher é referida a castragdo, mas ndo-toda ela. Algo
na mulher n&o esta submetido ao significante falico, fazendo com que ela

responda ao gozo falico somente em parte.

No lado feminino, temos que nao existe a excecao; sendo assim, aquilo
que, no lado masculino, serve como modelo e que, como excegao, funda a regra,
no lado feminino, o que temos € um vazio de representagdo que sirva de
parametro e diga o que € ser mulher. Por s6 haver no inconsciente um
significante que aponte para a sexuagao — o falo — o Outro sexo n&o existe. Dai
a assertiva lacaniana A Mulher nao existe. A barra no artigo feminino - X - indica
gue nao existe uma forma de inscrever o outro sexo no discurso inconsciente. "A
mulher, isto s6 se pode escrever barrando- se o A. Nado ha A mulher, artigo
definido para designar o universal. Nao ha A mulher pois [...] por sua esséncia
ela ndo é toda" (LACAN, 1972-73/1985, p. 98). Para alcancar e se estabelecer
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no campo do feminino é preciso que a mulher se invente enquanto participante

deste campo, uma a uma; nao ha um modelo do que & ser mulher.

A grande inovagédo lacaniana foi relativizar o falo enquanto significante
universal com pretensdes de totalidade. Se, por um lado, a classe do todo (dos
homens) é determinada pelos elementos que se situam fora dela, partindo da
l6égica do n&o-todo, por outro lado, ndo é possivel se constituir A Mulher, por n&o
haver o significante que as represente enquanto classe no discurso inconsciente.
Esta falta de complementaridade levou Lacan a afirmar que “a relagdo sexual
nao existe” (Ibidem, p. 98). Simplesmente, porque ndo existe o Outro sexo no
inconsciente. Os homens herdam a virilidade da castracéo, apoiados no modelo
do que é ser homem. As mulheres buscam o modelo do que € ser uma mulher,
porém, sem sucesso. E preciso que se inventem no campo do feminino, na
singularidade de cada caso. Os homens organizam seu gozo a partir dos limites
impostos pelo falo. Como situar o gozo do campo feminino considerando esse
infinito em que esta encerrada? Este € o gozo Outro, ao qual o falo impde limite
no campo masculino. A mulher, por estar situada no campo feminino, pode gozar
tanto a partir do gozo falico quanto deste Outro lugar de gozo, sem bordas, sem

limites.

Os quadrantes inferiores da tabua da sexuagao demonstram as posi¢des
de gozo. No lado masculino temos que o $ (S cortado) se dirige n&do a mulher,
gue ndo existe, mas ao a que lhe serve de semblante. Dai a escrita da formula
da fantasia $<>a, que se |€ sujeito barrado pungdo de a. O parceiro sexual do
homem é o proprio objeto causa de seu desejo e ele vé no parceiro,
narcisicamente, uma parte de si mesmo. Como o homem é castrado, ndo pode

gozar do corpo de uma mulher.

Assim, a possibilidade de acesso a mulher estara baseada na lei falica,
que coloca a mulher sintomaticamente como suporte do Nome-do-Pai. O gozo
feminino, por ndo estar submetido ao significante, aponta para um gozo para

além do falo, pois a Mulher esta ndo-toda submetida a ele.

Outro ponto a destacar diz respeito ao modo como a castragdo se
coloca para a mulher, ou seja, dividindo-a, ao contrario do que
acontece no ser masculino, que o unifica sob o significante “homem”.
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Dessa maneira, uma mulher sente que uma parte de si esta submetida
ao gozo falico (gozo sexual, determinado pelo significante falo),
enquanto a outra se situa no gozo Outro, no gozo do corpo (gozo que
escapa ao dominio significante). E importante registrar que é a partir
do gozo falico que podemos supor um outro gozo. O gozo falico, por
estar articulado ao significante, nos faz supor que ha uma “outra coisa”,
um “mais-além”, na medida em que a fungdo do significante é evocar
algo além do que ele diz e produzir seu mais além. (BOMFIM, 2014).

A mulher, entrando no jogo da relagdo sexual como suporte do significante
Nome-do-Pai para o homem, esta se prestando a fantasia masculina (fetichista)
para que o homem goze. Ela se coloca no lugar de a, como semblante daquilo
que responderia ao desejo masculino. Ja a mulher pode se dirigir tanto ao falo
no campo masculino quanto ao S(K), o significante da falta no Outro. A mulher
possui, assim, um duplo gozo. A mulher acede a um gozo que é suplementar ao
gozo falico e, ndo passando pelas determinagdes simbdlicas, pelos binarios ou
pares opostos, se localiza mais além do falo. Essa légica da né&o
complementaridade, entre os gozos falico e gozo do Outro, enseja a assertiva
lacaniana de que “a relacdo sexual ndo existe”. O que Lacan quer dizer com
isso? Quer dizer que a relagdo sexual enquanto marcada pela logica falica
carrega a marca de uma impossibilidade de encontro e complementaridade.
Aquilo que o homem busca na mulher n&o é exatamente o que ela tem a oferecer
e vice-versa. O homem se relaciona com a mulher buscando tragos fetichistas,
marcas que sirvam de suporte fantasistico para aquilo que tem valor no seu
modo de gozo, ou seja, buscam o objeto a. Por um lado, a mulher se empresta
a esse lugar de gozo da fantasia masculina para tornar possivel algum encontro,
mas, por outro lado, ela mira um lugar além deste marcado pela logica falica, do
qual ela participa, mas nao-toda.

A mulher s6 entra em fungéo na relagao sexual enquanto mae. Ai estdo
verdades macicas, mas que nos levardo mais longe, gragas a qué?
Gracgas a escrita. Ela ndo fara objegao a esta primeira aproximagao,
pois & assim que ela mostrara ser uma supléncia desse nao-todo sobre
o qual repousa o gozo da mulher. Para esse gozo que ela é, ndo-toda,
quer dizer, que a faz em algum lugar ausente de si mesma, ausente
enquanto sujeito, ela encontrara, como rolha, esse a que sera seu filho
(LACAN, 1972-73/1985, p. 49, grifo nosso).
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Importante observar que esse campo do gozo feminino, por estar além do
apoio no significante falico, confere um sentimento de auséncia de si a quem é
por ele atravessado. Quando Lacan diz que A Mulher é nao-toda, faz referéncia
a esse lugar onde falta a ela um significante que lhe dé existéncia e consisténcia
simbolica, subjetiva. “A questdo €, com efeito, saber no que consiste o gozo
feminino, na medida em que ele n&o esta todo ocupado com o homem, e mesmo,
eu diria que, enquanto tal, ndo se ocupa dele de modo algum, a questao é saber
0 que é do seu saber” (Ibidem, p. 118).

3.6 O NO BORROMEANO E OS MODOS DE GOzZO

Voltando as propostas de Lacan em relacdo aos impasses do fim de
analise, temos que ele questiona a saida do sofrimento neurético pelo
“atravessamento” do Edipo, apontada por Freud, e indica como alternativa a
modificacdo do sujeito em sua relagdo com o inconsciente: a isso chama de
destituicdo subjetiva. Tomando o Pai como sintoma, propde uma modificagao do
sujeito com a vida pulsional e com o gozo ai implicado. Para isso, é preciso ir
além dos limites impostos pela ordem simbdlica. Aqui entra em cena o objeto a,
que Lacan passa a privilegiar no seu ultimo ensino, por ndo estar subordinado
aos limites impostos pela linguagem. Para circunscrever os limites deste objeto,
que esta para além de toda decifracdo, Lacan langa mao dos trés registros —
Real, Simbdlico e Imaginario — que se articulam através do né borromeano. A
figura do né borromeano surge no ensino de Lacan com o proposito de
demonstrar que os trés registros se inter-relacionam de maneira a que um

registro n&o prevalega sobre o outro.

Durante um jantar com a familia Borromeu, Lacan depara-se com um
brasdo utilizado por esta familia que consiste em trés elos unidos entre si e
articulados de tal forma que, se um deles se desfizer, os outros dois também se
soltariam. Esse brasdo servia de simbolo para a familia, figurando a uniéo
necessaria entre todos os membros. Se ao menos um se soltasse, todos os
demais lagos estariam comprometidos. Através dessa figura topoldgica, Lacan
procura demonstrar a sustentacdo do sujeito apoiada que é nos trés registros
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psiquicos: Real (R), impossivel de ser totalmente recoberto pelos significantes;
Simbdlico (S), aquele que organiza os significantes; e Imaginario (l), que
organiza a realidade, aquilo que se pensa apreender dos objetos do mundo. A
partir do entrelagamento dos trés elos, ou registros (RSl), estabelecem-se as
intersegdes, onde localizam-se as modalidades de gozo, bem como o lugar

central, relativo ao objeto a, objeto causa do desejo e mais-gozar.

Figura 12. N6 borromeano

Jonig-gens

Fonte: http://agente.institutopsicanalisebahia.com.br/download/agente008 _

seminario001.pdf
Em todas as formas de gozo o objeto a esta presente. Lacan postula,

contudo, que n&o existe primazia entre os trés registros, mas que eles estédo

igualmente subordinados ao quarto elo que os une: o sintoma ().

Figura 13. O n6 borromeano enodado ao Sinthoma

Sinthoma

T

Fonte: http://clinicalacaniana.blogspot.com/2015/11/a-nomeacao-sobre-0-no-

borromeu-ou-por.html
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O sintoma é uma criagédo de cada sujeito, que tem por objetivo responder
a falta no Outro, ou, dito de outro modo, € uma resposta ao desejo do Outro: O
que queres de mim? O sintoma, desde Freud, estara sempre articulado (no caso
da neurose) ao pai, ao significante Nome-do-Pai: significante que aponta para o
desejo e, a0 mesmo tempo, para a falta da mée, entendida como o Outro
primordial. Quando Lacan define o Pai como sintoma, deve-se ter em mente o
Pai enquanto fungdo que impde limite ao gozo e a amarragao dos trés registro
psiquicos entre si. A diferenca é que, em Lacan, a resolugédo do sintoma, como
vimos, nao se limita ao impasse em jogo no rochedo da castragdo nem da inveja
do pénis. Indo ao encontro do feminino em jogo nesse infinito que esta para além
da castracao, o objeto a é priorizado em seu lugar de causa do desejo do sujeito,
ressituando o posicionamento ético segundo o qual a dimensao objetal do sujeito
€ posta em primeiro plano. Nisto que consiste a destituicdo subjetiva.

Para psicanalise, tudo o que limita e funciona como lei € de ordem do Pai.
Temos que os modos de gozo s&o expressdes paradigmaticas desse limite,
tendo em vista que estdo sempre associados a uma perda de gozo ou a algo
que o limite. Gerbase (2008) organiza, partindo das modalidades de gozo
propostas por Lacan, cinco paradigmas do que é ser pai para o sujeito do

inconsciente:

1°. O pai enquanto gozo falico (J®). Pai enquanto fungdo significante
Nome-do-Pai (NP) que barra o desejo da mée (DM), tanto no sentido do filho

pela mae quanto no da mae pelo filho.

2° O pai enquanto a impossibilidade da escritura do gozo d’A Mulher; o
gozo do Outro (JK). Enquanto o gozo falico € dado a escritura, contabilidade, o
gozo feminino ndo €& dado a escritura nem a contabilidade, o que torna
impossivel a articulagdo entre os gozos falico (J®) e o suplementar, ou d’A
Mulher (JK). Dai a assertiva de que a relagédo sexual, ou a proporgao sexual, ndo

existe.

3° O pai enquanto gozo do sentido (JS: Jouissance + sens= jouissens). A
linguagem é uma aquisi¢ao do ser, que o inclui na ordem simbdlica e o institui
enquanto sujeito do inconsciente. Mas é proprio da linguagem o mal-entendido,
porque o sentido fechado, limitado, € sempre motivo de falta com a verdade. A
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compreensao exata daquilo que se intenta comunicar garante o sentido que se
pretendeu comunicar, mas ao mesmo tempo trai um outro sentido, que nao foi
dito, mas que foi pensado em outro lugar, no inconsciente. Esse sentido
oferecido na compreenséo limita as outras possibilidades de sentido que, néo se
deixando trair, leva aos atos falhos e chistes de linguagem.

4° O pai enquanto objeto a, gozo outro ou mais-gozar. Concebido como
funcdo paterna, o objeto a aponta para a falta estrutural, a causa do desejar. O
objeto a enquanto mais-gozar é o furo que instiga o desejo.

5° O pai enquanto sintoma. O sintoma enquanto né borromeano que ata
os trés registros — Real, Simbalico e Imaginario. O sintoma entra como um quarto
elo que ata os outros trés, relativos ao RSI. Pode-se denomina-lo também de
Complexo de Edipo ou realidade psiquica.

Através do n6 borromeano, o objeto a € circunscrito, podendo ser visto
como ocupando um lugar central na articulagdo entre os trés registros. Nas

intersecdes do no séo representados os modos de gozo:

e Gozo falico (J®) — intersecdo entre o Real (o Pai Primordial
enquanto excec¢&o) e o Simbolico (o Pai morto); fora do Imaginario.
Encontra-se aqui a metafora paterna, onde pressupde-se que o
Nome-do-Pai funcione. E o protétipo da castracéo ideal. O gozo
falico € o gozo do Um (um do o6rgdo falico ou um do poder)
organizado pelo significante.

e Gozo do Outro (JA) — intersecéo entre o Real (gozo ilimitado) e o
Imaginario (corpo); fora do simbdlico (impossivel de dizer); por isso
0 gozo do Outro esta situado no corpo, fora do significante; o Outro
pensado como corpo; o Outro é o corpo. Assim se funda o
paradigma da impossibilidade da relagdo sexual, ja que é
impossivel escrever este gozo. Nado havendo relagdo biunivoca
entre o significante do gozo falico e o significante do gozo
suplementar (do Outro), o enunciado “ndo existe relagdo sexual”

pode ser descrito segundo a férmula: J® // JK
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e Gozo do sentido (sens, JS) — intersecdo entre o Simbdlico e o
Imaginario; o real esta fora. Ndo ha equivoco nem mal-entendido.

E a busca da compreensao através da completude na lingua.

O gozo a mais, do objeto a enquanto mais-gozar, pela légica do nd
borromeano, é estabelecido como um gozo irredutivel que escapa a todo dito.
Por esse motivo o objeto a € o que melhor representa o gozo do Outro (JKX), no
que ele tem de Real e impossivel de dizer. E um objeto inatingivel que revela a
impoténcia de ser dito pelo significante e a impossibilidade constitucional em

deixar-se dizer.

Colette Soler, a propésito da destituigdo subjetiva, tece consideragdes
acerca dos trés modos de gozo: o do sentido, o falico e o do Outro. Estabelece
que todos o0s gozos estdao submetidos ao objeto a e a ele implicados. Como
demonstrado por Lacan no Seminario sobre a Angustia (Seminario X), este afeto
€ o sinal maximo do sujeito (do inconsciente). A presenga do objeto primordial
evoca a angustia porque situa o sujeito em sua condigdo objetal. “[E]la [a
angustia] € o sentimento de uma redugéo iminente ao objeto” (SOLER, 2002).
Sendo assim, na destituigdo subjetiva esta implicado um modo de gozo
especifico: 0 gozo do Outro. Nem o gozo do sentido nem o gozo falico promovem
a destituigdo subjetiva. O gozo falico institui o eu (je), e de certa forma Soler
aproxima o gozo falico da possibilidade de vivéncia da angustia falica, ligada ao
sucesso ou ao fracasso (impoténcia) na relagdo com o poder. Mas é a destituigéo
do poder que esta em jogo, ndo a destituicdo subjetiva. “O verdadeiro gozo
angustiante e destituinte € o0 gozo que Lacan descreve como gozo do Outro, isto
€, um gozo que é fora do simbdlico, um gozo que é sem representacédo e que

surge eventualmente no corpo” (Ibidem).

Entdo, o gozo do Outro inclui todas as formas de gozo do vivente fora
da representagéo, fora do simbdlico. Isso é angustiante, isso € o real,
ndo sao so as catastrofes. E um gozo fundamentalmente destituinte,
que reduz o sujeito ndo somente a um objeto parcial, pois o objeto
parcial pode articular- se na linguagem, mas que reduz o sujeito a um
COorpo vivo, um corpo que goza, sem localizagao de gozo. [...] O que ha
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também no gozo Outro, enquanto ele entra em jogo na vida sexual,
como se diz, é alguma coisa de profundamente destituinte. [...] Essa
destituicdo pelo gozo da razdo ao que Lacan diz em seu Seminario
Mais, ainda, a saber, que as mulheres tém mais relagdo com o Outro
que os homens. O que ndo quer dizer apenas que elas sejam Outro,
mas, porque elas sdo Outro, quando elas sdo Outro, elas fazem apelo
ao Outro. Esse Outro, quer seja o homem ou Deus, ha nele um eixo,
elas fazem apelo a ele justamente porque somente o Outro pode salvar
da destituigdo (SOLER, 2002, p. 32-33).

Ao contornar a problematica do falocentrismo, implicada no fim de
analise freudiano, Lacan da lugar ao campo do feminino e, apoiado no conceito
de objeto a, recoloca a problematica ética sob a égide do gozo. Ao mesmo
tempo, abre campo para se pensar o gozo mistico, tomado como uma faceta do

gozo do Outro, ou d’A Mulher.

3.7 GOZO MISTICO, UMA FACE DO GOZO D’A MULHER

No Seminario XX, Mais, Ainda, Lacan estabelece que o gozo dos misticos
€ uma face do gozo feminino. Todas as formas de gozo que estdo fora da
possibilidade de representagéo simbdlica s&o consideradas como gozo do Outro.
A criagdo do objeto a vem dar conta de encarnar esse gozo situado fora do
significante e, portanto, € ao mesmo tempo a alteridade radical do sujeito, o
Outro absoluto, e aquilo que Ihe € mais intimo e estrutural. Dai Lacan dizer que
0 objeto a € éxtimo ao sujeito, um neologismo que conjuga as dimensdes de
intimidade e exterioridade, relativas a natureza desse objeto. Ao criar o objeto a,
o grande Outro se estabelece como aquilo que esta para além do dominio da
palavra. Importante esclarecer que o dominio do campo do feminino nao se
restringe as mulheres. Aos homens também é facultado o acesso a essa
modalidade de gozo, o gozo do Outro ou feminino, bastando para tanto que se
posicionem desse lado, do ndo-todo, em sua escolha ética (inconsciente) de
como ser e gozar no mundo. Partindo das formulas da sexuagdo, Lacan
demonstra que a posicédo feminina pode ser ocupada por ambos 0s sexos, por
ambos os sujeitos falantes. Como seres submetidos a linguagem, ndo € o sexo
bioldgico que determina o posicionamento no campo do gozo, como ja foi visto

no inicio deste capitulo.
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O gozo mistico, entdo, é esse gozo relativo ao ndo-todo, pois ndo passa
pela cadeia significante. Por estar situado fora dela é indizivel, inefavel, infinito,
sem limites, e é sentido como uma exterioridade na experiéncia do sujeito, como
algo que o atravessa de fora e se faz sentir no corpo, sem palavras, sendo o
corpo identificado com o lugar da alteridade absoluta do sujeito, como o lugar do
Outro. O sujeito, nesta experiéncia de gozo mistico, € situado numa posigcéo
objetal que o leva a uma sensagdo de desvanecimento subjetivo, causada pela
exterioridade da cadeia significante, que nao participa desse modo de gozo.
Como o sujeito, na definicdo psicanalitica, é aquilo que comparece entre dois
significantes, através do deslizar desejante da cadeia, nesse modo de gozo o
sujeito é abolido enquanto tal e sua dimens&o radical de objeto, de resto, é
enaltecida sem mascaras. O gozo mistico, por estar situado além da logica falica,
remete ao ndo saber e a destituigdo subjetiva. “Esse gozo que se experimenta e
do qual ndo se sabe nada, nio € ele o que nos coloca na via da ex-sisténcia? E
por que n&o interpretar uma face do Outro, a face de Deus, como suportada pelo
gozo feminino?” (LACAN, 1985, p. 49). A via da ex-sisténcia, referida por Lacan,
remete a esse ser fora, a essa experiéncia de ser que ndo esta submetida ao
funcionamento da logica falica, imposta como limite pelos significantes que
oferecem contorno e borda a pulsdo de morte. Um modo de gozo do ser que esta
para além dos limites impostos pelo campo da representacédo e da linguagem,
no real. Um gozo referido de maneira especial a Coisa freudiana e figurado por
Lacan como o objeto a mais-gozar, gragas ao qual se pode gozar de Deus.
Braunstein (2007, p. 157) sintetiza dizendo que, antes da palavra, se localiza o
gozo do ser e depois da palavra o gozo do Outro (ou mistico, enquanto face do
gozo feminino); e entre os dois estaria 0 gozo submetido a palavra, ao falo, aquilo

que separa o gozo do corpo.

Deve-se partir da clinica, dos gozos ndo-ditos, os que ndo passam pelo
diafragma colimador da palavra, os de uma dissolugdo da
subjetividade, externos a qualquer vida de relagdo, extradiscursivos.
Falo dos corpos reduzidos a sua existéncia corporal na embriaguez
extrema, o autisimo, a infans-cia. Isso em um extremo. No outro, as
experiéncias extaticas de quem, havendo atravessado todas as
barreiras oportunamente indicadas ao gozo, e muito particularmente
aquela que é seu contrario, o desejo, encontram-se em uma relagéo
direta, imediata com o gozo (BRAUNSTEIN, 2007, p. 154, grifo nosso).



102

Aqui o autor deixa clara uma distingdo entre o gozo do ser, colocado como
anterior a linguagem e, por isso, associado aos autistas, e o gozo do Outro,
exemplificado pelo autor nas experiéncias extaticas dos misticos. Ambos os tipos
de gozo, do ser e do Outro, estdo situados no corpo. O gozo experimentado
pelos misticos € um gozo que esta fora de uma referéncia a palavra e que,
portanto, €& vivido intensamente no corpo, as custas da dissolucdo da
subjetividade, subordinada que esta a linguagem. Os misticos teriam uma
relagdo imediata com o gozo, atravessando as barreiras relativas ao proprio
gozo, enquanto determinado pela agdo dos significantes, mas também
atravessando a barreira do desejo.

Com os desenvolvimentos acerca da sublimagdo poderemos entender
COmMo que se opera esse atravessar a barreira do desejo e do gozo que se
interdita pela linguagem. Estes desenvolvimentos ser&o realizados no proximo

capitulo.

3.8 CONCLUSAO

Vimos, neste capitulo, que o objeto a, ao ser tomado em sua dimensao
real, de inacessibilidade a escritura significante, oferecendo um lugar ao feminino
no campo do gozo e da partilha sexual, privilegia o estatuto do desejo enquanto
causa ultima do sujeito, franqueando, desta forma, uma outra possibilidade de
resolugdo aos impasses relativos ao final de analise. A reboque desta
descoberta, que confere ao campo do feminino um lugar ndo-todo referido a
norma falica, Lacan situa o campo do gozo mistico como estando localizado no
lado feminino da tabua das férmulas da sexuagdo. O gozo mistico, como
veremos, tem estreita relacdo com o objeto a e com os processos de sublimacgéo,
que se configuram como a satisfagdo mais propria no campo pulsional. O carater
de esvaziamento e dessubstancializagdo do objeto a, proposto no Seminario XI,
permite que se ressignifique e se aprofunde (nos Seminarios XIV e XVI) o
entendimento dos processos sublimatérios que, como veremos no proximo

capitulo, “elevam o objeto a dignidade da Coisa”. Ao ser esvaziado de
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substéancia, o objeto a pode passar a ser corretamente tomado em seu valor de
Coisa e, vinculando-se ao gozo Outro, cumprir com eficacia sua fungao

sublimatdria de ser o objeto derradeiro da pulsao.
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4 A SUBLIMAGAO E O AMOR MISTICO EM SAO JOAO DA CRUZ

Neste capitulo abordaremos o conceito de sublimag¢ao, como introduzido
por Lacan, enquanto o destino derradeiro da pulsdo. Lacan, partindo de sua
leitura do texto freudiano O projeto, formula o conceito de das Ding, a Coisa, e
afirma que sublimagao é sindnimo de se elevar o objeto a dignidade da Coisa.
Teceremos uma aproximacgao entre esta maneira de abordar a sublimagéo com
aquilo que posteriormente Lacan desenvolveu a respeito do gozo feminino. Em
seguida teceremos consideragdes a respeito da destituicdo subjetiva, implicada
no modo de gozo em questao na mistica, conjugando o estatuto sublimatorio de
das Ding enquanto exaltagdo das categorias de vazio e nada, a partir das quais
se da a criagao ex nihilo e se enseja uma possibilidade de tratamento do gozo.
Toda essa introducdo servira de base aos desenvolvimentos apresentados
acerca da mistica de Sao Jodo da Cruz, exemplificada através de sua obra Noite
Escura, onde o mistico afirma que o caminho de despojamento, autonegacéo e
esvaziamento de si SAo necessarios a vivéncia da experiéncia de unido mistica.
Ao final serdo tecidas aproximagdes entre a mistica de Sdo Jodo da Cruz e a
mistica do zen budismo, onde se demonstra que, em ambas, a destituicdo
subjetiva da teoria psicanalitica se confirma nos modos de gozo situados para
além da norma falica, submetida que ¢é as leis da linguagem e da castragdo. Em
ambas expressdes da mistica se exige do ser um posicionamento que o levara
a uma dessubstancializagado de toda essencialidade ou noc¢éo de eu identitario,

encontrando no vazio a sua expressao de plenitude.

4.1 A DAS DING E A SUBLIMACAO EM JACQUES LACAN: ELEVAR O
OBJETO A DIGNIDADE DA COISA

Lacan remonta ao Projeto para uma psicologia cientifica (1895), texto
onde Freud descreve hipoteticamente o funcionamento do aparelho psiquico
como regido por diferentes tipos ou qualidades de neurbnios, responsaveis pela
relacdo e diferenciacdo entre as tensdes organicas, tanto as provenientes do

mundo interno quanto as tensdes e estimulos do mundo externo. Busca delimitar
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a Coisa freudiana, partindo do Projeto, vindo a identifica-la mais tarde como o
objeto a em sua dimens&o real, inefavel. Segundo Jorge (2002), das Ding seria
o objeto perdido da espécie humana enquanto o objeto a seria o objeto perdido
da histéria do sujeito. Apresentaremos, sucintamente, como o termo das Ding
apareceu no texto freudiano para, em seguida, demonstrar de que maneira
Lacan apropriou-se desse termo e elaborou o conceito de objeto perdido,

presente no Seminario VII.

O aparelho psiquico, tal como teorizado por Freud no Projeto, visa, em
ultima analise, manter a homeostase do sistema psiquico. Qualquer acumulo de
energia, ou excitagdo, coloca em risco o equilibrio do sistema e precisa ser
devidamente descarregado. Dado que a relagdo do ser com 0 mundo soO é
possivel através da mediacdo dos neurbnios, Freud separa em categorias
distintas tipos neuronais especificos capazes de identificar se aquilo que o
aparelho psiquico esta entrando em contato € um objeto real (percepg¢ao) ou uma
mera representagao psiquica (alucinagéo) dele. Em outras palavras, o que esta
em jogo € garantir um eficiente discernimento entre uma alucinagéo do objeto,
proveniente da representagao-lembranca, e a experiéncia perceptiva real,
proveniente da representagdo-percepgdo?®. Como exemplo paradigmatico
temos o seio: apds a primeira experiéncia de satisfacdo, o seio passa a ser
alucinado na tentativa de driblar a tensdo proveniente da fome. Como o
investimento na representagao-lembrancga (alucinagdo do seio) n&o é eficaz para
diminuir as tensdes provenientes do interior do organismo, é necessaria uma

acao especifica para que o organismo se mantenha em equilibrio.

No Projeto Freud procura oferecer um esbog¢o, muito minucioso e bem
elaborado, de como seria o funcionamento desse aparelho. Ele cria a hipotese
da existéncia de algumas categorias, de tipos neuronais, responsaveis por
armazenar, distinguir e conduzir as informagdes obtidas pelo sistema para
orientar o eu em seu contato com o mundo exterior, da realidade. A particdo

da realidade em mundo interno e externo exige que o infans aprenda a

2 Os termos utilizados representagdo-lembranga, ou investimento-desejo, e representagéo-
percepcdo, ou investimento-percepgcédo, referem-se, respectivamente, a alucinagdo e a
percepgdo propriamente ditas. O investimento, ou catexia, opera-se sobre as representacdes
que o0s objetos reais possuem no aparelho psiquico, e ndo sobre os objetos do mundo exterior,
com os quais o aparelho ndo possui uma relagao direta, e sim, sempre mediada pelos seus
representantes psiquicos.
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estabelecer uma diferenciagdo, a partir da experiéncia, que garanta a

homeostase do sistema.

O aparelho psiquico tem por finalidade liberar-se de quantidades Q de
excitacdo neuronal, que ao aumentarem, sdo sentidas como desprazer pelo
sistema. Estimulos internos e externos podem gerar um aumento na quantidade
Q, exigindo uma agao especifica eficiente para diminuir tal sobrecarga. Ao ser
eliminado o excesso, a sensacao € de prazer. O sistema ira se mobilizar, entéo,
a reproduzir as experiéncias de prazer, correlatas a diminui¢do das quantidades
Q.

Freud (1895/1956) classificou o aparelho psiquico como operador da
memoria inconsciente, e o dividiu em trés grupos de sistemas neuronais
responsaveis pelas fun¢gdes de memoria, percepgao e consciéncia (0s neurénios
psi ¥, phi ® e dmega Q, respectivamente). O sistema de neurdnios psi W seria
relativamente impermeavel, capaz de reter certa quantidade de Q. Os neurdnios
psi W apresentariam uma barreira de contato que, ao ser atravessada pela
quantidade Q, seria modificada. O grau de resisténcia oferecido em cada
neurdnio psi ¥ ndo é idéntico, o que sustenta a ideia de que haja caminhos mais
faceis para operar a descarga de Q: seriam os graus de facilitagdo de cada
neurénio do sistema psi W. A memdria se constitui pela forga da impressao
deixada nos trilhos dos neurdnios psi W e pela quantidade de vezes que esse
processo se repete. A memoria estaria calcada na diferenga entre as facilitagoes
dos neurdnios psi Y. A funcdo da memodria seria, entio, facilitar o escoamento

do Q, garantindo a eficiéncia do sistema de manter-se em equilibrio.

O sistema de neurdénios phi ® seria permeavel e incapaz de reter qualquer
quantidade Q; por isso esse sistema conteria os neurbnios responsaveis pela
percepgao. O sistema de neurdnios 6mega Q é responsavel pela percepgao-
consciéncia; fornece a indicagdo da realidade material do objeto, diferenciando
de sua alucinagido, a representacdo-lembranga, baseado nas sensacgdes de
prazer e desprazer, relativas as variagdes nas quantidades Q de excitacdo em
psi Y. Feita esta apresentacédo dos elementos basicos do Projeto, reportar-nos-

emos a apresentacao de das Ding, a Coisa, no texto freudiano.
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No subitem 16 do referido texto, Cognicdo e pensamento reprodutivo
(1985/1956, p. 249), Freud prossegue com os desenvolvimentos a respeito dos
processos de alucinagdo. Havia sido esclarecido que, durante o processo de
desejar, a inibicdo operada pelo eu na consecugado dos processos primarios € o
que resguarda o aparelho de investir em um objeto n&o-real. Ou seja, se o eu,
encontrando-se em estado de desejo, investe novamente a lembranga de um
objeto, e ndo no objeto real, inicia-se o processo de descarga sem que haja a
satisfagdo, porque o objeto ndo é real, estando presente apenas como ideia

imaginaria.

Quer dizer, isto pode ocorrer em primeiro lugar quando ele,
encontrando-se em estado de desejo, catexiza de novo a lembranga
de um objeto e entdo pde em acdo o processo de descarga; nesse
caso, deixa de ocorrer a satisfagédo, porque o objeto ndo é real, mas
esta presente apenas como ideia imaginaria (FREUD, 1985/1956, p.
246-247).

Os processos psiquicos primarios representam o investimento de desejo
incidindo sobre o ponto de alucinagao, o que leva a produgao de desprazer, pois
nao ha descarga de Q. Os processos psiquicos secundarios sao eficientes para
a consecugao da descarga e dependem de um eu que oferega os indicativos de
realidade, o que soO é possivel quando o eu inibe a acdo do processo primario.
“Ver-se-a que a precondicdo necessaria destes ultimos [processos psiquicos
secundarios] é a utilizacao correta das indicagdes da realidade, que so se torna
possivel quando existe inibigdo por parte do ego” (FREUD, 1985/1956, p. 248-
249). Em outra passagem, Freud continua: “[plara tanto, o requisito
indispensavel continua sendo o de que 0s processos Nao sigam seu Curso sem

serem inibidos, e sim em conjunto com um ego ativo” (Ibidem, p. 252).

Freud, em seguida, propde a considera¢ao de duas situagdes hipotéticas.
Na primeira hipotese, haveria a coincidéncia entre o investimento de desejo
realizado sobre o complexo “representacdo-lembranca” e o0 complexo
‘representacido- percepcao”. A indicacdo de realidade, operada pelo sistema

Omega Q, garante a eficacia da descarga e, consequentemente, a satisfagao.
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O pensamento judicativo opera antes do reprodutivo, fornecendo-lhe
facilitagbes ja prontas para a migragao associativa posterior. Quando
uma vez concluido o ato de pensamento, a indicacdo da realidade
chega a percepcdo, obtém-se entdo um juizo de realidade, uma
crenga, atingindo-se com isso o objetivo de toda essa atividade
(FREUD, 1985/1956, p. 253).

Afirma, contudo, que essa primeira hipotese da identidade entre as
representagdes € menos comum. A segunda situacgao hipotética é figurada pela
nao coincidéncia integral entre a representagéo-lembranga e a representaggo-
percepcédo. Explica, nesta altura do texto, que, em verdade, nao existe
representagcao isolada, mas complexos de representacdo, tanto de lembranca
quanto de percepcdo. E, ante a apreciacdo entre os dois complexos
representacionais, as representagdes-lembranga corresponderiam apenas em
parte as representagdes-percepgao: “a catexia de desejo esta presente e, ao
lado dela, uma percepcéo que nao corresponde a ela inteiramente, mas apenas
em parte” (FREUD, 1985/1956, p. 249). Em termos gerais, descreve
simplificadamente este segundo caso:

[A] catexia de desejo se relaciona com o neurbnio a + o neurdnio b, e
a catexia perceptiva, com os neurbnios a + ¢ [...]. Comparando o
complexo perceptual com outros complexos congéneres, pode-se
decompb-lo em dois componentes: o peimri, que geralmente se
mantém constante, € o neurbnio a, e o segundo, habitualmente
variavel, € o neurdnio b [...]. [E]sta [a linguagem] chamara o neurbnio a
de a coisa, € 0 neurdnio b, de sua atividade ou atributo - em suma, de
seu predicado (FREUD, 1985/1956, p. 249, grifo nosso).

Freud decompde o complexo-percepcdo em duas partes: o neurdnio a,
gue permanece constante, e o neurbnio b, que varia, sendo aquele que confere
atributo ou predicado ao neurénio a, denominado a coisa (das Ding). Garcia-
Roza (2001) observa que, nesta passagem, Freud introduz a nogdo de coisa
(Ding), mas que esse aspecto ficara inexplorado pelos seus comentadores
durante meio século, sendo retomada apenas por Lacan no Seminario VIl. Lacan
vai se apropriar deste termo, oriundo do texto freudiano, para falar do primeiro
objeto de satisfagao que teria sido, miticamente, capaz de oferecer um encontro
perfeito e pleno entre sujeito e objeto. Esse neurdnio a, traduzido e conceituado
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por Lacan posteriormente, por ocasidao do Seminario VIl, como das Ding, ocupara

um lugar central na elaboragdo do conceito de sublimagéao.

Com relagédo ao que chamou juizo, Freud diz que € um “meio de cognicéo
de um objeto”, onde os investimentos, ou catexias, que chegam do exterior sejam
associadas aos investimentos oriundos do proprio corpo. Acrescenta que aquilo
que chama coisa sao como residuos que escapam a possibilidade de

julgamento.

Assim, o juizo, que mais tarde se convertera num meio de cogni¢ao de
um objeto que talvez tenha importancia pratica, € originalmente um
processo de associagdo entre catexias que chegam ao exterior e
catexias oriundas do préprio corpo - uma identificagdo de informacgdes
ou catexias procedentes de f e de dentro. Talvez ndo esteja errado
supor que ele [0 juizo] representa, ao mesmo tempo, um método pelo
qual as Qs procedentes de f podem ser transmitidas e descarregadas.
O que chamamos coisas sao residuos que fogem de serem
julgados (FREUD, 1985/1956, p. 253-4, grifo nosso).

Garcia-Roza explica que das Ding € uma Konstant Struktur, uma estrutura
constante, que se faz presente tanto na alucinagdo quanto na percepgéo, nao
pertencendo a nenhum deles. Levanta, ainda, a questdo se das Ding é
localizavel no aparelho psiquico do Projeto. Citando Dreyfuss: “A coisa é mais
facilmente assimilavel a interse¢do vazia de dois conjuntos separados”
(GARCIA-ROZA, 2001, p. 160, apud DREYFUSS). Diz, ainda, que, segundo a
apropriacdo de Lacan sobre este conceito pingado do Projeto, essa coisa, das
Ding, “é o ndo-representavel, mas ao mesmo tempo, aquilo em torno do qual se
organizam as representacgdes (Vorstellugen)” (2001, p. 163). E continua citando
Freud: “O Ding como Fremde, estranho e podendo mesmo ser hostil num dado
momento, em todo caso como o primeiro exterior, € em torno do que se orienta
todo o encaminhamento do sujeito” (Ibidem, p. 163, apud FREUD, 1972-80, p.
348). O nucleo, entdo, de toda experiéncia fundante de uma subjetividade, ou
interioridade, radica-se no que Lacan vai chamar de das Ding, a Coisa freudiana,
o objeto por exceléncia®®. O objeto éxtimo, por ser o mais intimo e ao mesmo

tempo estranho ao sujeito. Este objeto, das Ding, na leitura proposta por Lacan,

30 Sera aprofundado, oportunamente, esta dimensdo de das Ding como objeto fundamental e
fundante da subjetividade no terceiro capitulo desta dissertagéao.
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representa a diferenca fundamental entre aquilo que é apreendido pelo sistema
neuronal perceptivo daquilo que € lembrado pelo sistema mnemobnico na
primeira experiéncia de satisfagdo: o resto inalcancavel e inalienavel entre aquilo
que se percebe e aquilo que se lembra, constituindo, retroativamente, o objeto
fundamental enquanto perdido — das Ding. Vejamos como este conceito, retirado
do Projeto numa releitura operada por Lacan, relaciona-se com a sublimacao, tal
qual desenvolvida por este autor.

Em Freud o conceito de sublimacao n&o foi profundamente estabelecido.
O que corrobora esta assertiva € o fato de que a sublimagao seria um dos artigos
que compunham as obras da metapsicologia freudiana que se perdeu, sob
rumores de que o préprio Freud o havia destruido. Se Freud o destruiu, se ele
se perdeu ou nem chegou a ser escrito em uma versdo final para que
compusesse as obras metapsicologicas freudianas, n&o importa. O que se
presume € que, sendo um conceito controverso, sdo implicitas a ele dificuldades
tedricas. Em todo caso, Freud estabelece a sublimagdo como um dos destinos
da pulséo?®'.

De forma geral, em Freud a sublimag&o € definida como um destino em
que a pulsdo passa a visar um alvo n&o sexual e cujos objetos sao valorizados
socialmente, caracterizando um desvio de finalidade. A atividade artistica em
geral, pesquisas de cunho intelectual e a pratica de esportes sdo consideradas
atividades sublimatorias, sob a otica freudiana (MENDES, 2011, p. 55-67).
Recalque e sublimacdo podem ser considerados como os dois polos opostos
dos destinos das pulsdes. Ao passo que no recalque o sexual é evitado enquanto
algo da ordem do proibido, a sublimagdo abandona a referéncia a uma satisfagéo
sexual direta, o que acaba por aproxima-la da dimensao de impossivel em jogo
na satisfacao pulsional.

Por outro lado, no Seminario da Etica, em que trata de das Ding, a Coisa
freudiana, Lacan oferece outro contorno acerca do campo da sublimacédo ao
definir que ndo basta que a produgdo inerente as atividades artisticas,
intelectuais ou desportivas gozem de reconhecido valor social. E preciso que

essa producgao tangencie das Ding enquanto objeto ausente e que remeta ao

3" Freud estabelece quatro destinos da puls&o no texto Pulsdo e seus destinos, de 1915: 1 —
reversao ao seu oposto; 2 — retorno ao préprio eu; 3 — recalque; 4 — sublimacao.
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vazio de representacdo. A apreciacido estética deixa de ser um elemento
fundamental ou prioritario, bem como a referéncia ao bem, ambos signos daquilo

que é socialmente valorizado.

Em O estadio do espelho como formador da fungcdo do eu Lacan
apresenta os diferentes objetos com os quais o infans entra em contato e atribui
a eles a condicao de serem os primeiros trilhamentos das satisfagdes pulsionais,
como visto no primeiro capitulo. Figurariam como os “objetos perdidos”, em
referéncia as satisfagbes primeiras que criaram as trilhas de facilitacbes
(caminhos de memoria), que engendram complexos neuronais
representacionais, os quais Lacan vai aproximar do conceito de significante, que
contornam o vazio daquilo que é irrepresentavel. Podemos ja perceber ai o
indicio daquilo que futuramente sera nomeado como das Ding no Seminario
VI,

Partindo destes desenvolvimentos, pode-se entender a sublimag&o, em
Lacan, como o destino derradeiro da pulsao, na medida em que se entende que
a satisfagcao da pulsdo sempre esta aquém da efetividade, no plano da realidade.
Para Lacan, a contingencialidade do objeto da puls&o revela que a pulséo se
satisfaz, sempre parcialmente, em si mesma em seu movimento de contorno do
objeto, e ndo no objeto em si. O desejo visa a reedigdo da experiéncia de
satisfagao mitica, ligada as coordenadas de prazer. Apesar de orientada pelos
mesmos trilhamentos do desejo, na medida em que busca cingir das Ding, a
sublimagdo visa o vazio da Coisa em si, diferente do desejo, que busca o
reencontro impossivel através da tapeacao fantasistica de que se pode escapar
da castragdo, manobra esta chamada de recalque.

A Coisa, das Ding, representa a alteridade mais radical ao conjugar o
mais intimo e o mais exterior no mesmo lugar. Quando o sujeito descompleta o
Outro, vendo-o também como castrado, € o objeto a que ele faz cair como resto
inassimilavel e que fundamenta a sua proépria alteridade. Das Ding faz referéncia

a primeira perda a partir da separagao do Outro. Lacan propde que das Ding € o

32 Importante salientar que a sublimag&o ndo tem relagdo causal com o modelo de ideal ligado
ao eu, que remeteria a uma suposta busca por perfeicdo ou transcendéncia. Ao passo que as
exigéncias do ideal do eu tendem ao recrudescimento do recalque, a sublimagéao fala mais das
vias de satisfagdo da pulsdo, sempre parcial e em um movimento de contorno do objeto.
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que fica isolado do resto da cadeia significante e em torno da qual os
significantes gravitam e circundam, sem a tocar. Das Ding estaria, entao, fora da
operagao do recalque e de toda possibilidade de significacdo, permanecendo
isolada do resto da cadeia e servindo de referéncia maxima daquilo que se quer

reencontrar.

O mundo freudiano, ou seja, o da nossa experiéncia comporta que é
esse objeto, das Ding, enquanto o Outro absoluto do sujeito, que se
trata de reencontrar. Reencontramo-lo no maximo como saudade. Nao
€ ele que reencontramos, mas suas coordenadas de prazer, € nesse
estado de ansiar por ele e de espera-lo que sera buscada, em nome
do principio do prazer, a tensao 6tima abaixo da qual ndo ha mais nem
percepcao nem esforgo. (LACAN, 1988, p. 69).

Lacan observa que das Ding, a Coisa, tida como o primeiro exterior, é o
que orienta todo encaminhamento do sujeito em relacdo a seus desejos. A
alucinagcdo fundamental € o que, em ultima analise, orienta 0 mundo da
percepgao de maneira valida, na medida em que é seguindo os rastros das
coordenadas de prazer que o sistema psiquico vai se orientar. Como o que esta
em jogo é a reedicdo da experiéncia primordial de satisfacdo, as coordenadas
de prazer representadas pelos significantes que gravitam ao redor de das Ding
servem de referéncia para atingi-lo. “Servir a que? — a nada mais do que a
referenciar, em relacdo a esse mundo de anseios e de espera orientado em
diregdo ao que servira, quando for o caso, para atingir das Ding” (LACAN, 1988,
p. 69). Completa dizendo que, pela natureza mesma do objeto, perdido enquanto

tal, ele nunca sera reencontrado.

Das Ding marca, pela via da impossibilidade, a instauracdo da Lei
enquanto tal. N&o a lei do incesto ligada ao campo do proibido, que é como que
um desdobramento da Lei imposta por das Ding, mas a Lei que impede a
(impossivel) reincorporagao do ser pelo Outro. A Lei do Outro, ou do significante,
retira o sujeito da submiss&o excessiva ao gozo, criando trilhamentos que o
afastam de das Ding, ligada ao real, e, ao mesmo tempo, demarca este lugar ao
criar um vazio, cuja atragéo é irresistivel ao sujeito. Segundo Braunstein (2007,
p. 80) é possivel uma articulagao entre o objeto a e das Ding. Enquanto o objeto

a poderia ser pensado como que ligado ao campo do real posterior a entrada do
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ser na linguagem, das Ding seria entendido como um “real prévio”, mitico,
relativo a Coisa antes do atravessamento do ser pela linguagem que o constitui
enquanto sujeito. Em seus desenvolvimentos ulteriores, Lacan se utiliza da figura
topologica do toro para explicar a centralidade do objeto a, em sua dimensé&o
real, na economia do gozo do sujeito. Essa figura topoldgica foi explicada no
segundo capitulo e, citando Braunstein, podemos articula-la com das Ding, a
Coisa, e introduzir as articulagbes entre o campo do gozo e a sublimagéo:

O toro ndo existe desde sempre ou desde um principio, mas é o efeito
deste eterno retorno da pulsédo e € por ele que se configura o outro
espaco vazio, central e aberto, que é o da Coisa totalmente alheia aos
infinitos retornos circulares da demanda. A excentricidade que ha entre
o desejo e 0 gozo, entre os objetos e a Coisa, entre 0 gozo permitido
(posto em palavras, insatisfatério) e o gozo proibido (vazio central) se
manifesta com total clareza nesta figura topolégica (BRAUNSTEIN,
2007, p. 83).

O toro, entdo, como ja tido anteriormente, € criado ao findar-se um ciclo
de demandas e instaura, em seu interior, o vazio central figurativo do objeto
desde sempre perdido. Ao introduzir das Ding por ocasido do Seminario VI,
Lacan propde a formulacdo de que a sublimacéo teria como premissa e modus
operandi a elevagdo do objeto a dignidade da Coisa (das Ding). A Coisa,
enquanto aquilo que resiste a possibilidade de representacdo, padece do
significante. Ou seja, ainda que a Coisa sofra a agao do significante na tentativa
do aparelho psiquico de apreender as coordenadas de prazer orientadas por das
Ding, horizonte e visada do afa pela satisfagdo, a Coisa permanece como aquilo
que é vazio e central no psiquismo. Esta opacidade da Coisa € 0 que se visa
tornar explicito no modo de funcionamento do processo da sublimagao, tal como
defendida por Lacan. Ao elevar um objeto qualquer de investimento libidinal a
dignidade da Coisa, o que se pretende é fazer deste objeto um objeto que seja
opaco e vazio de representacgao, tal qual das Ding, de forma que este objeto
remeta a falta da mesma forma que a Coisa faz. Assim se eleva o objeto a
dignidade da Coisa. A sublimagdo é, desta forma, referida diretamente ao
conceito de das Ding, tal qual apropriado de Freud por Lacan, em articulacdo
direta a ética do desejo como central para o sujeito em psicanalise.
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Mais tarde, tomando os desenvolvimentos propostos no Seminario XX
(cujos elementos centrais sdo os aforismos “A mulher ndo existe” e “néo existe
relagcéo sexual”, ambos denunciantes da nao proporcionalidade entre os tipos de
gozo — falico e feminino) e associando-0s a premissa ja apresentada de que o
objeto da pulsdo € um objeto vazio, uma estreita relagdo entre gozo e sublimagéo
pode ser discutida. O gozo, tomado em sua face “ndo-toda falica”, aproximado
como vimos a pulsdo em seu carater disruptivo, de morte, ao revelar que nao
existe um objeto que complemente a pulsao, relanca a questdo de que seu objeto
(da pulsao de morte) é em ultima analise o objeto a. Elevar o objeto a dignidade
da Coisa (ou ao objeto a em sua dimenséo real) implica na sublimagéo, tal como
proposta por Lacan, e ao mesmo tempo em um modo de gozo que lida
diretamente com o objeto a em sua dimenséo real, a Coisa — seja este 0 gozo
mistico que, como vimos, € uma face do gozo feminino. Desta forma, podemos
fazer uma aproximacgédo entre os conceitos de sublimagdo e gozo mistico.

Braunstein insinua essa relagcéo ao afirmar, a propdsito da Coisa, o seguinte:

Como lugar de um gozo néo limitado e mito da falta da falta, a Coisa
se apresenta como a meta absoluta do desejo, o lugar ou o estado em
que se cumprira a abolicao da falta a ser, estado de Nirvana, supresséao
de toda tensao diferencial com o mundo, indistingdo do ser e do nao-
ser, morte. A tendéncia a Coisa é a pulsdo de morte como destino de
todos os afés vitais humanos. (BRAUNSTEIN, 2007, p. 79).

O estado de Nirvana é aproximado, em certa medida e guardadas as
devidas diferengas, deste estado de unido vivenciado pelos misticos. Freud se
refere a esse estado de Nirvana como sendo sinbnimo de levar a zero toda
tensdo interna do aparelho psiquico. E um estado de indistingdo entre o ser e o
nao-ser, que pode ser aproximado do conceito de destituicdo subjetiva exposto
por Soler quando se referiu aos efeitos do gozo do Outro (feminino) no sujeito. A
sublimag¢do, na proposta de elevar o objeto a dignidade da Coisa, vai lidar
diretamente com a pulsdo em sua face mortifera e com o gozo nela implicado.
Apesar de ter estreita relagdo com o objeto que teria a condigdo de zerar toda a
tensao, na sublimagao o sujeito se aproxima de maneira especial do objeto sem

toca-lo, mas o contorna, demarcando o seu lugar na cadeia de significantes,
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mantendo a tensdo e sempre postergando o derradeiro encontro,

estruturalmente impossivel.

Podemos, portanto, pensar a aproximagado entre sublimagdo e gozo
feminino devido ao modo especial de relacdo que ambos estabelecem com o
objeto a. Diante da incomensurabilidade entre os tipos de gozo, falico e ndo-todo
falico, a sublimacédo comparece como possibilidade de satisfacdo que dispensa
essa complementaridade, na medida em que esta referida ao vazio da Coisa.
Partindo da afirmacéo lacaniana de que o modelo do que é ser Mulher ndo existe,
o psicanalista francés afirma que cada mulher deve inventar-se, uma a uma.
Metzger (2014) sugere, por este viés, uma aproximagao entre o feminino e a
sublimacgao: “na medida em que né&o existe a mulher e a invengéo esta suposta
para que possa vir a existir, assim temos a solidariedade com a sublimagéo, que
é criagdo a partir do nada” (Metzger, 2014, p. 150, grifos da autora). Por outro
lado, observa também que o conceito de sublimacgao, tal como definido por
Lacan, foi estabelecido anos antes que seu seminario que trata do gozo feminino

fosse proferido.

O que torna delicada a afirmagéo de que a sublimagio seria da ordem
do gozo feminino, é o fato de que o assim chamado gozo feminino,
gozo fora do significante, foi formulado por Lacan como sabemos
muitos anos depois de sua primeira definigdo de sublimagdo como
elevagdo do objeto a dignidade da Coisa, e depois também do
momento em que retoma a sublimagao naquilo que propomos chamar
segundo momento da teoria da sublimagao em Lacan, nos Seminarios
XIV e XVI. A formulagdo do gozo feminino se da principalmente no
Seminario XX, Mais, ainda, bem como em O aturdito e Televis&o.
Desse modo, é importante esclarecer que a dedugao de que na
sublimagdo se trataria do gozo feminino, embora seja uma
hipotese passivel de ser sustentada, € uma assergao de quem lé
Lacan, ja que ele mesmo nunca o disse. A Ultima vez que se refere a
sublimagéo em seu ensino é no Seminario XVl (METZGER, 2014, p.
77, grifo nosso).

Por julgarmos proficuas as relagdes teodricas possibilitadas pela
aproximacao entre os conceitos de gozo mistico e sublimagdo, ousaremos em
trilnar este caminho, apoiado por outros autores®, tirando dele importantes

consequéncias. A sublimagédo, elevando o objeto a dignidade da Coisa,

33 Como Torezan, Zeila Facci, em Sublimagéo, ato criativo e sujeito na psicanalise, 2009.
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produziria um gozo para além do significante, além do falo; um gozo Outro que

inclui o0 gozo proprio ao experimentado pelos misticos.

4.1.1 Destituicao subjetiva, angustia e sublimagao

Metzer (2014), partindo de uma abordagem lacaniana, propde que a
sublimacédo é um possivel tratamento do gozo. Enquanto o recalque, ainda que
sob o signo de certa cota de sofrimento relativo a produgdo de sintomas
neuroticos, também vise fratar o gozo ao delimita-lo e circunscrevé-lo, a
sublimacgao, tratando diretamente com a dimens&o de impossivel do objeto da

pulsdo, indica um caminho no qual o vazio esta radicalmente implicado.

Partindo desse campo do tratamento, frente a irrupcdo do real e do
gozo a ele relacionado, propomos que a sublimagdo se apresenta
como possibilidade de tratamento, na medida em que implica um fazer
com o vazio enquanto presenca real. Em uma acepg¢éo mais coloquial,
poderiamos nos referir ao tratamento do gozo operado pela sublimagao
na mesma acepgado que outros expedientes [...]. Tratar o gozo nao
significa elimina-lo ou prevenir-se do real. Significa, outrossim,
dar a ele um destino diferente da imersdao passiva na angustia,
fazer com o vazio de modo a tratar o gozo. Nesse sentido, de modo
menos rigoroso, poderiamos dizer que o sintoma é, ainda que com
ressalvas, também um tratamento passivel de se dispensar ao gozo.
Tratamento com consequéncias severas, como bem sabemos, a ponto
de que talvez seja mais preciso falar em tratamento falho, mas ainda
assim, tratamento, na condicdo de pensar o sujeito como agente
(METZGER, 2014, p. 23, grifo nosso).

Considerando a sublimagéo por este viés, de um tratamento possivel do
gozo, podemos vislumbrar a articulag&o entre estes dois conceitos. A sublimaggo
pode ser vista como uma solucdo eficiente para lidar com o mecanismo do
desejo neurdtico, que aliena o sujeito a objetos imaginarios, semblantes do
objeto a (segundo a formula da fantasia $<>a). Ao evidenciar o aspecto da
pulsdo enquanto tendéncia a satisfagao desprovida de objeto definitivo, o sujeito
poderia lidar com o desejo de maneira mais livre, sem as amarras que a fantasia
neurotica impde como norte do desejo: a isso chama-se afravessamento da
fantasia, proprio ao bom encaminhamento de um fim de analise. Esta mesma

l6gica pode ser aplicada aos misticos.
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Através da sublimacgao, realiza-se um tratamento do gozo que lhes é
préprio. Como o gozo esta diretamente vinculado ao modo de relagdo com o
objeto causa de desejo (objeto a), os encaminhamentos pulsionais, portanto
ligados ao desejo, no mistico estariam mais do lado da tendéncia a satisfagéo,
por enfatizar o carater contingente do objeto da pulsdo. Ao elevar o objeto a
dignidade da Coisa, a énfase recai sobre a tendéncia a satisfagdo e ndo a
satisfagcdo em si, pois os objetos de satisfagcdo sdo aproximados ao objeto
derradeiro tomado em sua dimenséo real enquanto vazio e nada. “A elevagao do
objeto ao vazio da Coisa implica, em certa medida, a dissolu¢gdo imaginaria
correlata de uma destituicdo subjetiva, na qual o desejo se manteria como
norteador” (METZGER, 2014, p. 63, grifo nosso).

Metzger observa também que existe uma sutil, porém importante,
diferenciacdo quanto a alguns termos, comumente utilizados por Lacan ao se
referir a das Ding, que merece atengdo. Segundo a autora, enquanto no
Seminario VIl € mais comum a incidéncia dos termos vazio e nada ao se referir
a das Ding, no Seminario XVI Lacan se referiria a sublimacdo como reprodugdo
da falta. Lembrando dos desenvolvimentos acerca do terceiro tempo do Edipo,
onde a falta é correlata a instauracdo do Nome-do-Pai e a consequente
efetivagdo da castracdo, observa que a falta ali faz referéncia a “uma suposta
possibilidade de completude que nao se efetua; onde ela supostamente poderia
existir, ndo existe e ai ha falta” (METZGER, 2014, p. 52).

Essa sutil diferenga marca que nos desenvolvimentos ulteriores de Lacan
acerca da sublimagdo, apoiado no recurso a topologia, uma referéncia a
consisténcia de das Ding se faz notar. A falta &, por assim dizer, presentificada
em sua substancialidade logica, em contraponto ao vazio e ao nada dos
desenvolvimentos anteriores do Seminario da Etica, que marcam de maneira

mais premente das Ding em sua face de auséncia®*.

34 Nao confundir a presencga da falta enquanto substancialidade logica (entenda-se: légical e ndo
factivel) com a substancialidade pretensamente “personificada” na mae enquanto objeto
incestuoso associado a das Ding do Seminario VII. Ao vazio de objeto, atribuido a das Ding no
Seminario VII, impde-se a figura da mae como uma forma de traduzir ou transcrever aquilo que
€ da ordem do impossivel como proibido, na tentativa de conferir certo contorno ao desejo
através de uma regulagédo da Lei. A presenga da falta, diferentemente, lida com o objeto a
enquanto pura impossibilidade de significantizagéo, ou seja, aponta para a falta de possibilidade
de inscrigdo significante, ao mesmo tempo em que delimita essa falta, esse vazio de
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Nesta experiéncia, que extrapola os limites da linguagem, os misticos se
aproximam do sagrado e, ainda que ndo o possam tocar, sentem a presenca
divina que os transborda. Importante ressaltar que essa experiéncia do gozo do
Outro, dita por Soler como correlata a destituicdo subjetiva, comporta uma
negatividade que é demonstrada na experiéncia mistica tal qual vivida e relatada
por Sao Joao da Cruz. Essa dimens&o de negatividade é expressa por Lacan
quando diz que “ha um gozo dela, desse ela que ndo existe e nao significa
nada. Ha um gozo dela sobre o qual talvez ela mesma nao saiba nada a n&o ser
que o experimenta — isto ela sabe” (LACAN, 1985, p. 100, grifo nosso). O sujeito
€ posto em um lugar de resto, de insignificancia, de ndo existéncia, em outras
palavras: o sujeito € colocado no lugar do objeto a, identificado, unido a esse
Outro absoluto que é a alteridade radical a si mesmo. Essa ex-sisténcia, essa
existéncia colocada fora, remete a alteridade absoluta desse Outro enquanto
inconsisténcia simbdlica, tal como é vivido no gozo que esta localizado do lado
d’A Mulher, no quadro da sexuagdo de Lacan. Atravessar esse gozo encontra
sua dificuldade justamente na falta a dizer do parletre, o falasser, dai ser uma
experiéncia tdo arrebatadora quanto fugaz. A propria impossibilidade
constitucional em se dizer essa experiéncia faz com que ela tenha um carater de

instabilidade e inconsisténcia. E fugidia.

Outro aspecto desse gozo feminino experimentado pelos misticos € seu
carater que remete ao temor e ao terror. Esse ultrapassamento causado pela
experiéncia de destituicdo subjetiva, propria a esse modo de gozo, muitas vezes
€ acompanhado de angustia. A dimensdo de dor inerente ao gozo, que é um
excesso, um a mais de prazer que beira o insuportavel pelo aparelho psiquico,
causa uma mistura de sensag¢des que lembram um esgargamento da teia de
representagdes, que sao o estofo da prépria sensacdo de subjetividade, o ser
em si. Esse esgargamento da cadeia significante, essa invasédo de gozo sentida
no corpo, sem o limite e borda que seria oferecida pelos significantes, promove
essa sensacgao de atravessamento e transbordo indiziveis que podem suscitar a
angustia. Neste sentido, seguindo o raciocinio defendido por Metzger, que

entende a sublimagdo como um tratamento possivel ao gozo, a angustia sentida

simbolizacao, resguardando seu lugar enquanto categoria do campo do real que causa efeitos
em fungdo de sua amarragéo borromeana aos outros registros, simbdlico e imaginario.
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pelos misticos, durante os seus exercicios espirituais de despojamento e
mortificagdo, pode ser contornada via sublimagao. “Tratar o gozo nao significa
elimina-lo ou prevenir-se do real. Significa, outrossim, dar a ele um destino
diferente da imers&o passiva na angustia, fazer com o vazio de modo a tratar o
gozo” (METZGER, 2014, p. 23). Esse fazer com o vazio pode ser interpretado
como a “arte” que cabe a cada mistico empreender ou realizar em seu processo

de ascese.

Como ja dizia Lacan, a angustia comparece quando a falta falta. A
presentificacdo da falta, ou o seu tamponamento, remete a presenga do objeto

a cujo sinal no corpo se faz sentir como angustia, o afeto por exceléncia.

Semelhante foi a disposi¢do que Deus deu a J6 quando lhe quis falar:
nao foi no meio dos deleites e glérias que o mesmo J6 — como ele nos
refere, — costumava ter em seu Deus, mas quando o pds despojado no
monturo, desamparado, e, além disso, perseguido por seus amigos,
cheio de angustia e amargura, com os vermes a cobrirem o solo. S6
entdo o Deus Altissimo, que levanta o pobre do esterco, dignou-se
descer e falar com ele face a face, descobrindo-lhe as profundas
grandezas de sua sabedoria, como jamais o havia feito antes, no tempo
da prosperidade (SAO JOAO DA CRUZ, 2002, p. 475, grifo nosso).

A este estado de desamparo, referido no trecho acima, podemos
aproximar do lugar de resto, proprio ao do objeto a, assumido pelo mistico em
seu processo de destituicdo subjetiva. Saliente-se que todo relato posterior as
experiéncias vividas pelos misticos ndo consegue traduzir a totalidade daquilo
que sentiram. Nisso todos os misticos sdo unanimes em afirmar. Contudo, a
propria tentativa de explicar o que lhes acontece, através de suas criagdes
poéticas, pode ser entendida como uma producao sublimatéria que visa tratar
esse modo de gozo do mistico quando esta fora da experiéncia de
arrebatamento com Deus. Veremos com mais detalhes esse aspecto da
destituicdo subjetiva presente no gozo mistico e como o processo sublimatério
pode dirimir esses efeitos de angustia, oriundos da presentificagdo, via
identificagdo ao objeto a, implicada neste modo de gozo.
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4.1.2 Criacao ex nihilo, o amor cortés e a sublimagao

A palavra do SENHOR, que veio a Jeremias, dizendo: Levanta-te, e
desce a casa do oleiro, € la te farei ouvir as minhas palavras. E desci
a casa do oleiro, e eis que ele estava fazendo a sua obra sobre as
rodas. Como o vaso, que ele fazia de barro, quebrou-se na mao do
oleiro, tornou a fazer dele outro vaso, conforme o que pareceu bem aos
olhos do oleiro fazer. Entdo veio a mim a palavra do Senhor, dizendo:
N&o poderei eu fazer de vés como fez este oleiro, 6 casa de Israel? diz
o Senhor. Eis que, como o barro na méo do oleiro, assim sois vos na
minha mao, 6 casa de Israel. (JEREMIAS, 18:1-6).

Lacan utiliza o ato do oleiro de fabrico do vaso como uma metafora da
acao dos significantes que recobrem o vazio de das Ding, o que remete a uma
criacdo simbdlica do préprio vazio da Coisa enquanto tal. E a criacdo ex nihilo,
criacdo a partir do nada. O oleiro, manipulando o barro, cria 0 vaso e ao mesmo
tempo faz existir o seu vazio central. O vazio sempre existiu, mas, sendo
recoberto pelo barro, foi delimitado e circunscrito pelo vaso que Ihe serve de
continente. Ao mesmo tempo em que cria 0 vaso, cria o vazio dentro do vaso
como o seu conteudo vazio. Assim é a agdo do significante que, delimitando
bordas, faz surgir o vazio do objeto a no corpo. Por estar imerso no simbdlico, a
palavra & capaz de gerar efeitos no real do corpo. E assim também € a agao da
sublimagao, segundo Lacan. Ela engendra o vazio da Coisa e o explicita. Aquele
que cria, assim como o oleiro, contétm em si, em sua subjetividade, essa
dimensdo do que ndo se pode conter nem conceber. O gesto criador é

determinado por este vazio, que € condigao inexoravel do sujeito que cria.

Quando Lacan trata da sublimacdo no Seminario VIl ele a associa a
pulsdo de morte. Como sublimar é elevar o objeto a dignidade da Coisa, o que
esta em jogo na sublimagao € a pulsdo de morte, na medida em que € dela que
se aproxima o objeto sem as mascaras do desejo. A sublimacgéo liga-se a um ato
que tem a criagdo ex nihilo, a partir do nada, como paradigma. A sublimacéo,
neste sentido, diz sim a pulsdo na medida em que oferece uma inscricdo para
das Ding, permitindo que aquilo de real que engendra a repeticdo e ndo cessa
de ndo se inscrever encontre uma escritura, uma representagdo. Como diz Jorge
(2008, p. 157), a obra de arte se utiliza dos registros do campo do simbdlico e do

imaginario e apontam para o real da Coisa, que continua irrepresentavel. As
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criagdes artisticas, em geral, podem figurar um ato sublimatorio, mas desde que

explicitem o vazio da Coisa naquilo que criam.

Assim, nem toda arte possui um efeito de sublimagao. A potencialidade
criativa da pulsdo de morte esta associada ao aspecto sublimado de sua
expressdo, que engendra a agressividade a vontade de destruicdo visando a

criagdo do novo.

A pulsédo de morte exprime assim também, para Lacan, a busca de uma
criacao radical que parte do zero e dai extrai toda a sua forga. Ao
mesmo tempo em que € “vontade de destruicdo”, € “vontade de
recomegar com novos custos, vontade de Outra-coisa”, e, mais
essencialmente, “vontade de recomegar a partir de nada” (JORGE,
2010, p. 137).

Vontade de criar a partir do nada, ex nihilo. O vazio € a condigdo da
criacdo. Como exemplo paradigmatico de sublimacdo através da criagcéo
artistica, que eleva o objeto a dignidade da Coisa, Lacan se vale da literatura
medieval. Trovadores da Idade Média exaltam a figura feminina, expressa como
Dama, e dirigem a ela um amor cortés, que possui algo de irrealizavel em sua
prépria estrutura. A Dama é exaltada em suas qualidades elevadas e é mantida
em um lugar inatingivel. A Dama, no amor cortés, pertence a uma classe social
muito distante da classe do trovador e muitas vezes também € por ele
desconhecida. Através da privagao e inacessibilidade deste objeto, Lacan diz
que sua fungdo € criar o vacuolo que fara surgir o lugar da falta. Assim, ao
mesmo tempo em que afasta uma possivel referéncia ao amor narcisico, cujo
objeto de investimento libidinal € semelhante ao eu e busca fazer a captura
imaginaria de complementaridade do Um, encobrindo o aforismo n&o ha relacdo
sexual, este tipo de exaltagdo a Dama, no amor cortés, visa a prépria exaltagcao
e ndo a consumacgao do amor. A sublimagcdo em causa neste tipo de literatura
evoca e confere destaque ao vacuolo que faz surgir a Coisa enquanto vazio e
nada. Aquilo que ndo cessa de néo se inscrever — a Coisa — encontra uma
escritura na literatura sublimatéria do amor cortés e aponta uma saida, via
sublimacgao, para a ndo proporgéo sexual denunciada pela incomensurabilidade
entre os gozos. A Dama é desejada por ser inatingivel e interditada.
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4.2 A MiSTICA DE SAO JOAO DA CRUZ: NOITE ESCURA

[N]ao se é forgado, quando se é macho, de se colocar do lado do Vx
®x (gozo falico). Pode-se também colocar-se do lado do ndo-todo. Ha
homens que la estéo tanto quanto as mulheres. Isto acontece (LACAN,
1985, p. 102).

Sao Jodo da Cruz é citado por Lacan ao dizer que o gozo mistico,
enquanto uma face do gozo feminino, ndo esta restrito as mulheres,
acrescentando que qualquer um pode se situar do lado feminino na férmula da
sexuagao que ele apresentou no Seminario XX. Joao da Cruz foi o nome adotado
ao aceitar a proposta de Santa Teresa d’Avila de estender a Reforma da Ordem
Carmelita, iniciada por ela mesma entre as freiras, para os padres. Ele havia sido
ordenado frade na Ordem dos Carmelitas aos vinte e um anos de idade e
recebido o nome de Frei Jodo de Sao Matias, em Medina Del Campo, na
Espanha do século XVI, ano de 1563. Desalentado com o relaxamento da vida
monastica dos conventos carmelitas, havia decidido migrar para a Ordem dos
Cartuxos, conhecida por sua austeridade. Ali imaginava poder viver segundo a
severidade que julgava necessaria a uma vida espiritual de contemplagdo e
recolhimento. Contudo, ao ser exortado por Santa Teresa para ajuda-la na
Reforma junto aos padres, decide permanecer na Ordem dos Carmelitas. Aos
vinte e cinco anos, com o auxilio do Frei Antonio de Jesus Heredia, da inicio a
Reforma e a Ordem passa a ser conhecida como Ordem dos Carmelitas
Descalgos, em referéncia ao despojamento almejado pelo modelo de vida que
abragavam. Encontrando resisténcia por parte da cupula espiritual dos monges
Calcados (que ndo aderiram a Reforma), desejosa de manter as condi¢des
pouco austeras da Ordem Carmelita, o jovem frade sofre injurias e perseguicoes,
vindo a ser preso em um carcere monastico em Toledo por oito meses, quando
contava aproximadamente trinta e cinco anos. Ao invés de esmorecer no ideal
da reforma, Jo&o da Cruz, infundido de um espirito de sacrificio, que justifica o
nome por ele escolhido, intensifica sua devocao e cultivo a vida interior e ali no
carcere tem inicio um periodo de grande fertilidade poética, compondo seus

primeiros poemas misticos.
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Um dos aspectos principais que perpassam todas as suas criagdes
literarias, que espelham também o seu modo de vida, é a exaltagdo a
mortificagdo das paixdes naturais, a negagao dos sentidos. Através da analise
minuciosa e explicacdo do sentido espiritual das estrofes de seus poemas,
ensina o caminho de ascese mistica e purificacdo sensorial. Contudo, é
categorico em afirmar que quem conduz o aspirante neste caminho de
purificagdo € Deus; que, por vontade propria, ninguém se move neste caminho.
E Deus que conduz as almas aos processos de purgacdo sensorial e espiritual.
Importante observar que em todos os seus poemas sempre se refere no feminino
— a alma ou a amante — aquela que busca a unido mistica de amor em Deus, a
guem chama de Amado. A alma, ou amante, € exaltada em sua posicéo
feminina, pois deve ser passiva diante da condugdo do Amado no processo de
purificagao e se deixar guiar por Ele. O poema seguinte € um exemplo da mistica
em S&o Jodo da Cruz. Teceremos sobre ele alguns comentarios, baseados nos
esclarecimentos do préprio autor sobre cada estrofe, e buscaremos empreender
uma analise do mesmo sob o olhar da teoria psicanalitica lacaniana quando trata

do gozo.

Noite Escura
(Sao Joéao da Cruz)

Em uma noite escura,

De amor em vivas ansias inflamada
Oh! ditosa ventura!l

Sai sem ser notada,

Ja minha casa estando sossegada.

Na escuridao, segura,

Pela secreta escada, disfarcada,
Oh! ditosa ventura!

Na escuridao, velada,

Ja minha casa estando sossegada.

Em noite tao ditosa,

E num segredo em que ninguém me via,

Nem eu olhava coisa, Sem outra luz nem guia
Além da que no coragao me ardia.

Essa luz me guiava,
Com mais clareza que a do meio-dia



Aonde me esperava
Quem eu bem conhecia,
Em sitio onde ninguém aparecia.

Oh! noite que me guiaste,

Oh! noite mais amavel que a alvorada
Oh! noite que juntaste

Amado com amada,

Amada ja no Amado transformada!

Em meu peito florido

Que, inteiro, para Ele s6 guardava
Quedou-se adormecido,

E eu, terna, O regalava,

E dos cedros o leque O refrescava.

Da ameia a brisa amena,

Quando eu os seus cabelos afagava
Com sua mao serena

Em meu colo soprava,

E meus sentidos todos transportava.

Esquecida, quedei-me,

O rosto reclinado sobre o Amado;
Tudo cessou. Deixei-me,
Largando meu cuidado

Por entre as agucenas olvidado.
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Sao Joao da Cruz esclarece que esta cancgao retrata o estado da alma

quando ja entrou “na perfeigdo, isto €, na unidao de amor com Deus” (SJC, 2002,

p. 439). Os trabalhos espirituais por que passa a alma sao exaltados, porque foi

através deles que a alma se uniu ao Amado. A Noite escura retrata o intenso

periodo de exercicios espirituais e mortificagdes vividos pela alma através da

contemplacgao purificadora.

A alma conta, nesta primeira cangao, o modo e a maneira que teve em
sair, — quanto ao apego, — de si e de todas as coisas, morrendo por
verdadeira mortificagéo a todas elas e a si mesma, para assim chegar
a viver vida doce e saborosa, com Deus. [...] Tal purificagdo produz
passivamente na alma a negagao de si mesma e de todas as coisas

(SJC, 2002, p. 440, grifo nosso).

A ténica central da mistica de Sdo Jodo da Cruz é a exaltacdo desse

espirito de autonegagao e de purificagdo dos sentidos, sinbnimo de mortificagdo

de si. Este estado de espirito parece colocar o sujeito numa posi¢ado de completa
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submissao ao Outro, personificado na figura divina — o Amado —, a0 mesmo
tempo em que uma posi¢ao objetal € exaltada. O objeto aqui, identificado ao ser
do mistico na relagdo com o Outro Absoluto, se assemelha a posigao feminina
do quadro em que Lacan demonstra o tipo de gozo ngo-todo falico. O sujeito, ao
posicionar-se desta forma e operando a negacdo de si mesmo, busca identificar-
se ao objeto a, que € o resto, o dejeto e ao mesmo tempo o condensador do
mais-gozar. Negar-se a si mesmo remete a destituicdo subjetiva comentada por
Soler ao referir-se aos efeitos avassaladores do gozo Outro, ligado ao campo do
feminino e de cuja face participa o gozo mistico. Fazer-se como o objeto a, objeto
causa do desejo, exalta o desejo enquanto pura poténcia negativa, sem objeto,
o desejo em si. O gozo mistico implica em uma auséncia do sujeito, de certo
modo, uma auséncia de si. Essa posi¢cao proporciona um esvaziamento tal, que

pode ser identificado ao processo purificatorio indicado por Sdo Jodo da Cruz.

Essa purificagédo atua, segundo o mistico espanhol, sobre as poténcias da
alma: vontade, entendimento e memdria. “Convém, portanto, a esta alma, nao
se impressionar com a perda das poténcias; deve até gostar de que se percam
logo, a fim de ndo perturbarem a operagéo da contemplagéo infusa que Deus lhe
vai concedendo” (SJC, 2002, p. 469). Esta contemplagdo infusa tem por
premissa o esvaziamento de si através da purificagcdo das poténcias da alma,
que sédo substituidas pelas virtudes teologais, segundo estabelece o santo, como

veremos mais a frente.

A noite escura, ou noite de purificacdo, tem por objetivo levar a
contemplagdo, que fara com que a alma veja a si mesma como miseravel:
“[d]ecerto, todas as gragas de Deus as almas ordinariamente sdo concedidas de
envolta com o conhecimento proprio; mas estas securas e vazios das poténcias
[...] fazem-na melhor conhecer a propria baixeza e miséria...” (SJC, 2002, p. 473).
Em outra passagem S&o Joado da Cruz fala na “veste de aridez que envolve a
alma” (Ibidem,

p. 474), referindo-se a isto como um beneficio auferido pela alma através
do conhecimento de si como miseravel diante do Amado. Este termo utilizado
pelo mistico — “veste de aridez” — € de muita significancia dentro do que ja foi
discutido a propédsito da sublimagdo. Em sua relagdo direta com o objeto a

tomado como o vazio, o sujeito, assumindo a posi¢g&o objetal, deve vestir-se de
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aridez, sendo assim, ele mesmo elevado a dignidade da Coisa através das

vestes ou roupagens do vazio, do nada, epitetos de das Ding.

Sobre a primeira estrofe da cancdo, esclarece que a “casa estando
sossegada” refere-se a “purificagdo, contemplagdo, desnudez ou pobreza de
espirito” (Ibidem, p. 492). O processo de esvaziamento, ou purificagdo, incide

sobre as poténcias da alma, que diz:

[E]m pobreza, desamparo e desarrimo de todas as minhas apreensoes,
isto €, em obscuridade do meu entendimento, angustia de minha
vontade, e em aflicdo e agonia quanto a minha memédria,
permanecendo na obscuridade da pura fé, — que é na verdade noite
escura para as mesmas potencias naturais — sé com a vontade tocada
de dor e aflicbes, cheia de ansias amorosas por Deus, sai de mim
mesma (SJC, 2002, p. 492/3, grifos nossos).

O mistico coloca a fé como o elemento fundamental para que se operem
as transformagbes necessarias. A fé exige, para que seja proficua, o
esvaziamento das poténcias naturais, e ela mesma opera nesta direcdo. A
poténcia do entendimento diz respeito a capacidade de raciocinio e
entendimento das coisas do mundo. O entendimento, ou l6gica natural, ndo tém
eficacia na relagdo com o transcendente. Para apreender, relacionar-se ou unir-
se ao transcendente, ao Amado, € necessario que se cegue o entendimento,
esvaziando-se da légica que rege o mundo e as relagdes que nele se
estabelecem. O transcendente € inacessivel pelas vias ordinarias, dai a
necessidade de esvaziamento. Podemos interpretar isto, por um viés
psicologico, como uma negagdo do modo comum de funcionamento do

psiquismo em sua relagdo com o mundo. E uma forma de negacéo de si.

A outra poténcia a ser esvaziada € a vontade. Interessante que o santo
expressa o esvaziamento da vontade, que poderia ser traduzida por aquilo que
move, o desejo, como “angustia de minha vontade”. A angustia em psicanalise,
como dissemos, é sinal de que aquilo que é o objeto da falta, o resto da operagéo
significante que institui o desejo, o objeto a, comparega como presencga e obture
a falta. Ou seja, a angustia comparece quando falta a falta, pois isso € sinal de
que o sujeito, constituido pela falta, esta ameagado. O antidoto para a angustia
€ o0 desejo, pois este restitui ao seu lugar o objeto causa de desejo, o objeto a.
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Ao evocar o afeto angustia e relaciona-lo a vontade, ou seja, aquilo que fala das
aspiragcbes e desejos do sujeito e que, por isso mesmo, representam suas
marcas constitutivas, o mistico esta “concordando” com a teoria ao expressar
que o esvaziamento da vontade (do desejo ligado ao sujeito) leva a sua angustia
— a angustia de minha vontade. E como se dissesse que a vontade se
angustiasse em sua propria supressédo e aniquilamento. O desejo, enquanto
poténcia subjetiva, enquanto causa do sujeito, se angustia pela supresséao de si
mesmo. Quando se esvazia e aniquila o desejo, o sujeito de destitui. Dai 0 gozo
mistico ser um gozo que esta fora do sujeito, fora da cadeia significante, fora da
norma falica. Uma questdo se impde: considerando que a fantasia fala de
vestimentas do objeto a, tomado em seus aspectos imaginarios, e ndo no
estatuto real da Coisa, que desejo seria esse suportado pela sublimagdo que
nao se sustenta na fantasia ($<>a) e sim na elevagdo do objeto a dignidade da
Coisa? Seria um desejo de morte, de aniquilagéo, dirigido ao proprio eu e suas

poténcias? Ficaremos com a reflexao!

A ultima poténcia da alma, referida pelo santo, € a memoria. Para falarmos
em memoria é preciso langar mdo do elemento tempo. E o tempo que,
transcorrendo, permite que sejam operadas marcas no psiquismo chamadas de
memoria. Conforme os desenvolvimentos propostos por Dunker, demonstrados
no primeiro capitulo desta dissertagdo®®, vimos que o eu se constitui através de
processos identificatérios aos objetos com os quais entra em contato e se
satisfaz. O autoerotismo, anterior, como vimos, a agcao do corte operado pelo
elemento tempo, que introduz a dimensao simbdlica pela agdo do significante,
suporte da memoria, pode ser identificado ao gozo do ser, mitico. A memdria é
suportada pelas representagdes no campo psiquico — os significantes. Uma vez
que a memoria — podemos ler a representagdo — € esvaziada ou nadificada (pelo
processo purificatério proposto pelo santo aqueles que se dedicam ao caminho
de ascese mistica), aquilo que causa o corte no corpo e faz cair um resto de
gozo deixa de operar. O significante é o que alicerga o gozo; € a sua causa. Apos
a agao do significante sobre o corpo, cai um resto de gozo que se perde e é
concentrado no objeto a, objeto mais-gozar. Mais-gozar porque contém o gozo
a mais que se perdeu apds a acgdo do corte significante. Sem a acdo do

35 Ver subcapitulo 2.3 A assungéo do simbolico: do estadio do espelho a primazia do significante.
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significante, o gozo fica difuso no corpo todo e dele nada pode ser dito. Dai esse
tipo de gozo também ser dito como gozo do corpo. Uma vez que se esvazia a
poténcia memoria, ou o campo das representagdes suportado pelos
significantes, o gozo a mais, perdido na agao do significante (memoria) sobre o
corpo, retorna ao corpo como o mais-gozar. Parece ser isso que se insinua: ao
se eliminar a memoria, o mistico acede ao éxtase (das Ding). Dito de outro modo:
eliminando-se o campo das representagdes (que propiciam a memoria, atraves
dos trilhamentos, caminhos de facilitagdo da descarga de Q, no Projeto) pela
purificacdo operada na noite escura, adentra-se no campo da contemplagdo

infusa.

Esta noite escura é um influxo de Deus na alma, que a purifica de suas
ignorancias e imperfeigdes habituais, tanto naturais como espirituais.
Chamam-na os contemplativos contemplagdo infusa, ou teologia
mistica. Nela vai Deus em segredo ensinando a alma e instruindo-a na
perfeicdo do amor, sem que a mesma alma nada faga, nem entenda
como é esta contemplagdo infusa. Por ser ela amorosa sabedoria
divina, Deus produz notaveis efeitos na alma, e a dispde, purificando e
iluminando, para a unido de amor com ele (SJC, 2002, p. 493/4).

Parece que na contemplacéo infusa o mistico entra em contato com o
objeto sem a mediagéo do significante, ou seja, o mistico n&o se relaciona com
o objeto de contemplagdo enquanto sujeito; nem o objeto de contemplagao seria
propriamente um objeto, j@ que ndo ha sujeito. Parece que, neste estado
contemplativo, o mistico lida com a prépria coisa, sem a ela relacionar-se, sem
apropriar-se dela: apenas a contempla. Tem-se, neste estado, apenas a
contemplacao infusa, que parece ser uma forma de olhar que exclui aquele que
olha. Sdo Jodo da Cruz diz que Sao Dionisio e outros misticos tedlogos se
referem a esta contemplacédo infusa como um “raio de treva”, pois é uma
iluminagdo que cega as poténcias naturais. Ou seja, € uma luz que, ao invés de

iluminar, obscurece a visao ordinaria.

Esse processo lembra as angustias por que passa aquele que vivencia
0 gozo do Outro, referidas por Soler®® no processo de destituigdo subijetiva.

36 Conforme subcapitulo 3.2.1 A organizagao genital infantil e o primado do falo: uma perspectiva
freudiana.
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Como o gozo do Outro inclui o gozo fora da representagao (significante, campo
do simbdlico — ou memoria, no dizer do mistico), tem-se ai a emergéncia
angustiante do real. Esse gozo destituinte reduz o sujeito a um corpo sem
localizagdo de gozo; um corpo vivo que goza, sem borda, sem limite. Disso
resulta um apelo ao Outro, porque “[e]sse Outro, quer seja 0 homem ou Deus,
ha nele um eixo, elas fazem apelo a ele justamente porque somente o Outro
pode salvar da destituicdo.” (SOLER, 2002, p. 33). Segundo o mistico, é Deus,
o Amado, (o Outro) quem opera essa transformagao que leva a angustia:

O divino ainveste a fim de renova-la, para que se torne divina: despoja-
a de suas afeicoes habituais e das propriedades do homem velho, as
quais estd a mesma alma muito unida, conglutinada e conformada. E
de tal maneira é triturada e dissolvida em sua substancia espiritual,
absorvida numa profunda e penetrante treva, que se sente diluir e
derreter na presencga e na vista de suas misérias, sofrendo o espirito
como uma morte cruel. Parece-lhe estar como tragada por um bicho
no seu ventre tenebroso, e ali ser digerida; assim, padece as angustias
que Jonas sofreu no ventre daquele monstro marinho. De fato, é
necessario a alma permanecer neste sepulcro de obscura morte, para
chegar a ressurrei¢ao espiritual que espera (SJC, 2002, p. 497, grifos
NOSSOS).

A passagem acima parece descrever as angustias por que passa o
sujeito atravessado por esse gozo mistico, uma face do gozo do Outro, ou
feminino. Diluir, derreter, tragada por um bicho, ser digerida... todas essas
imagens remetem a experiéncia de destituicdo subjetiva descrita por Soler. Na
passagem seguinte, destacam-se os elementos de aniquilamento e

esvaziamento por que passa a alma, na descricdo do mistico:

Tudo isso opera Deus por meio desta obscura contemplacdo. Nela, nao
somente padece a alma o vazio e suspensao de todas as percepgoes
e apoios naturais [...] mas também sofre a purificagdo divina que, a
semelhanga do fogo nas escérias e ferrugem do metal, vai
aniquilando, esvaziando e consumindo nela todas as afeigoes e
habitos imperfeitos contraidos em toda a vida. [...] [CJostuma entdo
sofrer grave destruicdo e tormento interior, além da pobreza e
vazio, natural e espiritual, de que ja falamos (lbidem, p. 499, grifos
NOSSOS).
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Essa obscura contemplagao, referida na mistica crista, pode remeter a
subtragdo do apoio que se encontraria na substancialidade do significante. Sem
mais referéncias ao aparato do campo do simbdlico, como vimos a propdsito da
amarragao borromeana dos registros, que articulam os modos de gozo, o gozo
do Outro (mistico) se posiciona entre o real e o imaginario, ou seja, na intersegéo
entre o gozo ilimitado e o corpo, donde se exclui a possibilidade de
significantizagdo. Essa impossibilidade de inscrigdo do gozo no simbdlico remete
ao vazio e a dessubstancializagdo, correlata a experiéncia de destituicéo
subjetiva propria a essa modalidade de gozo.

4.3 DESTITUIGAO SUBJETIVA NA MiSTICA DE KITARO NISHIDA: UM
DIALOGO COM A NOITE ESCURA

Alexandre Marques Cabral (2016), em seu livro intitulado Fenomenologia
da experiéncia mistica: mistica, anti-metafisica e existéncia a luz de Mestre
Eckhart e do zen budismo, propde um dialogo entre a mistica cristd e o zen
budismo. Para maiores detalhes dos desdobramentos desta interessante
proposta, sugerimos ao leitor a apreciacdo da referida obra. Interessa-nos,
contudo, apoiarmos nossas elucubracdes, a respeito das relagdes entre a
mistica cristd de Sdo Jodo da Cruz e o conceito de gozo mistico da psicanalise
lacaniana, em alguns pontos relevantes da abordagem filoséfica do zen budismo
empreendida pela Escola de Kyoto, criada pelo pensador Kitaro Nishida, tendo
em vista o grande aproveitamento tedrico que podemos auferir a partir dos
pontos de conexao entre as referidas misticas, cristd e budista, apontadas por
Cabral. A escolha desta Escola é justificada pela existéncia de elementos da

experiéncia zen que revelam seu carater mistico.

Nosso objetivo aqui é apontar, brevemente, os pontos que conferem
consisténcia aos desenvolvimentos empreendidos acerca da relacdo entre o
conceito de destituicdo subjetiva, inerente aos processos de gozo mistico
enquanto face do gozo feminino, e a mistica cristd ensinada e personificada na

figura do mistico Sdo Joao da Cruz, apoiado no pensamento de Nishida.
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A justificativa para tal empreitada ja é dada pelo proprio Cabral ao afirmar

que

[A] mistica é a condicdo de possibilidade do homo religiosus,
consequentemente, é ela que possibilita a experiéncia religiosa em
geral, ainda que ela ndo seja privatizavel por qualquer instituicdo
religiosa. Desse modo, a mistica ndo é privilégio das tradigbes
religiosas abradmicas®. Antes, elas se disseminam de mudiltiplos
modos em diversas culturas. Por isso, € possivel encontrar nas
religibes em geral uma multiplicidade de experiéncias misticas.
(CABRAL, 2016, p. 113).

A mistica, assim justificada, permite que se realizem as aproximagoes
propostas. Para o budismo em geral, a experiéncia de “plenitude do eu é fruto
de uma doacgdo do incondicional, que [...] aparece como mistério” (Ibidem, p.
113/4). O sentido de si, em sua dimensao mais plena, ndo é conferido pelo
proprio eu enquanto consciéncia autonomizada. Essa plenitude |he sobrevém!
Ademais, como o zen budismo € eminentemente ndo metafisico, dispensando
uma ontologia substancial, a ideia-experiéncia do vazio (sunyata) Ilhe é inerente.
Ou seja, o eu, sendo desprovido de substancia, em sua esséncia revela que a
experiéncia do vazio € o que mais se aproxima de sua possibilidade de plenitude
de si correlata a experiéncia mistica. “Vazio e mistério passam a conjugar-se e,
para além do Deus metafisico, a condi¢cao existencial zen conquista no devir sua
plenitude” (Ibidem, p. 114). O existir pleno no zen budismo € correlato a suportar

uma experiéncia com o vazio.

A ideia de devir é contigua a defendida por Lacan, quando se refere a
pulsdo de morte enquanto vontade de outra-coisa: a insubstancialidade do
sujeito, atravessado pela mogé&o pulsional e referido ao grande Outro enquanto
lugar de combinatdria de significantes, demonstra que ele esta sempre sendo
relangado de uma coisa a outra. O sujeito em psicanalise, como vimos, é
corporificado pelos significantes e sua unica materialidade é a que se deduz do
dito. Em esséncia, o objeto a, encarnagao do vazio enquanto impossibilidade de

escritura significante, representa aquilo que é mais intimo na experiéncia

37 Religides monoteistas com origem comum em Abrado. As trés principais sdo o judaismo, o
cristianismo e o islamismo.
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subjetiva e ao mesmo tempo mais estranho. O objeto a, vazio de substancia, é
posto como a causa do sujeito. Coincidentemente, Cabral afirma que a mistica
zen budista contém pressupostos cosmologico-existenciais segundo os quais, a
plenitude da existéncia, se conjuga uma auséncia de substancialidade. No
terceiro capitulo, quando o supracitado autor articula a ideia da impermanéncia
existencial ao vazio como plenitude no zen budismo, desenvolve-se a ideia de
insubstancialidade enquanto condicdo sine qua non para a plenitude. A
plenitude, analoga a vivéncia de unido mistica, exige a insubstancialidade como

condi¢do. Vejamos o que significa insubstancialidade no zen-budismo.

O sofrimento no zen budismo é correlato a ideia de um eu substancial,
ao qual se faz a analogia com um movimento paralisado, um movimento sem

transformacgcdo, um movimento sem devir.

Um eu substancial € uma ipseidade (um si préprio) cujo modo de ser
se determina por meio de algum tipo de fixidez. Como diz a expresséo,
0 eu substancial supde a substancialidade da ipseidade. Desse modo,
tudo que se da ao eu pressupde algum substrato fixo no préprio eu,
que garante a unidade de suas experiéncias e fornece sentido a tudo
que se lhe acontece. (CABRAL, 2016, p. 120).

A essa fixidez atribuimos o0 mesmo sentido de identidade em psicanalise,
correlato ao gozo do sentido abordado no segundo capitulo desta dissertagéo.
Recapitulando, neste modo de gozo ha a intersegcdo entre os registros do
Simbdlico e do Imaginario, e o Real enquanto vazio de representacéo resta
excluido deste modo de gozo. Neste modo de gozo ndo ha equivoco nem mal-
entendido e 0 que se busca é a compreensao através da completude na lingua.
Essa fixidez remete igualmente ao sentido de identidade, conforme constituida
na formacado do eu através dos processos de identificacdo apresentados no
primeiro capitulo, segundo os quais se ensaia a constituicdo subjetiva através
das relagbes objetais, que serviram de base para a formagéo do eu. O eu, ao
abdicar do autoerotismo®, deixa de estar regido exclusivamente pela pulsdo de

morte, que reina antes do corte operado pelo significante no campo subjetivo,

38 Ver subcapitulo 2.3 A assungao do simbolico: do estadio do espelho a primazia do significante.
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momento este figurativo do mitico gozo do ser. Assim, antes da submiss&o a
linguagem, que promove a fixidez do eu conferindo-lhe substancia, o ser era puro
devir, pura pulsdo de morte. “Um eu substancial € um eu identitario e, por isso,
uma ipseidade que enquadra os fenbmenos (e a si mesmo) categorialmente [...]
com o intento de suprimir da multiplicidade seu respectivo devir” (Ibidem, p. 121).
Ou seja, psicanaliticamente falando, o eu que se forma a partir das identificagdes
objetais enquadra a si mesmo em categorias significantes (tragos ou marcas
mnémicas) que fazem com que o movimento de deslizar da cadeia de
significantes seja engendrado por uma repeticdo que exclui a possibilidade
criativa do devir, propria a pulsdo de morte enquanto vontade de outra-coisa.

Formar-se-ia, assim, pela fixidez, um eu substancial, que suprime o devir.

O zen budismo afirma ainda que a percepc¢ao, as ideias, os fendmenos
materiais s&o impermanentes: “a impermanéncia inscreve o devir nos atrios da
totalidade dos fendmenos. Por isso, nada ha imune a forca desconstrutiva e
criativa do devir” (Ibidem, p. 121). Sendo assim, a impermanéncia aponta para
uma identidade desidentificada dos fendmenos, ou seja, “ser desidentificado
com qualquer nogdo de substancialidade” (lbidem, p. 121). A ideia de
impermanéncia € contigua a de pulsdo de morte, na medida em que esta remete
a eterna destruigdo como principio intrinseco a criagdo ex-nihilo, a partir do nada
(do vazio de representagcdo). Segundo a mistica zen, “o vazio garante a
reinvencao performatica dos fendmenos, a producdo de outras identificagdes.

Em outros termos: o vazio € o indice de criagcéo e recriagdo de tudo e de todos
(Ibidem, p. 131).

A proposta da mistica zen busca centrar o ser sob o fundamento da
impermanéncia, que flexibiliza a fixidez de um eu substancial, tornando-o uma
identidade desidentificada. Esse conceito de identidade desidentificada é
bastante similar ao conceito psicanalitico de destituicdo subjetiva, segundo o
qual, o sujeito esta submetido ao gozo do Outro, proprio aos misticos. Essa
dessubstancializacdo do eu caracteriza o vazio que assinala a auséncia de
substancialidade. “O pensamento apofatico [...] diz algo acerca do vazio por meio
de proposi¢des negativas, que rejeitam peremptoriamente toda substancialidade
fenoménica” (Ibidem, p. 130). Essa substancialidade fenoménica que é rejeitada
guarda semelhangas com a negag¢édo de si da mistica de Sdo Jodo da Cruz.
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Purificar as poténcias da alma seria sinbnimo de dessubstancializar o eu através
de seu estabelecimento no constante devir contemplativo. “Nesse sentido, vazio
(sunyata) é esvaziamento de substancialidade ou de essencialismos de

quaisquer géneros” (Ibidem, p. 130).

Nirvana n&o é algo, mas um modo de ser que nao operacionaliza as
dicotomias metafisicas que exigem elementos fixos e absolutos como
fundamentos da impermanéncia — modo de ser esse que nao
compreende o devir como signo de insuficiéncia, mas nele encontra
plenitude. (Ibidem, p. 126).

A experiéncia do Nirvana implica no principio de insubstancialidade,
assinalando a dessubstancializagdo do ser e do mundo estruturados a partir do
vazio e do devir. A destituicdo subjetiva estaria no centro da experiéncia mistica
zen budista sob o nome de principio de insubstancialidade. Somente através da

negagao de si mesmo é que se pode experimentar Deus como o Nada absoluto.

A correlacdo entre autonegacdo divina e autonegacado existencial
permite inferir que o absoluto ndo é posicionado pela existéncia
humana. Antes, ele [0 absoluto] Ihe sobrevém. Isso significa que a
intencionalidade da existéncia, que é formadora de mundo, ndo é o
‘lugar” de aparicdo do absoluto, pois este resiste a dindmica
posicionadora da consciéncia intencional. Dai ser possivel dizer que a
experiéncia do absoluto é contraintencional. (Ibidem, p. 149).

O esvaziamento das poténcias da alma, exortado por Sao Joao da Cruz,
encontra reflexo nesta proposicéo, que afirma ser necessario néo ter a intengdo
para que a experiéncia do absoluto se dé. Somente pela autonegacéo existencial
que o absoluto pode sobrevir, posto que ele préoprio, o absoluto, somente é

enquanto autonegagéo, enquanto vazio.

4.4 CONCLUSAO
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A mistica de Sao Joao da Cruz descreve as ansias da alma, personificada
no papel de amante, pela unido mistica com o seu objeto de amor, Deus, o
Amado. Para tanto, Sdo Jodo da Cruz enseja o esvaziamento do ser, o
despojamento e a negacao de si, a purificagdo das “poténcias da alma”, para
que a alma se estabeleca na mercé do Amado (o absoluto) e a ele se funda em
uma unido mistica. O zen budismo, conforme apresentado por Nishida, guarda
profunda semelhanga com a mistica crista. Cabral apresenta uma aproximacao
entre as misticas cristd e zen budista, que é utilizada neste capitulo com a
finalidade de verificar a aplicagéo dos conceitos da teoria psicanalitica acerca do
gozo mistico na mistica em geral. A destituicdo subjetiva, inerente a modalidade
de gozo do Outro, é vista como similar aos processos de dessubstancializagcéo
do eu, presentes no zen, e na negacdo de si, preconizada nas admoestacdes

cristas acerca da purificagdo necessaria a empreitada da unido mistica.

A ideia de esvaziamento, estando presente nas duas tradicbes misticas,
faz referéncia direta ao processo de sublimagédo, em que se eleva o objeto a
dignidade da Coisa, coisa esta relacionada a das Ding, o real do objeto a. A
sublimacgao, por lidar diretamente com o objeto a, faz mengéo ao gozo feminino,
na medida em que ele esta colocado para além da norma falica. O amor cortés
lida com o feminino pelas vias da sublimacdo, elevando-o a uma condi¢cdo de
inacessibilidade, que é figurativa do proprio impossivel em jogo na satisfagéo
pulsional. A Dama, colocada em uma posi¢cdo de superioridade absoluta,
inalcangavel, é desejada justamente enquanto inacessivel, o que revela a
dimensao da satisfacdo que se alcanca através de relancamento infinito do
desejo em jogo na sublimagédo. A pulsao se satisfaz em seu préprio movimento
de contorno do objeto. Esse eterno devir, figurado nesse movimento pulsional,
refere-se ao esvaziamento operado pelo mistico em seu processo de ascese
que, através da contemplacio infusa, se coloca numa posi¢cao de suspenséao da
temporalidade e da memoria, relacionando-se com os objetos destituido de seu
lugar de sujeito submetido a castragao e as limitagbes impostas pela linguagem.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

5.1 QUE GOZO PARA O RELIGIOSO?

Ao abordarmos o conceito de gozo mistico, segundo os desenvolvimentos
da psicanalise lacaniana, vimos que é uma modalidade de gozo contigua ao
gozo do Outro, ou gozo feminino, e que, estando referida a norma falica, vai além
dela. Sendo um gozo n&o-todo falico, 0 gozo mistico desafia os limites impostos
pela castracdo na medida em que as leis que regulam o acesso ao gozo falico
nao operam nele. O gozo falico esta inextricavelmente subordinado a lei, que
vincula a uma dimensao de pecado: sendo proibido 0 acesso ao gozo, o desejo
se sustenta através das fantasias de transgressdo que, uma vez satisfeitas,
levam a culpa e a necessidade de punigéo. A Lei que proibe o incesto regula o
gozo ao associar prazer e culpa: assim, o gozo falico & contabilizado. Importa-
nos, neste momento final da dissertacao, estabelecer uma diferenca entre as

modalidades de gozo no seio das manifestacdes religiosas ou espirituais.

Para desenvolvermos este raciocinio é importante salientar que existe
uma sutil (talvez nem tao sutil) diferenca entre a pratica de uma espiritualidade
dogmatica, vinculada a aspectos regulativos da religido, e uma espiritualidade
que, nao se limitando a estes aspectos, vai aléem. Comte-Sponville, em O espirito
do ateismo (2007), defende uma nogao de espiritualidade sem Deus. O conceito
de espiritualidade estaria relacionado a tudo o que diz respeito as funcdes da
alma humana, como sua capacidade de pensar, de desejar, de imaginar, de uma
maneira nao restritiva a conotagao religiosa nem a crenga em um Deus ou em

varios deuses.

Em se tratando de espiritualidade, é muito mais a extensdo da palavra
“espirito” que levanta um problema. Tomando-a numa acepg¢ao tao
ampla, a espiritualidade englobaria tudo, ou quase tudo, de uma vida
humana: “espiritual” seria mais sinbnimo de “mental” ou de “psiquico”.
Essa acepgao, no registro que aqui nos interessa, ndo € mais de uso.
Quando se fala em espiritualidade, hoje em dia, no mais das vezes &
para designar uma parte no fim das contas restrita — embora, talvez,
aberta para o ilimitado — da nossa vida interior: a que tem relagéo com
0 absoluto, o infinito ou a eternidade. E como que a ponta extrema do
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espirito, que também seria a sua amplitude maior (COMTE-
SPONVILLE, 2007, p. 128/9).

O conceito de espiritualidade estaria, assim, relacionado a vida interior do
ser, que aponta para uma amplitude, uma abertura para o ilimitado, para o
infinito. Claro que a religido € uma das formas de espiritualidade. Pode-se dizer
que a espiritualidade contém a religido, mas que a religido ndo contém a
espiritualidade. “Toda religido pertence, ao menos em parte, a espiritualidade;
mas nem toda espiritualidade € necessariamente religiosa” (Ibidem, p. 129). A
espiritualidade esta muito mais ligada ao Ser e suas manifestagdes. A religido,
ainda que se ocupe em parte desses aspectos, preocupa-se em demasiado com
a forma e com a regulagéo. Esse aspecto da espiritualidade, que remete a busca
do Ser, aproxima da ideia de mistério. O Ser € um mistério na medida em que
ndo pode se dizer tudo sobre ele, nem tudo saber sobre ele. Algo da natureza
do Ser escapa a possibilidade de escritura. Escapa ao simbdlico, utilizando uma
linguagem lacaniana. O mistério aproxima da dimenséo inefavel do Ser. A
espiritualidade, ao abrir-se a busca pelo ilimitado e infinito em néds, aproxima-se

da mistica.

Se eu pegar agora a palavra “espiritualidade” em seu sentido estrito,
teremos de ir mais longe, ou mais alto: a vida espiritual, em sua ponta
extrema, toca na mistica. [...] A leitura, muitas vezes repetida, do
Tractatus logico-philosophicos de Wittgenstein ajudou-me a me
familiarizar com ela. Nele pode ler-se, por exemplo: “O indizivel
seguramente existe. Ele se mostra, € o mistico”. (Ibidem, p. 133).

O mistico tem a capacidade de trazer o inefavel ao plano da experiéncia,
ainda que dele nada possa dizer. A experiéncia mistica envolve um mistério
sobre o Ser. Misticismo e mistério sdo termos contiguos. A palavra misticismo
tem origem no grego e faz alusdo aqueles que eram “iniciados nos mistérios”.
Representa a busca por uma experiéncia direta consigo mesmo através de uma
comunhdo. As manifestacdes religiosas ortodoxas destaca-se uma corrente
mais interior ligadas a elas. No judaismo temos a Kabalah e no islamismo temos
o Sufismo, por exemplo. Segundo Lewis (1982), “o mistico é aquele que aspira

a uma unido pessoal ou a unidade com o Absoluto, que ele pode chamar de
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Deus, Cosmico, Mente Universal, Ser Supremo etc.”. Jakob Boehme (1983, p.
29) define o misticismo como um caminho que enfatiza a relagéo direta e intima
com Deus, com a espiritualidade. Seria a religido em seu sentido mais apurado
e intenso. Assim, estando bem marcada a diferenca entre a mistica e a religido,
podemos sugerir uma relagdo, que enseja uma distingdo bem marcada, entre o
gozo relativo a pratica religiosa, mais referida aos dogmas e regulagdes, e 0 gozo

relativo a experiéncia no misticismo.

Braunstein (2007) sustenta que para cada modo de gozo existe um
supereu a ele correlato. Tendo a castracdo como marca fundadora da
experiéncia subjetiva, analoga em Lacan a incidéncia da linguagem sobre o Ser,
Braunstein diz que, em relagdo aos modos de gozo, “[tJrata-se de gozar antes,
em vez ou depois da castragao; inclinar-nos-emos pelo gozo do ser, pelo gozo
falico ou pelo gozo do Outro?” (BRAUNSTEIN, 2007, p. 327). Situando os tipos
de gozo, tomando como referéncia a incidéncia da linguagem, temos: o gozo do
ser, mitico por ser suposto a uma anterioridade l6gica ao surgimento do sujeito
enquanto submetido a linguagem; o gozo falico, gozo linguageiro cujo acesso é
franqueado pela funcdo e metafora paterna; e o gozo do Outro, ou gozo feminino,
pos-linguageiro, que, atravessando os limites impostos pela linguagem, vai além
dela. A essa triplice modalidade de gozos contrapbe uma ftriplicidade
superegoica: o supereu kleiniano, primitivo, aniquilador, de um gozo irrefreado e
alheio a linguagem, n&o referido ao Nome-do-Pai enquanto fung&o reguladora
do desejo; o supereu freudiano, regulador, que proibe e permite, mas que
esbarra com a inevitavel rocha viva da castragdo; e o supereu lacaniano,
transgressivo, que diz: — Goza!, e que, reconhecendo na castragédo simbdlica a
possibilidade de acesso ao campo da linguagem, ndo se detém e a atravessa,
para que possa inscrever o seu desejo no real, desejo como causa que esta para

além das permissdes e licengas simbdlicas. Teriamos entdo, esquematicamente:

e Supereu kleiniano — gozo do ser: anterior a linguagem, primitivo,
aniquilador;
e Supereu freudiano — gozo falico: regulador, proibigao do incesto,

prazer versus culpa, rochedo da castracao;
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e Supereu lacaniano — gozo do Outro: transgressor, imperativo do
gozo, reconhecimento do desejo como causa subjetiva inalienavel

(objeto a).

O supereu freudiano, vinculado, como propde Braunstein, ao gozo falico,
‘maneja com a arma da culpa” (Ibidem, p. 328), joga com o mecanismo do desejo
pelas vias da proibicdo e da contravencdo e da consequente necessidade de
expiagdo masoquista. Poderiamos dizer, de maneira geral, que o fenémeno
estritamente religioso, devido a seu carater dogmatico e regulador, serviria a
atender aos propdsitos do supereu freudiano, na medida em que esse fendmeno
leva seus praticantes a adotar uma série de injungdes que tém por objetivo
restringir o acesso ao gozo. No dizer de Lacan, a instauragéo da lei que proibe
o incesto, na verdade, escamoteia o impossivel em jogo na satisfagédo pulsional
com a Mé&e proibida (das Ding). As leis morais, preconizadas pelo discurso
religioso, ditam normas que visam, em ultima analise, regular o acesso possivel
ao gozo pela norma falica. O neurdtico, visando atingir o gozo a mais, perdido
pela interdigdo, trapaceia, burla e infringe a Lei. Como a Lei ndo esta apenas na
voz que a promulga, mas foi internalizada sob a forma de supereu, manifesta-se
como consciéncia moral, acusando e exigindo compensacédo. A culpa neurdtica
€ uma expressao desse gozo morbido, que revela a submissédo aos ditames do
Outro castrador. O masoquismo moral é uma das facetas desse modo de gozo
e encontra expressdo nos comportamentos religiosos exageradamente
restritivos, que as vezes levam ao uso de cilicio®® e outras formas de

automartirio.

O supereu freudiano é, como se sabe, um herdeiro do complexo de
Edipo que supde a substituicio da ameaca de castragdo como perigo
externo pela regulagdo interna do sujeito das mogdes pulsionais. O
supereu € concebido como um sistema de habilitagdes e proibigées do
gozo. Obediente a lei e dentro de seus marcos, o gozo esta permitido,
mas é um gozo limitado, podado pelas tesouras da castragéo
(BRAUNSTEIN, 2007, p. 327).

39 Cilicio € um fabrico que consiste em uma tdnica de |14 aspera, muitas vezes com farpas de
madeira, usada debaixo das vestes sobre a pele, como peniténcia ou um cinto ou corddo com
pontas de metal para se usar apertado contra o corpo, provocando dor constante como forma de
peniténcia.
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Recordando as admoestacdes de Freud, a respeito da obediéncia aos
ditames do supereu, temos que o0 excesso de virtude, que pode ser encarnada
pelo religioso que busca uma pureza moral, n&o leva a paz interior, ao contrario,
mais se fica submetido aos escrupulos e a culpa. “As renuncias pulsionais nao
fazem sendo incrementar o mal-estar tanto no individuo quanto na cultura”
(Ibidem, p. 326). A respeito de religiosos que abdicam da sexualidade, em alguns
casos cabe a observacdo de que a sua castidade pode ser, em si mesma,
incestuosa, na medida em que denuncia que o sujeito esta submetido ao gozo
incestuoso da Mae proibida, gozo que arrasta a sombra de parricidio. A culpa
pode ser aqui “expressa em fantasmas masoquistas de castigo e redengao”
(Ibidem, p. 324).

Ao passo que o gozo relativo a(o) religioso(a) pode ser referido ao supereu
freudiano, o gozo experimentado pelos(as) misticos(as) estaria mais relacionado
ao do supereu lacaniano. O mistério inerente ao campo do Ser tanto pode se
relacionar com o gozo do ser, por sua relacdo com o ngo dito e ndo sabido, uma
vez que é anterior a linguagem, quanto com o gozo mistico, uma face do gozo
feminino, que atravessa a linguagem, a ultrapassa, a ela n&o se restringe e sobre
o qual escapa todo dito. O supereu kleiniano estaria relacionado aos processos
tipicos da psicose, onde a foraclusdo do Nome-do-Paifaz com que a Lei irrompa
do real de forma avassaladora para o sujeito. O supereu lacaniano, por sua vez,
“confronta o sujeito com o limite, com o nec plus ultra, com o impossivel que é
consequéncia da inexisténcia da relagéo sexual” (Ibidem, p. 328). Passando pelo
discurso, pelos limites impostos pela linguagem, ou seja, submetido as injungdes
da norma falica, essa modalidade de gozo vai além porque esta ndo-toda referida
ao falo e a castragdo. Desta forma, ainda que o sujeito esteja marcado pelos
significantes que o constituem sob a Lei do Pai, ndo se limita a eles e goza
segundo os ditames do objeto que |he & causa real — o0 objeto a, e recusa toda
pretensdo de obstruir essa falta constituinte, “reconhecendo o gozo em seu
horizonte de impossibilidade e deixando ao sujeito a consigna de se venturar
pelos caminhos do significante, gozando de fazer semblante, [...] atuando
segundo o desejo que nele habita” (Ibidem, p. 329). Para o sujeito aqui, neste

modo de relagdo com o Outro, que engendra o supereu lacaniano, 0 gozo néo
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esta referido a culpa, nem aos ideais do Outro; esta “além do principio do prazer,
além do bem e do mal, do pai e do sentido” (lbidem, p. 329). O gozo
experimentado pelo mistico aproxima-se muito mais, como vimos, de uma
relagdo com o impossivel em jogo na satisfagdo pulsional, que nos remete aos
processos de sublimagdo que eleva o objeto a dignidade da Coisa, do que com

uma infragao as proibi¢des da Lei.

Enquanto o(a) religioso(a) esta submetido a um gozo limitado pelo
rochedo da castragdo, jogando com a culpa e a expiacao, inerentes a Lei do Pai,
o(a) mistico(a) vai além dos ditames da Lei do Outro e, sem desconsidera-la,
institui o desejo enquanto causa de si mesmo e busca fazer desse vazio, que €
0 objeto real, a sua propria existéncia subjetiva, destituindo-se e unindo-se ao
Absoluto.

5.2 OBJETO a: DA CONSTITUICAO SUBJETIVA A DESTITUICAO
SUBJETIVA

Podemos dizer que o fio central condutor desta dissertagao foi o objeto a,
demonstrado em suas origens como logicamente vinculado aos
desenvolvimentos da metapsicologia lacaniana, embasada que estda na
consideracgao dos trés registros — imaginario, simbdlico e real — enodados, ao
final de seu ensino, pelo né borromeano. O objeto a representa um elemento
central para se falar do campo do gozo em Lacan. O gozo, como apresentado
no ultimo ensino de Lacan, deve a sua possibilidade de articulagcdo tedrica ao
constructo do conceito de objeto a em sua dimenséo real. Portanto, para se
chegar a poder falar de gozo mistico, tema principal desta dissertagdo, néo
poderiamos prescindir dos desenvolvimentos acerca do objeto a.

Desde a constituicdo do sujeito, subsumida inicialmente ao registro do
imaginario, prefigurado na formagédo do eu em suas relagées com os objetos,
conforme desenvolvimentos acerca do estadio do espelho de Lacan, passando
pelos desenvolvimentos apoiados no campo do simbdlico, em que o sujeito
passa a ser referido como uma escanséo entre dois significantes, subordinado e

dividido desde o campo do Outro, constituido na dialética falica do complexo
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edipiano, onde recebe as insignias do Pai, podendo assim aceder ao campo do
desejo e do gozo, desde que se submeta a Lei que proibe o incesto, chegamos
ao tempo em que o objeto a, em sua dimensdo real, surge como uma
necessidade l6gica da metapsicologia lacaniana para explicar o desejo enquanto

causa ultima do sujeito.

O objeto a comparece como o elemento que, resistindo a toda a
significagdo, reside no centro mais intimo do sujeito, a0 mesmo tempo em que
se configura como aquilo que € mais estranho e exterior a experiéncia subjetiva,
na medida em que escapa a toda possibilidade de apreensio simbdlica. Desse
lugar central, o objeto a determina o campo do gozo, campo lacaniano por
exceléncia, e enseja a ressignificagdo da nogdo freudiana que afirma a
impossibilidade de se transpor os limites impostos pela castracdo simbodlica. A
Lei do Pai rege a norma falica, mas, segundo desenvolvimentos empreendidos
por Lacan, o campo do feminino ndo pode ser todo explicado tendo o falo como
balizador ultimo. O campo do feminino se situa para além da norma falica, ainda
que se apoie nela. O gozo feminino esta fora do significante e se situa no corpo.
Lacan afirma que A Mulher é ndo-toda falica. Dessa nao complementaridade
entre os gozos, falico e do Outro, afirma-se que a relagdo sexual ndo existe, ou
seja, nao existe a proporgdo entre 0s sexos, uma vez que nao existe um
significante que sirva de referéncia a sexualidade feminina. O gozo mistico é,

assim, referido por Lacan como uma face do gozo feminino.

Partindo desses desenvolvimentos tedricos chegamos ao ultimo capitulo,
onde a mistica de Sdo Jodo da Cruz € apresentada e sao tecidas consideragdes
a respeito do conceito de sublimagcdo em Lacan que, hipoteticamente, confluiria
com o conceito de gozo mistico. A categoria do real lacaniano se apresenta a
partir da face de vazio do objeto e enseja os desenvolvimentos tragcados a
respeito do fendmeno mistico, exemplificados brevemente na mistica crista,
segundo Sao Jodo da Cruz, e na mistica zen budista, ensinada por Kitar
Nishida.

Partimos entdo da constituicdo subjetiva, contigua a do préprio objeto a
enquanto vazio fundante do sujeito, e nos dirigimos a destituicdo subjetiva,
fendbmeno presente no modo de gozo proprio aqueles homens e mulheres que,

nao se limitando as injungdes da Lei imposta pelo Pai, inventam-se e reinventam-
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se num eterno devir, colocando o desejo ndo como um fim a ser alcangado, mas

como causa ultima de si mesmos.
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