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RESUMO

Protagonistas do Primeiro Grande Despertar, os presbiterianos foram também
tocados pela segunda onda dos avivamentos e reagiram a esta defendendo seus
valores morais e éticos, mas também seus padrdes de vida. A compreensao de
que desafios langados pela Modernidade aos presbiterianos do século XIX, do
Segundo Grande Despertar, sdo as rachaduras que promoveram profundas
discussodes, divisbes e separagbes dentro da Igreja, fazendo surgir uma nova
Igreja, dividida, fragilizada, duas Igrejas dentro de uma mesma denominagé&o foi o
objeto de estudo desta tese. Old e New School, frutos do Primeiro Grande
Despertar, inauguraram a era das reagdes diversas a Modernidade e a divisao
entre Igreja do Norte e Igreja do Sul foi uma fase mais avangada de um processo
ja iniciado no final do século XVIII, pelo Segundo Grande Despertar. Esta tese
tem por hipotese a investigacdo dos efeitos da Modernidade, que inundou o
mundo ocidental no século XIX, sobre a Denominagao Presbiteriana no Sul dos
Estados Unidos antes da Guerra de Secessao, a partir de dois documentos; o
discurso proferido no Sinodo de Detroit, Speech on slavery e o Livro Cotton is
King. A Modernidade teria de certa forma, contribuido para a eclosdo do conflito
citado, na medida em que acirrou as divisbes entre dois modelos econémicos
distintos existentes nos EUA. Os presbiterianos deste contexto reagiram a sua
maneira a Modernidade, renegando o novo e tentando se agarrar ao velho,
defendendo abertamente a escravidao, tdo cara ao sustento de sua sociedade.

Palavras Chave: Modernidade; Presbiterianos nos EUA; Guerra Civil Americana;
Historia da Religido; Presbiterianismo e escravidao.



ABSTRACT

Protagonists of the First Great Awakening, the Presbyterians were also touched by
the second wave of revivals and reacted to it by defending their moral and ethical
values but also their standards of living. An understanding that the challenges
posed by Modernity to the nineteenth-century Presbyterians of the Second Great
Awakening are the cracks that fostered deep discussions and divisions within the
Church, bringing about a new, divided, frail church; in fact two Churches within
one denomination; was the object of study ins this thesis. Old and New School,
fruits of the First Great Awakening, inaugurated the era of multiple reactions to
Modernity and the division between Northern Church and Southern Church was a
more advanced stage of a process already begun in the late eighteenth century by
the Second Great Awakening. This thesis aims to investigate the effects of
Modernity, which flooded the Western world in the nineteenth century, on the
Presbyterian Denomination in the South of the United States, from two different
documents; Speech on Slavery, given at the Detroit Synod, and the book Cotton is
King. Modernity would have, to a certain extent, contributed to the outbreak of the
civil conflict, as it intensified the divisions between two distinct economic models in
the USA. The Presbyterians in this context reacted in their own way to Modernity,
denying the new and trying to cling to the old, openly defending slavery, so dear to
the sustenance of their society.

Key Words: Modernity; Presbyterians in the USA; American Civil War; History of
Religion; Presbyterianism and slavery.
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INTRODUGAO

O QUE E Ciéncia da Religido é uma pergunta com a qual o pesquisador
desta area se defronta com frequéncia. No livro “O que é Ciéncia da Religiao?”
Greschat responde a essa questao afirmando que a ciéncia da religiao é fazer
da religido uma ciéncia; € tratar o objeto com certo distanciamento e analisa-lo
com olhar cientifico. O autor define que o tema religido € em sua natureza vago
e, para seu estudo e compreensao o pesquisador deve ftrilhar sete passos,
sendo eles: 1) identificar problemas, 2) escolher um problema especifico, 3)
coletar material acerca do problema, 4) achar uma substancia aglutinante entre
material e problema, de modo a achar uma solugédo, 5) achar, de fato, uma
solucgao, 6) pér seu resultado a prova e, por fim, 7) comunicar seus resultados.
Mas para ftrilhar tal caminho Greschat acredita ser necessario que se
estabelecam definicées claras do que é religido, quais suas caracteristicas e
quais os pontos serdo analisados na pesquisa. E o que tentarei fazer aqui.

Apresentar o tema da tese, suas partes e seu objetivo.

Ao escrevermos estudos sobre religido € preciso levar em conta a
organizacao e as fronteiras religiosas, os conceitos de comunidade, religiao e
sociedade, e as possibilidades de fragmentacao, os atos e ritos que compdem
a religido estudada, a doutrina/teologia que guia o comportamento de
determinado grupo e a experiéncia religiosa do grupo em si. Ao iniciar meus
estudos nesse campo me deparei com o0 tamanho do abismo que separava
minha nocdo da profundidade do alcance da religidao na sociedade e a real
compreensao que deveria ter do fenbmeno religioso em suas dimensdes
politica, social e cultural em uma sociedade. Durante minha pesquisa de
mestrado (iniciada em 2012), apds um breve semestre de estudos na disciplina
de “Historia das religides no Brasil”, em 2011, desenvolvi o projeto intitulado
“‘Missdes do Imperialismo; Erasmo Braga, Congresso do Panama e
Panamericanismo” (por indicagado do Professor Zwinglio Mota Dias), que visou
produzir um olhar acerca do protestantismo brasileiro, de orientacao
presbiteriana, e suas relagdes com o imperialismo norte-americano tao citado

durante o inicio do século XX, estudo esse centrado na figura do pastor
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presbiteriano Erasmo Braga.’ Com algum conhecimento sobre o contexto
histérico que envolveu a passagem entre os séculos XIX e XX (fruto da
graduacgao em historia), o desafio da pesquisa se deteve, em grande parte, na
compreensao das bases teoldgicas do presbiterianismo e de sua chegada e

seu desenvolvimento, no Brasil, ao longo dos anos.

A tese de doutorado aqui exposta tem relagdo com aquilo que foi feito
durante os dois anos do mestrado, ainda que ndo no sentido de continuidade
cronoldgica. O que se pretende aqui é uma volta no tempo, uma visao sobre os
presbiterianos norte-americanos, dentre os quais estavam os que vieram para
o Brasil no final do século XIX. “Os Ventos da Modernidade e as Estruturas
Presbiterianas: uma analise pré Guerra de Secessao” € o titulo da tese ora
apresentada, que tem por hipotese a investigagao dos efeitos da Modernidade,
que inundou o mundo ocidental nos séculos XVIII e XIX, sobre a Denominacéao
Presbiteriana no Sul dos Estados Unidos pré Guerra de Secessdo. A
Modernidade teria de certa forma, contribuido para a eclosao do conflito citado,
na medida em que acirrou as divisdes entre dois modelos econémicos distintos
existentes nos EUA. Os presbiterianos deste contexto reagiram a sua maneira
a Modernidade. Protagonistas do Primeiro Grande Despertar, os presbiterianos
foram também tocados pela segunda onda dos avivamentos e reagiram a esta
defendendo seus valores morais e éticos, mas também seus padroes de vida.
Um dia li que a religido € sempre dindmica. As estruturas da instituigao
engessam a religido numa tentativa (natural) de a tornarem eterna, mas as
mudangas produzem rachaduras, a destruicdo da velha instituicdo e o
surgimento de uma outra, renovada, que € capaz de abrigar ortodoxias e

heterodoxias.

Sendo assim, a compreensao dos desafios lancados pela Modernidade
aos presbiterianos do século XIX, do Segundo Grande Despertar, sdo as
rachaduras que promoveram profundas discussdes, divisdes e separacdes
dentro da Igreja, fazendo surgir uma nova lIgreja, dividida, fragilizada, duas

Igrejas dentro de uma mesma denominacdo. Old e New School, frutos do

' Braga foi uma figura relevante no cenario protestante brasileiro, visto seu envolvimento com
diversos missiondrios estrangeiros e sua presenga no Congresso do Panama, onde foi
discutida e organizada a agdo missionaria na América Latina, bem como seu envolvimento em
inimeros outros eventos relacionados a questao missionaria.



14

Primeiro Grande Despertar, inauguraram a era das reagdes diversas a
Modernidade e a divisdo entre Igreja do Norte e Igreja do Sul foi uma fase mais

avangada de um processo ja iniciado no final do século XVIII.

Para o trabalho desta tese buscou-se compreender a atuacdo dos
presbiterianos sulistas no periodo pré Guerra de Secessao nos Estados Unidos
da América. Sentindo-me mais a vontade em trabalhar com uma denominacéao
da qual ja conhecia parte da historia devido a sua atuagdo na América Latina,
acredito ter sido possivel, com base em fontes primarias das congregacgoes,
associacbes de atuacdo social e mesmo discursos de atores centrais das
igrejas sulistas, além de textos de sociedades historicas denominacionais
disponiveis na internet; compreender como o presbiterianismo esteve presente
em momentos decisivos da histéria americana e que, como parte do que
Robert Bellah define como “religido civil” americana 2, tem suas raizes fincadas

também no calvinismo presbiteriano dos primeiros dias.

Segundo Silas de Souza® o pensamento calvinista se espalhou através
da Europa influenciando até mesmo locais nos quais a Reforma ja havia
acontecido. Calvino fez parte da segunda geracédo de reformadores, o que |Ihe
possibilitou uma melhor sistematizacido de ideias e estruturacdo de uma
teologia mais consistente. A presenca de Calvino na criacdo da Academia em
Genebra e sua preocupacao com o pensamento racional, caracteristica de seu

humanismo renascentista 4, pode ser considerada um propulsor na

2 Religido civil seria, de acordo com Bellah, o elemento religioso que permeia a ética pela qual
determinada sociedade se pauta. Schlesinger Jr. identifica na fundagcdo dos Estados Unidos
um calvinismo puritano, de ordem n&o apenas devocional, mas como constituinte da
mentalidade e cultura que se estabeleceram na América no periodo da colonizagéo e
permaneceram depois do processo de Independéncia. A religido civil que Bellah identifica
como este elemento religioso presente em todas as esferas da vida social americana tem muito
do calvinismo dos primeiros protestantes que se estabeleceram no territério. Como vertente
calvinista diferenciada do puritanismo devido a sua posi¢gao mais aberta em relagdo ao mundo,
0 presbiterianismo possui muito dessa religido civil. Os presbiterianos ndo pregavam um
afastamento total da sociedade, eles, ao contrario, possuiam um projeto para administragéo da
mesma, através de preceitos e ética religiosos. O presbiterianismo pode entado, ser assim visto
como um constituinte de destaque desse elemento religioso na sociedade civil americana.

3 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In. “Fiel é a palavra”: leituras histéricas dos
evangélicos protestantes no Brasil. Elizate da Silva, Lyndon Aradjo dos Santos, Vasni de
Almeida (Organizadores). Feira de Santana: UEFS Editora, 2011, p.177-222.

4 O humanismo foi uma das caracteristicas mais marcantes do Renascimento. Com a
valorizagcado do ser humano e de suas capacidades fisicas e mentais, o humanismo conferia ao
homem o poder de escrever sua histéria. O humanismo presente em Calvino consiste na ideia
de que “o trabalho dignifica o homem” e possibilita a construcdo de uma realidade mais
confortavel, permite também a construgdo de uma sociedade mais préspera e préxima a Deus.
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disseminacgao de suas ideias através dos mais diferentes meios europeus. John
Knox, um escocés identificado como lider do movimento que deu origem a
Igreja Presbiteriana foi, enquanto em exilio, aluno de Calvino em Genebra e ao
retornar ao seu pais de origem ajudou a consolidar uma igreja com estrutura

administrativa definida, igreja essa que viria a ser a Igreja Presbiteriana.

Em sua estrutura a Igreja Presbiteriana prevé a presengca de um
administrador, o presbitero, e de um pastor, que juntos conduzem a vida da
Koinonia ° e todas as igrejas se relacionam entre si e seguem as diretrizes
determinadas por conselhos regionais. Presbitero ou governante da Igreja
Presbiteriana € uma palavra grega que significa mais velho; ancido. O que na
pratica eclesiastica significa que aquele com maior experiéncia sera o lider, ou
seja, aquele que tem maior capacidade espiritual e moral para liderar 6. O
presbitero € eleito pela Assembleia de membros da comunidade e sua fungao é
governar a igreja, juntamente com o pastor, trabalhando para orientar as
questdbes materiais e morais da comunidade. Assim sendo, as questdes
administrativas, doutrinarias e praticas religiosas sdo de responsabilidade do
presbitero, que trabalha zelando pelo bom andamento de tudo que concerne a
vida eclesiastica. O pastor, por sua vez, munido de formacgao teoldgica, é
responsavel pela liturgia, pelos sacramentos e pela doutrinagdo realizada na

igreja. Sobre a organizagao das Igrejas Presbiterianas Souza diz:

As igrejas presbiterianas ndo funcionam isoladas umas das
outras. Cada igreja local, comunidade de um bairro ou de uma
cidade esta ligada a uma federagdo de igrejas, o Presbitério,
composto por quatro igrejas, no minimo, respeitando o carater
regional da organizagdo. O Presbitério reune-se pelo menos
uma vez ao ano, mas € comum a necessidade de ter-se mais
reunides. O pastor € membro natural do Presbitério e cada
igreja local tem um presbitero que a representa. Os
Presbitérios participam de uma federagdo maior, regional, o
Sinodo, que reune alguns presbitérios; e outra nacional, que se
reune periodicamente a cada quatro anos, e recebe o nome de
Supremo Concilio. Nesses concilios qualquer pastor ou

5 Comunidade Religiosa

6 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In. “Fiel é a palavra”: leituras histéricas dos
evangeélicos protestantes no Brasil. Elizate da Silva, Lyndon Araujo dos Santos, Vasni de
Almeida (Organizadores). Feira de Santana: UEFS Editora, 2011, p.177-222.
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presbitero pode ser eleito para qualquer cargo em igualdade de
condigdes. ’

Essa igreja de estrutura administrativa complexa se estabeleceu nos
Estados Unidos ainda no periodo colonial e esteve presente em momentos
significativos da histéria americana. E inegavel a contribuicdo dada pelos
presbiterianos nos momentos mais relevantes da trajetoria da colbnia. A
denominagdo teve inumeros membros envolvidos no processo de
independéncia americana. Lutaram na Guerra de Independéncia contra a
Inglaterra, participaram das discussbes que envolveram a Declaragdo de
Independéncia e a producdo da Constituicdo. Entre esses envolvidos no
processo de independéncia estava o Reverendo John Witherspoon, um
imigrante escocés que chegou a ser presidente da Princeton University &, que

foi o unico pastor a assinar a Declaracado de Independéncia Americana.

No lugar de terceira maior denominacgao religiosa dos Estados Unidos,
as vésperas da Guerra Civil °, os presbiterianos também tiveram um papel de
destaque nas discussdes que precederam o conflito. Ao mesmo tempo em que
os informes publicados pelos Sinodos destacavam a neutralidade da
denominacdo em relacdo a questdo da escravidao, € possivel encontrar
sermodes e cartas pessoais nos quais presbiterianos de ambas as posigdes (no
Norte, abolicionistas e, no Sul, escravistas) expressam seus pontos de vista e
os embasam, ambos, nas Escrituras. Muito embora seja mais facil encontrar
disponiveis textos abolicionistas do que escravistas, provavelmente devido a
vergonha atual em relagdo a defesa de uma posicéo escravista, foi possivel
localizar um sermao especifico, proferido no Sinodo de Detroit, que identifica
essa porcao sul dos presbiterianos como escravista. A participagdo dos
presbiterianos no debate pré Guerra de Secessdo nao se resumiu, entretanto,
a publicacbes e sermdes locais. Enquanto os Sinodos, mesmo divididos entre

Norte e Sul (em relagdo ao escravismo) e, dentro de cada regido, também

7 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In. “Fiel é a palavra”: leituras histéricas dos
evangeélicos protestantes no Brasil. Elizate da Silva, Lyndon Araujo dos Santos, Vasni de
Almeida (Organizadores). Feira de Santana: UEFS Editora, 2011, p.177-222.

8 Maior centro educacional presbiteriano nos Estados Unidos.

°Religion in America: “From the Coming of Europeans to the 1870s”. Apostila, Harvard Divinity
School.
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entre a New School e a Old School '° evitavam uma posigédo definitiva, os
membros das congregacgdes sulistas ndo mantinham tal distanciamento. Com
os Sinodos divididos em PCUSA' (norte) e PCUS'? (sul) os fiéis tinham
participacdo ativa nas questdes vigentes. Os dois textos analisados nesta
pesquisa foram o discurso proferido em Detroit, chamado Speach on Slavery e
uma obra de quase mil paginas denominada Cotton In King, promovida pela
associagao de produtores de algodao dos Estados do Sul, onde é destacada a
acao presbiteriana de humanizagao e cristianizacdo dos negros escravos. Ao
longo da pesquisa pude verificar, portanto, que a grande maioria dos textos e
discursos proferidos eram abolicionistas, entretanto houveram individuos que
estavam determinados a realizar a manutengcdo de seu meio de vida,
manifestando-se publicamente em defesa da escravidao, vista como a pedra

fundamental da sociedade sulista.

Ha historiadores, como Sellers, May e McMillan e Karnal, entre outros,
que afirmam que a forga do exército sulista residia na ideia de defesa do lar, de
luta contra a dominagdo e imposicdo de ideias, ideais e costumes nortistas
sobre um Sul tdo diferente em diversos sentidos culturais e sociais.'® Seria a
defesa de uma tradicdo (mesmo que fosse uma tradicdo inventada, fabricada,
como veremos em momento futuro da tese). Parece-me que a movimentacao e
0 engajamento dos presbiterianos sulistas nos debates que precederam a
Guerra Civil seja um exemplo dessa luta em defesa de uma identidade sulista.
Com afirmacdes de que a propria Biblia reconhecia a existéncia de escravos e
o direito a propriedade, toda a sociedade, em especial aqui a comunidade

presbiteriana, se mobilizava em defesa de seus valores, cultura e estilo de vida.

0 Veremos adiante que a época do acirramento das questdes acerca da escraviddo a Igreja
Presbiteriana encontrava-se dividia em duas frentes teoldgicas, uma conservadora e protetora
da ortodoxia e outra progressista e “avivada”. A Old School, (frente conservadora) defendia o
apego inalienavel a burocracia da formacgao religiosa e da pregacédo de unica e exclusiva
responsabilidade de pastores diplomados. Ja a New School, em uma tentativa de se adequar
as demandas modernas, acreditava que seria necessario admitir as pregacdes de pastores
leigos “avivados”, sem o preparo formal, mas dotados do que chamavam de “dom da palavra”.
" Presbyterian Church in the United States of America

12 Presbyterian Church in the United States

13 MERK, Frederick. Manifest Destiny and Mission in American History. New York: Vintage
Books, 1963. IRONS, C.F. Religion in the Civil War. (2012,may 10). In Encyclopedia Virginia.
SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Historia dos
Estados Unidos: De Col6nia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar,1990. KARNAL, Leandro, (et al).
Historia dos Estados Unidos: das origens ao século XXI, Sdo Paulo: Contexto, 2007.
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A Sociedade Histdrica Presbiteriana (PHS) possui inumeros documentos, entre
0s quais cartas, fotografias, publicagdes, entre outros, que auxiliam a delinear a
presenca desses homens e mulheres, e seus envolvimentos pessoais e
ideologicos com a causa de escravidao. O contato com tal documentagao
permitiu a compreensao da profundidade dos efeitos da Modernidade sobre o

presbiterianismo daquela época.

A relevancia do presente estudo reside na possibilidade de produzir um
trabalho que venha a somar na compreensdo das relagdes entre religido e
Estado no mundo moderno. Procuro aqui delinear e compreender a atuagao da
comunidade presbiteriana, através de preceitos e justificativas religiosas, em
um debate de extrema importancia, que culminou em um conflito civil que
dividiu os Estados Unidos. Para tanto se faz necessario, a principio,
compreender a construgdo da sociedade sulista, sua necessidade de
manutencdo que levou a uma busca e invengdo de uma tradicdo, o
estabelecimento dessa cultura e a origem de seus elementos mais
proeminentes. E a partir desse enquadramento da cultura politica e social
norte-americana e sulista norte-americana do século XIX que tento
compreender e analisar o posicionamento daqueles presbiterianos diante da

questao da escravidao e da secessao que aquela, em ultimo caso, provocou.

A tese sera dividida em trés partes, ou capitulos, os quais versarao
sobre a histéria dos Estados Unidos e o lugar dos presbiterianos nessa histéria.
No decorrer do primeiro capitulo, busco expor um padrao da relagéo da religiao
com os outros ambitos da vida da sociedade norte-americanos, e as
transformacdes que se podem perceber no estudo do decorrer dos anos, desde
o periodo colonial, passando pela guerra de independéncia contra a Inglaterra,
no final do século XVIII, até chegar ao acirramento das tensdes politicas e
sociais internas que precederam a secessao, no século XIX. Procuro delinear
uma sociedade colonial na qual prevaleceu o pluralismo religioso (no sentido
da presenga de diversas denominacgdes religiosas distintas, em sua maioria
cristds, como nos lembra Robert Bellah) mas, que ao mesmo tempo era
formada também por inumeras outras comunidades dominadas pela religiao,
de matriz diferente da cristd, sobre as quais a Modernidade, dotada de

conceitos como o crescimento do cientificismo e do secularismo, teve efeitos
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diversos. Assim, a sociedade norte-americana que se quer apresentar € um
amalgama de referéncias do sagrado, que como uma colcha de retalhos
construiu seu padrao de pertencimento bebendo em fontes variadas, mas onde

o cristianismo tem destaque.

Na América colonial realgo a influéncia que o Primeiro Grande Despertar
exerceu sobre o surgimento de uma pretensa identidade nacional, sobre a
deflagracao de ideais de liberdade e consequentemente sobre a declaragao de
Independéncia e a presencga relevante dos presbiterianos no movimento
emoldurado pelo Primeiro Grande Despertar € na disseminagédo dos ideais de
independéncia. A relacdo entre religiao e Estado nos Estados Unidos teve
destaque neste primeiro capitulo. Para tanto foi utilizada a teoria de Robert
Bellah sobre “religido civil” que corrobora com a visdo de Alexis de Tocqueville

acerca da América, alguns anos antes do conflito civil.

No segundo capitulo buscou-se interpretar a Modernidade enquanto um
evento de longa duragdo, evento este que desconstruiu os paradigmas
medievais, foi o propulsor da Reforma Protestante e também deu origem ao
capitalismo, tdo associado ao protestantismo. Optou-se por uma analise da
Modernidade que a localize como um evento esparso, iniciado no fim da Era
Medieval, mas que teve seu apice no século XIX (ao qual diz respeito esta
pesquisa). O conceito de Modernidade é aqui definido conforme o utilizado por
Marshal Berman em sua obra Tudo que é sélido desmancha no ar.”# Embora o
autor centre suas analises da Modernidade no Século XIX, é possivel identificar
sua classificacdo desta com aquilo que vemos no inicio do processo, ou seja,
esta manifestacdo conjunta de experiéncias. Modernidade seria, de acordo
com o autor, um conjunto de experiéncias e possibilidades da vida,
compartilhados por individuos, uma aparente unidade, repleta de
fragmentagdes. As fragmentagdes sdo o0 que nos interessa aqui. As
fragmentagdes que a Modernidade causou na estrutura social Presbiteriana
sulista escravista. Para esta analise busquei construir um conceito de

Modernidade a partir de uma antropofagia seletiva das obras de Weber,

4 BERMAN, Marchal. Tudo que é solido desmancha no ar; a aventura da modernidade. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1986.
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Bourdieu e Habermas, podendo assim identificar as caracteristicas e elementos

da Modernidade essenciais a analise do objeto em questéo.

A modernizagao € definida como o processo de industrializacdo pelo
qual passou a sociedade americana, em especial a do Norte, e que
pressionava a sociedade sulista, no sentido de uma atualizagcdo do modo de
produgao e dos meios administrativos utilizados para promover a manutencao
do status quo. Parece-me que o Segundo Grande Despertar € um retrato da
reacdo da esfera religiosa, tanto a modernizagdo da sociedade, com a
industrializagdo e as modificagcbes na forma de produgdo de insumos, como a
Modernidade e as linhas de pensamento surgidas com ela, que desconstruiam
verdades, até entdo absolutas. Partindo de analises da Modernidade
estabelecidas por Habermas e do enquadramento do protestantismo como
movimento paralelo ao capitalismo, feito por Weber, identificamos estes dois
movimentos como simbidticos. Em uma relagdo na qual ambos obtiveram
frutos e prosperaram um sob o incentivo, legitimagdo e comprovagao providas
pelo outro. Este capitulo, portanto, visa auxiliar a compreender o conceito de

Modernidade e seu significado para o protestantismo de forma geral.

No terceiro capitulo o texto se detém na sociedade aristocratica sulista,
em sua formacado, seus costumes e sua tradicdo, seja ela herdada ou
inventada. O autor da obra “The Mind of the South”, W. J. Cash desmistifica o
processo de formacao dessa sociedade e revela uma conquista baseada na
dedicacdo e na persisténcia, indicando que uma aristocracia, de fato, s6
chegou a se formar apds os anos iniciais do sucesso da empresa do algodéo,
mais proximo a Guerra Civil do que ao dito passado tradicional que se buscava
exaltar. Cash identifica a presenca de um ideal de cavalaria, herdado das
origens europeias, no nucleo dessa aristocracia em formagéo. Ao apresentar a
sociedade e sua fixagcao e desenvolvimento em um territério novo e hostil, sera
possivel identificar também o elemento religioso presente nessa sociedade e
as formas como essa religiosidade esteve presente e deixou marcas em sua
tradicdo e sua cultura. Extrapolando os limites da obra de Cash, faco o
exercicio de aproximacao de Johan Huizinga e sua exposi¢cao do papel do ideal
de cavalaria para a sociedade medieval europeia. Nesse ponto, parece-me ser

possivel pensar o elitismo e o ideal de cavalaria, que Cash destaca na



21

sociedade sulista, como elementos de um transplante cultural, o delineamento
da criagdo de uma tradigdo, com elementos trazidos das sociedades de origem.
Tento ai apontar o dominio do religioso sobre o cotidiano e a presenga da
religido no espago publico. Ainda que a Constituicho americana previsse a
liberdade religiosa e a n&o discriminagao, veremos como, na pratica, religiao e
politica se fundem na cultura sulista. A compreensao dessa sociedade e de seu
senso de tradicionalismo e conservadorismo religioso nos ajuda a compreender
as escolhas e posigdes adotadas pelos presbiterianos, quando confrontados
com os efeitos da Modernidade sobre sua teologia e com a questédo

controversa da escravidao nos anos que precederam a Guerra de Secesséao.

Este terceiro capitulo teve como foco estabelecer a posicdo dos
presbiterianos frente a Modernidade e a forma através da qual eles reagiram a
ela, se incluindo na onda dos reavivamentos. Foram analisadas as duas obras
citadas, em defesa da escravidao, e as formas através das quais reacdes a
Modernidade transparecem nesses discursos. Detido na questao da escravidao
e no relacionamento da instituicdo Presbiteriana sulista com a mesma este
capitulo permitiu a identificagdo dos elementos sociais, culturais e religiosos
expostos em momentos anteriores da tese. O surgimento oficial do movimento
pré-abolicdo, com a fundagao do primeiro jornal de cunho abolicionista em
1830, impulsionou a propaganda de apoio a abolicdo. Associado as ideias
progressistas do Norte esse movimento provocou a reagédo dos escravistas em
defesa de suas crencas e propriedade. Novas leis foram promulgadas,
garantindo maior controle dos proprietarios sobre os escravos, discursos
acalorados foram proferidos e justificativas religiosas foram elaboradas para
defender ndo apenas um sistema econémico, mas toda uma cultura criada em
torno da escraviddao. Foram identificadas as justificativas biblicas para o
discurso religioso e a proximidade entre tal discurso e a defesa de um ideal de

sociedade elitizada, aristocratica e embranquecida.

Como esses capitulos deixam perceber, a tese tem por objetivo expor a
evolugdo da mentalidade presbiteriana ao longo da historia americana para que
seja possivel compreender sua posic¢ao politica e social de meados do século
XIX, no pré Guerra Civil, o estabelecimento de seus valores religiosos e sociais

e de sua tradigao, a partir da necessidade de pertencimento a uma identidade
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social que promoveu a fabricacido de tais valores. Assim, podemos resumir tal
objetivo como a identificagdo e a compreensao dos efeitos da Modernidade no
presbiterianismo sulista norte-americano, nos anos que antecederam a Guerra
de Secessdo; através da histéria dos Estados Unidos, do conceito de
Modernidade e da leitura do Speach on Slavery e da obra Cotton is King,
ambos produzidos pouco antes da eclosdo do conflito que levou a separacéao

do pais.

Entdo, a grande pergunta, a qual tento responder aqui €; a Modernidade
influenciou ou n&o o discurso presbiteriano sobre a escravidao? Oras, acredito
que sim, em seus aspectos sociais, politicos, econdmicos, morais, etc, o
presbiterianismo foi afetado pela Modernidade. De forma positiva, nos
discursos abolicionistas e no avivamento progressista da New School, mas,
sobretudo, de forma negativa, na resisténcia a abolicao, exercida pelos sulistas
€ no apego a pratica regulamentada e burocratizada da fé. Detive-me na
analise do discurso em defesa da escraviddo, como forma de circunscrever
este tema a sociedade sulista Presbiteriana e sua relagcdo com a Modernidade,
permitindo uma analise pontual do panorama do presbiteriano sulista, diante

dos ventos da Modernidade.
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CAPiTULO 1- DE COLONIA A REPUBLICA INDEPENDENTE; O
SURGIMENTO DA UNIAO

A questdo social s6 comegou a desempenhar um papel
revolucionario quando, na Idade Moderna, e nado antes, os
homens comegaram a duvidar que a pobreza fosse inerente a
condicdo humana, a duvidar que a distincdo entre os poucos
que, por circunstancias, forga ou fraude, conseguiram libertar-
se dos grilhdes da pobreza, e a miseravel multiddo dos
trabalhadores, fosse inevitavel e eterna. Essa duvida, ou antes,
a convicgao de que a vida na terra poderia ser abengoada com
a abundancia, ao invés de amaldicoada pela penduria foi, na
origem, pré-revolucionaria e americana; surgiu diretamente da
experiéncia colonial americana. '°

Laicidade, um modelo possivel

O termo laicidade é assim definido pelo Dicionario Koogan Houaiss:
“Laicidade: s.f. Qualidade do que é leigo. / Sistema que exclui as igrejas do
exercicio do poder politico ou administrativo e em particular da organizagédo do
ensino”. ' Um Estado que se pretende laico deve entdo, por definigdo, garantir
o afastamento entre as esferas politica e religiosa de sua sociedade,
garantindo assim que nao haja nenhum dominio da religido (de uma unica, ou
varias religides) e sua ética pautada em dogmas transcendentais sobre as leis
e/ou costumes de um povo. A laicidade garante, portanto secularismo na
administracdo estatal e pluralidade sem perseguicdo (oficial) no campo
religioso. A pagina “laicidade.org” ' ressalta que a laicidade é o que separa os
dominios publico e privado; sendo o primeiro aquele que diz respeito ao
exercicio da cidadania e a administracdo da sociedade como um todo, € o
segundo, aquele que diz respeito as crengas e convicgdes individuais. De
acordo com essas definigdes, a priori, pode-se dizer que laicidade em si é a
separacgao total entre religido/crengas e politica. Mas devemos nos questionar
se essa separagao total é de fato possivel, afinal, os mesmos personagens

circulam dentro dos dois meios.

5 ARENDT, H. Sobre a Revolugéo. Lisboa: Moraes Editores. 1971

8 KOOGAN/HOUAISS, enciclopédia e dicionario ilustrado / [diregdo geral, Abrahdo Koogan;
supervisao editorial, Antdnio Houaiss]. 4e.d., Rio de Janeiro: Seifer, 1999. P. 941.

7 http://www.laicidade.org/documentacao/textos-criticos-tematicos-e-de-reflexao/aspl/
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No caso do Estado norte-americano nota-se a possibilidade de um
modelo diferenciado de laicidade, que garante a pluralidade, sem que a
religiosidade seja definitivamente excluida do discurso politico. Ao falarmos em
laicidade o que primeiro vem a mente é o modelo instaurado pela Franga. O
pais € conhecido como berco do Estado laico e das discussbes acerca da
separagdo entre Igreja e Estado. O processo que Paula Montero '8 identifica
como de secularizagdo na esfera juridica representa para a autora uma
“expulsao progressiva da autoridade eclesiastica do dominio temporal de modo
a afirmar uma jurisdicado laica”, ou seja, é destacado o elemento juridico do
afastamento gradativo entre religido e Estado, desenvolvido e aprimorado
durante a Modernidade. Nesse sentido o campo religioso passou a ocupar o
ambito privado da vida dos sujeitos e a ser excluido do ambito publico ou
juridico. Montero diferencia secularizacao e laicidade como sendo a primeira, o
nivel social da perda de poder/controle da religido e; a segunda, como o nivel
juridico oficial que € expressa (em seus casos mais radicais como o francés)

pela separacéo juridica total entre igreja e Estado.

Pierre Sanchis ', em um de seus estudos, faz uma indagagéo
interessante. “O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides?”. A
pergunta que intitula o artigo leva a um exercicio de analise de como
compreender um campo religioso. Sanchis afirma que para a compreenséo
deste é preciso conhecer e analisar seu processo de formagao, seu passado.
As raizes ajudam a explicar o campo, mas ndao sao uma resposta pronta e
obrigatoria para todos os desdobramentos possiveis. Entretanto, o processo de
sociogénese, a forma como as diferentes culturas e religiosidades interagem,
ajuda também, e muito, a explicar os processos pelos quais, determinado
campo passa ao longo do tempo. Nesse sentido, o estudo da historia se torna
imprescindivel, no nosso caso, para compreender e analisar os meios pelos

quais religiao e Estado se relacionam no cotidiano.

8 MONTERO, Paula. “Religido, Laicidade e Secularismo. Um debate contemporéaneo a luz do
caso brasileiro”. In: Cultura y Religion, vol.07, n°2, 2013, p.13.

9 SANCHIS, Pierre. “O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides?”. In: Eduardo
Hoornaert (org). Histdria da Igreja na América Latina e do Caribe: o debate metodoldgico,
Petrépolis: Vozes, 1995, pp.96-131.
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Seria ingenuidade pensar a laicidade como uma separagdo completa e
inultrapassavel entre crengas religiosas e Estado. De certa forma as
instituicbes religiosas atingem o meio politico e administrativo de uma
sociedade através das crengas que propagam, pois um individuo que professa
determinada crencga ira atuar de acordo com sua ética pessoal e religiosa em
sua vida publica. Sendo assim, de alguma forma o poder de decisdo esta
ligado as mentalidades e seus processos de formacéo e ideias, vide o caso
americano. Mesmo que a manifestagao religiosa seja relegada ao ambiente
privado, as ideologias e dogmas que pautam a vida dos individuos repercutem
de certa forma no ambito publico de suas vidas. E preciso entdo compreender
que ha processos de regulagdo dessas relagdes. Processos estes que néo

seguem a risca o tipo ideal de Estado laico e Estado religioso?°.

Paula Montero afirma que, em geral, os regimes politicos que tiveram
origem no paradigma da laicidade (a grande maioria dos Estados modernos,
incluindo os Estados Unidos) sofrem de uma incapacidade de lidar com a
relagdo da religido com a esfera publica. 2" A autora identifica a laicidade como
uma ordem institucional que resulta da deliberagao e da vontade do cidadao e
que por sua vez € o organismo regulador da vida social, mas que nao possui 0s
mecanismos de regulagcdo das formas como o religioso (plural no mundo
moderno) deve se relacionar com a esfera publica. Para a autora ha dois
principios fundamentais que identificam a laicidade como superacao ou ruptura
com a religiao, sao estes: o artificialismo, um contrato social voluntario que
origina a autoridade politica; e a heterogeneidade, que, através do
distanciamento do meio publico e isolamento da religido no meio privado,
produz um Estado neutro nado religioso. Portanto, o regime laico ndo prevé o
contato (inevitavel) com o religioso. Baseando-se em diversos outros
pesquisadores da area, Montero afirma que o processo de secularizagéo
moderna acirrou o embate, entre as esferas politica e religiosa, pelo controle da

vida social, marcado pela gradativa expulsdo da religido da posigao de controle

20 Phillippe Portier identifica diversos tipos de Estado e suas relagdes com o religioso. Ha o
estado que possui uma religido oficial, entretanto ainda permite a liberdade religiosa; ha o
Estado que se propde neutro, e aceita a pluralidade religiosa; ha o Estado religioso, governado
pela religido. Para mais informacées ver: PORTIER, Philippe. La regulation étatique du croire
dans Iés pays de I'Europe de I'Ouest. Juiz de Fora:UFJF, 2012.

21 MONTERO, Paula. “Religido, Laicidade e Secularismo. Um debate contemporaneo a luz do
caso brasileiro”. In: Cultura y Religion, vol.07, n°2, 2013, pp.13-31
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e a consolidacdo do Estado laico??. Ela afirma que a laicidade se fez mais forte
nos locais onde o Estado auténomo e a Modernidade encontraram maior
oposigao das instituicdes religiosas. Aqui se encontra a grande razdo do
destaque dado ao caso francés, pois nesse caso, o enfrentamento, levado as
ultimas consequéncias, produziu um enfraquecimento da instituigao religiosa e
a tomada de poder pelas instituicbes seculares, que viram a manutencao do
poder politico deixar de ser lugar da religido e passar para as instituicbes

seculares.

O fato de o mundo laico girar em fung¢ao dos individuos e seus direitos
criou a necessidade de formas de regulacdo das relagdes entre igreja(s) e
Estado (capacidade a qual o mundo laico carecia, segundo Montero) € o que
afirma Philippe Portier. 22 De acordo com o autor, as formas de regulagédo
dessas relagdes séo variaveis e em muito dependem da trajetoria do processo
de formacao de cada nacgao, ideia essa corroborada por Montero em sua obra.
Portier elenca cinco fatores determinantes dentro dessas trajetorias para o
estabelecimento dos modelos de regulagcéo; a) a proximidade da relagdo com
Roma (no caso da Europa ocidental que € majoritariamente crista catdlica); b) a
orientagdo dos intelectuais envolvidos no processo; c) a duragdo do processo
de formacdo do Estado; d) o contato com as ideias capitalistas e; e) a
diversificacdo da matriz religiosa. E através, segundo Portier, da conjugacao

desses fatores que surgem as variagbes dos modelos de regulagao.

Entdo baseando-nos em Montero e Portier podemos pensar, aqui, em
dois exemplos opostos da relagdo entre igreja e Estado promovidos pela
Modernidade sob circunstancias distintas. Na Franga, onde o poder da Igreja
Catolica era tao forte a ponto de sobrepujar, por séculos, qualquer tentativa de
emancipacgao social, conjugado a fatores sociais (diretamente relacionados ao

controle temporal exercido pela Igreja %) a certo momento insuportaveis é que

22 Entendendo por estado laico aquele em que ndo ha intervengéo institucional religiosa no
espago publico.

23 PORTIER, Philippe. La regulation étatique du croire dans lés pays de I'Europe de I'Ouest.
Juiz de Fora:UFJF, 2012.

24 Dentre tais fatores pode-se elencar a existéncia, na Franga pré moderna, de uma hierarquia
social, dividida em trés estados (nobreza, Igreja e povo) que impedia qualquer chance de
ascensao social e ignorava a existéncia e o crescimento de uma classe burguesa que se
enriquecia; os grandes privilégios concedidos & nobreza e; a manutencao desse cenario, de
desigualdades e exploragao, realizada pela Igreja Catdlica.
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a laicidade encontrou sua manifestacdo mais radical. Em contraposicao ao
radicalismo da laicidade francesa ha o exemplo norte-americano, onde o
“triunfo secular foi promovido pela prépria religido” 2° o que tornou nesse pais
as fronteiras entre religiao e Estado um tanto quanto difusas e inéditas, como

observado por Tocqueville em sua obra A Democracia na América:

Assim, pois, ao mesmo tempo em que a lei permite ao povo
americano tudo fazer, a religido impede-a de tudo conceber e
proibe-lhe tudo ousar. A religidao, que entre os americanos
nunca se mistura diretamente ao governo da sociedade, deve
pois ser considerada como a primeira das suas instituicoes
politicas, pois , se nao lhes da o gosto a liberdade, facilita-lhes
singularmente o seu uso.?

A priori foi estabelecido até aqui que €& necessario um olhar sobre a
matriz religiosa e o processo de formagdao da nacao para compreender de
forma exitosa os meios pelos quais religido e espago publico interagem. No
caso norte-americano, sabe-se que o processo politico de formacdo da
sociedade colonial, e posteriormente da sociedade norte-americana, foi
marcado por diversos eventos, que tiveram funcao significativa na formacéao da
nacao americana. Dentre estes eventos que podemos chamar de marcos
regulatérios da fundacao daquele pais esta a Salutar Negligéncia da metropole
europeia em relacdo a coldénia que permitiu o desenvolvimento de uma
dinamica politica e economicamente relativamente independente da metropole.
A negligéncia da coroa inglesa em relacdo a América durante o periodo
colonial, especialmente durante o século XVII, permitiu surgimento de uma
sociedade, e da nogcdo de independéncia e autossuficiéncia. Essas nocoes,
colocadas a prova durante o recrudescimento da administracdo da empresa
colonial inglesa no século XVIII fez com que as tensdes se intensificassem e

tornou o conflito entre metrépole e colénia iminente.

25 MONTERO, Paula. “Religido, Laicidade e Secularismo. Um debate contemporaneo a luz do
caso brasileiro”. In: Cultura y Religion, vol07, n°2, 2013, p.18.

26 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sao Paulo: Folha de Sao Paulo,
2010, Colegao Folha: livros que mudaram o mundo; v16. p. 215.
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A revolucdo de independéncia, no final do século XVIII, que enfrentou
dificuldades no processo de unificagdo, promoveu de certa forma, a unido em
torno de um ideal, e a possibilidade de fundagdo de uma consciéncia nacional,
do reconhecimento de direitos e deveres dos cidadaos e da luta contra o
controle politico e econdémico exercido pela coroa. A Guerra Civil, no século
XIX, que ameacava, devido a crengas irreconciliaveis em relacdo questdo da
escravidao (entre outros pontos de desentendimento), a mesma unidade t&o
dificiimente contemplada e pelas crises internas provocadas pela atuacgéo
internacional, foi mais um desses eventos chave para a compreensdo do
processo. Todos estes conflitos existentes entre as mais diferentes
mentalidades formadoras dos Estados Unidos fervilharam durantes anos nos
meios politicos, social e religioso do pais, até que levaram a um ponto sem
retorno, no qual a fratura causada na Unidao gerou consequéncias futuras, as
quais ndo nos cabe aqui pormenorizar. E possivel um olhar também para a
forma como foi constituido o meio religioso ao longo dos primeiros séculos de
vida da nagao para que se torne possivel compreender os meios, através dos
quais, religido e questdes politicas se relacionaram e ajudaram a se definir uma

em relagao as outras.

O processo de formagao da nagao, segundo apresentado, nas opinides
de Portier, Sanchis e Montero, é significativo para a compreensao da relagéo
entre Religido e Estado e como os meios de regulagdo dessa relagao foram,
naturalmente ou ndo, desenvolvidos em cada experiéncia. Cecilia Mariz 2" se
vale da obra de David Martin A General Theory of Secularization (1978) para
também apontar a diversidade dos processos através dos quais a religidao se
retira do meio publico. A autora se vale do exemplo francés, contraposto ao
norte-americano para exemplificar a amplitude das possibilidades de relagao (e
regulacdo) entre Religido e Estado. E destacado aqui, mais uma vez, o
combate, no caso francés, entre Igreja Catdlica e Estado que culminou na
formacido da Republica. No caso dos Estados Unidos, “a republica se

by

constituiu simultaneamente a nacéo”. 2 Sendo assim, todo o processo de

2T MARIZ, Cecilia. “Algumas reflexdes sobre a religido e a luta pela cidadania”. In: religido e
Cidadania, Sao Cristovao: Ed. UFS, Recife: Fundagao Joaquim Nabuco, 2011, pp.263-272.

28 MARIZ, Cecilia. “Algumas reflexdes sobre a religido e a luta pela cidadania”. In: religido e
Cidadania, Sao Cristovao: Ed. UFS, Recife: Fundagao Joaquim Nabuco, 2011, p.264.
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formagcdo e transformacdo do cenario religioso/social nos Estados Unidos
esteve fortemente influente no meio politico durante o desenrolar dos séculos.
Ali a Religido ndo s6 foi mais um dos ambitos sociais que se desenvolviam ao
longo do tempo, como também, por seu papel de legitimadora da realidade,

exercia a fungao de fundagao do cenario politico.

Pode-se interpretar a busca desse tipo de autonomia do Estado
como fruto de um “contrato” de igrejas. Nao ha ai uma
oposicao entre o Estado e as igrejas, mas uma alianga; desde
a sua formacéao, esse Estado se diz autbnomo em relagao a
todos os credos e igrejas por causa da pluralidade religiosa e
de credos existentes na nagdo que ele representa. Portanto,
destaca-se como que o fato de ter se constituido como pais,
por populag¢des que fugiram de guerras religiosas, permitiu aos
Estados Unidos esse tipo de experiéncia republicana que
defende um Estado sem religido, acima das igrejas, mas em
defesa delas. %

Mariz nos lembra de que o Estado norte-americano é baseado na ideia
da liberdade religiosa, ou seja, na convivéncia pacifica e tolerante entre
diversas religides. Ora essa afirmagao € um claro exemplo de que o0 processo
de formacdo da nacdo e sua matriz religiosa estdo mesmo diretamente
relacionados. Mesmo tendo maioria protestante, os Estados Unidos receberam
imigrantes de diversas denominacgdes religiosas cristds, além de outras
religides. As praticas cotidianas desses protestantes levaram a ética religiosa,
em seu exercicio diario, para o meio publico fazendo com que prevalecesse na
nagao americana o espirito religioso e a religiosidade, mesmo no meio politico.
Essa manifestagcdo do elemento religioso no meio politico € o que Robert

Bellah 30 chama de “religido civil”.

Bellah define essa “religido civil” como a dimenséo religiosa da esfera
politica, que sendo diferente das instituicdes eclesiasticas, € o elemento
religioso presente na formagédo do pensamento americano. Segundo Bellah, o
discurso politico norte-americano € marcado, desde o momento da fundagéao

da nacédo, por elementos religiosos constantes e pela citacdo de Deus em

29 MARIZ, Cecilia. “Algumas reflexdes sobre a religido e a luta pela cidadania”. In: religido e
Cidadania, Sao Cristovao: Ed. UFS, Recife: Fundagédo Joaquim Nabuco, 2011, p264/265.

30 BELLAH, Robert N. Civil Religion in America. In: Beyond Belief: Essays on Religion in a Post-
Traditionalist World. Berkeley: University of California Press, 1991.
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discursos publicos e politicos. A utilizagcdo desses elementos pelo discurso
politico funciona como uma espécie de moldura a enquadrar e indicar os
valores e compromissos (em geral cristdos) que estdo profundamente
enraizados na cultura e consequentemente na politica norte-americanos. O tom
religioso presente no discurso americano é formado de elementos
generalizantes, de orientacao religiosa partilhada pela maioria dos americanos,
orientagdo essa marcada principalmente pelo cristianismo protestante que se
fez presente no territério norte-americano através das migragées que povoaram
a colénia. Ao se evitar o uso de termos e elementos especificos de
determinadas denominagdes ou religibes é excluido o protecionismo ou o
favorecimento de uma ou outra instituicdo, garantindo assim que nao seja
ferida a liberdade religiosa. Dessa forma o elemento religioso esta presente e é
profundamente respeitado e tido como necessario, portanto ele é superior a

qualquer instituicdo ou individuo.

Apesar de a religido civil americana ser generalizante ela € claramente
de orientacao crista. Isso se deve ao processo de formacao e transformacéo do
cenario religioso nos Estados Unidos. Ainda que a cristandade norte-americana
seja fracionada em diversas denominagdes e tenha passado por periodos de
crise interna (que serao discutidos a seguir), o elemento evangelical herdado
dos primeiros colonos se modificou, se fracionou ainda mais e se readaptou
prevalecendo o mais forte elemento religioso no pais. Esse evangelicalismo
permeou diferentes denominagdes durante os avivamentos dos séculos XVIII e
XIX e permanece como forte elemento na religiosidade americana. Bellah
afirma que o Estado americano é organizado com base na ideia de que a
soberania, em ultima instancia, pertence a Deus; e que a vontade popular pode
errar, por isso ela apenas é considerada diante da vontade, infalivel, de Deus.
Segundo Bellah o presidente seria o representante ultimo dessa vontade
divina, e por isso ele nem sempre segue a vontade direta do povo, pois seria
capaz de reconhecer a vontade superior, divina. Essa dimensao religiosa,
segundo o autor, é o que torna qualquer forma de absolutismo ilegitimo, mas,
acima de tudo, ela confere um objetivo transcendente ao processo politico. Em

outras palavras, muito tempo antes, Alexis de Tocqueville fazia a mesma
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relacdo entre o elemento religioso, desregulamentado, e seu favorecimento a

consolidagédo da Republica:

A maior parte da América inglesa foi povoada por homens que,
depois de se terem subtraido a autoridade do Papa, ndo se
haviam sujeitado a nenhuma supremacia religiosa; por isso
conduziram para o Novo Mundo um cristianismo que eu nao
poderia retratar melhor se ndo o chamasse de democratico e
republicano; isso favoreceu singularmente o estabelecimento
da republica e da democracia nos assuntos publicos. Desde o
principio, a politica e a religiao acharam-se de acordo, e desde
entdo nunca deixaram de estar. 3"

O discurso é basicamente o mesmo. Se deixarmos de lado o fato de que
Tocqueville foi um francés, criado em ambiente catdlico (devem-se a isso suas
referéncias a Roma como centro legitimo da religido) o restante do discurso do
autor segue a linha de que a matriz religiosa presente nos Estados Unidos
durante seu periodo de unificagdo foi de fundamental importadncia para o

estabelecimento da Republica da forma como se fez.

Bellah toca em outro ponto crucial da identidade americana. Ele relata
como sendo intrinseca na mentalidade politica e social americana a “obrigagao
ultima de carregar a vontade de Deus na terra”’. Segundo o autor esse é o
espirito da fundagao da nagdo americana e é o carater de obrigacao religiosa
contido nesse espirito que o associa tanto ao protestantismo. Essa ideia de
povo escolhido é derivada do Destino Manifesto. 32 Frederick Merk 33 escreveu
todo um livro dedicado a questdo da relacdo entre as ideias do Destino
Manifesto e 0 movimento missionario. O autor identifica a ideologia do Destino
Manifesto como uma forma de cruzada, que tem por caracteristica principal o

expansionismo. Até meados do século XIX o expansionismo & apenas até certo

31 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 1 Ed. S&o Paulo: Folha de S&o Paulo,
2010, Colegao Folha: livros que mudaram o mundo; v16. P.212.

32 Segundo Merk a ideologia do Destino Manifesto seria uma espécie de mistura entre
republicanismo, democracia, liberdade religiosa entre outros ingredientes, que defende o povo
americano como escolhido, justificando a ansia continentalismo expansionista presente no seio
da constituicdo da identidade americana. H& ainda outras interpretagdes como a de Schelingr
Jr. Que veem esse movimento como misticismo e expansionismo. Insta, sobretudo, salientar
que em ambos 0s casos o elemento religioso compde a explicagdo do Destino Manifesto.

33 MERK, Frederick. Manifest Destiny and Mission in American History. New York: Vintage
Books, 1963.
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ponto territorial, enquanto a nacido se consolida e cresce a custa da anexacgao
de alguns territérios, que vieram a se tornar Estados. Em um momento
posterior da trajetoria americana (ja na segunda metade do século XX), Merk
explica que a expanséao € predominantemente ideologica e nao mais territorial,
e assim toma corpo um dos maiores movimentos de expansao ja
experimentados pelos Estados Unidos (depois da “conquista do Oeste”), as
missdes religiosas. As missdes se expandiram principalmente pela América
Latina, disseminando a visao religiosa, mas também ideias republicanas e
democraticas, baseadas nas experiéncias histéricas de seu pais de origem. Os
missionarios, no campo, tiveram papel fundamental no processo de
secularizagdo e laicizagdo da Ameérica Latina, visto que junto as ideias
religiosas levavam a Religido Civil, os pensamentos democraticos e de
liberdade religiosa e de separacéao entre religiao e Estado. Em um momento de
enfraquecimento da Igreja Catdlica, por volta de 1870, os protestantismos
foram um dos elementos, entre outros, que ajudaram no processo de
separagao entre Igreja Catdlica e Estado em diversos paises da América

Latina, como no Brasil, por exemplo.

Bellah argumenta ainda que muito embora as vertentes protestantes do
cristianismo fossem maioria entre as religides professadas nos Estados Unidos,
nao ha intervengéo institucional. Mesmo que ideias como a de a América sendo
uma “nova Israel” e da Guerra Civil como o Exodo final, o respeito pelos
elementos sagrados cristdos, as ideias de igualdade, liberdade e sacrificio
cristdo em prol do restante do mundo; a religiosidade expressada nao se
relaciona as instituicées religiosas e essas ndo se apoderam das instituicdes
politicas. A liberdade religiosa € um dos principios fundamentais do Estado
americano. Em contrapartida ndo houve também, segundo Bellah, nenhum tipo

de rejeicao as instituicdes religiosas.

A religido civii Americana nunca foi anticlerical ou
militantemente secular. Ao contrario, ela emprestou
seletivamente da tradigio religiosa de modo que a maioria dos
americanos nao viu conflito entre as duas. Dessa forma, a
religido civil foi capaz de construir, sem confronto com a igreja,
poderosos simbolos de solidariedade nacional e mobilizar
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niveis profundos de motivacao pessoal para a conquista dos
objetivos nacionais. 3

A histéria da formacéao e desenvolvimento do Estado americano ja gerou
inumeras discussbes. Mas, apesar disso, € possivel concluir que de fato, o
estudo da histéria do processo de formagao muito nos auxilia na compreensao
das relagbes entre Igreja e Estado e dos mecanismos de regulagéo
desenvolvidos por cada um. As vertentes teoldgicas em expansao durante a
histéria dos Estados Unidos auxiliaram na formacédo do ideario teoldgico e
ideologico da sociedade americana, o que muito tem a ver com os caminhos
politicos adotados com o passar dos anos. O puritanismo dos anos iniciais, a
eética protestante predominante e os ideais evangelicais s&o todos
componentes do que Robert Bellah identifica como sendo a “Religido Civil” dos
Estados Unidos. O mito de fundagdo norte-americano esta repleto de
referéncias religiosas e a religiosidade permeia o discurso politico como

argumento de autoridade; uma autoridade divina.

De acordo com a teoria acerca de laicidade aqui exposta é possivel
destacar como pontos basilares da fundagdo dos Estados Unidos enquanto
nacgao: liberdade (politica, religiosa e de expressao); separacao legal entre os
ambitos publico - ao qual cabe a vida publica, a administracido do Estado e a
relacdo desse Estado com os individuos — e privado — ao qual devem ficar
restritas crencas e convicgdes pessoais - e; o republicanismo como forma de
administracdo. Note-se também que o modelo americano de laicidade é
identificado por uma presenga constante do elemento religioso, permeando o
ambiente politico e administrativo da nagdo. Assim € possivel dizer que, apesar
de uma expressao laica no condizente ao lugar da instituicao religiosa dentro
do Estado, a religido desempenhou papel fundamental na formac¢ao do Estado
norte-americano, bem como na estruturacido das mentalidades de cada fase de

sua historia.

34 The American civil religion was never anticlerical or militantly secular. On the contrary, it
borrowed selectively from the religious tradition in such a way that the average American saw
no conflict between the two. In this way, the civil religion was able to build up without any bitter
struggle with the church powerful symbols of national solidarity and mobilize deep levels of
personal motivation for the attainment of national goals. BELLAH, Robert N. Civil Religion in
America. In: Beyond Belief: Essays on Religion in a Post-Traditionalist World. Berkeley:
University of California Press, 1991.
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Proponho aqui a abordagem do lugar dos presbiterianos e sua posigao
politico-ideologica e teoldgica nos anos antecedentes a Guerra de Secessao
que dividiu os Estados Unidos entre Estados escravistas e abolicionistas. Para
tal se faz mister a compreensdo da Modernidade, e de seus efeitos sobre o
desenvolvimento de novas ideias e a promogao de renovagdes no meio
religioso durante a trajetéria histérica do pais. Pretendemos analisar daqui em
diante como o presbiterianismo se desenvolveu e se portou em territério norte-
americano frente as questdes que, supostamente, opunham a teologia ao
desenvolvimento da sociedade e ao surgimento de novos parametros culturais
e sociais. Sera exposta a trajetoria presbiteriana nos Estados Unidos,
apontando os meios pelos quais tal denominagao cristd chegou a América e de
que forma se expandiu e foi afetada pelo desenrolar da era moderna e das
questdes que eram abordadas no cenario politico. Vou langar uma luz sobre as
formas de atuacdo e posicionamento dos presbiterianos frente ao pietismo
modernizador dos avivamentos do Primeiro e Segundo Grande Despertares e
ainda frente a questdo da escraviddao, que, antes de ocasionar a guerra,
polarizou em escala maior do que ja se via, uma denominacéo ja dividida entre
Avivados modernos e Conservadores ortodoxos. A localizagdo geografica
dessa polarizacdo dentro da Igreja Presbiteriana, quando comparada a
diferenciacao entre ideias liberais modernas e liberais conservadoras no ambito
politico em geral tém muito a dizer sobre a relagdo estabelecida entre a 6tica
religiosa, a cultura e a politica apresentadas por cada lado do conflito de
secessao. No caso do presbiterianismo, sua divisdo interna, resultante do
Segundo Grande Despertar tornou-se ainda mais destacada com a divisao

entre escravistas e abolicionistas.

A religiao na formagao da Nagao, uma visao transversal sobre a presencga
dos presbiterianos na trajetéria americana.

Apesar de a historiografia apontar diferengas fundamentais entre os
europeus e seus modelos de colonizacao, é possivel estabelecer semelhancgas
entre os varios modelos de exploracao de territorios e recursos. Dentre elas €

possivel incluir a tese de “tentativa e erro” ao se tratar da comparagao entre os
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modelos administrativos escolhidos por ibéricos e ingleses. Frederick Turner 3°
afirma que, ao ler tal historiografia, € possivel ver semelhangas entre os
modelos de exploragdo. Os europeus tém atitudes muito parecidas, sejam
catolicos ou protestantes; ambos visavam a exploragao dos recursos e territorio
encontrados na Ameérica, como forma de producdo de riquezas. Como
argumento de autoridade Turner utiliza as histérias de Francis Parkman e a
obra de A.R Hall. Este ultimo aponta uma “unidade cultural basica” entre os
europeus britdnicos. Tanto € possivel fazer tal aproximagao que Turner
compara as “cartas patentes” ao “requerimento” espanhol: as cartas patentes
estabeleciam que os forasteiros ingleses tivessem direitos de conquista sobre a
terra, os mesmos direitos que os nativos tinham para permanecerem nelas.
Entretanto, caso os nativos ndo aceitassem “dividir’ o territério com seus
conquistadores eles perderiam, automaticamente, qualquer direito de

permanéncia na terra, que passava a ser exclusivamente inglesa.

O Requerimiento espanhol era uma declaragao lida em “praga publica”,
em lingua espanhola, desconhecida pelos nativos, na qual se afirmava o direito
divino concedido pelo papa aos espanhdis para colonizagdo, exploragao e
dominacao do “Novo Mundo”. Nesse requerimento constava a declaragao do
papa, a justificativa divina do direito espanhol de conquistar, a conversao
obrigatéria ao catolicismo e a obediéncia incondicional ao Rei da Espanha. Em
caso de resisténcia, os espanhdis se reservavam ainda o direito de “travar uma
guerra justa” contra os nativos infiéis. Assim como os ibéricos que se viam
justificados pela declaragdo papal, os ingleses se viam justificados pelo
pressuposto das cartas patentes. Na pratica, ambas as coloniza¢gdes nédo foram
assim tdo diferentes entre si. Todas as duas basearam-se na conquista
indiscriminada e na busca pelo enriquecimento. Talvez tenham sido as
experiéncias revolucionarias, no caso da Inglaterra, e o continuismo ibérico em

relacdo aos sistemas administrativos, além das condi¢cdes climaticas e

35 TURNER, Frederick. O espirito ocidental contra a natureza: mitos, histéria e as terras
selvagens. Rio de Janeiro: Editora Campus, 1990.
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histéricas que se desenvolveram que permitiram uma diferenciagdo tao

profunda entre as Américas do Norte e Ibérica. 3¢

No caso norte-americano, o contato e as relagdes iniciais estabelecidos
entre colonizadores e colbnia eram de pirataria. Enquanto os espanhdis
ocupavam para saquear o territorio, os ingleses se contentavam, na maioria
das vezes, em saquear os ricos navios espanhois. Em um periodo posterior, os
ingleses, interessados também em obter as riquezas de maneira mais direta,
procuraram estabelecer o dominio das terras, as quais deveriam ser “remotas,
barbaras e sem religido”, ou seja, terras ainda nao ocupadas por governantes
cristdos. A “Fé Verdadeira” Ihes conferia o direito de se fixar em tais terras.
Consequentemente, a expansao e o enriquecimento eram justificados, pois
estavam associados a cristianizagdo dos selvagens nativos que eram
ignorantes sobre a existéncia do “verdadeiro Deus”. 3" Era dever, sagrado, dos
colonizadores ensinar todas as bases daquilo que eles definiam como
civilizacdo, inclusive o Cristianismo. E esse dever que exige, a certo ponto do
processo de colonizagdo, que o0s ingleses se fixem e estabelecam uma
sociedade. Tal dever moral, somado as condi¢bes de vida na Europa e as
possibilidades de construgdo de uma nova vida no “Novo Mundo”, tornaram-se
chamativas para muitos europeus, em sua grande maioria, marginalizados ou
perseguidos por suas crengas politicas e religiosas, como foi o caso dos

presbiterianos, descrito a seguir.

O lucro material seria mera consequéncia do esforgo moral. Seguindo o
exemplo ibérico, os ingleses tinham a vantagem de conhecer a experiéncia
alheia. Puderam aprender com os erros de seus predecessores na condugao
do territério colonial, buscando aprimorar o modelo administrativo. Procuraram
estabelecer uma empresa mercantil mais eficiente. Deram menos énfase a
mineragao (até porque ainda ndo se tinha encontrado nada em metal ou
pedrarias preciosas nas Treze Colbnias), exportaram para as colénias o
contingente populacional excedente enquanto essas exportavam matérias

primas, escassas, para a metropole e paises vizinhos. Ou seja, a politica

36 MORSE, Richard. O espelho de Préspero: Cultura e ideias nas Américas. Sdo Paulo:
Companhia das Letras. 1988.

37 TURNER, Frederick. O espirito ocidental contra a natureza: mitos, histéria e as terras
selvagens. Rio de Janeiro: Editora Campus, 1990.
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econbmica foi alterada, sem que o comportamento em relagcdo ao Novo Mundo

ou as populacdes nativas fosse alterado.

As experiéncias iniciais de estabelecimento de uma sociedade nos
Estados Unidos, o contato com o nativo e o experimento de organizagao
politica, possibilitados pela “Salutar Negligéncia” 3% deram aos poucos origem
a uma sociedade com caracteristicas tanto herdadas da cultura europeia,
quanto provenientes da experiéncia no “Novo Mundo”. Para esses imigrantes
europeus o nativo era uma pagina em branco (na vis&o dos puritanos, um fruto
do mal) %%, na qual muitos deles nido estavam interessados em escrever. O
estabelecimento das sociedades de origem europeia nos Estados Unidos se
deu de maneira a exercer um contato inicial (em periodos de necessidade de
aprendizado com o territério) e depois no sentido de empurrar para o oeste

e/ou dizimar as populagdes nativas.

Com o passar dos anos os colonos se estabeleceram, e devido a esta
“Salutar Negligéncia”, desenvolveram modos de vida e cultura de acordo, em
parte, com suas raizes culturais e religiosas europeias e, em parte de acordo
com a realidade geografica e climatica que encontraram no novo mundo.
Assim se desenvolveram duas sociedades 4° distintas que, apesar de
possuirem uma raiz cultural comum, se opunham em diversos assuntos de
origem politica, econémica e até mesmo culturais. Uma delas, e que sera aqui
explorada, diz respeito ao apego a uma sociedade oligarquica ou a ortodoxias
religiosas. A outra se baseou em um processo relativamente acelerado de
industrializagao, desapegado a valores tradicionalistas e ortodoxias religiosas e
no recebimento amigavel dos ventos de Modernidade que sopraram sobre o

ocidente a partir do final do século XVII.

O Primeiro Grande Despertar, em meados do século XVIII, pode ser

considerado um marco nesse delineamento religioso da sociedade. Com o

38 Posicdo de negligéncia do governo inglés em relagdo ao controle efetivo da col6nia
americana que possibilitou a organizagdo de uma sociedade colonial relativamente
independente.

39 TURNER, Frederick. O espirito ocidental contra a natureza: mitos, histéria e as terras
selvagens. Rio de Janeiro, Editora Campus, 1990.

40 Essa é uma livre generalizagao, pois discutirei mais a frente que, apesar de existirem macro
padrdes regionais identificaveis, existiam também muitas especificidades nas micro regides.
Sendo assim é possivel compreender a existéncia de inumeras micro sociedades, dentro do
padrao maco, que as engloba.
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desenvolvimento econdmico e a modernizagao que ocorriam em fins do século
XVIl, houve a chegada de ideias de racionalizagdo da vida e das praticas
humanas, além da crenga no cientificismo; o que fez com que a religiosidade
sofresse um forte declinio. O Primeiro Grande Despertar, uma reagcdo a esse
processo que podemos entender como de secularizagao da vida cotidiana, é a
primeira onda de varias de reavivamento religioso. Baseado em pregagdes
poderosas, na inducdo de ideias de culpa e da necessidade de salvacao
através de Cristo, o Primeiro Grande Despertar buscou promover uma volta
dos individuos a igreja, uma vez que esses, influenciados pelo processo de
secularizagdo promovido pela Modernidade, se afastavam da vida religiosa e
em especial das instituigdes religiosas*'. Essa primeira onda de avivamentos é
assim definida por Christine Leigh Heyrman, professora do Departamento de

Historia da Universidade de Delaware:

O que os historiadores chamam de "o primeiro grande
despertar" pode ser mais bem descrito como uma revitalizacao
da piedade religiosa que varreu as colénias americanas entre
os 1730 e os 1770. Esse renascimento foi parte de um
movimento muito mais amplo, um aumento evangelical
ocorrendo simultaneamente no outro lado do Atlantico, mais
notadamente na Inglaterra, Escécia e Alemanha. Em todas
essas culturas protestantes durante as décadas de meados do
século XVIIl, uma nova Era da Fé surgiu para combater as
correntes do Era do Esclarecimento, para reafirmar a visdo de
que ser verdadeiramente religioso significava confiar no
coracdo e nado a cabega, valorizando sentir mais do que
pensar, € contando com a revelagao biblica em vez da razéo
humana. 42

41 HARDMAN, Keith J., Seasons of Refreshing: Evangelism and Revivals in America. Grand
Rapids: Baker, 1994.

42\What historians call “the first Great Awakening” can best be described as a revitalization of
religious piety that swept through the American colonies between the 1730s and the 1770s.
That revival was part of a much broader movement, an evangelical upsurge taking place
simultaneously on the other side of the Atlantic, most notably in England, Scotland, and
Germany. In all these Protestant cultures during the middle decades of the eighteenth century,
a new Age of Faith rose to counter the currents of the Age of Enlightenment, to reaffirm the view
that being truly religious meant trusting the heart rather than the head, prizing feeling more than
thinking, and relying on biblical revelation rather than human reason. HEYRMAN, Christine
Leigh. Disponivel em:
http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/eighteen/ekeyinfo/grawaken.htm
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O Grande Despertar, durante o século XVIIl, atuou no sentido de aproximar as
pessoas das igrejas, que abriam m&o da ortodoxia 43 para com isso conquistar
os fiéis. Mesmo nédo tendo sido um movimento unanime, que gerou divisdes
dentro de diversas denominagdes e fez surgir outras mais, os avivamentos,
como sao conhecidos, ajudaram a estabelecer uma imagem da América
(Estados Unidos) como um todo, uma unidade, iniciando o processo de criagdo

de uma identidade. 44

O declinio da religiosidade pode ser claramente visto entre os
teologicamente sofisticados e bem-falantes
congregassionalistas puritanos da Nova Inglaterra. Em fins do
século XVII, o reverendo Cotton Mather, o ultimo grande
defensor da ordem ortodoxa, falava mais na necessidade da
vida reta neste mundo do que na dependéncia da humanidade
de Deus para salvagdo no outro. Os ricos comerciantes de
Boston que fundaram a Igreja de Battle Street em 1699 nao
exigiam um relato de conversdo para aceitar alguém como
membro pleno e escolheram um pastor que pregava uma
versao “livre e liberal” do Cristianismo que enfatizava o primado
da moralidade sobre a religiosidade. Adiantando-se o0 século
XVIll, os pastores mais influentes de Boston, Charles Chauncy
e Jonathan Mayhew, inclinaram-se para a heresia “arminiana”,
que reduzia a dependéncia humana de Deus, considerando os
seres humanos como capazes, mediante vida reta, de
contribuir para sua prépria salvagéo. 4°

Apesar de o trecho acima nao falar sobre a denominagéo Presbiteriana
em especifico, ele estabelece a mentalidade geral da época, na qual ha um
afastamento entre 0 homem e a dependéncia extrema da vontade divina para a
salvacdo. O racionalismo iluminista comegava a minar a preponderancia do
campo religioso e estabelecer uma identidade americana, baseada na vida reta
e na busca pela prosperidade e pela salvacdo. E possivel identificar no

Primeiro Grande Despertar a origem da for¢a da ideia de predestinacao e da

43 Ao se falar em abandono, relativo, da ortodoxia, tem-se em mente a pratica religiosa mais
sentimental, baseada nas experiéncias pessoais dos fiéis e um distanciamento das discussdes
tedricas acerca de teologia e escatologia.

4 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colénia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar,1990.

45 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colénia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar,1990. P. 52.
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consciéncia de sociedade americana que deram impulso, posteriormente, a

consciéncia e as insatisfagdes que levaram ao processo de Independéncia. 46

A imigracdo de presbiterianos para o Novo Mundo €& comumente
localizada, inclusive por organizagbes presbiterianas 47, em meados do século
XVIl. De acordo com os levantamentos produzidos pelos proprios
presbiterianos acerca da historia da denominagdo nos Estados Unidos, a
imigracao de presbiterianos de origem irlandesa e escocesa para a América se
deu devido as condicbes de miséria em que muitos se encontravam; a
perseguicao religiosa; a tirania dos governantes; a violagdo dos direitos
religiosos individuais; ao aumento dos valores dos arrendamentos, que
impossibilitavam a manutencdo dos mesmos, dificultando a sobrevivéncia; e,
especialmente a obrigatoriedade da realizagdo do chamado “Black Oath” 48, um
juramento no qual cada individuo se comprometia a nunca desobedecer as
ordens reais, fossem estas quais fossem. Tal juramento modificava
significativamente a religido praticada naquele territério, proibindo quaisquer
manifestagdes religiosas diferentes da religido reconhecida e determinada pelo
rei. Assim, o periodo de perseguicao foi cruel e forgou uma mudanca radical na
cultura local. Somadas a esses fatores de insatisfacdo e degradacédo das
condi¢des de vida no Reino Unido havia intensas propagandas acerca do Novo

Mundo e das possibilidades de redencéo e vida nova.

A venda da ideia de prosperidade e paz pelos agentes coloniais fez com
que a procura pela colénia aumentasse entre os presbiterianos, que eram
perseguidos por sua religido. As possibilidades apresentadas de liberdade e
criacdo de novos parametros de vida fizeram com que milhares de
presbiterianos buscassem refugio na América. A cultura politica, entre os
presbiterianos norte-americanos, de valorizacdo da liberdade, € um fruto desse

passado de perseguicdes e mudancgas bruscas de territorio. William Blackwood,

46 HARDMAN, Keith J., Seasons of Refreshing: Evangelism and Revivals in America. Grand
Rapids: Baker, 1994.

4TBLACKWOOD, William. Introdugdo. In: WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian
Church in America, from its origins until the year 1760. PHS.1857.

48 The so called "Black Oath" was imposed on all Scots in Ulster over the age of 16. They were
required to reject the Scottish National Covenant which opposed the imposition by Charles | of
certain innovations on the Church of Scotland. The penalties for refusing to take the Black Oath,
(the origin of the term Blackmouth sometimes used for Presbyterians) were severe and again
many Scots fled to their native land.
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um proeminente pastor presbiterianos de meados do século XIX, ressalta, na
introdugéo a um volume de histéria da Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos,
produzido pela Presbyterian Historical Society, a existéncia de documentos que
relatam como era feita a propaganda do Novo Mundo. Segue um trecho dessa

descricao:

De acordo com esta declaragdo, um numero de agentes das
colbénias, e os capitdes dos navios, conscientes do desconforto
que existia e da insatisfacdo que foi sentida pelo povo com a
administragéo da lei, tinham viajado por todo o pais apontando
as vantagens que poderiam ser apreciadas por aqueles que
iriam resolver a cruzar o Atlantico e buscar a paz e a
prosperidade que oferecidos em um lar americano®.

A transicdo para o Novo Mundo e a nova realidade encontrada por esses
imigrantes abriram as portas para a construgdo de uma identidade
presbiteriana, ndo s6 baseada na cultura religiosa que traziam, mas também na
adaptagao dessa cultura a nova realidade que ajudavam a construir. Podemos
argumentar que € devido a esse passado e a0 compromisso de construir uma
vida diferente da qual fugiam é que os presbiterianos prosperaram nos Estados
Unidos e em pouco tempo se envolviam em questdes de discussdao em defesa
da liberdade, especialmente quanto a liberdade religiosa °° . Exaltar a
prosperidade da denominagéo e os valores defendidos pela mesma fez parte
dos valores fundamentais da denominacao Presbiteriana nos Estados Unidos,
semelhantemente aos puritanos, muito em razdo da origem calvinista,
encontrada no cerne de ambas as denominagdes. Vejamos nos trechos a

sequir:

O grande rei de Sido dotou a Igreja Presbiteriana nos Estados
Unidos com uma excelente heranca, e, sob seus cuidados,
suas fronteiras tém sido amplamente estendidas. No espaco de

49 According to this statement, a number of agents from the colonies, and masters of vessels,
aware of the distress which existed and of the dissatisfaction which was felt by the people with
the administration of law, had travelled through the country pointing out the advantages which
might be enjoyed by those who would resolve to cross the Atlantic and seek the peace and
prosperity which were offered in an American home BLACKWOOD, William. Introdugdo. In:
WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian Church in America, from its origins until the
year 1760. PHS.1857. p.59.

50 GAUSTAD, Edwin S. A Religious History of America. Nova York: Harper San Francisco,
1990.
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um século e meio, uma causa que a principio foi representada
por 4 poucos missionarios itinerantes, trabalhando entre um
numero de colonos dispersos nas margens do Chesapeake e
das regides adjacentes, alcangcou a uma magnitude sem
precedentes nos anais do presbiterianismo®’.

E ainda:

As opinides religiosas destes fundadores da nossa Igreja -
vindos da Escécia ou da Irlanda — eram igualmente bem
decididas e bem conhecidas. Havendo eles firmemente aderido
"ao modelo das sas palavras" estabelecidas nos Padrdes de
Westminster, a (?) qual acreditavam ser a mais completa, a
mais clara, e a exposigdo mais escritural das verdades da
revelagdo que tinham sido elaboradas para o uso da igreja em
qualquer idade®?.

Até a metade do século XVII os registros citados em “A History of the
Prebyterian Church in America” (de 1857) informam que a denominacgao teria
prosperado durante o século XVII até chegar a um momento de estagnacao e
até mesmo de perda de fiéis em torno de 1740. Prosperidade e crises essas
que foram anteriores ao surgimento dos avivamentos, que ficaram conhecidos
como o Primeiro Grande Despertar; momento de expressivo crescimento da
denominacao Presbiteriana, em alcance territorial e em numero de fieis. Tais
avivamentos produziram efeitos diversos e profundos nas mais diferentes
denominagdes protestantes; e entre os presbiterianos nao foi diferente. Entre
esses efeitos € possivel elencar quatro principais: a) O aumento consideravel
no numero de fiéis (a0 menos nos momentos iniciais), somado ao b)
fortalecimento espiritual das comunidades com a c) promogdo de um

conhecimento mais profundo e experimental da fé cristd; d) a inclusdo de

5T THE great King of Zion has endowed the Presbyterian church in the United States with a
goodly heritage, and, under his fostering care, its borders have been widely extended. In the
space of a century and a half, a cause which at first was represented by 4 few itinerant
missionaries, laboring among a number of scattered settlers on the shores of the Chesapeake
and the adjoining regions, has attained to a magnitude unprecedented in the annals of
Presbyterianism BLACKWOOD, William. Introdugao. In: WEBSTER, Richard. A history of the
Presbyterian Church in America, from its origins until the year 1760. PHS.1857. p.45

52 The religious views of these founders of our church—whether they came from Scotland or
from Ireland—were equally decided and well known. They steadfastly adhered " to the form of
sound words" laid down in the Westminster Standards, which they held to be the fullest, the
clearest, and the most scriptural exhibition of the truths of revelation which had been drawn up
for the use of the church in any age WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian Church
in America, from its origins until the year 1760. PHS.1857. p.61.
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grupos marginalizados nos meios religiosos. 3 Foi nessa época que as
primeiras missdes internas ganharam forga e buscaram aproximar, ndo apenas
europeus e seus descendentes, mas negros e indigenas também receberam
atencao nesse periodo; a promogao de ideias de reforma social, como ideais
de igualdade, de luta contra a exploragdo e ainda o surgimento de um
antiescravismo incipiente e; por fim, o aumento do interesse pela educagao. A
promogao do cristianismo levava a valorizagdo da educacdo, tanto para
pastores quanto para leigos. Foi nesse periodo que foram fundados os maiores
colégios e universidades ligados as denominagdes religiosas: Princeton
(Presbiteriano, 1746), Brown (Batista, 1760), Darmouth (congregacional, 1769),
entre outros. As missdes nessa época eram caracterizadas por sua itinerancia.
Um pastor “avivado” viajava por diferentes cidades, fazendo pregacgdes para
sua propria denominagao e para quaisquer outras que O quisessem receber e

ouvir.

Os avivamentos, como também sido conhecidos os movimentos que
envolveram os Grandes Despertares, foram de tamanha significancia para a
denominacao Presbiteriana que foi a mesma quem os iniciou em territério
americano. % Foi um pastor presbiteriano, Willian Tennet, quem comecgou a
realizar as pregagdes avivadas nos Estados Unidos, na Pensilvania e em Nova
Jersey. Suas pregacdes baseavam-se na ideia de que Deus estaria mais
proximo dos sentimentos e distante do racionalismo iluminista. De acordo com
0 que ele pregava, Deus estaria mais propenso a salvar aqueles fossem mais
ativos nas igrejas, e mais presentes na vida em comunidade. Sobre o

inovadorismo presbiteriano nos avivamentos, Heyrman destaca:

As primeiras manifestagdes da fase americana deste fenébmeno
- 0s primérdios do Primeiro Grande Despertar - apareceram
entre presbiterianos na Pensilvadnia e Nova Jersey. Liderado
pela familia Tennent - reverendo William Tennent, um imigrante
escocés-irlandés, e seus quatro filhos, todos clérigos - os
presbiterianos n&o sO iniciaram os reavivamentos religiosos
nessas colbnias durante a década de 1730, mas também
estabeleceram um seminario para treinar clérigos cujas

53 HARDMAN, Keith J., Seasons of Refreshing: Evangelism and Revivals in America. Grand
Rapids: Baker, 1994.

5 WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian Church in America, from its origins until the
year 1760. PHS.1857.
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pregacoes fervorosas e sinceras iriam trazer os pecadores
para experimentar a conversdo evangélica. Originalmente
conhecido como "o Colégio Log", que € mais conhecido hoje
como Universidade de Princeton®®.

Os avivamentos causaram também discussbes dentro das
denominacdes, a respeito de adotar ou ndo as praticas pietistas promovidas
pelo avivamento. Na Igreja Presbiteriana a questdo foi levantada para
discussao inicialmente no Sinodo de 1739, no qual duas posi¢gdes majoritarias
se destacaram; de um lado um grupo que defendia o avivamento, no lado

oposto o grupo que defendia a ortodoxia.

As causas trabalhavam ha uma vintena de anos, nos quais
surgiu o "Grande Despertar", dando existéncia e forma as suas
misericordias gloriosas € memoraveis, e a sua catastrofe
deploravel e irremediavel. Existiam circunsténcias - algumas
Obvias, e outras mais insuspeitas - criando a necessidade de
uma revolucdo incrivel nas fontes ocultas da vida de nossa
igreja®s.

Ja em 1741 os dois lados bem definidos se opunham veementemente
um ao outro. Enquanto o chamado “New Side” ou “Protesters” defendia sua
preocupacao com uma fé experimental, o “Old Side” insistia em uma doutrina
correta, mais ligada a ortodoxia e consequentemente as origens europeias de
sua fé. Assim foi delineada uma divisdo que veio a ser fundamental para
compreender as posicdes referentes as questdes politicas e sociais adotadas

por ambos os lados presbiterianos no pré Guerra de Secessao. Afinal, o préprio

% The earliest manifestations of the American phase of this phenomenon—the beginnings of
the First Great Awakening—appeared among Presbyterians in Pennsylvania and New Jersey.
Led by the Tennent family—Reverend William Tennent, a Scots-Irish immigrant, and his four
sons, all clergymen—the Presbyterians not only initiated religious revivals in those colonies
during the 1730s but also established a seminary to train clergymen whose fervid, heartfelt
preaching would bring sinners to experience evangelical conversion. Originally known as “the
Log College,” it is better known today as Princeton University. . HEYRMAN, Christine Leigh.
Disponivel em: http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/eighteen/ekeyinfo/grawaken.htm

% The causes were at work for a score of years, out of which rose the "Great Revival," giving
existence and form to its glorious and memorable mercies, and to its deplorable and remediless
catastrophe. There were circumstances — some obvious, and more unsuspected — creating
the necessity for that amazing revolution in the hidden springs of our church's life WEBSTER,
Richard. A history of the Presbyterian Church in America, from its origins until the year 1760.
PHS.1857. p.132.
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questionamento feito por um dos membros do Sinodo de 41, citado por

Webster, ressalta a incompatibilidade de visdes de mundo que surgia ali:

Em suma, uma unido continua, em nosso julgamento, é o mais
absurdo e incoerente, quando é tdo notério que a nossa
doutrina e os principios de governo da Igreja, em muitos
pontos, ndo s6 sao diversas, mas opostas. Como podem dois
andar juntos, se ndo estiverem de acordo®'?

Apesar das repercussdes contraditérias que essa primeira onda de
avivamentos causou dentro das denominagdes religiosas, em geral ela pode
ser vista como um movimento, dentre outros, promotor e delineador de uma
identidade americana. A crescente consciéncia de sua existéncia, importancia
e lugar no mundo e o crescimento da busca pela educacgao ajudaram a produzir
nos colonos um senso de independéncia e autossuficiéncia. A deterioragcado das
relagbes com a Inglaterra, devido a promulgagdo de leis mais rigidas e
cobrangas de impostos (para financiar a guerra contra a Franga) gerou
insatisfacdo geral, e levaram os americanos a se unirem. Leandro Karnal nos
lembra que “as 13 coldnias ndo se uniram por um sentimento nacional, mas por
um sentimento antibritanico”. %8 Havia até mesmo um grande medo entre as
elites tanto do Norte quanto do Sul, ‘0 de que um movimento pela
independéncia acabasse virando um conflito interno incontrolavel, em que os
negros ou pobres interpretassem os ideais de liberdade como aplicaveis
também a eles”. °® Nese contexto o foco dos avivamentos havia sido desviado
para os conflitos oriundos da guerra de independéncia, e o Grande Despertar
perdeu, relativamente, sua for¢a. A questdo da liberdade religiosa foi entdo
levada ao centro das discussdes do ambito religioso, chegando ao ambito

politico. E quando a independéncia se concretizou, surgiu um pais

5 In fine, a continued union, in our judgment, is most absurd and inconsistent, when it is so
notorious that our doctrine and principles of church government, in many points, are not only
diverse, but directly opposite. For how can two walk together, except they be agreed?
WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian Church in America, from its origins until the
year 1760. PHS.1857. p.171.

58 KARNAL, Leandro (et al.). Historia dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed., 32
reimpressao. Sao Paulo: Contexto. 2015. p.82

59 KARNAL, Leandro (et al.). Historia dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed., 32
reimpressao. Sao Paulo: Contexto. 2015. p.83
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independente e laico, porém ndo em um sentido tradicional da palavra, como ja

descrito.

Do momento em que se tornou uma nacgao livre até se consolidar como
tal os Estados Unidos passaram por um longo processo de discussdes internas
que fizeram parte da elaboragcdo de sua Constituicdo, a carta magna que
determinaria as caracteristicas principais da jovem Republica. Inicialmente,
durante a fase de discusséo e redagéo da Constituicdo grande inseguranca em
relacdo ao futuro e a questdes de grande importdncia que permeavam as
preocupagdes dos “Pais Fundadores” e da elite politica que se formava
marcaram o sentimento coletivo. Estavam entre essas discussdes a posi¢cao
das Igrejas (dada a pluralidade de denominagdes cristas presentes no territorio
americano, e da presenga de outras religides, de origem nao cristd) frente ao
Estado recém-formado, o modelo econdmico a ser adotado, os tipos de
relagbes econdmicas e sua manutengdo com outros paises®, além das
questdes filosoficas que envolviam a fundacdo de uma Republica. Os Pais
Fundadores, inspirados na historia da republica romana, visavam a construcéo
de um pais com preceitos republicanos, mas temiam que os Estados Unidos
tivessem o mesmo futuro experimentado pelo Império Romano. Com forte
inspiracao na filosofia romana e em seu modo administrativo € que foi fundada
a jovem nagao, mas nao sem sua dose de negatividade e propaganda contraria

por parte dos europeus. °'

Essa inseguranca difusa, esse agudo sentimento da
precariedade da existéncia nacional eram alimentados por
estimativas europeias do futuro americano. Europeus influentes
tinham do Novo Mundo ndo a visdo idilica da felicidade

80 Em seus anos iniciais, a republica americana adotou uma posigdo isolacionista em relagdo
ao restante do mundo e as discussdes e interferéncias em questbes internacionais. Essa
pratica, de acordo com Cristina Pecequilo se deveu a uma forte necessidade de organizagéo
interna, de estruturagéo da republica. Essa pratica passa de isolacionista nesse momento, para
internacionalista em um momento posterior da histéria americana, onde os Estados Unidos
adotam uma pratica intervencionista em questbes estrangeiras. PECEQUILO, Cristina
Soreanu. Politica externa dos Estados Unidos: continuidade ou mudanga? Porto Alegre:
Editora da UFRGS. 2003.

61 SCHLESINGER Jr., Arthur M. A teoria da América: Experiéncia ou Destino? In: Os ciclos da
histéria americana. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira. 1992. p.3-24.
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lockeana — “no come¢o 0 mundo todo era a América” -, mas a
visdo de um cenario de repulsiva degenerescéncia. %2

E ainda:

Embora os Pais Fundadores fossem vigorosos no revide, a
natureza do ataque dificilmente poderia ter aumentado sua
confianga no futuro da aventura em que estavam empenhados.
O cepticismo europeu combinado com o raciocinio calvinista e
com a occasione maquiavélica fazia-os agudamente conscios
da imprevisibilidade do seu extraordinario empreendimento. O
triste fim das cidades-Estados gregas e a queda do império
romano langavam uma sombra sobre o futuro da republica
americana. Os Pais Fundadores nao tinham ilusdes quanto a
inviolabilidade dos Estados Unidos a historia, supondo todos os
Estados, inclusive o americano, imediatos a histéria, como um
calvinista consequentemente teria todos os Estados imediatos
a Deus. 83

Em seu processo de formacdo, enquanto colonia, e durante o
povoamento, os Estados Unidos conheceram um movimento religioso bastante
plural, no qual se pode elencar a participacdo de diversas denominacgdes e
religides distintas. Os colonos, que haviam deixado para tras governos e
instituicoes religiosas arbitrarias, além de rigidas distingdes sociais, almejavam
liberdade de pensamento, livre iniciativa, independéncia e dignidade®. O
protestantismo em geral defendeu, desde seu inicio na Europa, uma separagao
entre politica, religido e ciéncia, assim possibilitando a presenga de
protestantes em posi¢cées de destaque, sem que a perseguicdo da Igreja

Catdlica sobre estes protestantes Ihes pudesse impedir o crescimento.

No Novo Mundo essa visdo da realidade como um desdobramento das
relacbes de entre todas as esferas da vida, mas pautadas por uma moral
religiosa, se ampliou. A moral religiosa, enquanto determinadora de padrdes de

comportamento, foi um elemento formador daquele Novo Mundo, sem que as

62 SCHLESINGER Jr., Arthur M. A teoria da América: Experiéncia ou Destino? In: Os ciclos da
histéria americana. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira. 1992. p.8

63 SCHLESINGER Jr., Arthur M. A teoria da América: Experiéncia ou Destino? In: Os ciclos da
histéria americana. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira. 1992. p.10

64 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colénia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar,1990.
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instituicoes religiosas tivessem, de fato, qualquer poder sobre a esfera publica.
Entretanto, Tocqueville®® lembra, em A Democracia na América, que a linha
entre o padrdo moral e o dominio de fato é ténue e unica. Ao mesmo tempo em
que a moral religiosa governa os individuos, as instituicbes das quais essa
moral é fruto ndo podem agir de fato sobre o Estado; e é a esse senso moral

tdo apurado que Tocqueville confere o sucesso do Estado americano.

Ao lado de cada religido, encontra-se uma opiniao politica que,
por afinidade, € ligada a ela. Deixe-se que o espirito humano
siga a sua tendéncia e ele regera de maneira uniforme a
sociedade politica e as razbes espirituais, procurando, se me é
permitido dizé-lo, harmonizar a terra com o Céu.®®.

E continua:

Por isso, pode-se afirmar que nao existe nos Estados Unidos
sequer uma doutrina religiosa que se mostre hostil as
instituicdes democraticas e republicanas. Todos os cleros tém
a mesma linguagem; as opinides estdo de acordo com as leis,
€ ndo reina, por assim dizer, a ndo ser uma unica corrente no
espirito humano®’.

Foi seguindo esse pensamento que os Pais Fundadores, junto as
vertentes religiosa e secular entre os delegados das assembleias
constitucionais, mantiveram a questao religido afastada das discussbes durante
o processo de elaboracado da Constituicdo. Essa atitude pode ser explicada ao
olhar a base da constituicdo moral norte-americana que, formada por trés
elementos principais da a resposta para o afastamento da religido do meio
politico. Sao eles: a moral religiosa, as nogdes seculares e os interesses

materiais.

A moral religiosa que integra a “religido civil americana”, apesar de
rigida, reconheceu a liberdade de culto como fator importante da constituicao
dessa nova nagao e as denominagdes nao pretendiam abrir mao dessa

liberdade. Foi grande a pluralidade de denominagdes e credos presentes nos

65 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sdo Paulo: Folha de Sao Paulo,
2010, Colecao Folha: livros que mudaram o mundo; v16.

66 66 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sdo Paulo: Folha de Sao Paulo,
2010, Colegao Folha: livros que mudaram o mundo; v16. p.212.

67 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sdo Paulo: Folha de Sao Paulo,
2010, Colegao Folha: livros que mudaram o mundo; v16. p.213.
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Estados Unidos, desde os primeiros anos, porém, lembre-se de que com uma
grande maioria da cristandade protestante. As nog¢des seculares, de
afastamento da esfera religiosa da vida politica da nagéo - representadas no
momento de elaboracdo da constituicdo na década de 1770 e 1780 -
defendiam o republicanismo liberal como forma de governo e viam a
importancia de somar a independéncia do Estado perante a religido a liberdade
religiosa. Assim sendo, a religido pertencia a esfera privada, enquanto o Estado
ficaria responsavel pela esfera publica da vida social. Por fim, os interesses
materiais do liberalismo comercial que se desenvolvia - especialmente no norte
das 13 colbnias - dificultava a relagdo com normas religiosas muito rigidas
(como a guarda do domingo, que, em ultimo caso, prejudicava transagdes
comerciais, entre outras atividades financeiras); defendendo, portanto a
separagao entre religido e Estado. Desse modo, as esferas publica e privada
da vida social nos Estados Unidos foram forjadas de modo a manter um
Governo sem poder sobre a religido (fosse ela qual fosse) e, a religido sem

papel oficial no Estado.

Apesar da separagao aparentemente pacifica entre as esferas publica
(Estado) e privada (religiao), em determinados momentos o embate era
inevitavel. O crescimento de ideias iluministas induziu a um processo de
secularizagao, enquanto o elemento religioso também lutava para se manter
influente no meio politico®®. Com aqueles que defendiam um Estado totalmente
secularizado almejando um afastamento total da religido e religiosos insistindo
na manutencdo da moral religiosa como padrdo de comportamento, os
enfrentamentos entre as duas vertentes ndo eram raros. Talvez reconhecendo
isso, a prépria Constituicdo americana, em sua redacdo final, garantiu que

ninguém fosse privilegiado ou prejudicado por sua religido, no artigo 4° se Ié:

Os Senadores e Representantes acima mencionados, os
membros das legislaturas dos diversos Estados, e todos os
funcionarios do Poder Executivo e do Judiciario, tanto dos
Estados Unidos como dos diferentes Estados, obrigar-se-ao
por juramento ou declaragédo a defender esta Constituigao.

68 _L AMBERT, Frank. Religion in American History. New Jersey: Princeton University Press,
2008.
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Nenhum requisito religioso podera ser erigido como condigao
para a nomeag&o para cargo publico.

Frank Lambert lembra ainda que, apesar da evidente separagéo legal entre
religido e Estado, a moral religiosa, talvez como efeito dos avivamentos, ainda
era notavelmente um dos elementos principais da base moral que seria erguida

nos Estados Unidos.

Uma Fé compartiihada que conferiu a nova republica a
admissao de uma identidade comum. Apesar das diferencas
sectarias, os treze estados eram majoritariamente
Protestantes, e o Protestantismo proveu a fundagao moral para
a sociedade. °

Sobre a mesma questao, Tocqueville diz:

Acabo de mostrar qual era, nos Estados Unidos, a agao direta
da religido sobre a politica. A sua agado indireta parece-me
ainda mais poderosa, e é quando nao esta falando de liberdade
que melhor ensina aos americanos a arte de ser livre (...). Nos
Estados Unidos, alias, a autoridade soberana € a religiosa e,
consequentemente, a hipocrisia deve ser comum; mas a
América ainda &, todavia, o lugar do mundo onde a religiao
cristd conservou mais verdadeiros poderes sobre as almas; e
nada mostra melhor o quanto é util e natural ao homem, pois o
pais onde exerce hoje em dia mais dominio € ao mesmo
tempo, o mais esclarecido e o mais livre’".

Vé-se entdo que é a partir da jungdo entre a moral religiosa

(majoritariamente cristd e protestante), dos principios republicanos e dos

69 The Senators and Representatives before mentioned, and the Members os several State
Legislatures, and all executive and judicial Officers, both of the United State and the several
States, shall be bound by Oath or Affirmation, to support this Constitution; but no religious Test
shall ever be required as a Qualification to any Office or public Trust under the Unites States.
US Constitution 1787.

Disponivel em: http://www.archives.gov/exhibits/charters/constitution _transcript.html

70 A shared faith that lent the new republic a common identity admission. Despite sectarian
differences, the thirteen states were overwhelmingly Protestant, and Protestantism provided the
moral foundation for society. LAMBERT, Frank. Religion in American History. New Jersey:
Princeton University Press, 2008.p.19.

" TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sdo Paulo: Folha de Sao Paulo,
2010, Colegao Folha: livros que mudaram o mundo; v16. p.214.
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principios do liberalismo econémico que foram forjados 0 que os americanos
reconhecem como nagao, com seus direitos inalienaveis: a vida, a liberdade e
a busca da felicidade. Direitos os quais nenhum governante seria capaz de
usurpar, pois estavam forjados nas bases da republica. A Constituicao
americana foi escrita de forma resumida e generalizante e, de acordo com o
site da Casa Branca, ela contém 27 emendas, (as 12 primeiras tendo sido
adicionadas logo apos a promulgagdo da Constituicdo) que complementam o

texto em pontos os quais o texto original ndo tocou. 72

Com um arcabougo moral e ético formado por elementos liberais,
republicanos e religiosos, conforme exposto por Lambert em seu texto acerca
de religido e politica nos Estados Unidos, o embate entre tais referéncias, em
determinados momentos foi inevitavel. Apesar de o comando da Republica e
do mundo politico, ja no século XIX, serem objetivamente separados das
instituicdes religiosas, a moral religiosa, sustentada por cada uma das
denominagdes presentes nos Estados Unidos, ainda exercia (e exerce) grande
influéncia nas mentes e coragdes dos fiéis, entre eles delegados
constitucionais e senadores e até mesmo o Presidente da Republica. O préprio
testemunho de Tocqueville € um claro exemplo dessa relagdo, pois o autor
visitou os Estados Unidos no século XIX, entre as décadas de 20 e 30, ou seja,
no auge da Republica e no preludio da Guerra Civil. Sendo assim, embora a
religido ndo tivesse acesso institucionalizado aos dominios da politica, a moral
religiosa, presente na formacao pessoal dos individuos, estava ali, em cada

negociagao, projeto de lei e nos debates politico-econbémicos.

A base soécio-politica-cultural norte-americana foi definida por
parametros religiosos, conhecidamente evangelicais, que foram estabelecidos
pela heranca cultural trazida pelos puritanos desde o inicio da colonizagao. Os
colonos recém-chegados ao “Novo Mundo” viam a terra como possibilidade de
libertacdo. E mesmo sem ser a religido oficial, por ndao haver uma, o
cristianismo protestante determinava os paréametros culturais e sociais nos
quais se orientavam os Estados Unidos nos anos iniciais da Republica até a

Guerra Civil. O estilo de praticas religiosas evangelisticas e as crencgas sobre a

72, https://www.whitehouse.gov/1600/constitution
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Biblia e Cristo e sua relagcdo com os cristdos influenciou significativamente
todas as denominacdes protestantes presentes na América. Desta forma foi
moldada a cultura americana durante muito tempo, a partir do uso da influéncia
exercida pela moral cristd nas diversas esferas sociais. Assim a crenga crista
estendeu e aprofundou suas raizes na consolidagdo da nagao americana.
Apesar das muitas diferengas dogmaticas entre as denominagdes protestantes
que se encontravam nos Estados Unidos, elas assumiram, de maneira geral,
uma atitude de concorréncia amigavel na conversao de fiéis, pois todas tinham

0 mesmo objetivo evangelical de “ganhar o mundo para Cristo™’.

Anteriormente a Guerra Civil dos EUA, Norte e Sul concordavam, devido
as suas raizes religiosas (uma das caracteristicas do alcance do
evangelicalismo nos Estados Unidos), em diversos pontos referentes a moral
para a nagao, como por exemplo: a oposigdo a bebida, a prostituigdo, ao
romanismo etc. No entanto, quando o assunto era a escravidao, havia grande
discordancia, o que em ultima instancia os levou ao conflito. As preocupacdes
religiosas em comum transcendiam as posigdes politicas, como afirma

Guenther:

Preocupacbes evangelicais comuns transcendiam com
frequéncia as diferencas denominacionais, originando centenas
de iniciativas de cooperacdo na forma de sociedades
voluntarias que promoviam causas como temperanca,
sabatismo, reforma do sistema prisional, e a abolicdo da
escravatura. Até meados do século XIX o evangelicalismo
tornou-se a orientagao predominante entre os protestantes na
Ameérica do Norte, o que levou alguns a designar a era como
século do evangelicalismo.

O cenario social norte-americano, no século XIX, passava por
significativas mudancgas e, mesmo que a piedade evangelical cobrisse todos os

ambitos culturais, ela era incapaz de ter efeitos significativos sobre os

3 MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and evangelicalism. Grand Rapids,
Mich.: W.B. Eerdmans, 1991.

74 Common evangelical concerns often transcended denominational differences, giving rise to
hundreds of cooperative initiatives in the form of VOLUNTARY SOCIETIES that furthered
causes such as TEMPERANCE, SABBATARIANISM, prison reform, and the abolition of
slavery. By the mid-nineteenth century evangelicalism had become the prevailing orientation
among Protestants in North America, prompting some to designate the era as the evangelical
century. GUENTHER, Bruce L. Evangelicalism. In: HILLERBRAND, Hans J. (Ed) The
Encyclopedia of Protestantism. New York: Routledge, 2004, v1, p. 328.
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interesses politicos e econdmicos, o que afrouxava os lagos entre a religiao e
os mais diversos ambitos sociais. O Segundo Grande Despertar foi a reagéo
da religido a esse novo afrouxamento, buscando reaver a magnitude do
dominio moral da esfera religiosa sobre o individuo exercido em um periodo
anterior.

Foi destacado que os presbiterianos tiveram participagdo relevante na
Guerra de Independéncia norte-americana, seu envolvimento foi pratico e
ideoldgico na independéncia e ainda na formagao da nova Republica. O ethos
calvinista que Schlesinger Jr. identifica na fundagdo dos Estados Unidos” é
também a base teoldgica do presbiterianismo americano e, consequentemente,
da ideia de construcao de uma “republica dos escolhidos” que veio a permear o
imaginario norte-americano e esteve presente no cenario religioso
consideravelmente erodido do século XIX. Com a filiagdo as igrejas em
declinio, campanhas conjuntas em prol da evangelizagcdo foram realizadas e
surgiu um cenario de missodes internas, que teve grande adesao e crescimento.
No mesmo molde das missdes estrangeiras, o objetivo era aumentar a adesao,
através de verdadeiras empresas, com a fundagdo de igrejas em novos
povoados e cidades, com o treinamento de pastores e obreiros e com o
investimento das instituicbes em refrear a Modernidade e conquistar os fiéis de
volta para a Igreja.

O movimento evangelical conhecido como “Grande Despertar’ surgiu
entre protestantes falantes do inglés entre meados do século XVIII e inicio do
século XIX e, com seus altos e baixos, com ondas de avivamentos, foi um
movimento expressivo até as décadas iniciais do século XX. Em suas raizes
ele tem a proclamagao de Cristo como unico salvador através de seu trabalho
na cruz, ou seja, sua morte, e a infalibilidade da palavra de Deus contida nas
Escrituras. O evangelicalismo € frequentemente reconhecido como um
movimento conservador. No entanto, Guenther o identifica como uma corrente

teoldgica que foi capaz de se adaptar as mais diferentes realidades, fazendo

75 SCHLESINGER Jr. Os Ciclos da Historia Americana. Rio de Janeiro: Civilizagédo Brasileira.
1994,
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surgir dentro do movimento diversas ramificagdes 6. Timoty Larsen assim

define o evangelical:

1.um protestante ortodoxo;

2. que se baseia na tradicdo das redes Cristas globais surgindo
dos movimentos de reavivamento de século XVIII associados a
John Wesley e George Whitefield;

3.que tem um lugar proeminente para a Biblia em sua vida
como a autoridade ultima em questdes de vida e pratica;

4.que enfatiza a reconciliagdo com Deus através da obra
expiatoria de Jesus na cruz;

5. que enfatiza o trabalho do Espirito Santo na vida de um
individuo para promover o dialogo e uma vida permanente de
comunhdo com Deus e a servico de Deus e aos outros,
incluindo o dever de todos os fiéis de tomar parte na tarefa de
divulgar o Evangelho.””

Nos Estados Unidos, o meio onde se desenvolveu o evangelicalismo foi
estabelecido pela heranga cultural deixada pelos puritanos no inicio da
colonizacao. O estilo de praticas religiosas evangelisticas e as crengas sobre a
Biblia e Cristo e sua relacdo com os cristdos influenciou significativamente
todas as denominagdes protestantes presentes na América e, desta forma,
moldou a cultura americana do século XIX, usando a influéncia que exercia nas
diversas esferas sociais como as escolas e os movimentos reformadores.

O Romantismo americano, derivado do iluminismo, mas com
caracteristicas muito singulares, pode ser apontado como a principal tendéncia
do pensamento nos Estados Unidos do século XIX. O Romantismo seguia o
iluminismo ao enfatizar a capacidade do homem e a felicidade humana.
Entretanto, ia de encontro ao mesmo iluminismo no que dizia respeito a visdo

mecanicista de mundo e a énfase no intelecto. O Romantismo valorizava,

76 GUENTER, Bruce L. Evangelicalism. In: HILLERBRAND, Hans J. (Ed) The Enciclopydia of
Protestantism. New York: Routledge. 2004. V.1. pp.327-330.

77 1. an orthodox Protestant;

2. who stands in the tradition of the global Christian networks arising from the eighteenth-
century revival movements associated with John Wesley and George Whitefield;

3. who has a preeminent place for the Bible in her or his Christian life as the divinely inspired,
final authority in matters of faith and practice;

4. who stresses reconciliation with God through the atoning work of Jesus Christ on the cross;

5. and who stresses the work of the Holy Spirit in the life of an individual to bring about
conversion and an ongoing life of fellowship with God and service to God and others, including
the duty of all believers to participate in the task of proclaiming the gospel to all people.
LARSEN, T. TREIER, Daniel J. The Cambridge Companion to Evangelical Theology. New York:
Cambridge University Press, 2007. p. I.
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sobretudo, as emog¢des. Enquanto nos Estados Unidos o caminho progressista
e iluminista apontado pelos pais fundadores, no momento da criacdo da nacao
com suas politicas de cunho liberal, era sobrepujado pela resisténcia cultural
ao liberalismo imposta pelo evangelicalismo, na Europa, afirma Marsden 78, os
dogmas e as instituicbes cristds comegavam a perder espago para o
crescimento de ideologias seculares. Destaque-se ainda uma doutrina
romantica de democracia, que sobrepujava a ideia iluminista de uma
“aristocracia natural” capaz de governar, dando lugar a valorizagdo romantica
da naturalidade bondosa do individuo, da possibilidade de ascensao social e de
mérito. O pensamento Romantico acreditava na bondade e na capacidade
humanas e promovia a ideia de possibilidade de ascens&o social, com base no

meérito.

Entre os anos de 1831 e 1835 nos Estado Unidos os lideres evangelicais
usavam o poder do reavivamento das organizagdes religiosas para cercear e
contra-atacar todos os sinais de penetracdo do secularismo. Os evangelicais
organizavam-se em grupos interdenominacionais para promover a conversao
de novos membros aos dogmas da religiao e a moral religiosa. Os
presbiterianos se uniram aos congregacionais no “Plano de Unidao” em 1831,
com o objetivo de conquistar mais fiéis através da promocgao de igrejas mistas,
avivadas e receptivas, promovendo assim o crescimento de ambas as
denominacdes. Com o crescimento das cidades e o rapido processo de
urbanizagdo que formava sociedades muito maiores que as comunidades’® a
que estavam acostumadas as congregacdes, 0 protestantismo perdeu
significativamente seu poder de controle social e, certamente um pouco do
ideoldgico. As congregagdes se viam incapazes de promover o suporte social
costumeiro e os lagos do protestantismo comunitario se desfaziam

rapidamente, ao mesmo tempo em que o processo de secularizagdo se

8 MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and evangelicalism. Grand Rapids,
Mich.: W.B. Eerdmans, 1991.

9 Mocellim afirma que o conceito de comunidade esta relacionado a ideia de unidade absoluta,
uma massa indiferenciada unida por uma semelhanga nas formas de pensar, na partilha de um
territério e de habitos. Em contrapartida, o conceito de sociedade pressupde uma amplitude
ilimitada, a individualizacdo dos membros e um baixo grau de coesdo entre os membros.
MOCELLIM, Alan Delazeri. A comunidade: da sociologia classica a sociologia contemporéanea.
In: PLURAL, Revista do Programa de Pés-Graduagéo em Sociologia da USP, Sao Paulo, V.17.
N.2.2011. p.105-125.
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intensificava. Os questionamentos cientificos acerca da infalibilidade da Biblia
comegavam a minar o dominio evangelical sobre cultura norte-americana.

Havia ainda um processo irreversivel de pluralizagdo religiosa que
acompanhava a secularizagdo e o crescimento da imigragdo. Na medida em
que diversas areas da cultura norte-americana se distanciavam da influéncia
religiosa, certos grupos consideraram necessaria alguma reagéo. & Para esses
grupos eram necessarias mudangas estruturais com o objetivo de possibilitar a
sobrevivéncia do protestantismo, pois, concomitantemente a crise interna, o
protestantismo americano prosperava no exterior, inclusive no Brasil. Marsden
fala do problema que o sucesso no exterior poderia representar para a crise
interna. O sucesso da empresa missionaria, de acordo com o autor, poderia ser
enganoso, no sentido de causar uma falsa sensacdo de segurangca e
crescimento para o cristianismo norte-americano em geral. Entretanto, o
cenario interno requeria atengdo, pois a erosdo do campo religioso, pela
Modernidade, afastava os fieis da Igreja e, consequentemente tornava
necessaria uma nova onda de avivamentos.

No século XVIII as missdes protestantes no exterior angariavam fiéis e
promoviam a disseminagao ndo apenas da teologia protestante, mas também
de um modo de vida distinto daquele existente nos paises onde se fixavam tais
missdes. Ha autores, como Anténio Gouvéa Mendoncga, que identificam nessas
missdes o inicio da disseminagao e ideias de cidadania, liberalismo politico e
questionamento do status quo estabelecido pela Igreja Catdlica nas sociedades
da América Latina®'. Em contrapartida ao sucesso registrado pelas missdes,
especialmente na por¢cdo Sul do continente, o cenario religioso interno nos
Estados Unidos passava por um periodo de retragdo provocada pela chegada

da Modernidade 8 e pelo processo de secularizacdo que esta ocasionou. A

80 MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and evangelicalism. Grand Rapids,
Mich.: W.B. Eerdmans, 1991.

81 MENDONCA, A. G. O celeste porvir: a insergdo do protestantismo no Brasil. Sao Paulo:
Paulinas, 1984.

82 Modernidade esta associada ao movimento do Segundo Grande Despertar a aos
questionamentos surgidos em relagdo a ortodoxia praticada dentro das instituicdes. A
Modernidade, veremos, trouxe consigo uma ansia por um discurso mais emocional,
relacionado ao homem comum, e por que nao, proferido por ele. Muitos dos pregadores que
fizeram sucesso nos Estados Unidos do século XIX eram leigos e estavam associados ao
movimento de despertamentos citado acima.
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reacao se fazia necessaria e era urgente. As missdes internas passaram a ser

de grande importancia para a reagao da religido a Modernidade.

No entanto, o sucesso (no exterior) foi enganoso. Atras dele,
como ja visto, se escondiam problemas de imensa magnitude:
desafios intelectuais formidaveis foram minando a fé na Biblia,
€ a migracdo em massa para as cidades e a imigracdo de
pessoas nao protestantes produziu um secularismo que
removeu grande parte da vida da nacéo de influéncia religiosa
eficaz. Os problemas eram enormes, talvez em termos
humanos intransponiveis. No entanto, o préprio sucesso tinha
uma tendéncia a obscurecer as dimensoes da crise. &

A erosdo do cristianismo protestante conservador dos primeiros dias
impulsionou um movimento no sentido de, mais uma vez, aproximar as
pessoas da religidao. Entretanto, o Segundo Grande Despertar ndo gerou um
retorno as religides ortodoxas, como o presbiterianismo calvinista,
congrecionalismo e episcopalismo. Mas rendeu frutos aos grupos mais
populares como os batistas e os metodistas, mais ligados ao primeiro
reavivamento. 8

Nas regides fronteiricas os “Camp Meetings” — reunides evangelisticas
vibrantes, calorosas e repletas de manifestacbes emocionais — eram a
expressdo do Reavivamento, e faziam sucesso entre as populagbes mais
simples, especialmente no Sul e no Oeste. Tal movimento emocional da
década de 30 do século XIX foi o Segundo Grande Despertar. O movimento
evangelical conhecido como “Grande Despertar’, ou Primeiro Grande
Despertar, surgiu entre protestantes falantes do inglés no final do século XVIII.
Em suas raizes ele tinha a proclamacéao de Cristo como uUnico salvador através
de seu trabalho na cruz, ou seja, sua morte e a infalibilidade da palavra de
Deus contida nas Escrituras. O evangelicalismo, principal raiz do

protestantismo americano, é frequentemente conhecido como um movimento

83 Nonetheless the success was deceptive. Behind it, as has seen, lurked problems of immense
magnitude: formidable intellectual challenges were eroding faith in the Bible, and massive
migration to cities and immigration of non Protestant people produced a secularism that
removed much of the nation’s life from effective religious influence. The problems were huge,
perhaps in human terms insurmountable. Yet the success itself had a tendency to obscure the
dimensions of the crisis. MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and
evangelicalism. Grand Rapids, Mich.: W.B. Eerdmans, 1991. p.16.

84 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colénia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar, 1990.
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conservador, no entanto Guenther o identificou como uma corrente teolégica
que foi capaz de se adaptar as mais diferentes realidades foi essa capacidade
adaptativa que pode fazer do evangelicalismo uma espécie de solvente
universal para o protestantismo norte-americano. Um elemento presente nas
mais diferentes denominag¢des, mas ainda um elemento aglutinador, parte da
base da identidade americana, de sua cultura e sua religio civil. &

O Primeiro Grande Despertar foi caracterizado por seus significativos
efeitos no crescimento das filiagdes as denominagdes tradicionais
(congregacionais, anglicanas e presbiterianas). Seus efeitos sobre a
solidificagdo dessas Igrejas, entretanto, foram efémeros e ndo duradouros.
Com as questdes levantadas pela Guerra de Independéncia, logo apds a
primeira onda de Avivamentos, os efeitos do Despertamento ficaram em
segundo plano, e a erosdo da religiao voltou a se manifestar no século XIX.
Além disso, a teologia desenvolvida na primeira onda de avivamentos
acreditava e pregava que os individuos pecadores eram incapazes de salvarem
a si mesmos, a salvagao dependeria exclusivamente de Deus.

Diferentemente da primeira onda, o Segundo Grande Despertar
promoveu o crescimento de denominagdes com maior apelo popular, os
batistas e metodistas. Esse movimento ja de meados da década de 30 do
século XIX, promoveu a criagado de inumeras sociedades voluntarias (ligadas a
igreja) 8, o que definiu sua influéncia mais duradoura (com reflexos até
meados do século XX) 8. Esse movimento foi marcado por uma era de
missdes internas para uma expansao dos reavivamentos, que atingiu de forma

geral todas as denominagdes protestantes nos Estados Unidos. Baseados na

85 GUENTHER, Bruce L. Evangelicalism. In: HILLERBRAND, Hans J. (Ed) The Enciclopydia of
Protestantism. New York: Routledge. 2004. V.1. pp.327-330.

86 Dentre tais organizagdes pode-se elencar: Junta Americana de Missdes Estrangeiras (1810),
Sociedade Biblica Americana (1816), Sociedade Americana de Colonizagao (1816), Uniao
Americana das Escolas Dominicais (1824), Sociedade Americana de Tratados (1825),
Sociedade Americana de Educacao (1826), Sociedade Americana para a Promogao da
Temperanga  (1826), Sociedade  Americana de  Missdes Nacionais  (1826).
http://www.reformaerazao.com/2010/01/definicao-de-avivamentodespertamento-e-panorama-
historico-do-primeiro-e-segundo-grande-despertamento.htmi

87 No decorrer dos séculos XIX e XX o agravamento das condigbes de pobreza das classes
trabalhadoras levou os evangelicais a assumirem novas responsabilidades de caridade e
auxilio. Viu-se gradativamente o quao profundos eram os efeitos da pobreza e as necessidades
dos desfavorecidos. Surgiam entdo novas formas de pensar a sociedade e a necessidade de
reformas sociais progressistas. E nesse meio que se identifica o surgimento das ideias do
Evangelho Social. Numa onda de rejeicdo ao individualismo materialista, os protestantes, no
evangelho social, buscavam uma atitude mais preocupada com a caridade.



59

ideia teoldgica de que Deus conferira a todos “a capacidade de ir a Cristo”, os
reavivamentos se expandiram e promoveram o crescimento nas afiliacbes nas
instituicbes religiosas no pré Guerra de Secessdo. O Segundo Grande
Despertar foi assim chamado pelos proprios religiosos que buscavam dar um
senso de tradicdo ao reavivamento, conferindo assim grandiosidade ao
movimento. Sobre essa questdo da tradicdo em reavivamentos e sobre o
evangelicalismo Donald Scott, professor da Universidade da Cidade de Nova

York, comenta:

Este novo estilo de evangelicalismo consistiu em mais de uma
énfase doutrinal e devocional e um conjunto de estratégias de
proselitismo. Tem que ser entendido como um movimento
religioso vasto e poderoso. Até 1820, o evangelicalismo tornou-
se uma das forgas culturais mais dinAmicas e importantes na
vida americana. E aqui que um outro termo importante entra
em jogo - o Segundo Grande Despertar — o termo adotado por
lideres evangélicos para falar do revivalismo e fervor
evangélico, do qual eles encontraram-se no meio. O rétulo
procurou descrever um amplo fendmeno religioso que
transcendeu fronteiras sectarias e denominacionais. A maioria
dos clérigos (e comungantes também) teve afiliacbes
confessionais especificas. Mas, assim como os puritanos do
século XVII viram a sua experiéncia em Massachusetts Bay
como a ponta de langa de um movimento mais amplo para se
reformar o protestantismo, também fizeram evangélicos do
século XIX, se considerando participantes de um movimento
espiritual muito mais amplo para evangelizar a nagédo € o
mundo. Em segundo lugar, eles usaram a ideia de um Segundo
Grande Despertar para significar a sua participagdo em um
fendbmeno religioso extraordinario. O roétulo ligado diretamente a
uma histéria herdica especial, ou seja, a efusdo espiritual
grande do século XVIII (que eles mesmos em primeiro lugar
haviam designado o original ou Primeiro Grande Despertar)
associado a figuras como Jonathan Edwards, George
Whitefield, e os Tennants. 88

88 This new style of evangelicalism consisted of more than a doctrinal and devotional emphasis
and a set of proselytizing strategies. It has to be understood as a vast and powerful religious
movement. By the 1820s evangelicalism had become one of the most dynamic and important
cultural forces in American life. It is here that another important term comes into play--the
Second Great Awakening--the term evangelical leaders adopted to talk of the revivalism and
evangelical fervor they found themselves in the midst of. The label sought to describe a broad
religious phenomenon that transcended sectarian and denominational boundaries. Most
clergymen (and communicants as well) had specific denominational affiliations. But just as the
seventeenth-century Puritans saw their Massachusetts Bay experiment as the spearhead of a
broader movement to reform Protestantism itself, so too did nineteenth-century evangelicals
consider themselves participants in a much broader spiritual movement to evangelize the nation
and world. Secondly, they used the idea of a Second Great Awakening to signify their
participation in an extraordinary religious phenomenon. The label linked them directly to a
special heroic history, namely the great eighteenth-century spiritual outpouring (which they
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O evangelicalismo do século XIX, descrito por Donald Scott, foi uma
forte onda que fincou raizes profundas na vida religiosa e cultural americanas.
Seus efeitos na sociedade americana e na mentalidade da época para aquele
pais podem ser facilmente delineados. A forma como as pessoas encaravam a
vida, as questdes nacionais e as questdes religiosas, todas foram influenciadas
pelo pensamento evangelical. Uma grande énfase na devogao era notada a
época. Esta proporcionou um movimento de expansao do protestantismo para
fora dos Estados Unidos. As missdes protestantes do século XIX conheceram
um periodo de prospero crescimento das praticas religiosas protestantes em
diversas partes do mundo, inclusive na América Latina. Essa expansao
missionaria atuou dentro e fora do pais, buscando a afiliagcdo de novos fiéis e
também uma espécie de reforma e renovacao do protestantismo praticado na
América. Conforme dito, uma grande énfase na devogdo ocorria nesse
movimento, mas ao contrario do Primeiro Grande Despertar (do século XVIII),
no século XIX ocorreu também forte énfase na doutrina. A teologia foi
amplamente difundida e discutida, as doutrinas religiosas cristas tiveram
destaque, juntamente com as agbes emocionais relacionadas a essa segunda
onda de reavivamentos. Nesse momento era importante, para todas as
denominacgdes, de modo um geral, ndo apenas promover O crescimento
denominacional, mas também promover o conhecimento da mentalidade crista,

de sua teologia e ética, vigentes no século XIX.

A compreensdo da ética e moral cristd era muito importante para essa
geragdo. Um senso de tradicdo em reavivamentos, dado pelo nome do
movimento Segundo Grande Despertar, como continuacdo, ou reedicdo do
chamado Primeiro Grande Despertar, proporcionava o apelo emocional ao
tradicionalismo americano, especialmente o sulista. Nesse periodo foram
promovidas diversas acgbes conjuntas, que ultrapassando as fronteiras
denominacionas, visavam a cristianizacdo, nao importando mais, tao

profundamente, a disputa entre denominagdes por nimero mais amplo de fieis.

themselves first designated the original or First Great Awakening) associated with such figures
as Jonathan Edwards, George Whitefield, and the Tennants. SCOTT, Donald.
Queens College / City University of New York.

Disponivel em: http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/nineteen/nkeyinfo/nevanrev.htm
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Esse movimento visava reformar o protestantismo, trazé-lo a atualidade. E
possivel vé-lo como uma reagcdao a Modernidade por parte do cristianismo
americano. Uma reagdo necessaria para a sobrevivéncia da religido, para a
manutengdo do poder simbodlico da religido nos Estados Unidos. O
desenvolvimento econémico, o estabelecimento da republica e a consolidagao
dos estados Unidos, juntamente com o processo de modernizagéo (fosse ela
cientifica ou tecnoldgica) da sociedade tornaram necessaria uma reagdo da

esfera religiosa; e o0 Segundo Grande Despertar pode ser assim visto.

Portanto, apds poucas décadas do estabelecimento da Unido (em
meados do século XIX), uma era de livre iniciativa e igualitarismo, marcada por
um otimismo em relagdo ao futuro, se instaurara nos Estados Unidos. Parte
devido a prosperidade econdmica que se verificava e parte em consequéncia
do Romantismo e dos reavivamentos, que de uma maneira geral pregavam
uma atitude mais positiva em relagdo a vida. Esse periodo € definido por
Sellers, May e McMillan como a era de Romantismo. Esse Romantismo era
derivado da cultura iluminista que o antecedera. Os romanticos defendiam a
ideia de uma bondade natural do homem, de sua capacidade de se
autogovernar e governar aos outros e uma grande valorizagao das emogoes.
No campo religioso a erosao do cristianismo ortodoxo e conservador provocou
o surgimento de uma conduta religiosa baseada na existéncia de um criador
bondoso e no principio da bondade humana (com o objetivo da vida religiosa

voltado para a bondade no mundo e nao para a salvagao).

Entretanto, o otimismo que estava presente na sociedade nao podia
superar diferengas mais profundas entre os pontos de vista éticos presentes ali.
Por mais que possuisse uma grande forga e tenha sido parte do impulso para o
progresso e estruturagcdo da Republica, era incapaz de trazer unanimidade a
um pais com disputas internas tdo proeminentes. A questao da escravidao,
pratica profundamente arraigada nas raizes culturais de determinadas regiées
da nova republica, representava um ponto de grande divergéncia,
irreconciliavel, e de consequéncias catastroficas no futuro proximo da nagao. A
questao da posi¢ao da Religido em relagdo ao Estado recém-formado também
foi de grande relevancia no estabelecimento das linhas mestras que guiaram a

Republica dali em diante e na forma como essas linhas agiriam, determinando



62

os modelos social, politico e econdmico adotados pela nacdo nas décadas que

precederam a Guerra Civil.

Norte e Sul perante o conflito

A construgédo da Republica e a efervescéncia provocada pelo Segundo
Grande Despertar, bem como a utilizagdo de politicas de contingenciamento
afastaram durante algumas décadas discussdes fundamentais nos Estados
Unidos. Pontos de discordancia a respeito da questdao da escraviddo, dos
bancos locais, das formas de variagdo cambial, dos gastos governamentais
com a construgdo de uma malha ferroviaria; foram deixados em segundo plano.
A cultura de liberdade estabelecida no momento da independéncia, por algum
tempo, foi suficiente para evitar que tais discussdes tomassem lugar. Parte
dessa cultura de liberdade e de identificagdo como nagao surgiu no que foi

apresentado como o Primeiro Grande Despertar.

Tendo em mente o elemento religioso comum, a busca pela liberdade e
a possibilidade da libertagao do jugo inglés, eles mantiveram o foco naquilo que
0S unia, o territdrio e a questao financeira, gravemente prejudicada pelas novas
taxas impostas pelo governo britanico e, através de grande esforgo e aliangas
favoraveis a independéncia, transformaram as 13 coldnias britanicas na
América em uma nacgéo livre®. Apesar das diferencas irreconciliaveis que
levariam ao conflito civil, os Estados do Norte e do Sul foram capazes de
enxergar seus pontos de aproximagao. A Guerra contra o México e as invasdes
a Oeste eram dois dos fatores de convergéncia; somavam-se a eles as ideias
imperialistas, a ética e a moral cristas, o republicanismo, a interagdo econémica
entre as duas regides, o sentimento de nacionalismo, o Destino Manifesto e a
ideia de superioridade do homem branco sobre os negros e nativos

indigenas®.

A disseminagao das ideias imperialistas encontrava terreno fértil em

ambos os lados, fosse devido a ideia de Destino Manifesto, segundo a qual o

8 LAMBERT, Frank. Religion in American History. New Jersey: Princeton University Press,
2008.

9% KARNAL, Leandro (et al.). Histéria dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed., 32
reimpressao. Sao Paulo: Contexto.2015.
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povo americano seria escolhido para se tornar a maior experiéncia republicana
de todos os tempos (em termos de grandiosidade politica e territorial) °!, ou
devido as pretensdes econdémicas de fazendeiros em expandir seus territérios e
de industriais (ainda em processo de instalagdo e crescimento) em expandir
seu mercado consumidor através da expansao populacional e territorial do
pais®. A ética e a moral cristds, herdadas de um passado marcadamente
evangelical, também traziam elementos de concordancia para a balanga.
Ambos os lados, que entrariam em conflito, concordavam na necessidade de
uma moral rigida, pautada em principios cristdos que condenavam o0 consumo
de bebida, os jogos de azar, a prevaricagdo, entre outros costumes

considerados pecaminosos 3.

O republicanismo carregava, em si, o ideal da liberdade, da busca da
felicidade e do direito a vida; direitos consagrados como inalienaveis pela
Constituicdo americana. Esse republicanismo trazia junto o sentimento de
nacionalismo, a necessidade de pertencimento a algo maior, a necessidade de
reconhecimento de parametros socioculturais americanos como nagdo. A
interacdo econbmica entre as regides se dava de maneira complementar.
Enquanto o Norte experimentou um processo de desenvolvimento industrial,
passando a produzir mercadorias mais refinadas; o Sul, uma sociedade
basicamente rural, e grande exportadora de matérias primas, importava parte
dos produtos fabricados no Norte, apesar de ndo abrir mao das importagdes —
em larga escala — de produtos europeus considerados sofisticados. Finalmente,
havia a ideia hegemdnica de superioridade dos brancos em relagdo aos
negros. Foi essa ideia uma das condigbes que promoveu a manutencdo de
acordos e permitiu por tanto tempo que a questido da escraviddo nao se

tornasse uma divergéncia irreconciliavel.

Em relacdo as diferenciacdes os presbiterianos também se dividiram
entre conservadores e progressistas (sobre os avivamentos), e eventualmente

entre Norte e Sul (a respeito da causa escravista). Durante o Primeiro Grande

91 MERK, Frederick. Manifest Destiny and Mission in American History. New York: Vintage
Books, 1963.

92 KARNAL, Leandro (et al.). Histéria dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed., 32
reimpressao. Sao Paulo: Contexto.2015.

9% MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and evangelicalism. Grand Rapids,
Mich.: W.B. Eerdmans, 1991.
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Despertar houve uma facgdo da denominagdo que se alinhou as ideias
progressistas e avivacionistas, que defendiam uma maior énfase na
experiéncia religiosa e uma diminuicdo da ortodoxia dentro da instituicdo. O
mais importante era trazer os fieis de volta para a Igreja, de modo que o
elemento emocional sobressaisse sobre a ortodoxia e o racionalismo. Essa
faccdo ficou conhecida como “New School Party” ou Nova Escola e era
representada pelo Sinodo de Nova York. A “Old School Party” ou Velha Escola,
representada pelo Sinodo de Filadélfia, defendeu um apego maior a ortodoxia
e as raizes da religiao Presbiteriana, nao abrindo mao das praticas tradicionais,
de pregacao e formagao de pastores, em fungédo da necessidade de atragdo de
fiéis para a Igreja®. Para esses o valor da religido estaria, em ultimo caso, em
sua tradicdo, representada pela ortodoxia e ceder ao avivamento seria uma

perda de identidade.

No campo politico ndo se péde manter a paz por muito tempo. As
divergéncias entre os estados do Norte e do Sul tornavam-se cada vez maiores
e, mesmo com os frequentes debates no Congresso, chegar a acordos ficou
cada vez mais dificil. Diversos historiadores culpam as diferengas culturais e
religiosas e os processos de formacgédo de duas sociedades que — apesar de
compartilharem determinados elementos em comum — eram profundamente

distintas, como expresso na crescente animosidade que levou a guerra.

Os estados do Norte tiveram contato mais proximo com o processo de
industrializagcao e com a utilizagao de inovacdes mecanicas na industria que se
formava. Tal uso de tecnologias nado se limitava ao campo industrial, a
agricultura também se favoreceu dela, ainda que em escala menor. A
introducdo e ampliacdo das estradas de ferro facilitava o transporte das
mercadorias produzidas e a populacdo crescente de trabalhadores
assalariados representava também o crescimento no mercado consumidor®.
Quando Napoledo decretou o bloqueio continental a Inglaterra, o processo de
industrializagao foi forcadamente acelerado, fazendo com que essa sociedade

se desenvolvesse com base num sistema capitalista, sustentado pela mao de

9 WEBSTER, Richard. A history of the Presbyterian Church in America, from its origins until the
year 1760. PHS.1857.
9 EISENBERG, Peter L. Guerra Civil Americana. Sao Paulo: Brasiliense, 1984.
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obra livre. Fernandes e Morais % elencam como caracteristicas dessa
sociedade do Norte a piedade evangelical, o progressismo religioso associado
as ideias modernas cientificistas, a alfabetizagdo de grande parte da populagéo
devido a pratica do protestantismo — que exigia a leitura da Biblia como
costume — e a presencga, ja em 1830, de um jornal voltado a discussdo da
escraviddao e a campanha pela abolicdo da mesma. A historiografia em geral
coloca a religido como mola propulsora da aboligdo. De acordo com Sellers ¥7,
a piedade evangelical e os principios progressistas levaram a uma linha de
pensamento que identificava a escraviddo como um grande mal. Entretanto,
apesar dessa identificacdo da escraviddo como amoral, havia ainda aqueles
que defendiam o direito de posse e propriedade, previsto nas Escrituras.
Assim, grandes denominagdes sofreram cisdes internas. Os presbiterianos
viram as escolas “Antiga” e “Nova” do Sul se unirem em torno de uma viséao
escravista e, juntas, se separarem da Igreja do Norte (antiescravista). A
discussdo em torno da abolicdo e de uma sociedade mais igualitaria pode ser
vista também no campo religioso, nos anos anteriores ao surgimento do
movimento social pela abolicdo, segundo Bertram Wyatt-Brown, professor da
Universidade da Flérida. Fazendo frente as ideias evangelicais promovidas
pelo Primeiro Grande Despertar havia o quakerismo, baseado em preceitos
iluministas de igualdade geral, eles pregavam, ja no inicio do século XIX, a

imoralidade da pratica escravista.

A causa da emancipacdo imediata, como os abolicionistas
chegaram a defini-la, teve um germe diferente de inspiragao
daqueles ideais iluministas que Jefferson tinha articulado: a
ascensdo de um novo despertar religioso fervoroso, assim
como a nova Republica foi sendo criado. Esse impulso saltou
de duas fontes principais: a teologia e a pratica do Quakerismo
e o surgimento de, um evangelismo interdenominacional
agressivo. Ambos os movimentos surgiram na Inglaterra e na
América durante a era do lluminismo do século XVIIl. O
pietismo dos Quakers, uma seita protestante radicalmente

9% KARNAL, Leandro (et al.). Historia dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed., 32
reimpressao. Sao Paulo: Contexto. 2015.

97 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colbnia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar, 1990.
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igualitaria, afirmou o amor de Deus por cada ser humano,
independentemente de cor, sexo, religido ou posigdo na vida. %

Os Quaker tiveram maior atuacao no Norte, onde encontraram terreno
mais fértil para a disseminagao de suas ideias e tiveram um pequeno papel na
abertura das discussbes acerca da escraviddo no meio religioso. Ao se
depararem com o discurso Quaker sobre a imoralidade do escravismo, muitas
denominagdes iniciaram discussdes internas, que levaram a dissidéncias e
mesmo a separagdes denominacionais. % A Igreja Presbiteriana, por exemplo,
passou por uma profunda divisdo, com a criagado de duas Assembleias Gerais,
no ano de 1857.

Segundo Fernandes e Morais, entre diversos outros historiadores, a
sociedade do Norte era caracterizada pelo seu progressismo tecnoldgico,
ideolégico e religioso. Eles apontam ainda a superioridade numérica da
populacdo do Norte em relagdo ao Sul, ja em 1850, como um dos fatores de
inicio do conflito, pois o ganho de poder no Congresso, em razdo do
crescimento populacional, significava uma ameaga ao controle exercido pelo
Sul. Martin 1% soma a essa caracterizacdo do Norte a descrigdo do dinamismo
da sociedade e do alto padrao das construgdes, além de apontar a queda nas
importagcbes na regido, em consequéncia do desenvolvimento industrial
experimentado pela regido. Segundo o autor, o clima temperado e indspito a
agricultura foi em parte responsavel pelo estabelecimento da agricultura de

subsisténcia em pequenas fazendas e pelo desenvolvimento da industria.

% The cause of immediate emancipation, as the abolitionists came to define it, had a different
germ of inspiration from those Enlightenment ideals that Jefferson had articulated: the rise of a
fervent religious reawakening just as the new Republic was being created. That impulse sprang
from two main sources: the theology and practice of Quakerism and the emergence of an
aggressive, interdenominational evangelicalism. Both movements arose in England and
America during the Age of Enlightenment—the eighteenth century. The pietism of the Quakers,
a radically egalitarian Protestant sect, asserted the love of God for every human being,
regardless of color, sex, or station in life. Bertram Wyatt-Brown
Professor Emeritus, University of Florida, and Visiting Scholar, Johns Hopkins University
©ONational Humanities Center.

Disponivel em: http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/nineteen/nkeyinfo/amabrel.htm

9 Disponivel em: http://nationalhumanitiescenter.org/tserve/nineteen/nkeyinfo/amabrel.htm

100 MARTIN, André. Guerra de Secessao. In.: MAGNOLI, Demétrio (org). Histéria das Guerras.
Sao Paulo: Contexto, 2006, pp. 219-251.
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Em contrapartida a sociedade capitalista e industrial que se desenvolvia
no Norte, nos estados do Sul a sociedade havia se estabelecido com
caracteristicas agrarias. Baseada no regime conhecido como Plantation %', era
uma sociedade produtora de tabaco e algodao, voltada para a exportagao e
amplamente amparada na importagcao de produtos industrializados — dos mais
corriqueiros como roupas e sapatos a bens de consumo mais sofisticados. %2
O Sul, afirma Martin, possuidor de clima subtropical, apresentava o cenario
perfeito para a lavoura em larga escala e o trabalho escravo era a maneira
vista como mais eficiente para administrar tal producao, ja que a populagéo
livre presente na regido era insuficiente para a execugao do trabalho. Martin
ainda faz referéncia as tendéncias separatistas presentes na regido, desde os
anos iniciais da Republica, pois apesar da inferioridade numérica da populagao
branca, a forca politica dos representantes do Sul era significativamente maior
do que a dos representantes do Norte também em 1850. Uma sociedade
cultural e religiosamente conservadora, baseada em uma economia de
exportagao de insumos e importacdo de bens de consumo que era sustentada
pelo trabalho escravo e governada por uma aristocracia rural, esse € o retrato

da sociedade sulista em meados do século XIX. 103

A depressdao econdbmica no Norte disseminava sentimentos
antiescravistas, enquanto os altos lucros na produgédo de algodédo na Carolina
do Sul (baixo sul) estimulavam o emprego do escravismo. A posse de escravos
era considerada uma forma de demonstracdo de status social e o grande
crescimento do escravismo no alto Sul (regido fronteirica com o Norte, como o
Estado da Virginia), gerado pelo superavit da economia do algodao, fez com

que as tendéncias abolicionistas fossem amortecidas. 1%

A situagdo de divergéncias se tornava cada vez mais critica. Os acordos
entre as partes que mantinham a governabilidade da nagdo eram mais

escassos € nenhum dos dois lados queria abrir mao da defesa de seus

101 Esse tipo de producgéo caracterizava-se por se estabelecer em grandes extensdes de terra,
monocultura e o emprego de trabalho compulsério (méao de obra escrava).

102 E|ISENBERG, Peter L. Guerra Civil Americana. Sdo Paulo: Brasiliense. 1984.

103 MARSDEN, George M. Understanding fundamentalism and evangelicalism. Grand Rapids,
Mich.: W.B. Eerdmans. 1991.

104 SELLERS, Charles; MAY, Henry; MCMILLEN, Neil R. Uma Reavaliagdo da Histéria dos
Estados Unidos: De Colénia a Poténcia Imperial. Jorge Zahar,1990.
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préprios interesses e principios. O Congresso vivia uma época de debates
acalorados e poucas definicdes. Norte e Sul ndo conseguiam concordar quanto
as tarifas sobre as importagcdes. Enquanto os industriais do Norte queriam altas
taxas alfandegarias, de modo a proteger os produtos nacionais; os fazendeiros
do Sul visavam baixas taxas e facilitacdo para a importacdo de produtos
manufaturados na Europa, realizando assim a manutencdo de seu modo de

vida.

A situagado de instabilidade e divergéncias em relagdo a escravidéo se
refletia no cenario religioso. Houve cisbes dentro das denominagbes que
significaram a separacao entre escravistas e abolicionistas. Dentre os afetados
diretamente pela questdo ideoldgica da escraviddo estavam as trés maiores
denominagdes da época: Metodista, Batista e Presbiteriana. % Irons'% lembra
que os presbiterianos, ja divididos entre a Nova e a Velha Escola desde 1737,
levavam sua divisdo mais a fundo. Ambas as escolas no Norte adotavam uma
postura abolicionista (PCUSA), enquanto no Sul era adotada a postura
escravista (PCUS). Tanto o direito a liberdade quanto o direito a propriedade
eram defendidos com base nas Escrituras, ampla e abertamente difundidos
entre as denominagdes de cada regido. Irons ressalta ainda a importancia das

divisdes para a mentalidade da sociedade da Virginia (alto Sul) no pré Guerra:

Os cismas denominacionais foram importantes por varias
razdes. Em um nivel mais basico, os virginianos brancos
interpretaram as divisdes do Norte como prova de que os
membros da Igreja Cristd do Norte claramente articulavam o
medo de heterodoxia em 1854, dois anos antes de eles
também se dividirem sobre a escraviddo e organizarem a
Convengao Cristd do Sul. Eles reclamaram que os nortistas
haviam "afastado-se dos ensinamentos da Biblia, nossa Unica
regra de fé e pratica, o que néo torna a propriedade de bens
escravo um teste de companheirismo, de carater religioso, ou
pertencimento a igreja." As divisbes também ofereceram um
modelo de como responder a argumentos sobre a escravido.
Alguns virginianos brancos vieram a ver a separagcdo como
uma alternativa viavel para a continuagdo do debate.
Finalmente, os cismas denominacionais perturbaram as

105 No levantamento exposto no site do Instituto Mackenzie ha a indicagdo de que na sociedade
americana do pré Guerra haviam 34,2% de Metodistas, 20,5% de Batistas e 19% de
Presbiterianos, sendo o restante da populagédo dividido entre as denominagbes e religides
restantes.

108 http://www.encyclopediavirginia.org/religion_during_the_civil_war
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relagbes dentro muitas congregacdes na Virginia. (..)Em suma,
muitos virginianos experimentaram a guerra civil como uma
batalha religiosa antes de um unico tiro ser disparado’”’.

Religido e politica nos Estados Unidos desenvolveram-se sempre
concomitantemente uma a outra, bem como se entrecruzando e se
relacionando de formas diretas ou indiretas. Em geral tentar definir qual das
duas exerceu maior influéncia sobre a outra no periodo pré Guerra de
Secessao é quase como perguntar “Quem veio primeiro, 0 ovo ou a galinha?”.
A chegada da Modernidade no século XVIII de fato alterou o cenario
americano, tanto no ambito politico como no religioso. Cisdes, acirramento de
posi¢cdes éticas, oposi¢cdo entre conservadorismo e modernismo e entre
ortodoxia e heterodoxia foram elementos fundamentais do século XIX para os
americanos. As relagbes entre ética e moral religiosa e o campo politico,

apesar de separadas institucionalmente, se mostram, claras e possiveis.

Outro ponto sobre o qual ndo conseguiam concordar era o futuro das
terras do Oeste recém-anexadas. Enquanto os representantes do Sul
defendiam a venda das terras, anexadas pelo Estado, com baixas taxas e

forma de pagamento flexivel, viabilizando desse modo a expansdo das

107 The denominational schisms were important for several reasons. On a most basic level,
white Virginians interpreted the divisions as evidence that Northern Members of the Christian
Church clearly articulated the fear of Northern heterodoxy in 1854, two years before they also
divided over slavery and organized the Southern Christian Convention. They complained that
Northerners had "departed from the teachings of the Bible, our only rule of faith and practice,
which neither makes the ownership of slave property a test of fellowship, religious character, or
church membership." The divisions also offered a blueprint for how to respond to arguments
over slavery. Some white Virginians came to see separation as a workable alternative to
continued debate. Finally, the denominational schisms upset relationships within many Virginia
congregations. Methodists in the northern and western portions of the commonwealth battled
with one another over whether to align with the Northern or Southern jurisdictions of the church,
foreshadowing both the bitter battles between unionists and secessionists during the secession
crisis and the fragmentation of the state into eastern and western parts during the war.
The Richmond Christian Advocate recorded hard-fought arguments in Leesburg, Warrenton,
and Fredericksburg, for example, in the opening months of 1846. These disputes, sometimes
called "border wars," never entirely ceased before the Civil War. There was also a new round of
divisions during and after the secession crisis, when Lutherans and Episcopalians split for the
first time and Methodists and Presbyterians further divided. In sum, many Virginians
experienced the Civil War as a religious battle before a single shot was fired. IRONS, Charles F.
Professor da Universidade de Elton, na Carolina do Norte. Disponivel em:
http://www.encyclopediavirginia.org/religion_during_the_civil war
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lavouras de algodado para Oeste; o Norte se encontrava dividido. Industriais
detentores de capital defendiam a venda de tais terras com taxas altas e
pagamento inflexivel, temendo o esvaziamento de seu exército industrial de
reserva; em contrapartida, os pequenos proprietarios do Norte defendiam a
venda das terras com menores taxas, possibilitando a migracédo dentro do
territorio e a busca por modos alternativos de enriquecimento. As regides
também divergiam em relacdo a questdo dos bancos e da impressédo de
dinheiro; enquanto no Norte se defendia uma moeda unica, com um banco
nacional responsavel pelo controle inflacionario da mesma, o Sul defendia a
flexibilidade na moeda, que inflacionada facilitava o pagamento das dividas
geradas pelo sustento do modo de produgéo escravista e o alto padrdo de vida
da aristocracia rural. Essa mesma aristocracia era contraria a implantacéao e
ampliagdo das estradas de ferro, que apesar de baratearem os custos de
transportes dos mais diversos produtos, beneficiavam mais os produtos do
Norte ja que no Sul, com o uso dos transportes fluviais, as ferrovias eram meio

de transporte secundario. 198

Entretanto, apesar de todas essas divergéncias, a causa ultima da
eclosdo da Guerra foi a questdo da escraviddo. ' Impulsionada pela
interpretacao religiosa da escravidao, a questdao fez com que as regides se
polarizassem e dividiu ndo apenas regides, mas também denominagdes.
Enquanto de um lado se defendia a escraviddo como direito a propriedade,
garantido na Constituicdo e nas Escrituras; do outro lado a pratica do trabalho
compulsério e do tratamento de um ser humano — ainda que inferior aos
brancos, conforme acreditavam ambos os lados — como propriedade eram
vistos como imorais, inaceitaveis e pecaminosos. Durante anos de discussao
de pontos como a taxacgao federal sobre a populagao ou a regulacéo do trafico
negreiro, os estados do Sul foram favorecidos. Na questdo da taxacao, cada
negro foi considerado um quinto de ser humano para a contagem de cidadaos

e, quanto ao trafico, pouco se debateu; e ainda havia impostos sobre a

108 MARTIN, André. Guerra de Secessao. In.: MAGNOLI, Demétrio (org). Histéria das Guerras.
Sao Paulo: Contexto. 2006, pp.219-251 e EISENBERG, Peter L. Guerra Civil Americana. Sao
Paulo: Brasiliense. 1984

109 | AMBERT, Frank. Religion in American History. New Jersey: Princeton University Press.
2008.
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importagdo durante um longo periodo.'"® No Congresso o equilibrio entre
estados escravistas e livres se manteve até a década de 1840; para cada
estado escravista adicionado a nacdo, adicionava-se também um néo

escravista.

Com a situagdo de embates e desacordos se agravando, a eleicao de

1860 significou um divisor de aguas para a Uniao.

Embora algumas liderangas nortistas ainda considerassem a
proclamagao secessionista um blefe, a verdade é que a vitéria
de Lincoln significara uma virada histérica na politica
americana. Ela interrompia a tradicional primazia dos sulistas
sobre o governo federal e, dado que o Norte ja detinha o poder
econdmico, a separagado pareceu ser a unica alternativa para

que o Sul conservasse seu modo de vida e cultura peculiares.
111

Lincoln, apesar de eleito pelo Norte, provocava reacdes adversas
mesmo entre os nortistas. Sua nado afiliacdo direta a nenhuma denominagao
religiosa provocava, ainda, sentimentos de desconfianga em relacdo a sua
postura moral. Alguns o consideravam conservador por, mesmo considerando
a pratica da escraviddao condenavel, ndo acreditar na abolicdo forgcada e
imediata. Seu discurso era considerado ambiguo; ao mesmo tempo em que
condenava a escraviddo como maior erro humano, declarava sua crenca na
superioridade do homem branco. No Sul era visto pura e simplesmente como

abolicionista, e sua eleicao teve repercussodes catastroficas para a Unido. 112

Em meio a efervescéncia teoldogica (promovida pelo encontro entre
ideias cientificistas e teologias conservadoras que resultava tanto no
recrudescimento dos conservadorismos quanto no surgimento de um
movimento teoldgico progressista) e politico-social (gerada pelas discussdes
em torno das configuragdes sociais existentes no pais, em especial acerca da

questao da escravidao) diversas denominagdes religiosas enfrentaram cisoes,

110 E|ISENBERG, Peter L. Guerra Civil Americana. Sdo Paulo: Brasiliense. 1984.

"1 MARTIN, André. Guerra de Secessao. In.: MAGNOLI, Demétrio (org). Histéria das Guerras.
Sao Paulo: Contexto. 2006, p.234.

12112 KARNAL, Leandro (et al.). Histéria dos Estados Unidos: das origens ao século XXI. 3.ed.,
32 reimpressao. Sao Paulo: Contexto.2015.
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relacionadas principalmente ao tema da escraviddo e tomaram partido no
conflito, ao lado da Unido ou dos confederados no decorrer da Guerra. De
acordo com a Sociedade Histérica Presbiteriana, os presbiterianos estiveram

envolvidos em ambos os lados do conflito.

Na exposicdo “Testemunhas de um terremoto moral” '3 disponivel no
site 4 da PHS '"° se faz referéncias a sermdes, didrios, cartas, fotos, jornais,
entre outros materiais usados como fontes que comprovam o envolvimento dos
presbiterianos nas discussdes que antecederam o conflito e as formas pelas
quais se deu esse envolvimento. A questao da escravidao foi tdo profunda no
meio presbiteriano que em 1838 a denominacao se dividiu em duas (PCUS e
PCUSA), tal divisédo foi pensada e repensada nos anos de 1836 e 1837 e se
deu de fato, de forma ndo tdo amigavel em 1838 como deixa transparecer o

relatorio da Assembleia Geral de 1838. 116

Uma abertura para uma divisao amigavel foi feita pelo partido
“Old School” na Assembleia de1836, a qual foi rejeitada pelo
partido opositor. Foi renovada em 1837, com termos
admitidamente justos e liberais, mas foi novamente rejeitada.
Esse modo de divisdo, € nos mesmos termos, era opg¢ao para
esses “berthren” em 1838, mas eles preferiram uma divisao
violenta, seguida por todos os males dos quais eles agora
reclamam. "7

A PHS identifica presbiterianos engajados na causa abolicionista que
encontravam sermoes contrarios acalorados, como o do pastor Henry Van
Dyke em 1860 que fala da importancia vital da escraviddo para a sociedade

americana.

113 Witness to a moral Earthquake

114 Disponivel em: http://tb.history.pcusa.org/resources/exhibits/civil_war/

115 Presbyterian Historycal Society

116 Disponivel em: http://pdf.ptsem.edu/digital/journal.aspx?id=BR1838103&div=dmd007

"7 An overture for an amicable division was made by the old school party at the Assembly of
1836, which was rejected by the opposite party. It was renewed in 1837 on terms admitted to be
Just and liberal, but was again rejected. This mode of division, ando n the same terms was at
the option of these brethren in 1838, but they preffered a violent disruption, attended by all the
evils of wich they now complaim. (p.502)

Disponivel em: http://pdf.ptsem.edu/digital/journal.aspx?id=BR1838103&div=dmd007
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A Igreja Presbiteriana € um grande exemplo da polarizagao religiosa que
ocorreu nos Estados Unidos da Guerra de Secessdo. Ambos os lados se
justificavam com base nas Escrituras e enquanto os presbiterianos do Norte
visavam a supressao do problema e a aceitagao por parte de seus iguais dos
termos que davam liberdade aos negros, os membros do “old school party”
apoiavam a secessdao. Com membros de ambos os lados da guerra os
presbiterianos desempenharam um importante papel no auxilio moral, no
socorro aos feridos e no auxilio educacional, entre outros para os membros dos

exércitos, além do cuidado e auxilio (New School) para com os recém-libertos.

E possivel pensar, portanto, que a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos néo
passou incélume as influéncias do pensamento moderno que vinha do velho
mundo. Entrando no pais, principalmente, através dos portos do Norte (onde
havia um grande transito de pessoas e ideias) estas ideias modernas causaram
rupturas internas no pais e nas denominagdes religiosas. Entretanto, o que

exatamente constitui este movimento moderno, veremos em seguida.
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CAPiTULO 2 - DAS TREVAS A LUZ, A MODERNIDADE COMO
PROGRESSO GRADUAL

O conjunto de transformagdes tecnolégicas econdbmicas e
sociais, correlata ao nascimento e ao desenvolvimento das
cidades e, em particular, aos progressos da divisdo do trabalho
e a aparicdo da separagao do trabalho intelectual do trabalho
material, constituem a condicdo comum de dois processos que
s6 podem realizar-se no ambito de uma relacdo de
interdependéncia e de reforgo reciproco, a saber, a constituicdo
de um campo religioso relativamente autbnomo e o
desenvolvimento de uma necessidade de ‘moralizacdo’ e de
‘sistematizagdo’ das crencas e praticas religiosas. '8

Para compreender o que significou a Modernidade para o campo
religioso americano e as reagdes por ele produzidas, é importante atentar
também para a trajetéria das sociedades humanas que levaram a tal cenario. A
Modernidade é, em ultimo caso, a sucessora de um periodo majoritariamente
rural, quando as rotas de comércio e as cidades ndo estavam no centro da
produgado econdmica, esta principalmente concentrada em torno da posse de
terra e da legitimagao (religiosa) do poder. Uma realidade que valorizava a
existéncia contemplativa, a exploragao lenta e manual dos recursos naturais a
disposicdo do homem. A Modernidade marcou uma mudanga, que se deu
gradualmente, mas que representa uma modificacdo geral no modus vivendi
das sociedades ocidentais. Localizamos aqui o surgimento da Modernidade no
fim da Idade Média, seu desenvolvimento no século XVIIl e seu apice no século
XIX, este ultimo sendo nosso objeto de estudo e andlise. Da valorizagdo da
religido em primeiro lugar a perda do papel de controladora dos bens
simbdlicos e morais pela Igreja, a humanidade, em especial na Europa e nos
Estados Unidos, passou por transformacgdes que levaram ao dominio do campo
econbmico sobre o cultural e social, ao cientificismo, a secularizacdo da
sociedade e a modificagdo da postura das sociedades diante do lucro. "9
Proponho aqui, a partir de algumas teorias sobre a Modernidade, as quais
passarei a expor a seguir, produzir um conceito de Modernidade que permita a

118 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.p.34.
19 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.
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analise da situacdo do presbiterianismo norte-americano no pré-Guerra de

Secessao.

As eras historicas sao identificadas por nés apds sua concretizacao,
apos a aglomeragao de caracteristicas que as diferenciem das eras anteriores.
A Idade Média pode ser vista como um periodo em que as certezas do mundo
eram alicercadas na fé e em Deus e administradas pela Igreja (Catélica). Uma
época em que havia um desprezo pela livre expressdo da razdo, em que a
ciéncia era demonizada e tratada como heresia. O homem era visto como
diminuto diante do poder divino e ndo Ihe era permitido nem mesmo investigar
0 mundo criado por Deus, no qual os homens eram meros vassalos. Da
escatologia, compreendiam apenas os clérigos. A soberania religiosa sobre a
razao ia tdo profundamente nessa sociedade que o individuo néo tinha valor,
senao como parte da coletividade. O homem era reconhecido pelo grupo a que
pertencia e nunca pelo individuo que era. Destacar-se como individuo que
pensava o mundo de forma diferente era ser herege e despertava reagdes
radicais por parte dos poderes divinos, materializados na Igreja. Sobre esse
reconhecimento do individuo apenas através do grupo Jacob Bruckhartdt

destaca:

Na Idade Média, ambas as faces da consciéncia — aquela
voltada para o mundo exterior e a outra, para o interior do
préprio homem — jaziam sonhando ou em estado de
semivigilia, como que envoltas por um véu comum. De fé, de
uma prevencgao infantil e de ilusdo tecera-se esse véu, através
do qual se viam o mundo e a histéria com uma coloracao
extraordinaria: o homem reconhecia a si proprio apenas
enquanto raca, povo, partido, corporagcao, familia ou sob
qualquer outra das demais formas do coletivo. '%°

Assim, Bruckhartdt nos mostra que um individuo tinha valor enquanto
parte da coletividade, entretanto, diferenciar-se dela seria um risco para o
modo de vida, para as formas de dominio exercidas pela Igreja e

consequentemente para a ordem social. Com a religido no centro da sociedade

120 BRURCKHARDT, Jacob. A cultura do Renascimento na Italia: um ensaio. S&do Paulo:
Companhia das Letras. 1991. p.111.
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medieval, o discurso religioso tomava forma de lei, pois era através desse
discurso que se explicava a existéncia humana e era legitimada a sociedade na
qual se vivia. Assim sendo, a religido tinha n&o apenas o papel de legitimadora
da realidade, mas também de construtora do discurso que era conferido a
Deus, e, portanto portadora da verdade. Nessa sociedade, possuir terras
significava ter poder, mas significava também liberdade. Aquele que detinha
terras exercia poder sobre outros, controlando, com o aval da religido, o
cotidiano alheio. Este individuo possuia também liberdade — de escolha e de ir
e vir — pois aquele que nao possuia terras era alguém preso as de outrem, e,
portanto, ndo possuia a liberdade de abandonar determinada coletividade para
juntar-se a outra. A vida medieval era atrelada ao modo de produc¢ao feudal, no
qual a classe religiosa orava, a classe detentora de terras (o capital da época)
contemplava e usufruia da producéo de seu feudo e os servos sustentavam os

outros estamentos, sempre presos a terra.

Como possuir terras era sinbnimo de poder, a Igreja, enquanto uma das
maiores detentoras de terras do periodo encontrava-se em situacao de
superioridade, pois além de deter o dominio sobre o discurso legitimador da
realidade, ela também possuia o meio de produgdo (e consequentemente de
poder) mais valorizado a época. Pode-se destacar também a concepgao de
tempo adotada pelas pessoas durante a Idade Média. Sem energia elétrica, a
jornada de trabalho era limitada, em grande parte pelo sol, a produgdo e o
manuseio de bens de consumo duraveis estavam profundamente relacionados
em duragao, custo e valor, a quantidade de jornadas necessarias para a
producdo de determinado item. A auséncia de tecnologias agricolas que
pudessem agilizar a producdo, ou de tecnologias que possibilitassem a
producao de itens de consumo como roupas, acessorios, sapatos (...) tornavam
tais produtos mais caros, de dificil acesso a classe trabalhadora (que néao
produzia lucros e sim, apenas, subsisténcia), ficando os mais refinados
produtos, restritos a classe contempladora, detentora das terras (capital) e do

poder. 121

121 FRANCO JR, Hilario. O Feudalismo. S&o Paulo: Brasiliense. 1986.



77

Para os medievais, o tempo se passava de maneira mais lenta do que
se esta acostumado na atualidade. Uma carta demorava dias, semanas e até
meses para ser entregue, uma roupa levava mais que o dobro do tempo para
ser fabricada, a producéo agricola dependia muito mais das imprevisibilidades
meteorologicas e climaticas. A Modernidade como se pretende aqui construir, e
as mudancas representadas por ela, destruiu essa concepg¢ao de tempo,
desconstruiu verdades estabelecidas ha séculos e mudou a forma como o
homem se portava diante da coletividade e diante da natureza. Mas essa
desconstrucao da era medieval ndo foi abrupta nem repentina, foi um processo
complexo de transformac¢do que gerou rupturas bem como adaptagdes a nova
realidade que se apresentava, como bem lembra Huizinga em O Outono da
Idade Média. %2

A economia das trocas simbdlicas; do referencial medieval ao moderno
Bourdieu afirma que foi a grande oposigao entre o campo e a cidade que
provocou a ruptura fundamental na histéria da religido que veio a proporcionar
o crescimento desta em funcdo de formar grandes estruturas. A religido, que
anteriormente era apenas um meio de explicagdo do sobrenatural, do
inexplicavel; como as estacdes do ano, as ocorréncias de fendbmenos naturais,
a vida e a morte; passou a ser algo mais representativo dentro de uma
sociedade com habitos e costumes mais elaborados. Como meio de
racionalizacéo e moralizagao a religido passou a significar um ente estruturante
no processo de construgao social do ocidente. O aparecimento das cidades, a
divisdo do trabalho entre intelectual e material foram eventos paralelos que,
como em um movimento simbidtico, auxiliaram a religido na tarefa de assumir o
controle dos bens simbdlicos, ao mesmo tempo em que esta produzia

“especialistas incumbidos da gestéo dos bens de salvagéo”. 123

Dividida em trés campos, uma sociedade teria seu campo social, o do
trabalho material, e o campo religioso bem definidos, mas ao mesmo tempo

intrincados em relagbes complexas. Ao campo religioso caberia a produgao do

122 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Sao Paulo: Cosac Naif. 2013.
123 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.p.35.
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capital simbdlico, capital este responsavel pela manutencdo do processo de
moralizacao iniciado pelas estruturas. Este campo seria ainda responsavel pela
producdo de tal material simbdlico, uma vez que (detentores dos meios de
producao intelectuais) cabia aos meios religiosos produzir o conhecimento
acerca de Deus e do mundo. A Era Medieval foi de especial crescimento deste
dominio da religido sobre as linhas de pensamento, mais especificamente
devido a concentragédo da produgao intelectual nas méaos da Igreja Catdlica. A
distribuicdo do capital simbdlico também era responsabilidade do campo
religioso, visto que o acesso a erudigdo era raro € o meio de informagao mais
comum em uma sociedade que se “desruralizava”, aos poucos, era o contato
com a igreja e com seus intelectuais, ou seja, os padres, bispos e outros
membros do clero. Este era 0 mesmo meio de circulacdo do capital simbdlico,
transmitido através dos ritos religiosos, ele circulava também devido a
importancia dada a eles durante os sermdes. Deste modo o consumo daqueles

simbolos era controlado e vigiado de perto.

A Igreja Catodlica experimentou, segundo Bourdieu, o monopdlio absoluto
do capital simbdlico, durante a Era Medieval. Com uma sociedade rural pouco
(ou nada) letrada e de ocupagao esparsa do solo, detentora de poucas
tecnologias 1?4, frente a um corpo de sacerdotes, solidamente organizado na
Igreja; ndo havia resisténcia ou até mesmo concorréncia para ocupagao de tal
posto na sociedade ocidental. O desenvolvimento urbano modificou a
configuracdo do campo simbdlico, na medida em que este ultimo nao se
dissociava dos campos politico e social. Assim, o crescimento das cidades e a
alteracdo das relacbes politicas e econdmicas provocaram também uma

necessidade de adequagao do campo religioso.

A existéncia, portanto, de um “corpo de especialistas” religiosos, que
dominavam, com exclusividade, a produgcdo e a reproducdo dos elementos
simbdlicos que geriam a sociedade, fazia com que, na Era Medieval, os

individuos se sentissem destituidos de capital religioso, reconhecendo a

124 A auséncia de tecnologias que auxiliassem no trato do solo impossibilitava o rendimento do
trabalho. Com o desenvolvimento de tais tecnologias ocorreu a chamada revolugao agraria,
através da qual o homem foi capaz de controlar a producéo, prever eventos naturais, como
chuvas e inundacgbes, agilizar o plantio e a colheita e, assim, otimizar a produgdo. Com o
excedente da produgado alcangado neste periodo as rotas de comércio se fortaleceram e as
cidades voltaram a ser centros de comércio e concentragdo de pessoas.
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importancia da Igreja e sua posicdo de geréncia dos simbolos ou icones
referenciais da sociedade que se desenvolvia. Assim se estabelecia a oposig¢ao
entre o que era reconhecido como manipulagéo e vivéncia legitima do sagrado
e a manipulagdo ou vivéncia profana deste. Neste sentido a Reforma
Protestante, mesmo que nao tenha sido a criacdo de uma nova religido,
apenas uma dissidéncia dentro do proprio Cristianismo, experimentou com a
Contra Reforma a tentativa de supressao, exercida por parte da Igreja Catdlica.

Este movimento & explicado por Bourdieu:

Uma vez que a religido, e em geral todo sistema simbdlico esta
predisposta a cumprir uma fungdo de associacdo e de
dissociacdo, ou melhor, de distingdo, um sistema de praticas e
crencas esta fadado a surgir como magia ou como feiticaria, no
sentido de religido inferior, todas as vezes que ocupar uma

posicao dominada na estrutura das relacdes de forca simbdlica.
125

E ainda:

Toda pratica ou crenga dominada esta fadada a surgir como
profanadora na medida em que, por sua propria existéncia e na
auséncia de qualquer intencdo de profanacao, constitui uma
contestagdo objetiva do monopdlio da gestdo do sagrado e,
portanto, da legitimidade dos detentores deste monopodlio. 126

A religiao é um sistema simbdlico estruturado e a Igreja Catdlica detinha
o monopodlio, oficial, da producéo, da transmissao, da circulagdo e do controle
do consumo deste aparato simbdlico que sustentava a sociedade
medieval/feudal. Os questionamentos surgidos acerca das intengdes da
instituicdo, de sua legitimidade e da possibilidade de corrupgdo em seu meio
levaram ao que Bourdieu chama de profanagéo, ou seja, de contestagdo do
monopolio. A reacdo foi (quase profeticamente) de resisténcia, mas a

adequacao dos protestantismos e de seu sistema simbdlico alternativo as

125 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.p.43.
126 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.p.45.
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novas possibilidades politicas, econdmicas e sociais que surgiam; promoveu
uma quebra no monopdlio catélico e no fortalecimento de uma visdo de mundo
paralela, original, que se propés a mudar concepgdes engessadas para se

adaptar a nova realidade que se apresentava.

A religiao exerce um efeito de consagragdo sob duas
modalidades: 1) através de suas sanc¢bes santificantes (...) 2)
inculca um sistema de praticas e de representacbes
consagradas cuja estrutura (estruturada) reproduz sob uma
forma transfigurada, e, portanto irreconhecivel, a estrutura das
relacbes econdmicas e sociais vigentes em uma determinada
formacgao social que s6 consegue produzir a objetividade que
produz ao produzir o desconhecimento dos Ilimites do
conhecimento que torna possivel, e ao contribuir para o reforgo
simbdlico de suas sanc¢des aos limites e as barreiras logicas e
gnosiologicas impostas por um tipo determinado de condi¢des
materiais de existéncia. "%’

O que Bourdieu diz sobre o papel da religido € essencial para a
compreensao do lugar de fala do protestantismo, no decorrer da Modernidade
e da situacdo do presbiterianismo norte-americano sulista. Veremos que o
protestantismo surgiu e floresceu no ensejo da acumulagao primitiva de capital,
do progresso do capitalismo (como modo de produgcdo econbmica que
substituia o feudalismo) e da efervescéncia das cidades enquanto centros
comerciais, que comecavam a promover a concentracdo de pessoas. O
surgimento do protestantismo concedeu ao cenario econdmico nhova

legitimagao para as modificacbes que se aproximavam.

A acumulagao de capital e a inversao de valores

O processo de entesouramento foi apontado por Karl Marx como o
precursor de uma das mudancgas fundamentais que vieram a por fim na Idade
Média. O acumulo de moeda e capital, 0 aumento na producéo, a prosperidade

da producdo de insumos agricolas'?® e o crescimento populacional levaram ao

127 BOURDIEU. Pierre. A Economia das Trocas Simbodlicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 2007.p.
46.

128 O crescimento na produgdo deu-se devido ao surgimento de novas tecnologias que
permitiam ao homem domar a natureza, tornando-se menos dependente do clima para que a
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ressurgimento das cidades comerciais, ao fortalecimento do comércio e ao
despertar de rotas comerciais. Marx aponta em “o capital” a exigéncia desse
capitalismo incipiente da subordinagdo servil da massa a ser explorada. Ele
identifica uma alteragado nas relagbes de poder, em que a servidao agricola
deixou, gradativamente, de ser explorada, dando lugar a exploragao capitalista.
Segundo Marx este foi o inicio de um processo de dissociagdo, em que 0 servo
era desassociado da terra em que trabalhava, perdia aquela segurancga sobre o
espaco de producgado, dando lugar a exploragcdo capitalista, onde tudo que |he
restava era a venda da forga de trabalho. A burguesia nascente comprimia os
salarios dentro dos limites convenientes a producdo de mais valia para
prolongar a jornada de trabalho e para manter o trabalhador num grau de
dependéncia. Mantendo assim o trabalhador preso ao trabalho, pelo qual ele

recebia o minio, por muitas vezes insuficiente a sobrevivéncia.

A acumulacado primitiva de capital no final da ldade Média, conforme
destacado por Marx, foi um dos processos integrantes da chegada da
Modernidade, onde o individualismo era crescente e a valorizagdo do
individual, longe do conjunto auxiliou no processo de dissociagao da terra e da
comunidade. O que Marx nos permitiu ver com suas analises foi que com a
transformacao do dinheiro (moeda) em capital e a perda desse status pela
posse de terras '?® ocorreu um movimento no sentido de valorizagdo do
comercio em detrimento da autossuficiéncia praticada nos feudos. Assim surgiu
também o comércio ndo essencial, aquele voltado para itens de luxo,
desejados pela nova classe que foi concebida pelo enriquecimento dos
comerciantes; a burguesia. O proprio surgimento da burguesia € um dos sinais
da chegada da Modernidade, da alteragdo das verdades absolutas, medievais,

em funcdo de uma nova forma de ver o mundo.

A expropriagao da populacao rural fez com que passassem a se destacar
0os grandes produtores e com que 0S servos e pequenos produtores,

dissociados das terras, buscassem refugio e sustento nas cidades. O

producéo fosse possivel, além de tecnologias que permitiam um melhor aproveitamento do
tempo, resultando num aumento da produgcédo e menores perdas no produto final. Somando-se
a isso o clima favoravel a produgdo, com invernos menos rigidos e verdes mais chuvosos.

129 A posse de terras ndo deixa de ser uma forma de capital, mas perde lugar para a
acumulagao de moeda, metais e pedras preciosas.
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monopolio agricola permitiu a elevagdo dos pregcos nos produtos e o
enriquecimento dos grandes produtores, juntamente com os grandes
comerciantes. Vé-se nas linhas de Marx o delineamento do capitalismo, que
juntamente com a Modernidade desbancaram a Idade Média. Um processo
gradativo e lento que teve inicio com a saturagdo do modo de produgao feudal
em meados do século XlllI e se consolidou como modo de produgéo vigente no

século XIX.

O outono da idade média

Se deve considerar os séculos XIV e XV ndo como o anuncio
da Renascencga, mas como o final da ldade Média, o ultimo
sopro da civilizagdo medieval, como uma arvore com frutos
muito maduros, completamente desenvolvida. O fervilhar de
formas de pensamento antigas e coercivas em lugar do germe
vivo do periodo histérico seguinte, o fenecimento e o
enrijecimento de uma civilizag&o rica. '

A ldade Média conheceu seu outono, uma época em que suas principais
caracteristicas encontravam declinios vertiginosos, mudangcas e adaptagdes
que sinalizavam a transformacao no espirito humano de uma era. Em o Outono
da Idade média Huizinga reflete sobre o declinio desse periodo, mas também
ressalta que € no outono em que a fertilidade é maior. O outono néo deve ser
visto apenas como um periodo de declinio de uma estagao (ou, no nosso caso
uma sociedade), e sim, também, como um momento de surgimento de nova
vida. E no outono que as sementes se preparam para a primavera'3! e foi
também no “Outono da Idade Média” que as sementes da Modernidade foram
preparadas. A fase seguinte da sociedade ocidental, o Renascimento cultural
pode entdo ser visto como a primavera moderna, onde o pensamento se

renova, recria e cria novas formas de ver, analisar e compreender o mundo.

Conforme destaca no prefacio a primeira edigao, o objetivo do autor com
aquela obra era estudar a fase final da idade média, por si s6. E ndo como um
prenuncio da Era Moderna que estava por vir. Entretanto, em suas linhas

podemos identificar as sementes da Modernidade que ao se desenvolverem

130 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Sao Paulo: Cosac Naif. 2013. p.6.
131 HUIZINGA, Johan. O outono da Idade Média. Sao Paulo: Cosac Naif. 2013.
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alimentavam-se das raizes da sociedade medieval (feudal) e promoviam
mudangas que significariam o amanhecer de um periodo onde o controle do
religioso sobre todos os ambitos da vida social seria sobrepujado e as ciéncias
se desenvolveriam, de modo a trazer a tona uma nova discussao sobre a

legitimidade do discurso religioso e o lugar da religido na sociedade.

Huizinga evidencia o descompasso da sociedade medieval e relata de
forma romanceada a decadéncia de uma sociedade que vivia em fungao de se
aproximar de um ideal de beleza e perfeicdo roméantico onde o ideal
cavalheiresco, a relagdo com o religioso e o erotico conviviam em uma relagao
tdo dindmica quanto uma danca, onde cada um tem seu papel. O ideal de
cavalaria, a figura do herdi, a significancia da religido e da morte nessa
sociedade medieval eram tdo importantes quanto distantes da realidade. O
préoprio autor afirma no prefacio que ao tentar pintar um quadro do fim da era
medieval percebeu que as cores finais eram mais escuras e repletas de trevas
do que havia imaginado ao comegar. O medievo teve suas principais
caracteristicas decaindo, uma a uma, e sendo sobrepostas por no¢cdes mais
conectadas com uma tendéncia que as aproximava do Renascimento, ao

mesmo tempo em que as desconectava do pensamento medieval.

O esbo¢o moderno

O processo de desestruturagcao da Era Medieval teve seu principal sinal no
movimento renascentista, onde nao apenas os padroes econdmicos foram
colocados em xeque, mas também as verdades religiosas e a moral. Um
processo que sO encontraria seu apice quando somado a Reforma Protestante
€ sua experiéncia nas Américas, mas que teve papel significativo para o inicio

da modernizagdo do mundo ocidental.

Sem nos atermos a uma delongada explicagcdo do Renascimento cultural,
mas sem desconsiderar sua importancia para a compreensao da estruturacao
da Modernidade, é preciso dizer sobre o renascimento que o distanciamento do
Romantismo medieval e a aproximagao com o pensamento filoséfico classico
promoveu uma virada no campo cientifico, visto que a ciéncia passou e ter,

assim como as artes, mais apoio e maior reconhecimento enquanto campo de
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conhecimento. 32 Os séculos XVI e XVII presenciaram uma longa expansao da
ciéncia, do pensamento filoséfico e também da ocupacédo do mundo conhecido.
No século XIX temos o auge da Modernidade, onde o pensamento medieval ja
havia sido (quase que totalmente, exceto por algumas tradigdes
remanescentes) substituido pelas formas modernas de pensar e ver o mundo.
A Reforma Protestante teve papel crucial (como se vera a seguir) nessa
fundamentacdo do mundo moderno e do capitalismo como modo de producéo
estabelecido. Hobsbawm 33 divide a Era Moderna em quatro periodos
principais, nos ateremos a dois deles. A Era das revolugdes (1789-1848) é o
periodo que compreende a maior parte das revolugdes da Era Moderna, entre
elas a Revolugdo Francesa, a Revolugdo de Independéncia Americana e a
Revolugao Industrial. Como resultados desse periodo revolucionario o autor
aborda a tendéncia (mundial) a industrializacdo, gerada pela Revolugéo
Industrial europeia; uma modificacdo profunda do valor da terra para essa nova
forma de sociedade (a moderna); a relacdo entre trabalho e vocacéo; o
crescimento da pobreza; as ideologias religiosa e secular (contrastantes) nesse

mundo; as artes e a ciéncia no mundo moderno.

Durante grande parte da Historia e na maior parte do mundo,
os termos em que todos os homens, exceto um punhado de
pessoas emancipadas e instruidas, pensavam o mundo eram
os termos da religido tradicional, e tanto isto é verdade que ha
paises nos quais a palavra “cristao” é sinbnimo de “camponés”
ou mesmo de “homem”. Em alguma época anterior a 1848, isto
deixou de ser verdade em certas partes da Europa, mas ainda

dentro das areas transformadas pelas duas revolugdes. '3

Foi especialmente a Revolugdo Francesa, somada a Revolugao
Industrial, que promoveu alguma mudanga nesse cenario de dominacgao
absoluta da religido sobre os bens simbdlicos e sobre o pensamento dos
individuos. Hobsbawm destaca que o século XVIII foi um marco para o

desenvolvimento de uma moral secular, iluminista, questionadora dos valores

132 BRURCKHARDT, Jacob. A cultura do Renascimento na Italia: um ensaio. Sao Paulo:
Companhia das Letras. 1991

133 HOBSBAUWM, Eric J. A era das revolugbes. Sao Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2016.
134 HOBSBAUWM, Eric J. A era das revolugdes. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2016
p. 340.
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morais religiosos. O cientificismo crescente também como consequéncia da
mentalidade iluminista s6 fez aprofundar a postura secular que viria a fazer
com que as igrejas retragassem seu plano de ag&do no século XIX. A linguagem
secular, ou agnostica da Revolugdo Francesa, diz Hobsbawm, causou
modificagdes sem precedentes nos sistemas em curso a sua época e, ditou os

parametros das discussdes seguintes.

Pelos padrées modernos, as classes trabalhadoras e as
massas urbanas, que aumentaram no periodo da revolugéo
industrial, estavam sem duvida muito influenciadas pela
religido; mas pelos padrdes da primeira metade do século XIX,
nao havia precedente para seu distanciamento, ignorancia e
indiferenca em relagéo a religido organizada. '3°

OS ventos modernos dos quais falamos aqui vieram questionar os padrdes
religiosos que controlavam o mundo ocidental até o século XVIII e; no século
XIX tiveram efeitos irreversiveis sobre as estruturas religiosas que ao se
consolidarem perderam o dinamismo da religido comunitaria e, aos poucos
abandonaram a koinonia em funcdo de uma estrutura religiosa mais
aproximada com as grandes corporagdes pds-modernas. Em termos
numeéricos os protestantismos vivenciaram uma era de expansionismo, como
fruto do Primeiro Grande Despertar, discutido no capitulo anterior. A
denominacdo Presbiteriana teve seus numeros elevados e a associagao as
posturas milenaristas cresceu entre os presbiterianos. Sobre esse movimento

de despertamento Hobsbawm diz:

Nos Estados Unidos, um processo muito semelhante de
conversdao em massa multiplicou o numero de batistas,
metodistas e presbiterianos sob as relativas expensas das
antigas igrejas dominantes; por volta de 1850, quase trés
quartos de todas as igrejas nos Estados Unidos pertenciam a
estas trés denominagdes. 3¢

135 HOBSBAUWM, Eric J. A era das revolugdes. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2016
p. 351.
138 HOBSBAUWM, Eric J. A era das revolugdes. Sdo Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2016
p. 352.
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O autor fala de uma tendéncia individualista, que aplacou os Estados
Unidos com a chegada do pensamento moderno iluminista, e que afastou um
grande numero de fiéis das comunidades religiosas. O Grande Despertamento
foi uma reagcdo da comunidade religiosa no sentido de se reaproximar com 0s
individuos, que neste momento ja internalizavam a ética capitalista de forma
natural e ndo enxergavam na religido ortodoxa uma justificagdo valida para
regulamentar a realidade sob a qual viviam. O impacto significativo do
capitalismo institucionalizado e de sua fusdo com a mentalidade protestante
individualista e milenar (na qual o homem presta contas de seus atos apenas a
Deus no dia do Juizo Final), sobre a sociedade americana que experimentava
duas realidades diversas foi decisivo para a instauragao do cenario que levou a
Guerra de Secessao; um dos conflitos modernos mais profundos vivenciados
por uma nagao. A secularizagdo modernizante da sociedade foi vista pelo autor
como um grande desafio ao qual a religido respondeu através dos movimentos

do Primeiro e do Segundo Grandes Despertares.

O Segundo Grande Despertar, que precedeu o conflito civil nos Estados
Unidos, foi um novo esforgo de aproximagao da religido com o homem comum.
Muitas facgbes dentro de cada denominagdo permaneceram fiéis a ortodoxia
pregada dentro das instituicbes. As grandes escolas religiosas negavam a
necessidade de um contato mais emocional, era o principio de uma
cientificizagdo do religioso. A religido, como vista pelas escolas tradicionais era
obrigatoriamente ortodoxa e baseada em conhecimento insititucionalizado. A
pratica emocional da religido promovia um distanciamento das estruturas e
instituicbes, o que gerava incerteza e conflitos dentro das Igrejas. Com o
crescimento da ciéncia aos olhos da sociedade ocidental e a tendéncia a
secularizagdao, a busca de explicagbes racionais para o fendmeno religioso
também surgiram; assim como acirramentos de frentes que vieram a se tornar
fundamentalistas, pregando a religido conforme criada, sem a aproximagao
com a ciéncia ou o apelo emocional promovido pelo Grande Despertamento de
primeira ou segunda geragao. Enquanto a primeira geracido deste movimento
foi politizada e pode ser identificada, nos anos anteriores a Revolugao de
Independéncia dos Estados Unidos e consequentemente a legitimagdo da

nagao norte-americana, a segunda onda de despertamentos ocorreu no inicio
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do século XIX, mais distanciada dos movimentos politicos, com uma forte
tendéncia milenarista e mais alinhada com a salvagao, a posi¢ao do homem
diante das tenta¢gdes modernas e com o acalento aos mais pobres, uma classe
social que, fruto da Modernidade e da era capitalista, crescia exponencialmente
na primeira metade do século. Hobsbawm explica da seguinte forma o
significado dos despertares (ainda que ndo identifique dois momentos distintos

no movimento):

Mas este retorno a religido militante, literal e ultrapassada tinha
trés aspectos. Para as massas, era, principalmente, um método
de luta contra a sociedade cada vez mais fria, desumana e
tirdnica do liberalismo da classe média: segundo Marx, era o
“coragao de um mundo sem espirito... 0 épio do povo”. Mais do
que isto: era uma tentativa de criar instituicdes politicas, sociais
e educacionais em um ambiente que n&o proporcionava
nenhuma delas, € um meio de dar as pessoas pouco
desenvolvidas politicamente uma expressao primitiva de seus
descontentamentos e aspiracgdes. Seu literalismo,
emocionalismo e supersticdo tanto protestavam contra toda
uma sociedade em que dominava o calculo racional, como
contra as classes superiores que deformavam a religiao em
sua propria imagem. ¥’

Os despertares religiosos eram, enquanto frutos da fronteira americana
(como o chama Hobsbawm), uma maneira politica de se distanciar da politica e
do mundo real. Motivados por questbes sociais muito especificas destas
camadas sociais, 0 Segundo Grande Despertar pode ser visto também por seu
viés politico, que ajuda a identificar uma classe social vitimada pelo
desenvolvimento desenfreado da sociedade e da instauragdo do capitalismo,
de forma contraditoria as origens béticas petistas, estabelecidas nos Estados
Unidos. Uma aproximagao das Escrituras e um distanciamento de um mundo
frio e letrado, hostil ao pobre, hostil a classe produto do capitalismo. Talvez
uma forma ideoldgica de enfrentar aquilo que condenavam; através do
distanciamento estas vertentes religiosas apontavam os pontos da sociedade

que lhes causavam mal estar. Entretanto, em um pais dividido entre dois

137 HOBSBAUWM, Eric J. A era das revolugdes. Sao Paulo/Rio de Janeiro: Paz e Terra. 2016.
p.357.
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modos de produc¢do ndo apenas distintos, mas incompativeis e insustentaveis,

o Despertar teve efeitos diversos (mas todos em dialogo com o contexto).

No presbiterianismo o surgimento de uma Nova Escola, mais aproximada
com o emocional, buscando a comogao popular e o alargamento das fileiras de
fiéis; fez frente a antiga escola, alinhada a ortodoxia pregada pela instituicao.
Ou seja, o discurso se encontrava entre a critica e a defesa da sociedade
capitalista tal qual se apresentava naquele contexto, o que incluia a escravidao.
Mas essa divisdo ndo parecia ser profunda o suficiente para provocar um
ocaso verdadeiramente definitivo dentro da religido. Nem mesmo a questao da
escravidao foi capaz de tragar esta linha no seio da igreja. As discussdes,
ainda que fundamentadas em discursos religiosos e em “provas documentais”
das Escrituras, ndo eram feitas abertamente em ambito institucional. Mesmo as
igrejas do Sul tiveram o cuidado de nao se posicionarem oficialmente, durante
os sinodos, como favoraveis a escravidao. Veremos, entretanto, adiante, que
embora a Instituicdo ndo se posicionasse oficialmente, os fiéis eram livres para
exercer tal posicionamento. E o faziam através de discursos nos pulpitos das
igrejas, da participagao em associagdes comerciais, defensoras da escravidao,

etc. O capitulo a seguir se detera em duas destas manifestacoes.

O despertar significou, portanto, a maneira supostamente "apolitica" de se
influenciar a politica e a postura institucionais. E o milenarismo funcionava
como combustivel ao fogo da fé moderna, que prometia consolo, pertencimento
e impacto na realidade (supostamente permitindo uma alteragdo nas estruturas
sociais e uma mudanga na condicdo econOmica e social das pessoas). Em
uma era de aumento exponencial da produtividade pela substituicdo de
técnicas de cultivo e produgédo obsoletas por tecnologias mais eficientes o
desenraizamento de camponeses da terra foi apenas um dos impactos da
Modernidade sobre as sociedades europeias ainda fixadas em moldes
medievais. Nos Estados Unidos a Modernidade significava a oposi¢cao entre
uma sociedade rural, favoravel ao livre comércio e a importacao indiscriminada
de produtos, em troca do escoamento de uma produgao agricola astronémica e
cara; e uma sociedade de producdo industrial incipiente, manufatura em
decadéncia, manutengao de producdo agricola de subsisténcia e em especial,

em busca de protecionismo a industria local. Ou seja, um debate entre modelos
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de desenvolvimento capitalista. Essas duas sociedades estavam fadadas, pelo
curso incontrolavel da Modernidade, segundo Tocqueville'®, a se enfrentarem,
pois o capitalismo e os desenvolvimentos cientificos, opostos ao escravismo e
a agricultura de exportagdo tornavam o clima de enfrentamento ético muito

tenso.

A ética protestante e o apice moderno.

A obra weberiana propde uma aproximacgao entre a ética protestante e o
desenvolvimento do capitalismo nas regiées onde este ultimo provou-se mais
préspero. Na introducdo a segunda edigdo brasileira, Antdnio Flavio Pierucci
define o ocidente como uma manifestagao da racionalidade, uma racionalidade
desenvolvida pelo experimentalismo renascentista, corroborando com a
hipétese de que a Modernidade, concretizada no século XIX, foi um processo
que encontrou no Renascimento, uma de suas etapas, elemento essencial para

sua consolidagao.

O ocidente ¢, segundo Pierucci, o fruto da materializagdo da Modernidade
com a racionalidade (baseando-se em geral na ciéncia e na matematizacao
das formas de ver o mundo) como valor universal. Nesse mundo moderno a
especializagao funcional e a burocratizagao das formas administrativas de vida
e do Estado reinam soberanas 39, e a racionalidade desse modo de vida se
reflete no sistema capitalista. Para analisar tal realidade e sua relagdo com a
ética desenvolvida pelo modus vivendi protestante Weber utiliza tipos ideais —
generalizagdes que sao criadas pela exacerbagcdo de determinadas

caracteristicas que formam padrées em uma sociedade - como instrumentos de

138 TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. 12 Ed. Sao Paulo: Folha de Sao Paulo.
2010, Colecao Folha: livros que mudaram o mundo; v16.

139 Paulo Nader indica o surgimento das ordens normativas como reflexos do grau de
complexidade a que gradativamente chegam as sociedades humanas. Sdo trés as ordens
normativas: a costumeira, a religiosa e a juridica. Segundo Nader, a ordem costumeira foi a
primeira a surgir, em fungdo da necessidade natural de organizagdo humana e da perpetuagéo
de costumes que se mostraram eficazes para a perpetuagdo da espécie humana na terra.
Assim, a ordem normativa costumeira surgiu antes mesmo da invenc¢édo da linguagem. A ordem
normativa religiosa surge concomitantemente a criacdo da linguagem escrita, pois esta ultima
torna possivel o estabelecimento do ritual religioso e da legitimagdo de determinados aspectos
da ordem costumeira, através da religido e sua justificacdo sobrenatural. A ordem normativa
juridica é uma criacdo moderna, ela surge juntamente com o Estado moderno e a chegada da
sociedade ocidental a tal nivel de complexidade que exigiu formas de organizagdo mais
detalhadas, fazendo surgir assim o ordenamento juridico.
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compreensao e de produgcdo de conhecimento acerca de realidades

especificas.

Weber 40 se diz incapaz de atestar uma relagdo causal indissollvel entre a
religido crista protestante e o sucesso do capitalismo, entretanto, o autor afirma
perceber a ocorréncia da pratica protestante entre empresarios e
representantes da parcela da mao de obra qualificada entre as sociedades. A
presenca do protestantismo em praticamente todos os locais de
desenvolvimento do capitalismo tornou possivel uma redistribuicdo das
camadas sociais. Entre as principais caracteristicas protestantes relacionadas
a riqueza esta a educacgao, geralmente uma atividade dispendiosa, promovida
com o intuito de permitir a leitura e compreensao das Escrituras, bem como a
promog¢ao da erudicdo para desenvolvimento da capacidade de leitura e
interpretacédo das passagens biblicas e implantagdo da moral na vida cotidiana,
para a obtencdo de uma vida ética e moralizada, de acordo com os

ensinamentos divinos.

Segundo Weber, “a reforma significou ndo tanto a eliminagdo da dominagéao
eclesiastica sobre a vida de modo geral, quanto a substituicdo de sua forma
vigente por uma outra” 1. A forma de regulagdo formal da sociedade — e dos
meios de interagado sociais — oferecida pelo catolicismo tornou-se ineficaz,
conforme se dava a complexizagdo das formas de vida que levou a
consolidacdo da Modernidade; abrindo espago e criando demanda para o
surgimento de uma nova forma de regulacédo efetiva das novas experiéncias
sociais e econbmicas. A reforma promoveu, segundo Weber, uma mudanca
ética radical, tornando o protestantismo uma alternativa ao catolicismo para

suprir a demanda social por regulagéo e regulamentagao das praticas sociais.

Dentre as formas de pratica protestante que promoveram a regulagéo
efetiva do cotidiano, o calvinismo puritano € uma das mais radicais. Com sua
crenga na origem pecaminosa de tudo aquilo que é mundano, os puritanos

buscavam um afastamento da sociedade permeada pelo pecado, preferindo o

140 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004.

41 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p.30.
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isolamento de sua comunidade que vivia e se organizava a partir de rigidas
normas éticas e de conduta. Apesar do afastamento do mundo (ascese) e da
nao valorizagdo da rigueza material, a atividade laboral, especializada, também

tem destaque e importancia no meio puritano.

A importancia da educacao para os protestantes e a associagao das
denominagbes protestantes com a erudicdo, afirma Weber, reflete
inversamente o distanciamento do individuo comum, catélico, da escolarizacio.
A sociedade medieval ndo requeria formacao especializada e até mesmo o
exercicio do trabalho era aprendido com base na relagdo entre mestre e
aprendiz, através da qual se passava informalmente o conhecimento; nao
requerendo assim um alto grau de erudicdo para o exercicio de determinada
funcdo. A modernizacao da sociedade, o desenvolvimento das ideias filosoficas
e a disseminagao do pensamento protestante foram elementos essenciais no
movimento que levou a busca por erudicao e especializagdo. Com grande parte
de sua pratica religiosa voltada para a leitura da Biblia, as denominagdes
cristds protestantes tinham em si um incentivo, inicial, maior a escolarizagao,
tornando seus membros, por assim dizer, mais propensos a buscarem também
por educacgao profissional, aumentando suas chances de estarem entre os
mais capacitados ao exercicio do trabalho especializado e, consequentemente
mais propensos a riqueza. Weber localiza a denominagdo catdlica mais
presente entre o operariado sem qualificacdo. Poderia isso ser um reflexo, nao
s6 da continuidade da mentalidade medieval, quanto do afastamento desses
fieis da educacao formal? O autor nos leva a pensar que sim. Ndo nos cabe
aqui tragar as conjunturas do cenario Catdlico, entretanto o viés apontado abre
uma clara possibilidade de analise da relagdo dos catdlicos com a Modernidade

e o capitalismo (a qual deixarei para uma investida futura).

Os protestantes, por sua vez apresentaram ao longo de sua trajetéria, como
aponta Weber, uma forte inclinagdo para o racionalismo econdémico. Eles
associavam os catdlicos a certo ascetismo, visto que o distanciamento da
busca por trabalho que levasse a lucro era vista como uma forma de
afastamento do que é mundano (dentro da dtica catdlica de condenagao do
lucro). Paralelamente desenvolveu-se no meio protestante, de modo geral, a

ideia de que o trabalho era a melhor forma de honrar a Deus, uma vez que
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enquanto trabalhava o individuo nao tinha tempo para dedicar-se a coisas
mundanas, e aos pecados e tentagdes disponiveis. Consequentemente,
desenvolveu-se também a ideia de que o sucesso e o lucro seriam formas da
manifestacdo da Gracga divina, um reconhecimento de Deus por uma vida
correta, pela fé verdadeira e uma manifestacdo da magnitude do poder de
Deus. Ja os catdlicos associavam o protestantismo ao materialismo, o qual
acreditavam ser fruto da secularizagcdo, promovida pelo desenvolvimento das
teologias protestantes. A essa altura Weber identifica ndo apenas uma
aproximagao de protestantes as praticas capitalistas, mas aponta o surgimento
de teologias voltadas para uma administragédo religiosa de todos os aspectos

da vida em sociedade, em especial o econdmico.

O calvinismo surgiu como uma reagédo a educagao ascética. Baseado na
doutrina da predestinacdo apresentava-se como uma proposta de jungao entre
0 ascetismo religioso e o capitalismo, proporcionando a manutengdo das
questdes de ordem religiosa juntamente com o fomento do desenvolvimento do
espirito comercial. Com uma visao de mundo dedicada a cada detalhe da vida
em sociedade e das formas de organizagdao da mesma, o meio calvinista teve
em si uma grande relacdo com a legitimagdo do sistema capitalista. Muitos
comerciantes internalizaram a piedade crista e das casas de pastores surgiram
empresarios capitalistas. A hipétese defendida por Weber é a de que a
confissdo reformada, quando comparada a outras, parece ter favorecido o
desenvolvimento do espirito capitalista. Entretanto, deve-se destacar que esse
favorecimento significou uma afinidade devido a capacidade das denominagdes
originadas da Reforma em se adaptarem as mudangas pelas quais passava o
mundo, bem como de promoverem tantas outras. N&do se deseja aqui
estabelecer uma causalidade unica e exclusiva do crescimento protestante com
0 sucesso do espirito capitalista, mas apontar o quanto estes dois movimentos
apoiaram-se um no outro (reciprocamente) e em tantos outros, para que ambos

sobrevivessem e prosperassem.

Ora, a relacao das denominagdes protestantes com o lucro ndo se deu de
forma imediata, e sim foi resultado de um longo caminho de duas vias —
reconhecimento e resisténcia. Lutero, que era catodlico e foi o primeiro

reformador, ndo teve a intengdo de criar uma nova religido, mais do que tao so
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fazer com que o catolicismo retornasse com as caracteristicas do cristianismo
primitivo, as quais valorizava. Sua critica inicial fora direcionada a forma como
a Igreja lucrava com o desespero pela salvacdo e manipulava a fé alheia e
também com a forma como membros do clero, claramente sem vocacéo,
geriam a Igreja como se fosse uma empresa. '*? Assim sendo, o luteranismo,
fruto da tentativa de restaurar o cristianismo, inicialmente mantinha uma viséo
negativa sobre o lucro e os efeitos do acumulo de capital sobre a alma
humana. Foi apenas com o passar do tempo e ja na segunda geragao de
reformadores que o lucro, como consequéncia do trabalho especializado,
passou a ser visto de forma positiva — como manifestagdo da Graga divina. O
préprio Weber destaca “o antigo protestantismo de Lutero, Calvino, Knox, Voét,
ligava pouquissimo para o que hoje se chama de progresso. Era inimigo

declarado de aspectos inteiros da vida moderna”. 43

A reacéo inicial dos protestantismos a Modernidade e todos os seus efeitos
sobre a vida, a sociedade e as crengas religiosas, foi de nega¢cdo. Temos hoje
consciéncia da forga insuperavel do capital e da Modernidade. A evolucao
cientifica e tecnolégica que se acentuou nos séculos VIl e XIX foi avassaladora
sobre 0 modo de vida medieval, fazendo surgir novas possibilidades de
trabalho, renda, compreensédo de mundo, jogando por terra muitas das certezas
sustentadas pela religido de forma geral e levando a necessidade de
surgimento de uma nova forma de ver e pensar o mundo e também de crer em
Deus. A priori a reacao crista, de forma geral, a Modernidade foi de negacao.
Os protestantismos passaram pela fase de negag¢ao, mas entraram em seguida
em um processo de aceitacdo e adaptagdo a nova realidade. O espirito
protestante, por ja ter surgido na aurora dessa nova era (a Era Moderna)
dobrou-se com mais facilidade diante dos impactos da Modernidade sobre o
pensamento religioso. O espirito protestante, afirma Weber, adaptou-se com
mais sucesso a nova cultura capitalista moderna, deixando fortes marcas do
pensamento religioso no proprio comportamento capitalista (como a guarda do

domingo, ou até mesmo a valorizacdo do trabalho, pensado pelos protestantes

1492 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004.

143 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p. 38.
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como forma de adoragcdo a Deus, e perpetuado no capitalismo como

comprovacao de carater).

O espirito do capitalismo defende Weber, teve de combater um mundo de
forcas hostis a ele para poder prosperar. O tradicionalismo pré-capitalista, “no
sentido de que a valorizagéo racional do capital no quadro da empresa e a
organizacao capitalista racional do trabalho ainda ndo haviam se tornado as
poténcias dominantes na orientagdo econdmica” ¥4, predominava no meio
comercial, e a superagao desse modus operandi se deu depois da delimitagcao
do capitalismo em si, diferenciando-o de um livre arbitrio indisciplinado,
pautado na falta de escrupulos. O pensamento tradicionalista acreditava que o
aumento da remuneragao causaria uma queda na produc¢ao, visto que o unico
objetivo da forga de trabalho seria produzir um minimo para o sustento.
Pensava-se que “o ser humano ndo quer ‘por natureza’ ganhar dinheiro e
sempre mais dinheiro, mas simplesmente viver, do modo com esta habituado a
viver e ganhar o necessario para tanto”. '% Entretanto verificava-se uma
necessidade de equilibrio entre trabalho, salario, exército de reserva e
exploragado da méao de obra, de modo a promover o desenvolvimento do capital.
Pois o salario insuficiente causava também queda na producdo. A queda dos
salarios também causava efeitos negativos sobre a qualificagdo da mao de
obra e consequentemente sobre a producgao. A teoria weberiana nos apresenta
aqui uma relagao direta entre a educacgao religiosa e o dever de trabalhar, e de
exercer uma profissdo por vocacao (voltaremos a seguir na discussao do
conceito de vocagao, que ajuda a compreender a educagao direcionada ao
trabalho).

O espirito capitalista estava mais presente entre a classe ascendente, de
novos ricos, do que entre os membros da elite tradicional. A superacdao do
pensamento medieval de direito concedido por Deus ao pertencimento a
determinada classe social, tras a tona a possibilidade de mobilidade social,
presente no capitalismo, e € consagrada pela crenga protestante no sucesso

como manifestacdo da Gracga. O trabalho tornou-se entdo a motivagao de vida

144 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p.51.
145 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p.53.
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do homem capitalista, fosse pelo apelo do lucro, ou pelo apelo religioso da
possibilidade de recebimento da Graga. O tipo ideal do empresario capitalista
era o de um homem ascético, modesto e avesso a ostentacdo. O lucro tornou-
se a vocagao capitalista. E a regulacado religiosa n&do tardou a exercer seu
poder sobre esse aspecto da vida moderna. “Assim como um dia em alianga
com o poder do Estado moderno em formagao, ele (o capitalismo)'#® rompeu
com as antigas formas de regulamentagcdo econémica medieval, esse também
poderia ter sido o caso em suas relagbes com os poderes religiosos”. 47 A
doutrina dominante manteve o repudio geral ao lucro, enquanto surgia uma
doutrina conciliadora, de aceitacdo do lucro como resultado do trabalho e
baseada na vocacgao profissional como o exercicio correto do trabalho. O lucro
tem sua trajetoria realizada entre dois pontos; o da imoralidade e o da
necessidade. Ele passa de resultado da imoralidade do individuo, relacionado
ao pecado da cobica da usura e da carne, a uma necessidade para
confirmacéo da predestinagdo. O lucro torna-se o promotor do reconhecimento

da vocacgao.

Foi, portanto, através de uma inversao de valores (que levou décadas, e até
séculos para se solidificar) que Weber identifica a énfase moral (no campo da
religido) para o trabalho (especializado) como produto da vocacédo “plantada
por Deus” em seus servos; como o grande feito da Reforma Protestante,
iniciada por Lutero. De forma geral, o catolicismo manteve-se em uma postura
tradicionalista de manutencdo de valores medievais, como a valorizagdo da
contemplagao, a posigao social como vontade imutavel de Deus e o lucro como
sinbnimo de ganancia e pecado. Na Era Moderna, que comegou a ser
delineada mais claramente no século XIV, o calvinismo, seguindo o exemplo
protestante langado por Lutero e o desenvolvendo, inaugurou uma nova forma
de pensar os papéis do homem e de Deus para o mundo, aproximando aquele
do modo de vida capitalista que emergia. A valorizagado da vida intramundana,
a visdo do trabalho como missao do individuo na construgao da obra de Deus,

a associagdo do lucro a manifestagdo da Gracga divina, entre outras

146 Adicao minha com intuito de facilitar a expresséo da linha de pensamento que se pretende
sequir.

47 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p. 64.
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caracteristicas do calvinismo'4® aproximaram os praticantes dessa vertente da
fé reformada de uma conduta pessoal voltada para o trabalho, a ascese e o
distanciamento de tudo aquilo que fosse visto como indigno ou como

impedimento ao objetivo final da existéncia humana; a manifestagao da Graga.

Em linhas gerais, os protestantismos possuiam muito pouca ou nenhuma
diferenciagao entre suas vertentes, especialmente as ndo ascéticas. Enorme é
a gama de vertentes protestantes que surgiram a partir do século XV e dentre
elas podemos mencionar as que se seguem. O metodismo (do século XVIII) foi
pensado como uma espécie de despertamento ascético no seio do
anglicanismo, mas em vez disso, nao prosperou na Europa e foi transplantado
para o “novo mundo”, onde experimentou sua fase de maior sucesso durante o
Segundo Grande Despertar do Século XIX. Seu transplante para a América
significou a separagao entre a vertente wesleyana e o anglicanismo, tornando o
metodismo mais do que uma vertente dentro da Igreja Anglicana, tendo
fundado suas proprias Igrejas. O pietismo, surgido do calvinismo e associado
ao luteranismo no século XVII foi uma vertente diretamente ligada ao valor
ascético e a guarda da ortodoxia. Do encontro entre o calvinismo e o
anabatismo surgiu a denominagdao Batista, no fim do século XVII. O
puritanismo, por sua vez era representado por um eterno transito entre
calvinismo e anglicanismo, sendo a manifestagdo de valores mais radicais de
cada uma dessas duas denominacdes, com uma forte tendéncia a ideia,
calvinista, de administragao pela religido de todos os ambitos da vida, inclusive

em relagdo ao Estado. '4°

A grande variedade de denominacgdes protestantes foi, e € ainda hoje, o
maior empecilno a unidade protestante. Isso foi visto por Weber (em suas
investigacbes como cientista politico), mas também por homens da religido
como Erasmo Braga, que lutou pela unido das denominagdes protestantes,
especialmente no Brasil e pela manutengdo do Seminario Unido (uma

instituicdo ecuménica para formagao de pastores) até os seus ultimos dias em

148 Incluindo nesse calvinismo o presbiterianismo que se fortaleceu nos EUA do século XIX

149 Calvino desenvolveu o conceito de ordem religiosa e tragou planos nos quais a Igreja seria
capaz de administrar o Estado. Tendo sob controle os aspectos morais, administrativos e
financeiros da vida em sociedade de forma eficiente. KUYPER, Abraham. Calvinismo. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2003.
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1932. E posteriormente Richard Schaull, chamado por Derval Darsilio de
“presbiteriano que virou o protestantismo pelo avesso” °° com seu pensamento
revolucionario em relacdo a necessidade de unido entre os protestantes e
também por seu posicionamento esquerdista que as vésperas da ditadura
militar brasileira, escrevia sobre os entreves da institucionalizacdo a Koinonia

plena.

Esses pensadores tem em comum o pensamento de que a abundancia de
denominacdes que sempre se colocou no caminho do sucesso protestante em
se tornar o brago mais numeroso e significante do cristianismo. Tais
denominagdes tem em comum a crenga em uma conduta de vida pautada na
moralidade cristd como base para a producdo de suas hipoteses acerca de
como se deve levar a vida. Suas maximas éticas séo, por diversos angulos,
convergentes. Mas as fundamentagdes dogmaticas divergem hoje, como a
epoca de Weber, impedindo a unido e a comunhao de ideias entre as vertentes
protestantes do cristianismo. Passa, portanto, a ser necessario compreender a
fundamentagdo dogmatica do presbiterianismo, para que se possa olhar sua
reacao a Modernidade e sua relagcdo com a mesma de forma ampla. Desse
modo, o desenvolvimento do capitalismo e da Modernidade deixaram marcas
na trajetéria do presbiterianismo norte-americano, assim como O mesmo
influenciou aspectos sociais e econdbmicos nos Estados Unidos. Portanto,
pode-se dizes que os sistemas econdmico, religioso e social dos Estados
Unidos do século XIX se relacionam através de um sem fim de ligamentos, que

impossibilitam pensar um sem considerar o outro.

Entre os séculos XVI e XVIII grandes lutas politicas e culturais foram
verificadas e marcaram uma fase determinante da histoéria ocidental e em
especial do Calvinismo. O dogma da doutrina da predestinacdo dava
significagcdo ao mundo e produzia efeitos histérico-sociais de manutengao da
realidade. O combate desse dogma pelo Estado, segundo Weber ajudava a
realinhar o lugar da igreja na sociedade moderna. Os sinodos calvinistas se
concentravam na definicdo da validade candnica. A confissdo de Westminster,

em 1647, foi criada como forma de re-significar essa posicao, determinando o

150 http://www.ultimato.com.br/conteudo/o-presbiteriano-que-virou-o-protestantismo-pelo-avesso
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percurso a ser seguido pela Igreja a partir de entdo.'' Nesse contexto a
predestinacdo e a vocagao assumiram papeis centrais para as denominacdes
calvinistas, ocupando Ilugares igualmente importantes dentro do
presbiterianismo, enquanto igreja de orientagao calvinista. Segundo a teologia
calvinista 152 a predestinagédo € um produto da vontade divina, ndo podendo ser
influenciada pelo homem. Este pode apenas comprova-la. Seguindo a mesma
linha de pensamento a redencdo € a manifestacdo de uma forga superior, ou
seja, a certeza da acao do designio divino. Para Calvino, os decretos de Deus
sdo imutaveis e a perda/recuperagdo da graca nao existe (como na teologia
luterana), devido a imutabilidade da vontade divina. Deste modo a acédo
humana ndo é capaz, segundo a teologia Presbiteriana, de exercer influéncia
sobre a vontade de Deus, sendo, portanto, incapaz de produzir efeitos sobra a
manifestacdo da Graga. A agao humana deve ser ética, ascética e engajada no
exercicio da fé cristd e da vocagéo. O ditado “o trabalho dignifica o homem”
(muito comum na atualidade) surge do contexto de associagdo entre o
capitalismo (insurgente) e as religides cristds de cunho protestante, que
valorizam o trabalho (vocagao), como exemplo de vida ascética (discordando
em algumas questdes sobre se 0 sucesso é uma espécie de prémio pela agéo
ou se é a comprovagao da Graga, mas concordando em linhas gerais sobre a

importancia do trabalho para o valor do individuo enquanto cristao).

Assim trabalhar ganhou status, no lugar do 6cio, como materializagdo do
esforco humano para glorificar a Deus. O sucesso financeiro, condenado pela
denominacgao catdlica (enquanto usura) e a principio pelas denominagdes
protestantes, em igual maneira, passou a ser visto dentro da fé reformada
como um dos sinais de reconhecimento divino do merecimento do individuo e
uma das caracteristicas da manifestacao da Gracga. Juntas religidao, mudancas
no modo de produgdo e alteragdes sociais convergiram no mundo ocidental
para, dando suporte umas as outras e se adaptando em um processo mutual,
proporcionar o surgimento da Era Moderna; superando a mentalidade

medieval, ultrapassando dogmas e criando novos.

151 SOUZA, Andréa Silveira de. O legado fundamentalista do Seminario Teologico de
Westminster : reformistas x reconstrucionistas no espago publico americano. Tese de
Doutorado. UFJF. 2017.

152 KUYPER, Abraham. Calvinismo. Sao Paulo: Cultura Crista, 2003.
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Os dogmas, segundo Weber sdo conceitos que conferem significacdo a
vida, projetando profundos efeitos historicos e culturais na realidade vivenciada
pelos sujeitos. No caso das religibes de matriz protestante a doutrina da
predestinacado poderia ser considerada um dos mais relevantes dogmas.
Enquanto o Estado (da Era Moderna que buscava se estabelecer), em suas
varias configuragbes, combateu o dogma da predestinacdo os Sinodos
calvinistas estabeleceram seu foco na validacdo canbénica do mesmo. A
Confissdo de Westminster, de 1647, dedicou os capitulos Ill e X de seu texto
aos temas da predestinagdo e da vocagao, respectivamente. Estabelecendo
parametros éticos muito claros a serem seguidos pelos cristdos de orientagao
calvinista (como os presbiterianos), de sua promulgagdo em diante, até que

novos sinodos, uma vez realizados, promovessem alteragdes.

Para Weber, o meio calvinista possuia duas formas distintas de relagéo do
individuo com os dogmas e a visdo da manifestacdo da Graga. A primeira
postura é aquela na qual o fiel considera-se eleito e interpreta todos os
aspectos de sua vida como sinais da manifestacao da Graca divina. De acordo
com a segunda postura, entretanto, o trabalho incessante é que levaria a
confianga na Graga'®3. Essa justificagdo da agdo divina pela fé coloca o homem
na fungao de ferramenta da acdo de Deus no mundo e consequentemente leva
a valorizacdo do tempo, da vocagado, da especializacdo e do trabalho do

homem no mundo, como parte de uma obra superior.

Baxter, que foi um tedlogo presbiteriano, foi, segundo Weber, quem fez a
melhor relagdo entre a ascese (protestante) e o capitalismo (insurgente).
Através de wuma posicdo pratica, afastada de dogmatismos e
fundamentalismos, Baxter analisou a proporcionalidade entre o crescimento da
ascese e a diminuicido da ambicdo como forma de fomento pratico de uma vida
inteiramente pautada na moral religiosa. Surge dessa relagdo, estudada por

Baxter, uma ética de condenacdo do 6cio, tratado como uma tentagcao

153 Por experiéncia hoje em 2019 podemos afirmar que essa segunda concepgdo, somada a
sua valoracdo do trabalho é parte fundante do que Weber chama de espirito capitalista. E um
ponto tdo primordial desse “espirito” que ultrapassou a esfera da religido, tornando-se um
ponto primordial da definicdo de carater do individuo no mundo moderno capitalista. A relagcéo
entre a ética protestante e o desenvolvimento do pensamento capitalista moderna é tao
intricada que, como vimos, é impossivel determinar quem impulsionou o outro, mas podemos
pensar em um processo de desenvolvimento mutual, onde ambos se apoiaram e deram bases
para que o outro se sustentasse.
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mundana a pureza de espirito cristd, que existe apenas para questionar e
testar a fé e a dedicagcdo do individuo a missdo da humanidade (enquanto

ferramenta divina) de materializagdo da vontade de Deus sobre o mundo.

Assim, a contemplagdo a custa do trabalho passou a ser condenada pela
ameaca que representava (teologicamente) ao valioso tempo dedicado a gléria
de Deus. Ascese e gozo consumista eram colocados em campos opostos da
ética protestante, enquanto a mesma ascese relacionava-se a produgcao de
riquezas. Weber aponta que o capitalismo via-se impulsionado pela
aproximacao de trés fatores decisivos: vocacgao, trabalho e vida ascética. O
autor defende entdo que a ética protestante promoveu a expansao e
manutencdo do espirito capitalista através da valorizacdo do trabalho,
ininterrupto; da producao de lucro (através deste trabalho); da acumulagao de
riquezas (ocasionada pela relagdo ascética que o homem religioso deveria ter
em relagao ao mundo e as tentagdes da carne e do espirito) e; da conformacao
coma ética e o modo de vida pautados no trabalho e na esperanca na vontade

e bondade divinas.

No caso norte-americano, a concepgao calvinista (presente, principalmente,
no pensamento puritano e enraizado também no pensamento presbiteriano,
ainda que de forma menos radical) beneficiou a tendéncia a vida burguesa
racional, direcionada para o trabalho, com o objetivo principal de acumulo de
riquezas e, para a dedicagdo a moral religiosa cristd. Tal moral claramente
manifesta nos Estados Unidos do Primeiro Grande Despertar e ainda presente
durante o Segundo Grande Despertar em meados do século XIX. A busca do
enobrecimento social, através da aquisicao de terras (em especial por parte
dos sulistas) pode deste modo, representar muito mais do que a cobica pela
ascensado social, mas também a manifestacdo fisica de um fendmeno
psicologico/emocional (de grupo) muito mais profundo, de busca por
pertencimento a um padrado ideal, reconhecido pelo velo mundo medieval, ao
mesmo tempo em que pode significar a criagdo de um novo modelo (moderno),
que por mais divergéncias tivesse do original, ainda possuia amarras ao
passado medieval, através da conservacdo de certos valores. E de fato a
resisténcia de resquicios da mentalidade medieval do ideal cavalheiresco e da

valorizagdo de icones que com sua mera presenga promoveram O
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enobrecimento da sociedade € que fizeram surgir o mito do “Sul do
Antebelum’, que precedeu a guerra civil e foi um dos lados nas discussoes

sobre ortodoxia e pratica religiosa que precederam a Guerra Civil.

A “teoria do agir comunicativo”; por uma concep¢ao mais completa de
Modernidade.

A perspectiva weberiana que da centralidade a religido nos
acontecimentos sociais € uma excelente forma de exercitar o pensamento
acerca da importancia da religido nos eventos que marcaram a historia norte-
americana no século XIX. Alias, ela faz mais, ela nos permite relacionar a
fundacdo da nagdo americana ao movimento religioso do Primeiro Grande
Despertar. Ao pensar o papel do pensamento religioso no desenvolvimento dos
padroes éticos e morais que constituiram a pedra fundamental da nacao
americana, pode-se identificar o lugar do que Weber chama de espirito do
capitalismo, que se mistura com o pensamento moderno no momento de
estruturagdo daquele pais. A religiao civil, identificada por Robert Bellah (ja
trabalhada no capitulo anterior), assume que exista, no pensamento social
apresentado pela sociedade americana, um elemento religioso,
preponderantemente cristdo protestante, que direciona os valores sociais
predominantes. Essa religido civil perpassa o discurso dos cidadaos, da politica
e, até mesmo, do Estado, disfarcada de valores morais gerais. Como pais de
presenca predominante de denominacdes de cunho protestante, inclusive
dentre os grupos que participaram de sua fundacdo, os Estados Unidos
apresenta inumeros elementos da ética cristd como ética social. Mas, devido a
variedade de denominagdes e diferentes religides, somadas também a
fragmentacdo do poder (em fungdo da configuragdo da Republica e da forma
de unido executada quando da formacao do pais), a liberdade religiosa foi um
elemento de suma importancia. Tao importante que esta registrada na versao
original da Constituicdo americana . Desse modo, € possivel pensar como
Weber e enxergar a manifestagdo do espirito capitalista na constituicdo da

nagdo americana.
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Segundo Weber a relagdo do homem com o trabalho, a valorizagado do
acumulo de riquezas, a importancia da vocacdo e da especializacdo para o
status do homem capitalista sdo todos sinais da proximidade entre a ética
protestante e o espirito capitalista na "América". A meu ver a religido estava
proximamente ligada a formagdo da nagdo e ao processo moderno que a
transpassava. O Primeiro Grande Despertar, a fundacao dos Estados Unidos e
o alicercamento da Era Moderna tem em comum a partilha de valores que
foram proveitosos a todos, de maneiras diferentes, impulsionando o capitalismo
como modo de produgao, os valores protestantes como padrées morais e
éticos, a solidificacdo dos Estados Unidos como a grande nagdo da Era
Moderna, etc. Dada essa proximidade entre a ordem religiosa e a ordem
secular norte-americanas na fundacgao do pais, busco pensar essa relagéo no
apice da era moderna, o século XIX. Reconhe¢o aqui este século como o
ponto alto do pensamento moderno, a superacdo do medievalismo e o
rompimento com paradigmas que davam significagdo ao mundo. O
fortalecimento do pensamento cientifico e a busca por uma justificagao racional
da vida em detrimento da justificacdo religiosa, acredito, levantaram

questionamentos em relagao a religiosidade e seus dogmas. 154

Os questionamentos acerca das verdades religiosas e do lugar do
transcendente no mundo moderno causaram uma reag¢ao nos Estados Unidos
denominada de Segundo Grande Despertar. A nova onda de despertamento
buscava um apego mais emocional a religido, numa tentativa de afastar os
ventos modernos que esvaziavam as fileiras das igrejas. Ou seja, o Segundo
Grande Despertar era uma atitude politica e ideoldgica da Igreja, que buscava
a manutencao da posse daquele capital simbdlico do qual nos falou Bourdieu.
E como consequéncia do acirramento do sentimentalismo religioso, contrario
ao pensamento moderno e cientificista. E inquestionavel a proximidade do
pensamento religioso e de suas alteragdes profundas com os movimentos
provocados pela Modernidade nas sociedades ocidentais. Mas pensar apenas
a religiao como causa e efeito da Modernidade sobre a sociedade seria um

pensamento relativamente reducionista.

15 HERVIEU- LEGER, Daniéle, O Peregrino e o Convertido: a religido em movimento.
Petrépolis: Vozes. 2008.
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Hurgen Habermas propde a teoria do agir comunicativo como uma forma
de pensamento mais completa e mais complexa, que leva em consideragao os
mais variados aspectos e ordens sociais para se pensar a histéria. Buscando
fugir do reducionismo em que se pode cair ao pensar a ética protestante como
fundadora do espirito capitalista, Habermas inaugura um pensamento filosofico
orientado no sentido de evitar simplificacbes que levem ao erro ou a uma viséao

incompleta da realidade social.

Apesar da validade e centralidade da teoria weberiana, acerca da
Modernidade como uma racionalizagao de conceitos religiosos, para este
projeto; € importante ainda atentar para o fato de que ela ndo é a unica forma
de compreensao do processo moderno. Sua utilizacido nesta tese me parece
tanto obvia quanto natural, visto que busco aqui realizar um estudo do campo
religioso presbiteriano no auge da Modernidade nos Estados Unidos.
Habermas critica exatamente o reducionismo de Weber a questao religiosa.
Entretanto, identifica, assim como Weber, a Modernidade como processo de
longa duragéo '®°. Assim sendo, a tese se apoia tanto na teoria weberiana,
para estudar o lugar da ética religiosa nos acontecimentos sociais, vendo a
Modernidade através do viés religioso; quanto na teoria habermasiana, que
delimitam a Modernidade, seu surgimento e seu poder de agao e suplantagao

da Era Medieval.

Em linhas gerais, Philippe Portier '°° divide o pensamento de Habermas
em trés grandes fases. O desaparecimento da religido (até o inicio da década
de 80) no qual se sobressaem caracteristicas marxistas, fortes criticas ao
universo da fé, uma visdo da religido como mantenedora do status quo e uma
tendéncia acentuada ao secularismo. Nessa fase Habermas cré na tendéncia
ao desaparecimento da religido, pois, segundo ele, ao se depararem com 0
mundo livre, os homens naturalmente se libertariam do mundo da metafisica,
ocupando-se do desenvolvimento da racionalidade. A segunda fase de
Habermas é chamada por Portier de Privatizagdo (de 1985 aos anos 2000).

Nela tem-se reconhecimento da religido como uma necessidade da existéncia

155 HABERMAS, J. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da agao e racionalizagéo social.
Sao Paulo: Martins Fontes. 2012.

156 PORTIER, Philippe. Démocratie et religion dans la pensée de Jirgen Habermas. Juiz de
Fora: UFJF. 2012.



104

humana, com uma funcdo de consolacdo. Nesta fase, Habermas destaca na
autossuficiéncia da raz&o secular para o universo politico e justifica a
diferenciacdo deste universo do universo religioso. Ha ainda a fase da
publicizacdo, sobreposta a fase anterior (vai de fins dos anos 90 em diante) ela
tem seu foco na esfera social e na importancia desta para a realidade. E, para
Portier, uma fase pos-secular, onde Habermas trabalha a religido interferindo
na esfera social, a verticalizagdo das existéncias coletivas e o lugar das

instituigdes morais na relagao religido- social.

Portier acredita que a evolugao do pensamento habermasiano é fruto de
certa ingenuidade axiologica, enquanto explica o valor da religido e a busca
incessante da sociedade ocidental pds secularizagdo em reinserir a religido no
espago publico, adaptando-se as novas normas sociais. Habermas tem
consciéncia da insuficiéncia da razao agnodstica sustentada pelo capitalismo e
pelo desenvolvimento do pensamento cientifico. A pobreza crescente é o
principal inimigo da raz&o secular. E os sistemas religiosos estabelecem
padrées morais, bem como provém sentido a existéncia; pontos que muitas
vezes nao podem ser supridos apenas com o pensamento cientifico e a razao

capitalista.

Na década de 1990 surgiram muitas criticas ao trabalho de Habermas e
Portier levanta algumas dessas criticas, de modo a identificar as falhas da
teoria habermasiana. David Tracy, por exemplo, afirma que a esfera religiosa
nao pode servir apenas para o consolo dos sofrimentos individuais, como
defendido por Habermas. Mas para além da funcao de consolo, Tracy vé no
religioso a possibilidade de civilizagdo dos modos de organizacdo sociais,
extrapolando assim a fungdo dada ao religioso por Habermas. William Meyer
afirma que a capacidade de significagéo, e interpretacdo de mundo pela esfera
religiosa, € universal, extrapolando os limites de um pensamento que reduz o

religioso a comunhao de fiéis, da forma mais simples e menos filosdfica.

Habermas por sua vez questiona também as fronteiras do pensamento
racional e conclui que ha sim uma ruptura com o religioso, a certo momento da
Era Moderna, entretanto, o pensamento racional apresenta limites e lhe parece

conveniente superar a secularizagdo e a logica racional, de modo que seja
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possivel se apoiar sobre o elemento religioso, para que se possa produzir a
significacdo para aquilo que a razdo falha em explicar. Habermas vé um
homem dissociado das autoridades tradicionais (religiosas) pelo surgimento do
pensamento iluminista o que o faz tender para o cientificismo e
consequentemente o afastamento da religido, no movimento secular do século
XIX. Ele apresenta ai uma visdo do mundo moderno similar a kantiana;
segundo a qual o mundo liberal abole a ideia de substéncia pré-politica,
conferindo autonomia politica aos cidadaos. Deste modo a Modernidade
passaria a ser o universo da solidariedade. Uma solidariedade n&o prescrita,
escolhida, apoiada nos principios da participacdo e da descentralizacdo. O
individuo moderno de Habermas almeja a liberdade para todos e ndo apenas
para si — e 0 melhor exemplo desse individuo moderno é o norte-americano,
que sustenta o discurso de portador da liberdade que busca expandir para o
alcance de todos e seu beneficio proprio. Nessa Modernidade, assim como em
todas as suas outras propostas de sistematizagcdo, os pobres sao
marginalizados, ndo fazem parte das discussdes e sdo soterrados pela ideia
exclusiva da defesa ultima dos interesses pessoais. O individualismo suplanta
a solidariedade, como simbolo maximo da Modernidade. Quando em outras
épocas, como afirmado por Burckhardt, o individuo s6 possuia valor enquanto
inserido no meio social, na Modernidade ele ganha destaque e a
individualizagdo do ser € um processo indiscutivel. Na Modernidade “eles
bradam seus direitos subjetivos como normas, uns contra os outros” e perdem

“todo o0 senso critico de patologias sociais”. 1%/

Deste modo, Habermas localiza a origem essencial da crise das
sociedades modernas na manutencdo da liberdade utilitarista e na
centralizacdo dos interesses individuais em torno do préprio ego. E a crise das
sociedades modernas que provoca a redescoberta da palavra religiosa na
teoria habermasiana. O religioso de Habermas - estruturado em torno de uma
relacdo com o sobrenatural, assim como a teoria weberiana — apesar de

presente esta separado do Estado. Para o autor, uma sociedade democratica

157 |Is brandissent leurs droits subjectifs comme des armes les uns contre les autres, en perdant
tout sens critique pour les pathologies sociales. PORTIER, Philippe. Démocratie et religion dans
la pensée de Jirgen Habermas. Juiz de Fora: UFJF. 2012. p.18
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deve respeitar as aspiracdes pessoais e as crengas de todos, abrindo espaco
para as mais diferentes visbes de mundo, mas com a garantia da separacéo
institucional entre Estados e Igrejas. O poder politico do estado moderno deve
aceitar a pluralidade de visbes de mundo, sem representar um obstaculo a
suplica moderna por identidade e pertencimento. Este Estado foi instituido para
permitir que cada um possa viver de acordo com suas convicgdes, sem que
isso interfira no processo constitucional. Habermas vé a religido em seu papel

complementar a razdo comunicacional e ndao como um fundamento.

O papel civilizacional do religioso na sociedade norte-americana pode
ser descrito como uma alianga mutual/simbidtica entre uma base moral
religiosa, a base politica (independente das instituigdes religiosas, mas proxima
a elas) e o capitalismo de origem liberal. Essa base moral religiosa, no caso
dos Estados Unidos, promove a identidade e o pertencimento, que Habermas
aponta como a grande suplica moderna. Muito embora o autor em questdo nao
compreenda, por exemplo, o fato de o juramento do presidente norte-
americano ser realizado com a mao sobre a Biblia, dada a separacao
institucional entre Igreja e Estado; ele compreende a fungcéo do religioso como
agente aglutinador das sociedades modernas. Vimos que Robert Bellah %8
trabalha exatamente a questao do elemento religioso como uma “religiao civil”
institucionalizada que, sem ser baseada em uma religido especifica, realiza
essa funcido de pertencimento ao mesmo tempo em que eleva a posi¢cao da
republica norte-americana ao lugar de uma criagao divina, ou sancionada pelo

NnUMINoSoO.

Habermas tece forte critica a essa mesma “religidao civil” diagnosticada
Bellah. Segundo ele a religido pode (como deve) ser o aporte moral de uma
sociedade, mas em hipdtese alguma deveria adentrar a esfera politica.
Consequentemente a decisdo politica deveria ser neutra, tendo por base
apenas o reconhecimento da pluralidade, mas sem permitir que uma unica
moral a limitasse (0 que a tornaria exclusivista). Nesse caso a perda de funcao
do religioso (como regulador dos processos sociais e politicos) n&o significaria

a perda de sentido do religioso como justificador da realidade e aglutinador

158BELLAH, Robert N. Civil Religion in America. In: Beyond Belief: Essays on Religion in a Post-
Traditionalist World. Berkeley: University of California Press. 1991.
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social. Sobre essa relagao do religioso com o politico para Habermas, Portier
explica que “as religides possuem dentro da propria retorica os recursos para
sentir quem pode reforgar o impacto civilizatério de suas proposigdes, e permitir
ao dialogo civico atingir resultados racionalmente aceitaveis”. '%° Dito isso é
importante ressaltar que Habermas aceita a possibilidade de cooperagao entre
as igrejas e o Estado, entretanto, este ultimo deve preservar, segundo o autor,
sua autonomia e aquelas devem (dentro do estabelecido pela raz&o kantiana)

estar instaladas dentro dos limites da razao simples.

Habermas defende ainda a limitagdo da expansdo do movimento
religioso, pois acredita que a democracia, como a representacdo de um
consenso entre os cidadaos, deve evitar (em situagcéo ideal) a utilizagdo da
semantica religiosa no meio politico. Ele aborda a tese parsoniana que discute
a “religiao civil” como sendo um processo em que o Estado se apoia em bases
morais de origem religiosa para se sustentar, ou seja, a justificativa que confere
legitimidade ao Estado encontra sua origem no discurso religioso. Sobre a

secularizacdo da sociedade Parsons diz:

A nova sociedade tornou-se uma sociedade secular, na qual a
religido foi relegada a esfera particular. O outro tema néo é
menos importante: a construgdo do Reino de Deus na Terra. A
formacao da nova nagao americana foi uma coadunacéo deste
processo. Os mesmos fatos da independéncia € uma nova
Constituicao ‘concebida pela liberdade e dedicada a proposta
de que todos os homens sdo iguais na criacao’ foram
desenvolvimentos que ndo deixariam de carregar consigo uma
dimensao religiosa. Isto tomou uma forma que estava
relativamente consistente com as concepgdes cristas
tradicionais e é o nucleo do que Bellah chama de Religido Civil
Americana. "%

159 |_es religions ont dans leur rhétorique méme (pensons a I'idée de Création par exemple, qui
suréléve le principe de la sacralité de I'humain) des ressources de sens qui peuvent renforcer
encore l'impact civilisateur de leurs propositions, et permettre au dialogue civique de parvenir a
des résultats rationnellement acceptables. PORTIER, Philippe. Démocratie et religion dans la
pensée de Jiurgen Habermas. Juiz de Fora: UFJF. 2012. p.15

60 The new society became a secular society in which religion was relegated to the private
sphere. The other theme is no less important: the building of the kingdom of God and earth. The
establishment of the new American nation was a culmination of this process. The very facts of
independence and a new constitution ‘conceived in liberty and dedicated to the proposition that
all men are created equal’ were developments that could not fail to carry with the a religious
dimension. This took a form that was relatively consistent with traditional Christian conceptions
and definitions and it is that is the core of what Bellah calls the American Civil Religion
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Parsons corrobora a ideia de Bellah, segundo a qual o Estado norte-
americano (em especial sua politica) se apropria de elementos da esfera
religiosa aproximando a figura do politico a uma moral comum aquela
sociedade. Deste modo a alusdo (indicada por Bellah) dos Estados Unidos a
terra prometida (como uma espécie de “nova Jerusalém”) passa a ter um apelo
direto ao inconsciente moral - coletivo - da populacdo. Essa relacdo confere
justificagdo divina ao discurso politico, além de fazer referéncia a
inquestionabilidade do orador, uma vez que aquele que fala, fala em nome de
Deus e a partir da terra prometida sagrada. 8" Tal elemento religioso (cristao)
torna-se a ‘religido civil’ e se distancia (nesse contexto) da religido
institucionalizada, passando a ser um tipo de bem comum, incorporado ao

patrimdnio moral compartilhado pelos cidadaos de forma generalizada.

Destarte a opiniao de Parsons e de Robert Bellah, Habermas defende
que a linguagem da fé deva permanecer afastada da esfera da decisao politica,
uma vez que é desejavel que o Estado permaneca neutro, a parte de qualquer
instituicao religiosa. Ele foi deste modo, um forte critico dessa dita “religiao civil”
dos Estados Unidos como legitimadora do discurso politico. Segundo
Habermas a religiao pode funcionar como um aporte moral para a sociedade,
mas a decisdao politica precisa, necessariamente, ter por base o
reconhecimento da pluralidade, mantendo-se neutra, acima de tudo. Philippe
Portier ressalta que, para Habermas, a perda da funcao de reguladora de todos
0s ambitos da vida por parte da religiao nao significa a sua perda de sentido. A
funcdo ultima de conferéncia de sentido a vida permanece, ainda que tenha
ocorrido a perda do dominio institucional sobre a sociedade (de forma geral)
em funcdo das mudancgas proporcionadas pela Modernidade. Portier diz ainda

que “as religides possuem dentro da propria retérica os recursos para sentir

PARSONS. Belief, Unbelief and Disbelief , 1978, p.240. APOUD HABERMAS . Teoria do Agir
Comunicativo: racionalidade da agéo e racionalizagao social. Sdo Paulo: Martins Fontes. 2012.
p.524.

161 Como vimos, Bellah afirma que ha alusdes aos Estados Unidos como uma nova Jerusalém,
uma terra prometida. O presidente dos Estados Unidos falaria de um patamar diferenciado,
suas indicagdes religiosas durante o discurso seriam um sinal de que ele falaria a partir de uma
perspectiva divinal, ou seja, inspirada por Deus. Deste modo o orador fala a partir dos desejos
de Deus, sendo este um argumento de autoridade “inquestionavel”, o que tornaria suas falas e
suas agdes superiores a qualquer questionamento humano.
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quem pode reforgar o impacto civilizatorio de suas proposicdes, e permitir ao

dialogo civico de atingir seus resultados racionalmente aceitaveis”. 162

Assim é reiterada, por Portier, a visdo de Habermas de que a esfera
religiosa € capaz de se adaptar a Modernidade de modo a realizar a
manutencdo de seu discurso moral e procurar expandir seu espectro de
influéncia sem se opor @ Modernidade de forma direta. A religido resta, em
ultimo caso, exercer um papel civilizador, sem se manifestar em forma de
interferéncia direta no campo politico. '®* Deste modo a retorica religiosa pode
ser modificada, adaptando-se ao discurso moderno, em busca da
sobrevivéncia institucional. Habermas cré ainda na possibilidade de relagdes
de cooperagéao positivamente produtivas entre as Igrejas e o Estado, onde este
precisa, necessariamente, manter sua autonomia e, aquelas, como na teoria
kantiana (destacada por Portier em sua obra), devam se instalar dentro dos
limites da raz&o simples como provedoras da ordem transcendental, mas, sem

ditar as regras sobre o0 “mundo vivido”, do qual trata Habermas.

Em “A teoria do agir comunicativo” 4 Habermas se aprofunda nas
questdes da Modernidade apresentando os paradoxos e patologias da Era
Moderna em contraposicdo com teorias de outros autores, em especial Karl
Marx, Max Weber e Parsons, citados neste capitulo. A teoria habermasiana se
baseia na razdo comunicativa para delinear seu conceito de mundo que €

experimentado na Modernidade e a interagédo entre o “sistema” '%° e o0 “mundo

162 | es religions ont dans leur rhétorique méme (pensons a l'idée de Création par exemple, qui
suréléve le principe de la sacralité de 'humain) des ressources de sens qui peuvent renforcer
encore I'impact civilisateur de leurs propositions, et permettre au « dialogue civique » de
parvenir a des résultats rationnellement acceptables. PORTIER, Philippe. Démocratie et
religion dans la pensée de Jurgen Habermas. Juiz de Fora: UFJF. 2012. p.15.

63 Ambos os autores compreendem que a interferéncia do religioso no social se manifesta,
inevitavelmente, de maneira indireta por ser o detentor das verdades adotadas por cada
individuo. Entretanto, o que se pde a debater é o nivel de poder direto que a esfera religiosa
acaba por ter dentro da esfera politico-social, visto que os individuos apresentam (inUmeras
vezes) a incapacidade de separar suas crengas pessoais das premissas adotadas pelo Estado
— Laico — de direito estabelecido na Era Moderna.

164 HABERMAS, J. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da agdo e racionalizagéo social.
Sao Paulo: Martins Fontes. 2012.

165 Sistema é o conceito de Habermas que complementa o conceito de mundo vivido. O
sistema é o conceito “observador’ por meio do qual é possivel descrever a economia e o
Estado (subsistemas) e seus elementos reguladores, promotores da “integracao sistémica”,
dinheiro e poder. FREITAG, Barbara. Habermas e a teoria da modernidade. Cad. CRH.
Salvador, n.22. p.138-163, jan/jun.1995.
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vivido” 166, Tal teoria busca explicar a origem da sociedade ocidental moderna e
sugerir solugdes para as patologias crbnicas identificadas como modernas. O
autor empreende na compreensao da génese da sociedade moderna ocidental
através do estudo dos processos de formacdo e da organizagdo dessa
sociedade juntamente com as crises pelas quais elas passaram a fim de

compreendé-las e tornar-se capaz de propor solugdes.

Barbara Freitag %7, em um artigo de 1995, intitulado “Habermas e a
teoria da Modernidade”, ressalta em sua analise que Habermas evita tratar a
evolugdo societaria, identificada por ele na Modernidade, como um processo
coletivo de aprendizagem, preferindo aborda-la como um desenvolvimento
natural. Segundo sua analise, Habermas enxerga as sociedades como
organismos vivos e complexos, dotados de uma grande capacidade de
aprendizagem. Baseando-se em Piaget para fundamentar sua teoria, o autor
discute sobre as mudangas no processo de interagdo que levaram as
sociedades ocidentais a superarem, gradativamente, a ldade Média e sua
economia fundamentada no modo de producdo feudal adentrando na
Modernidade capitalista. Habermas, destaca Freitag, apresenta o foco na
relagado entre trabalho e capital, como consequéncia da descentralizagcdo das

relagdes de parentesco.

Segundo Habermas, a Modernidade é mais do que a substituicdo
(simples) de dogmas e conceitos medievais, ela é, para além, um aglomerado
complexo de transformacgdes sociais, culturais (religiosas) e econémicas. Tais
transformagdes tem, segundo o autor, um aumento no século XVIII,
encontrando seu auge no XIX e se consolidando no século XX. Estas

consideragdes sobre a Modernidade feitas por Habermas sao feitas sobre os

166 O mundo vivido de Habermas é a maneira como os atores percebem a realidade social na
qual estéo inseridos. A vivéncia comum e a vida em sociedade sao o elemento essencial do
mundo vivido que pode ser dividido em duas facetas: a continuidade, composta por certezas
intuitivas e; a mudanca. Composta por um ciclo infinito de questionamento as certezas
intuitivas. Para Habermas, na agdo comunicativa o discurso, ao se deparar com a teoria, pode
questiona-la, tecendo apontamentos que desconstruam sua verdade estabelecida, provocando
o surgimento de uma nova teoria. Deste modo o mundo vivido é o espago de produgédo da
razdo comunicativa (fruto da agdo comunicativa). Ele € o espaco de interagao, dialogo e
argumentacao da realidade moderna. (FREITAG, 1995).

167 FREITAG, Barbara. Habermas e a teoria da modernidade. Cad. CRH., Salvador, n.22.
p.138-163, jan/jun.1995.
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processos modernos que tém lugar (especialmente) na Europa e no hemisfério
Norte (de maneira mais geral). As sociedades orientais, ndo abordadas por ele,
possuem particularidades as quais tornariam necessario um exercicio
diferenciado de compreensao de sua relagcdo com o0 que ora chamamos de
Modernidade. %8 Esta Modernidade de Habermas inclui processos distintos,
entretanto, complementares, s&o eles: a) os processos de modernizagao,
caracterizados pela racionalizagado dos subsistemas, econémico e politico. Com
isso surge 0 que o autor aponta como uma iniciativa por cientificizacdo dos
processos que regem as interagdes econémicas do sistema capitalista, fazendo
com que surjam inumeras teorias (como a de Marx ou a de Adam Smith) sobre
o capital e a sua forma de corromper o0 homem ou sua capacidade de auto
regulacao. E sobre a politica, suas formas de governo e as proposi¢cdes acerca
das melhores espécies de regulacao politica das sociedades. A modernizagao
societaria de Habermas em “A teoria do agir comunicativo” se da a partir de
dois aspectos distintos. O primeiro € a diferenciacdo em subsistemas, sendo
eles economia e poder (ou dinheiro e Estado) que constituem uma economia
de mercado sustentada pela relagcdo entre capital e trabalho e a consequente
producdo de lucro, a qual se tornou o objetivo ultimo da vida moderna. O
segundo € a racionalizagdo no interior de cada subsistema, constituindo o
Estado racional-legal. Este é o processo moderno que caracteriza a
supremacia da racionalidade instrumental, relegando & racionalidade

comunicativa um lugar restrito ao mundo vivido.

b) A Modernidade cultural é o segundo processo abordado por
Habermas dentro da “Teoria do agir comunicativo” no qual ele aponta a
Modernidade cultural como uma autonomizacéo do “mundo vivido” da moral, da
ciéncia e da arte. E essa autonomizacdo que causa um isolamento entre as
camadas sociais do “mundo vivido”, fazendo com que tais camadas tornem-se
individualizadas em torno de seus nucleos, causando uma falta de interacao
endémica entre ciéncia, moral e arte. A consequente auséncia de porosidade
nas relagdes entre estas camadas e a busca, por cada uma delas, em se tornar
detentora de verdades — seccionadas — leva a um dos problemas centrais da

168 FREITAG, Barbara. Habermas e a teoria da modernidade. Cad. CRH., Salvador, n.22.
p.138-163, jan/jun.1995.
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Modernidade. O surgimento de conceitos particulares de verdade, moralidade e
expressividade provocados pela autonomizagdo tem efeitos severos na
realidade moderna, implicando no surgimento de algumas das patologias
apontadas por Habermas. Esse processo de autonomizagdo, chamado por
outros autores de tendéncia ao isolacionismo ou individualismo moderno;
provoca, ndo apenas o distanciamento entre as esferas sociais, mas ainda um
embate ou enfrentamento entre as mesmas pela existéncia destes padrdes de
verdades ndo compartilhados.  Ocorrendo, consequentemente, a
desvalorizagdo de um setor pelas verdades produzidas pelo outro e vice e
versa. E assim que, ainda que de forma indireta, podemos pensar a
interferéncia da moral religiosa sobre a politica, de acordo com a teoria de

Habermas.

Deste modo, Habermas, embora critique, reconhece o valor da obra
tanto de Parsons quanto de Weber. Ele compreende a significAncia da teoria
parsoniana para a fundamentacao de uma analise da Modernidade pautada em
uma perspectiva sistémica, onde a existéncia de sistemas e subsistemas €&
imprescindivel para o estudo do processo moderno que suplantou a Idade
Média. Habermas destaca a associagdo de Parsons entre a racionalizagao da
sociedade ocidental e a modernizagado desta sociedade destacando que para
Parsons a tendéncia ao racionalismo (cientificista) experimentada na Era
Moderna € uma consequéncia da consolidagdo da Modernidade ao longo dos
séculos em que se desenvolveu. Processo este iniciado com a superagao
progressiva de valores medievais e, reforcado pelo advento de movimentos
como o Renascimento cultural italiano (que ocorreu em raz&o do ressurgimento
de rotas de comércio, posteriormente ao enfraquecimento do sistema feudal) e
do lluminismo (que também ganhou forgca com o enfraquecimento do poder
monopolizador da Igreja Catdlica sobre os meios de produgao cientifica e

cultural ao final da Idade Média).

Habermas critica o enfoque dado por Parsons a acido sistémica,
considerando essa abordagem insuficiente para a compreensdo da
Modernidade em toda sua complexidade e pluralidade de esferas e relagoes.
Neste sentido, Habermas propde que dinheiro e poder, ou, economia e Estado

sao apenas dois dos elementos que compde a realidade moderna. Ele
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expressa seu descontentamento em relagcao a tese de Parsons em relagao a
exclusado feita por este do “mundo vivido” de suas analises, 0 que causa a
inobservancia do conceito de “acdo comunicativa” como um dos conceitos
chave para a compreensdo da Modernidade. Habermas afirma reconhecer a
contribuicdo da obra parsoniana, mas, se propde a ir além das esferas
econbmica e administrativa para concluir sua tentativa de definir a
Modernidade.

Seguindo esta linha de raciocinio Habermas se debruga sobre as
contribuicdes weberianas (as quais nos detivemos por algumas paginas) sobre
a Era Moderna e o papel da religiao na ordem dos eventos. Ele aponta como,
para Weber, racionalizagdo e modernizagdo se assemelham (assim como para
Parsons) em diversos pontos, expondo um desencantamento, inevitavel e
irreversivel, do homem em relagdo ao mundo; como fruto da arrebatadora
racionalizacdo do mundo ocidental moderno. Weber sinaliza para a
padronizagao da realidade ocidental associada ao individualismo (disseminado,
em parte pela ética protestante) como elementos fundamentais da
Modernidade da qual ele fala. Para Weber, como exposto por ele em “A ética
protestante e o espirito do capitalismo” a transposi¢ao de valores religiosos em
valores sociais abrangentes, juntamente com as mudangas no modo de
producdo e com as alteragdes na esfera do dominio dos bens simbdlicos e
morais (antes patriménio monopolizado pela Igreja Catdlica) caracterizam a
Modernidade; resultando num estreitamento das relagdes entre o modo de
produgado, baseado no capital, e a “ética protestante”. Para Weber a evolugao
da postura do pensamento protestante (de modo geral) em relagdo ao trabalho
e ao lucro foram questdes de grande significancia para a consolidagdo do
capitalismo como modo de producdo moderno e, para além, também contribuiu
com esse processo a propensdo dos protestantes a se adaptarem ao novo
meio que se formava e nele obterem sucesso. Este autor fundamenta toda sua
analise no mutualismo expresso nas trocas constantes entre a produgao de
valores morais perenes ao capital e a sua acumulagcido e; a mobilidade
associada a producado de comprovagao as justificativas de salvacado propostas

pela igreja.
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Segundo Weber a pedra fundamental da Modernidade esta sob o eixo
religioso da sociedade ocidental. A Reforma Protestante é vista por ele como
um dos elementos mais significativos do processo de modernizagdo, acirrado
durante o século XIX. Sua tese aponta para uma substituicdo do catolicismo
engessado e insuficientemente eficiente, como meio de produgcédo de
significacdo a um mundo regido (agora) pelo capital; por uma ética protestante
mais abrangente e mais alinhada com as necessidades de uma sociedade em
vias de modernizagdo. O capitalismo toma emprestado do vocabulario
protestante da valorizagcdo do trabalho, enquanto realizacdo da vocagao

(divina); beruf.

Por sua vez o protestantismo historico sofreu mutacées em sua forma
original, como fora apresentada por Lutero no fim da Idade Média; até que
tenha surgido uma construgdo de uma relagdo mais proxima entre o polindbmio:
fé, trabalho, dinheiro e Graga. A ¢6tica protestante, que parte de um discurso de
rejeicdo ao lucro e a qualquer forma de acumulacéo de capital, apresenta uma
reestruturacdo do pensamento cristdo e de sua relagdo com o dinheiro. O
sucesso financeiro, nessa 6tica, passa a ser visto como uma materializacao da
Graca divina, ou seja, um reconhecimento da fé e do valor daquele individuo.
Ao mesmo tempo, o trabalho incessante e a ascese deste mesmo individuo
tornam-se formas de “honrara a Deus” e como exercicio de uma misséo divina
dada aos homens para a realizagdo da vontade de Deus na Terra. Em linhas
gerais, Weber vé com naturalidade a relagao entre o sucesso protestante e o
surgimento (crescimento) do capitalismo. E como se a relacéo entre estes dois
eventos concomitantes pudesse ser vista como um mutualismo, benéfico aos
dois seres. A ética protestante justifica o trabalho, enquanto o capitalismo

incentiva uma aproximagao com o pensamento protestante.

Habermas tece criticas a analise weberiana devido a sua incapacidade
de considerar outros elementos da sociedade na constituicdo da Modernidade
capitalista. Ele propde uma teoria da Modernidade que considere a realidade
sistémica de Parsons e o mundo vivido exemplificado por Weber, ao mesmo
tempo. Permitindo a estruturagdo da razdo comunicativa em suas mais
diversas facetas. Deste modo seria possivel pensa-la enquanto um

acontecimento fluido, onde os elementos que a compde, as esferas social,
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politica, cultural e religiosa estdo sempre conectadas. E a proposicdo de uma
leitura da Modernidade como um sistema vivo e dinamico. Pretende-se entéo,
ndo uma desvalorizacdo do religioso e seu papel para as transformagdes
promovidas pela Modernidade, mas, sobretudo, uma inclusdo da analise do
religioso juntamente com os outros elementos sociais que compuseram as

metamorfoses do século XIX.

Huizinga em O outono da idade média considerou a fase final do periodo
medieval como um periodo de fertilidade cientifica e cultural que preparou o
mundo ocidental para uma “primavera da Modernidade”. Para Huizinga o
outono representa o fim de uma era, sim, mas, também representa um periodo
onde os insumos daquilo que desfalece produzem um campo fértil para o
florescimento de inovagdes que levam ao inicio de uma nova era historica.
Assim é visto o fim da Idade Média nesta obra. Um periodo em que muitas das
caracteristicas medievais mais destacaveis perderam gradativamente seu
papel fundamental, tornando-se obsoletas e ultrapassaveis. A crise no sistema
de produgdo feudal seguido pelo ressurgimento de rotas comerciais; a
decadéncia do poder absoluto de Roma sobre todos os ambitos de vida e
pensamento europeus, seguida pela Reforma Protestante; a independéncias
de diversas colbnias, dentre elas os Estados Unidos; foram alguns dos eventos

que aos poucos deram fim ao medieval e inicio ao moderno.

Com base na analise tanto de Habermas, quanto de Parsons e Weber,
para além, nas criticas que o primeiro estabelece sobre as obras dos outros
dois autores torna-se compreensivel a afirmagao de Huizinga. Pois, foi sob o
fértil terreno “adubado” com a morte da era medieval é que pbde florescer a
Era Moderna. Gradativamente galgando territério para as novas formas de
pensar e compreender o mundo, sob um olhar mais complexo e possivelmente
mais aprimorado acerca dos processos de interacdo humana e seu fruto mais
proeminente; a sociedade moderna. Habermas propde uma analise do mundo
ocidental moderno e da Modernidade (enquanto organismos vivos e dindmicos)
sustentada pelas transferéncias ocorridas entre a razado comunicativa e a razao
instrumental. Ele propde uma visdo da modernizagdo que va além da
racionalizacdo do conceito religioso de Weber ou da acido sistémica como

ponto central da Modernidade. Em ultimo caso, o que se pode apreender da
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l6gica habermasiana é o delineamento de um processo moderno que se
fundamentou como um organismo (biologicamente) vivo, em inumeros
processos onde cada parte cumpre uma funcédo vital para o todo. Admitindo a
monetarizagéo proposta por Marx, a racionalizagéo do religioso de Weber, e a
sistematizacdo da acdo parsoniana; Habermas criou uma Modernidade
conectada e comunicativa, no que ele nomeia como a “teoria do agir

comunicativo”.

O significado da Modernidade para a formagao social

A Modernidade nos apresentou uma grande mudang¢a no meio social no
que diz respeito a questdo dos pertencimentos e identidades. Na Era Moderna
mais do que nunca as identidades foram relacionadas a pertencimentos a
grupos maiores. Impérios foram criados e decairam e identidades passaram a
ser alteradas de forma cada vez mais volatil. Na era da secularizacdo e da
individualizacao, os pertencimentos se tornaram mais efémeros mais estéticos.
Num mundo globalizado nao existe mais uma ética moral capaz de reger toda a
sociedade. Esta cresceu e se multiplicou de forma exponencial, e também se
pluralizou. Os universos simbdlicos antes isolados se encontraram no mundo
globalizado e perderam seu sentido agregador. E como um “universo simbdlico
é fundamental para a criacdo das identidades e das diferenciagdes entre os
grupos”89, é necessario que se construam novos universos simbdlicos capazes
de dar significagdo, pertencimento e sensagdo de seguranga nas sociedades
modernas.

As sociabilidades em transigao, os pertencimentos se distanciando de uma
nogdo de moral obrigatéria, a consciéncia coletiva perdendo seu poder de
norma hegemoénica que orienta a vida social. Sdo grandes alteragdes nos
padroes de comportamento na transicdo das comunidades, pequenas e
isoladas; para as sociedades globalizadas, interligadas e individualizadas. Ora,
nesse ambiente, o campo religioso nao passa incélume pela Modernidade. Ele
encontra, em seu meio, significativa e em alguns casos tragica modificagao.

Daniéle Herviu-Léger mostra como a Modernidade traz consigo um grande

169 OLIVEIRA, Rita de Cassia Alves. Estéticas juvenis: intervengdes nos corpos e na metrépole.
In: Comunicagao, Midia e Consumo. Sao Paulo. Vol.4 N.9. mar/2007. p. 63-86.
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paradigma. Um movimento de grande secularizagéo da sociedade que parece
vir seguido de um fortalecimento da religiosidade.

A Modernidade traz consigo segundo tantos autores uma espécie de
“descomunitarizacdo” da vida cotidiana. Mas entédo, o que é comunidade? E o
que é sociedade? Alan Delazeri Mocellin escreve sobre o desafio da sociologia
em tracar tais definicbes. Segundo ele, a comunidade, em seu sentido mais
antigo, é representada por um vinculo continuo, uma partilha de valores que
provém pertencimento e seguranga. Em seu artigo “A Comunidade: da
sociologia classica a sociologia contemporéanea” '° Mocellin trabalha com
conceitos fundadores da sociologia, de Tonnies e de Durkheim e com os
contemporaneos Bauman e Mafesili para chegar a uma conclusédo sobre o
status das comunidades na vida moderna.

Para Tonnies o conceito de comunidade esta relacionado a ideia de
unidade absoluta, uma massa indiferenciada unida por uma semelhanga nas
formas de pensar, na partilha de um territério e de habitos. Em contrapartida, o
conceito de sociedade pressupde uma amplitude ilimitada, a individualizagao
dos membros e um baixo grau de coesao entre os membros. Sociedade e
comunidade s&o conceitos contrarios ao ver de Tonies e muito embora ele
identifigue uma tendéncia a formacdo de sociedades e a dissolugcdo de

comunidades na vida moderna Mocellim atenta que:

A comunidade s6 pode ter seus aspectos demarcados e
delineados a partir de seu grande contraste com seu oposto
moderno, a sociedade, pois, s6 a partir de entéo (...), ela passa
a ganhar centralidade; e sO diante da conturbada vida
metropolitana (...), a coerente vida comunitaria passa a ser
uma metéafora de tudo o que é social. "

Assim, comunidade e sociedade sao conceitos contrarios, porém

intrinsecamente relacionados. E neste sentido Mocellim diz que:

70 MOCELLIM, Alan Delazeri. A comunidade: da sociologia classica a sociologia
contemporanea. In: PLURAL, Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia da USP,
Sao Paulo, V.17. N.2. 2011. p. 105-125

71 MOCELLIM, Alan Delazeri. A comunidade: da sociologia classica a sociologia
contemporanea. In: PLURAL, Revista do Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia da USP,
Sao Paulo, V.17. N.2. 2011. p.111.
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Tanto para Tonnies quanto para Weber, a comunidade deve
ser entendida como um tipo ideal, um construto intelectual util
para a analise de grupos sociais, mas que deve se considerar
que, na realidade, comunidade e sociedade se misturam. 172

Sobre Durkheim e seu conceito de comunidade, Mocellim nos mostra
que para aquele ha dois conceitos principais, que podem ser relacionados aos
conceitos de comunidade e de sociedade de Tonnies. Tais conceitos s&o: o de
solidariedade mecanica, que expressa pelo direito coercitivo, une os individuos
em torno de um mesmo conceito moral, havendo uma baixa individualizagao
entre os membros de um grupo unidos por esse tipo de solidariedade e; o de
solidariedade organica, que em contra partida seria expressa, segundo
Durkheim, pelo direito restitutivo e é baseada em posicdes individuais, a
identidade individual neste caso é mais forte do que a coletiva. Portanto a
solidariedade mecanica muito se aproxima do conceito de comunidade de
Tonnies, e a solidariedade organica do conceito de sociedade do mesmo.

A respeito de Bauman, Mocellim disserta que para aquele autor
comunidade é sinbnimo de entendimento e sociedade sinbnimo de consenso e
que no mundo moderno n&do haveria mais espago para o entendimento, que
pressupls aceitagao; este ultimo seria substituido pelo consenso, o alcance de
um meio termo. Portanto para Bauman a imutabilidade da comunidade estaria
sendo quebrada pela ampliacdo dos meios de comunicacdo. Para ele a
manutencao dessa imutabilidade moral necessitaria de um distanciamento n&o
mais possivel no mundo moderno. A partir desse ponto de vista, qualquer tipo
de unidade necessita entdo, na Modernidade, partir de uma relagio
artificialmente construida e, € nesse ponto em que as comunidades modernas
ao invés de desaparecerem se adaptam.

De acordo com Herviue-Léger s&o trés os tracos da Modernidade que
podem estar associados ao enfraquecimento da religido. O primeiro seria a
racionalidade associada ao pensamento cientifico, segundo qual o
determinante do status € a competéncia; em segundo lugar a autonomia do
individuo que marca uma clara cisdo com o mundo da tradicdo; e em terceiro

um tipo de organizagdo social baseada na diferenciagdo das instituicbes:

72 MOCELLIM, Alan Delazeri. A comunidade: da sociologia classica a sociologia
contemporénea. PLURAL, Revista do Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia da USP,
Sao Paulo, V.17. N.2. 2011.p.112
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laicidade. A ordem temporal antes sob tutela da ordem religiosa marca na
Modernidade sua emancipacgao. A vida social é cada vez menos submetida a
religido e a crenga se torna um assunto pessoal e ndo mais comunitario essa
secularizagdo pode ser apontada como uma espécie de protestantizagcdo da
sociedade moderno, visto que aponta para um comportamento protestante de
pratica individual da religiosidade sem a necessidade de intermediarios na
relacdo homem-Deus. Herviu-Léger se vale da teoria Weberiana para explicar
0 novo papel da religiado no meio social; segundo a qual as crengas tém
afinidades eletivas em relacdo ao ethos econdmico e da sociedade, e, portanto
o protestantismo seria a religido mais adequada a economia capitalista.

A secularizagdo, afirma Hervieu-Léger, € caracterizada por uma perda
de poder influenciador dos grandes sistemas religiosos seguidas por uma
recomposicao da religiosidade sob uma nova forma. A Modernidade produz
esta secularizagdo, a busca constante por inovagao e conhecimento deixa, no
entanto, ainda alguns espagos vazios a serem preenchidos pela crenga. Este é,
segundo Hervieu-Léger, o grande paradoxo da Modernidade: de um lado a
desqualificacdo dos sistemas religiosos totalizantes e de outro a criacdo de um
campo fértil para a proliferacdo da crenca. O que acontece na Modernidade é
uma aceitacdo de afinidades eletivas entre a individualidade religiosa e a
individualidade da vida moderna. Fruto disso € uma religiosidade centrada na
realizacao pessoal do individuo, preocupado em experimentar sua prépria
verdade e alcancgar a salvagéo na terra por meio do cumprimento dos objetivos
de uma vida moderna bem sucedida.

Todo o cenario esquadrinhado por Léger aponta no sentido de uma
erosao do “crer religioso institucionalmente validado”. A capacidade reguladora
da instituicdo esta enfraquecida e a legitimidade de sua autoridade foi atingida.
No entanto Léger ndo sugere um caminho que estaria levando ao fim da
religido institucional e sim a um processo de transformacdao que redefine e
reorganiza a paisagem religiosa da Modernidade. Com o enfraquecimento dos
antigos mitos e a decadéncia dos ritos institucionalizados novos surgem para
ocupar o vazio ritual e espiritual deixado anteriormente. Este fenbmeno pode
ser visto na segunda onda de despertamentos. Percebe-se que mesmo com
toda ‘“utilitarizacédo” da sociedade moderna e seu forte processo de

secularizagao, o individuo ainda necessita de pertencimentos para determinar
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sua identidade. E os movimentos avivacionistas representam, para a historia
dos Estados Unidos esse paradoxo entre o enfraquecimento da religido e a
resisténcia desta no plano de controle do capital simbdlico existente na
sociedade.

Como ja dito anteriormente, mesmo que os conceitos de sociedade e
comunidade paregcam excludentes entre si, eles sao tipos ideais e ndo se pode
pressupor a existéncia de um sem o outro. O individuo é um ser comunitario, e
a sociedade é formada de comunidades. O que ocorre € a mudanca de um
pertencimento comunitario unico, que define a identidade pessoal para um
pertencimento multiplo, que constréi essa identidade. Comunidades que tornam
o pertencimento possivel a partir de multiplos interesses e caracteristicas
comuns entre seus membros. As praticas religiosas passam a ser mais
domesticas. A religiosidade, numa tendéncia de protestantizagdo da sociedade,
passa a ser uma pratica pessoal, sem definir todo o cotidiano do individuo. Tal
tipo de pratica da religiosidade é partilhado entre membros da mesma
religiosidade. E assim entre pertencimentos e individualidades se constitui
nossa Modernidade paradigmatica.

Nos Estados Unidos do século XIX o que nos parece ter ocorrido € a
querela entre a secularizagao do Estado e a resisténcia da religido. A fundagéo
da sociedade e a perda do carater comunal levam a transformacdo da
referéncia e do préprio campo de batalha por sobrevivéncia. Os presbiterianos,
neste contexto buscaram sobreviver por duas fontes distintas, uma (a Nova
Escola) disposta a abertura ao discurso “avivado” e distanciado da ortodoxia e

outra (a Velha Escola), apegada a tradicado e a erudicao, religiosas.

A Modernidade da qual falamos

Por fim, a Modernidade €, como ressaltado por Marshal Berman 173, um
conjunto de experiéncias, de caracteristicas que se assemelham e terminaram
por superar o conjunto anterior, que representava a idade média. O ciclo

moderno se iniciou muito antes de ser reconhecido por nds, historiadores,

173 BERMAN, Marshal. Tudo que é sélido se desmancha no ar. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2007.
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como “Era Moderna”, transcendendo-a e se estendendo a contemporaneidade.
Tentamos demonstrar até aqui que € a conjugacao de fatores, em ultimo caso,
€ a analise conectada da histéria, que nos permite compreender as
especificidades de cada periodo histérico para cada fragdo do globo. Karl
Witfogel uma vez disse que sao estas especificidades locais que fazem com
que o tipo ideal (desenvolvido posteriormente por Weber), se manifeste
diferentemente em cada realidade especifica. A Modernidade, como linha de
pensamento identificavel e relativamente coesa, movimentos sociais
caracteristicos, ideais generalizantes de liberdade e resgate do deismo classico
com um evidente apego pela racionalizagdo do pensamento humano,
associada ao cientificismo; ndo se consolidou, de fato, até meados do século
XVIIl. E foi, apenas, na transicdo entre os séculos XIX e XX que pode ter

evidenciado seu apogeu.

A consolidacdo do pensamento cientifico como forma mais plausivel de
justificagcdo da existéncia, o surgimento de teorias evolutivas, a modernizagao
tecnolégica e dos meios de produgao de riquezas questionavam as bases do
pensamento medieval que prevalecia no mundo entre os séculos XVI e XVIII.
Uma nova forma de ver e pensar o mundo surgiu quando o grau de
complexidade do pensamento humano se expandiu. Em parte, a formagao das
sociedades medievais fomentou o terreno do pensamento moderno. A
possibilidade de produgcdo aumentada e o acumulo primitivo de capital
possibilitou o investimento em artes e me pensamento, ou seja, em
conhecimento tecnoldgico. O reaquecimento das relagbes comerciais, com o
consequente ressurgimento das cidades experimentado & época do
renascimento cultural Italiano, o ja citado incentivo ao desenvolvimento artistico
foram etapas de um processo de superacdao do medievalismo. Para além, o
desenvolvimento do pensamento protestante soma-se neste cenario, trazendo
um novo viés de analise, interpretacdo e relagdao com o transcendente. Como
um galho jovem, que ainda maleavel, consegue dobrar-se sem quebrar, o
pensamento protestante mostrou-se, conforme visto por Weber, menos
resistente a nova (velha) relagdo do homem com o lucro, e a fungao deste lucro
na sociedade. Mantendo ainda uma postura conservadora em relagcdo a

postura do individuo perante a sociedade e ao pecado bem descrito pelas
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Escrituras; o protestantismo, de forma geral, soube utilizar-se da semente
econbmica para se apoiar, promovendo ao mesmo tempo seu crescimento e

adubo aquela.

Nos estados Unidos, os ventos modernos, que sopravam da Europa,
tiveram efeitos significativos em um nivel profundo. A independéncia das treze
colbnias, a busca apaixonada pela consolidagdo de uma nacgao de proporgoes
continentais (implementada, como ideia, pelos pais fundadores e perseguida
por seus sucessores), conforme discutido pela obra de Fredrik Merk e; a
propagacao de ideias que levaram, entre outras coisas, a abolicdo da
escravidao apenas poucas décadas apos a independéncia. Abolicao esta que
fez, também, eclodir a Guerra Civil, que dividiu a nagdo entre escravistas
conservadores e abolicionistas modernos e progressistas. A guerra em
questdo, para além de ter gerado graves problemas econdmicos para o
governo central norte-americano, devastou uma regido inteira do pais,
destruindo familias, negdcios, mas, especialmente seu modo de vida. Esta
regido, sul, derrotada, precisou se reinventar em um mundo/pais onde nao
havia mais espago para a manutencdo de sua mentalidade segregacionista e
seu modo de vista escravista e, baseado no plantation. Muito embora a
questao dos direitos civis dos negros tenha sido um problema, muito grave, nos
estados Unidos até meados do século seguinte; a abolicdo da escravidao teve
efeitos imediatos na situagéo (especialmente de trabalho) destes individuos em

todo o pais.

A Modernidade que significou, para muitos, a chegada de novas ideias,
de pertencimento e aceitagédo por parte de um “admiravel mundo novo” que se
desnudava, ou que surgia, passo a passo, questionando velhas estruturas e
revolucionando a realidade; representou também, para uma outra parcela, a
destruicdo de suas verdades. E todo este processo ndo ocorreu do dia para a
noite e muito menos sem contestacéo por parte daqueles que vivenciavam em
seu cotidiano a desconstrugao de paradigmas que lhes eram caros e, que
consideravam como verdades absolutas. No caso do presbiterianismo os
efeitos modernos comegaram a serem sentidos pelas vertentes mais
conservadoras dentro da denominagdo décadas antes da guerra civil, no

momento em que houve a divisdo entre a Nova e a Velha escolas



123

presbiterianas. Ali o presbiterianismo se dividia em fungdo de diferencas
irreconciliaveis na maneira de pensar a religido; posteriormente a divisdo entre
Norte e Sul, que acompanhava as discussbes nacionais em torno da
manutencao da escravidao, por parte dos estados sulistas acirrou ainda mais
um cenario de crise dentro da Igreja. Com discursos progressistas, favoraveis a
abolicdo imediata e inquestionavel da escravidao, os presbiterianos do norte se
opunham aos seus irméos escravistas do sul, que encontravam ainda nas
Escrituras argumentos de autoridade para justificarem sua postura diante da

escravidao.

Um exercicio antropofagico sobre a Modernidade

Proponho aqui um exercicio de antropofagia seletiva das teorias ora
expostas. Através das teorias sobre a Modernidade até aqui dispostas ensejo
produzir um conceito de desta que , sustentado por elementos das teorias que
0 antecederam, possa ser adequado a compreensao dos presbiterianos
sulistas dos estados Unidos do século XIX. Para Bourdieu a Modernidade
significou a superagdo do padrdo de vida medieval, exclusivamente,
regulamentado pela religido, através da instauragao de um padréo societario de
referéncias multiplas no qual a religido tenha sido relegada a um ambiente
doméstico, deixando a esfera publica para a politica laica. Marshal Berman, em
Tudo o que é Sdlido se Desmancha no ar apresenta um conceito, resumido, da
Modernidade como sendo um conjunto de experiéncias esparsas que sO
podem ser identificadas como conjunto por um expectador externo. A
Modernidade nao seria, segundo ele, um movimento definido, mas sim, uma
desconstrucdo generalizada das verdades absolutas que até entdo dominavam

e davam significado ao mundo.

Destes dois autores é possivel extrair uma primeira caracteristica da
Modernidade que pretendo delinear. Esta como sendo um movimento de
alteracdo do centro rotacional da sociedade, onde, através de avancgos
tecnoldgicos, aquecimento de rotas comerciais e (especialmente) do advento
de ideias de laicidade e controle do alcance do sagrado dentro das instituicoes

seculares (promovido pela Revolugdo Francesa), a religido deixa de ter um
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papel central na administracdo da sociedade, bom como na legitimacao dos
centros de poder. Nossa Modernidade tem, portanto, trés facetas, ou esferas; a
primeira delas sendo o distanciamento da religido do papel de unica
legitimadora dos simbolos politicos de poder. Os simbolos religiosos passam
entdo, com a Modernidade, a determinar a conduta e a ética pessoais, mas
perdem o poder sobre o0 meio politico institucionalizado. O capital simbdlico da
Igreja passa a ter menos valor efetivo, e a estar condicionado,

subsidiariamente, a outros elementos sociais.

Weber localiza na Modernidade n&do uma perda total de poder da religiao
sobre o cotidiano, quanto uma substituichio de uma moral catodlica de
condenacdo do lucro e cultivo do 6cio por uma moral protestante, mais
alinhada ao capitalismo que se instaurava, de exaltacdo do trabalho e acumulo
de riquezas como sinal da elei¢ao divina do individuo. Nos Estados Unidos, o
dominio do capital simbdlico da Modernidade pela ética protestante se deu
associado ao republicanismo como forma de governo e organizagdo social;
fazendo entdo a religido como legitimadora de um novo sistema politico,
diferente da monarquia medieval. A ética protestante nos Estados Unidos fazia
mais do que valorizar o trabalho, ela condenava o 6cio, como uma forma de
tentacdo a pureza cristd, como afirmado por Baxter. E neste cenario o
capitalismo teria sido impulsionado pela triade vocacao, trabalho e ascese.
Este espirito capitalista, manifesto nos Estados Unidos pode ser associado a
religiao civil, diagnosticada por Robert Bellah, que localizar o elemento religioso
cristdo protestante que permeia o cenario politico dos Estados Unidos,
conferindo legitimagdo as suas estruturas politicas e sociais, ainda que

institucionalmente separado destas.

A terceira faceta desta Modernidade leva em consideragdo a teoria
habermasiana de um agir comunicativo, onde os mundos da realidade vivida e
o mundo dos sistemas se integram e interagem constantemente pata promover
a existéncia e a praticabilidade da sociedade. A Modernidade de Habermas é
um evento natural, conectado e comunicativo, no qual todas as esferas se
comunicam e se entrecortam concomitantemente. A religiao é a esfera que

concede sentido, mas que deixou de possuir a exclusividade sobre o capital
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simbdlico. Esta Modernidade é a representacdo ultima de uma pluralidade de

esferas e relagoes.

Neste sentido a teoria da Modernidade aqui presente visa utilizar
seletivamente os elementos que dialogam nas obras dos autores citados e
produz uma digestao de sentidos. Nossa Modernidade € um momento onde as
mais variadas formas de ver e construir o mundo se conectam, se embatem e
se fundem para criar uma realidade possivel. Um evento em que a Religido,
embora de extrema importancia para nds, € apenas mais um dos elementos de
composicao e analise da realidade. Neste contexto a religiago mantém, em
parte, suas caracteristicas de legitimacado da realidade, ainda que nao seja
mais a unica detentora do capital simbdlico que confere significagdo a vida;
dividindo agora este papel com as teorias cientificistas e outras formas de

conferéncia de sentido ao mundo e as realidades nele experimentadas.

A modernizagéo capitalista dos Estados Unidos na primeira metade do
século XIX trouxe consigo, dentre outros aspectos, importantes desavengas no
interior das denominagdes protestantes dentre as quais priorizei 0s
presbiterianos por razdes ja explicadas na introdugéo deste texto. Ela produziu
embates éticos nos quais estavam questdes como a escraviddo e a piedade
cristd. O panorama moderno que emolduramos neste capitulo expde a
Modernidade como uma Era onde as verdades medievais foram,
gradativamente sendo descontruidas e substituidas por uma nova visdo de
mundo. Berman propée uma modernidade como sendo um conjunto de
experiéncias modificadoras da realidade que as precedeu. Neste sentido a
teoria weberiana nos € util, pois ajuda a compreender a associagao da
modernidade com o crescimento do protestantismo, paralelo ao sistema
econdmico capitalista. A teoria de Bourdieu se torna aqui complementar a de
Weber, na medida em que propde uma alteracédo do lugar de fala da Religido,
de legitimadora unica da realidade social para legitimadora do discurso
individual, sendo a individualizagdo uma caracteristica primordial deste
movimento. O texto de Habermas arremata a teoria Moderna aqui proposta ao
supor a Modernidade sob o olhar de um sistema conectado entre mundo ideal
e mundo real, onde ideias legitimam o mundo real, que interfere na producao e

consolidacao de ideias, uma realidade conectada, comunicativa.
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Vejo, portanto, a Modernidade, para analise do objeto e questdo — os
presbiterianos sulistas frente a Modernidade e as discussdes acerca da
escraviddo nos Estados Unidos — como uma era onde a modernizacao
industrial suplantou os modos de produg¢do manuais e primitivos, a religido
manteve sua posigao de legitimadora do discurso, mas deixou de deter em
suas maos a producgao deste discurso e a realidade era ainda justificada com
base em argumentos religiosos, muito embora o elemento secular se tornasse

cada vez mais presente.
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CAPITULO 3 - O VENDAVAL MODERNO ABALA AS ESTRUTURAS
PRESBITERIANAS NO SUL ESCRAVISTA

As questdes teologicas envolvendo o presbiterianismo norte-americano
do século XIX ocorriam paralelamente as questdes nacionais em discussao a
época. Ao mesmo tempo em que era de grande e crescente importancia no
debate politico a situacdo dos negros e seu lugar na sociedade norte-
americana, esta mesma questdo viria a significar um ponto de divergéncia
entre as facgbes presbiterianas. Uma igreja dividida entre a Nova Escola e a
Velha Escola, encontrar-se-ia mais uma vez dividida entre Memorialistas e

escravistas'74.

Um documento abolicionista, baseado em quatro grandes argumentos
sobre a insustentabilidade da escravidao, havia sido publicado e a reagao dos
presbiterianos (escravistas) conservadores foi rapida. O “Speech on the slavery
resolutions” foi um discurso apresentado na Assembleia Geral Presbiteriana de
1849, que nao falou em ser reverberado nos encontros regionais e locais dos
estados. A defesa do instituto da escravidao a partir de argumentos biblicos e a
busca por contra argumentacao da propaganda abolicionista representa aqui o
indicio de divisao da Igreja de que vimos falando ao longo deste trabalho. Uma
aparéncia de unidade, em um primeiro momento — sendo todos presbiterianos
— nos leva a pensar em uma igreja unida diante de ideais fixos e imutaveis.
Vimos até aqui que esta estabilidade pode ser questionada, inicialmente nos
movimentos que envolveram o Primeiro Grande Despertar; a expansao
missionaria das denominagdes no proprio territorio norte-americano; a diviséo
entre nova e Velha Escola, que resumidamente viam possibilidades diferentes
para a manutengdo da fé presbiteriana (uma inclinada ao reavivamento e a
pratica emocional da religido e outra focada na manutengao da tradicdo e da
ortodoxia); foram todas formas de pequenos cismas internos, que impediam a
Igreja Presbiteriana de alcangar a unidade tdo desejada; a koinonia.

74 Esta nova subdivisdo dentro da Igreja Presbiteriana dizia respeito a posigdo regional em
relacdo a questdo da escraviddo. Enquanto os sulistas ficaram rotulados como escravistas, os
nortistas se auto intitularam de Memorialistas.
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A mais recente divisdo acerca do escravismo, ainda praticado por
Estados sulistas, trouxera outro ponto de discussao e desencontro entre as
ideias defendidas e praticadas por irmaos de religido, mas opositores em
termos politicos e sociais. A trajetéria Presbiteriana, afetada, pelo que
estabelecemos aqui como Modernidade, foi marcada por fissuras, que

impediam o consenso.

Religido e Modernidade nos Estados Unidos do Século XIX;
consideragoes sobre o presbiterianismo.

A questdo social s6 comegou a desempenhar um papel
revolucionario quando, na Idade Moderna, e ndo antes, os
homens comegaram a duvidar que a pobreza fosse inerente a
condicdo humana, a duvidar que a distincdo entre os poucos
que, por circunstancias, for¢a ou fraude, conseguiram libertar-
se dos grilhdes da pobreza, e a miseravel multiddo dos
trabalhadores, fosse inevitavel e eterna. Essa duvida, ou antes,
a conviccao de que a vida na terra poderia ser abengoada com
a abundancia, ao invés de amaldicoada pela penduria foi, na
origem, pré-revolucionaria e americana; surgiu diretamente da
experiéncia colonial americana. 7°

A experiéncia historica americana, a trajetéria que culminou na
construgcdo de uma sociedade hoje de grande significancia no cenario mundial,
nao foi algo planejado, pré-determinado, nem, muito menos fruto de uma acéo
totalmente consciente da construcéo da histéria. O desenvolvimento do enredo
histoérico americano pode ter sido, em grande parte, influenciado pela cultura de
origem da populagdo que ali se estabelecia, mas muito mais que isso, uma
soma das culturas originarias das populagdes que ali se fixaram, a ocorréncia
experiéncias locais e a observacado da experiéncia Ibérica na América do Sul,
entre outros fatores, colaboraram para a construgao da nagao e da mentalidade
norte-americanas. Richard Morse (1988) nos lembra de que a grande
diferenciagdo entre as empresas coloniais, nas Américas do Norte e do Sul,
deve tudo aos modelos de sociedade experimentados nas metropoles.
Segundo Morse, o0 modelo social vivido nos paises ibéricos, bem como o nivel

de desenvolvimento intelectual ali existente, tornava esse modelo um exemplo

175 ARENDT, H. Sobre a Revolugéo. Lisboa: Moraes Editores.1971.
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de sucesso, sem necessidades de mudancas drasticas. A filosofia, as
universidades, os conhecimentos nos campos da matematica e engenharia
proporcionavam aos paises ibéricos 0 ambiente necessario para que a
expansao maritima fosse bem fundamentada. Somando-se a isso a ambigao
papal pela expansao da fé catdlica e a posicdo central da Igreja junto a
monarquia nos processos de tomada de decisdo, tornou-se possivel, nao
apenas a formacao desses paises como tal, mas também o inicio do processo
de expansao de territérios geograficos e teoldgicos. Isso foi possivel, pois,
segundo Morse, o conflito interno por estabelecimento das nagdes, bem como
os conflitos culturais, foi resolvido em um periodo anterior a empreitada

maritima.

Ainda de acordo com o autor, a Inglaterra passava por um processo
diferente. Nao havia, a época do inicio das navegacgdes ibéricas, na Inglaterra,
uma sociedade bem estabelecida, com conceitos culturais, crengas e preceitos
com raizes fundas e bem fundamentadas. A crise entre a Igreja e a monarquia
inglesa, as questdes intelectuais e teoldgicas internas e os enfrentamentos
politicos internos e externos geravam caos. O modelo medieval de
administracao, utilizado com éxito pelos ibéricos, ndo poderia funcionar na
Inglaterra. Houve o que Morse indica como uma necessidade extrema e
inevitavel por uma revolugdo social, com o consequente estabelecimento de
um outro parametro de sociedade. Uma revolugdo que incluiu uma faceta
religiosa, com o apoio e a adogao da reforma protestante, a criagdo de uma
nova Igreja nacional, o rompimento com Roma, o desenvolvimento de novas
teorias sociais, e de um utilitarismo associado a certo nivel de individualismo,
que, culminaram no surgimento de uma sociedade totalmente diferenciada

daquele modelo medieval que prevalecia nos paises ibéricos.

No tocante as empresas coloniais, muito ja se disse sobre como a
empresa ibérica se diferencia da anglo-saxdnica. Ha a velha comparagao entre
as “colénias de exploracao” e as “colénias de povoamento”. Entretanto,
pensemos de forma diferente. Pensemos na tese de “tentativa e erro” através
da qual podemos pensar em aproximagdes entre os modelos coloniais. Vimos
que, culturalmente, as empresas colonizadoras se diferenciaram em inumeros

elementos. Mas, o que as aproximava? A resposta € ao mesmo tempo simples
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e complexa, e podera parecer determinismo que pensemos em seus
distanciamentos como frutos do meio, mas é uma possibilidade interpretativa. A
empresa ibérica ja possuia sociedades estabelecidas e em pleno
funcionamento quando foi dada a largada da colonizagdo da América do Norte.
E a empreitada colonial inglesa ndo perdeu tempo em aprender com o0s
sucessos e erros de seus predecessores ibéricos. O contato com os indigenas,
por exemplo, foi, como descrito por Turner (1990), tratado de forma diferente.
Como os “colegas” ibéricos foram incapazes de domar as sociedades ja
existentes na América a sua religidao e a sua vontade, nem foram capazes de
escravizar com sucesso e lucro os nativos; a postura inglesa foi de forgar a
submissdo ou, em caso de recusa, aniquilagdo da populagédo indigena local.
Muitos foram os casos de massacres, guerras violentas e desentendimentos
entre os colonizadores e os nativos. Apesar das diferengas, alguns aspectos
podem ser comparados. Por exemplo, as cartas patentes e o requerimento.
Ambos eram documentos que, pelo poder da coroa e do Papa (no caso dos
ibéricos), determinava a tutela e a posse das terras recém “descobertas” aos

europeus.

Assim, entre aproximacgdes e distanciamentos a América foi colonizada
por diferentes sociedades e explorada por ambas. As questdes centrais que
fizeram da América anglo-saxénica uma experiéncia diferenciada podem ser
associadas a crenga religiosa protestante, ao que Morse chama de
“necessidade por modernizagao na sociedade” que ocorreu na Inglaterra antes
da colonizagao, ao desenvolvimento de teorias sociolégicas que alteraram o
padrao de pensamento medieval e o substituiram por outro, entre outras. As
ideias protestantes de trabalho como forma de “honrar a Deus”'’®, honestidade
e ascetismo (afastamento das coisas mundanas relacionadas ao pecado),
somadas a “salutar negligéncia”, permitiram o surgimento de uma sociedade
(ou vaérias) onde a méo invisivel da metrépole era algo préximo de inexistente.
Os colonos tinham muito poucas obrigagdes com o Estado, ndo pagavam altos

impostos € nem se preocupavam com fiscalizacbes e restricbes as suas

176 A Valorizagdo do trabalho &, além de uma caracteristica protestante, um elemento Moderno,
que diferenciou a nova Era daquela medieval que a antecedeu, onde, socialmente, se
valorizava uma existéncia contemplativa, sendo o trabalho manual oficio dos pobres e servos.
No sentido de valorizagdo do trabalho como forma de adoragao divina o catolicismo também
adotou a mesma postura no decorrer da Modernidade.
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transagcbes comerciais. Seu trabalho e seus ganhos, fruto do trabalho e do
esforco individual, eram, em algumas localidades, propriedade do trabalhador
(costume que cresceu ao longo dos anos, expandindo-se primeiro pelo Norte e
depois, da Guerra de secessao, para o Sul). A América era vista no meio
religioso como uma chance de redengao individual, através da qual o individuo
poderia ser promovido aos olhos de Deus, sendo tocado pela Graca, que se

materializaria através do sucesso econdmico e social deste individuo.

O desenvolvimento de duas regides e inumeras microrregides distintas
foi fruto de inumeraveis fatores, dentre eles: a proximidade/distancia dos portos
por onde eram escoados os produtos agricolas coloniais; o clima favoravel a
agricultura de larga escala conhecida como plantation, por um lado e a uma
fraca agricultura de subsisténcia e do industrialismo, por outro; existéncia de
rios navegaveis no Sul contraposto a necessidade de instalagcdo de ferrovias
que possibilitassem o rapido transporte em um pais que adquiria caracteristicas
continentais; o crescimento de uma mentalidade moderna e modernizadora,
associada a proximidade dos portos e ao contato com novas ideias chegadas
da Europa, versus uma mentalidade feudal, marcada pela busca por um status
de nobreza. Esses fatores, dentre outros, influenciaram na abertura de um
abismo entre (generalizando) duas sociedades, de mentalidades e costumes

diferentes, que culminou na Guerra de Secessao.

A Construgao do “Velho Sul”

Diante do que foi apresentado, € possivel indagar de que forma as
igrejas, em particular as presbiterianas, se posicionavam frente aos
acontecimentos e discussbes existentes a época. As trés décadas que
antecederam a Guerra de Secessao foram especialmente movimentadas. O
Segundo Grande Despertar trouxera uma mudanga no panorama do poder
religioso nos Estados Unidos, igrejas mais tradicionais como a Presbiteriana,
as congregacionalistas e anglicanas perdiam espaco para os batistas e
metodistas, frutos dos avivamentos. As discussdes sobre liberdade e aboligao,
levantadas no inicio do Primeiro Grande Despertar e abafadas pela Guerra de

Independéncia, voltavam a tona no cenario politico e consequentemente no
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cenario religioso. Diversas rupturas politicas ocorriam entre os estados da
Unido. A politica de anexag¢do de novos Estados acalmava de certa forma, os
animos expansionistas dos americanos. Entretanto, uma busca por
reaproximacgao dos individuos com o campo religioso, questdes financeiras ja
citadas e questdes morais levantadas pelo crescimento do racionalismo no

Norte fizeram com que o tema da escravidao fosse mais uma vez destacado.

Dentro da Igreja Presbiteriana, a suspensdo do Plano de Unido, em
1837, na Assembleia Geral, provocada pela “Old School”, que possuia maioria
entre os delegados, gerou grandes discussdes e divisdes internas. A Igreja foi
dividida ao meio, excluindo da Assembleia as Igrejas frutos do Plano de Uniao.
Este plano era um projeto presbiteriano de unificar todas as igrejas
pertencentes a denominagdo, mantendo-as sob as mesmas leis, regras e
anexando as igrejas independentes ao sinodo, fazendo com que todo o
presbiterianismo dos Estados Unidos fosse visto como um bloco unico, uma
frente sélida de cristianizacado. Este plano incluia também versdes de planos de
expanséo da cristianizagdo através das missées na América do Sul e na Africa.
As desavencgas entre ortodoxos e liberais tornaram-se cada vez mais radicais
com o passar dos anos, €, finalmente, em 1857, dois Sinodos tomaram a frente
e separaram a Igreja entre Abolicionista no Norte (PCUSA) e Escravista no Sul
(PCUS). Old e New School de cada regido superaram as questdes sobre
teologia que os dividia e se uniram em torno de uma questdo maior, regional,
promovendo o0 cenario de cisao nacional. Mas como compreender que tais
partidos se unissem em torno do escravismo, ou do abolicionismo? A
escravidao, sabe-se, € considerada um elemento formador da sociedade
sulista, um elemento de destaque de uma sociedade vista como tradicional. A
imagem do Sul do Antebellum (pré Guerra), segundo Cash'”’, é a de uma
sociedade altamente hierarquizada e com uma elite associada a uma espécie
de nobreza, uma sociedade cavalheiresca, dotada de uma aura de romance.
Mas o que é necessario saber, para compreender a mentalidade daqueles
presbiterianos, € o processo de formacgao pelo qual passou tal sociedade e os

tipos de valores e simbolos que constituiam sua mentalidade.

77 CASH, W. J. The Mind Of The South. New York: Vintage Books. 1968.
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Em uma anadlise da formacao da sociedade oligarquica sulista, como
apresentada em inumeros dos textos produzidos acerca da histéria dos
Estados Unidos ou da Guerra de Secessdo, W.J. Cash promove uma
desconstrucdo da ideia de uma sociedade antiga e profundamente enraizada
“desde sempre”. Apesar de nao ser um livro historiografico (€ o que?) a obra de
Cash tem seu valor, pois questiona o senso comum existente acerca da
sociedade formada no Sul dos Estados Unidos como uma regido homogénea e
que se diferencia profundamente do restante dos Estados Unidos. Ele chama
essa construcdo de “lenda do velho sul”. Uma lenda rodeada de uma
romantizacdo da sociedade, repleta daquela aura de sonho, nobreza e
cavalaria de se falou anteriormente. Em contrapartida a essa lenda Cash nos
coloca frente a frente com os conflitos de opinidao em relagdo ao que

exatamente determinaria a singularidade sulista.

Apesar do reconhecimento de uma grande diversidade e de diferencas
profundas entre as sub-regides sudeste e sudoeste, a lenda do “velho sul’
determina os padrées mental, moral e social sulistas. Padrbes esses
reconhecidos e reafirmados por Cash, com algumas ressalvas. A lenda do
“velho sul”’, segundo Cash, retrata uma regido repleta de donzelas altamente
educadas, jardins de rosas (inspirados nos jardins de palacios europeus) e
cavalheiros de fala polida e postura impecavel. Uma sociedade hierarquizada,
com padrdes e papeis bem definidos para os atores sociais, dividida em duas
grandes classes: a classe alta, uma aristocracia do Plantation'’®, escravista,
formada por baronatos feudais e permeada pelo ideal cavalheiresco tipico das
sociedades europeias, (uma sociedade refletida nobreza europeia); em
contraste direto a essa classe abastada uma outra, a classe dos brancos
pobres, em sua grande maioria servos (ou aventureiros) devedores na Europa
que se mudavam para o Novo Mundo a procura de redencdo, esse “White
trash”, como se refere Cash, representava a classe de servigais, localizada

entre a aristocracia e os escravos.

A lenda do “velho sul” afirma ainda que o Sul foi destruido na Guerra

Civil para renascer no periodo de reconstrucao, renovado e revitalizado, um Sul

78 Modo de produgado definido pela utilizagdo de grandes territérios para a plantagdo de um
Unico item, baseada na mé&o de obra escrava.
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moderno e industrial, muito mais préximo pelo ideal “determinado” pelo Norte.
Um novo Sul de “corpo e mente”. Cash aponta os exageros dessa lenda de
construgcédo e reconstrugdo do Sul. Nao sé o “velho Sul” ndo era assim tao
tradicional (no sentido de tempo de permanéncia e naturalidade do seu
processo de formacéo), mas ele também n&o surgiu assim tdo renovado de
“corpo e mente”, especialmente de mente, apds a Guerra de Secessao. Muitos
dos paradigmas da sociedade sulista permaneceram, tanto que a questao dos
direitos civis dos negros foi um ponto de grande discordancia e de sérios
problemas internos, nos Estados Unidos, até a década de 1960'7°. Nos deteremos

aqui a questao do tradicionalismo do “velho sul”.

A ideia construida de uma sociedade tradicional e cavalheiresca, como
comumente é apresentada a sociedade sulista, pode ser pensada como uma
busca por pertencimento, por construcdo de um reflexo europeu, de uma
espécie de transplante de valores e ideais de vida. Uma sociedade que passou
por um processo de estabelecimento dificultado pela hostilidade do territorio e
pelos desafios que significam o estabelecimento em uma fronteira. Assim
sendo, € possivel ver um reflexo do ideal cavalheiresco, assim como o que
existia na Europa da Idade Média, como exemplo de retidao, classe, erudi¢ao e

nobreza.

“As gldrias cavaleirescas, seu estilo e cerimdnias, ndao passavam de va
ilusdo, de um teatro esplendido e insincero! (...) era um verniz antigo que ja
comecgava a descascar”. '8 Diz Johan Huizinga sobre o papel da cavalaria na
guerra e na politica da ldade Média. Mas o autor ressalta que, muito embora a
realidade da cavalaria nada tivesse de glamour, a historia da civilizagao tem
tanto a ver com os “sonhos de beleza e a ilusdo de uma vida nobre” quanto

com a realidade vivida.

Creio que seja possivel associar essa imagem da sociedade sulista,
produzida por Cash ao ideal de cavalaria, que tem, segundo Huizinga, valores
religiosos implicitos e pode ser associado até mesmo ao exercito do anjo

Gabriel a servico de Deus. Os cavaleiros representavam uma imagem de

79 HARVEY, Paul. Freedom is coming.
180 HUIZINGA, J. O Outono da Idade Média. Sao Paulo: Cosac Naif. 2013, p.151.
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pureza e retiddo e seus valores/ideais e/ou religiosos de compaixao justica e
fidelidade, associados a sua (imagem de) ascese e corajosa abnegacéo
definiam o cavaleiro e o tornavam um ideal de pureza e honra. O cavaleiro era

em sua natureza, em sua alma, um nobre.

O cavaleiro errante é igual ao templario, livre de ligacbes
terrenas e pobre. Esse ideal de guerreiro nobre sem posses,
diz William James, ainda domina “por razbes sentimentais,
quando n&o praticas, o modo militar e aristocratico de encarar a
vida. Glorificamos o soldado (...) ele € o representante da
liberdade desembaracgada frente a objetivos ideais” '8'.

Esse é um ideal de honra “acima de tudo” que confere nobreza ao
homem. Do ponto de vista da idealizacdo da cavalaria, ela pode ser
considerada a personificagdo do belo, do sonho, um objetivo a ser alcangado,
um tipo ideal. Sobre o sentimento provocado por esse ideal de cavalaria

Huizinga diz ainda:

Como ideal de vida bela a concepc¢ao de vida cavaleiresca tem
aspectos peculiares. E um ideal essencialmente estético, feito
de fantasias coloridas e sentimentos elevados, que também
almeja ser um ideal ético: o pensamento medieval s6 pode
conferir nobreza a um ideal de vida se o puder vincular a
piedade e a virtude (...) Pois o cerne do ideal € sempre o
orgulho elevado a condigdo de beleza'®?

De acordo com Huizinga, o modo de vida da nobreza é extremamente
sedutor, tanto que leva a prépria burguesia a adota-lo quando possivel e sédo
incontaveis as imitacbes do modo de vida da nobreza na Era Moderna. O
“Gentleman” ou cavalheiro da Era Moderna é segundo Huizinga, de certa forma
a representacao daquele cavaleiro da Idade Média, idealizado, dotado de moral
irrepreensivel e, consequentemente, de uma nobreza natural. Um ideal capaz
de atravessar eras no seio da Europa, e que, me parece, foi transportado para

o Novo Mundo com os colonos que chegaram ao Sul. Os “redemptioneers”, de

181 HUIZINGA, J. O Outono da Idade Média. Sdo Paulo: Cosac Naif. 2013. p.115.
182 HUIZINGA, J. O Outono da Idade Média. Sao Paulo: Cosac Naif. 2013. p.99.
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Cash, buscaram reproduzir a nobreza europeia, na forma da aristocracia
sulista. Ao avaliar o ideal de cavalaria apresentado por Huizinga € possivel
compreender, com base em uma necessidade de pertencimento nacional, a
construgcao da sociedade sulista baseada em normas de comportamento e em
uma moral e ética tao refletidas na figura do “gentleman”. A sociedade que
Cash descreve esta repleta dessa aura de ideal, mas que como na realidade
da cavalaria de Hizinga, nada tem de completamente pomposa, bela ou

perfeita.

Ao propor uma desconstrugdo da visdo do “velho sul” como uma
sociedade cavalheiresca desde seus primeiros dias, Cash aponta a escassez
ou quase auséncia de verdadeiros “gentleman” entre os colonos. O autor
afirma que era muito dificil, quase improvavel, que homens de boa posicéo
social fossem em busca de uma vida pobre e ardua, pelo simples prazer de
colonizar o territério. Em verdade, de acordo com sua tese, a maioria dos
colonos era formada por pobres e desesperados, fugindo de situagdes de fome
e encarceramento em seus locais de origem na Europa. Havia sim aqueles
aventureiros em busca da adrenalina da colonizagdo, mas eram minoria. Os
ricos em geral ficavam em Londres, ou emigravam para a Franga, onde podiam
desfrutas dos beneficios de estar em uma sociedade desenvolvida. Apesar
dessa desconstrugao possivel da lenda do “velho sul” como uma sociedade ja
bem estabelecida e antiga a época da guerra civil, ainda existe, no senso
comum, a associagao deste “velho sul” com o ideal cavalheiresco. Uma ideia
de que o sul que lutou a Guerra Civil possuia uma aristocracia genuina,
distanciada da gente comum, quase um conto de fadas. Muito embora tenha
realmente existido uma aristocracia do tabaco e principalmente do algodéo, seu
surgimento € mais recente do que a lenda insinua. Mais uma vez, essa
construcdo da sociedade do Sul a imagem da nobreza europeia ressalta a
possibilidade de aproximagdo com ideal cavalheiresco e com a aura de
perfeicdo, beleza e naturalidade que se conferia a lenda do bom e puro

cavalheiro.

Cash defende que a histéria do Sul deve estar muito mais associada a
sobreposicao de fronteiras que ocorreu no periodo de expansao territorial do

inicio do século XIX (uma histéria, segundo ele de Iuta, de homens
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despreparados, contra um ambiente hostil, mas também uma histéria de
persisténcia), do que a existéncia de uma sociedade aristocratica. Antes do
periodo revolucionario eram raros os centros urbanos que ja podiam
representar uma sombra do que veio a ser o “great south” e, foi na Virginia,
aponta Cash, onde se destacaram os primeiros exemplos da civilizagdo sulista
americana tradicional, que foi reproduzida em diversos outros pontos do Sul.
Mas mesmo na Virginia, assim como em todo o Sul, a existéncia de uma
aristocracia foi uma construcdo que demandou tempo e grandes esforgos.
Inumeras eram as dificuldades a serem superadas, como a geografia, o clima,
a presenca de nativos e a hostilidade entre nativos e colonos, e a falta de
recursos humanos e materiais para consolidar a colonizagdo do territorio.
Foram, em ultimo caso, as aptiddes e a persisténcia dos peregrinos que
possibilitaram a colonizagdo. Homens livres em busca do “direito a terra” e da
possibilidade de alguma mobilidade social, puderam se tornar alguns dos
grandes fazendeiros, deixando a condigédo de servigais para fazer parte de uma
camada social mais elevada, a dos produtores de Algodao. Nas Palavras de
Cash:

O algodéo iria liberar o plantio dos estreitos limites das terras
costeiras e do cinto de tabaco , e carimba-la como o padrao
reinante em todo o pais ( ... ) em breve , criar a grande sul. Mas
ndo em um dia. '8

O surgimento do grande sul, com toda sua pompa e tradicionalismo,
como apresentado pela historiografia, e seu estabelecimento pleno é localizado
por Cash entre os anos de 1820 e 1860. Quando da eclosdo da Guerra de
Secessao esse Sul algodoeiro e do cinturdo do tabaco, acabava de deixar de
ser conhecido como uma zona de fronteira, para ser visto como uma area de
influéncia significante. Vencer a natureza e estabelecer o “plantation” levou
tempo. O Avango desse sistema econdmico impulsionou o surgimento das

cidades para fornecimento de todo o sistema gerado pela fazenda.

183 Cotton would release the plantation from the narrow confines of the coast lands and the
tabacco belt, and stamp it as the reigning pattern on all the country (...) in brief, create the great
south. But not in a day. CASH, W. J. The Mind Of The South. New York: Vintage Books. 1968,
p.10.
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A sociedade que foi formada no Sul e que se espelhou neste ideal de
nobreza transplantado da Europa para a América por colonos que fugiam da
perseguicdo da mesma nobreza a qual sonhavam ascender, mas da qual
estavam tao distantes, foi construida a partir de uma imagem espelhada de
valores e tradicbes, contrastantes com aquilo que se fundava no restante do
pais. A Modernidade, que soprou sobre o continente americano nos séculos
XVIIl e XIX, fez com que tal sociedade recém-estabelecida (a duras penas)
tivesse seus valores questionados. A Modernidade era a inimiga ultima da
sociedade sulista. O status quo, questionado, fez com que a sociedade
reagisse, em todos os seus ambitos. Ocorreu dai a polarizagdo entre o Norte
moderno e o Sul conservador e, para a religido n&o foi diferente. Ela fugiu,
negou, mas se adaptou se dividiu e enfrentou disputas internas e perda de
territério. Os presbiterianos sulistas reagiram a esses ventos modernos se
distanciando dos nortistas, dividindo sua denominagao (ja fragilizada) em duas,
Norte e Sul, assim como todas as outras esferas sociais fizeram em defesa da
busca pelo amplo mercado consumidor que seriam os escravos ou, em defesa

da exploragao do trabalho escravo que sustentava todo um sistema econémico.

O presbiterianismo americano

No campo religioso, o denominacionalismo foi um dos grandes
responsaveis pela fragmentagcdo de uma sociedade ja dividida. O mosaico
constituido pelo campo religioso americano foi definido por Niebuhr como um
cenario insular. Em “As origens sociais das denominagdes cristas” 8 Niebuhr
aborda o tema do denominacionalismo na América relacionando-o com o
regionalismo. Ele confere ao fendmeno do denominacionalismo cinco causas
principais: o isolamento causado pela extensdo e pelo processo desigual de
povoamento do territdrio; a presenca de duas ragas predominantes distintas no
processo de formagao americano (ele ignora a existéncia dos indios, acredito
que devido ao afastamento entre os indios e a sociedade ali formada); a
existéncia de um periodo de imigragcdo em massa, especialmente de origem

europeia; a insergao de negros na América e o regionalismo, fruto da existéncia

184 NIEHBUR. R. As origens sociais das denominagdes cristds. Sdo Paulo: Haste. 1992.
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de dois tipos de desenvolvimento econémico distintos. De acordo com o autor,
foi a combinacéo desses fatores que promoveu a fragmentagéo do cristianismo

nos Estados Unidos.

O avango para o Oeste teve caracteristicas préprias e entre elas o
desenvolvimento de uma economia nem comercial, como se desenvolvera na
costa leste, nem totalmente agraria, como a sulista, muito embora tenha tido
caracteristicas bem préximas desta ultima. A doutrina e a pratica politica
também foram, segundo Niebuhr, diferenciadas na expanséo para o oeste. O
ambiente de fronteira exigia dos habitantes mais esforgo para a sobrevivéncia.
Pode-se expandir aqui aquilo que o autor diz sobre o oeste, para também
caracterizar, de modo geral, a sociedade sulista e os desafios apresentados
pela fronteira. O individualismo da fronteira tem como efeito o afastamento da
sociedade do Leste (Norte) e a fixacdo de direitos inalienaveis sobre a terra
conquistada, segundo a mentalidade dos pioneiros. O amor a liberdade era
grande, entretanto, a fixagdo em relagdo a escraviddo também estava
presente. Tal fixagdo pode ser justificada através da identificacdo do algodao
como produto de imenso valor no mercado mundial, mas também se justifica
através da crenga no direito inalienavel a propriedade, conquistado pelos
cidadaos. Assim sendo, mesmo que se buscassem a liberdade, essa liberdade
se referia a liberdade de comércio, de negociagao, de crenga e de direito a
propriedade, e ndo a liberdade de todos os individuos. Os negros néo eram
cidadaos e sim propriedade, o que, segundo aquela mentalidade, os excluia do

direito a liberdade, reafirmando o direito a propriedade.

O conflito estabelecido entre Leste e Oeste (Norte e Sul) foi, segundo o
autor, muito mais uma questdo de interesses opostos entre uma regido de
comunidades agricolas e uma outra de comunidades comerciais. O conflito foi
em ultimo caso econémico e politico. Quando Niebuhr assim o diz, ele aborda
claramente o regionalismo existente nessas duas sociedades e abre ainda a
questao do reflexo que esse conflito teve no campo religioso. O autor afirma
que também houve cismas dentro das denominagdes devido aos

desentendimentos gerados no campo econdémico.
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As mesmas causas que produziram conflitos politicos e
econdmicos promoveram controvérsias e cismas religiosos. Em
razao disso, as igrejas da América, ndo menos do que as da
Europa, tém com frequéncia estado mais sujeitas a influéncia
do ambiente regional ou de classe do que as crengcas comuns
do Evangelho. Sob a influéncia de conflitos regionais, os
cismas religiosos ocorreram com mais frequéncia, despertaram
mais cedo, e duraram mais do que as divisbes politicas. Os
Estados do Leste e do Oeste, do Norte e do Sul, foram
capazes de restabelecer a unidade politica mais depressa do
que as igrejas do Leste e do Oeste, do Norte e do Sul,
pudessem reafirmar sua integridade eclesiastica. '8°

Ao afirmar isso, o autor levanta a questdo da for¢a do regionalismo
sobre as caracteristicas que unem as denominagdes sob os preceitos do
cristianismo, e vai ainda mais fundo, indicando que tais preceitos seriam mais
fracos do que a identidade regional, mesmo dentro de uma mesma
denominacdo. As denominagdes tiveram dentro de si representadas as
discussdes que antecederam os cismas politicos. O surgimento do movimento
do grande despertamento, o carater emocional que despontou nas religides de
fronteira, contraposto ao racionalismo que se verificava nos centros urbanos do
Leste/Norte, marcam as primeiras reagées das denominacdes a Modernidade e
destacam as diferengas na predisposi¢cdo dessas duas sociedades a reagirem
a partir de seus contextos a modernizagdo do pensamento e ao
questionamento do lugar da religido na sociedade e ao consequente processo

de secularizagao que se formava.

A religiao desenvolvida no Leste/Norte pode ser identificada, como nos
lembra o autor, como uma religido urbana, burguesa e de carater nacional,
mais propensa ao racionalismo e a adaptacao aos conceitos de Modernidade e
secularizagdo. Em contrapartida, a religido de fronteira do Oeste, e mesmo a
do sul, tem um carater emocional mais aflorado, ha uma resposta mais positiva
a estimulacao religiosa emocional. Se por um lado o carater emocional da
religido de fronteira detectado no Oeste esta presente no Sul, o apego a
ortodoxia também o esta. No caso da regidao Oeste a ortodoxia n&o tinha tanto

destaque uma vez que era uma regiao fronteirica, pouco explorada e de

185 NIEHBUR. R. As origens sociais das denominagdes cristds. Sdo Paulo: Haste. 1992.p.90.
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ocupacao mais recente. Neste caso a presenga da religiosidade emocional,
popular, era mais comum devido a esta fixagdo ainda incipiente de pessoas € a
auséncia de instituicdes ja estruturadas ali estabelecidas. Assim sendo, ela era
uma religiao com apego emocional ao ambiente religioso e a ética e moral
cristds, mas também se baseava muito na hierarquia e estrutura da Igreja,
como forma de legitimacdo de sua sociedade “semi-aristocratica”. As
denominagdes cristas tiveram, segundo o autor, diferentes reagdes a fronteira.
Entre elas, a resisténcia a influéncia do ambiente de fronteira sobre a
instituicdo e sua ortodoxia e pratica religiosas; a incapacidade de se adaptar ou

a adaptacao as necessidades do ambiente.

No caso da Igreja Presbiteriana, como uma igreja fundamentada em
uma rigida estrutura organizacional e hierarquica, a denominagao passou por
grandes desafios na fronteira. Inabil para se adaptar as necessidades e
interesses da fronteira, a Igreja Presbiteriana sofreu perdas e mesmo cismas.
O clamor por alguma forma de relaxamento da moral e da disciplina religiosa
teve significativo impacto dentro da Igreja. A tradicdo, representada pelas
igrejas do Leste através da Antiga Escola, se contrap6s ao novo espirito
religioso do Oeste, representado pela Nova Escola (foram estas as duas
faccbes em que se dividiu a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, em
funcdo do movimento do Primeiro Grande Despertar, provocado pelo impacto
da Modernidade na América). As discussbes chegaram a tal ponto que em
1837 as escolas se dividiram. O impacto do 1° Grande Despertamento sobre a
denominacao separava as Igrejas em adeptas do que Niebuhr descreve como
o surgimento de pregagdes, na Igreja Presbiteriana de fronteira, fervorosas.
‘Ricas em imagens, nervosas agitagdes se estendendo de pessoa para
pessoa, de cidade para cidade, subitas aquisicbes de paz, tudo muito
semelhante ao fendmeno quase contemporaneo do reavivamento metodista na
Europa”. '8 Na denominacdo Presbiteriana as pregagdes do despertamento
permaneceram sob lideranca do clero formado nos presbitérios, e as
discussbes abertas nos sinodos abordavam questbes muito mais de ordem

pratica do que teoldgica.

186 NIEHBUR. R. As origens sociais das denominagdes cristds. Sdo Paulo: Haste. 1992.p.95.
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A divisao entre escolas havia ocorrido nas primeiras décadas do século
XIX havia explicitado a existéncia de questbes teoldgicas irreconciliaveis no
seio do presbiterianismo americano. O Primeiro Grande Despertar provocara
uma onda de sucesso e expansao do presbiterianismo americano. Com seu
pensamento pds-milenar politizado os presbiterianos envolveram-se nas lutas
de independéncia e pregavam a ideia de construgdo da terra prometida nos
Estados Unidos, associando o pais a ideia de Nova Jerusalém. Revisitamos
aqui as circunstancias em que se deu o Primeiro Grande Despertar. O
desenvolvimento de novas ideias teoldgicas impulsionado por uma onda de
cientificismos e inovagdes tecnoldgicas no final do século XVIII tornou
necessaria uma reagao da Igreja para resgatar ou reafirmar (em alguns casos)

seu lugar nos coragdes dos individuos.

Em busca de restaurar a posse dos bens simbdlicos, ou seja, dos
elementos provedores de significacdo a vida e a existéncia humana, diante de
Deus, as igrejas norte-americanas desenvolveram uma linha de acédo
missionaria interna, cujo principal objetivo era angariar fiéis dentro do proprio
territério. Ao mesmo tempo possuiam um discurso politizado de
conscientizacao e letramento da populagdao, como forma de pratica verdadeira
do protestantismo (calvinista, no caso dos presbiterianos). Aos poucos 0s
presbiterianos tornaram-se (conforme expresso em seus préprios relatorios e
em bibliografia acerca de sua historia) referéncia entre os, letrados e
politizados, representantes do povo a época da independéncia. De fato,
possivelmente em fungcdo de sua atuacéo politica e educacional, eles foram
também uma das trés denominacdes que mais cresceu no periodo conhecido
como Primeiro Grande Despertar, tendo seu rebanho quase duplicado ao longo

de cinco décadas.

Posteriormente a independéncia os presbiterianos mantiveram seu posto
de referéncia entre aqueles de mentalidade mais progressista e libertaria;
sendo entédo a relagdo da Igreja com a questao da escravidao extremamente
conturbada por razdes obvias. Como tudo que acontecia na Europa nao
poderia deixar de exercer alguma influéncia no cenario religioso norte-
americano, no inicio do século uma segunda onda de despertamentos insurgiu

do outro lado do oceano e teve grande efeito em terras americanas. Uma nova
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forma de pensar a religiao, distanciada da ortodoxia e mais préxima de um
discurso emocional, sem o preparo académico - valorizado até entdo -
disseminou-se aos poucos, fazendo com que denominacdes mais ortodoxas,
como a Presbiteriana, perdessem campo entre a populacdo geral. E nesse
panorama que surge a primeira grande querela dentro do presbiterianismo
americano. Uma faccao acreditava ser necessario render-se a onda emocional
que tomava conta do discurso religioso da época. Foram recepcionados '8’
lideres religiosos, sem preparo formal, mas que faziam sucesso com seus
discursos inflamados de emocdo. Fundou-se ai a Nova Escola Presbiteriana,
com o intuito de promover uma postura mais progressista no seio do

presbiterianismo, em crise.

A Nova Escola fundamentava seu pensamento na ideia de que a Igreja
precisa adaptar-se a realidade em face da qual se encontrava, sendo sempre
um organismo dinamico, abrindo-se ao discurso emocional, se necessario, para
garantir sua sobrevivéncia em um momento de resgate da relagcdo emocional
do fiel com a Igreja, distante do conhecimento teoldgico, antes valorizado. A
Velha Escola Presbiteriana, como ficou nomeada a outra facgéo, recusava-se a
aceitar os “modismos” emocionais do Segundo Grande Despertar, mantendo-
se fiel a ortodoxia de sua religido. A Velha Escola defendia as raizes
tradicionais do presbiterianismo, o letramento, o controle do discurso religioso
por parte de pastores formados nas escolas e seminarios presbiterianos.
Somente assim, acreditavam os membros dessa Escola, estariam os
detentores do discurso preparados (eficientemente) para liderar o rebanho no

caminho correto do cristianismo.

Entretanto, apesar de significativa, esta separagdao nao representou um
ocaso total dentro do presbiterianismo americano. O que tento indicar, deste
ponto em diante €, exatamente, como estas ondas de pensamento modernos,
que tantos efeitos (para o bem ou para o mal) provocaram no meio religioso
presbiteriano dos Estados Unidos, nao significaram tado profundo enfrentamento

nas fileiras tomadoras de decisao institucional quanto a questao da escravidao.

187 Os grandes lideres leigos do reavivamento religioso eram, geralmente, vindos de outras
localidades. Antes do surgimento de grandes nomes do reavivamento local, muitos icones
deste movimento vieram da Europa para os Estados Unidos para fazer suas pregacbes
emocionais e reconquistar os fiéis para as fileiras das Igrejas.
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Esta questado, que tornou-se o estopim da Guerra Civil, dividiu a Igreja, como
dito, entre memorialistas (como se identificavam) e escravistas. No Discurso
sobre a escraviddo’8 de 1850 o “possuir escravos” é discutido de forma franca
e aberta (em um discurso de defesa do instituto) e a escravidao é localizada
em uma zona cinzenta, nao sendo — para o discursista — nem uma agao
totalmente virtuosa, nem mesmo uma completamente viciosa, conforme

podemos ver na transcri¢do a seguir.

Existe ainda um estado de coisas na sociedade humana, que
pode ser chamado de uma relacdo mista. No sentido descrito
acima, esta relagdo ndo € puramente virtuosa, por um lado e,
nem puramente pecaminosa, por outro. Mas, toma parte nas
propriedades de ambos os tipos de relagdo. Agora, sob qual
esfera de relagbes devemos enquadrar a relagdo escravista?
Certamente, nao sob a primeira esfera. E também, claramente,
ndo sob a segunda. E palpavelmente possivel uma terceira.
Observados dois fatos. A escraviddo ndo carrega a primeira e
mais _crucial marca, nem de uma relacdo perfeitamente
virtuosa, ou de uma relacio perfeitamente viciosa. Ela, por um
lado, ndo foi planejada por Deus e por outro, também néo foi
expressamente proibida por Ele. Novamente, a escravidao
carrega as quatro caracteristicas remanescentes de cada
classe.®

Uma relagdo mista, assim € chamado o instituto da escravidao.
Colocado como algo entre o puro e o profano, mas necessario a sobrevivéncia
da sociedade e dos proprios negros (de acordo com o autor), mas, o que se
pode extrair de tal argumento? Note-se que, apenas poucos anos antes da
deflagracao do conflito civil que quase destruiu o pais (a Guerra de Secessao),
até mesmo as instituigdes religiosas estavam a discutir a questdo da
escraviddo como um ponto central na narrativa nacional, que necessitava de
atencdao. Como base da economia de plantation sulista a mao de obra escrava

era indispensavel a manutencdo da sociedade daquela regido, tal como se

188 Speeach on Slavery. Speech on slavery, Princeton Review,1850.

189 There exists also such a state of things in human society as a mixed relation. In the sense
above described, it is neither purely virtuous on the one hand, nor purely vicious on the other,
but partakes of the properties of both. Now under which of these categories shall we place the
relation of slaveholding? Certainly not under the first head. As clearly not under the second.
Palpably under the third. Observe two facts. Slaveholding does not bear the first and capital
mark either of relations perfectly virtuous, or of those perfectly vicious. It was not planned by
God on the one hand, neither is it expressly forbidden by God on the other. Again, slaveholding
equally divides the four remaining characteristics of each class. Speech on slavery, Princeton
Review,1850.p.7.
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havia estabelecido; enquanto milhares de potenciais funcionarios e
consumidores em uma economia capitalista, estes mesmos escravos
interessavam aos homens de poder do Norte. Mas as igrejas, nesse meio,
tentavam manterem-se neutras para evitarem perdas de fiéis das duas frentes,
muito embora o discurso pendesse na grande maioria das vezes para a
condenacdo da pratica escravista. Em minhas pesquisas a esmagadora
maioria dos discursos presbiterianos dominicais e relatdrios de convengodes
relatam uma posicao fortemente contraria a escravidao, apesar da existéncia
de resistentes dentro da prépria igreja que, determinados a manterem seu
status social e seu meio de vida, defendiam a escraviddo como um instituto
necessario. A seguir veremos a justificacdo moral encontrada nestes discursos

para a manutenc¢ao da escravidao.

Cotton Is King

Ha agora apenas uma grande pergunta que divide o povo
americano e que; como grande perigo para a estabilidade de
nosso governo, a concordancia € a harmonia de nossos
cidadaos, e a perpetuagdo de nossas liberdades; divide-nos
por uma linha geografica. Dai estranhamento, alienacdo e
inimizade, surgiram entre o Norte e o Sul, e aqueles que, a
partir dos "tempos que testam as almas dos homens", foram
ombro a ombro afirmar os seus direitos contra o mundo; que,
como um bando de irmaos, se uniram para construir este tecido
justo da liberdade humana, estdo agora quase no ato de girar
seus bragos fratricidas contra o peito uns dos outros.'®

Cotton is King and pro-Slavery Arguments é uma obra formada por
textos de multiplos autores, onde sdo abordas questdes das mais variadas
areas em consonancia com o tema da escraviddo. Como o préprio titulo ja
adianta, nestes textos os autores buscam justificar a escraviddo como um dos

mais importantes pilares de sustentacdo da economia algodoeira que, nao

1% There is now but one great question dividing the American people, and that, to the great
danger of the stability of our government, the concord and harmony of our citizens, and the
perpetuation of our liberties, divides us by a geographical line. Hence estrangement, alienation,
enmity, have arisen between the North and the South, and those who, from " the times that tried
men's souls," have stood shoulder to shoulder in asserting their rights against the world ; who,
as a band of brothers, had combined to build up this fair fabric of human liberty, are now almost
in the act of turning their fratricidal arms against each other's bosoms. HAMOND et all. Cotton is
King and Pro Slavery Arguments. Augusta, GA: Pritchard,Abbot & Loomis. 1860. p.lll.
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pode ser extinta, sob pena de provocar a faléncia de toda a sociedade por ela
financiada. Tais argumentos variam desde a significativa contribuicdo
econdmica dada pelo plantation do algodao, perpassando os esfor¢os em
cristianizar os negros; a indoléncia caracteristica, segundo os autores, desta
populagdo escrava; a necessidade da escraviddao como pilar econdmico, mas
também, cultural da sociedade sulista e; o carater tradicional do “velho sul’'%' e
a posicdo da escraviddo como condicdo de existéncia da tradicdo sulista. E
construida uma série de criticas aos estados do Norte e seus movimentos
abolicionistas que, segundo os autores, desrespeitam a esséncia sulista, seus
costumes e sua propriedade’®?. A fronteira criada entre estados pro-abolicdo e
estados escravistas é criticada pelos autores como algo artificial e profano,
uma vez que atenta contra a existéncia da Unido, firmada pela Guerra de

Independéncia contra a Inglaterra.

Esta obra visa expor argumentos racionais que justifiguem a
manutencdo da escraviddo no Sul e, que paralelamente, desperte nos
opositores do Norte o respeito por suas escolhas. Aqui se defende uma das
caracteristicas mais peculiares da Republica norte-americana, qual seja a
independéncia dos Estados frente a Unido. Estes, ao assinarem o pacto
republicano, estabeleceram um regime de governo sustentado por Estados
relativamente independentes que, em fungcdo da protecdo nacional, conferiam
uma parcela de seus poderes ao governo central. Deste modo o Governo
Federal nos Estados Unidos disporia de poderes para comandar o exeército e
legislar sobre questbes gerais, respeitando, entretanto, as liberdades
individuais de cada um dos Estados membro. A questdo da escraviddo, bem
como as questdes tributarias, a necessidade ou nido de existéncia de um banco

central (controlador das taxas de juros e cambio), além da discussao

191 Old South; expressdo usada pelos norte-americanos em referéncia a sociedade sulista.
Apesar da expressao conceder a tal regido um aspecto tradicional milenar, a sociedade sulista
oligarquica em seus anos iniciais mais se assemelhava a um aglomerado (ainda que esparso)
de aventureiros, vivendo em condi¢des precarias e rurais, em busca de condigdes de vida mais
favoraveis do que as que haviam deixado na Europa. Como vimos muitos destes individuos
buscaram construir na América uma sociedade espelhada naquela monarquica que haviam
deixado para tras; procurando, entretanto se incluirem em parcelas superiores como se na
América tivessem se tornado membros da corte.

192 Em referéncia especial, o foco se detém na propriedade humana, ou seja, na propriedade
de escravos, declarada no texto como um direito ndo apenas constitucional, mas também
reconhecido por Deus, Ele mesmo, nas Escrituras sagradas.
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envolvendo a construgcdo de ferrovias (muito necessarias ao Norte, mas
dispensaveis ao Sul rico em rede fluvial navegavel) foram, paulatinamente, se
acumulando nos centros de discussdo do Congresso, até que, todas elas, se

manifestaram no ponto de ruptura representado pela escravidao.

Esta obra que em seguida analiso tras a tona o escalonamento das
disputas interestaduais como um elemento potencialmente explosivo para a
saude da Unido. Publicada no ano em que eclodiu a Guerra, mas escrita pouco
tempo antes, a obra antevé no futuro uma guerra entre compatriotas, que eram
incapazes de compreenderem a realidade e as necessidades de cada um. A
escravidao, sobretudo, é abordada como uma questao mais profunda do que a
propriedade. Assim como o discurso presbiteriano, que sera exposto a seguir, a
escraviddao é vista sob o espectro do dever. Com uma conotacdo quase
religiosa, no qual o dever do servo encontra no senhor reciprocidade e

conforto.

A visdo sulista apresentada em ambos os documentos % é de que no
sO a existéncia da escravidao n&do deveria ser considerada como um pecado
cometido pelos senhores, como deveria ser vista como uma condi¢do natural,
imposta pode Deus a diferentes individuos. Em um dos polos da relagdo estava
localizado o senhor que deveria, obrigatoriamente, ser misericordioso,
atencioso, orientar seus escravos em todos os temas da vida, Ihe proporcionar
o conhecimento necessario para o bom exercicio do trabalho além de promover
o contato deste com Deus, através das Escrituras. Independentemente da
denominacao escolhida, o que todos parecem concordar € que cristianizar o
servo'% era imperativo para que este reconhecesse seu devido lugar no mundo
e para que o trabalho proposto por Deus ao senhor de escravos estivesse

devidamente cumprido.

193 Cotton is King e Speech on Slavery.

194 Os documentos utilizam as palavras Senhor, para designer o possuidor de escravos e;
Servo, para designer os escravos. A utilizagcdo frequente da palavra servo, muito embora tenha
denotacgao diferente, assume um carater conotativo no texto. Onde os autores afirmam estarem
falando dos escravos (slaves), valendo-se também do termo servo para denominar aqueles a
quem escravizam. Muito embora reconhecga a diferenga pratica entre as duas posigées em uma
sociedade, ressalto que os textos utilizam ambos os termos para fazerem referéncia aos
escravos.
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O trabalho de cristianizagao, destacado no discurso que analiso a seguir
(Speech on Slavery) como um esforgo continuo de todas as denominagdes
sulistas para a humanizagdo das populagdes negras escravas do Sul dos
Estados Unidos, € mais uma vez tema de relevancia reconhecida, as veésperas
da Guerra de Secessdo. Como uma das maiores denominacdes cristads dos
Estados Unidos até a eclosdo do Segundo Grande Despertar, a importancia
Presbiteriana nessas ag¢des € clara. Com grande numero de fiéis, pastores e
presbitérios espalhados até mesmo em territérios esparsamente habitados, os
presbiterianos dedicaram-se intensamente a tarefa representada pelas missbes

de cristianizagdo internas.

Noés temos informagbes muito limitadas sobre este assunto,
pelas razdes ja mencionadas, mas sdo informacgdes suficientes
para dar uma ideia do zelo com o qual estes trabalhos (de
evangelizacdo) sao realizados pelas varias denominacbes
cristas. Assim, entre os Presbiterianos da Velha Escola afirma-
se que cerca de cem ministros estdo envolvidos na instrugao
religiosa dos negros, exclusivamente. 1%

Verifica-se aqui, para além do esforco em demonstrar a presenca de
missdes especificas para a conversdo da populagédo negra e escrava, o fato de
que a Velha Escola Presbiteriana se encontrava engajada em tal tarefa. O
desenvolvimento de projetos de cristianizagdo de negros por parte da Velha
Escola se aproximava de duas questdes chave que ocorriam na Igreja
Presbiteriana a época: 1) a disputa entre as ortodoxias e o reavivamento do
Segundo Grande Despertar (motivo das discordias entre, a Nova e a Velha,
escolas presbiterianas); 2) o alinhamento dos presbiterianos sulistas a
escraviddao como modo de sustento e perpetuacao de sua sociedade. Percebe-
se, portanto, que a Velha Escola estava muito mais engajada na tarefa de

evangelizagdo sulista do que a Nova Escola. Esta afirmacdo é possivel

195 We have very limited information on this subject, for the very reasons just mentioned, but
enough to give some idea of the zeal with which these labors are prosecuted by the various
Christian denominations. Thus, among the Old School Presbyterians it is stated that about one
hundred ministers are engaged in the religious instruction of the negroes exclusively. AUTOR et
all. HAMOND et all. Cotton is King and Pro Slavery Arguments. Augusta, GA: Pritchard,Abbot &
Loomis. 1860.p.162.
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também com base na informacéo anteriormente obtida de que a Velha Escola
estava mais presente no Sul do que no Norte. Assim, as caracteristicas,
progressista e conservadora de ambas as sociedades no campo econdémico
social refletiam também no campo religioso das missdes. Cotfon Is King
ressalta que eram computados em torno de 38 mil presbiterianos entre a
populacdo de escravos do Sul dos Estados Unidos, numero significativamente

inferior ao de metodistas, mas ainda sim muito alto.

Mais uma vez o argumento em defesa da escraviddo como um direito
reconhecido nas proprias Escrituras € trazido a discussao. Ter um escravo era
novamente vez considerado um ato natural; tdo natural que encontrava
precedentes no Antigo Testamento, assim como no Novo Testamento. E a
atuacdo dos presbiterianos em fungcdo da justificagdo através da Biblia é
destacada como uma das mais perspicazes e dotadas de referéncias biblicas.
Conclui-se que, muito embora o argumento abolicionista tenha destacado,
dizem eles, os maus tratos sofridos pelos escravos em todo o territério dos
Estados Unidos, o carater desumano da manutencdo de um individuo na
situacao de escravo, a impossibilidade de conceber um escravo como um tergo
de um cidadao (para efeitos de eleicdo de representantes no Congresso), a
insustentabilidade da economia baseada na escraviddo, a necessidade da
criacdo de um exército de consumidores para os produtos nacionais, entre
outras questdes elementares; os presbiterianos centraram seus estudos de
forma mais profunda e mais contundente na situagao da escraviddo como um
direito dado por Deus a tais individuos, para que operassem em Seu nome,

Suas obras.

Ninguém nega que a Biblia condene toda forma de injustica,
crueldade, opressdo e violéncia. E até onde as leis, entdo
existentes, autorizaram esses crimes, a Biblia os condenou.
Mas que argumento mais forte que pode ser apresentado, para
provar que os escritores sagrados ndo consideravam a posse
de escravos como, em si, pecaminosa, do que enquanto
condenam todo tratamento injusto ou indelicado (mesmo
ameacador), por parte dos senhores em relagdo a seus
escravos, eles ndao condenam a escraviddo em si? Enquanto
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eles exigiam que o mestre tratasse seu escravo de acordo com
a lei do amor, eles ndo ordenavam que ele o libertasse. %

Deste modo, mais uma vez a posse de escravos em si ndo € a questao
condenada por estes individuos. Em um discurso que parece desconhecer a
realidade ou até mesmo tentar camufla-la, eles defendem que a posse de
escravos nao é o problema em si do sistema, e sim o tratamento cruel, o qual
eles afirmam que nenhum sulista praticasse. Em realidade sabemos que o
tratamento cruel, os estupros e o abuso de poder eram a realidade cotidiana
dos escravos e a tentativa de se evitar que o discurso moderno, capitalista e
progressista invadisse seus cotidianos fazia com que tal realidade fosse
negada, entre os fazendeiros ou entre os pastores. A escravidao representava
o bastido de sua sociedade e a Modernidade, na forma do abolicionismo, era
prejudicial ao seu modo de vida. Para sustentar os luxos e caprichos de uma
casta da sociedade sulista, até mesmo o mais cristdo dos cristdos se rendia a
uma custosa tarefa de procurar na Biblia a justificagdo para seus atos cruéis e
injustos. Ou seja, mesmo frequentadores assiduos dos templos presbiterianos,
membros ativos da sociedade e crentes da piedade cristd que fundara a
religido civil dos Estados Unidos, estavam dispostos a procurarem na Biblia por
argumentos que conferissem legitimagao a sua propriedade sobre os corpos e

vidas de outras pessoas, meramente pelo fato de serem negras.

Por fim, argumentam que a grande questdo que deve figurar no cenario
politico americano, em lugar das “injustas” discussdes acerca do que chamam
de modo de vista sulista, € a questdo do “agrarianismo”. E concluem que a
cruzada do Norte contra o Sul envolve muito mais do que a pecaminosidade ou
nao do instituto da escravidao, ou as questdes de ordem financeira que
estariam envolvidas em libertar os escravos, construir ferrovias ou criar um

banco central nacional. A grande questao é a ameaca socialista, como afirma o

9% No one denies that the Bible condemns all injustice, cruelty, oppression, and violence. And
just so far as the laws then existing authorized these crimes, the Bible condemned them. But
what stronger argument can be presented, to prove that the sacred writers did not regard
slaveholding as in itself sinful, than that while they condemn all unjust or unkind treatment (even
threatening), on the part of masters towards their slaves, they did not condemn slavery itself?
While they required the master to treat his slave according to the law of love, they did not
command him to Bet him free. HAMOND et all. Cotton is King and Pro Slavery Arguments.
Augusta, GA: Pritchard,Abbot & Loomis. 1860. p.852.
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préprio texto %, deste dito “agrarianismo”, que se pode depreender do
documento, seria algo parecido com uma tendéncia a reforma agraria,
composta pela divisdo justa e igualitaria de terras, pelo subsidio do governo
aos pequenos produtores e pela distribuicdo de renda justa. Este seria o
problema central do Norte. Em face do movimento moderno, ndo apenas o Sul
estaria ameacado em suas raizes tradicionais, mas também o Norte teria um
problema com o qual lidar. Os ataques constantes do Norte em relacédo ao
modo de vida sulista seriam nada mais do que, uma forma de desviar as

atengdes destes problemas, centrando-as na questao da escravidao.

Speech on Slavery:

O discurso apresentado na Assembleia Geral Presbiteriana em Detroit,
em maio de 1850, por Joseph C. Stiles, traz consigo a materializagdo do
pensamento do sulista presbiteriano em relacdo a questdo da escravidao.
Neste discurso, difundido em todas as regionais, a defesa do instituto
escravista com base em argumentos biblicos, no questionamento aos
argumentos abolicionistas e, principalmente na moralidade da pratica, diante
dos padrées morais cristdos a serem exercidos pelos presbiterianos. Neste
texto vé-se mais do que a defesa de ideais religiosos, filoséficos ou politicos. A
questao econdmica, da escraviddo como sustentaculo de toda uma sociedade
e sua legitimagdo encontravam-se, ja em 1850, dependentes de uma forte
defesa, em uma discussdo profunda sobre direitos humanos, cristianismo,

superioridade racial e direito a propriedade privada.

Aquela sociedade que até pouco tempo subsistira em condi¢cdes
precarias, econOmicas e sociais, e experimentara um crescimento e
fortalecimento significativos com o desenvolvimento das industrias de
exportacdo de algoddo e tabaco, tinha todo seu modo de produgéo
questionado. E, consequentemente, sua existéncia era colocada a prova. Os
argumentos pro-abolicdo, como vimos, levavam a defesa do capitalismo
industrial, baseado na mao de obra assalariada, como modo de produgcdo mais

adaptado ao pensamento moderno. Deste modo, a sociedade sulista,

197 HAMOND et all. Cotton is King and Pro Slavery Arguments. Augusta, GA: Pritchard,Abbot &
Loomis. 1860.p.897.
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basicamente rural e com exército de consumo e exército industrial de reserva
praticamente inexistentes, representava o velho e ultrapassado meio medieval

de vida.

A todo o rol de argumentos abolicionistas divulgados, principalmente a
partir de 1830, reagiu toda uma gama de argumentos tendentes a manutengao
da escravidao. Conforme vimos, Merk nos lembra de que para cada Estado
abolicionista anexado, por forga politica, os escravistas exigiam que um outro
Estado de regime escravista fosse inserido na federagdo, mantendo assim
igualitaria a balanga do sistema produtivo da nacéo, postergando a tomada de
decisao referente ao regime unificado nos Estados Unidos. O autor destaca
ainda a forca econbmica e, consequentemente politica, que obtinham os
Estados do Sul, sendo capazes de fazer e manter tais exigéncias. Entretanto, o
desenvolvimento econémico do Norte fez com que a balanga pendesse para o
lado abolicionista e, somando-se a outras questdes, tornasse a situacao

insustentavel do ponto de vista politico.

Em 1850 foram promulgadas as “Slavery resolutions” que abordavam o
tema da escraviddo em sua completude e com a defesa da abolicdo do
instituto. Mais tarde estas resolugdes ficaram conhecidas como “Compromise
on Slavery”. O discurso escravista dos presbiterianos, em reacao as “Slavery

Resolutions”, proferido em 1850, analisarei a seguir.

a) o argumento da liberdade

Mesmo diante do discurso libertario levantado pela facgao
“‘memorialista”, a que se refere o orador da Assembleia Geral Presbiteriana de
1850, a base do discurso proferido defende que exista uma fundamentacéao
moral para a manutencéo da escraviddo. Embora ndo seja possivel, de acordo
com o orador, enquadrar a escraviddo em um espectro de acido estritamente
virtuosa, nao €&, tampouco, possivel enquadra-la no espectro do imoral. Vé-se
que ainda que o discurso antiescravista tivesse crescido dentro do
presbiterianismo, e até mesmo reunido nova e Velha Escola nos estados do
Norte, o Sul ainda em 1850 mantinha publicamente a posi¢ao pré-escravidao.

Nao era apenas uma questao moral, era uma questao de pér a prova, de forma
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profunda, toda a fundagao sdcio econbmica de uma sociedade que se via em

estado calamitoso.

Ndo apenas a mao de obra escrava era necessaria, como era
fundamental para a manutengdo da sociedade e do mito de fundacdo da
identidade sulista. A oposi¢cdo constante encontrada dentro do Congresso
americano entre Norte e Sul sobre questdes como a fundagdo ou ndo de um
banco central nacional, o financiamento do transporte ferroviario, a nhorma de
anexacao de territérios onde se primava pela liberdade e pela livre iniciativa;
todas estas eram questdes que prejudicavam a economia sulista e levantavam
questionamentos sobre suas supostas verdades. O crescimento do apoio a
abolicdo, por meio de discursos publicos, politicos e até mesmo por meio de
jornais que cresciam ou eram criados a época, tornavam a resisténcia da
cultura escravista cada vez mais difici. A influéncia do pensamento
progressista que se consolidava na Modernidade e o fortalecimento do
capitalismo, enquanto modo de producdo dominante, faziam com que a
sustentacdo de um meio de vida escravista se tornasse cada vez mais
insustentavel. A proibicado do trafico internacional de escravos, ocorrida em
1808, ja havia desferido o primeiro grande golpe na cultura escravista, e o
aumento da fiscalizagdo do trafico interestadual'®®, que por algum tempo foi
capaz de suprir a demanda por mao de obra escrava, aumentou os precos dos
escravos, acrescentando mais um problema a equacao da economia sulista em
crise.

Repetimos, portanto, sobre uma declaracgéao inteligente do caso
em geral, € dificil conceber como uma pessoa sincera poderia
julgar que o simples fato de possuir escravos constitui que
nossos irmaos do Sul sejam tais "prima facie” pecadores,

fazendo dever desta o inicio do processo criminal contra eles,
na medida em que sua autoridade se estender, para impor

198 Esta modalidade de trafico escravista cresceu exponencialmente apds a proibicdo da
importacdo de negros para escraviddo. Contanto até mesmo com o sequestro de negros livres
residentes em estados do Norte, que, uma vez separados de suas familias, eram levados para
trabalharem como escravos. Arrancados de suas familias, estes individuos eram destituidos de
suas identidades, torturados em uma base diaria para aceitarem seu “novo lugar na
sociedade”, enquanto escravos. Estes relatos foram eternizados no formato de filme através da
pelicula 12 anos de escraviddo, fiime de 2013, premiado pela Academia de Cinema Norte
americana com o Oscar de melhor filme; seguindo um movimento pelo reconhecimento das
mazelas do passado histérico americano.
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imediatamente por toda a extensdo e largura da Igreja sua
condenagso.®®

O argumento da n&do completa “pecaminosidade” do instituto da escravidao,
utilizado na Assembleia Presbiteriana de 1850, pode de alguma forma retratar
nao apenas a resisténcia dos sulistas ao discurso libertario, mas também o
desespero de tais individuos, buscando respostas teoldgicas para a justificacéo
de seus atos. Por vezes o discurso abolicionista recorreu a questido
moral/religiosa para valer-se de argumentos que destacassem a impureza da
escravidao, como uma forma cruel de exploragdo do trabalho e como um
pecado da violagao da liberdade de outros seres humanos; especialmente apés
a Declaragcdo dos Direitos dos Homens (promulgada em 1789, durante a
Revolugao Francesa). Ou seja, mesmo tentando partir majoritariamente de uma
premissa secular/laica, o discurso antiescravista viu-se por vezes obrigado a
recorrer a argumentos religiosos para defender a abolicdo da escraviddo como

uma obrigagdo n&do apenas social, mas também moral dos Estados Unidos.

Baseando-se no pressuposto da aceitacdo divina da existéncia da
escravidao, o escravista a discursar tenta sustentar ndo apenas o instituto aqui
discutido, mas também seu status social. Este conquistado a duras penas e
criado como uma imagem (distorcida) da nobreza europeia ha muito deixada (e
falida) no velho mundo. Esta tentativa de recriagdo de padrbes sociais, que de
alguma forma se assemelhassem aqueles medievais, pode ser considerada
uma forma de recriacdo do passado glorioso, numa tentativa de conceder a
sociedade sulista um status de tradicdo e pertencimento aos colonos, sem
terra, sem nacéo e sem identidade, que ha muito havia ali se estabelecido. Foi
uma forma de dar cores mais agradaveis a realidade de desbravamento,

conquista e fundacao dos Estados Unidos enquanto nagao.

O referido discurso prossegue, direcionado no sentido da justificacao da

escravidao em outros pontos (a serem aqui trabalhados). O segundo

199 We repeat, therefore, upon an intelligent statement of the case at large, it is hard to conceive
how any candid person could adjudge that the simple fact of holding slaves constitutes our
Southern brethren such " prima facie sinners" as makes it the duty of this Assembly, as far as its
authority extends, to enjoin forthwith the commencement of criminal process against them,
throughout the length and breadth of the Church. Speech on slavery, Princeton Review, 1850.
p.10.
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argumento proé-escravidao ali apresentado se fundamenta na afirmativa da
incapacidade do negro em se auto gerir. O proprietario (branco) de um escravo
representaria, neste cenario, a figura do mantenedor, o benfeitor, daquele
capaz de prover aos seus escravos uma vida verdadeiramente digna e

saudavel.

Direitos humanos, eu acredito, sejam, sumariamente, trés. 1° O
direito a existéncia. A Vida é uma dadiva de Deus e opera um
direito a existéncia sobre todos, exceto sobre aquele que a
concede. Este direito envolve um uso razoavel das faculdades
e poderes do sujeito. 2°. O direito a felicidade. O criador cercou
os seres humanos com todos os objetos necessarios para
suprir os desejos de sua natureza, investindo-o de um direito a
satisfacao, um direito a felicidade. 3°. Um direito a supervisao.
(...) Deus, na criagcdo ou na providéncia, designou uma tutela e,
todos os homens podem sentir que cada ser humano tem
direito a uma supervisdo sabia e caridosa. Uma crianga, por
natureza, ndo possui poder de autogoverno. Deixada sozinha,
uma crianga ira, certamente ira machucar-se, ou pior. Deus, na
constituicdo das coisas, supriu suas necessidades através da
relacdo parental. (...) Eu acredito agora, Sr. moderador; que
estas trés coisas sao aplicaveis ao caso em questdo. 1° O
escravo € incapaz de autogoverno. Como observacao geral,
quem duvida disto? 2° A libertagdo, repentina, do escravo da
direcdo costumeira do mestre produziria prejuizos irreparaveis
para si e para a sociedade. Quem questiona isso? 3°. Deus
apontou para a parte que deve exercer controle sobre ele. Isso
também é inegavel.?®

O recurso da oratéria, do qual o autor do discurso se utiliza, vale-se de
um argumento que busca sustentar-se nos direitos humanos, em uma tentativa

de humanizar o instituto da escravidao e o proprio escravista (que assume a

200 Human rights | take to be summarily three. 1st. The right of existence. Life is the gift of God,
and operates a right of existence against all save Him who bestows it. This right involves a
reasonable use of all the faculties and powers of the subject. 2d. A right of happiness. The
Creator has surrounded man with every object suited to refresh the desires of his nature, and
thus invests him with a right of indulgence, a right of happiness. 3d. A right of supervision. (...)
God in creation or providence has appointed a guardianship, and all men will feel that every
such human being has a right to wise and kind supervision. A child by nature has no power of
self-government. Left to self-direction, a child will surely injure itself and all about it. God in the
constitution of things has made provision for its necessity in the parental relation. (...)I hold now,
Mr. Moderator, that these three things are equally applicable to the case in hand. 1st. The slave
is incapable of self-government. As a general remark who doubts this? 2d. The sudden release
of the slave from the accustomed direction of the master, would produce irreparable mischiefs
to himself and to society. Who questions this? 3d. God has pointed to the party who is to
exercise control over him. This too is undeniable. Speech on slavery, Princeton review, 1850. p.
12-13.



156

posicdo do benfeitor); tenta legitimar, de qualquer maneira, a posse e
exploracéo dos escravos e, ainda, convencer o publico do papel (designado por
Deus, ele mesmo) do proprietario de escravos na sociedade. Sem este o negro
nao saberia como sobreviver; seria como uma crianga?', que, na auséncia dos
pais, necessita de um tutor, um guardidao que zele por seu bem estar; sendo
esta crianga incapaz de gerir a prépria vida, sustentar-se ou mesmo de
promover a prépria sobrevivéncia, sem o auxilio daquele designado (por Deus)
para fazé-lo. Neste caso, a escraviddo nada mais €, para o autor, que um
direito do proprio negro de ser protegido, cuidado e guiado por um individuo
“mais capaz” que ele. Nao fosse a comparagéo oferecida, entre 0 negro e uma
crianga, ou o negro e o aprendiz, a posigao deste poderia ser aproximada aos
animais, que incapazes de proverem/ encontrarem o proprio sustento,

enquanto livres, necessitaria do proprietario para fazé-lo.

Note-se, portanto que a tentativa ndo € de animalizar o negro, e sim, tao
somente reiterar o carater positivo que a escravidao pode ter, ndo apenas para
0 escravizador, mas, também, para o escravizado. Este argumento, que
infantiliza o negro, sustenta que este ultimo, como crianga, ndo é capaz de
demandar sua independéncia, visto que nao saberia exatamente pelo que
estaria pedindo. Afirma ainda que aqueles individuos brancos, que defendiam a
aboligdo da escravidao, ndo conseguiam ver o caos que estaria langado, caso
a escravidao fosse extinta de fato. Os “prejuizos ultrajantes”?? que a libertagao
causariam a sociedade superavam, segundo o autor, “alguns” casos de abuso
de poder por parte do mestre. Nao seria, portanto, correto com o escravo e
nem com a comunidade libertar seres tdo despreparados e incapazes para a

vida em sociedade.

b) O argumento das Escrituras
Seguindo ainda no discurso de 1850, o discurso proferido argumenta,
“Como as Escrituras ensinam que a escraviddao € um pecado? Onde se

201 Speech on slavery, Princeton Review, 1850, p.12.
202 “oytrageous mischiefs” . Speech on Slavery. Princeton Review. 1850 p. 13.
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encontra tal texto?"2%3, O orador afirma que, muito embora os abolicionistas
mais radicais defendessem a natureza pecadora do instituto da escravidao,
esses mesmos teriam falhado em encontrar, literalmente, referéncias biblicas
que afirmassem, irrefutavelmente, tal natureza. Tal discurso, estritamente
abolicionista, estaria, em lugar de utilizar justificativas biblicas, “abrindo espago
para heresias e deixando a Biblia de lado”; falhando “miseravelmente” em

defender o argumento levantado.

“Faca aos outros em suas circunstancias o que vocé gostaria
que fizessem a vocé na sua, " a passagem provaria a doutrina
que é trazida para estabelecer, mas o mundo perderia muito
mais do que o escravo ganharia. Tal interpretacao destroi toda
a sabedoria e filantropia deste nobre texto. Essa palavra de
Jesus Cristo exige que facamos aos outros em suas
circunstancias, como fariamos se fizéssemos conosco se
estivéssemos na mesma situagdo. Como eu sou como meu
irm&o, nao desejo ser escravo. Mas se eu estivesse no lugar do
escravo - por um lado, destituido de toda capacidade
competente para me apoiar, proteger ou orientar-me, por outro,
submetido a autoridade de um superior, que me geria em
grande parte para finalmente desenvolver meu poder de servir
a Deus, ao homem e a mim mesmo para maior vantagem -
estou preparado para dizer que desejaria ser escravo. Toda
essa classe de passagens, portanto, apropriadamente
interpretada, sustenta a relagdo como tentei explica-la. 2°4

A passagem demonstra o espirito que permeia a argumentagao
apresentada em 1850. Uma interpretagdo biblica capaz de justificar a
manutengao da escravidao, remetendo a trechos biblicos onde se fala do Deus
amoroso e Daquele que mesmo assim pune suas criaturas; do Deus que
ordena bondade, mas nao falha em promover a justica, ainda que a custo de

sofrimento. Aqui o discurso toma um ar mais legitimado ao fazer mengéao ao

203 How does Scripture teach that slaveholding is sin ? Where is the text?. Speech on slavery.
Princeton Review, 1850. p. 15.

204 Do unto others in their circumstances as you would have them do unto you in yours,"" the
passage would prove the doctrine it is brought to establish, but the world would lose far more
than the slave would gain. Such an interpretation destroys all the wisdom and philanthropy of
this noble text.' This word of Jesus Christ rather requires us to do unto others in their
circumstances as we would have them do unto us were we in the same. As | am, like my
brother, | do not desire to be a slave. But were | in the place of the slave,—on the one hand
destitute of all competent capacity to support, protect, or guide myself j on the other, subjected
to the authority of a superior, who managed me largely that he might ultimately develop my
power to serve God, man, and myself to higher advantage,—then lam prepared to say | would
desire to be a slave. This whole class of passages therefore, properly interpreted, sustains the
relation as | have attempted to explain it. Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p. 17.
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texto biblico, interpretando-o de modo a comprovar a tese defendida por ele.
Argumenta-se entdo que no Novo Testamento, Deus n&o trata — explicitamente
— da relacdo entre mestre e escravo; aborda, sim, inUmeras vezes o
comportamento e a postura ideais ao mestre, sem tocar na relagao
propriamente dita. Stiles defende aqui que é Deus, Ele mesmo, quem
reconhece a escravidao atraves das Escrituras Sagradas, n&o sendo o lugar do
homem questionar sua pecaminosidade, quiga sua existéncia. Deste modo,
ainda que nao haja referéncia direta a relagédo entre senhor e escravo, estaria o
mestre convocado a tomar seu lugar e a agir de acordo com as leis

estabelecidas nas Escrituras.20°

c) o argumento histoérico

Nossos irmaos afirmam que a imposicao divina de deveres
reciprocos entre o senhor e servo, no Novo Testamento n&o
protege a posse de escravos da acusacido de pecado em si,
Porque, (...) I. E um fato histérico que ndo havia escravos na
Igreja primitiva; que os termos gregos traduzidos em nossa
versdo como "servo", nao significam ‘"escravo", mas
trabalhador liberto?°.

O discurso defende que o argumento historico é falho, pois a
interpretacéo das palavras, feitas na fala que busca refutar teria sido feita de
forma leviana, nado considerando o valor real das palavras a época em que
foram empregadas, em uma tentativa, na opinido do autor, fracassada de
relativizar a instituicdes e, consequentemente, retirar importancia e
representatividade do instituo da escravidao, perante as Escrituras. Segundo o
autor, a natureza do objeto seria de suma importancia para a analise do
mesmo, nao podendo seu significado ser transmutado para a época da
discussdo, sem que sua localizagao precisa no tempo e seu significado a este

tempo fossem devidamente considerados. Assim a servidao é traduzida neste

205 \What God commands man to do is not sin. Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.
20.

208 Qur brethren contend that the divine imposition of reciprocal duties upon master and servant,
in the New Testament, does not protect slaveholding from the charge of sin per se,
because,(...) I. It is an historical fact that there were no slaves in the primitive Church; that the
Greek terms translated in our version "servant," do not mean "slave", but freed-servant. Speech
on Slavery. Princeton Review, 1850. p. 23.
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discurso ndo como um a condicdo em si mesma, mas como uma espécie de

dever/ obrigacéo perante a Deus.

A atuacédo e a vontade divina, nem sempre cristalinas ao homem, devem
ser respeitadas sem questionamentos ou concessdes; esta € a lei maxima
pregada pelos defensores das Escrituras e da Escravidao. Ha, para este autor,
entretanto, tentagdes as quais os escravos deveriam resistir, para que
pudessem alcangar o verdadeiro objetivo de suas vidas; servir a Deus, sem
questionar os Designios divinos. De acordo com este ponto de vista
apresentado e defendido pelos escravistas, a serviddo € uma vontade divina.
Deus determinaria onde e em que condigdes cada ser vivo iria nascer e viver, e
fazé-lo da melhor forma possivel seria 0 caminho para honrar a Deus e cumprir
o destino a cada um determinado. Eram, segundo o autor, cinco as tentagdes
as quais os servos deveriam resistir para exercer seu papel na Criagdo. A
primeira delas era a tentacédo de acreditar que a condi¢gao de escravo seria um
fim em si mesma, desconsiderando-se seu papel de obrigacdo do homem em
relacdo a Deus. Somente a Deus caberia saber o0s motivos pelos quais
determinado individuo teria nascido na condicdo de escravo e outro na
condicdo de senhor; ao homem cabe apenas aceitar a vontade divina e
trabalhar em prol da Gragca de Deus. A segunda tentacdo a que deveriam
resistir os escravos era a de servir ao mestre meramente por obrigagdo, sem
amor. Afirma-se aqui que a escravidao seria, além de um instituto natural,
também uma condigao a ser aceita em paz e felicidade.

As Escrituras veem isto, e satisfazem a necessidade do caso
impondo aos servos ordens tais como estas: "Tenha os seus
mestres como dignos de toda honra; ndo os desprezem,
porque eles sdo irmaos; fagam o servico que demandam,
porque eles sao fiéis e amados merecedores dos beneficios";

"Sirva-os em singeleza de coragao"; "Agradem a eles em todas
as coisas"; "Com boa vontade fazendo servigo." 27

207 The Scriptures see this, and meet the necessity of the case by imposing upon servants such
commands as these: " Count your masters worthy of all honor ; despise them not, because they
are brethren ; rather do them service, because they are faithful and beloved partakers of the
benefits "; " Serve them in singleness of heart" ; " Please them in all things" ; " With good will
doing service." . Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p. 26.
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Com esta fala o autor busca ressaltar a importancia da obediéncia, o que
nos leva a terceira tentacdo. A de evitar o servigco ou servir com preguica.
Segundo o discurso, mesmo em situagdes onde seria possivel evitar o servigo,
0 escravo deveria estar a postos para trabalhar, devendo fazer o trabalho por
ser sua obrigagcao para com Deus, pois a escravidao seria a condigao imposta
por Deus e nao pelo mestre. Deste modo, o trabalho executado € uma
condicdo imposta por Deus, ele mesmo, e nunca poderia ser desrespeitada. A
necessidade de obediéncia e aceitagdo da condicdo poderia gerar o risco das
duas tentagdes seguintes; a da rebelido do coragao e a do furto do substrato do
trabalho executado. Nestes casos, o0 servo, em condi¢cdo subalterna, correria o
risco de questionar os designios divinos, rebelando-se contra o mestre. Neste
caso o autor ressalta que os servos deveriam nao apenas honrar, mas também
temer seus mestres, pois a eles foi conferida a tarefa de supervisionar e

receber a servidao daqueles a quem esta situacgao foi importa por Deus.

A quinta e ultima tentacao, a do furto viria em consequéncia da rebelidao
do coracdo. Aquele de alma fraca estaria sujeito a tentagéo, pois, ao ver todo o
lucro produzido através do trabalho dele e de outros servos, poderia sentir-se
tentado a tomar para si parte destes frutos. Entretanto, aqui ressalta-se que tais
frutos seriam contra Deus, e ndao dos mestres. Neste caso, seria Deus (Ele
mesmo) quem haveria determinado que os mestres seriam aqueles dignos de

usufruir das benesses produzida pelo trabalho.

O argumento historico seria entdo falho, pois, segundo o autor, as
proprias Escrituras reconheciam, historicamente, a existéncia do instituto da
escraviddo em um tempo muito mais antigo do que o discutido por eles.
Segundo o autor, retornando a questao etimoldgica das palavras escravidao e
serviddo, a palavra serviddo era utilizada em sociedades nas quais a
escravidao prevalecia, comprovando que entre serviddo e escravidao nao
existiriam diferencas praticas outras que o significado das palavras. Significado
este sO existente na era moderna, mas pacificado em periodos biblicos. O
autor apela ainda para o bom senso de seus “irmaos”, argumentando sobre a

importancia da opinido de especialistas no assunto. Ele assim ressalta:
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Finalmente, as opiniées dos eruditos devem sempre ter peso
conosco. A corrente uniforme do testemunho de historiadores,
estudiosos gerais e criticos biblicos, resolve o fato além da
controvérsia, de que havia escravos na Igreja primitiva. 28

Assim, n&o sO a existéncia de escravos, mas o estabelecimento de
normas de comportamento, para ambos, escravos e mestres em textos
biblicos, claramente significam para o discurso escravista que n&o apenas o
instituto da escraviddo era reconhecido, como aceito por Deus como um
elemento constituinte da sociedade que Ele havia criado para os homens. Os
argumentos biblicos parecem ser irrefutaveis de acordo com o discurso. Ao
pensar a forma apaixonada como qual tal discurso foi proferido entre os
membros da congregacao, € possivel compreender a importancia da
escravidao para a manutencao do estilo de vida conhecido por estas pessoas,
e até mesmo a propor¢gao da ameacga que a aboligcdo significava para estes

homens.

d) O argumento do Progresso

Neste trecho do discurso Stiles critica a fala dos memorialistas que
defendem que a luz da Modernidade, langada sobre a “América”, chamaria os
cristdos a condenarem a escraviddo e todas as suas consequéncias. Vista
como um ataque direto ao seu meio de vida, o autor passa a discutir se a
Modernidade seria verdadeiramente incompativel com a escraviddo. Como
visto, a ala memorialista afirmava que escraviddo e progresso nao poderiam

coexistir em uma sociedade que se almejasse moderna.

E apontada nesta sess&o uma falta de premissa, ou a existéncia de uma
premissa falsa. Segundo o autor, os abolicionistas afirmariam que Deus
revelaria suas vontades e ordenamentos conforme a capacidade de
compreensao dos homens se desenvolvesse. Assim, a existéncia da

escraviddo em tempos antigos seria um mero reflexo da incapacidade dos

208 Finally, the opinions of the learned should always have weight with us. The uniform current
of testimony from historians, general scholars, and Biblical critics, settles the fact beyond
controversy, that there were slaves in the primitive Church. Speech on Slavery. Princeton
Review, 1850. p. 27.
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homens de compreenderem seu carater pecaminoso. Conforme o
desenvolvimento do individuo e da sociedade ocorresse, Deus, aos poucos,
mostraria novos caminhos, mais modernos, a serem seguidos pelos homens.
Este seria, segundo os abolicionistas, 0 caso da escravidao; incompreensivel
em certo ponto da existéncia humana, mas certamente pecaminosa em uma

sociedade em vias de modernizagao.

O argumento escravista aqui esbarra em inumeras questbes, como a
posicao destes sobre a necessidade de submissdo das mulheres e o desprezo
por aquilo que chamam de “womanism” 2%°, Segundo este argumento a Biblia
(padronizar) deveria ser a palavra de Deus e nao a palavra de “humanismos” ,
ou seja, de movimentos desenvolvidos por homens, para discutirem questdes
referentes a temas especificos, ou ignorados (por sua total irrelevancia) ou
abordados por “Deus” de forma diferente daquela que o desenvolvimento da
sociedade parecia desejar. Segundo o autor, a palavra de Deus, presente nas
Escrituras seria perfeita, ndo necessitando de complementacéo. E certamente
sem precisar de questionamentos por parte do homem, este, claramente
incapaz de questionar ou de ressignificar os ensinamentos de Deus, tao
superiores a capacidade de compreensao humana. Deste modo, ainda que
nem todas as interagées humanas sejam abordadas de maneira detalhada nas
Escrituras, a falta de detalhes n&o as tornaria imorais. Para além do certo e do
errado, a escravidao seria uma instituicdo prevista e reconhecida pelo préprio
Deus, ndo podendo o homem questionar seu carater imoral, visto que nem

mesmo Deus assim haja determinado nas Escrituras.

e) O Argumento Pratico

O dltimo argumento refutado no discurso do sinodo de Detroit afirma
que, na pratica, ndo s6 a escraviddo ndo € um instituto em seu cerne
pecaminoso, como ela é um elemento intrinseco da sociedade sulista. Aqui o

autor afirma e reafiima que a sociedade sulista é essencialmente

209 Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.33 Talvez uma espécie primitiva de
feminismo, que é aqui criticada e rebatida pelo conservador que argumenta a importancia da
mulher para o lar, sua administracdo e para o bem social. Desde que com uma postura
recatada, discreta e obediente ao homem superior a ela, seja este o pai, irmao ou esposo.
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antiescravagista, uma vez que no decorrer do tempo esta teria estabelecido
normas mais humanas no trato dos escravos (seguindo as orientagdes
biblicas), atuado no sentido de melhorar a condigdo de vida dos mesmos,
atuado na cristianizagdo do “de cor’” e se esmerado na manutencdo de uma

relacao crista entre senhor e servo.

De acordo com o presente argumento a sociedade sulista, e em especial
a Igreja, estariam atuando, com o passar do tempo, de modo a promover a
evolugao social do escravo. Este ainda estaria atado as obrigagdes inerentes a
sua realidade: entretanto, a evolugdo do pensamento cristdo teria
proporcionado também a evolugdo no trato dos servos. Deste modo, a
sociedade sulista estaria, segundo o discursista, mais apta ao humanismo e ao
trato justo em relagcdo as pessoas “de cor” em situagdo de serviddo do que
aqueles aos quais se refere como “meros agitadores sociais” do Norte. O autor
questiona a pureza das inteng¢des dos abolicionistas do Norte e a efetividade de
suas agdes. Segundo ele, seria impossivel determinar a pureza do sentimento
do coracdo humano expresso nos discursos abolicionistas. Estes estariam
sendo disseminados com base meramente em palavras e na vontade de
provocar disturbio social. A verdadeira faceta humanista em relacéo a situagao
do escravo na sociedade norte-americana estaria presente nas atitudes,
“claramente” bondosas dos homens do sul, que promoviam a melhora nas
condigbes de vida dos escravos e até mesmo a aposentadoria (mediante

libertacdo) dos mesmos.

Como se pode atestar a pureza e o poder de um sentimento no
coracdao humano? Certamente nao apenas por palavras; nao
por qualquer processo de agitacdo publica teimosa e
imperiosa; ndo por qualquer posigcao politica determinada
contra as medidas do sul; ndo por qualquer ajuda transitéria e
conforto prestados a escravos fugitivos. 2

210 How will you try the purity and the power of a sentiment in the human heart? Surely not by
words only ; not by any process of stubborn and imperious public agitation ; not by any
determined political stand against Southern measures ; not by any transient aid and comfort
rendered to flying slaves. . Speech on Slavery. Princeton Review, 1850.P.36.
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Segundo nosso autor, os sulistas foram os que fizeram o maior esforgo
na conversao dos negros em toda a Ameérica do Norte; foram também aqueles
que mais se esforgaram para libertar os mesmos (enquanto os “irméaos” do
Norte nunca teriam se importado em comprar a liberdade dos mesmos). E a
Igreja sulista haveria sempre trabalhado em favor dos negros, buscando
sempre por melhorias em sua condigédo social e religiosa. O argumento aqui
defendido € o de que o homem abolicionista do Norte ndo estaria
verdadeiramente interessado na faceta humanitaria da libertagcdo dos escravos
e sim, apenas, na faceta financeira, mais propriamente no prejuizo que esta
causaria ao Sul, ao seu modo de vida e a sua resisténcia em adotar os valores
do Norte como seus. A grande questao seria o impeto agitador, presente no
discurso do Norte, voltado apenas para a libertagdo imediata, sem argumentos
validos ou até mesmo propostas que viabilizassem a aboligdo, sem o prejuizo

financeiro (irreparavel) a economia do Sul.

Stiles se vale como argumento do prego estabelecido pelos ingleses da
Companhia das Indias Ocidentais como preco minimo para se comprar a
liberdade de um individuo cativo. Segundo ele, os sulistas ja haveriam libertado
10 vezes mais escravos do que aqueles libertos na colénia inglesa nas indias.
Ele revolta-se ainda com a auséncia de proposta dos irm&os do Norte de
comprarem tal liberdade, induzindo ainda a um pensamento segundo o qual o
onus total da libertacdo dos escravos ficaria com os fazendeiros sulistas. Esses
que, por sua vez, ja viriam, gradativamente, libertando escravos mais velhos

para que pudessem “desfrutar” de uma “aposentadoria tranquila”.

Este argumento intenta levar o leitor a pensar na benevoléncia do
fazendeiro latifundiario sulista, vendo-o como uma pessoa que, do auge de sua
bondade de coragédo, liberta seus escravos mais velhos, para que possam
usufruir da liberdade na velhice. Ou seja, um individuo que estava preocupado
com a situagao social dos escravos e que investia na Igreja para que esta, por
sua vez, desse auxilio espiritual e social aos menos favorecidos. O papel
fundamental da Igreja na situagdo do escravo norte-americano € ressaltado. A
Igreja € aqui colocada como a grande responsavel pela evolugdo da condicéo
do escravo através do estimulo a cristianizagdo e do suporte espiritual

fornecido a eles. O discursista ressalta a instalagcao de “templos” especificos
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para que os negros pudessem frequentar os cultos, a atuagdo de ministros
itinerantes e também o funcionamento de templos itinerantes em tendas; a
pregacao feita pelos fazendeiros com suas familias e escravos, em base diaria;
€ a ndo menos importante alfabetizacdo por meio do evangelho. Nisso diferem
dos catdlicos. Através destas variadas frentes, a Igreja teria promovido uma

melhora notavel da realidade dos negros.

Ressalte-se aqui que algumas das ag¢des consideradas “extremamente
humanitarias” citadas acima eram ac¢des que acentuavam a sobreposi¢ao dos
brancos sobre os negros. Por exemplo, a pregacao realizada pelo senhor na
casa principal, ou em outro ambiente, com ele e sua familia em posi¢cao de
controle espiritual e intelectual sobre seus escravos. Os préprios templos
divididos entre exclusivamente brancos e exclusivamente negros sao também
outra forma de demonstragao de divisdo social e superioridade dos brancos,
uma vez que seus templos eram construidos com o intuito duradouro, de
estabelecimento de uma tradigao religiosa. Enquanto os templos dedicados aos
negros eram muitas vezes, como se refere nosso autor, de menor qualidade,
geralmente grandes tendas, direcionadas a reunido de um grande numero de
negros pobres e/ou escravos, os dos mestres eram grandes estruturas de
alvenaria, verdadeiros templos, espacos de adoragao, diferentes daquelas

tendas ja citadas.

Apesar da clara distor¢cao da realidade sulista, na qual efetivamente o
negro sofria constantes abusos e violéncias, me parece plausivel o papel da
Igreja na humanizagédo do negro e em alguma melhora em sua situacao.
Melhora esta extremamente distante do ideal que identifico como sendo o
reconhecimento da igualdade de todos os seres humanos perante as leis, o
Estado e, porque ndo, a Deus. A folga semanal, defendida pela guarda do
Sabath, foi o primeiro dos pontos em quem a Igreja permitiu ao negro uma
situagdo mais proxima da dignidade. O autor destaca que, no inicio do
desbravamento do Sul, a mao de obra negra, assim como os homens brancos
e livres, era forcada a trabalhar todos os dias da semana. A evolugao societaria
aos poucos permitiu que os brancos deixassem de trabalhar (fazendo a guarda,
considerada por eles sagrada, do domingo) e, gradativamente, a Igreja

defendeu que o mesmo direito fosse estendido aos negros. O argumento
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religioso aqui se estendia sob a justificativa de que para verdadeiramente
cristianizar, seria necessario que os negros pudessem viver as Escrituras de

forma verdadeira; o que incluia a guarda do Sabath.

A segunda grande atuacdo da Igreja em defesa da humanizacdo dos
negros (cristianizados) foi a proibicdo de puni¢des inumanas, ou
demasiadamente cruéis aos negros. O autor parece ter a impressao que tal tipo
de punigc&o jamais ocorrera no Sul dos homens cristdos de bem. Perguntemo-
nos entdo: qual a necessidade em se interferir no carater de punicdo que os
crentes presbiterianos davam a seus escravos se estas puni¢gdes nunca eram
demasiadamente violentas e/ou cruéis? Respondo aqui a tal questdo com
conhecimento de causa obtido através, de outras leituras sobre a histéria da
escraviddao na América e, por que nao, através do retrato de tal realidade feito
por livros e filmes historicos. A crueldade do homem branco em relagdo ao
negro me parece mais do que uma mera situagao ocasional, uma caracteristica
intrinseca ao ser humano que, diante da possibilidade, utiliza a oportunidade de
tratar de forma cruel aquele que lhe parece diferente ou inferior. Inferior € o
ponto em questao aqui; por toda a histéria da humanidade é possivel encontrar
exemplos de exploragdo do mais fraco pelo mais forte. A Igreja Crista (catdlica
ou protestante) em diversos momentos atuou no sentido de humanizar e
mitigar foi o sofrimento dos mais fracos e desvalidos, apesar de também haver
atuado diretamente na exploragédo destes. De todo modo, o papel principal do
cristianismo se funda no conforto espiritual de todos, especialmente dos
desvalidos. Ha poucos dias, o Papa Francisco disse sobre o papel da Igreja em
sua pagina de uma rede social que preocupar-se com 0s pobres ndo € uma
questao politica (comunista), mas, sobretudo uma questéo crista. Assim, pode-
se entender a acdo da Igreja naquele cenario como o cumprimento de sua
funcao social, juntamente com a manutencao de sua posicdo como detentora

dos bens simbdlicos daquela sociedade.

Nosso autor parece também identificar uma tendéncia liberal no Sul
tradicional: uma tendéncia que apontava no sentido do ‘“espirito de
emancipacao” que permeava a sociedade norte-americana como um todo.
Neste ponto, esta tendéncia liberal pode ser reconhecida como uma forga

avassaladora da Modernidade sobre os Estados Unidos, sentida de formas
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diferentes no Norte e no Sul, mas manifesta em ambas de maneira irresistivel.
A maior atengdo a educacao religiosa dos negros parece ter deixado grande
impressdo no imaginario dos senhores, uma vez que nao falham aqui em

ressaltar sua existéncia.

As visdes obscuras, sonhadoras e supersticiosas da religido,
nas quais a populagao de cor caiu naturalmente no comeco,
estdo rapidamente dando lugar a um ensino melhor. Na ordem
inicial das coisas na sociedade sulista, a Igreja raramente fazia
0 caminho para os humildes domicilios da plantagao para levar
0 evangelho aos seus habitantes, enquanto os servos que
encontravam o caminho para a igreja de seus senhores eram
chamados a participar de ordenancas destinadas
principalmente a outros, e de muito pouco conforto ou lucro
para os nao letrados. Deixados a si mesmos, a populagdo de
cor muito naturalmente construiu um sistema de adoracio
muito grandemente deficiente na verdade, cheio de erros,
abrangendo em seus servicos ativos grandes medidas de
exercicio corporal, sob repeticbes e ruidosos canticos e
exortacdes, e produzindo uma experiéncia cristd que consistia
de pouco mais que um tecido de sonhos, visdes, "viagens",
etc.2"

Estas manifestacdes religiosas cheias de exercicios corporais, canticos
agitados e ruidosos, como caracterizados pelo autor, sdo a materializagao do
“reavivamento” ou Segundo Grande Despertar, do qual falamos ha algumas
paginas atras. Os movimentos das tendas levaram a uma miscigenagao de
doutrinas, protestantes, dentro do protestantismo norte-americano e a
decadéncia gradual das denominagdes mais tradicionais. No Segundo Grande
Despertar a Igreja Presbiteriana ndo s6 deixou de ganhar, como perdeu fiéis,
enquanto as denominagdes Batista e Metodista ganharam publico devido a sua
maior flexibilidade em aceitar a exortagdo dos “avivados” dentro de seus

templos ou tendas. A dificuldade ou incapacidade dos presbiterianos, em

211 The dark, dreamy, superstitious views of religion, into which the Colored population naturally
fell in the beginning, are rapidly giving place to better teaching. In the early order of things in
Southern society, the Church rarely made its way to the humble domiciles of the plantation to
carry the gospel to their inmates, while the servants who found their way to the church of their
masters were called on to participate in ordinances designed primarily for others, and of very
little comfort or profit to the unlettered. Left to themselves, the Colored population very naturally
constructed a system of worship very greatly deficient in truth, full of error, embracing in its
active services large measures of bodily exercise, under repetitions and noisy songs and
exhortations, and producing a Christian experience which consisted of little more than a tissue
of dreams, visions, "travels", . Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.42.
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especial os sulistas, de abrirem mao da ortodoxia levaram a diviséo ja discutida
aqui entre a Nova e a Velha Escola e, posteriormente, a divisdo entre Igreja do
Norte e do Sul. Os problemas irreconciliaveis dentro do presbiterianismo, em
um cenario politico potencialmente explosivo, levavam a denominagéo a um
ponto sem retorno, no qual uma posig¢ao deveria ser tomada e um lado seria o
vencedor sobre o outro. As tentativas de resisténcia do Sul, e de defesa do
modo de vida politica e economia sulistas, eram mais do que uma questao de
politica interna norte-americana, uma questdo de posicionamento perante os

ventos modernos que sopravam sobre o continente americano.

Assim, a negligéncia que ocorreu a respeito do cuidado espiritual e fisico
dos teria, segundo nosso autor, sido redimida com ag¢des através das quais a
Igreja assumira a responsabilidade pelas almas dos servos. Tal
responsabilidade foi cumprida através do avivamento e do acesso, ainda que
precario, ao Evangelho. O relato afirma que nos presbitérios do Sul, os
pastores eram chamados a prestar testemunhos da cristianizagdo, como forma
de comprovacgédo da agédo da Igreja e também como forma de incentivo para
que tais agdes se mantivessem, mesmo que ao custo da teologia tradicional.
Neste cenario, o mais importante era cristianizar e promover o auxilio espiritual,
e nao a ortodoxia. Como visto anteriormente, os negros eram considerados
inferiores, inocentes e até mesmo incapazes perante o0s brancos, seus
senhores, e entdo, a aceitagdo de uma manifestacéo religiosa mais simpléria e
organizada de forma emocional ndo aparentava risco a Igreja, uma vez que
estes seriam incapazes de produzir conhecimento ou até mesmo de
compreender a teologia mais complexa que envolvia 0 acesso ao letramento e

a teologia tradicional.

Havia maneiras especificas através das quais os senhores traziam o
Evangelho a seus servos, dentre elas as, ja citadas, “igrejas de cor” onde se
reuniam apenas negros, as quais eram (em geral) coordenadas e as pregagdes
feitas por pastores brancos, locais, visitantes ou itinerantes. As escolas
dominicais, tradicionais instrumentos de evangelizagdo protestante das

criangas, também eram utilizadas como meio de disseminagao da fé crista
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entre os negros, criangas e adultos.?'> O autor aqui se refere aos professores
das escolas dominicais como “professores inteligentes” 23, certamente
brancos, que auxiliavam aos servos na compreensao do evangelho através de
sua alfabetizagao e dos ensinamentos e discussdes semanais sobre temas que
incentivavam os escravos e negros libertos a manterem uma conduta décil e
resignada a sua condig¢ao social. A oragédo familiar era ainda uma outra forma
de pregagcédo utilizada nas fazendas. Dada a distdncia muitas vezes
intransponivel entre os latifundios sulistas do século XIX, em grande parte dos
casos as pregacoes ficavam sob responsabilidade do senhor. Estas pregacdes
familiares e domiciliares podiam consistir em muitos casos no maior acesso
que muitos negros tinham a instrugdo, evangelizagdo e a algum tratamento
mais humano nas fazendas de algodao e tabaco. Com uma realidade ardua no
cultivo da monocultura, esta pregacao reafirmava a posi¢cao de superioridade
do senhor e a importancia da resignagdo do escravo e de sua aceitagdo da
condigdo que Ihe fora conferida por Deus. Os ministros itinerantes eram outra
forma de evangelizagcao utilizada a época. Com a disseminagao do segundo
despertamento, as praticas avivadas tomavam proporgdes diferenciadas tanto
nas cidades quanto nas zonas rurais. Os ministros itinerantes eram homens
que, devido a sua boa oratéria, adquiriam fama e sucesso ao cooptarem de
fieis em suas pregacdes. Estes costumavam viajar longas distancias para
realizar pregacdes, atravessando grandes distancias em fungcdo da
disseminagdo do Evangelho. Eram construidas as referidas tendas, as
“capelas da plantation”, com o intuito de disseminar o Evangelho e aperfeigcoar

esta disseminagao, concentrando o maior numero de pessoas o possivel.

Algumas das agdes da Igreja sulista para promover tal propagagédo do
Evangelho, entre os negros sao citadas pelo discursista. Tais agdes
perpassavam a distribuicdo de pequenos livros de catecismo, a serem
distribuidos para utilizagdo nas escolas dominicais; pela divisdo distrital das
regides do Sul dos Estados Unidos de modo a promover a maior amplitude o
possivel para a evangelizacao crista, independentemente das denominacdes a
serem disseminadas (tema ja abordado anteriormente) e; pela construgédo de

212 JUNQUEIRA, Julia. As missdes do imperialismo. Dissertagdo de mestrado. UFJF. 2014.
213 Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.43.
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templos especificamente para a evangelizagdo dos negros e escravos, ja que
nao seria, segundo eles, apropriado receber negros e brancos sob o mesmo
teto. Neste ensejo argumentativo, o discursista tenta desconstruir a ideia
propaga, segundo ele pelos “irmaos” do Norte, de que a melhora verificada, ao
longo dos ultimos 20 anos na condigao de vida dos escravos e negros libertos
estaria relacionada a efetividade do movimento abolicionista, que ndo apenas
lutaria pela libertagdo dos individuos negros em situagao de escraviddo, mas,
também como reflexo de suas agdes no sentido de promover socialmente o
acesso dos negros a condigdes de vida melhores. O contra argumento ora
apresentado vale-se da reflexdo sobre os movimentos de missdes biblicas,
focados nos negros; na pregacdo da benevoléncia cristd e; no incentivo a

temperancga, por parte dos senhores de escravos.

As acgbes citadas seriam, segundo o discursista, marcas do cristianismo
(presbiteriano) sulista. Espécies de manifestagdo do verdadeiro espirito da
cristandade dentro das denominacdes e nao meros reflexos do movimento
abolicionista, surgido no Norte do pais. As missdes biblicas foram, de acordo
com as informacdes prestadas, fruto do reconhecimento da necessidade de
cristianizagao apresentada pelos povos americanos; uma vez que em um vasto
territério, com populagbes disseminadas esparsamente, o acesso a “Palavra”
nao ocorria de maneira natural e fluida, e necessitaria, sim, do esfor¢co dos
cristdos, para a disseminacao das Gracas de Deus, para todos os americanos.
A divisdo setorial das missdes protestantes em territério norte-americano foi
abordada no Capitulo 1 desta pesquisa. Nossos achados, neste caso, reiteram
0 argumento ora apresentado, uma vez que, independentemente da discusséo
sobre a escraviddo, ou até mesmo sobre as reagdes congregacionais aos
movimentos de reavivamento, as missdes dentro do proprio territdrio nacional
(nos mesmos moldes daquelas realizadas no exterior) de fato foram um
movimento que, desde seu inicio, foi pensado como uma forma de crescimento
do cristianismo como um todo, e ndo apenas para uma determinada parcela da

populacio.

Ja o incentivo a benevoléncia crista (tdo presente e citada na Biblia) e a
temperanca (igualmente referenciada) pode ser visto como reflexo das

denuncias acerca da exploragcdo, desumana, da mao de obra escrava. Apesar
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de serem caracteristicas valorizadas através do tempo nos discursos religiosos,
foi possivel notar um crescimento de sua reafirmacgdo, relativo aos anos
anteriores a Guerra Civil; algo que nosso discursista insiste em negar, apesar
de deixar transparecer em sua fala. Ele direciona sua critica ao discurso dos
nortistas, aos quais chama de “agitadores”'* aos quais falta “influéncia para
promover alguma mudanga de fato; conhecimento de campo da realidade
vivenciada diariamente por estas populagdes e; simpatia e discricdo em relagao
aos proprios negros”. 215 De acordo com estas criticas interpostas por nosso
autor, a “agitacao” que ele tanto critica ndo seria 0 meio para a mudancga. Esta
deveria ser pacifica e ordeira. Sdo estes os ventos da Modernidade dos quais
vim falando no decorrer desta pesquisa. Sdo estes ventos, por vezes
reconhecidos como agitagdo, ou como outono de uma era, que, a meu ver,
podem promover mudangas efetivas, galgando espagos sociais antes

reservados ao senso comum ou a dogmas considerados insuperaveis.

Senhores e escravos possuem, de acordo com este discurso, papéis
claros, bem definidos, por Deus, Ele mesmo. E seria parte dos deveres do
senhor: ter propriedade sobre o escravo com o “amor e respeito” devidos a
qualquer individuo, com protecéao fiel e interminavel e com a transmissao do
evangelho. Ja o escravo deveria a seu senhor amor puro e fidelidade, cuidado
e respeito a palavra de Deus que lhe é transmitida. Assim, com a guarda
destes deveres tanto o servo quanto o senhor, seriam capazes de viver em
harmonia, respeitando a vontade divina direcionada a cada uma de suas

existéncias.

Speach on Slavery me parece um discurso direcionado a uma
resisténcia que € capaz de perceber que esta a perder terreno. A meu ver, a
defesa do meio de vida que sustentava a sociedade sulista € o principal
objetivo deste discurso, ndo o reconhecimento do carater humanistico da
escravidao ali praticada. Os elementos modernos que foram extensivamente
abordados em capitulo anterior, estdo todos presentes nos dois
despertamentos. O questionamento as verdades absolutas, a busca por novas

interpretacbes de mundo e o retorno a religido me parecem movimentos

214 Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.45.
215 Speech on Slavery. Princeton Review, 1850. p.45.
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comuns as sociedades. Uma interpretagao ciclica da histéria poderia afirmar
que o Segundo Grande Despertar, do qual é parte este discurso, pode ser visto
como uma etapa em um ciclo de transformacéo, assim como as etapas de crise
do feudalismo eram parte de algo maior; a superacéo da idade média e o

nascimento da Modernidade, enquanto movimento transformador.

As Escrituras as quais se apega o discursista presbiteriano sao as
mesmas nas quais se fundamenta o discurso abolicionista do Norte. Entao,
como € possivel que ambos possam ter visdes tdo diferentes, sobre o mesmo
tema? E ainda fundamentadas em versiculos biblicos idénticos? A
interpretacdo das Escrituras € uma das marcas mais fortes do protestantismo.
E seu crescimento paralelo ao desenvolvimento do capitalismo o colocou entre
dois mundos, o medievo, ainda apegado a tradi¢gdes servis e oligarquicas de
mundo, onde o lucro comegava a ser visto através de uma acumulagao
primitiva de capital (aceito, de certa forma, pelo protestantismo; caracteristica
desenvolvida, como vimos em Weber, ao longo de muito tempo, dentro da
vertente protestante do cristianismo) e o mundo moderno, iluminista, capitalista,
questionador das verdades absolutas, mas ainda apegado a imagem de um
Deus salvador. O protestantismo norte-americano apresenta dentro de sua
unidade estas duas faces, a conservadora, rural e a progressista, urbana e
capitalista. Representadas por duas sociedades unificadas sob a bandeira da
Republica, mas tdo dispares que foram levadas ao conflito que discutiria qual

modo de vida seria adotado em ambas.

Embora hoje sejamos capazes de notar a insustentabilidade de uma
sociedade escravista, com uma economia de monocultura, e sustentada pela
especulacéo financeira artificial (que valorizava a moeda e o produto interno,
de modo a sustentar o luxo de uns poucos senhores em detrimento das outras
camadas sociais), aqueles individuos inseridos naquela sociedade seriam
incapazes de compreender que ela estaria fadada ao fim. Os ventos da
Modernidade nao se faziam sentir apenas no meio social; como parte da
sociedade, a Igreja também era abalada pela chegada de novos pensamentos,
novas formas de ver o mundo e precisava reagir. A reagao expressa neste
discurso demonstra a tentativa de sobrevivéncia, mas também demonstra, por

isso mesmo, uma tentativa de melhoramento dentro da propria cultura



173

implantada. As a¢des humanizantes da Igreja em dire¢cado ao escravo reforgam
o reconhecimento da necessidade de protecédo do individuo, ainda que diante
da incapacidade (ou falta de interesse) de transformar, radicalmente, a

realidade.

O presbiterianismo sulista dos Estados Unidos encontrava-se aqui
atacado por duas frentes. Por um lado os “avivados” que com suas correntes
de pregacdo emocional ameagavam a tradigdo da Igreja, tdo valorizada pela
Velha Escola Presbiteriana, que para eles significava a construcdo de uma
identidade milenar, apoiada em um discurso de bases soélidas e que
necessitava da burocracia existente na ortodoxia para justificar e conferir
argumento de autoridade a fé. E por outro lado ela estava sendo atacada pelo
discurso antiescravista, que questionava o instituto que dava vida a toda sua
sociedade; a escravidao de negros. O carater pecaminoso da escravidao, a
todo o tempo levantado pelos abolicionistas, foi o maior ataque ao cristianismo
da regido. Pois, como poderiam os senhores do algoddo sulistas dizerem-se
cristdos, enquanto viviam auferindo lucro pela exploracdo de outros homens,
tao filhos de Deus quanto eles mesmos (ou ao menos era 0 que o discurso
petista os faria crer). Sob o argumento de que a escravidao era prevista na
Biblia e de que os negros seriam incapazes de se autogovernarem, os sulistas
mantinham sua honra. Mas a Modernidade e o capitalismo precisavam de mais
consumidores, de mais individuos para comporem a sociedade, para a
desconstru¢ao do conceito de comunidade. Assim estava fadada a resisténcia,

a mesma que levou a Guerra Civil de 1860.

A teologia a servigo do capital?

O apego ao tradicionalismo teoldgico dentro do presbiterianismo norte-
americano do século XIX poderia estar em servico do capital? As discussdes
em torno da Nova Escola Presbiteriana — surgida como forma de confrontacéo
ao pensamento ortodoxo apresentado pela Velha Escola em relacédo a
aceitacado de pregacodes e pastores com discursos passionais e distanciados da
teologia académica até entdo renegados pelos presbiterianos — foram

ofuscadas na medida em que outros assuntos mais urgentes tornaram-se o
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centro das atengdes no cenario americano. Ortodoxo ou ‘“reavivado” o
presbiteriano sulista comum enxergou na questdo da escraviddo uma ameaca
(profunda) ao modo de vida sobre o qual se sustentava a regido. Enquanto
politicamente as discussdes, durante as anexagdes, giravam em torno de
garantir que para cada estado “livre” um escravista fosse acrescentado ao
mapa do pais, no cenario religioso o reflexo do acirramento das questdes
politicas se manifestava na forma de discursos proféticos e acalorados. A
grande maioria do material que se pode encontrar da época diz respeito a
autores, discursos e sermdes de abolicionistas. A instituicido Presbiteriana,
oficialmente, se manifestou como neutra diante da disputa entre nortistas e
sulistas em suas justificativas a respeito do carater divino ou pecaminoso da
escravidao. Tendo seu publico dividido em duas frentes tdo distintas, esta
instituicdo dotada de uma fama de instituicdo progressista, e especialmente,
devido a incapacidade em unir ambas estas frentes sob um olhar comum
acerca da escraviddo, a saida institucional foi, sendo, previsivel,

compreensivel.

Enquanto o discurso do Norte enfatizava o carater pecaminoso da
pratica da escraviddo de negros, os homens “de bem” do Sul diziam-se
guardides dos menos afortunados. A dificuldade em se obter registros de tais
discursos pode ser um sinal de negagédo de um passado que causa ndo apenas
embarago, mas também vergonha. Entretanto, alguns destes discursos foram
preservados e gragcas ao trabalho das organizacbes presbiterianas em
preservar a historia da instituicdo, podem ser acessados digitalmente através
da internet. De leitura exaustiva e lenta, estes discursos descortinam uma
mentalidade voltada para a justificagdo divina da escraviddo e da posi¢édo do
homem branco como superior e benfeitor do negro. Duas realidades distintas;
uma sustentada por um capitalismo incipiente e outra pela monocultura do
plantation, cada uma com planos singulares para os negros na sociedade que
desejavam formas. Entretanto, nenhuma destas sociedades estava disposta a
conceder aos negros um lugar de igual. No Norte eles eram vistos como massa
de consumo e mao de obra barata para as fabricas e manufaturas que se
estavam formando, em uma realidade repleta de imigrantes, alto indice de

transito de pessoas de diferentes pensamentos e crencas. Nesta realidade os
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negros significavam apenas meios de produgdo e mercado de consumo, mas,
nem mesmo neste cenario eles encontravam o pertencimento que o mito do

abolicionista americano visa implantar em nossas mentes.

Podemos nos fazer milhdes de perguntas acerca da
complementariedade entre a religidao protestante e a Modernidade para o
desenvolvimento e fortalecimento do capitalismo. O protestantismo estava mais
predisposto ao capitalismo? As denominacdes protestantes estdo mais aptas a
sobrevierem na Modernidade? A Modernidade desenvolveu o capitalismo ou
este desenvolveu a Modernidade? O protestantismo pode ser chamado de
religido moderna? Sao estas trés variaveis condi¢des de existéncia para o
sucesso umas das outras? Em termos de uma histéria que almeje
compreender as consequéncias de determinados eventos sobre outros, ha
inumeras possibilidades para se pensar as formas como um elemento
influencia, desenvolve e/ou afeta outras esferas da sociedade. Karl Wittfogel
nos diz que situagdes historicas semelhantes, em ambientes diferentes,
possuem resultados alternativos. A partir desta premissa Weber desenvolve o
conceito de Tipo ideal, que seria aquele modelo perfeito, inalcancavel, ao qual
toda sociedade busca se igualar. Tipos ideais sdo modelos, e apenas isso. Eles
servem de linhas imaginarias que delimitam os padrbes de cada sociedade.
Obviamente os modelos reais destoam muito dos tais Tipos ideais, e sdo estas
diferengas que fazem, segundo Wittfogel, cada sociedade, cada microcosmo,

unico.

Para além dos tipos ideais e desta histdria que podemos chamar de
consequencialista, pode-se pensar um modelo alternativo de historia. Que
muito embora possua um ideal, tanto de sociedade quanto de individuo, ocorre
de maneira mais natural. A historia conectada ndao pensa em eventos e
elementos sociais como meras consequéncias dos outros, como se existisse
um elemento iniciador e um desencadeado. Nesta modalidade de abordagem
historica ndo existem questionamentos como “quem veio primeiro, 0 ovo ou a
galinha?”. A histéria conectada nos agrada justamente por tentar pensar
eventos e movimentos histéricos como elementos independentes e ao mesmo
tempo dependentes uns dos outros. Cada evento influencia e é influenciado por

outro, em uma verdadeira relacido simbidtica.
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A partir desta abordagem historica pode-se sugerir aqui que a
Modernidade influenciou o surgimento do capitalismo, tanto quanto as
necessidades de inovagcdo econdmica e tecnoldgica, provocadas pela
saturagao do sistema feudal o fizeram. Por sua vez, o grau de erudicao dos
individuos europeus, fruto do acumulo primitivo de capital e do consequente
investimento em ciéncia e artes, permitiu que as formas de pensar fossem
ressignificadas. O lluminismo, nada mais foi do que uma consequéncia da
faléncia do sistema econbmico anterior, que desencadeou ainda um efeito
irresistivel no ambito religioso. O cientificismo, impulsionado pelo capitalismo,
refutado pela religido e (em parte) suportado pela reforma protestante (em um
momento futuro) chegou a exercer forte influéncia também no presbiterianismo

do século XIX e em suas questdes mais intimas, nos Estados Unidos.
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CONSIDERAGOES FINAIS

No livro “Sobre a Revolugdo” Hannah Arendt?'® compara dois eventos
modificadores da realidade, a Revolugao Americana e a Revolugdo Francesa,
com potencial transformador tdo grande, que foram chamados de
revolucionarios. Ao analisar os eventos Arendt ressalta que ambos foram
realizados com base em uma grande dose de violéncias. E, em parte, foi esta
violéncia que os permitiu fazer com que ruissem as antigas estruturas,
promovendo assim a revolugao. Perguntamo-nos entado; foi a Modernidade, aos
olhos do presbiterianismo, um evento revolucionario? Enquanto um evento de
longa duragao a Modernidade ndo pode ser vista como violenta e causadora de
ruptura instantadnea, assim como as revolugdes classificadas por Arendt. Nao
ha na Modernidade, enquanto Era histérica uma trajetéria especifica de
movimentos fisicamente violentos, ao menos nao de forma que assim se possa
definir toda a Modernidade. Entretanto, do ponto de vista do presbiterianismo,
que apresentei até aqui, as transformacdes provocadas pelas ideias produzidas
pela Modernidade podem ser vistas como violentas ou destrutoras,

avassaladoras e até mesmo resignificadoras do campo religioso.

A Modernidade teve efeitos diversos no cenario religioso cristdo. Por um
lado a ortodoxia religiosa ganhou forga, dando origem a um movimento
fundamentalista de ordem conservadora; houve também os movimentos de
reavivamento, promovidos por uma necessidade de apego emocional a religido
por parte da comunidade religiosa (conhecidos como Primeiro e Segundo
Grandes Despertares) e; finalmente, os movimentos progressistas, que
promoveram uma aproximacgao entre o cientificismo moderno e o pensamento
religioso. Tal carater progressista desse movimento garantia uma possibilidade
de pensar o mundo sem negar a religido, mas ao mesmo tempo modificando a
relacéo do individuo com o sagrado. O Segundo Grande Despertar representa
para mim o auge da Modernidade, uma vez que ocorre concomitantemente a
uma grande onda de secularizagéo e distanciamento dos individuos em relagao
a Religido. Este movimento foi, em ultimo caso, a grande reacdo do campo
religioso a Modernidade, que com sua exaltagao do cientificismo e da laicidade

216 ARENDT, H. Sobre a Revolugéo. Lisboa: Moraes Editores.1971.
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colocava a prova o lugar de fala da religidao como legitimadora da realidade
social. Foi portanto este movimento avivado, emocional e distanciado da
ortodoxia que causou a primeira das rachaduras no presbiterianismo, dividindo-

o entre Conservadores (Old School) e Progressistas (New School).

A modernizagao, defino eu como, o processo de industrializagao pelo
qual passou a sociedade americana, em especial a do Norte, e que pressionou
a sociedade sulista, no sentido de uma atualizacdo do modo de producgao e dos
meios administrativos utilizados para promover a manutengao do status quo.
Parece-me que o Segundo Grande Despertar tenha sido a materializagdo da
reacao da esfera religiosa, tanto a modernizagcdo da sociedade, com a
industrializacdo e as modificagdes na forma de produgdo de insumos, bem
como a Modernidade e as linhas de pensamento surgidas com ela. A
Modernidade foi, por outro lado, a eclosao de novas formas de pensar e viver a
vida. No campo religioso houve uma aproximacéo entre a ética religiosa e a
ética econbmica, ressaltando a importancia do trabalho, mas retendo os ideais
morais de distanciamento do que é mundano e viciante. O lugar de fala da
religido foi alterado de unica produtora e legitimadora do discurso politico e das
castas sociais para, de certa forma, legitimadora da realidade sem, entretanto,
deter a producédo do discurso. Bourdieu destaca que o dominio dos bens
simbdlicos exercidos pela Igreja Catdlica na Era Medieval foi desconstruido na
Modernidade. Surgiram ndo apenas novas formas de pensar o mundo, mas
também outras instituicbes justificadoras da realidade. E assim a religidao foi
conferido um lugar intimo, individual de producéao de sentido e ética, enquanto
a sociedade como um todo, sobretudo na esfera politica, predominou uma

postura laica, de separagao entre Religido e Estado.

Em A ética protestante e o espirito do capitalismo Max Weber analisou a
Modernidade, bem como a forte caracteristica protestante que a mesma traz
em seu cerne. Weber identifica, no individualismo moderno a nocdo de
trabalho, lucro e ganho existente no cristianismo protestante. Em um ensaio
historico acerca do desenvolvimento da mentalidade protestante,
concomitantemente a trajetéria da Modernidade, Weber afirma que a questao
religiosa referente a ética protestante e a Modernidade estdo intimamente

ligadas, de modo que € impossivel analisar uma sem considerar a outra. Deste
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modo se torna fundamental a proposta de Habermas de uma Modernidade
conectada, comunicativa. Em sua teoria do agir comunicativo ele propde que a
analise do mundo vivido seja realizada paralelamente @ do mundo das ideias,
pois ambos estdo conectados de tal forma que ndo se pode compreender um
sem considerar o outro. E é assim a teoria da Modernidade, fruto de uma
antropofagia das obras destes autores, que tentei apresentar; uma
Modernidade conectada, onde todos os elementos sociais interagem, onde a
religido passou a ter uma maior significagdo intima e uma menor influéncia
direta nas estruturas sociais e onde o protestantismo passou a ser mais
associado ao desenvolvimento e a modernizagdo que ocorriam no mundo por

ter um discurso mais alinhado ao do capitalismo.

O protestantismo € assim visto como uma religido erudita, esclarecida;
em muito, devido ao costume de leitura diaria da Biblia, o que exige, por parte
do fiel, certo nivel de letramento. Sobre a predisposi¢do do protestantismo a
rigueza Weber alerta que ndo € uma questao de sorte ou predisposicao, e sim
uma questao de alteracdo no modo de produgcdo e consequentemente uma
necessidade de alteracio no modo de controle da vida social (e
consequentemente, uma alteragdo na forma como o individuo vé o mundo e
encara o trabalho e suas obrigacbes em relagdo ao mundo). Nas palavras do
proprio autor “a Reforma significou ndo tanto a eliminagdo da dominagao
eclesiastica sobre a vida de modo geral, quanto a substituicdo de sua forma
vigente por uma outra”. 2'” A regulagéo formal da vida social exercida pela fé
cristd catolica tornara-se ineficaz e obsoleta na medida em que a experiéncia
social se desenvolvera e evoluira, assim sendo, surgiu a necessidade de
transformacdo na religido e em sua forma de dominacdo moral sobre a
sociedade, promovendo uma regulagao efetiva e séria sobre o individuo e seu

cotidiano.

A relagdo do protestantismo com a Modernidade assemelhou-se a do
catolicismo, em um primeiro momento. Quando do surgimento do pensamento

moderno e de suas ramificacbes sociais, o protestantismo, assim como o

217 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras. 2004. p.30.
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catolicismo passou por uma fase de negacdo. Entretanto, o espirito
protestante, em contato com a cultura capitalista moderna, chegou a uma fase
de aceitagao, onde religido, capitalismo e modernizagéo social, juntos, tiveram
efeitos progressistas e conservadores no seio das sociedades americanas. A
visdo protestante acerca do lucro e do trabalho foi sendo alterada, conforme o
sistema capitalista se fortalecia, chegando a se modificar de um patamar
negativo com referéncias a pecado a um lugar de elevada estima, com o

trabalho como forma de glorificagao a Deus.

Nos Estados Unidos, o pensamento moderno, carregado de
cientificismo, capitalismo e secularismo, ao se chocar com o cenario religioso
promoveu inumeras discussoes dentro das denominacdes e também cisoes,
em alguns casos irreversiveis. No presbiterianismo os ventos modernos
levaram ao surgimento de um movimento de avivamento onde o discurso
religioso assumiu caracteristicas de ordem pratica, distanciando-se da
ortodoxia religiosa dos seminarios e instituicdes educacionais religiosas. Houve
intensa valorizagdo do discurso emocional, da experiéncia individual e da
associagao afetiva entre os membros de uma mesma comunidade religiosa.
Essa onda emocional, conhecida como Segundo Grande Despertar fez surgir
também, entre os membros das congregagdes, um sentimento de
pertencimento, de identidade, o que além de redirecionar a forma de crenca,

significou uma afronta a velha forma de praticar o Presbiterianismo.

Em seguida a esta divisdo interna o presbiterianismo foi desafiado a
enfrentar outro obstaculo na manutencdo de sua tradicional estrutura. No
cenario politico/social questdes deixadas de lado a época da Independéncia,
voltavam a tomar grandes proporgdes e a serem pontos de ruptura para a
Unido. Os problemas representados pela escravidao, para os Estados do Norte
e seus movimentos abolicionistas comegcaram a ser o centro das pautas
politicas, sob pressdo de movimentos em prol de uma legislagao que banisse o
trabalho escravo de todo o pais. As reacdes sulistas ndo foram anémicas, e
estava instaurada a disputa que levaria a secessdo. O presbiterianismo
também foi dividido entre escravistas e abolicionistas. A Obra ora analisada
denominada Cotton is King ndo apenas justifica a escraviddo como também

pretende, abertamente, comprovar sua rentabilidade e sua essencialidade para
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a manutencao econémica do pais. A posi¢cao do escravo e a posse sobre seu

corpo e seu trabalho foram relativizadas e consideradas naturais.

A verdadeira definicdo do termo escravidao, como aplicavel a
instituicdo doméstica nos Estados do Sul, é a seguinte: A
escravidao é o dever e a obrigacdo do escravo de trabalhar
para o beneficio mutuo tanto do senhor quanto do escravo, sob
um compromisso inverso de protecdo ao escravo, e uma
subsisténcia confortavel, sob todas as circunstancias. A pessoa
do escravo nao é propriedade, ndo importa o que as ficcbes da
lei possam dizer; mas o direito ao seu trabalho é propriedade, e
pode ser transferido como qualquer outra propriedade, assim
como o direito aos servigos de um menor ou de um aprendiz
pode ser transferido. Nem &, o trabalho do escravo, somente
para o beneficio do mestre, mas para o beneficio de todos os
envolvidos; para si mesmo, para retribuir os gastos feitos por
seu sustento na infancia, para a atual subsisténcia, e para
tutela e protecédo, e para acumular um fundo para doencga,
invalidez e velhice. O mestre, como chefe do sistema, tem
direito a obediéncia e ao trabalho do escravo, mas o escravo
também tem seus direitos mutuos no mestre; o direito de
protecdo, o direito de conselho e orientacdo, o direito de
subsisténcia, o direito de cuidado e atencdo na doenca e na
velhice. Ele também tem um direito em seu mestre como o
unico arbitro em todos os seus erros e dificuldades, e como um
juiz misericordioso e distribuidor de leis que concedam
penalidades em suas faltas. 2'®

Esta obra, fruto do trabalho de diversos autores buscou concentrar as
ideias, os valores e as posi¢gdes econdmicas e politicas dos sulistas acerca da
escravidao e de seu carater fundamental para a identidade sulista, de modo

que pudessem manté-la. O discurso vai de matematico, cientificamente

218 The true definition of the term, as applicable to the domestic institution in the Southern
States, is as follows: Slavery is the duty and obligation of the slave to labor for the mutual
benefit of both master and slave, under a warrant to the slave of protection, and a comfortable
subsistence, under all circumstances. The person of the slave is not property, no matter what
the fictions of the law may say; but the right to his labor is property, and may be transferred like
any other property, or as the right to the services of a minor or an apprentice may be
transferred. Nor is the labor of the slave solely for the benefit of the master, but for the benefit of
all concerned; for himself, to repay the advances made for his support in childhood, for present
subsistence, and for guardianship and protection, and to accumulate a fund for sickness,
disability, and old age. The master, as the head of the system, has a right to the obedience and
labor of the slave, but the slave has also his mutual rights in the master; the right of protection,
the right of counsel and guidance, the right of subsistence, the right of care and attention in
sickness and old age. He has also a right in his master as the sole arbiter in all his wrongs and
difficulties, and as a merciful judge and dispenser of law to award the penalty of his misdeeds.
HAMOND et all. Cotton is King and Pro Slavery Arguments. Augusta, GA: Pritchard,Abbot &
Loomis. 1860.P.VII.
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comprovando a rentabilidade do instituto a religioso, justificando eticamente

sua manutengao.

Como epicentro das discussdes que levaram a secessao, a escravidao
foi a questao principal, sobre a qual os ventos da Modernidade ameagaram a
sociedade sulista, em toda sua pompa, tradicdo e conservadorismo. O discurso
proferido em Detroit em 1849, corroborando a obra acima, também demonstrou
a importancia da escravidao para a sustentagcdo do modo de vida sulista,
monocultor e, também, os limites aos quais eles estavam dispostos a cruzar
para justificar (biblicamente) a exploragdo de outros seres humanos, como
propriedade. As Escrituras foram lidas conforme as expectativas escravistas e

utilizadas como base para legitimar suas agoes.

Os senhores de escravos, exploradores, violentos e repressores, foram
travestidos de uma aura de bondade e escondidos por detras das acbdes
humanitarias da Igreja Presbiteriana, de modo que fosse possivel alegar a
sustentabilidade do sistema. As ideias progressistas e modernizantes trazidas
pelo fluxo de pessoas e ideias no pais e pelo apego emocional dado a religido
pelo Segundo Grande Despertar foram negados e resistidos, até os ultimos
caracteres da Biblia. Mais uma vez, € possivel notar que o que estava em jogo
nao era a liberdade de individuos, mas a manutencdo de um sistema de
exploracdo e producdao de riqueza, a baixo custo (forca de trabalho). Os
sulistas, do alto de suas varandas, se negavam a abrir m&o da estrutura sobre
a qual haviam construido uma sociedade muito igual (ou parecida) com aquela
europeia, onde eles, ou seus antepassados, eram meros marginalizados. A
necessidade humana de pertencimento e a busca continua por crescimento
econbmico fundou o “velho sul” e fez com que ele tentasse se manter
inalterado até o fim dos tempos. Esta incapacidade de receber o novo,
apreender e se adaptar ao carater de continua inovagao das sociedades fez
com que Norte e Sul chegassem a um ponto sem retorno, onde a cisao foi

inevitavel e a Guerra a unica saida para a manutencao da Unido.

Pensando a partir da teologia evangelical que fundou aquele pais, a
manutencdo da escraviddo viria a ferir os principios de piedade e amor ao

préximo, nucleo mais profundo da constituigdo religiosa dos Estados Unidos.
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Entretanto, a sustentagdo da sociedade ja cimentada pareceu mais importante
a eles. Que se utilizaram de todos os argumentos aos quais acreditaram ser
possivel se agarrar, para (desesperadamente) tentar evitar a mudanga. Como
um ser vivo, a sociedade € um organismo dindmico e que, constantemente, se
altera. A Igreja Catdlica, que engessada em sua estrutura secular, foi quebrada
pela Modernidade, foi o primeiro bastido a cair. Embora haja sobrevivido, seu
poder, pode-se dizer seguramente, j@ ndo é mais o mesmo. Os
protestantismos, jovens e adaptaveis na aurora da Modernidade foram capazes
de se adaptarem ao novo. Entretanto, sua postura engessada (aos moldes

catélicos) no Sul norte-americano, fez com que a ruptura ali fosse irresistivel.

Os argumentos biblicos utilizados sao lidos fora de contexto e preveem a
preservacao de arcaboucos ultrapassados. A Modernidade, como um vendaval,
perpassou a sociedade norte-americana, deixando para tras terreno fértil e
renovado para o florescimento de uma outra etapa. No campo religioso, a
necessidade de reinvencao € constante e nao foi diferente a época. Embora
tenha resistido a modernidade, aos reavivamentos e a abolicdo da escravidao,
o presbiterianismo sulista foi, aos poucos, se adaptando. Resta-nos entao dizer
que a escravidao, enquanto tema de discussao politico nos Estados Unidos do
século XIX, foi um divisor de aguas para a histéria politica, mas, sobretudo para
a Historia da Religido, uma vez que os limites e valores cristdos foram
colocados a prova e, por vezes, relativizados, em funcdo da manutencao
econdmica. A Modernidade foi o evento que causou tais discussdes, com seu
cientificismo, sua modernizacdo dos modos de producdo e administracdo e

com a proposta de novas formas de ver, justificar e legitimar a realidade.
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