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“O Eu sou do sujeito humano €, no mais profundo
amago de seu ser (interior intimo), um dom do
Absoluto”.

Antropologia Filosofica I, 137.
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RESUMO:

A modernidade, sob certo aspecto, e devido ao fato de estar fundada num processo de
absolutizacdo da razéo, pode ser considerada como processo de exclusdo da dimenséo
do Absoluto, considerado como nocivo tanto para a racionalidade quanto para a
liberdade humanas. Porém, fechado a uma verdade circunscrita ao reino da imanéncia
e justificado a partir de si mesmo, o homem ocidental vé-se imerso numa crise de
“ndo-sentido” que deixa sem rumo a sua existéncia concreta nas relacbes com o0s
outros sujeitos, pela cultura, e com o mundo, pela exploracdo e transformacdo da
natureza. Respondendo a esta situacdo, o pe. Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-
2002), no ambito de uma &rdua reflexdo filosofica, concebe o ser humano como
tencionado por uma exigéncia de sentido que reabre a possibilidade de postulacédo de
um Absoluto cuja afirmacédo € igualmente a afirmacdo do sujeito em sua razdo e sua
liberdade. Eis a proposta de nosso trabalho: compreender esta proposta de recuperagéo
do sentido do Absoluto num horizonte no qual o sujeito, no amago do seu ser, afirme-
se como um dom do proprio Absoluto.

Palavras-chave : Absoluto, Sentido, Modernidade, consciéncia, dialética.
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RESUME:

La modernité, sous quelques aspects, et méme pour étre établi sur le process
d'absolutisme de la raison, peut étre considérée comme apportant de I'exclusion de la
dimension du Absolu, considérée comme contraire soit a la rationalité, soit a la liberté
humaines. Néanmoins, fermé dans une vérité circonscrite au royaume de lI'immanence
et justifiée a partir d'elle méme, I'nomme occidental prend un regard de soit méme
immergeé dans une crise de "non sense™ qui laisse sans itinéraire leur existence concrete
dans ses relations avec les autres sujets, par la culture, et avec le monde, par
I'exploration et transformation de la nature. Essayant de répondre a telle situation, pe.
Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002), dans le contexte d'une laborieuse
réflexion philosophique, concoit I'étre humain comme porteur d'une exigence de
signifié qui l'ouvre la possibilité de la proposition d'un Absolu dont I'affirmation est
également l'affirmation d'un sujet en sa raison et sa liberté. Voici la proposition de
notre travail : comprendre les théses de Lima Vaz sur la récupération du sens du
Absolu dans un horizon ou le sujet humain, au fond de son étre, s'affirme comme don
de I'Etre Supreme.

Mots-clé: Absolu, Sens, Modernite, conscience, dialectique.
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INTRODUCAO:

E inegavel que o projeto da modernidade, sob um enfoque eminentemente
filosofico, intentou ser a construcdo de uma mundividéncia (ou de um universo
simbdlico) que resignificasse todas as instancias do pensar, do agir e do fazer do
homem ocidental. Dessa forma, metafisica, ética e histdria, que formam a triade com a
qual este homem estabelece um nexo propriamente humano com a realidade como
uma totalidade de sentido, sdo questionadas em seus fundamentos. Ha, no movimento
de constituicdo da modernidade, uma crescente “descentracdo” do todo da realidade
enguanto principio organizador dos sentidos. Trata-se da conseqiiéncia da emergéncia
de uma subjetividade que se auto-proclama fonte de sentido: uma subjetividade

fundada na postulada soberania do sujeito®.

Tal subjetividade moderna firmou-se na perspectiva de que o sujeito é dotado
de certa luz natural que o torna capaz, ndo somente de conhecer o real, mas de lancar-
se ativamente sobre ele transformando-o segundo seus planos e projetos empirico-
formalmente definidos. Dai a afirmacdo da modernidade em sua forma mais
ambiciosa: a de que o homem é o que ele faz’! O sujeito tornou-se o ponto
arquimeédico no qual a modernidade se apoia para mover todo o orbe ocidental em seus

mais auténticos fundamentos.

A partir dessa perspectiva, duas atitudes concretas emergem dessa

mundividéncia moderna. A primeira atitude diz respeito ao que Mac Dowell chama de

1’3

“hipertrofia da razdo instrumental”, que significa aqui a resignificacdo do agir

humano pautado especificamente na acdo do homem sobre 0 mundo das coisas. Essa

! - CF. Manfredo Aradjo de OLIVEIRA. Etica e Racionalidade Moderna, p. 71-88.

2. Cf. Alain TORAINE. Critica da Modernidade, p. 09.

3 - DOWELL, Jodo A. Mac (org.). Saber Filosdfico, histéria e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique
Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 80° aniversario, p. 14.
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hipertrofia da razdo instrumental desvela, por sua vez, um dilema humano entre os
mais paradoxais: a0 mesmo tempo em gque na modernidade o sujeito se auto-proclama
como doador de todo sentido, a razdo instrumental impede a reflexdo sobre as
questBes de sentido e valor uma vez que a subjetividade ndo é mais pensada como

abertura para uma alteridade que a fecunda.

A segunda atitude, de certa forma, pode ser vista como consequéncia da
primeira e ainda um agravante. Trata-se da inversdo, para os dominios da imanéncia,
do termo ultimo da intencionalidade constitutiva do espirito humano que se afirmava
em referéncia direta a dimensdo transcendente. O antropocentrismo moderno impds ao
sujeito, ao encerra-lo no ambito da imanéncia, do l6gico matematico, do empirico-
formal, a exclusdo de um Absoluto transcendente, interpretado-o, agora, como uma

realidade que depde contra a dignidade e liberdade humanas.

Resta, entdo, o dilema moderno: “ou o Absoluto existe como ser-em-si e como
criador e, entdo, o homem é nada, ou o homem ¢ o artifice real de si mesmo e do seu
mundo e, entdo o Absoluto transcendente é uma quimera que deve ser exorcizada™.
Assim posto, o dilema parece apontar para um Unico caminho, nos moldes do projeto
moderno: o da afirmagdo do homem, em sua dignidade e liberdade, e a consequente
interpretacdo de toda a histdria ocidental, no que tange & afirmacdo de uma realidade
trans-historica e trans-temporal, como uma fabulosa engenhosidade dos desvios

mesmo da razao e que devem ser abolidos por uma razao “iluminada”.

A questdo € que, quanto mais a modernidade avanca nesta direcdo, tanto mais
se instaura uma crise profunda na civilizacdo da razdo que projeta-se universal,
contudo, sem referéncia constitutiva aos fundamentos ético-metafisicos que sempre
orientaram o pensamento ocidental. Do cerne dessa crise moderna, emerge a existéncia
prépria do sujeito e a necessidade inegavel e irrefutdvel de um sentido que leve a bom
termo os projetos humanos. A “desrazdo” da razdo moderna coloca em cheque o seu
préprio projeto e reabre a possibilidade da discussdo em torno do sentido, reabre a

possibilidade da discussdo em torno ao transcendente.

*-H. C. de LIMA VAZ. Antropologia Filoséfica I, p. 21.
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Ora, Lima Vaz, pelo menos nos dltimos 45 anos de sua vida, conforme
testemunho préprio®, ndo mediu esforcos para pensar e repensar a relacdo paradoxal
sujeito-Absoluto procurando justifica-la racional e existencialmente. Racionalmente
porque a reflexdo de nosso autor sempre se situou na dinamica propria das idéias e,
portanto, sistematicamente filosoficas. Existencialmente porque a existéncia,
conjugada pelo “ato de existir”, ato por exceléncia, foi sempre pensada na dialética
constitutiva da consciéncia em relacdo a dimensdo transcendente. Esse esforco de
justificacdo culmina, ao longo de seu iter filoséfico, nos momentos sistematicos de seu
pensamento, sempre fundados numa auténtica ontologia: sua Antropologia Filoséfica,

sua Etica Filosofica e, por fim, sua Metafisica.

O presente trabalho pretende estudar o esforco de compreensdo filoséfico-
critica que Lima Vaz empreendeu, primeiro, acerca da modernidade e a crise por ela
gerada, segundo, acerca do homem e de seu estatuto propriamente transcendental de
constituicdo, e, por fim, da relacdo com o Absoluto que tenciona a existéncia concreta

do ser humano para um horizonte de sentido Gltimo e fundamental.

O leit motiv que intuimos das leituras das obras do autor foi a da categoria de
sentido, compreendida como condicdo de possibilidade da propria transcendéncia e,
consequentemente, horizonte no qual pode se efetuar para 0 homem um espaco de
conquista de si mesmo. 1sso s se torna possivel, por sua vez, se a obra de construcéo
do mundo humano néo for paralisada, por um lado, pelo antropocentrismo tecnicista
que veta a dimenséo transcendente desvelar-se no préprio dinamismo auto-expressivo
do sujeito, e por outro lado, por uma compreensao equivocada do proprio Absoluto e
sua relacdo com o espirito humano. Para Lima Vaz é possivel repensar as relacfes
fundamentais do ser humano sem excluir do processo o Absoluto em sua infinitude,

nem o homem e a finitude de sua condicao.

® - Cf. Bio-bibliografia de Lima Vaz em: Carlos PALACIO. Cristianismo e Histéria, p. 415-425. Essa bio-
bibliografia, como uma série de outras informagdes como os livros, origem, fotos e depoimentos sobre nosso
autor também podem ser encontradas no site: http://www.padrevaz.hpg.ig.com.br/index.htm. Ultimo acesso em
05/08/2007.



16

Para alcangarmos, assim, 0s nossos objetivos, dividimos 0 nosso trabalho em
trés capitulos. Para todos os trés capitulos, tentamos seguir uma “metodologia
comum”. Ela nos permitiu organizar melhor as idéias em torno do eixo central de
nossa reflexdo e fazer os “cortes bibliograficos” necessarios para a sintese de nosso
tema nas obras de Lima Vaz. Todos os trés capitulos séo divididos, por sua vez, em
trés tdpicos. Estes topicos seguem a seqliéncia metodoldgica comum e se caracterizam,
respectivamente: pelo levantamento das categorias hermenéuticas que regem a
tematica capitular em questdo (todo primeiro topico de cada capitulo); por uma espécie
de fenomenologia, no sentido de uma explicitacdo do conteddo implicito no ponto
central de cada sub-tema (todo segundo tdépico de cada capitulo). Esses topicos se
subdividem, por sua vez, cada qual, em trés sub-tépicos, pois se trata do cerne da
reflexdo; finalmente, certa axiologia, no sentido da valoracdo da problematica em
questdo em seu possivel desdobramento final. Trata-se, neste ponto, de dar as razdes
que justificam o posicionamento final de nosso autor, a0 menos na apresentacao dos

objetivos gerais do trabalho. Isso se fard em todo terceiro topico de cada capitulo.

Dessa forma, no capitulo 1 — A modernidade pds-renascentista e a
instauragdo da crise do ‘“ndo-sentido” — procuramos caracterizar a crise moderna,
primeiramente a partir da analise dos eventos fundadores do pensamento ocidental
(topico 1), passando pelas trés dimensdes que regem a relacdo do ser humano com o
ser (topico 2), a dimensdo da relacdo de dominacdo da natureza pela técnica (sub-
topico 2.1), a dimensdo da auto-fundacéo do sujeito (sub-topico 2.2), e a dimenséo da
imanentizacao da relacdo de transcendéncia (sub-tépico 2.3); e, por fim, apresentar o
conceito de ndo-sentido como caracteristica da crise (topico 3). Para este capitulo nos
fundamentamos, sobretudo, na obra Escritos de Filofia VII: Raizes da Modernidade,

embora ndo tenhamos deixado de nos apoiarmos em outras.

No capitulo 2 — O espirito humano e os fundamentos de seu dinamismo —
procedemos a uma compreensdo de cunho ontoldgico da cultura (tépico 1), ainda que
de forma geral, como ponto de partida para a posterior compreensdo do dinamismo
propriamente constitutivo do espirito humano em sua condicdo finita e situada (sub-

topico 2.1), sua expressividade e intencionalidade (sub-tépico 2.2) e a consequente
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compreensdo da transcendéncia como relacdo e prenuncio do absoluto (sub-tépico
2.3). As obras fundamentais para este capitulo foram a Antropologia Filoséfica I e 11,

bem como comentadores do pensamento e obras de Lima Vaz.

Finalmente no terceiro capitulo — “Horizonte de sentido” e Absoluto de
Exigéncia — tentamos definir melhor nossa compreensdo acerca do “horizonte de
sentido” (topico 1), estabelecendo posteriormente a relagdo com o absoluto e a
dindmica de sua exigéncia (topico 2) atraves demonstracao da dialética constitutiva da
consciéncia (sub-topico 2.1), e da comunidade de sujeitos que delineia o caréater
historico da consciéncia (sub-topico 2.2). Estas duas instancias, a da consciéncia e da
comunidade de sujeitos desvelam a exigéncia de um absoluto que se insere no
movimento mesmo de auto-expressao do espirito humano (sub-topico 2.3). Por fim,
tentamos tracar 0s principios gque regem a autonomia do sujeito enquanto razédo e
liberdade concomitantemente na sua relacdo com o absoluto (topico 3). A obra
fundamental para este capitulo foi Ontologia e Historia, principalmente o capitulo XI,
O Absoluto e a Historia. Nele, encontramos 0s tragcos caracteristicos da consciéncia em
sua génese constitutiva e a explicitacdo da questdo do sentido no ambito da mesma

consciéncia.
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CAPITULO 1: A MODERNIDADE POS-RENASCENTISTA E A
INSTAURACAO DA CRISE DO “NAO-SENTIDO”

1. Uma compreensao dos eventos fundadores do pensamento ocidental

Segundo Lima Vaz, a formacéo filosofico-conceitual do pensamento ocidental
é marcada por trés grandes eventos intelectuais ou acontecimentos fundadores®. As
idéias que circunscrevem o horizonte desses acontecimentos fundadores em suas
respectivas épocas vao definindo, na dinamogénese do pensamento ocidental, o
“universo simbolico de razBes elaboradas normativas do pensar, do agir, e do fazer da

humanidade™’

. Isso significa que esses acontecimentos fundadores foram formando
um modus vivendi propriamente caracteristico da ocidentalidade em seus mais
variados matizes, inclusive o matiz religioso que afeta diretamente o interesse de nosso
trabalho. Cada um desses eventos, pois, na especificidade filosofico-conceitual e
temporal a que cada um remete, contribui dialeticamente para a fundacdo do “ethos

cultural”, o modo de ser, agir e pensar do homem ocidental.

Tais acontecimentos fundadores do universo simbélico ocidental sao,
respectivamente, em primeiro lugar, o nascimento da razdo grega, circunscrito no

ecumeno temporal do que chamamos de mundo antigo, e que marca o surgimento do

’78

“logos como razdo demonstrativa ou ciéncia (epistéme)” e a tentativa de transposicao

® - O adjetivo intelectual atribuido aos acontecimentos fundadores quer significar o horizonte propriamente
delimitativo de natureza filoséfica da investigacdo procedida por Lima Vaz. Sua analise detem-se na esfera das
idéias, do mundo intelectual, ndo obstante esse dominio da vida pensada, como observou nosso autor, forme um
sistema interagindo-se com outros dominios e s6 assim tornando-se normativo do pensar, do agir e do fazer da
humanidade. Trata-se, pois, da analise das idéias que movem o centro do universo simbdlico da civilizagdo
nestes momentos indicados como acontecimentos fundadores. Para a acep¢do da modernidade em referéncia a
interacdo entre 0 mundo intelectual e o dominio da vida vivida ver. Cf. H. C. de LIMA VAZ. Escritos de
Filosofia VII: Raizes da Modernidade, p. 11-12. Esta obra sera indicada eventualmente no corpo do texto pela
expressdo Raizes da Modernidade e nas notas de rodapé pela abreviatura EF VII, seguida da paginacdo em
questao.

- Cf.EF VII, 07.
8 - H. C. de Lima. Escritos de filosofia III: Filosofia e Cultura, p. 226. Esta obra sera indicada, eventualmente,

no corpo do texto pela expressdo Filosofia e Cultura e nas notas de rodapé pela abreviatura EF 111, seguida da
paginacdo em quest&o.
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da énfase totalizante do discurso mitico-religioso para o dominio da razdo insurgente;
em segundo, a assimilacdo da filosofia antiga pela teologia cristd, circunscrita no
ecumeno temporal da chamada Idade Média, marcando a razdo pela suprassuncdo do
discurso filosofico nas malhas da assim chamada teologia racional; e, por fim, o
advento da razdo moderna, circunscrito no ecimeno temporal pos-medieval ou pos-
cristdo, marcado pela novidade de um projeto de auto-fundagdo da razéo pelo sujeito

moderno®, como veremos mais detalhadamente no decorrer do presente capitulo.

Contudo, mais que nos atermos as idiossincrasias de ordem historico-
cronoldgicas ou filos6fico-conceituais de cada acontecimento fundador, interessa-nos,
de um lado, a compreensdo geral dos mesmos na ordem da formacédo da consciéncia
historica do homem ocidental e, de outro, as categorias hermenéuticas utilizadas pelo
nosso autor na interpretacdo dos mesmos e na caracterizacdo especifica do terceiro
acontecimento fundador. SO assim poderemos compreender a dindmica estrutural do
pensamento ocidental apreendido pela consciéncia historica em cada acontecimento
fundador, e “evocar os tracos reconhecidamente originais que atestam a presenca de
uma modernidade’® especifica na aparicdo histérica dos chamados tempos

11
modernos” .

A possibilidade de caracterizacdo dos eventos fundadores enquanto “universo
simbdlico de razbes elaboradas normativas do pensar, do agir e do fazer da
humanidade” emerge, no pensamento de Lima Vaz, das categorias hermenéuticas e

dos sistemas axioldgicos por ele utilizados na interpretacdo da categoria de

% Cf. EF VII, 11. De fato, h4 um predicativo & universalidade da intencéo filosofica da civilizagdo ocidental em
seu projeto de autofundamentacéo reflexiva: o de tornar-se uma civilizagdo universal pela via totalizante da
razdo. Cf. também EF 111, 121-138.

10_ Este termo — modernidade — ser& primeiramente compreendido como uma categoria propriamente filoséfica,
ou seja, inscrita num universo conceitual de compreensdo aplicdvel, por tanto, em nosso caso, aos
acontecimentos fundadores em geral. Busca-se identificar, nesta fase, o moderno existente em cada
acontecimento e acusado pelo discurso da razdo. Numa segunda fase, por assim dizer, e apds a indicagdo das
categorias hermenéuticas e sistemas axiolégicos utilizados por Lima Vaz é que procederemos a caracterizacdo da
modernidade a partir das especifica¢Bes do terceiro acontecimento fundador.

1 _EF VI, 13.
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modernidade®®. Essas categorias permitem 0 nosso autor, a um sé tempo, caracterizar
cada acontecimento fundador em seu aspecto moderno, como se vera adiante, e
apontar o terceiro evento como instaurador de um tipo especifico de consciéncia que
inscreverd em seu horizonte apreensivo as caracteristicas do que passou a ser chamado

pela historiografia filoséfica de modernidade®.

Segundo o ouropretano, “(...) a modernidade [enquanto categoria filoséfica] so
se constitui como estrutura de um universo simbolico quando a razdo, no seu uso
tedrico explicito ou formalizado (logos demonstrativo), emerge definitivamente como

instancia reguladora do sistema simbélico da sociedade (...)"**.

Ora, vé-se que a primeira caracterizacdo da categoria de modernidade € a
emergéncia do ato da razdo como instancia reguladora do universo simbolico do
homem, ou seja, dos modos como o ser humano afirma as dimensdes fundamentais de
seu ser (conforme soe apresentar a filosofia classica)™: o conhecer, o agir e o fazer. O
ato da razdo sera responsavel, pois, pelo processo de resignificacdo radical dessas
dimensdes fundamentais ou também chamadas de “linhas de inteligibilidade” com as

quais os homens pensam e interpretam a realidade®®.

Nesse momento, a percepcao e consciéncia que se tem do tempo € a percepcao

e a consciéncia da “emergéncia de um presente qualitativamente novo, onde se exerce

12 _ Tais categorias e sistemas sdo implicitamente especificados por nosso autor em seu ensaio, no capitulo
dedicado a fenomenologia e axiologia da modernidade. Cf. EF VII, 11-30.

3 _ Acerca da etimologia do termo modernidade, seu uso no cenério filoséfico e sua estrita equivaléncia com a
filosofia ver: EF 111, 225; ou o equivalente em H. C. de LIMA VAZ. Religido e Modernidade Filos6fica. Sintese
Nova Fase, v. 18, n°. 53, 1994, p. 147-165.

“_EF VI, 13.

15 _ Essas dimensdes fundamentais fazem parte do que a tradicdo filos6fica herdou das trés grandes formas de
distincdo aristotélica do conhecimento: o teorético, o pratico e o poiético. Elas desvelam, nessa perspectiva, uma
estrutura relacional do ser humano que obedece, por sua vez, a uma espécie de “diferenciacdo Ontica da
realidade”. Dessa forma, o discurso filosofico acerca dessas dimensfes fundamentais erigira, no decurso
histérico da civilizagdo ocidental até o alvorecer do projeto especifico da razdo moderna, a metafisica, a éticae a
politica como formas de expresséo cultural mais elevadas de conhecimento. Nessa perspectiva ver a reflexdo de
Lima Vaz em EF |11, 91-163.

16_Cf. EF 111, 164.
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0 ato da razdo”*'. Eis, assim, a indicacdo de uma das categorias hermenéuticas mais
essenciais da fenomenologia da modernidade segundo Lima Vaz: a categoria de
tempo, na “centracdo” da percepcédo e consciéncia do mesmo no modo presente do ato
da razdo. E quando o tempo torna-se objeto do discurso filoséfico, afirma nosso autor,
a categoria de modernidade inscrevera em si a tarefa de instituir-se instancia julgadora
na leitura do tempo histérico e do universo simbolico do pensar, do fazer e do agir da
humanidade.
E necessario, pois, que a representacdo do tempo tenha perdido a estrutura
repetitiva propria da simbdlica do mito, ou tenha sido transposta da I6gica do
idéntico para a dialética do idéntico e do diferente, para que 0 agora € 0 atual do
tempo possa adquirir uma novidade qualitativa, ou 0 tempo presente possa revestir-
se de um privilégio expresso numa estrutura axiolégica capaz de desqualificar a
primazia do antigo e de pOr em questdo a instancia normativa de um passado
fixado na identidade de uma 0rigem18 (...).

Destarte, a consciéncia da emergéncia de um presente gqualitativamente novo
desvela, concomitantemente a “centracdo” do ato da razdo no modo presente do
tempo, outra categoria hermenéutica na fenomenologia “vaziana” da modernidade: a
consciéncia histérica®:

(...) a consciéncia do tempo é uma consciéncia moderna, sendo essencialmente uma
consciéncia historica. Ela se impde como tarefa a releitura do tempo presente,
contendo uma retrodi¢do critica do passado e a predicdo racional do futuro. Trata-
se de uma consciéncia modal, envolvida na decifragdo do modo presente do tempo
(modus, modernum, modernitas. 0 tempo, a qualidade, a esséncia)zo.

A consciéncia modal, envolvida na “centracdo” e decifracdo do modo presente
do tempo pelo discurso filosofico, se conjugard num duplo movimento de

resignificacdo: a do passado pela retrodicdo critica e a do futuro a partir de uma

T EF VI, 13.
B_EF 1IN, 227.

19 _ A dimensdo de consciéncia histérica é de suma importancia para nés, uma vez que um dos caminhos
indicados pelo nosso autor como itinerario para o Absoluto parte justamente da possibilidade de defini¢do do ser
humano enquanto ser histérico, diferenciando-se (numa espécie de suprassuncdo dialética — sé para
permanecermos numa apreensdo hegeliana) da perspectiva classica do zoon logikon — animal racional. Tal
perspectiva serd melhor explorada na terceira parte de nosso trabalho, bem como as devidas referéncias
bibliograficas.

2 _EFVII, 13.
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predigéo racional. Em outras palavras, a consciéncia modal que se vai formando sob o
horizonte dos eventos fundadores do pensamento ocidental equivale ao momento da
“reorganizacdo dos simbolos fundamentais da representacdo do mundo, onde se vai
anunciando, manifestado ou justificando a emergéncia de novos padrdes e paradigmas
da vida vivida”®. E dessa forma que nossa civilizacdo, desde os seus primérdios na
Grécia antiga, até a instituicdo da razdo moderna em seu afa de auto-fundacdo do
sujeito, como veremos, poderd ser definida como a civilizacdo que fez do logos

demonstrativo a matriz principal de sua producdo simbodlica.

E diante da dialética do idéntico e do diferente apreendida pela consciéncia
modal na dindmica da historia, surge uma outra categoria hermenéutica na
fenomenologia da modernidade procedida pelo nosso autor. Tal categoria se constitui,
por sua vez, em referéncia direta a um paradigma hermenéutico classico: a da
continuidade e descontinuidade aplicada aos acontecimentos fundadores. E inevitavel
que, na resignificacdo do universo simbdlico de uma dada sociedade que conheceu 0
processo de “centracdo” do ato da razdo no modo presente tempo, ndo se ponha em
discussdo a continuidade ou descontinuidade das categorias fundantes do antigo
paradigma circunscritas entdo na novidade proclamada pela emergente categoria de

modernidade.

Mas a tensdo estabelecida pela categoria de continuidade e descontinuidade
aplicada aos eventos fundadores do pensamento ocidental é, na verdade, uma tensao
que funda a formacdo da consciéncia ocidental no horizonte de uma “dialética
fundamental, cujos termos estruturam o sentido e o desenrolar daqueles
acontecimentos fundadores: continuidade e descontinuidade, primeiramente, entre
mito e razdo; depois entre filosofia antiga e teologia cristd, finalmente entre teologia

cristd e razdo moderna”?.

E justamente nos termos dessa tensdo dialética, entre as categorias de

continuidade e descontinuidade, que se estabelecem as fronteiras demarcatérias da

2L EF VI, 12.

2_EF I, 11.
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novidade outorgada aos dois primeiros acontecimentos fundadores e a novidade
protelada pelo terceiro acontecimento. Sabemos que “a razdo filosofica que regeu os
dois primeiros milénios das modernidades ocidentais organizou-se estruturalmente
como um sistema hierarquico cujos degraus se elevavam até o apice de uma expressao
racional do divino”®. E essa razéo filosofica foi herdeira do logos antigo, transposta
para a vertente teoldgica preservando de certo modo, as categorias fundamentais do
discurso mitico-religioso. Isso significa que, ao utilizar as categorias supracitadas da
fenomenologia da modernidade para indicar o moderno emergente dos acontecimentos
fundadores, os dois primeiros acontecimentos se inscrevem num horizonte onde a
razdo permanece amparada por um movimento de elevacdo a um fundamento
transtemporal®®. Esse fundamento assegura & razdo a forca de seu ato, quer esteja tal
fundamento intuido nas categorias fundamentais do discurso mitico-religioso na idade
antiga, quer explicitado pelas teologias racionais do divino na idade. A tensdo dialética

fundamental atestada pela categoria de continuidade e descontinuidade permanece.

O mesmo ndo acontecera com o advento da razdo0 moderna que baliza o
surgimento da modernidade, ndo somente agora como categoria, mas como um projeto
de auto-fundagdo da novidade moderna numa proclamada descontinuidade entre a
razdo e o patriménio filos6fico-conceitual herdado da tradicdo e, sobretudo, das
orientacOes cristdo-medievais. E esta novidade que se auto-proclama moderna que
passaremos a avaliar no préoximo tépico desse nosso capitulo. Quais suas reais
caracteristicas? Quem € seu artifice? Como situa-la historicamente? Como ela afeta
diretamente o horizonte de expressdo religiosa? Questdes, entre outras tantas, que
norteardo nossa reflexdo e instaurardo, quase que naturalmente, uma axiologia desta

modernidade.

Z_EF 111, 233.

2 _ Sobre esse aspecto ver: EF 111, 234. A questio de como esse movimento de elevagdo, ou relacdo da razio
com esse aspecto trans-temporal sera alvo de critica por parte de nosso autor, acusando equivocos na
compreensdo da tradi¢ao filosdfica e teoldgica a este respeito. Tal perspectiva sera mais aprofundada no terceiro
capitulo de nosso trabalho.
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2. Modernidade pds-renascentista e seu universo simbolico

Depois de indicar as categorias hermenéuticas que regem a sua leitura
filosofica da Modernidade, Lima Vaz prosseguira com a indicacdo dos trés tracos que
emergem como as raizes (preservando o uso desta metéafora utilizada pelo autor) que
crescerdo na futura modernidade pds-renascentista. A compreensdo dos mesmos
impde-se (procedendo a uma especie de “retrodi¢do” critica do proprio pensamento
ocidental) como condicdo para se perceber as profundas transformacbes das
coordenadas do universo mental do homem ocidental produzidas pela modernidade

pos-renascentista®.

Esses tracos caracteristicos, por sua vez, equivalem aos modos de relagdo do
homem com o ser a partir de suas trés atividades fundamentais, quais sejam, o fazer
(poiésis), 0 agir (prdxis) e o conhecer (theoria)®®. Tal equivaléncia emerge da situacdo
fundamental do ser humano e da possibilidade de uma “diferenciacdo Ontica da
realidade” (como ja o fizemos ver) com a qual o homem vé potencializado o seu
horizonte possivel de realizacdo. Ora, as trés regides que conjugam tal diferenciacédo
sdo, respectivamente, o Mundo, a Historia e o Absoluto, configurando-se nos “trés
termos das relagBes constitutivas da abertura do homem a realidade”. Tais regides
formam o “triplice modo de presenca” do homem a realidade ou a “triplice dimens&do”

da sua experiéncia fundamental como sujeito?’.

Dessa forma, vemos que 0 campo da poiésis corresponde a esfera da relacdo
de objetividade do ser humano, que na modernidade pos-renascentista, € outorgada
pelas transformacdes cientifico-tecnologicas da acdo do homem sobre a natureza; o

campo da praxis corresponde a esfera da relacdo de intersubjetividade, outorgada pela

> _EF 111, 159. Pela historiografia moderna, a renascenca tem sua periodizacdo cronolégica mais comumente
indicada estendida entre os séculos XIV e XV onde atinge o seu climax. (cf. H. C. de LIMA VAZ. Antropologia
Filosdfica I, p. 78. Esta obra sera indicada nas notas de rodapé pela abreviatura AF 1, seguida da paginacéo em
questdo). Para os fins de nosso trabalho, interessa-nos a compreensdo desse periodo sob o enfoque das trés
dimensdes que serdo apresentadas a seguir.

26 _ Cf. EF Ill, 91. Tais atividades se inscrevem na esteira da heranca filoséfico-aristotélica ja acenada em nosso
trabalho. Ver infra, nota 10.

27 Cf. H. C. de LIMA VAZ. Antropologia Filosdfica II, p. 11 e 14. Esta obra sera indicada nas notas de rodapé
pela abreviatura AF 11, seguida da paginacdo em quest&o.
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resignificacdo de ordem filosdfica pontuada pela passagem da orientacdo teocéntrica a
antropocéntrica moderna; e, por fim, o campo da theoria, corresponde a esfera da
relacdo de transcendéncia, outorgada pela tentativa de homologacdo das prerrogativas

transcendentais na imanéncia histdrica por obra do sujeito.

Nos termos da questdo até aqui posta, a caracterizacdo da modernidade (como
0 terceiro evento intelectual de formagdo do pensamento ocidental) aponta para a
“reorganizacdo das linhas de inteligibilidade com que o homem pensa e interpreta a

realidade?”

. Em outras palavras, ha uma reorganizacdo do “universo simbolico” do
com o qual o homem, até entdo, se relacionava com o mundo. Nossa intencdo é
perscrutar 0s meandros dessa reorganizagcdo dos simbolos da “mundividéncia”
moderna, encaminhando-nos, num terceiro momento, para uma espécie de axiologia

da modernidade e a caracterizacéo da realidade de sua crise.

2.1. A dimensdo objetiva: a dominacdo da natureza pela Técnica

O primeiro traco caracteristico da fenomenologia da modernidade poés-
renascentista identificado por Lima Vaz, inscreve-se no campo da relagdo de
objetividade do ser humano com o0 mundo. Trata-se, em outras palavras, da “passagem

do mundo natural a0 mundo técnico”?®

. Isso significa que, por meio da categoria
hermenéutica de fempo presente (através do ato da razdo), que serviu para a
compreensdo da Modernidade enquanto categoria filosofica, Lima Vaz pode afirmar
que a passagem do mundo natural para o mundo técnico na modernidade pds-
renascentista desvela uma realidade conjugada pelo “presente da razdo técnica”.
Consequentemente, a mundividéncia constructa da modernidade articulara em sua
configuracdo a ciéncia e a técnica® no ato mesmo do lancar-se do sujeito sobre o
mundo das coisas até o estabelecimento da primazia da relacdo poiética enquanto

“razdo instrumental”, como se vera.

B _EF 111, 164.
2 _EF VII, 15.

% _Cf. AF I, 27.
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Contudo, nosso autor faz ver inicialmente que o mundo € a expressao primeira
da relacdo do homem com o Ser. Tal expressdo relacional configura, enquanto
horizonte imediato de abertura ao ser, 0 espago de uma intencionalidade latente na
apreensao do homem em relacédo a este mundo das coisas. Ela se estabelece como certa
condicdo de possibilidade de tal abertura e, consequentemente, estrutura a auto-
afirmacdo do homem como sujeito®. Esse horizonte de intencionalidade, na
experiéncia fundamental do homem no mundo, € o horizonte de explicacdo e
compreensdo deste mundo como expressdo maior da atividade “simbolizante do
homem”. O mundo torna-se, assim, um horizonte de significacbes, ou “o limite

circundante das estruturas intencionais da consciéncia”*

, COMo Se expressa Rubens
Godoy Sampaio. Vé-se que o espaco de intencionalidade conjuga dialeticamente os

saberes herdados pela tradicéo filoséfico-aristotélica.

Mas como se efetivara a primazia da atividade poiética no universo simbolico

da modernidade pds-renascentista?

Segundo Rubens Godoy, o tema do mundo (e conseqgiientemente 0 movimento
que nos permite compreender a reflexdo acerca da relacdo de objetividade na
passagem do mundo natural para o0 mundo técnico) passou, ho pensamento de Lima
Vaz, por quatro enfoques diferentes®. Esses enfoques vdo formando o espaco de
compreensdo e valoracio da modernidade pos-renascentista. E a partir do

desenvolvimento desses enfoques que podemos chegar as premissas que definirdo o

3L _ Cf. AF Il, 24. Tal ponto sera melhor esclarecido quando, na terceira parte de nosso trabalho quando nos
dedicarmos a compreensdo da formagao da génese da consciéncia.

%2 _ Rubens Godoy SAMPAIOQ. Metafisica e Modernidade. Método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz, p. 88. Esta obra sera indicada nas notas de rodapé pela abreviatura M e M, seguida da
paginacdo em questdo.

¥ _ Segundo Rubens Godoy, os quatro enfoques que formardo o tema do mundo no pensamento de Lima Vaz
sdo: 1° - a compreensdo do mundo ou da natureza como physis no pensamento classico. A questdao movente deste
enfoque seria como pensar a transcendéncia a partir do problema do mundo; 2° - a compreensdo da natureza
pelos instrumentos da ciéncia empirico-formal (nascida no racionalismo moderno), ou seja, a partir do ponto de
vista empirico-matematico; 3° - a compreensdo do mundo sob o enfoque fenomenoldgico ou de uma correlagdo
intencional da consciéncia; 4° - a compreensdo do mundo como mundo técnico. Para um maior aprofundamento
ver M e M, 180-183.
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“predominio do funcional e do operacional numa sociedade que se deixou dominar

pela tecnociéncia™*.

A pergunta acerca do que permitiu tal predominio operacional na passagem do
mundo natural ao mundo técnico é respondida através da compreensao das mudancas

provocadas pela revolucdo cientifica dos séculos XVI a XVII.

Obra galileiana por exceléncia, a Revolucdo Cientifica é “responsavel pela

3> provocando, com a

pretensdo matematizante de compreensdo da realidade
constituicdo do universo cientifico-técnico, uma revolucdo nas relagdes do homem
com o mundo. A ciéncia, que até entdo fundava-se na orientacdo transcendente da
subjetividade humana, “suscita na consciéncia do homem moderno um plano original
de intencionalidade, aquele em que o0 eu surge como demiurgo de um universo
recriado pela experimentacdo e pela razdo matematica®. Vé-se, pois, que o termo
tecnociéncia desvela-se como a crescente e dominadora presenca da racionalidade

empirico-formal da ciéncia e da Técnica no agir do sujeito®.

Neste ponto, a racionalidade cientifico-técnica abandona uma hermenéutica
contemplativa de compreensdo do mundo (segundo os parametros do kdsmos na
filosofia classica) para lancar-se sobre a natureza tomando-a como natura naturans, ou
a “matriz de nossas experiéncias e conhecimentos” enquanto horizonte aberto a poiésis
fabricadora do homem®,

O homem vé-se aqui confrontado com o gigantesco sistema da tecnociéncia que, ao
invés de permanecer, como 0 antigo kdésmos, sempre igual a si mesmo na majestade

¥_MeM,182.
H®_MeM,92.

% _ Henrique Claudio de Lima Vaz. Escritos de Filosofia VI: Ontologia e Histéria, p. 172. Esta obra sera
indicada nas notas de rodapé pela abreviatura OH, seguida da paginagdo em questao.

- Cf. AF 11, 31.
% _ Pedro Cunha CRUZ. Antropologia e Razdo Moderna no Pensamento de H. C. de Lima Vaz. (Tese de

doutorado), p. 38. Esta obra sera indicada nas notas de rodapé pela abreviatura A e RM, seguida da paginacao
em questdo. Ver também M e M, 181.
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de uma ordem eterna, envolve o homem, seu criador, agora feito criatura, num
prodigioso ritmo de mudanca e crescimento™.

Conclui-se, pois, que a Revolucdo Cientifica, nessa dimensdo da relacdo de
objetividade do ser humano com o mundo, pode ser apontada como um dos principais
fatores contribuintes para a formacao do universo simbdlico moderno. Na nova ciéncia
(scienza nuova), de Galileu, se confrontardo o modelo copernicano heliocéntrico e o
modelo ptolomaico geocéntrico. Entre as conseqiiéncias sdo inegaveis: i. a formulagédo
de uma nova teoria cientifica; ii. a crise metodoldgica da ciéncia que encontrard no
racionalismo cartesiano sua fundamentacdo empirico-formal; iii. a crise da visdo de
mundo colocando em questdo a concepgdo da natureza e o lugar do homem no

mundo™.

Contudo, onde encontrar os fundamentos desta nova ciéncia? A compreensao
da relagcdo intersubjetiva e a auto-fundacdo do sujeito moderno nos permitiram

desvelar tais fundamentos no préximo topico.
2.2. A dimenséo intersubjetiva: a auto-fundacéo do sujeito

O segundo traco caracteristico da fenomenologia da modernidade pos-
renascentista segundo Lima Vaz “manifesta-se no dominio das relagdes
intersubjetivas”*. Trata-se da aparicdo e afirmacdo histérica do individuo® e o lugar
que 0 mesmo ocupa na sociedade na perspectiva das “raizes intelectuais que crescerao

na futura modernidade”. Essa aparicdo e afirmacdo é a base sob a qual, no epiteto

% _ Cf. AF 11, 30.

%0 _ Cf. Danilo MARCONDES. A crise de paradigmas e o surgimento da modernidade. In: Zaia BRANDAO
(org.). 4 crise dos paradigmas e a educa¢do, questoes da nossa época, 15-19.

“-EF VI, 15.
*2 _ Interessa-nos aqui, sobretudo, os aspectos axiol6gicos e epistemoldgicos da relacdo da categoria de
Modernidade com o conceito de individualismo. O aspecto axioldgico remete-nos ao individuo enquanto valor-
fonte e medida avaliadora de todos os outros valores e condutas, a fortiori da insténcia transcendental
(teondmica) de valores; o aspecto epistemoldgico geral remete-nos ao impacto da revolucdo cientifica a partir do
paradigma da “razdo instrumental” enquanto possivel instrumento de emancipacdo do individuo. Ambas
perspectivas sdo claramente contempladas na afirmacdo do cogito cartesiano e na subjetividade transcendental
kantiana.
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historico que forma a modernidade pos-renascentista, proclama-se a auto-fundagéo do

sujeito no postulado de sua autonomia através do cogito:
0 ponto arquimédico que permitird mover o globus intellectualis do século XVII
para coloca-lo na 6rbita do racionalismo cartesiano é justamente o cogito: nele esta
implicada uma nova concepcdo do homem. O mundo ndo é mais a physis antiga
dotada de um principio imanente de movimento (...) mas a grande maquina capaz
de ser analisada pela razdo e por ela reproduzida na forma de um modelo
matematico™.

Como vimos, a revolucdo cientifica reorganizou as relagées do homem com as
bases materiais da realidade. Neste ponto, percebemos que esta revolucdo €
acompanhada da transformacdo das idéias, numa transposicdo filosdfica que
reorganizard, por sua vez, o sistema de saber com o qual o ser humano até entdo erigia
a construcéo conceitual da realidade.

A primazia [estabelecida pela matriz técnico-cientifica] é definitivamente conferida
a vida ativa sobre a vida contemplativa, a prdxis sobre a theoria. A autdrkeia do
homem se manifesta (...) na capacidade de seu operari voltado para a
transformacéo do seu mundo, e que encontrara sua transposicdo filoséfica no
conceito moderno de subjetividade44.

Essa transposicdo filoséfica foi obra inicialmente de Descartes e das
consequéncias de seu racionalismo seguido posteriormente por Kant e a postulagédo da
subjetividade transcendental. Assim sendo, a dialética de auto-afirmacdo do sujeito
moderno, que vai do cogito cartesiano a subjetividade kantiana, constroi a imagem do
homem propriamente moderno, caracterizado por Lima Vaz como “heliocentrismo

egoldgico”.

Tal expresséo indica que Descartes, “ao promover 0 Eu penso ao centro do
sistema do saber [seguido por Kant, promovendo a subjetividade em categoria
transcendental, ou seja, em condicdo de possibilidade da inteligibilidade], erigiu em
regra fundamental do método a construcdo conceitual da realidade a partir do sujeito,

que se vé elevado & dignidade de sol do mundo inteligivel”®. Se na relacdo de

B_AFI, 84,
4 _Cf. AF 11, 168.

S _Cf. AF 11, 69.
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objetividade, no cerne da modernidade po6s renascentista, pode-se apontar como
expressdéo maior do antropocentrismo 0 tecnocentrismo, na relacdo de
intersubjetividade pode-se apontar 0 movimento que afirma o subjetivismo egologico

como expressdo matricial do antropocentrismo moderno.

A relacdo de objetividade nos desvelou, pois, um “processo histérico em que
as estruturas da zécnhe substituem progressivamente a ordem natural do kosmos ™.
N&o obstante, como faz ver Rubens Godoy, “a inflexdo antropocéntrica da razédo so se
verd quando a revolugdo cientifica substituir a representacdo cosmocéntrica pela

»47

representacdo da razdo™’, pois é a partir dela que se pode ver atribuido ao sujeito, via

primazia do cogito, a identidade original em termos de inteligibilidade e verdade.

Outrossim, podemos afirmar que, em relacdo ao sujeito moderno, onde a
“estrutura fundante do cogito (...) evoca para si 0 privilégio de um comeco absoluto™,
tanto o eu cogitante cartesiano quanto o eu transcendental kantiano no seu plano l6gico
sdo dotados de uma atividade epistemologica essencialmente construtora: “(...) a razéo
moderna opera num espago de correlagdo entre a razdo construtora do sujeito e a
inteligibilidade construida do objeto™. Conseqiientemente, rompe-se com o saber

tedrico como principio organizador e final do conhecimento.

H4, dessa forma, uma ligacdo direta entre a revolucdo copernicana, por obra
de Descartes e a mesma revolucdo por obra de Kant, nos termos da efetivacdo da
autonomia do sujeito. No epiteto de tempo histérico no qual se formou o universo
simbdlico da modernidade pos-renascentista ocorreu a “centracdo” da matriz de
inteligibilidade no sujeito cognoscente e ndo na homologia entre razéo e universo

fundada no primeiro principio como inteligéncia primeira ou fundamento®. Tal

- AF1,38.

-MeM,76.

8 - Cf. EF 111, 155.

* _H. C. de LIMA VAZ. Etica e Razdo Moderna. Sintese Nova Fase. V. 22, n°. 68, 1995, p. 62. Ver também EF
111, 155, no aspecto de situar o advento do paradigma cartesiano como introdutor de uma descontinuidade

essencial na evolugdo da metafisica ocidental.

0. Cf. H. C. de LIMA VAZ. Etica e Razdo Moderna. Sintese Nova Fase. V. 22, n°. 68, 1995, p. 53-85.
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orientagdo tendeu ndo somente a inscrever o sujeito no centro do processo inteligivel
da realidade como também balizou o esmaecimento do vetor transcendente da

constituicdo do ser humano até entdo compreendido pela filosofia “pré-renascentista”.

Para 0 momento, basta-nos a conclusdo que aponta, como traco caracteristico
da fenomenologia da modernidade, o projeto cuja pretensdo é o de tornar o sujeito
construtor de toda a realidade. Contemplado em tal projeto,

“0 homem (...) se auto-afirma como sujeito, como fundamentum veritati. (...) [Ele] esta
sempre presente em todo e qualquer conhecimento como condicdo de possibilidade
(...) se fundamenta a si mesmo, enquanto fundamento de tudo, coracdo de toda a
existéncia. A partir dele se determina o que é real e verdadeiro, ou seja, aquilo a que se
pode atribuir ser”,

Quanto ao julgamento de valor (axiologia) que se pode fazer acerca de tdo

titnica empresa nos reservaremos ao Ultimo tépico do presente capitulo.

2.3. A dimenséao simbolica: a imanentizacdo da relacdo de transcendéncia.

O “universo simbolico” no qual o ser humano habita se forma pelas relacdes
que 0 mesmo estabelece a partir das regies “ontoldgicas do ser”, como ja tivemos a
oportunidade de apontar. Tais relacbes sdo constitutivas da abertura do homem a
realidade, ou seja, marcam a experiéncia fundamental que o homem faz enquanto
sujeito e, consequentemente, sua “visdo de mundo”. Dessa forma, elas estruturam
coerentemente (ou seja, num horizonte de sentido) o0 modo de pensar, agir e fazer do
ser humano de forma a tornar o universo uma expressdo de sua propria humanidade,

ou em outras palavras, de torna-lo habitavel.

Essa estruturacdo coerente da realidade, até a instauracdo da modernidade pos-
renascentista, sempre se efetivou na perspectiva de uma “dialética fundamental” do
sujeito que encontrava no vetor transcendente um elemento constitutivo de seu ser e,
consequentemente, de seu pensar, agir e fazer. A orientacdo para o Absoluto marcou
de forma indelével, ainda que com conotacdes historicamente diferenciadas, todo

pensamento filosdfico desde os primeiros passos da razdo, ao buscar no mito o

*! . Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. 4 Filosofia na Crise da Modernidade, p. 78.
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problema do “comeco — da arque” —, até sua inflexdo ao sentido cartesiano-galileiano
numa analise segundo os parametros empirico-formais a partir da descoberta do

.. 52
cogito™".
Ora, o terceiro traco caracteristico da fenomenologia da modernidade

diz respeito a iniciativa tedrica, até agora inédita na historia humana, que propugna a
imanentizacdo dos termos da relacdo de transcendéncia, com a abolicdo de sua
dimensdo metafisica e a emergéncia do existente humano como fonte de movimento

de auto-transcendéncia desdobrando-se na esfera da imanéncia™.

Trata-se, assim, da substituicdo do principio transcendente de fundamentacédo
do universo simbdlico no qual o ser humano, até entdo, edificou sua visdo de mundo
pelo principio antropocéntrico moderno de construcdo da realidade. Tal principio erige
0 humano como ponto arquimédico capaz de fazer mover todo o orbe ocidental até
entdo fundado nos principios ético-metafisicos. Estes, por sua vez, constituiam-se
justamente fundados num dinamismo que englobava em si uma abertura do sujeito
para o Absoluto. E, para Lima Vaz, os dois pilares sobre os quais esta fundado o
pensamento ocidental sdo a ética e a metafisica. Elas expressam as duas formas mais
elevadas do saber humano, caracterizando-o como “portador de uma razdo universal

(animal rationale) e como dotado de liberdade de escolha (liberum arbitrium)™.

Tal substituicdo, por sua vez, funda-se na emergéncia de um novo tipo de
racionalidade: a racionalidade técnico-instrumental, ou dito de outra forma, “devido a
irrupcdo de uma Razdo estruturalmente operacional, autodiferenciando-se em

maltiplas racionalidades™. Na base estrutural de tal razdo vemos conjugadas as

52 _ Apresentando o itineréario da razdo moderna, Lima Vaz indica duas caracteristicas para o processo de auto-
diferenciacdo da razdo: a primeira caracteristica quanto ao método; a segunda quanto sdo sujeito. Quanto ao
método a razdo moderna se define empirico-formalmente na primazia do fazer poiético; quanto ao sujeito, a
razdo se apoia nos paradigmas da “epistéme” N0 Eu cogitante € 0 Eu transcendental, na primazia de uma
atividade de conhecimento essencialmente construtora. Para um maior aprofundamento da questdo ver H. C. de
LIMA VAZ. Etica e Razdo Moderna. Sintese Nova Fase. V. 22, n°. 68, 1995, 53-85, sobretudo o segundo tépico:
O ltinerario da Razdo Moderna, p.58-69.

8 _EF VII, 16.
% _AF 1, 157.

> - EF VII, 17. Em relaco a esta autodiferencicdo da razdo, ver o artigo: H. C. de LIMA VAZ. Etica e Razio
Moderna. Sintese Nova Fase. V. 22, n° 68, 1995, p.58-69. Para nosso autor, tal processo promovera o
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formas de relacdo de objetividade e intersubjetividade, ou seja, a relagdo do sujeito

com a natureza e com a apreensdo da verdade a partir do cogito.

Enquanto um “titdnico projeto histérico do homem ocidental”®, a

modernidade opera com uma certeza, a da infalibilidade da razdo, e um designio
pratico, o de realizar suas obras®’. Contudo, no ambito da razio operacional, que visa
“construir na imanéncia histérica a ‘cidade dos homens’*®, ndo ha referéncia
constitutiva a uma esfera primordial: “pela primeira vez na historia humana estamos
diante de um ciclo civilizatério que se constitui sem uma referéncia constitutiva ao
Sagrado ou a uma esfera primordial que €, a0 mesmo tempo, separada e fundante de

toda a realidade e é fonte Gltima de legitimacao das praticas sociais”™.

A Unica referéncia, em termos constitutivos, que se pode apontar no principio
antropocéntrico da razdo operacional (ou instrumental) é uma espécie de versdo
moderna da “dialética do principio antrépico segundo a qual a compreensdo do
universo por um ser inteligente que dele faz parte implica a presenca, no mesmo
universo, das condicdes de possibilidade do seu ser compreendido justamente por esse

ser”®,

Nessa versdo moderna, a dimensao expressa pela condi¢do de possibilidade
impede (ou intenta impedir) a “compreensdo das razOes de nossa compreensao” por
meio de um dinamismo transcendente da razdo, sendo, pela afirmacgéo transcendental
que circunscreve os limites desta compreensdo as categorias “aprioristicas” do
conhecimento humano. Dessa forma, neste projeto de imanentizacdo historica da

relagdo de transcendéncia, Lima Vaz afirma que “o lugar inteligivel do

rompimento da estrutura de uma das primeiras construcdes sistematicas da racionalidade filoséfica: da definicéo
analdgica da unidade da razdo. Esse aspecto sera melhor abordado em outros momentos de nosso trabalho.

% _EF VII, 168.
S _Cf. AF 1, 93.
% _EF VII, 168.

- H. C. de LIMA VAZ. Religi&o e sociedade nos dltimos vinte anos. Sintese Nova Fase. V. 15, n°. 42, 1998, p.
29.

0 _ AF 11, 49.
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‘transcendental’ desloca-se do solo ontoldgico para 0 gnosiolégico (...), as condi¢des
da experiéncia organizadora dos fenbmenos, ou seja, a finitude da situacdo do sujeito
no mundo”®. O espaco da imanéncia passa ser, assim, a Unica referéncia englobante

de toda a realidade®.

Mas esse limitar-se da razdo moderna aos limites da imanéncia, tanto
metodologicamente quanto logicamente, faz emergir um dilema que encaminha o
projeto moderno para uma crise sem precedentes na qual poderemos apontar uma
espécie de axiologia da modernidade. Depois de fazer o sujeito ocupar o centro do
universo simbdlico da civilizacdo, estabelecendo em si 0 “fopos’ conceitual originario
bem como o termo do movimento de transcendéncia, a modernidade se depara com o
sequinte dilema: “ou o Absoluto existe como ser-em-si e como criador e, entdo, 0
homem é nada; ou 0 homem ¢€ o artifice real de si mesmo e do seu mundo e, entdo, o
Absoluto transcendente é uma quimera a ser exorcizada (...) ou 0 homem € porque 0
Asoluto ¢é: como causa Primeira, Perfeicdo Infinita e Fim; ou entdo, porque o homem ¢é

o Absoluto é, como projecao, imaginacao ou ilusdo”®.

Somente uma axiologia da modernidade pode indicar os rumos que tal dilema
tomou na instauracao de uma crise que se universalizou assim como a intengdo de uma

civilizagéo universal da razéo.

3. A caracterizacao da crise da modernidade como uma crise do “néo-sentido”

A reflexdo que vimos fazendo impde-nos uma perspectiva axioldgica: que
juizo fazer sobre a modernidade? Que valor atribuir a esse processo de racionalizacdo

moderna, que em sua vertente grega nasceu com fins de emancipacdo do ser humano

1 _ AF Il, 104. Ndo ha duvidas de que neste ponto se pode indicar as bases da moderna metafisica da
subjetividade que se tornou “o pdlo ontoloégico comum da filosofia moderna”. Cf. AF 11, 194.

62 _ Cf. EF VII, 189.

8. AF I, 121/124.
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impondo-se em relagdo ao mito, mas que foi reduzida em nossos tempos ao controle

técnico da natureza e dos homens entre si com fins de dominac&o®?

O projeto de compreensdo genética da modernidade®, que se fundamenta
metodologicamente na referéncia classica e direta ao paradigma hermenéutico da
“dialética fundamental” regido pelo principio da continuidade e descontinuidade,
permitiu a Lima Vaz definir os padrdes de sua axiologia da modernidade: a dimenséo
da ruptura. A partir dele pode-se perceber que hd *“a pressuposicdo de uma
continuidade que se rompe impondo pensar 0 NOVo como negagdo dialética do antigo
que lhe d& origem”®. Segundo nosso autor, o fendmeno da ruptura é, entre outras
categorias que comumente se coadunam para a formag&o da consciéncia axioldgica da

modernidade, a principal referéncia.

Lima Vaz apresenta a partir desse paradigma duas possiveis e contrastantes
perspectivas axiologicas para a modernidade. Uma aponta para 0 processo moderno
enquanto decadéncia e degrada¢do do antigo no novo. O moderno se estabelece,
nesses termos, pelo esmaecimento gradativo (ou mais acertadamente dialético) do
antigo e a emergéncia do novo como resultante de tal processo. A outra perspectiva
aponta para a modernidade como originalidade e avangco do nrovo invalidando
conseqlientemente, e em principio, o antigo. Proclama-se nesta perspectiva uma
ruptura radical e a efetivacdo do novo, da novidade, na “decifracdo do modo do tempo

presente”®’.

% _ Cf. Manfredo Aradjo de OLIVEIRA. Etica e racionalidade moderna, p. 68.

% _ Segundo Rubens Godoy, a possibilidade da apresentacio do pensamento de Lima Vaz em forma de sistema
apoia-se em dois fundamentos: 1°, a metafisica do existir de Sdo Tomas de Aquino apresentada em chave
dialética; 2°, a compreensdo dialética da génese da modernidade. O primeiro serve de base tedrica para o sistema,
enguanto o segundo, de base metodoldgica. Para um maior aprofundamento do pensamento de Lima Vaz
apresentado em forma de sistema ver a obra M e M.

% _EF VII, 18.

67 _ Lima Vaz apresenta as interpretacdes mais conhecidas neste campo de uma axiologia da modernidade e da
hermenéutica do paradigma da ruptura apresentando os dois modelos nos quais elas se inscrevem: 1°, 0 modelo
que caracteriza a modernidade como decadéncia; 2°, como progresso. Segundo nosso autor, as interpretacdes
analisadas por ele contém explicito (exceto a perspectiva de Hans Blummenberg, como se vera) um juizo sobre o
distanciamento da modernidade em relacdo ao mundo intelectual cristdo e a formagdo de uma visdo de mundo
pos-cristdo. Essa observacdo é importante, pois definird todos os esforgos de valoracdo da modernidade numa
mesma perspectiva de interpretacdo desse distanciamento: a perspectiva da seculariza¢do. O primeiro modelo, do
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Vemos assim que o fundamento axiol6gico da modernidade interpretada a
partir do paradigma da ruptura em seus dois modelos permitiu a Lima Vaz julga-la sob
0 signo da crise. As interpretacbes de Eric Voegelin (1901-1985) e Hans
Blummenberg (1920-1996) - ambos do século XX - deram a nosso autor a justificativa
para a caracterizacdo e extensdo da mesma. Para Voegelin, a “Unica originalidade [da
modernidade] do ponto de vista axiologico, consiste na inversdo radical do movimento
para a Transcendéncia, uma inversdo, portanto, que atinge a dire¢do do movimento

para a transcendéncia®®”

. Ora, 0 movimento para a transcendéncia € o movimento para
0 Absoluto, erigindo-se em categoria fundante do espirito humano. Tal categoria
fundante, como ja visto, sempre foi referéncia para a antropogénese do homem
ocidental e constituidora de todos os valores com 0s quais nossa civilizacdo, desde
Platdo, orientou o seu modo de ser. A modernidade, pois, coloca em xeque a existéncia

historica concreta do homem ocidental.

No entanto, se ha uma inversdo radical do movimento para a transcendéncia,
movimento esse que caracteriza constitutivamente o espirito humano enquanto
possibilidade de um horizonte de efetivagdo do universo de significacdes do ser
humano, onde a modernidade fundou esse horizonte? Neste ponto a reflexdo de Hans
Blummenberg esclarece que

a modernidade se caracteriza (...) pela aparicdo historica do vazio de sentido
provocado pelo esgotamento da capacidade explicativa do antigo sistema teoldgico.

(...) Esse vazio solicita imperiosamente a consciéncia (...) [a] instauracdo de uma nova
estrutura do “‘mundo da vida’. Todas as novas iniciativas da consciéncia refluem, em

paradigma da decadéncia, marcara a perspectiva politica de Carl Schmitt e a leitura historica de Karl Léwith,
bem como a leitura teolégico-metafisica de Eric Voegelin. Essas andlises desvelam, na novidade moderna, a
permanéncia de arquétipos teoldgicos retirados da transcendéncia para a imanéncia do acontecer histérico. Ja o
segundo modelo, do paradigma do progresso e da originalidade numa hermenéutica da cultura, aponta a
novidade moderna num projeto de autofundacdo de todo o universo de significacBes da civilizagdo (existir,
pensar e operar) radicando-se na deslegitimagdo do antigo e a afirmacdo absoluta da propria novidade. Sera
apontada uma matriz geradora de valores fundamentais fazendo emergir a novidade como evidéncia irrecusavel.
Tal perspectiva embalard as conclusdes de Marcel Gauchet, acerca da leitura politica da modernidade e sua
legitimacdo religiosa, bem como as reflexdes do filésofo e historiador das idéias Hans Blummenberg e sua
interpretacdo da cultura que recusa todo paradigma hermenéutico que se fundamente no conceito de
secularizacdo ou arquétipos teoldgicos para a interpretacdo da modernidade. Pra um maior aprofundamento ver:
EF VII, 10-27. Para nossos fins, interessa-nos a apropriacdo que nosso autor fez das perspectivas teoldgico-
metafisica de Eric Voegelin, e da cultura por Hans Blummenberg. Ambas perspectivas corroboram para a
formacdo da axiologia vaziana da modernidade e apresentacdo da natureza da crise a que a modernidade fez
chegar a civilizacdo da razéo.

8 _EF VII, 22.
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ultima instancia, para a auto-afirmacéo (selbstbehauptung) do individuo como ponto
fulcral do edificio simbdlico da modernidade (...) [num] mundo a ser compreendido e
transformado, sendo (...) como causa sui: fundamento Gltimo de seu préprio ser e de
seu mundo®.

O antropocentrismo moderno, fundamentado numa razdo ‘“autocentrada
subjetivamente”, ou numa racionalidade instrumental que tudo reduz a “objeto de si”,
conduz a uma crise do “ndo-sentido” ou do vazio de sentido. Afinal, “uma crise é, em
primeiro lugar, uma crise de sentido e conseqiientemente do valor de todas as coisas. E
todo o sentido do mundo, do passado, sobretudo de sua forma moderna, que esta sendo
posta em questdo”®. A modernidade pos-renascentista, ao priorizar a dimensdo
instrumental da razdo, tornou-a “desrazdo perversa, dominadora e ameacgadora da
propria vida humana”, fazendo do sentido fundante desta modernidade “o dominio

sobre uma natureza externa objetivada e uma natureza interna reprimida”"".

Assim, a razdo moderna, que foi reduzida a sua dimensdo instrumental ou
operacional, instaura uma crise no seio da civilizagdo da razdo que desvela justamente
um movimento paradoxalmente (ou dialeticamente) inverso ao movimento de seu
fechamento. A crise tenciona a existéncia em seu sentido fulcral exigindo um
repensamento das diretrizes da prépria racionalidade’®. Essa exigéncia desvela, a
principio, uma possibilidade de repensar a racionalidade a partir de outras dimensdes

que ndo a exclusivamente instrumental.

O sujeito se pde como “doador de sentido””® do universo simbélico cultural do

ethos moderno nos campos especificos de sua relagcdo fundamental com o mundo, com

S _EFVII, 27.
70 _ Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. 4 Filosofia na Crise da Modernidade, p. 07.

™ _ Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. Etica e racionalidade moderna, p. 78.
2 _ Apoiando-se na reflexdo de Habermas, Manfredo Aratjo afirma: “a critica da razdo ndo tem,
necessariamente, de opor a razdo a si mesma, mas significa, antes, a oposicao de duas diferentes dimens@es da
razdo. (...) A questdo, portanto, ndo parece ser a aporia de uma razdo que se destréi a si mesma, mas de uma
razdo que, a partir da crise razdo, supera uma visdo reducionista de si mesma (...) onde a razdo foi pensada a
partir do paradigma de uma subjetividade que é fonte de determinacdo do outro de si”. Manfredo Araljo de
OLIVEIRA. Etica e racionalidade moderna, p. 89.

™ _ A expressdo “doador de sentido” significa aqui a versao ontolégico-metafisica do paradigma antropocéntrico
como estrutura fundante do sistema simbdlico da modernidade. A antroponomia moderna sucede a ideonomia
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0 outro e com o transcendente transmutado em imanente. Porém, ele ndo consegue
suportar 0 peso ontolégico deste “por-se autofundante do nucleo irredutivel do eu” na
exigéncia da consciéncia por um horizonte que fundamente o existir integrando-o num
todo mais amplo. A necessidade expressa pela categoria de sentido € justamente a
necessidade premente no ser humano de ver-se inserido a uma ordem que integra em si

as varias dimensoes fundamentais de seu ser.

Entretanto, o sujeito moderno, ainda que colocando em si o0 ponto arquimédico
atraves do qual intenta mover todo o orbe ocidental, percebe que a crise operada pela
modernidade desvela que “a razdo operacional pode representar, explicar, transformar,
organizar, modificar, projetar. Mas néo pode criar. O simples existir e a consciéncia
que o ser humano tem da existéncia permanecem um enigma para a razao moderna’”.
O dilema existencial entre o sentido e 0 ndo-sentido permanece dilatado nas entranhas
do homem dos fins do século XX, sendo, permanece constante nas inquietacdes dos

pensadores contemporaneos.

Nunca, como em nossos tempos, a razao se inscreveu na premente necessidade
provocada pela propria crise (crise esta que se espraia em todas as macro e micro
dimens@es sdcio-culturais da vida humana) de “meditar sobre o sentido de nossa vida,
de nossa propria existéncia, sobre ameaca de perda de sentido que marca as
perspectivas de acdo em nosso mundo historico”. (...) [e é do cerne da crise que
emerge] “uma contraposicgéo radical entre razdo e vida dotada de sentido. A razdo se

faz expressdo do absurdo, e o sentido deve ser buscado para além da racionalidade”".

A crise, finalmente, destaca a problemética da modernidade em torno da
existéncia e o hiato deixado por ela, uma vez que o problema da inteligibilidade do
existir permanece no fundo dos grandes problemas da filosofia moderna. Assim o

vaticinio de Lima Vaz acerca da modernidade parece proceder com propriedade:

platbnica, a ousionomia aristotélica e a teonomia crista. Ela promove o sujeito transcendental a instancia dltima
de inteligibilidade, do qual deve provir a resposta as questdes radicais: que é existir? Por que existir? EF VI,
167.

™ _EF VII, 103. (grifos nosso)

7> - Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. Etica e racionalidade moderna, p. 69 e 75.
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E permitido pensar que nela [na crise] permaneceremos ou dela néo sairemos
enquanto nao se universalizar a experiéncia da inanidade do ndo-sentido do
humanismo antropocéntrico (...). Somente esta experiéncia podera dirigir as
energias espirituais da civilizacdo para o reencontro da fonte transcendente do
sentido ou para descobrir uma nova estrutura da experiéncia do Transcendente
que se torne principio inspirador de uma realizacdo mais autenticamente
humana dos grandes ideais da modernidade’.

Eis o paradoxo estabelecido: no cerne do préprio projeto da modernidade ja se
encontra as raizes se sua prépria ab-rogacao. Suplantar a modernidade é permitir que a
experiéncia que dela se faz do nédo sentido se universalize a ponto de, na incerteza de
horizontes, de metas e ideais obscuros, se levante a questdo do porqué da prépria vida,
do préprio existir, que como ja visto permanece um enigma para a modernidade.
Assim Lima Vaz se expressa: “a interrogacdo levantada pela crise da civilizagdo
ocidental moderna é a interrogacdo pela crise do seu préprio sentido, ou seja, das
razbes de ser da propria civilizacdo ocidental moderna em seu impeto de

» 77

universalizagdo”'’. Como repensar o Absoluto neste horizonte e com ele todo o

“modus vivendi”’ do homem ocidental?

®_EF 1, 174.

T_EF 111, 124.
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CAPITULO 2: O ESPIRITO HUMANO E OS FUNDAMENTOS DE SEU
DINAMISMO: PRESSUPOSTOS DO HORIZONTE DE SENTIDO.

Segundo Rubens Godoy Sampaio, o iter filosofico de Lima Vaz abordou, sob
a egide de uma perspectiva humanista (e que busca compreender o ser humano
enquanto dotado de razdo e liberdade, como se verd), pelo menos cinco grandes temas
especificos, quais sejam, o tema do mundo, do sujeito, da historia, da cultura e da
transcendéncia. Uma possivel leitura da interacdo desses temas com o todo do
pensamento do nosso autor pode ser feita a partir da analise de sua relacdo com os dois
pilares que fundam as diretrizes da reflexdo de Lima Vaz: a metafisica do existir de

S&o Tomas de Aquino e a compreensdo genética da modernidade’®.

Neste ponto do trabalho, interessa-nos a perspectiva de Lima Vaz acerca da
cultura que o permitiu defini-la como uma “obra humana por exceléncia””. Far-se-,
pois, necessario uma hermenéutica da cultura em chave ontoldgica, mas que permita
emergir de seus meandros os aspectos de uma dada ontologia da natureza conjugada
com uma antropologia filoséfica. Tal posicdo nos permitira compreender, por um lado,
a génese da cultura a partir do principio antropoldgico de sua constitui¢do e, por outro,
inscrever sua compreensdo no horizonte da crise de civilizagdo provocada pela
modernidade. Ambas as posturas colaborardo para a emergéncia de um “horizonte de

sentido” no qual a religido inscrevera a possibilidade de sua efetivacéo.

1. Ontologia da cultura: a colocacédo do problema do sentido.

Em sua obra Antropologia Filoséfica I, Lima Vaz, ao expor as concep¢des do
homem na filosofia contemporénea, e mais especificamente a concep¢do do homem no
idealismo alemdo, cita Rousseau e sua concepcao antropoldgica em dois niveis: o nivel
do homem natural e o nivel da sociedade. Segundo nosso autor, a obra rousseauniana

pode ser considerada uma tentativa de resposta a interrogacdo fundamental de seu

®_Cf.Me M, 39.

®_MeM,41.
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mentor a partir de dois momentos assim postos: “qual o caminho que levou o homem
natural do estado de natureza ao estado de sociedade? E por que o estado de sociedade

trouxe a0 homem a corrupcao e a perda da bondade inata a0 homem natural?””®°

Ainda que pese aqui as idiossincrasias proprias de Rousseau na sua reflexao
acerca do homem contemporaneo, pensamos ser plausivel uma analogia entre seus
questionamentos sobre a passagem do natural ao social (e a consequiente degeneragao
da bondade inata no homem) e o0s questionamentos propostos por Lima Vaz em
Filosofia e Cultura. A questdo é assim posta: “que fins teriam levado o homem a
abandonar o seguro porto da Natureza e a aventurar-se no mar incerto da cultura?®” e
por que tal passagem da natureza a cultura marca, no periodo da modernidade pos-
renascentista, a civilizacdo ocidental por uma crise sem precedentes na historia do

pensamento ocidental?

Evocando a questdo da sobrevivéncia no seio da natureza para explicacdo
acerca da pergunta pela invencdo cultural, a resposta se apresenta aparentemente
evidente: “natureza € tudo que surgiu e existe por si mesmo, por via natural,
independentemente da vontade e dos desejos do homem; cultura € aquilo que foi
criado, elaborado, aperfeicoado pelo homem, acomodado por ele as suas necessidades
e exigéncias”®. Entretanto, a sobrevivéncia da espécie humana no se efetiva somente
pela satisfacdo material, mas principalmente pela dimenséo simbdlica de seu ser, pelo
universo humano de significagdes. Nao € sem razdo que o “homem é o unico animal
que cria seu préprio universo de significacdo, seu ecimeno simbolico que € justamente

183

a cultura Conclui-se, assim, que a criacdo da cultura erige-se a partir de

8 _AF I, 115.
8 _EF 111, 102.

82 _ Regis de MORAIS. Estudos de Filosofia da Cultura, p. 29. (aqui, a citagdo de Regis ¢ do filosofo e tedrico
da cultura V. Mezhuiev). Citando ainda Paulo Freire, Regis de Morais utiliza-se de uma diferenciacdo procedida
pelo autor em questdo que acentua a diferenca, neste ponto, entre natureza e cultura. A citacdo diz: “quando o
passaro voa com suas belas plumas, tais plumas sdo — nesta ave a voar — coisas da natureza; mas, caso um
indigena logre atingir o passaro com sua flecha e o derrube, caso utilize as plumas da ave para cocares ou tangas
ou outras finalidades humanas, aquelas deixam a sua condi¢do de coisa da natureza para assumirem a nova
condicdo de coisas da cultura”. Ibid, p.28.

8 _EF 111, 90.
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necessidades fundamentais do homem enquanto homem, ou seja, faz parte da

expressdo do seu ser.

Mas pensar a cultura nestes termos é ir além dessa perspectiva mais evidente.
A relacdo entre a natureza e a cultura toma nuances de uma verdadeira relacdo
dialética estabelecida entre 0 que € dado ao humano em termos de natureza e o que é
por ele transformado em universo de significacbes objetivando o principio do
reconhecimento de si mesmo e dos outros™. E dessa forma que nosso autor afirma a
cultura como “o empenho do homem na luta pelo sentido a ser dado & existéncia”®.
Consequientemente, é somente desvelando o sentido da prépria cultura (sendo esta o

mundo no qual o homem se reconhece) que 0 homem realizar-se-4 como homem®.

Ora, desvelar o sentido da cultura é também perguntar por suas origens. Em
que momento a cultura passou a existir? N’outros termos, quando a oposicéo dialética

entre natureza e cultura passou a impor-se fundamentalmente?

Embora ndo tenhamos pretensdo de uma reflexdo exaustiva, é possivel

arrazoar que

necessariamente houve um ‘momento’ na trajetéria do ser humano, em que se
tornou inevitavel uma ruptura ontolégica. Aquele ser que antes pulsava no
oceano da consciéncia cosmica, imerso em total indistingdo com toda a
natureza, com certeza chegou a desenvolver um estagio de si no qual, ndo sem
aténito pasmo, viu-se diferente do proprio mundo no qual vivia. Nascera ai o
chamado abismo (a distancia ndo de todo transponivel e sem fundo que
medeia entre 0 eu e a coisa) ontoldgico entre o eu (...)e os objetos (...)¥".

N&o ha duvida que 0 momento da trajetoria do ser humano que teria tornado
inevitavel certa ruptura ontoldgica com relacdo a natureza, segundo a interpretacdo de

Regis de Morais, €, no pensamento de Lima Vaz, 0 momento do “evento historico do

8 _ Alias, “é essa passagem do mundo simplesmente dado & natureza compreendida e transformada (...) que
langa 0 homem nos caminhos da historia”. EF 111, 110.

8 _EF 11, 127.
8 _ Cf. VAZ, H. C. de Lima. Cultura e Universidade, p. 07.

8 - Regis de MORAIS. Estudos de Filosofia da Cultura, p. 27.
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espirito no homem™®®: “esse é o evento histérico primordial e fundante”® do humano

propriamente dito. Em tal evento se funda a condicéo de possibilidade do ser humano
expressar-se pela cultura. Nestes termos, a cultura se torna, metaforicamente, uma
espécie de ponte sobre o abismo ontoldgico entre o sujeito e o objeto, entre o
reconhecimento de si e o reconhecimento de um outro, entre o siléncio ante a
190

indistincdo cdsmica e a linguagem que desvela, assim, a “presenca de uma auséncia

no devir histérico instaurado pelo mesmo evento.

Consequientemente, a reflexdo que se faz, quer acerca da origem e evolugéo da
cultura, quer de sua originalidade em oposicao a natureza, converge necessariamente
para a reflexdo sobre a esséncia do homem e a possibilidade de sua intelec¢do. O tema
da cultura esta, pois, ligado ao tema do homem, tanto assim que nosso autor pdde
afirmar que o “fundamento da unidade cultural estd no seu criador: a ontologia da

cultura é um desdobramento da ontologia do homem, da antropologia™®".

A partir dessa referéncia a um principio antropoldgico da criacdo cultural
podemos situar a cultura no que concerne a sua dimensdo valorativa. Lima Vaz aponta
as dimensdes axiogénica € axiolégica da mesma. E circunscrita a tais dimensdes que
as obras de cultura inscrevem-se num horizonte maior de afirmacdo e plenificacdo do
humano:

a cultura apresenta-se estruturalmente constituida de duas faces: a face

objetiva, enquanto ela é pragma ou obra do homem, e a face subjetiva
enquanto é prdxis ou acdo humana. Na sua face subjetiva, a cultura é

8 _ AF |, 244. Deve-se compreender espirito, aqui, como uma categoria constitutiva do humano propriamente
com tal que situa 0 homem como “um ser estruturalmente aberto para o outro, (...) numa abertura propriamente
transcendental”. (...) “Somente pelo espirito o homem opera humanamente e produz obras propriamente
humanas”. Cf. AF I, 201 e 208. Tal posicéo sera melhor explorada no tépico seguinte de nosso trabalho.

8 _ AF I, 274, nota 29.

% _ A expressdo acima foi utilizada por Regis de Morais para explicar o sentido da palavra enquanto construgéo
humana de significacdo. A auséncia a que ela remete é a do “estado” significado das coisas em funcdo do
conceito, ou do logos demonstrativo. A expressdo textual versa assim: “no complexo envolver da trajetoria
gnosioldgica humana, por motivo do triunfo histérico do logos, (...) 0 homem desenvolve a palavra substituinte
[substituicdo das coisas pelo seu significado] e passa a elaborar um discurso grandemente fundamentado em
possibilidades abstrativas. A palavra como presenca de uma auséncia, como afiado instrumento que classifica,
ordena, divide, rompe e sutura”. A partir dai da-se a grande aventura humana no desenvolvimento de sua forma
de sentir, perceber e compreender seu mundo.

L_EF 11, 89.
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essencialmente axiogéncia, ou geratriz de valor como qualidade inerente a
acdo humana; na sua face objetiva ela é essencialmente axioldgica, pois a obra
humana é sempre portadora e significativa de algum valor (...) ao produzir o
mundo da cultura como mundo propriamente humano onde se exerce a sua
pratica e onde se situam as suas obras, 0 homem se empenha necessariamente
na luta pelo sentido a ser dado & sua vida®™.

O empenho do homem em construir um sentido a sua existéncia conjuga, nas
obras de cultura, tanto a dimensdo dialética da relacdo que marca a passagem do
natural ao cultural, quanto a dimens&o valorativa da mesma. Dessa forma, “as obras de
cultura serdo expressdo dos bens materiais que alimentam a vida, [por um alado], e dos

valores que exprimem as razdes de viver”®

, por outro. A cultura efetiva-se como
“acdo que o homem cumpre e, em a cumprindo, reinventa sem parar as possibilidades
do humano. (...) uma busca de salvacdo do sentido contra o sem-sentido da negagao

ontoldgica humana™.

Entretanto, ao menos duas tarefas emergem desta hermenéutica da cultura para
0 presente momento de nosso trabalho: 1° - situar, a partir de tal perspectiva, 0
“horizonte de sentido” na situacdo concreta do acontecer historico do individuo e, 2° -
desvelar a presenca do Absoluto em tal horizonte fundamentando a condicdo de

possibilidade de se erigir um sentido para o ndo-sentido da crise moderna.

2. Categoria® de sentido: constituicdo e relagdo com o Absoluto

A precedente abordagem da cultura e de suas obras, numa perspectiva
ontoldgica, desvelou-nos ao menos trés planos hermenéuticos para a compreensao das
caracteristicas estruturais do processo cultural e sua importancia para a tomada de

consciéncia que o ser humano tem de si. O primeiro plano hermenéutico foi o da

%2-EF I, 127.

% _EF I, 115.

% _ Regis de MORAIS. Estudos de Filosofia da Cultura, p. 35.

% _ Segundo Lima Vaz, categoria é “um conceito que deve exprimir uma forma determinada de mediacéo (...)

segundo a qual o sujeito afirma um aspecto fundamental do seu ser”. [Dessa forma,] “trata-se de um atributo
fundamental entre os que exprimem o ser do sujeito e, portanto, é atributo no discurso ontolégico sobre o
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dimensdo simbolica das obras de cultura enquanto manifestacdo de uma atividade
humana auto-expressiva, ou seja, que diz respeito a forma pela qual o ser humano se
percebe e se expressa no mundo. Tais obras revelam a dimensdo fundamentalmente
constitutiva da cultura para a consciéncia e sua expressao. O segundo plano foi o de
uma consequente relacdo dialética estabelecida entre o0 ser humano e seu entorno
desvelando um dinamismo proprio do processo cultural que ira definir a cultura em
termos de uma tarefa ou empenho existencial do homem por um sentido a ser dado a
sua existéncia. O terceiro plano, por fim, foi o que postulou a possibilidade, numa
espécie de “retracdo” do pensamento as proprias origens da cultura, de um momento
de ruptura ontologica que apontou para o evento primordialmente fundante do

humano enquanto tal.

Enquanto atividade que inscreve o0 ser humano no mistério da expressao
propriamente humana de seu ser, tal perspectiva ontoldgica da cultura fez emergir um

2

“horizonte de sentido” a partir da condicdo humana de ser-no-mundo. N’outras
palavras, trata-se do “processo real e total do autoconstituir-se do homem enquanto
sujeito”®. Esta expressa condicdo, por sua vez, sera o ponto de partida de uma
compreensdo que culminard na apresentacdo do sentido como uma categoria
hermenéutica explicativa da auto-expressdo do ser humano em seu dinamismo
orientado para o Absoluto, ainda que implicita e atematicamente, como se vera. 1sso
significa que afirmar uma ontologia do homem, subjacente a uma ontologia da cultura,
é desvelar o processo cultural e seu dinamismo como revelador de um dinamismo

ainda mais profundo no “mistério”®” do interior do espirito humano.

mesmo”. AF 1, 166. Nos termos de nosso trabalho, Sentido quer evidenciar um atributo fundamental do ser do
sujeito em relagdo direta com as categorias de espirito e relagdo com o Absoluto, como se vera.

% _MeM, 105.

% _ No sentido de ndo ser possibilitado ao espirito humano, via afirmagdo de um discurso filoséfico-conceitual,
uma intui¢do “numenal” de sua prépria esséncia. Essa condigdo ndo-intuitiva do conhecimento intelectual impd&e
ao espirito humano exprimir-se por meio de uma objetivacdo conceitual que delimitara uma “regido de
objetividade” cujos termos ndo coincidirdo, por sua vez, com certa intuicdo totalizante do objeto. Adiantando
aqui a reflexdo que se procedera de forma mais contundente nos préximos tépicos, o processo cultural, enquanto
obra humana por exceléncia, delimitaria esta certa regido de objetividade, por sua vez, ndo coincidindo 1°- com o
“haorizonte de sentido”que lhe fundamenta e 2°- com a referéncia ao Absoluto que se encontra implicito na
efetivacdo do mesmo horizonte de sentido. Esta reflexdo é possivel devido ao carater dialético do discurso
antropoldgico exposto por Lima Vaz e composto por seus trés principios: o de limitagdo eidética, o de ilimitagao
tética e o principio de totalizagdo. Para uma compreensdo mais aprofundada ver AF I, 167.
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Outrossim, entendemos que somente através de uma explicitagdo do contetdo
implicito da experiéncia fundamental que o espirito humano faz da exigéncia de
sentido em relacdo ao mundo, aos outros e ao absoluto que serd possivel desvelar este
mesmo sentido como uma categoria constitutiva da auto-expresséo do sujeito enquanto

sujeito.

2.1. O espirito humano: situacéo e finitude no dinamismo de sua auto-

expressao

Uma compreensao da condicao finita e situada do ser humano, no pensamento
de Lima Vaz, exige que imprimamos aos conceitos de finitude e situacdo a perspectiva
de sua Antropologia Filosofica. Esta, por sua vez, esta fundada em solo ontoldgico-
metafisico, o que significa indicar a constituicdo do ser humano a partir de sua
situag¢do fundamental na qual ele expressa o0 seu ser numa abertura constitutiva ao Ser

e, a fortiori, a0 Absoluto.

Na parte sistematica de sua Antropologia, Lima Vaz apresenta o sujeito
constituido a partir de duas grandes “regides categoriais”. Estas regides se erigem em
“regides dos conceitos primeiros que ddo razdo da situacdo fundamental do ser
humano™®. Essas regides, definindo constitutivamente o ser do homem, desvelam as
estruturas do seu ser-em-si (esse in se) e as relagoes do seu ser-para-0-outro (esse ad
alium vel aliud)®. Sdo elas, respectivamente, a regido categorial de estrutura'®,
formada pelas categorias do corpo proprio, do psiquismo e do espirito; e a regido

categorial de relacdo'®, formada por sua vez pelas categorias da objetividade, da

% _ AF I, 10.
®_AFII, 141.
100 _ cf, AF 11, 175-238.

101 _Cf. AF Il, 9-137. De forma mais completa, as linhas fundamentais da Antropologia Filoséfica de Lima Vaz
que formam o espaco conceitual no qual é permitido a nosso autor explicitar o ser do homem é formado pela
ordem de trés conceitos: os de 1° estrutura, 2° relagdo e 3° unidade. 1° A partir dos conceitos de estrutura ou dos
niveis ontoldgicos constitutivos do ser do homem, Lima Vaz distingui: a) estrutura somatica (categoria do corpo
préprio); b) estrutura psiquica (categoria do psiquismo); c) estrutura espiritual (categoria do espirito). 2° A partir
dos conceitos de relacéo, ou das orienta¢Bes ad extras do homem, Lima Vaz distingui a) a relagdo com o mundo
(categoria de objetividade); b) a relacdo com o Outro (categoria de intersubjetividade); c) ralacdo com o
Absoluto (categoria de Transcendéncia). Finalmente, 3° a partir dos conceitos de unidade, que unificam
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intersubjetividade e da transcendéncia. Estrutura e relacdo desvelam, dessa forma, as
duas instancias fundamentais a partir das quais o ser humano efetiva seu processo de

auto-expressao.

A regifo categorial da estrutura, que marca o dominio do ser substancial do
homem, ou seja, do seu ser-em-si, corresponde ao que Lima Vaz definiu de “unidade
ontoldgica” do sujeito. Esta unidade assegura ao espirito humano contemplar-se num
carater indivisivel de si mesmo, o que permite a subsisténcia de sua identidade em
relacdo aos outros seres dos quais se distingue. Trata-se da experiéncia de sua
ipseidade a partir das dimensdes somatica, psiquica e espiritual de seu ser. Como
afirma nosso autor, o homem e dado a si mesmo na complexidade de suas estruturas,
de seu estar-no-mundo (neste primeiro nivel) e de seu estar-com-o0-outro'®,

consequentemente.

Tal experiéncia, contudo, esta vazada por uma tensdo dialética devido ao fato
do ser humano, em sua unidade ontologica, ndo poder se auto-expressar de forma
absoluta. “Sua finitude essencial exprime-se em todas as dimensdes de sua existéncia
através de condicionamentos naturais e histéricos de ordem coésmica, bioldgica,
psicoldgica, social e cultural™®. Ao mesmo tempo em que o espirito humano preserva
sua identidade frente a multiplicidade dos seres, ele se opde dialeticamente a
infinidade do Uno que Ihe demarca o horizonte do ser'®. Essa oposicéo dialética

desvela a unidade ontoldgica ndo absoluta das estruturas e relagcdes do ser humano.

Em seu mais “intimo interior”, o ser humano ndo pode ser compreendido
como “um sujeito puro, ou um cogito solitario e vazio”, mas como uma presenca

mediadora de relacdes'®. N&o sem propriedade Lima Vaz afirma que, em virtude da

estruturas e relagdes, Lima Vaz distinguiu a) unidade como unificacdo (categoria de realizacdo); b) unidade
como ser-uno (categoria de esséncia). AF |, 167/8.

102 _cf. AF 11, 217.

103 _ Jo&io A. Mac DOWELL. A Experiéncia Transcendental & luz da Experiéncia Transcendental do Espirito
Humano. Sintese Nova Fase. V. 29, n®. 93, 2002, p. 09.

104 _Cf. AF 11, 141.

105_ A eRM, 33.
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sua condicdo finita e situada, o ser humano ndo pode se auto-afirmar como criador e

fonte do Ser no qual é. E por isso que dele se afirma a condigéo de “ser no Ser™®,

impedindo-o, constitutivamente, de contemplar-se fechado em si mesmo, num
solipsismo crasso. Definidamente, para Lima Vaz, a “finitude denota a inadequacéo

entre a infinitude intencional do espirito aberto ao ser, e a infinitude real do ser: a

inadequacdo, em suma, entre o espirito capax entis € 0 ens ipsum™".

A regifo categorial da relagdo, por sua vez, que caracteriza o ser humano em
sua expressdo de ser-para-o-outro a partir das categorias de relagdes supracitadas,
corresponde os aspectos da realidade que se abrem a finitude e a situacdo do ser
humano. Segundo Lima Vaz, a “situacdo exprime a relagdo constitutiva do homem
com uma realidade que Ihe é exterior (0 mundo)™'®. Tais aspectos estdo circunscritos
aquelas regides que nosso autor denominou de “Onticas” e que definem a situacdo

fundamental do ser humano:

(...) convém notar que existe uma homologia ou correspondéncia entre a
diferenciacdo categorial da estrutura antropoldgica e a diferenciacdo ontica da
realidade com a qual o homem se relaciona. Essa ultima diferenciacdo se
apresenta na forma das trés grandes regibes do ser que configuram a situagdo
fundamental do homem: o mundo, 0S outros e o Transcendente. Elas
determinam trés esferas de relacdo [ja supracitadas] do homem com a
realidade (...) em cada uma dessas esferas observa-se a primazia de uma das
estruturas que integram a totalidade do ser-homem: na relacdo de objetividade
a primazia é dada ao corpo proprio, na relacdo de intersubjetividade a
primazia é dada ao psiquismo, na relacdo de transcendéncia a primazia é dada
ao espirito. Mundo, Histéria, Absoluto sdo os trés termos das relacdes
constitutivas da abertura do homem a realidade, vem a ser, da sua situacdo
fundamental'”.

Fica claro que, para nosso autor, a situacdo de finitude da condicdo do ser

humano define 0 mesmo “como um ser-em-situagcdo ou como ser-de-presengas a uma

106 _ AF 11, 11.

197 _ AF 11, 46, nota 116. Tal inadequacdo sera melhor abordada no proximo tépico onde trataremos do espirito
humano em seu carater de expressividade.

198 _AF 11, 46, nota 116. Nos termos da colocagdo, mundo deve-se entender como o termo primeiro da relagdo do
homem com o Ser ou o horizonte imediato de sua abertura ao Ser. Cf. AF 11, 23.

109 _ AF 11, 14.
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realidade com a qual se encontra dialeticamente relacionado™°. Ainda segundo
afirmacdo de Lima Vaz, “ser-em-situacdo € ser-no-mundo (...) enquanto finito e
situado 0 homem é necessariamente um ser relativo aos outros seres” !, A relacdo,
pois, é a expressdo do estatuto humano de ser-no-mundo, ou seja, 0 Seu exprimir-se

enguanto tal.

Outrossim, longe de restringir o humano numa condicdo estatica de ser, sua
situag¢do fundamental Ihe proporciona dinamicidade expressiva em seu dinamismo de
auto-afirmacéo, ndo reduzindo a “faticidade humana”, compreendida na perspectiva de
uma situacdo originaria, as coordenadas fisicas do espaco-tempo do mundo'?. E a
partir dessa dinamicidade expressiva da situacdo fundamental do ser humano que €
possivel fazer uma distincdo entre o estar-no-mundo do homem e seu ser-no-mundo.
Segundo Lima Vaz, “é oportuno distinguir uma presenca natural (presenca
impropriamente dita ou simples estar ai) € uma presenca intencional (presenga no
sentido préprio de ser-af). Pela primeira, 0 homem esta no mundo ou na natureza em
situacdo fundamentalmente passiva. Pela segunda, o homem estd no mundo em

situacdo fundamentalmente ativa™'"”.

O préximo passo é o de definir os fundamentos de tal dinamismo e firmar o
horizonte no qual o ser humano apdia sua experiéncia de auto-expressao para além de
seus contornos finitos e situacionais, ndo deixando, contudo, de suprassumi-los no

movimento mesmo que o supera.

2.2. Expressividade e intencionalidade como principio de mediacédo constitutiva

do espirito humano.

10 AF 11, 12.
1_AF 1, 14172
12 _Cf. AF 11, 148.

3 _ AF 1, 176. Tal distingdo é feita, aqui, por Lima Vaz, referindo-se & categoria de corpo préprio que marca, na
constituicdo estrutural do ser do homem, sua primeira forma de presenca ao mundo e de expressdo no ser.
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A dimenséo da situagéo de finitude da condig¢do do ser humano conduziu-nos,
necessariamente, para a compreensdo da interioridade do sujeito™*. Tal questdo
sempre foi considerada um enigma para o “dar razdo de si” do homem no ambito da
antropologia filosofica. Na obra de Lima Vaz ela ocupa lugar importante e paradoxal.
Importante porque a mesma define a forma de compreensdo possivel do “evento
humano” enquanto tal e sua relagdo com absoluto, que nos interessa mais
especificamente aqui. Paradoxal porque € a partir de tal interioridade que poderemos
afirmar o “horizonte de sentido” enquanto chave hermenéutica da crise do néo sentido

a que fez chegar a modernidade.

O ponto de partida para a compreensdo dessa interioridade faz-se via certo
“realismo dialético”. E que a apreensdo intelectual do contetido de tal interioridade
permanece limitado, em primeiro lugar, a capacidade humana cognitiva do
desvelamento da verdade sobre si mesmo na forma do conceito e, em segundo lugar,
as proprias condicdes existenciais do sujeito nas quais o discurso humano se efetiva'*®.
Essa apreensdo se faz tanto a partir das categorias estruturais quanto pelas categorias
relacionais do sujeito. Isso significa que a volta do sujeito sobre si mesmo, que define
propriamente sua interioridade, € marcada pelas caracteristicas da parcialidade e da
precariedade, por um lado, ndo obstante constitua, por outro lado, “um espaco aberto e
luminoso no qual o ente intramundano pode aparecer enquanto tal e manifestar seu
sentido™''®. Esse espagco marca o sujeito a partir do que foi definido acima como

presenca intencional decorrente das relacbes do seu ser-no-mundo, que por sua vez,

140 arco que circunscreve aqui a compreensdo conceitual de interioridade vai desde a abordagem do momento
inicial de sua constitui¢do, no campo especifico do psiquismo onde comega 0 homem interior, até a afirmacéao de
uma abertura a totalidade do ser manifestada pelo nivel da categoria do espirito. E neste arco que se constitui a
consciéncia humana e do paradoxo de sua interioridade. Cf. AF I, 187-237. O nivel da categoria sera tratado
especificamente no préximo tépico de nosso trabalho.

115 _ sabemos que Lima Vaz articula seu discurso pela aplicacdo do seu método dialético. Para nosso autor, trés
principios regem o discurso dialético: 1° o principio de limitacdo eidética, que desvela o carater ndo-intuitivo do
conhecimento intelectual do ser humano postulando, assim, uma regido de objetividade; 2° o principio de
ilimitagdo tética, decorrente do dinamismo préprio de nosso conhecimento intelectual no horizonte ilimitado do
ser; 3° o principio de fotalizagdo, que conduz o movimento dialético do discurso para o seu felos, OU Seja, para 0
horizonte Gltimo do ser. Para um maior aprofundamento ver AF I, 167.

16 _ Jo&o A. Mac DOWELL. A Experiéncia Transcendental a luz da Experiéncia Transcendental do Espirito
Humano. Sintese Nova Fase. V. 29, n°. 93, 2002, p. 06.
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definem o sujeito enquanto dinamicidade expressiva, e ndo a partir da caracterizagao

de uma subjetividade abstrata do eu penso**’.

O objetivo da analise do processo cultural que nos propusemos, indagando
acerca de seu “ato inaugural”, conduziu-nos a compreensdo da “esséncia do homem
como ser criador de formas culturais e, nesse sentido, intencionalmente aberto a
infinitude do mundo das formas™®. O homem pode projetar-se indefinidamente nas
formas que expressam seu ser, ndo obstante nenhuma delas o defina em termos
absolutos. Para Lima Vaz, o sujeito é definido, assim, a partir de uma
“intencionalidade expressiva” cujo conteldo inscreve ainda mais o estatuto paradoxal
no cerne da interioridade do sujeito. Tal paradoxo, em Ultima instancia, diz respeito a
consciéncia que o homem faz de si enquanto “ser capaz de dar razéo” (logon didonai)

de si mesmo e do mundo, num horizonte de “infinitude intencional”**®.

Segundo Lima Vaz, a intencionalidade expressiva do sujeito pode ser
caracterizada pelo

movimento dialético de passagem do dado & expressdo ou da Natureza da

forma. (...) Trata-se, pois, de uma estrutura dialética que é constitutiva do

sujeito ontologicamente considerado, pois exprime a ldgica de seu ser. (...) O

sujeito, no sentido estrito, ou o Eu, ndo é uma forma estatica e vazia nem

solipsisticamente encerrada em si mesma, mas € movimento de suprassungdo

da Natureza na Forma, do dado na expressdo, do mundo das coisas no mundo

do sentido*?.

Primeiramente soe observar que “movimento dialético de passagem do dado a
expressao”, “estrutura dialética”, “movimento de suprassuncao”, definem o estatuto
propriamente subjetivo do sujeito, a logica do ser de sua subjetividade. Trata-se do
movimento de sua auto-expressdao como sujeito, mas enquanto mediador entre a

contingéncia de seu acontecer e a constituicao essencial do seu ser:

117 Neste ponto, Rubens Godoy observa: “Trata-se de uma experiéncia situada, pois 0 homem s6 pode tornar-se
objeto se si mesmo na pergunta filoséfica enquanto situado, isto é, enquanto circunscrito pela finitude da sua
situagdo”. M e M, 104,

18 _ AF 1, 14. (grifo nosso)

119 _ Cf. Observagdo de Pedro Cunha CRUZ: A e RM, 39.

120 _ AF 1, 163. (grifo nosso)
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“0 homem, pois, desde o ponto de vista de sua contingéncia ou de seu
acontecer, é 10d0 natureza ou dado; desde o ponto de vista de sua constitui¢do
essencial ou do ser (da sua estrutura ontoldgica), é todo forma ou expressdo: é
movimento incessante de passagem entre a Natureza e a Forma, como tal, é
sujeito. (...) Nesse movimento de automanifestacdo consiste propriamente a
sua subjetividade, o seu Eu™#,

A mediacdo entre a contingéncia do sujeito e sua constituicdo essencial, na
antropologia de Lima Vaz, deve ser compreendida como a oposicdo dialética
fundamental entre a esséncia e a existéncia de modo que nosso autor possa afirmar a
subjetividade como “a dialética das estruturas do ser-do-homem”%2, Uma dialética,
portanto, que aponta para o “desvelamento ou manifestacdo de uma essencialidade”
vetorialmente orientada para um horizonte mais amplo do ser do que o circunscrito

pela situacdo do sujeito.

Soe observar igualmente que nessa mediacdo entre Natureza e Forma, o
sujeito € ser-de-fronteira, apercebendo-se, paradoxalmente, entre o0 que € e entre 0 que
realmente é impelido a ser: “mediacdo entre o ser que ¢ simplesmente e o ser que se
significa, seja na sua constituicdo em-si (estrutura), seja na sua conversao ao outro
(relagBes)”*?®. Dessa forma, instaura-se um “horizonte de sentido”subjacente a toda
relacdo estabelecida pelo ser humano enquanto expressdo concreta de sua
mundividéncia. Este “movimento de passagem” € a inscri¢do do humano no horizonte
de sentido, uma vez que a “mediagdo do sujeito reestrutura o0 mundo das formas
naturais NUM mundo de formas simbdlicas, que é “para-o-sujeito”?*. A medida que o
sujeito imprime humanidade nos fatos, coisas e eventos, nos quais esta envolvido, seu

horizonte vai se configurando como a mais contundente expressdo do seu ser.

Entretanto, onde se fundamenta tal dinamismo auto-expressivo? Como

caracterizar a interioridade do sujeito de forma a afirma-la como fundamento mesmo

121 _Cf. AF 1, 170, nota 11.

122 _ AF 1, 237, nota 104. Para Lima Vaz, a “esséncia é pensada como 0o momento da manifestagdo do que o ser-
homem ¢ nos seus constitutivos ontolégicos fundamentais, ou seja, na sua estrutura e nas suas relages. A
existéncia € 0 momento da manifestacdo do que o ser-homem efetivamente se torna na sua realizagdo”. AF II,
190. Cf. Também AF II, p. 238, nota 07.

123 _ AF 11, 164.
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desse dinamismo ainda que se parta de sua essencial limitagdo? Em que horizonte tal
dinamismo se efetiva e sob que principio teleoldgico se sustém e o que significa

afirma-lo como um horizonte de sentido?

2.3. A reflexividade do espirito humano enquanto fundamento de sua abertura

transcendental

A caracterizagdo do ser humano a partir do estatuto de sua expressividade
permitiu-nos compreendé-lo como um ser-de-relacdo. Isso significa afirmar o sujeito
como um ser constitutivamente aberto. Essa abertura € manifestada pelas regides
categorias de objetividade, intersubjetividade e transcendéncia que definem a relagdo
do sujeito enquanto ser-no-mundo, ser-com-o-outro € ser-para-a-transcendéncia.
Essas regides, por sua vez, correspondem homologamente as regides categoriais de
estrutura do corpo proprio, do psiquismo e do espirito. Dessa forma, estrutura e
relagbes compdem, na perspectiva antropologica de Lima Vaz, a essencialidade
(wesenheit) propria do sujeito. Essa essencialidade é colocada em movimento, por
assim dizer, a partir do horizonte existencial do sujeito. Ela possibilita sua

automanifestacéo, ou seja, a constituicdo e expressdo de seu ser'?.

A questéo de se inquirir os fundamentos dessa abertura levam nossa reflexéo
para a compreensdo do plano da categoria do espirito e da relacdo de transcendéncia a
ela homologada. Até o presente ponto desse nosso trabalho nos detivemos em afirmar
a compreensdo de nosso autor acerca dessas categorias. Agora, depois de tragar, num
primeiro momento, os elementos constitutivos do ser do sujeito a partir da dimenséo
da finitude de sua situacdo e, num segundo momento, caracteriza-lo pelos conceitos de
expressividade e intencionalidade, devemos nos ater a compreensdo dessas categorias.
E justamente a partir da compreensdo dessas categorias que se pode esclarecer o

dinamismo constitutivo do ser do sujeito em sua condicdo fundamental e em sua

124 _ AF 1, 170, nota 14.

125 _ A e RM, 86.
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orientacdo para o horizonte mais amplo do ser. Afinal, trata-se, na categoria do

espirito, de uma nocdo correlativa ao ser'?°.

Em termos estruturais, a categoria do espirito rege o dinamismo dialético de
suprassuncdo das demais categorias estruturais do ser humano: o corpo e 0 psiquismo,
ou dito de outra forma, a dimensdo somatica e psiquica da expressdo conceitual do ser
do homem. Segundo Rubens Godoy, “ao espirito se deve a forma especificamente
humana de ser, ou a expressdao e manifestacdo do ser do homem. Essa categoria
suprassume dialeticamente as especificidades eidéticas do somético e do psiquico
unificando-as e conservando-as na unidade do ser-homem™'?’. Consequentemente, a
dimensdo somaética e psiquica de caracterizacdo do humano, tomadas sem o
dinamismo proprio da categoria do espirito seriam insuficientes para definir o homem

enguanto tal.

Vimos anteriormente que o sujeito é caracterizado por um movimento de
passagem do dado ao significado. Ora, esse movimento sO se efetiva devido a
categoria do espirito. A partir dela a consciéncia-de-si que o sujeito faz é a de que, ele
préprio, se constitui entre a universalidade absoluta do espirito e a particularidade de
sua estrutura psicossomatica. “O espirito humano é finito e mundano, mas esta situado
entre a universalidade absoluta do espirito enquanto tal e a particularidade da estrutura
psicossoméatica mediante a qual ele se coloca no espaco e no tempo do mundo™?. O
espirito, dessa forma, enquanto categoria constitutiva do sujeito, manifesta-se como
“automediacdo” a partir do movimento de autoposicdo que suprassume toda

exterioridade, quer da estrutura somatica quer da psiquica’®.

Porém, o que possibilitou a Lima Vaz definir o espirito enquanto automedicéo

ou movimento de autoposicdo foi a compreensdo do espirito enquanto synesis, ou

126 _Cf.MeM, 111.
27 _Me M, 108.
128 _Me M, 114. Cf. AF I, 218.

129 _Cf. AF1,219e M e M, 115.
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reflexividade™. “Essa reflexividade é condigdo de possibilidade para que o homem
possa objetivar 0 mundo e se constitui como oposicao dialética (entre 0 homem e o
mundo) mediante a qual o mundo ¢ para 0 homem algo compreendido e significado
pelo préprio sujeito”™*. “Condicéo de possibilidade” e “oposicédo dialética” definem,
assim, os termos da mediacdo do espirito caracterizando sua abertura propriamente

transcendental**.

Enquanto ser-de-mediacdo, ou como dito, ser-de-fronteira, a categoria
antropoldgica de espirito afirma o sujeito como um ser ontologicamente sobreposto ao
Mundo e a Histdria, ocupando um lugar fronteirico entre o corporal e 0s espiritual na
autoafirmacio de seu ser nesta relacdo’®®. Este sobrepor-se do sujeito em relacéo ao
Mundo e a Histéria so é possivel, por sua vez, porque, afirmara Lima Vaz, “o espirito
é, segundo terminologia classica, uma perfetio simplex. em si, atualidade infinita de
ser. Por isso mesmo é pelo espirito que o homem participa do Infinito ou tem

indelevelmente marcada no ser a marca do Infinito™*3*.

Essa participagdo do espirito do homem no Infinito s6 é possivel devido ao
que Lima Vaz chamou de “analogia de atribuicdo”. E ela que fundamenta o
dinamismo proprio que faz o sujeito “avancar além do ser-no-mundo e do ser-com-o-

outro, buscando um fundamento Gltimo para o Eu sou primordial que o constitui™**.

130 _ para a elaboracdo da categoria antropoldgica de espirito, nosso autor levou em consideragdo quatro
significados fundamentais do conceito: o espirito como pneiima, ou perfeicdo; o espirito como notis, ou unidade;
0 espirito como /égos, ou ordenagdo e, por fim, o espirito como synesis, ou reflexividade. Dito de outra forma,
trata-se de compreender o espirito enquanto “vida, inteligéncia, ordem da razédo e consciéncia de si”. A partir
desses quatro temas Lima Vaz desenvolve a “consciéncia fundamental” do sujeito, em virtude da qual o0 homem
se autocompreende como espirito”. Para os interesses de nosso trabalho a compreensdo do espirito enquanto
synesis (reflexividade ou consciéncia de si) é o que nos importa. Para um maior aprofundamento das demais
concepgdes ver AF |, 203 e comentéarios de Rubens Godoy em M e M,112.

Bl _MeM, 110.
132 _Cf. AF 1,201; A e RM, 43.
18 _Cf. AeRM, 43.

134 _ AFI, 202. Afirmando esta perspectiva de Lima Vaz, Rubens Godoy confirmara que “a nogéo de espirito
ultrapassa os limites da conceitualidade antropoldgica e faz que o ser humano participe do Infinito”. M e M, 107.

15 _EF 111, 195.
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De outra forma, o ser humano busca um sentido para o seu proprio ato de existir. Para
nosso autor, a atribui¢do da nocdo de espirito ao homem
s0 € possivel segundo uma analogia de atribuicdo na qual 0 princeps
analogatum € 0 Espirito Infinito ou Absoluto e o espirito, no homem, é um
analogatum inferius. Portanto, € na sua estrutura espiritual ou noético-
pneumatica que 0 homem se mostra um ser-de-fronteira, passando por ele a
linha de horizonte que divide o espirito e a matéria™*.

Outrossim, estabelecido que na “analogia de atribuicdo” 0 principes
analogatum € 0 Espirito Infinito e 0 analogatum inferius é 0 espirito finito no homem,
e estabelecida igualmente a correlagdo entre espirito e a nogdo de ser, resta-nos
afirmar, em primeiro lugar, que nocdo de espirito € uma nogdo propriamente
transcendental, no sentido classico do termo™*’, e, em seguida, que ela conjuga também
em si a dimensdo categorial que, na perspectiva vaziana, esta vazada igualmente pelo

aspecto do transcendental.

E exatamente neste ponto que a categoria do espirito definir-se-a pela tensio
entre o categorial e o transcendental (classicamente compreendido) tornando ainda
mais complexa, e inegavelmente mais fecunda, a interioridade do sujeito no
movimento de sua auto-expressdo. O transcendental se insere “na mais profunda
imanéncia do espirito [que coincide com seu interior mais intimo] sendo constitutivo
de sua esséncia, uma vez que o espirito é convertivel ao ser”*®. Assim se expressa

Lima Vaz,

a categoria do espirito no homem ou a estrutura noético-pneumatica do seu ser
é atravessada pela tensdo entre o categorial e 0 transcendental (..) Se

186 _ AF 1, 202.

87 _Em — Objeto e Método da Antropologia Filoséfica — Lima Vaz esclarece que o termo transcendental pode
ser compreendido de duas formas: 1°- no sentido classico, que considera 0 “objeto enquanto ser”. Trata-se da
nogao transcendental como analoga ao ser; e 2°- o sentido kantiano-moderno, ou o transcendental como condicao
de possibilidade, ou pertencente a estrutura do ser do homem. Movimento ldgico da analogia de atribuicdo e
estrutura do ser do homem compdem a compreensdo de nosso autor acerca do conceito transcendental. Cf. AF 1,
159. Tal compreensao, firmada justamente na apresentacdo do método de sua Antropologia, acusa o esforco de
Lima Vaz em definir o estatuto antropolégico da categoria do espirito a partir de uma perspectiva unificadora de
ambas perspectivas. Assim € que Rubens Godoy afirmard de Lima Vaz: “sua reflexdo considerara tanto a
dimensdo categorial da nogdo de espirito como a dimensao transcendental no sentido classico”. Ver: M e M, 111.

138 _ M e M, 114. Essa tensfo se configurara dialeticamente. Lima Vaz faz referéncia, neste ponto, a dialética
agostiniana do superior summo € do interior intimo. Ver: AF 1, 233, nota 75, por exemplo. Essa tenséo ainda
voltara a ser por nos abordada quando da compreenséo da relacéo de transcendéncia
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entendermos transcendental no sentido de condicdo intrinseca de
possibilidade, o espirito pertence a estrutura transcendental do ser do homem,
é uma categoria ontoldgica interior ao discurso com o qual afirmamos o ser do
homem. Se, porém, entendermos franscendental no sentido classico, o
espirito, como noc¢ao transcendental correlativa a nogéo analdgica do ser passa
além das fronteiras do homem e obedece ao movimento I6gico da analogia de
atribuicdo que aponta para o Espirito absoluto e infinito como principes
analogatum’™.
A reflexividade do espirito humano, pois, 0 insere num movimento
constitutivo de abertura ao Espirito Absoluto permitindo pensar a transcendéncia como

uma relacao.

3. A Transcendéncia como relacdo: entre o dinamismo do espirito e o “horizonte

ultimo e infinito do ser”.

A compreensdo do termo relagdo enquanto expressdo do dinamismo préprio
da categoria de transcendéncia quer desvelar um “relacionar-se” do homem entendido
na sua totalidade estrutural, ou seja, em suas estruturas somatica, psiquica e
espiritual*®®. Trata-se, num primeiro momento, da abertura aquelas dimensdes da
realidade definidas por nosso autor como “regides ontologicas”. Essas regides definem
“o triplice modo da presenca do homem a realidade [sua forma de expressividade
enguanto sujeito] ou a triplice dimensdo de sua experiéncia fundamental como

sujeito”**,

Tais estruturas correspondem, homologamente, como j& vimos, as categorias
de relagdo indicadas por Lima Vaz: objetividade, intersubjetividade € transcendéncia.
Em linhas gerais, tais relacGes definem (i) a compreenséo da relacdo do homem com o
mundo; (ii) a compreensdo da relacdo do homem com os outros, ou da implicagdo das
relacdes intersubjetivas; (iii) a compreensdo da relacdo do homem consigo mesmo e
com o Transcendente ou Absoluto. A relagdo do sujeito com o mundo subjaz o carater

de ndo-reciprocidade; a relacdo do sujeito com 0s outros sujeitos subjaz o carater de

139 _ AF 1, 208/9.
140 _ A eRM, 43.

BL_AF I, 11 e 14.
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reciprocidade; ja a relacdo do sujeito consigo mesmo na perspectiva da consciéncia de
si (delineada, sobretudo, devido a presenca da categoria do espirito no sujeito) e em

relacdo ao horizonte ultimo do ser subjaz o carater de reflexividade.

Essas relacfes definem os niveis da experiéncia da presenca que o sujeito faz
em sua existéncia a partir da dialética fundamental de suas estruturas. Primeiramente a
presenca as coisas pelo Mundo, depois a presenca aos outros pela Histdria (enquanto
expressdo do paradoxo do reconhecimento) e por fim, a presenca a dimensdo
Transcendente pela relacdo com o Absoluto. N&o resta divida que essa compreensao
da experiéncia enquanto “interpenetracdo de presencas”, e igualmente o dinamismo
préprio da dialética fundamental que rege as estruturas e relagdes constitutivas do
sujeito, s é possivel porque “como espirito, 0 homem € (1° movimento) abertura para
a universalidade do Ser (logos ou razdo) e élan para a transcendéncia (pneuma € nous
ou vida e inteligéncia); mas igualmente (2° movimento) retorno e reflexdo sobre si

mesmo (synesis reditio in seipsum [sic] ou consciéncia de si)™*.

Eis o duplo
movimento que, a partir da categoria do espirito, marca a transcendéncia enquanto

relacéo.

A relagdo de objetividade caracteriza a forma com a qual o sujeito exprime
uma relacdo constitutivamente essencial para a efetivagdo de sua auto-expressao.
Contudo, embora o estatuto objetivo dessa relacdo, que coloca o sujeito na presenca de
uma realidade que Ihe € exterior, seja necessaria para que o sujeito possa afirmar o seu
ser, ela é insuficiente em se tratando do desvelamento de um horizonte ultimo ou
definitivo do ser para o sujeito. Insuficiente porque o “homem como destino, ndo é
para 0 ‘mundo’, mas para 0 Absoluto ou Transcendente, uma vez que ele ndo pode ser
circunscrito num horizonte meramente objetivizante ou nos limites da objetividade

mundana”**,

Depois de estabelecer a superioridade axiologica do sujeito sobre as “coisas”,

passa-se a relacdo de intersubjetividade. Nela, passa-se da n&o-reciprocidade na

142 _ AFIN, 203.

143 _AeRM, 44,
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relagdo com as coisas ao “paradoxo da reciprocidade” intersubjetiva da relacdo com o
outro™. Neste nivel, anuncia-se 0 “ser-com-0s-outros” como uma experiéncia
fundamental na vida do sujeito. N’outros termos, o nivel da relacdo intersubjetiva é o
nivel da afirmacdo dia-logica da relacdo, onde o “eu ndo é uma simples identidade,
mas se constitui reflexivamente na reciprocidade de sua relagdo com o outro”**. Na
relacdo de intersubjetividade a primazia é dada ao pélo do reconhecimento. 1SS0
significa afirmar o outro no horizonte da relacdo ndo como criac¢do ou transposicao do
préprio Eu pessoal do sujeito, mas descoberta dialogal que constitui a alteridade

enquanto tal**.

Entretanto, embora a forma do ser-no-mundo implique necessariamente a
forma de ser-com-o-outro’’, também a relagdo intersubjetiva ndo da a palavra
definitiva acerca do estatuto humano enquanto tal. Ela €, sem ddvida alguma,
constitutivo essencial do homem, mas devido & categoria do espirito, o homem é
tencionado, a partir da dialética fundamental da exterioridade/intersubjetividade, a um
horizonte mais amplo do ser. Esta tensdo sera colocada em evidéncia justamente na
compreensdo da “Relacdo de Transcendéncia”. A partir dela, haverd a suprassuncao
das relagdes precedentes e implicagdo do sujeito na totalidade estrutural do seu ser-
situado™®. Esta condicdo, por sua vez, denuncia a “orientacdo essencial do espirito

humano rumo ao Transcendente”*.

143 _Cf. AF 1, 55.
45 _AeRM, 42.

146 _Cf. Ae RM, 41, nota 27. Nos termos da afirmac#o, é muito sugestiva a interpretagdo de Pedro Cunha acerca
de uma possivel reinterpretacdo da categoria cartesiana da Cogito. Assim ele propde: “A auto-expressao Eu sou
supde a relacdo com o outro Eu (alter ego), como possibilidade de autocompreensdo do sujeito, que nos permite
falar de um primum relationis denominado intersubjetividade. Assim como, na categoria anterior, 0 Eu ndo
podia ser pensado fora da relagdo com o mundo (objetividade), na relagdo de intersubjetividade ndo podemos
pensa-lo sem essa reciprocidade. Convém entéo ndo utilizar mais a categoria cartesiana cogito, ergo sum, mas
sim cogito, ergo sumus, OU S€ (QUisermos, a suprassuncdo do sum no sumus, que € uma relacdo de
reconhecimento”. A e RM, 41.

147_AeRM, 42.
148 _Cf. AF 11, 38, nota 14.

149 _ A eRM, 48.
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A compreensdo da Transcendéncia enquanto uma relagéo passa pela interacéo
dialética entre dois planos constitutivos da realidade do homem no processo de sua
auto-expressdo. O primeiro plano (na ordem ldgica do discurso e ndo ontoldgica do
existir) é o do sujeito em seu ser-no-mundo e no movimento de inquiri¢cdo acerca de
seu préprio ser a partir de tudo o que lhe é imediatamente acessivel. O segundo plano é
0 plano do transcendente, ou de uma realidade para além (trans) da realidade
imediatamente acessivel ao sujeito na busca pelo sentido da prépria existéncia™.
Trata-se, em Ultima instdncia, da relacdo do sujeito com o Absoluto. Contudo, a
compreensao que Lima Vaz permite fazer sobre a Transcendéncia enquanto relagédo da
primazia a um movimento intencional de transgressdo do horizonte situacional do
sujeito. Para ele,

a relacdo de Transcendéncia resulta, na verdade, do excesso ontoldgico pelo
qual o sujeito se sobrepde ao Mundo e & Histéria e avanca além do ser-no-
mundo e do ser-com-o0-outro na busca do fundamento Gltimo para 0 Eu sou
primordial que o constitui e do termo ultimo ao qual referir o dinamismo dessa
afirmacédo primeira. E desse excesso ou dessa superabundéancia ontoldgica do
sujeito (...) o dinamismo mais profundo da Histéria e a inexaurivel gestacdo de

formas de busca ou expressdo do Absoluto que acompanha o curso histérico e

que € a atestacdo mais evidente da presenca da relacdo de Transcendéncia na

constituicdo ontoldgica do sujeit0151.

Chegamos, assim, ao ponto zénite da inflexdo acerca do “paradoxo da
interioridade” na consciéncia do sujeito. A Transcendéncia enquanto relacdo “pode ser
pensada como a suprassuncdo dialética final da oposicdo interioridade e
exterioridade” que comegou a ser desenhada na relagéo de intersubjetividade a partir

do pressuposto estrutural da categoria de psiquismo até o estatuto espiritual do sujeito

130 _ Cf. AF II, 93-4. Deve-se notar, contudo, como pertinentemente o fez Pedro Cunha, que “o termo
transcendéncia usado por Lima Vaz ndo se refere, em uma primeira acepgao, a um ser ‘transcendente’, mas quer
designar o movimento intencional pelo qual o homem transgride os limites da sua situagdo no mundo e na
Historia lancando-se em dire¢do de uma realidade Transmundana e Trans-histérica”. A e RM, 47.

151 _ AF 11, 94. Em outra ocasido, Lima Vaz também afirma a transcendéncia como “um movimento intencional —
aparentemente incoercivel — com o qual o0 homem transgride, sob formas diversas, os limites da sua situacdo no
mundo e na historia, e langa-se na direcdo de uma suposta realidade transmundana e trans-histdrica, na qual se
descobre um como cimo ou coroa de todo o sistema simbdlico, capaz de unificar as razGes com as quais 0s
individuos e as sociedades procuram dar sentido ao seu estar no espaco e no tempo”. EF 111, 194. Aqui aparece
mais claramente a orientacdo para o Absoluto como transcrigdo de um sentido a ser dado a existéncia. Ver ainda
0 comentario de Pedro Cunhaem A e RM, 47.
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pela categoria do espirito™

. E da mesma forma que a interioridade do psiquico
efetiva-se como momento mediador entre a imediaticidade do somatico e abertura a
totalidade do ser, a “Relacdo de Transcendéncia” também se efetivara no
desvelamento de um momento de mediacdo denominado “espaco intencional” criado
pela dita suprassuncdo dialética. E neste “espaco intencional” que o sujeito pensa o
Transcendente como exterior a sua finitude e a sua situacdo no mundo e interior, ou
imanente a0 mesmo sujeito como espl'rito”153. Define-se, assim, a imanéncia do ser —
ou do Absoluto — no sujeito enquanto sujeito, ou seja, uma forma prépria de presenca

do Absoluto ao sujeito*>*.

Sendo a categoria do espirito possibilitadora da compreensdo da mediagéo
entre o categorial e o espiritual, a “Relacdo de Transcendéncia” tenciona tal espaco a
conjugar-se entre o horizonte situacional do sujeito e o horizonte do Absoluto pelo
sujeito intencionado. Ela conjuga, a um s6 tempo, a finitude de seu eidos, advindo da
finitude da condicédo situada do sujeito e a infinitude de seu contedo originario, ou
seja, 0 Absoluto. Isso se justifica porque, para Lima Vaz, 0 excesso ou
superabundancia ontoldgica do sujeito “tem a sua fonte na identidade dialética entre o
espirito e 0 ser”™™°. E como ja vimos, a caracterizacdo desta identidade se dé através da
coextensividade e homologia entre a nocdo de espirito e a nocdo de Ser no que NOsso

autor indicou como “analogia de atribuigdo”.

Contudo, a superabundéncia ontoldgica do sujeito deve ser interpretada segundo
um outro movimento que desvela a dependéncia radical do espirito humano em relacéo

ao Absoluto. Segundo Lima Vaz,

152 _ Cf. A e RM, 47 e AF Il, 94-5. Ndo sem razdo Lima Vaz afirmou que o “dominio do psiquico &, pois, 0
dominio onde comeca 0 homem interior, € onde comeca a delinear-se o centro dessa interioridade, ou seja, a
consciéncia”. AF |, 188.

155 AF 11, 94-95.

14 _ Cf. AF Il, 95. Lima Vaz esclarece, contudo, que “atribuicdo ao Absoluto de uma relacdo ao sujeito finito
funda-se somente na razédo (relatio rationis) pela qual o sujeito, ao visar a absoluta universalidade do ser visa
necessariamente ao Absoluto e mostra, inscrita no movimento dialético de sua auto-afirmacéo, sua radical
dependéncia do Absoluto”. AF II, 96.

5 _AF 11, 94.
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a nao-reciprocidade na relagdo de transcendéncia significa que o sujeito nem
pode 0 objeto para-si como o que se oferece ao seu fazer, cOmo é 0 caso na
relacdo de objetividade (deficiéncia ontolégica do objeto com relagdo ao
sujeito), nem se pde diante do outro na reciprocidade do agir (equivaléncia
ontoldgica do para-si de cada um) como na relacdo de intersubjetividade, mas
é posto, na sua situacdo de sujeito finito, pela superabundéncia e pela infinita

generosidade ontoldgica do Absoluto™®.

O Absoluto, pois, antecede 0 homem e inverte o seu vetor ontologico para

uma dimensdo que o supera, (enquanto se revela como uma realidade de fundacéo

ultima e irredutivel ao proprio homem) mas, a0 mesmo tempo que se faz presente no

“mais profundo &dito do seu ser” como seu horizonte Gltimo e definitivo.

CAPITULO 3:
EXIGENCIA

“HORIZONTE DE SENTIDO” E ABSOLUTO DE

1. Caracterizacao do horizonte de sentido

156 _ AF 11, 122.
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Vimos que a orientacdo do espirito humano a partir da compreenséo da relacéo
de transcendéncia aponta para a afirmacdo de uma dimensdo transmundana e trans-
historica em dois movimentos. Um primeiro movimento desvelou 0 excesso
ontoldgico que marca constitutivamente o espirito humano a partir (i) da sua situacao
enguanto ser-no-mundo e (ii) da compreensdo analogica da relacdo entre espirito e ser.
O segundo movimento desvelou, por sua vez, a superabundancia ontoldgica do
Absoluto que é pensado pelo sujeito na distin¢do entre o formal e o real na relacdo de
transcendéncia. Tal superabundancia ontolégica emerge como condicdo de
possibilidade da propria abertura que a desvela no espirito como fundamento ultimo

que constitui o eu sou primordial do sujeito.

Com a explicitacdo dessa experiéncia fundamental do espirito humano, Lima
Vaz pode revelar a estrutura constitutiva ontolégica fundamental do sujeito em sua

7 0 ser humano é um “ser-para-a-transcendéncia”. Tal afirmacio

essencialidade
tenciona a existéncia concreta do sujeito entre a precariedade e a contingéncia de sua
situagdo mundana e 0 movimento de transgressao dessa mesma condi¢cdo que aponta
para a dimensao transcendente, e nela, o Absoluto como seu termo Gltimo. Portanto, a
experiéncia que o ser humano faz nesta afirmacgéo do seu ser para a transcendéncia é a
experiéncia dos limites, da contingéncia e do perene fluir das coisas
circunscritas ao horizonte do estar-no-mundo e envolvidas nas incertezas do
ser-no-mundo € nos enigmas do ver-o-mundo. Experiéncia que, no entanto, so
se constitui como tal na medida em que esse horizonte e, nele, as
contingéncias desse viver e os limites desse ver sdo transgredidos (...) na
direcdo da misteriosa e ilimitada profundidade do ser que se estende além do
precario estar, viver ou ver nos limites do mundo e que é, enquanto tal,

propriamente transcendente™”.
A afirmacdo do movimento que caracteriza o homem como “ser-para-a-
transcendéncia” equivale a constatacdo de que as relacGes constitutivas da expressdo
do seu “ser-no-mundo” (objetividade) e do seu “ser-com-outro” (intersubjetividade)

sdo insuficientes, ndo obstante imprescindiveis, para definir os termos de seu auto-

157 _ Cabe aqui reafirmar que a compreensdo da esséncia, por Lima Vaz, nos termos de sua antropologia “é
pensada como momento da manifestacdo do que o ser-homem ¢ nos seus constitutivos ontoldgicos fundamentais,
0u seja, na sua estrutura e nas suas relacdes”. AF 11, 190.

158 _ AF 11, 90.
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exprimir-se e sua autocompreensdo no horizonte mesmo destas relagbes. A abertura
acusada primeiramente pela estrutura do espirito e posteriormente pela relacdo de
transcendéncia, leva a experiéncia que o ser humano faz do mundo e da historia (na
reflexividade da consciéncia de si) além das fronteiras de sua finitude e de sua
situacdo. Como afirmou nosso autor, “o0 esse ad [ou 0 ser para] constitutivo do seu ser
que se mostrou, nas duas categorias anteriores, voltado para o0 mundo € para 0 outro
Como seus termos necessarios e entre si irredutiveis, mostra-se agora referido a um
para além do mundo e do outro — da natureza e da histéria — (...) com o qual o0 homem

se afirma como ser”*°.

Com isso podemos afirmar que o sujeito, no périplo que vai da categoria de
corpo proprio a categoria de transcendéncia, ndo somente faz a experiéncia de “ser-no-
mundo-com-os-outros”, para utilizar uma expresséo de Manfredo de Aratijo*®, mas se
mostra como um “ser-no-mundo-com-0s-outros-para-o-Absoluto”. O ser para
constitutivo do sujeito suprassumido pelo para aléem do Mundo e do outro, ou da
Natureza e da Historia, nessa experiéncia fundamental, remete a totalidade existencial

do ser do sujeito tencionada para o Absoluto enquanto fundamento Gltimo de seu ser.

Ora, como ndo é possivel uma relacdo ou experiéncia de reciprocidade
ontoldgica entre o espirito finito e o espirito infinito, entre o espirito no homem e o
absoluto, a propria existéncia concreta do sujeito e as relacfes que ele pode estabelecer
a partir dela sera tomada pelo ser humano como uma tarefa dirigida a si mesmo, a seu
proprio ser, ao sentido de sua existéncia. Como afirma Lima Vaz: “o homem € o
artifice ou o artista de si mesmo e sua primeira obra de arte (...) é a sua propria
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existéncia Em dltima instdncia, o que estd em jogo neste movimento de

19 _ AF 11, 97/8. Neste ponto Lima Vaz utiliza-se do sentido terminoldgico literal do termo transcendéncia. O
termo é formado a partir do verbo transcender (trans-ascendere, transcendere) que significa justamente “subir
além”. Nosso autor se refere, assim, a metafora da subida e da ascensdo largamente utilizada no repertorio
metaférico da linguagem filosofica. Cf.lbid. Idem.

160 _ Cf. Manfredo Aradjo de OLIVEIRA. Conhecimento e Historicidade. IN: Sintese Nova Fase, n° 40, 1987, p.
34.

161 _ AF Il, 217. N’outra ocasido, referindo-se & caracterizagdo do homem enquanto pessoa, Lima Vaz cita R.
Saboia de Medeiros num paragrafo quase poético: “A pessoa é uma tensdo e um florescimento, um ir e um vir,
vado et venio ad vos, um modelar-se de acordo com e um afirmar-se em, um efeito e uma originalidade, um
exemplado e um exemplar, é acabado mas esta sempre por fazer-se”. AF 11, 239, nota 11.
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transgressdo do mundo e da histéria € a propria realizacdo do homem em sua

humanidade.

Outrossim, essa tarefa do sujeito de edificar a propria existéncia em termos de
um sentido que aponte para um poélo ideal de realizacdo no qual se atualizem as
virtualidades do seu poder-ser s6 se efetiva num complexo de relaces™®. Fora desse
complexo, que engloba tanto os elementos estruturais e relacionais do ser do homem,
ndo ha experiéncia humana propriamente dita. Conseqlientemente, o horizonte de
relacdo possivel para o ser humano, que define sua “tendéncia constitutiva a ser mais”

fica comprometida'®®.

A partir dessa perspectiva, podemos afirmar que o homem é essencialmente
uma tarefa intermindvel. Sua vida € essencialmente autogénese, construcdo de si
mesmo, 0 que nos permite caracterizar neste momento, a perspectiva de Lima Vaz
acerca de dois conceitos fecundos em seu pensamento. Trata-se da metafora do
horizonte e do conceito de sentido que agqui unimos numa unica expressao horizonte de

Sentido.

Primeiramente, quanto a metafora classica de horizonte, Lima Vaz faz uma
distincdo entre o uso tradicional de sua acepgdo e sua utilizagdo fenomenoldgica.

Segundo nosso autor,

Ia [na acepgdo classica da metafora] horizonte era tomado (...) como linha
divisdria que atravessa o interior do homem, definindo-o como um ser de
fronteira entre 0 mundo material e 0 mundo espiritual. Aqui [na utilizacdo
fenomenoldgica do termo] o horizonte circunscreve o ser-no-mundo do
homem e é, nesse sentido, em primeiro lugar o horizonte de “temporalidade”
(zeitlichkeif), no qual coisas e eventos se sucedem e que €, segundo
Heidegger, o horizonte transcendental que delimita as fronteiras da questdo do

ser'®,

162 _Cf. AF Il, 171. Segundo Manfredo Araljo, “s6 se pode pensar o homem real referindo-o essencialmente ao
Mundo, isto €, a um complexo de coisas, de instituicGes, de cultura, isto é, de uma realidade transformada e
trabalhada pelo homem, por uma comunidade de homens, que num imenso e complexissimo processo de
interagdo constrdi pouco a pouco o proprio ser do homem”. Manfredo Aradjo de OLIVEIRA. Conhecimento e
Historicidade. Sintese Nova Fase, n° 40, 1987, p. 40.

163 _ Cf. Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. Conhecimento e Historicidade. Sintese Nova Fase, n® 40, 1987, p. 34.

184 _ AF 11, 20.
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A apropriacdo que fazemos da metéfora horizonte para os fins de nosso
trabalho apdia-se na aplicacdo fenomenoldgica de sua compreensdo, mas numa
referéncia direta a existéncia em seu estatuto de “ser-para-a-transcendéncia”. Assim
como o horizonte, referido ao mundo, torna-se o &mbito intencional do manifestar-se
desse mundo ao sujeito, da mesma forma, se referido a existéncia, em seu movimento
de abertura transcendental que circunscreve a totalidade do ser do sujeito, o horizonte
se torna o ambito intencional de realizacdo possivel deste sujeito. Com toda
propriedade Lima Vaz afirmou que

uma das experiéncias mais constantes e mais profundas do homem ¢é a de que
a realiza¢dao da prépria vida, sendo para ele um desafio permanente, é, a0
mesmo tempo, uma tarefa nunca acabada: é o risco supremo de ser ou ndo ser,
ndo no dominio do existir simplesmente, mas no dominio do sentido da vida,
no qual a sua existéncia esta langada como existéncia propriamente humana e
que se desenvolve sob o signo da insecuritas™

Os termos desta insecuritas que paira concomitantemente ao estabelecimento
deste horizonte enquanto ambito intencional, se ddo devido ao carater paradoxal da
propria existéncia lancada no mundo e tencionada ao Absoluto. E neste paradoxo que
0 horizonte se configura enquanto um sentido a ser dado a existéncia, mas numa
intrinseca relacdo de abertura para a totalidade do Ser, uma vez que nenhuma das
realizacbes do homem € capaz de esgotar o horizonte ilimitado de suas

possibilidades'®®.

Segundo nosso autor, e estabelecendo agora 0 nexo entre a compreensdo da
metafora horizonte e 0 conceito de sentido, entre as véarias acep¢fes do vocabulo
sentido, desde suas especificacbes mais vulgarizadas as suas diversas acepcles
técnicas, duas acepcgdes pervadem todo o campo do sentido: a logico-linguistica e a
existencial. Interessa-nos a acepcdo existencial do vocabulo em questdo, uma vez que
ela penetra no terreno “da existéncia do sujeito, essencialmente orientada para os fins

que ele se propde ou para o0s quais é naturalmente movido. O sentido configura-se,

165 _ AF 11, 146.

166 _ Cf. Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. Conhecimento e Historicidade. Sintese Nova Fase, n® 40, 1987, p.40.
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entdo, como ‘sentido da vida’ (Sinn dés Lebens) ou ‘sentido da existéncia’ (Sinn dés

. \167
Daseins)”™".

A questdo do sentido é, para 0 homem, a questdo posta pela necessidade de
orientacdo da propria existéncia e afirmacdo de sua realiza¢do concreta ante o risco do
sujeito permanecer, COMO Se expressou Nosso autor, “na rotina de simplesmente ser”.
Consequientemente “descobrir o sentido na floresta dos sentidos possiveis é, pois, a
tarefa por exceléncia do ser humano enquanto portador do logos, pois so a ele, aberto
constitutivamente ao ser e a verdade, é oferecido o supremo risco de enunciar o

sentido verdadeiro e, assim, de interpretar as razdes do seu proprio viver”*®,

Entretanto, como este “horizonte de Sentido” se configura se tomarmos a
consciéncia do sujeito como ponto de partida para a compreensao da sua relagdo com o
Absoluto? Quais seriam as caracteristicas desse Absoluto? Como o absoluto se
desvelaria a consciéncia sem impedi-lo, por um lado, de assumir seu processo de auto-
realizacdo e, por outro, sem deixar de ser o fundamento Gltimo de tal movimento?
Questbes que permitiram a nosso autor a afirmacgdo do “Absoluto de Exigéncia” no
ambito do “Horizonte de Sentido” afirmando o sujeito em sua razdo e em sua

liberdade, como se vera.
2. A relagdo com o Absoluto: o dinamismo da consciéncia e sua exigéncia
2.1. Dialética constitutiva da génese da consciéncia

No topico anterior nos referimos a possibilidade de tomarmos a consciéncia do
sujeito como ponto de partida para a compreensdo de sua relacdo com o Absoluto.
Porém, antes de prosseguirmos com a explicitacdo de tal possibilidade devemos notar
que a reflexdo que nos fez chegar até este ponto possibilitou a emergéncia de uma
concepcdo dindamica da estrutura constitutiva do ser do homem. Como vimos, tal
dinamicidade se revelou, primeiramente, a partir das categorias estruturais do sujeito

(onde as categorias de corpo préprio e de psiquismo sdo suprassumidas pela categoria

187 _EF 111, 154.

188 _EF 111, 167.
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do espirito) bem como por suas categorias relacionais (onde as relagbes de
objetividade e intersubjetividade sdo suprassumidas pela categoria de transcendéncia).
E a partir dela que podemos inscrever o estatuto do sujeito num movimento constante
de autogénese e auto-afirmacéo, ou seja, num “horizonte de sentido”que engloba a

totalidade do ser do sujeito.

O esforco de Lima Vaz é o de caracterizar esse sujeito a partir desta
dinamicidade até o ponto de desvelar a equivaléncia entre ela e a consciéncia historica
do sujeito. Esta, por sua vez, devera ser entendida, fundamental e conseqlientemente,
como uma significacdo a ser dada a propria existéncia na relacdo estabelecida com o
mundo, com o outro e com o Absoluto. Ora, segundo Lima Vaz, so é possivel uma
abordagem do homem capaz de levar em consideracao o seu estatuto historico, ou seja,
capaz de defini-lo como ser-historico, em primeiro lugar, partindo-se de uma analise
da nocdo de consciéncia e, em seguida, fazendo-a numa perspectiva dialética que

permita defini-la em oposicdo ao mundo. Dessa forma, afirma Lima Vaz, “ao
definirmos o homem pela consciéncia — em sua oposi¢do ao mundo —, tentamos uma
compreensdo dindmica de sua esséncia, a compreensdo do movimento mesmo em que

ele é e se manifesta como ser histérico™.

A consciéncia é compreendida por Lima Vaz como “o ser consciente (Bewuft-
sein), isto é, o sujeito do ato pelo qual o ser existe como consciente”*’. Isso significa
que o0 ato de consciéncia é o ato concreto pelo qual o sujeito, enquanto consciente,
exercita seu existir enquanto sujeito. Dessa forma pode-se dizer que o0 homem nédo tem
uma consciéncia, ele é sua consciéncia. Ela, a consciéncia, define o0 homem enquanto

tal, constituindo-se, porém, na transposicao de seus elementos funcionais'’*, e néo se

169 OH, 248. Segundo nosso autor, esta posicdo inicial faria jus & dinamicidade constitutiva do sujeito ao
ultrapassar os quadros de uma interpretacdo que se baseasse na perspectiva de uma “ontologia classica das
categorias”. Essa perspectiva, que define o sujeito pelo “género proximo e a diferenga Gltima” (ex: “animal
racional”) encerraria a concepgdo do sujeito nos quadros fixos e estaticos de um pensamento I6gico limitado, o
que Lima Vaz justamente deseja evitar. Cf. OH, 248/9. Parece podermos afirmar que tal posicdo seja ressonancia
da posicdo de nosso autor em apresentar a “metafisica do existir de Santo Tomas como uma superagdo do
paradigma da ontologia grega que esgota na idéia e no conceito toda a inteligéncia do ser”. M e M, 23.

170_OH, p. 248.

Y1 _ Como afirmou Lima Vaz, “ndo nos referimos particularmente & consciéncia psicolégica, & consciéncia
moral OU & consciéncia critica, embora estas trés fungdes sejam assumidas em seu contetido global”. OH, 247.
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restringindo a particularidade de um deles. O existir concreto do ser humano, em todas
as suas dimensdes e implicacbes, € elemento fundamental para a compreensdo do

dinamismo constitutivo da consciéncia.

Ora, vimos que 0 sujeito existe enquanto ser-no-mundo. 1sso torna inevitavel a
caracterizacdo dialética da constituicdo da consciéncia: “nossa analise da consciéncia,
afirmou Lima Vaz, situa-se numa perspectiva dialética, isto €, aquela que permite

definir o homem enquanto oposto ao mundo, e, por isso mesmo, relacionado

12172

dialeticamente com o mundo Dessa relagdo emerge, por sua vez, a

intencionalidade como marca caracteristica de sua estrutura; “a consciéncia é

173 & consciéncia

estruturalmente intencional. € sempre consciéncia de alguma coisa
no mundo. E dessa forma que nosso autor acusara a irredutibilidade da consciéncia
face ao objeto, afirmando a relagdo swjeito-objeto como um fato original. A
consciéncia € consciéncia-do-mundo. ndo ha& consciéncia pura, ndo ha sujeito

absoluto™.

Essa compreensdo dindmica da consciéncia revela sua estrutura dialética
fundada em dois momentos: 0 momento da intencdo (orientacdo para o objeto) e o
momento da expressdo (orientacdo para o sujeito). Segundo interpretacdo de Delmar

Cardoso,

pela intengdo, a consciéncia se orienta para 0 objeto e, portanto, se situa no
mundo; no entanto, dialeticamente, transcende as determina¢fes mesmas do
objeto a que se orienta. Eis porque a intencdo faz a consciéncia ser, a0 mesmo
tempo, situada e universal. Ja pela expressdo, a consciéncia se auto-afirma
como capaz de sentido, como criadora de sentido. O mundo dos objetos possui
um sentido para a consciéncia; por isso ela pode exprimi-lo. Destarte, intengdo

172 _ OH, 247. Conferir também: Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A propésito de “O Absoluto e a Histria”.
In: Jodo A. Mac Dowell, SJ (Org.). Saber filosdfico, histéria e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique
Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 80° aniversario, p. 268.

173 _ OH, 248.

174 _ Segundo Lima Vaz, tal posicdo preserva sua reflexdo tanto da perspectiva idealista de compreensdo da
consciéncia (a consciéncia como interioridade pura, fechada em sua imanéncia) quanto da perspectiva
materialista (a consciéncia como reflexo ou produto do objeto). Segundo nosso autor, ele apresenta uma nogéo
realista da consciéncia na apresentacdo da dualidade irredutivel consciéncia-mundo. Cf. OH, 248 e a
interpretacdo de: Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A proposito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac
Dowell, SJ (Org.). Saber filosdfico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima
Vaz, SJ, em seu 80° aniversario. S&0 Paulo: Loyola, 2002, p. 248/9.
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e expressdo S80 sintese dialética e dindmica da consciéncia enquanto ela é
consciéncia-de-si € consciéncia-do-objeto, fazendo do homem um sujeito que

compreende € transforma o mundo, imprimindo-Ihe o adjetivo humano*”.
Enquanto o momento da intencdo situa a consciéncia entre o aqui e agora do
mundo dos objetos e a universalidade do ser, 0 momento expressdo é o fundamento
desta universalidade pelo fato da consciéncia recriar o objeto e situa-lo num “horizonte
de sentido”que é para-a-consciéncia. Dessa forma, por ser “expresso pela consciéncia,
afirma Lima Vaz, o objeto é elevado a dimensdo do Sentido, ou seja, do universal

relacionamento”®.

Em outras palavras, pela consciéncia, ou pela interioridade
inobjetivavel do sujeito, a realidade é dotada de sentido. Num mundo de objetos, pois,
0 sujeito se auto-afirma como centro unificador dos sentidos, ainda que tal unificagdo
nédo se faca de forma absoluta, mas “gradual sobre a multiplicidade e a dispersdo dos

objetos™"".

Destarte, a dindmica intencional deste centro unificador de sentidos, que
conjuga em si 0s momentos dialético-estrurais da intencdo e da expressdo, efetiva a
unidade do sujeito a partir de trés planos ou niveis: 0 empirico, 0 racional e 0
tedrico’’®. E a partir desses niveis, ou mais precisamente por aquele tedrico (onde se
da a unificacdo entre a experiéncia e a razdo), que vemos emergir a dimensdo de uma

“totalidade de sentido” onde o homem definira e afirmara sua unidade ao “todo da

17> _ Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A propésito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac Dowell, SJ
(Orq.). Saber filosdfico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Cldaudio de Lima Vaz, SJ, em
seu 80° aniversario, p. 269. Na obra de Vaz: OH, 249.

176 _ OH, 249.

17 _ Cf. OH, 250. Textualmente, assim se expressa Lima Vaz: “ndo sendo consciéncia pura — ndo sendo o
homem sujeito Absoluto, solus ipse —, a func¢do unificadora da consciéncia é, sob certo aspecto, uma conquista
gradual sobre a multiplicidade e a dispersdo dos objetos”.

178 _ |ima Vaz define, em cada nivel, o ato fundamental da consciéncia e a sua forma. Dessa forma temos que no
nivel empirico seu ato fundamental € preparagdo (conexdo dos fatos na dispersdo espago-temporal) e sua forma,
a experiéncia sensivel. No nivel racional, o ato fundamental é o discurso racional, e sua forma a compreensao
racional (presenca do sujeito ao universal). Por fim, no nivel tedrico, o ato fundamental é a intuicdo intelectual, e
sua forma, a visdo unificante das perspectivas parciais. Cf. OH, 251. Antevemos com esses niveis, o plano da
antropologia de Lima Vaz que definira, tanto em termos estruturais quanto em termos relacionais, as categorias
expressivas do ser do sujeito. Rubens Godoy analisa esta linha ascendente de continuidade entre as reflexdes de
“O Absoluto e a Historia”, artigo que nos baseamos aqui, e a obra da antropologia filosofica de Lima Vaz. Ver
sua reflexdo em M e M, 23-25 e 29-31.
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experiéncia e da razéo Estes niveis sdo justamente o horizonte no qual a

consciéncia efetiva a sintese unificadora da compreensdo do mundo:

0 homem, como sujeito consciente, se define e se afirma em sua unidade de
sujeito na medida em que pode unificar num sentido global os objetos e as
relagdes de seu mundo. Entretanto, a teoria nédo significa aqui uma viséo
abstrata. NO0s a compreendemos, em sua acepcdo original (a partir do verbo
grego theorein), como contemplagdo saciante, em que um sentido unificador
envolve e penetra todo o mundo dos objetos, sentido que exprime para o
homem a compreensdo humana do mundo, de si mesmo e das implicagdoes
ultimas de seu ser-no-mundo’

Define-se, assim, 0 aparecimento da consciéncia humana. Nela, por sua vez,
estd inscrito, como uma espécie de “imperativo radical de sua situacdo de ser
consciente”, uma visdo de totalidade, ou o horizonte de um “sentido fundamental” .
Esse horizonte se “exprime como a exigéncia de uma significacdo global a ser dada a
totalidade dos aspectos e manifestacbes da existéncia humana, significacdo que
permite ao homem reconhecer-se como tal e reconhecer o seu mundo: afirmar-se, em
suma, como sujeito™ .

Essa exigéncia de significacdo ou sentido, contudo, € ainda uma antevisdo do
“Absoluto de exigéncia” que se configurara a partir desse dinamismo dialético da
prépria consciéncia. Antes, porém, da sua explicitacdo devemos ir além desta
perspectiva individual na compreensdo da consciéncia, que Lima Vaz chamou de
“abstracdo Util”, para inseri-la na perspectiva da “comunidade de sujeitos”,
imprescindivel para a afirmacdo do “horizonte de sentido”e o Absoluto enquanto

exigéncia de um sentido primeiro e fundamental.

2.2. A “comunidade de sujeitos” e a afirmacéo da consciéncia historica

Conforme vimos anteriormente, 0 mundo humano (enquanto expressdo de um

sentido no qual o homem reconhece a si mesmo no dinamismo dialético de sua

19 _OH, 251.
180 _ OH, 251. (Grifos nosso).

181 _ OH, 252.
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consciéncia) é marcado por uma “interioridade inobjetivavel”. Essa interioridade
acusa, por um lado, que o sujeito ndo pode ser tomado como uma “coisa” entre as
outras coisas. Enquanto “ser cujo ato especifico é a compreensdo do mundo e sua

1182

transformacdo” ™, o homem vé seu mundo marcado por uma ruptura em relacdo a

exterioridade que envolve o mundo dos objetos.

Por outro lado, o sujeito “se sabe consciéncia em relagdo com outras
consciéncias, isto €, consciéncia imersa numa verdadeira pluralidade de

»183  Esse deslocamento da reflexdo do nivel da consciéncia-de-si do

consciéncias
sujeito para o nivel da consciéncia-do-outro na comunidade de sujeitos é necessario,
segundo Lima Vaz, a fim de reintegrar o sujeito na realidade concreta de seu ser-com-
os-outros. Afinal, como afirma nosso autor, “a consciéncia-de-si se constitui
fundamentalmente na relagdo com o outro”*®!. Essa perspectiva assegura a rejeicdo a
qualquer forma de solipsismo, Ou seja, & compreensdo de uma consciéncia fechada
abstratamente em si mesma, como se fosse instauradora de um homem enguanto
sujeito absoluto, além de preservar a mesma compreensdo de uma interpretacao

meramente idealista.

Assim como a estrutura dialética da consciéncia é, para Lima Vaz, um fato
original, ou seja, constituinte do ser do sujeito, a comunidade dos sujeitos é
igualmente um fato original, uma realidade primeira. Neste fato, 0 para-si do objeto
no momento da expressdo do sujeito recebe os contornos de um sentido também para-
o-outro. Dessa forma, reconhece lucidamente Delmar Cardoso, “é mister entender a
consciéncia como o ato que define 0 homem como sujeito e 0 grupo de homens como

. . . 185
comunidade de sujeitos” .

182 _ OH, 250.

183 _ Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A propésito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac Dowell, SJ
(Org.). Saber filosdfico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em
seu 80° aniversdrio, p. 270. Ver também OH, 253.

184 OH, 231.
185 _ Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A propésito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac Dowell, SJ

(Org.). Saber filosdfico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em
seu 80° aniversario, p. 271.
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Trata-se, pois, do processo dialético da comunicacdo das consciéncias que se
efetiva, ndo em um espaco abstrato de idéias puras, mas num “horizonte de
sentido”que inscreve a realidade do mundo e dos sujeitos na dindmica da afirmacdo do
estatuto historico das consciéncias. Como afirma nosso autor,

0 existir histérico podera ser definido pela dialética da intersecdo dos
horizontes de mundo, que se descobrem a partir da dialética intengdo-
expressdo constitutiva da subjetividade [aqui, da consciéncia]. O tempo
histérico é o tempo urdido pelas relagBes intersubjetivas [neste caso,
comunicacdo das consciéncias]. Ora, quando o horizonte do mundo é um
horizonte de totalidade, quando o sujeito se pée absolutamente em face do
mundo, a relacdo intersubjetiva torna-se uma comunicacdo sobre a
significagdo mais radical da existéncia, a comunicagdo de uma mundividéncia
assumida como tal*®®,

A consciéncia histérica conjuga em si, desta maneira, tanto a relacdo
consciéncia-mundo quanto a comunicagdo das consciéncias desvelando que ela “ndo
se especifica pelo mundo a ser transformado e compreendido (...) mas pela outra
consciéncia a ser conhecida e re-conhecida™®’. Tal reconhecimento é também a
afirmacéo da irredutibilidade do outro, ou da outra consciéncia, a condicdo de objeto.
Faz parte, pois, da intencionalidade da consciéncia o emergir do ser-em-comum que
baliza a possibilidade dltima da histéria na comunicacdo das consciéncias e na
aceitacdo em comum de uma mundividéncia e de uma totalidade coerente de

explicaces de valores™®

. A perspectiva fundamental € a de compreender a historia
como um processo de humanizacdo no qual o sujeito possa ver-se envolvido nas
questBes ultimas de seu ser ndo apenas metafisicamente intuidas, mas, sobretudo,

existencialmente postuladas neste horizonte de sentido.

De onde procederia a inteligibilidade desse processo, uma vez que 0 sujeito
n&o é sujeito absoluto? E possivel uma relacdo com este fundamento sem que se traia a

auto-afirmacdo do sujeito em seu processo histérico de forma a evitar o dilema que,

186 _ OH, 219.
187 OH, 254.

188_ Cf. OH, 254/5.
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segundo Lima Vaz, assola o humanismo moderno®®? Como conciliar a consciéncia

historica com a afirmacdo de um “Absoluto de exigéncia”?

2.3- O Absoluto de Exigéncia e suas figuras

Para Lima Vaz, a nocdo de consciéncia histérica € uma nocdo fundamental,
uma vez que conjuga em si tanto a esséncia do existir historico do homem quanto a
situacdo existencial de cada homem no devir historico. Tal perspectiva é fundamentada
na compreensao da histdria “como um processo de humanizacao, ou seja, de conquista
de uma progressiva significacio humana da natureza e da sociedade™®. Nestes
termos, a consciéncia historica é vista como o “sentido global no qual se encontram as
concepcdes e as obras dos homens de determinada época historica e determinado
mundo de cultura”®*. Assim, a consciéncia (enquanto expressdo basilar do sujeito)

afirma o processo historico como criacdo humana por exceléncia.

A afirmagdo de um “Absoluto auténtico de exigéncia,” como se vera, s6 se
efetiva se a referéncia a este Absoluto fundar definitivamente o homem como
consciéncia e a histéria como criacdo propriamente humana. Conseqlientemente, a
afirmacéo do Absoluto representa a decifracdo do processo histérico e a afirmacao do
sentido da historia: “é do Ser Absoluto — da consciéncia absoluta — que procede a
inteligibilidade da historia por sua realidade mais profunda e em seu sentido

definitivo®®2.”

Entretanto, a questdo crucial e problematica é: quando este sentido da historia

se da em referéncia a um fundamento trans-histérico, a uma realidade transcendente a

189 _ S0 expressdes desse dilema, por exemplo, as assercdes: “Ou o Absoluto existe como ser-em-si e como
Criador e, entdo, 0 homem é nada; ou 0 homem é o artifice real de si mesmo e do seu mundo e, entdo, o
Absoluto transcendente é uma quimera a ser exorcizada”. AF 11, 121. “Ou o homem € porque o Absoluto é:
como causa Primeira, Perfeicdo Infinita e Fim; ou entdo, porque o homem é 0, 0 Absoluto é, como projecdo,
imaginacdo ou ilusdo”. AF Il, 124.

19 _ 0OH, 263.
91 _0OH, 264.

192 _ OH, 269. Pode-se acrescentar, neste ponto, que o esforco de Lima Vaz é o de “encontrar na afirmagéo do
Absoluto o caminho aberto para a descoberta da significacdo radical mesma da histéria”.
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histria como sua causa primeira e sua explicacdo Gltima'**? Isso, por sua vez,
expressaria um aparente dualismo ou contradicdo na relacdo entre este Absoluto e o
processo histérico afirmado como criagdo humana. Outrossim, afirma nosso autor, “é
impossivel introduzir no seio do Absoluto, sem flagrante contradicao, a contingéncia, a
imprevisibilidade, a aventura e o risco que definem a historia em sua realidade humana
e em sua compreensdo, do ponto de vista humano™*. Como, pois, proceder &
conciliacdo entre “consciéncia absoluta” e consciéncia histérica? Como fundar essa
relagdo sem que a criatividade humana nédo se desvele como “ndo sendo mais que um
jogo de sombras sobre a face implacavel de uma realidade que ¢é absolutamente,

porque absolutamente predeterminada”™®?

A alternativa a tal dualismo entre o processo historico e o Absoluto passa,
inicialmente, por duas constatacdes: a primeira diz respeito a perspectiva dialética com
que nosso autor pensa a relacédo do sujeito com o mundo e a solucéo apresentada neste
primeiro nivel do impasse. Ela contrasta com a explicacdo transcendente da historia,
tradicionalmente compreendida. Para Lima Vaz, a oposi¢éo entre sujeito e mundo se
resolve na sintese que indica o processo historico como criagdo do homem. A segunda,
por sua vez, diz respeito a tentativa propriamente vaziana de compreensdo da
supracitada relacdo de forma a integrar o Absoluto na dialética mesma que move o
processo histérico de tal forma que seja possivel mostrar “que a referéncia ao
Absoluto, [ao invés de negar], funda definitivamente 0 homem como consciéncia e a

histéria como criacéo™%,

1983 _ «0 problema se formula, para nds, sob a forma de um dualismo aparentemente irredutivel, que ameaca a
realidade do processo histérico desde que aceitemos referi-lo ao Absoluto transcendente como a sua causa
primeira explicacdo Ultima”. OH, 269.

194 _ OH, 269.
195 _ OH, 269.

19 _ OH, 270. Trata-se, pois, nas palavras de Delmar Cardoso, de apresentar o “Absoluto como exigéncia da
prépria compreensdo do existir humano fundado na categoria da consciéncia histérica”. Delmar Cardoso.
Contemplar e agir. A propésito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac DOWELL, SJ (Org.). Saber
filosofico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 80°
aniversario, p. 270.
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O primeiro passo para a firmacdo deste Absoluto estd no esclarecimento
acerca da verdadeira compreensdo das relacdes entre Deus, configurado aqui como o
Absoluto, 0 homem e 0 mundo, tanto na perspectiva da tradi¢do religiosa, quanto na
filosofica. Para Lima Vaz, ndo houve uma adequada distincdo entre a esséncia, ou a
natureza de tal relacdo e 0s esquemas instrumentais utilizados pela inteligéncia para
representd-la conceitualmente: “estes esquemas tém origem no procedimento
espontaneo de nossa atividade de conhecimento, que transpbe ao plano do
absolutamente Unico do pensamento do Absoluto as imagens e conceitos elaborados
no interior da experiéncia do mundo”*®’. Conseqiientemente, tal transposic&o repousa,
inevitavelmente, na “necessidade estrutural da nossa consciéncia-no-mundo de
exprimir 0s conceitos da razdo no corpo das imagens”*®’. Esses esquemas, pois,
emergem da proépria dialética estrutural da consciéncia no processo de afirmacéo de si,
do mundo e do outro. Destarte, o desafio esta na possibilidade de superagéo critica
desses conceitos imaginativos expressa na questdo: é possivel “descobrir uma forma
de inten¢do da consciéncia que passe além — trans-ascendere — das formas de
expressdo que se circunscrevem aos objetos do mundo, de sorte que sua significacéo

seja verdadeiramente transobjetiva™’"?

O segundo passo no movimento de superacdo do dualismo na relagdo com o
Absoluto esta na legitimacdo mesma do Absoluto face ao humanismo ateu. Segundo
este humanismo, o préprio dualismo, enquanto contraposicdo logica a criatividade

tedrica do homem, deporia contra 0 Absoluto, demonstrando a sua aceitacdo como

197 _ OH, 271. Lima Vaz reduz os esquemas instrumentais de pensamento do Absoluto em dois grandes tipos. Os
esquemas cosmomorficos € 0S esquemas antropomdrficos. Naqueles, o absoluto é pensado a partir da
extraposi¢do espacio-temporal das coisas e eventos. Nestes, 0 Absoluto é pensado como a partir das formas de
relacdo do homem com o mundo e dos homens entre si. Tais formas séo transpostas ao ser e ao agir do Absoluto.
Cf. OH, 270-271. Conferir ainda interpretacdo deste aspecto em Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A
proposito de “O Absoluto e a Histéria”. In: Jodo A. Mac DOWELL, SJ (Org.). Saber filosdfico, historia e
transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 80° aniversario, p. 271.

198 _ OH, 271.

199 _ OH, 272/3. Nestes termos, é preciso ter clara a distincdo entre a natureza essencial desta ralacdo e sua
expressdo conceitual. Essa distingdo existe e se justifica na e pela tensdo permanente entre a infinitude da
intencdo e a finitude da expressdo prépria da sintese constitutiva do ato de consciéncia. Ela mantém, por um
lado, a abertura constitutiva da consciéncia para o horizonte infinito do ser na elevagéo intencional da faticidade
do objeto a universalidade do ser; por outro lado, ela define o horizonte de limitacdo propria da apreensao do
objeto pelo sujeito, e nessa propria limitagdo a exigéncia intencionante do Absoluto pela consciéncia.
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uma aliena¢do na afirmacdo do que nosso autor denomina como “pseudo-absoluto de
fuga”. Esta posicdo é rebatida por Lima Vaz, primeiramente, através do argumento de
redarguicéo e, posteriormente, com a explicitacdo de sua posicdo. Com 0 argumento
de redargliicdo, j& ha uma indicacdo de um Absoluto auténtico de exigéncia: “se a
tentagdo de um pseudo-absoluto de fuga revela-se como uma constante da funcdo
fabuladora da consciéncia, ela ndo é sendo o reverso da presenca de um Absoluto
auténtico de exigéncia na prépria contextura da historia; na estrutura mesma da

consciéncia, fundamento do processo histérico”?®.

Vemos tal argumentacdo vaziana ndo como um perspicaz artificio
hermenéutico-filosofico de perspectiva evasiva, mas como uma auténtica e ousada
posicdo definida pelo realismo dialético assumido pela reflexdo de nosso autor.
Dualismo que ndo revela, a partir de uma relacdo ndo auténtica com o Absoluto, a
inexisténcia de um auténtico Absoluto, restando a consciéncia as raias da fuga ou da
projecdo mitica. Mas afirma, tdo somente, que “a possibilidade de um pseudo-absoluto
de fuga esta dada nas condicGes gerais do processo de alienacdo da consciéncia”, ou

11201. Isso

seja, “que o falso absoluto pode emergir como risco e perda do homem
significa que a intencdo do Absoluto deve superar o nivel objetivista ou
substancialista, sob o risco de, inevitavelmente, projetd-lo miticamente como o

primeiro na escala serial dos objetos.

Resta agora, para a afirmagéo da relacdo com o Absoluto, a caracterizacdo
desta mesma relacdo esclarecendo melhor o conteddo formal da referéncia ao

Absoluto de exigéncia®. Para nosso autor,

200 _ OH, 272.

201 _ OH, 272: “A necessidade imposta a consciéncia de encarnar o universal na singularidade contingente do
sinal sensivel faz pesar sobre a intenc¢do do absoluto a ameaca da alienagao do sentido orientada, por defini¢do,
para além do horizonte do mundo, ela deve buscar sua expressdo nos objetos do mundo”. Pensamos que, nos
termos da reflexdo feita até aqui, a exigéncia de um Absoluto na estrutura mesma da consciéncia tenderia a
afirmar-se como pseudo-Absoluto de fuga caso ndo se procedesse 1°- uma clara compreensao de uma explicagdo
dialética da génese da consciéncia no horizonte do problema de uma intercausalidade dialética; 2°- uma
adequada distincdo entre a esséncia ou a natureza das relacfes entre Deus, 0 Homem e o mundo, e suas
manifestacdes ou representacdes conceituais.

202 _ Segundo Lima Vaz, trata-se de “articular os momentos do processo dialético que nos conduzira ao Absoluto
verdadeiro, entendendo por verdadeiro o Absoluto cuja presenca na estrutura da consciéncia se identificard com
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0 Absoluto de exigéncia deve revelar-se necessariamente ao termo de uma
dialética em que a expressao dos objetos mostra uma essencial inadequagéo
com dinamismo intencional da consciéncia; em que, portanto, a intengdo da
consciéncia transpassa, por assim dizer, a expressdo objetiva circunscrita ao

horizonte do mundo para referir-se ao Absoluto que finda a consciéncia e o

mundo, “suprimindo” dialeticamente sua oposi¢&o®®.

Ora, a dialética que revelard em seu termo o Absoluto de exigéncia é a
dialética entre a intencdo e sua infinitude intencional (na abertura constitutiva para o
horizonte infinito do ser) e a expressédo em sua finitude situacional (enquanto situa a
faticidade do ser-ai do objeto). A intencdo efetiva um horizonte de sentido, ou aqui
especificamente de universalidade, ao superar o ser-ai dos objetos, no qual a expressdo
vé erigido um teor de objetividade pelo fato de referir o objeto ao sujeito, ou seja, de

limita-lo ao sujeito. N’outras palavras: “a intencdo € infinita porque produz o
dinamismo do sujeito, voltando-se para o objeto possivel. A expressdo é finita porque
traduz a limitacdo do objeto assumido pelo sujeito”®. Trata-se, em principio, da
tensdo infinito-finito que subsiste no seio da consciéncia e que ndo pode ser superada
na perspectiva do objeto, uma vez que ele € sempre transcendido pela intencédo que o

visa.

Neste ponto da reflexdo, Lima Vaz faz uma inflexd@o para a afirmacéo incisiva
do Absoluto de exigéncia. Tal Absoluto deve ser pensado, ndo como substincia
(objeto), mas como sujeito: “enquanto dinamismo que transcende todo objeto possivel,
a intencdo implica a referéncia a um Absoluto inobjetivavel (Absoluto porque a
limitagdo do objeto é que introduz a relatividade na expresséo). O Absoluto implicado
no dinamismo da intencdo s6 pode ser, portanto, sujeito”®. E um sujeito que ndo é

conhecido como *“alguma coisa”, mas se automanifesta como consciéncia-de-si.

Chegamos assim ao ponto zénite, por assim dizer, da afirmacdo da relacdo

com o Absoluto: “a consciéncia-de-si torna-se a condigdo transcendental de alguma

a exigéncia mesma que imp8Ge ao homem assumir seu ser como ser historico, isto €, como ser criador de si
mesmo e de seu mundo”. OH, 273.

203 _ OH, 273.
204 _ OH, 273.

205 _ OH, 274.
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12206

coisa Ora, enquanto condicdo transcendental, a consciéncia-de-si do sujeito

humano é absolutamnete inobjetivavel. Nestes termos ela se torna a primeira figura®”’
do Absoluto: “passando além da relacdo objetiva, 0 dinamismo da intencdo atinge, na
relacdo reflexiva, OU seja, na consciéncia-de-si, a primeira forma de sua infinitude e a

primeira figura do Absoluto™?®,

O Absoluto emerge, no processo dialético da
consciéncia, como exigéncia que impde ao homem assumir o seu ser como historico,
ou seja, como auto-fundador de si mesmo e de seu mundo num horizonte de sentido.
Com efeito, um Absoluto que se caracteriza por um estatuto inobjetivavel, a partir do
dinamismo intencional da consciéncia, ndo poderd ser afirmado como objeto, ou
substancia, mas como sujeito. E justamente nessa afirmacdo do Absoluto como sujeito
que se preserva 0 horizonte de criatividade e liberdade do homem enquanto ser
histdrico, pois “a exigéncia do Absoluto ¢ a exigéncia mesma de um sentido ou de uma

inteligibilidade a ser dada & histéria como criacdo humana™?®.

Contudo, o fato de o Absoluto de exigéncia ser pensado como sujeito implica
no reconhecimento da importancia de um segundo nivel de afirmacdo do Absoluto de
exigéncia: o da relacdo intersubjetiva (da comunicacdo das consciéncias, do ser-com-
0-outro). Nela, se “abre diante do sujeito singular o espaco dialético para a superacéo
da tensdo que o opde ao mundo dos objetos e que a reflexdo sobre si mesmo, na
consciéncia de si, ndo supera inteiramente”?°, Ora, a comunicacdo das consciéncias
funda-se como a esséncia mesma da historia, como horizonte que circunscreve em si 0
sentido propriamente humano de seu processo. E como afirma Delmar Cardoso: “o

fendmeno da comunicabilidade entre as consciéncias que se encontram e se interpelam

2% _ OH, 274.

207 _ A énfase a dimensdo da figura por Lima Vaz quer chamar a atencdo para o fato da consciéncia-de-si do
sujeito ndo ser a realidade, o Absoluto: “a consciéncia-de-si mostrar-se-ia como Absoluto real se a sua
autoposicdo significasse a anulacdo eficaz do mundo. Mas o ser-no-mundo é uma situagdo radical da
consciéncia”. OH, 275.

208 . OH, 275.

29 _ OH, 278.

210 _ OH, 275.
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revela a ‘esséncia dialogica da histdria’, enquanto espaco e tempo de construcdo do

sentido humano do existir™?*,

Essa esséncia dialdgica da historia, por sua vez, desvela-a como

a superacgdo da oposigdo entre as consciéncias-de-si singulares e o mundo dos
objetos, se constitui um novo momento no processo dialético em que a tenséo
infinito-finito, manifestada na estrutura da consciéncia, exige a posi¢do do
Absoluto como sujeito. Ela é, em conseqiiéncia, a segunda figura do Absoluto
que se delineia no itinerario dialético do Absoluto real®*?.

Mais uma vez a metafora figura quer enfatizar aqui o fato de que a historia
ndo é o Absoluto, mas uma figura dele dado o carater inobjetivavel do outro no
processo da comunicacdo das consciéncias devido a exigéncia de um sentido a ser
impresso a propria existéncia. Também aqui, a oposigéo entre a infinitude intencional
voltada para a afirmacdo do Outro e a condicdo empirica dos sujeitos revela que a
historia ndo esgota a exigéncia do Absoluto no plano da mediacdo das consciéncias. A
concepcdo realista da consciéncia que Lima Vaz explicita, longe de colocar em xeque
a razdo e liberdade humanas, mantem o processo historico em franca abertura, pois
tanto a Historia (enquanto o confrontar-se de liberdades em busca de sentido) como o
mundo, (enquanto expressdo concreta do horizonte de sentido), permanecem, por
definicdo, “como o limite objetivo da intencdo, como contelido da expressdo e como
mediador entre as consciéncias. Podemos concluir que o confrontar-se das liberdades

em busca do sentido”?®,

3. Razédo e Liberdade: pressupostos fundacionais do sujeito e de sua auto-

afirmacéo na relagdo com o Absoluto.

A analise da dialética constitutiva da consciéncia permitiu a Lima Vaz fazer

emergir o Absoluto como exigéncia do proprio dinamismo que a constitui. Tal

211 _ Delmar Cardoso. Contemplar e agir. A prop6sito de “O Absoluto e a Histdria”. In: Jodo A. Mac DOWELL,
SJ (Org.). Saber filosdfico, historia e transcendéncia. Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em
seu 80° aniversario, p. 274.

212 _ OH, 275.

213 _ OH, 277.
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Absoluto foi expresso pela metafora da figura, caracterizando a “consciéncia-de-si do
sujeito” e a “histéria” como as duas expressdes basilares da manifestacdo deste
Absoluto no horizonte mesmo das relagbes fundamentais estabelecidas pelo ser
humano: a relacdo com a natureza, com 0s outros e consigo mesmo. Essas relacoes,
por sua vez, configuram o movimento ou a dinamicidade constitutiva ndo somente do
sujeito, mas do Absoluto com o qual este sujeito vé-se posto em relacdo e que nosso

autor pode desvelar®* igualmente como sujeito.

Entretanto, a afirmacdo das duas figuras do Absoluto, que coincidem com a
afirmacdo de si do sujeito e a afirmagéo do outro no horizonte do reconhecimento e do
entorno cultural, s6 foi possivel porque o sujeito se constitui a partir do “reduto
sagrado e inexpugnavel do solus ipse”, ou seja, de sua “egoidade transcendental” ou

1215

sua “subjetividade absoluta Ndo se trata aqui de uma posicdo que seja

contraditdria a posicdo que afirma, como vimos anteriormente, a impossibilidade de
uma consciéncia pura, de um sujeito absoluto. Trata-se, antes, da énfase a
subjetividade enquanto constituinte da mediacgdo transcendental com a qual o sujeito
pode dar as razdes de si mesmo, manifestando-se como sujeito:
podemos dizer que o sujeito da mediacdo transcendental é 0 Eu penso da
tradicdo filosofica na sua egoidade transcendental ou na sua subjetividade
absoluta enquanto mediacdo necessaria e que se conhece como tal, de todo e
qualquer sentido que se apresente no horizonte da consciéncia do mundo e do

outro e da consciéncia-de-si. Portanto, através da mediacdo transcendental, o

sujeito se mostra como instituidor de um logos no qual ele da razdo de si

mesmo?®,

Essa mediacdo transcendental, por sua vez, funda-se nas categorias de espirito

e de intersubjetividade, e na forma com que elas expressam uma adequada

24 _ Tal desvelamento é acusativo do paradoxo da interioridade do sujeito que faz emergir a dimensdo
fundamental da experiéncia enquanto interpenetracdo de presencas: “a presenca do homem é uma presenca no
mundo (ser-no-mundo), um ser-com-0s-outros e uma presenca a si mesmo”. AF Il, 161. Ora, o ser humano é
uma presenca N0 mundo, um Ser-com-0s-outros € uma presenca a Si mesmo enquanto abertura (propriamente
transcendental) constante e desveladora de um Transcendente incircunscrito por qualquer experiéncia ou
conceito, exceto na dimensdo ou no horizonte de uma presenca-auséncia: “uma presenca que faz sinal, mas néo
se manifesta como tal”. AF Il, 161.

25 Cf. AF 11, 33 e 164.

216 _ AF 1, 164.
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hermenéutica da relagdo da consciéncia com o Absoluto?"’. E exatamente dessa forma
que nosso autor pode indicar o “ato espiritual” e suas propriedades como
“manifestacbes da estrutura metafisica ou ontologica do espirito, sendo o espirito
translucidez da presenca a si mesmo ou consciéncia-de-si”?'®. Conseqiientemente, o
ato espiritual se torna a expressdo vital do “ato de existir do ser humano capaz de
significar-se a si mesmo”?*. Ele &, assim, ato humano por exceléncia:
é no ato espiritual que se realiza plenamente a mediacdo do sujeito entre a
natureza e a forma: a natureza é suprassumida na transparéncia da forma ou da
“esséncia e, nessa mediacdo, 0 Eu emerge na sua transcendentalidade ou na
sua abertura ao horizonte do ser. Enquanto acolhimento do ser e doagdo ao

ser, 0 ato espiritual apresenta-se como fendomeno origindario, ndo sendo

redutivel a uma causa anterior eficiente da qual seria efeito nem a um

fendmeno mais primitivo do qual procederia®®’.

Podemos observar que ha uma irredutibilidade neste fenomeno origindrio,
irredutubilidade esta que mantém a interioridade do sujeito tencionada entre 0
transcendental e o categorial, entre 0 espiritual e o psicossomatico, entre a intencdo do
Absoluto e sua expressdo para-a-consciéncia. Assim é que 0 espirito humano se
desvela situado entre a sua universalidade (enquanto coextensivo ao ser) e a sua

particularidade estrutural psicossomatica’?.

Ha, porém, uma diferenca em relacdo a dimensdo ndo-objetivavel da
consciéncia-de-si (na relacdo com a natureza) e do outro (na relacdo do

reconhecimento). E que tal carater ndo-objetivavel, aqui expresso pela irredutibilidade

217 _ Nossa reflexdo acerca do conceito de consciéncia seguiu os passos de Lima Vaz em Ontologia e historia, €
mais especificamente o Gltimo capitulo — O absoluto e a Histéria —. Ora, segundo Rubens Godoy, “O Absoluto e
a Histéria se configura como um esboco e um andncio da antropologia filoséfica em sua dimenséo sistematica”.
M e M, 25. Portanto, a reflexdo acerca do conceito de consciéncia convergira, na antropologia, na categoria
antropolégica de intersubjetividade. Dessa forma, pode-se afirmar no pensamento de Lima Vaz e na constituicéo
de seu sistema uma “linha ascendente de continuidade entre o supracitado artigo e a obra da antropologia
filosofica”. Por isso mesmo é que podemos transitar, sem trair a supracitada linha ascendente de continuidade,
em ambos 0s momentos da reflexdo de Lima Vaz.

218 _ AF 1, 241. Para um maior aprofundamento acerca do “ato espiritual” ver AF |, 240-243.
29-Me M, 30.
20 AF 1, 242.

221 _ Cf. AF I, 218.
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do ato espiritual, ndo é visto como incompletude e imperfeicdo do que é inferior??.
Trata-se, antes, do paradoxo do espirito finito que conjuga dialeticamente em si a
realidade de sua “indigéncia essencial” e a plenitude da presenca do Infinito. Essa
presenca faz com que tal incompletude ndo coincida com a contingéncia e finitude que

marcam 0 somatico e o psiquico enquanto estrutura ontoldgica do ser humano.

Esta amplitude transcendental é que conjuga justamente o ato espiritual como
acolhimento do ser e doagdo ao ser. Esses séo 0s dois momentos estruturais do espirito
conceitualizados como razdo e como liberdade a partir da nogdo de espirito.
Retornemos a reflexdo a compreensdo desta nocao a fim de podermos explicitar agora
a perspectiva que nos interessa e até 0 momento nos detivemos:

ao nos elevarmos, no homem, ao nivel do espirito, vemos anunciar-se a nogao
de espirito como coextensiva ou homéloga a nocao de Ser entendida segundo
as propriedades transcendentais de unidade (unum), verdade (verum) e
bondade (bonum). (...) na sua estrutura espiritual ou noético-pnemumatica, o
homem se abre, enquanto inteligéncia (noiis), & amplitude transcendental da
verdade, e enquanto liberdade (pneiima), a amplitude transcendental do bem:
como espirito ele é, pois, o lugar do acolhimento e manifestacdo do Ser e do

consentimento ao Ser: capax entis. O espirito é (...) atualidade infinita de ser.

(...) € pelo espirito que o homem participa do Infinito ou tem indelevelmente

gravada no seu ser a marca do Infinito??,

Ser e espirito sdo coextensivos. Em outra ocasido tivemos a oportunidade de
constatar que essa relacdo de coextensividade so é possivel por causa da analogia de
atribuicdo. Somente através dela é possivel estabelecer uma relacéo entre a reflexdo
subsistente em si mesma (Espirito absoluto e infinito) e o espirito finito e situado do

ser humano.

Entretanto, 0 aspecto que nos interessa neste ponto é o fato de que “é em

virtude desta analogia que a categoria do espirito como vida, inteligéncia, ordem e

222 _ Assim se expressa textualmente Lima Vaz: “A imcompletude e imperfeicdo do ato espiritual [devido a
condigdo do espirito humano] no nosso espirito finito ndo apontam para a incompletude e imperfeicdo do que é
inferior — das coisas sujeitas ao fluir do tempo —, mas para a plenitude da perfeicdo do Espirito Infinito, cuja
presenca abre, no cerne mais intimo do espirito finito — interior intimo — a ferida de uma indigéncia essencial que
espera e apela pelo dom de uma vida divina”. AF I, 242.

223 _ AF 1, 202.
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consciéncia-de-si pode ser predicada dos frageis e efémeros seres como n6s”?*. O Ser,
compreendido a partir de suas categorias transcendentais de unidade, verdade e
bondade, imprime ao espirito sua marca indelevelmente originaria: a de desvelar o
espirito humano, pela inteligéncia, enquanto capaz do acolhimento do ser, e pela
vontade ou liberdade, capaz do consentimento ou doagcdo ao ser. A Razdo é

acolhimento ao ser, a liberdade é consentimento ao ser??®,

Este movimento de acolhimento e consentimento ao ser é apontado por Lima
Vaz como o “quiasmo do espirito” que marca, sendo, 0 “movimento dialético de
intercausalidade entre inteligéncia e liberdade nas suas relacdes com a Verdade e o
Bem™??®, Nele se pode afirmar a verdade como o bem da inteligéncia e o bem como a
verdade da liberdade. Eis o ponto zénite da relagdo com o Absoluto e da verdadeira
condicdo do sujeito, na mais plena concordancia terminolégico-conceitual, e da
constituicdo de todo “horizonte de sentido”: na certeza de que nédo se acolhe e consente
0 que se inquire, “o homem ndo pode enunciar-se como ser sendo implicado nesta
enunciagéo a sua relacdo constitutiva ao infinito do Ser (Verdade, Bem, Absoluto) ao

qual se submete como fundamento Gltimo da possibilidade da mesma enunciacio”?’.

Enquanto  “ser-com-o0s-outros-no-mundo-para-o-Absoluto”, o sujeito €
impelido constitutivamente a conhecer a verdade, a consentir a0 Bem e a reconhecer
no Absoluto de existéncia a fonte primeira da verdade e do bem e a possibilidade
radical e inexpugnavel de atender a exigéncia de um sentido a toda a sua existéncia.
Afinal, neste “horizonte de sentido”, vasto e complexo, a afirmacdo do “Absoluto de
exigéncia” é a afirmacdo de que “0 Eu Sou do sujeito humano é, no mais profundo

amago de seu ser (interior intimo), um dom do Absoluto”*%.

28 _AF I, 73.
225 _ Cf, AF I, 213; 219 e 242.
226 AF 11, 104.

21 _ AF 11, 137.
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E inquestionavel que o discurso filosofico-contemporaneo acerca do homem
deve visar seu estatuto “pluriversal”, vencendo uma tendéncia quase natural a
perspectiva convergente e de matiz representativamente conceitual, fruto da inflexdo
moderna. Mais que convergente tal discurso tende a apresentar-se irradiador e
relacional, mantendo um espaco de criatividade e abertura propriamente caracteristico
da condi¢cdo humana. Consequentemente, o estatuto “pluriversal” desse discurso tende
a evitar os reducionismos de uma reflexdo que se fixa apenas num aspecto da realidade
humana e ndo numa antropologia integral que tenta compreender o humano na

complexidade de todas as suas dimensdes e relacoes.

Sabemos que a proposta de Lima Vaz em sua Antropologia, em sua Etica e em
sua Metafisica é, justamente, a de apresentar um discurso que englobe todos 0s
aspectos da realidade em sua relacdo com o ser humano, sem, contudo, deixar de
apresentar-se realista, fundado na existéncia concreta do sujeito, ou seja, capaz de
desvelar tanto sua indigéncia quanto plenitude essenciais. A indigéncia deriva da
condicdo finita e situada do ser-no-mundo propriamente caracteristico do humano.
Como foi visto, é vetado ao sujeito pdr em si mesmo a auto-afirmacao absoluta de seu
ser. A plenitude, por sua vez, € marcada pela dimensdo de uma realidade que,
superando os limites comuns do ser-no-mundo, enleva-o num movimento que indica
uma trans-temporalidade e igualmente uma trans-historicidade. Tal movimento s
pode ser indicacdo, na contextura mesma das exigéncias da razéo, de um Absoluto que
o fundamente estando presente como principio e fonte do ser nos reconditos mais

intimos da imanéncia da propria razéo.

Inevitavelmente, a caracteristica essencial desse discurso, nessa perspectiva
realista, é a dialética. O método dialético®®, herdado de Hegel, é utilizado por Lima
Vaz para apresentar em chave ontoldgica (i)- a estrutura integral de sua antropologia
(na qual baseamos nossa reflexdo), (ii)- os conceitos de Bem e Fim em sua ética e (iii)-
a re-interpretacdo do conceito do “ato de existir” de S&o Toméas de Aquino. Destarte,
tal método permite a nosso autor contribuir de forma original e audaciosa para a re-

leitura da problematica moderna acerca da possibilidade de afirmacédo da relacdo da

229 _ Sobre a dialética em Lima Vaz e a estruturacéo de seu método ver: M e M, 225-280.
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consciéncia finita com a consciéncia infinita. Traga-se, num horizonte que vai do
imanente ao transcendente, do paradoxo no qual sujeito e Absoluto podem ser
afirmados concomitantemente sem a exclusdo de um dos termos da equagéo, e isso,

sem que se desfaca a real distincdo e distanciamento ontolégico existente entre eles.

Ao nos referirmos ao método dialético de Lima Vaz aqui na concluséo,
fazemos mencéo, especificamente, aos principios que regem o discurso dialético de
nosso autor utilizados em sua antropologia e explicados na apresentacdo do método e
estrutura da mesma: o principio da limitagdo eidética, 0 principio da ilimitagdo tética e
0 principio de totalizacdo”". Estes principios, embora ndo tenham sido explicitados no
decorrer do trabalho, mas apenas indicados, balizaram nossa reflexdo e nos permitem
chegar a duas conclusdes fundamentais: a primeira € que a crise da modernidade,
entendida como perda de sentido devido a certo processo de absolutizacdo da razéo,
instaura uma contraposicdo radical entre razdo e vida dotada de sentido®'. Desta
contradicdo emerge a compreensdo de que o sentido deve ser buscado hum movimento
que supere a propria racionalidade, ndo no sentido de nega-la, mas de suprassumi-la
pelo fundamento mesmo que permite seu dinamismo. A segunda é a de que, em
oposi¢cdo ao movimento de absolutizacdo de si mesma, a razéo, pelo metodo dialético,
e ndo renunciando a sua ambicao natural mais elevada que é a de pensar o Absoluto ou
elevar-se & razao metafisica?®?, pode reconhecer os limites de sua propria condicio e

assumir, ao menos enquanto principio, o acolhimento e consentimento ao Absoluto

Ora, a perspectiva vaziana de delimitar as diretrizes fundantes de uma
antropologia integral, via analise da constituicdo dialética da consciéncia, parece

integrar-se perfeitamente neste esforgo contemporaneo de lancar novas luzes sobre o

%0 _ O principio de limitacdo eidética do discurso revela o carater no-intuitivo de nosso conhecimento
intelectual e a necessidade de delimitacdo de uma regido de objetividade, na formado conceito, que ndo coincide
com uma intuicdo totalizante do objeto; o principio de ilimitacdo tética, decorrente do dinamismo de nosso
conhecimento que aponta para a ilimitacdo ou infinidade do ser ultrapassando o horizonte do objeto em sua
limitacdo eidética; por fim, o principio de totalizagdo onde o movimento dialético do discurso aponta uma
igualdade inteligivel entre o objeto e o ser conjugada na tensdo que aponta para o horizonte Gltimo do ser. Ver:
AF 11, 166/7.

L Cf. Manfredo Aratjo de OLIVEIRA. Etica e Racionalidade Moderna, p.75.

22 _Cf. Ae RM, 239.
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originario projeto moderno de auto-fundagdo do sujeito a partir da “desrazdo” da razéo
instrumental. Afinal, “se a exigéncia do Absoluto transcendente estiver inscrita na
prépria esséncia e no dinamismo mais profundo da razdo, a humanidade moderna
imersa no niilismo ndo fara outra coisa sendo constatar que a negacdo da experiéncia
com o Absoluto ndo passa de um nio-sentido para a sua propria existéncia”?*. Do
cerne da crise, como preve Lima Vaz, pode emergir um novo sujeito marcado por uma
experiéncia que dé conta do sentido da propria existéncia inerente ao processo

historico de afirmacdo de si mesmo e de uma realidade transcendente.

A delimitacdo do estatuto histérico do homem com énfase aos aspectos
reflexivo (da relacdo consigo mesma), objetivo (da relagdo com o mundo dos objetos)
e intersubjetivo (em relacdo a uma pluralidade de consciéncias), ou seja, em seu
dinamismo dialético de contituicdo, permite a Lima Vaz conjugar a tensdo entre a
historicidade humana, por um lado, e o discurso sobre o Absoluto, de outro. Isso, tanto
na preservacdo do ser humano em sua razdo e liberdade quanto na resignificacdo do
Absoluto enquanto sujeito, diferentemente, como ja vimos, da afirmacdo do Absoluto
como substancia. E como se expressa Delmar Cardoso: “pdr o Absoluto como
exigéncia imanente e transcendente no interior mesmo da estrutura propria da
consciéncia afirma a presenca, por analogia, da consciéncia infinita e absoluta no
interior mesmo da consciéncia finita, enquanto esta se mostra como sujeito que
compreende e transforma 0 mundo através da palavra e do trabalho, sendo entédo capaz

de contemplar e agir a partir da razdo e da liberdade” ***.

O esforco de Lima Vaz em pensar a génese dialética da constituicdo da
consciéncia visa ndo somente 0s pressupostos exequiveis a sua antropologia integral.
Sua reflexdo o insere no desafio da filosofia contemporéanea, conforme se expressa
Mac Dowell, de pensar a possibilidade de conciliacdo entre “os dois p6los de nossa
experiéncia fundamental: de um lado, a radical historicidade da existéncia humana, por

outro lado a exigéncia de uma verdade e de um valor que dé sentido a essa mesma

23 _ AeRM, 261.

234_ Delmar CARDOSO. A propésito de “O Absoluto e a Histéria.” In: Jodo Mac DOWELL (Org.). Saber
Filosdfico, historia e transcendéncia. S&0 Paulo: Loyola, 2002, p. 275
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exigéncia®®®.” Em Gltima anélise, a firmagéo do estatuto historico do ser humano nesta
perspectiva dialético-contitutiva da consciéncia, apresenta-se como uma postura capaz
de indicar caminhos de superacdo as pretensdes de atuto-fundacgdo da raz&o segundo os

pressupostos fundantes da modernidade.

De uma linguagem conceitual e representativa, que circunscreve 0 pensamento
nas aspiracdes totalizantes do conceito (mas ai fechando-o solipsisticamente), passa-se
a uma linguagem evocativa e desveladora. Tal linguagem desvela ndo um pensar
dominador, mas uma atitude acolhedora em relacdo a verdade do ser. O “horizonte de
sentido”, cuja fonte esta além da compreensdo de um pensar estritamente
representativo e exigido pela prépria contextura da existéncia, anuncia um Absoluto
que sO pode ser acolhido como “dom imprevisivel” na experiéncia radical, em nossa
perspectiva intensificada pela crise de sentido. Afinal, “s0 ao pensar essencial, nao-
representativo, aquém da oposicao sujeito-objeto, é licito aproximar-se da regido onde
se da o acontecimento originante da existéncia na correspondéncia elementar entre ser

e pensar?®.”

Ora, como vimos, pelo acolhimento do ser através da inteligéncia que busca a
verdade, e pela doagdo ou consentimento ao ser, através da vontade que tende ao bem
como fim, o ser humano faz uma experiéncia fundamental e fundante. Nela, ha

verdadeiramente

a intuicdo de que o Absoluto deve ser pensado simplesmente como uma
exigéncia do proprio dinamismo intelectual do ser humano. Para Lima
Vaz, a exigéncia do Absoluto transcendente esta inscrita na propria
esséncia e no dinamismo mais profundo da Razdo. E nesse sentido, o Ser
que se coloca como Ipsum Esse subsistens € 0 ponto de partida
fundacional da existéncia dos esses relativos, ao mesmo tempo em que é
0 ponto de chegada de m itinerario marcado pelos passos dados pela
inteligéncia finita do ser humano, que consegue perceber que o zénite e 0
momento de exaurimento das suas capacidades intelectivas se da apenas
ao atingir a altura especulativa de uma reflexdo exigencial sobre o
Absoluto que possa servir de rota para a existéncia humana, a partir da

2%5_ Joio MAC DOWELL (Org.). Saber Filosdfico, histéria e transcendéncia, p. 13.

23%_ Joio MAC DOWELL (Org.). Saber Filosdfico, histéria e transcendéncia, p. 15.
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emergéncia de uma nova figura da Transcendéncia que ilumine e oriente

os caminhos do homem neste milénio que se inaugura®’.
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