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“As redes religiosas atuam como os principais agentes na diminui¢do da vulnerabilidade
social e na sensagdo de inseguranca. Elas exercem papel fundamental no processo de novas
experimentacdes religiosas e na amenizacgao da invisibilidade em favelas e periferias urbanas
[...] E arelativizagdo das fronteiras, outrora bem estabelecidas, possibilita a aproximacao dos
traficantes [...] aos evangélicos.”

(Costa, 2023, p. 53)



RESUMO

O presente trabalho analisa a linguagem de comunicagdo visual em espago urbano empregada
pela fac¢ao Terceiro Comando Puro (TCP) no Rio de Janeiro, investigando como o fendmeno
do narcopentecostalismo mobiliza signos religiosos para legitimar estratégias de controle
territorial. A partir do referencial teérico da semidtica de Charles S. Peirce, propde-se a
analise de cinco murais retirados do livro “Traficantes evangélicos: quem sdo e a quem
servem os novos bandidos de Deus”, de Viviane Costa (2023). Os objetos foram escolhidos
por sua diversidade ilustrativa e textual, explorando diferentes intervengdes artisticas — da
estética monumental de inspirag¢do biblica a apropriagdo de elementos ludicos e a reprodugdo
espontanea em pichagdes. O estudo demonstra que tais intervengdes nao constituem
elementos decorativos, mas mecanismos que compdem uma gramatica de poder, que busca
reconfigurar o cotidiano e naturalizar a presenca armada através da retorica do sagrado.
Conclui-se que a apropriagdo de signos pentecostais funciona como uma estratégia de
governanga, onde a linguagem religiosa busca validar e impor o controle territorial e as

normas de conduta.

Palavras-chave: Narcopentecostalismo; Semidtica; Comunicagdo visual; Terceiro Comando

Puro; Mural urbano.

ABSTRACT



This work analyzes the visual communication language in urban space employed by the
Terceiro Comando Puro (TCP) faction in Rio de Janeiro, investigating how the phenomenon
of narcopentecostalism mobilizes religious signs to legitimize territorial control strategies.
Drawing on Charles S. Peirce's semiotic theoretical framework, the analysis focuses on five
murals taken from the book "Traficantes evangélicos: quem sdo € a quem servem 0s Novos
bandidos de Deus" [Evangelical Traffickers: Who They Are and Whom the New Bandits of
God Serve], by Viviane Costa (2023). The murals were chosen for their visual and textual
diversity, exploring different artistic interventions — from a monumental aesthetic inspired by
biblical imagery to the appropriation of playful elements and the spontaneous reproduction
found in graffiti. The study demonstrates that such interventions are not merely decorative
elements, but mechanisms that make up a grammar of power, seeking to reconfigure everyday
life and naturalize armed presence through the rhetoric of the sacred. It concludes that the
appropriation of pentecostal signs functions as a governance strategy, in which religious

language seeks to validate and impose territorial control and codes of conduct.

Keywords: Narcopentecostalism; Semiotics; Visual Comunication; Terceiro Comando Puro;

Urban mural.
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1 INTRODUCAO

No inicio dos anos 2000, o Brasil presenciou o crescimento expressivo das igrejas
evangélicas no territorio nacional, incluindo diferentes estratos sociais e demograficos, e com
uma presenca expressiva nas periferias urbanas. Com essa ascensao, tais instituicdes passaram
a influenciar diretamente a vida social, cultural e moral dessas comunidades. Segundo
Christina Vital da Cunha (2021), as igrejas evangélicas reforcam uma ruptura cultural e ética,
uma vez que faz parte de sua teologia instruir os convertidos a romperem com o “mundo” —
isto ¢, a abandonarem praticas consideradas pecaminosas aos olhos da fé. Esse compromisso ¢
fortemente associado a Teologia do Dominio, presente em congregacdes pentecostais, que
estimula uma batalha espiritual constante contra os males.

No artigo intitulado "Teologias do Dominio: Revisitando Fontes e Autorias",
Tiago de Melo Novais e Breno Martins Campos (2021) analisam esse fendmeno, destacando
que este pode ser compreendido através de duas vertentes principais que buscam o controle
social e politico para o estabelecimento de uma civilizagdo cristd. Embora os autores
descrevam tanto o Teonomismo Reconstrucionista quanto a Teologia dos 7 Montes (7M), este
estudo focara na vertente pentecostal, representada pela 7M.

Conforme apontam Novais e¢ Campos (2021), a esséncia da 7M reside na
compreensdo de que a vontade divina para a Igreja ¢ o dominio sobre sete esferas especificas
da sociedade, conhecidas como "montanhas" ou pilares culturais: familia, religido, educacao,
governo, midia, arte e economia. Essa teologia fundamenta-se em uma hermenéutica biblica
baseada em revelagdes proféticas, visdes e batalhas espirituais. Segundo essa perspectiva,
cada "monte" social estaria sob o controle de forcas malignas especificas que precisam ser
derrotadas por meio de esforgos espirituais para que os cristdos possam assumir posi¢oes
estratégicas de influéncia.

Essa expansdao do campo religioso reflete intensas transformagdes na estrutura
social e cultural do Brasil. A dimensao dessa ascensao ¢ evidente ao analisarmos a progressao

do segmento:

Os evangélicos saltaram de 6,6%, em 1980, para 22,2% da populagdo, em 2010. Em
numeros absolutos, esse crescimento se revela ainda mais impressionante: de 7,9
milhdes, em 1980, os evangélicos sdo agora 42,3 milhdes - um avanco proéximo a
540% em trés décadas (Costa, 2023, p. 43).
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A partir desse recorte, a autora acrescenta que o crescimento nas periferias ¢é
marcado pela precariedade socioecondmica e pela auséncia do Estado; pesquisas
demograficas reiteram que os evangélicos pentecostais sdo, em sua maioria, individuos de
menor renda per capita, alcangando cerca de 63% dos fiéis. Nesse cendrio, “a periferia da
regido metropolitana do Rio de Janeiro lidera o processo de transi¢do e permite compreender
alguns aspectos da dinamica evangélica e pentecostal” (Costa, 2023, p. 49).

Na obra "Oracdo de Traficante: uma etnografia" (Cunha, 2015), a autora permite
mapear a atuacdo de liderangas do crime organizado que, na década de 1990 no Complexo de
Acari, iniciaram um processo de transformagdo na gestdo do trafico sob o Terceiro Comando
Puro (TCP). Sob a lideranga do traficante local "Jeremias", nome ficticio dado pela autora,
imagens e intervengdes de outras religides espalhadas pela favela foram substituidas por
simbolos evangélicos.

Esse modelo de governanca territorial ndo se restringiu a Acari, consolidando-se
posteriormente no Complexo de Israel sob o comando de Alvaro Malaquias Santa Rosa, o
"Peixao". Conforme aponta Cunha (2021) e Costa (2023), a conversao de liderangas do TCP
ao evangelicalismo nao alterou apenas a moralidade cotidiana ou o comércio local, mas
estabeleceu uma nova gramatica de poder. O uso de simbolos como a estrela de Davi, frases
de dominio e intervengdes urbanas reflete a instrumentalizagdo do pentecostalismo como uma
ferramenta de gestdo politica e de poder.

Dessa forma, o que inicialmente surgia como um movimento de f¢,
transformou-se em um sistema de comunicagdo visual e de controle social. Os murais,
financiados ou incentivados pela fac¢do, atuam hoje como mecanismos que demarcam a
soberania do Terceiro Comando Puro, utilizando a linguagem religiosa para justificar o
dominio sobre o territorio e a exclusdo de praticas consideradas contrarias a nova ordem
estabelecida. A autora Viviane Costa, em seu livro “Traficantes evangélicos: quem sao ¢ a
quem servem os novos bandidos de Deus” (2023), apresenta alguns exemplos de
manifestagdes simbolicas evangélicas inseridas ou financiadas pelo TCP em diferentes locais
onde a fac¢ao opera.

Frente a esse panorama, a presente pesquisa busca compreender, sob a lente da
semidtica, como os signos evangélicos sdo usados como elementos em construgdes
argumentativas visuais que reforcam o poder territorial e ideologico da fac¢ao, nem sempre de
forma explicita. Entende-se tal dindmica como uma das principais agdes do fenomeno do
narcopentecostalismo — termo consagrado pela midia para descrever a interagdo entre o

pentecostalismo e o trafico de drogas, e que serd desdobrado ao longo deste estudo.
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Para este trabalho, usaremos a Gramatica Especulativa de C. S. Peirce para
analisar cinco murais localizados em areas dominadas pela faccdo, a partir de fotografias
presentes no livro de Costa (2023). Em um contexto de periferia, onde a presenga do Estado ¢
frequentemente sentida apenas por meio da violéncia policial ou da auséncia de servigos
basicos, as igrejas pentecostais preencheram esse vacuo ao se materializar fisicamente no
territorio. Essa ocupagdo ndo se limita aos templos, que sdao espagos fechados e restritos ao
momento do culto; ela se expande no modo de vestir, falar, fachadas comerciais ou muros,
transformando a paisagem urbana em um texto constante, lido e relido cotidianamente pelo
morador. Nesse cenario, o crime organizado também se projeta na paisagem urbana,
instrumentalizando signos pentecostais como ferramenta de dominio territorial — estratégia
que serd detalhada na analise das imagens a seguir.

A Gramadtica Especulativa ¢ uma das subdivisdes da Semidtica, e se dedica a
analisar quais sdo as partes componentes de um signo € como elas se articulam para formar
uma mensagem completa (um “argumento”) (N6th; Santaella, 2021). A partir da analise do
retrato dessas expressoes, buscamos entender como tais signos podem ser instrumentalizados
para fortalecer o discurso de dominio sobre outras facg¢des, religides e impor ativamente suas
crencas na comunidade.

Este Trabalho de Conclusdo de Curso originou-se do interesse em compreender a
influéncia das narrativas pentecostais na sociedade brasileira, sobretudo nas periferias
urbanas, haja vista o crescimento quantitativo nas tltimas décadas. O direcionamento para o
objeto de estudo, nasceu apds a participacdo da autora em um culto de uma igreja pentecostal
localizada na Baixada Fluminense, Rio de Janeiro. Na ocasido, o pastor da congregagdo
relatou sobre a relacdo entre a igreja e o mundo do crime.

Segundo o pastor, era comum que antigos frequentadores da igreja e afiliados ao
trafico de drogas pedissem oragao. O pastor complementou que esses mesmos jovens também
informavam quando era seguro, ou nao, realizar os cultos. Dado que a igreja ficava em um
local onde era comum confrontos entre policiais e traficantes locais ou entre os traficantes
locais e uma facg¢ao rival.

Esse relato serviu como catalisador para o presente estudo, ao revelar a
complexidade das intersecgdes entre o sagrado e o profano em territorios periféricos. A
trajetéria da autora, profundamente marcada pelo pertencimento a denominagdes pentecostais
desde a infancia, forneceu uma lente para observar tal instituicdo. Mais do que um espago
liturgico, a igreja apresenta-se, nas periferias urbanas, como um nucleo de estruturagao social,

atuando como um ponto de apoio indispensavel em contextos de precariedade assistencial.
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Sempre foi evidente o papel dessas congregagdes na propagacdo de acdes de evangelismo e
no suporte cotidiano as familias necessitadas.

Entretanto, essa vivéncia também revelou as contradigOes inerentes a esses
territorios. Acompanhou-se, por meio de observagdes diretas e trajetorias compartilhadas, o
processo onde jovens frequentadores das mesmas congregagdes, ao alcancarem a
adolescéncia, inseriam-se na criminalidade, enquanto as ora¢des das maes buscavam, com fé
inabalavel, a libertacdo de seus filhos. Foi o contraste entre o acolhimento espiritual da igreja
e a realidade da ascensdo de grupos armados que suscitou a problematica central deste estudo:
de que maneira o repertdrio simbodlico do pentecostalismo, associado a preceitos de paz, amor
e salvagdo, ¢ apropriado e ressignificado por grupos armados?

A busca por compreender essa apropriacdo simbolica — que instrumentaliza o
sagrado para legitimar estratégias de dominio territorial — ndo apenas justifica a escolha
deste objeto, mas define o recorte semidtico necessario para analisar como o discurso
religioso ¢ convertido em norma de conduta e instrumento de poder na paisagem urbana.

Ao abordar esse fendmeno sob a dtica da comunicagao e da religido, esta pesquisa
busca analisar o narcopentecostalismo a partir das lentes da semiotica. O estudo se debruca
sobre um conjunto especifico de murais produzidos ou financiados pelo Terceiro Comando
Puro. A investigacdo desses registros visuais, atravessada por temas como intolerancia
religiosa, diversidade cultural e seguranca publica, permite compreender como a linguagem
visual atua como um dos operadores das transformagdes socioculturais e das dinamicas de
poder nas periferias cariocas.

Nesse sentido, o objetivo central deste trabalho consiste em decompor os
elementos constituintes de cada mural, investigando a articulacao logica de suas mensagens.
Busca-se compreender, de forma detalhada, como tais signos se organizam para estruturar um
argumento visual, analisando a sinergia entre elementos verbais e iconicos na conformacao de
uma retorica que, sob a chancela do sagrado, podem legitimar a soberania ¢ o dominio

territorial da faccao.
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2 NARCOPENTECOSTALISMO: ENTRE O DISCURSO TEOLOGICO E A
PRATICA TERRITORIAL

O narcopentecostalismo ¢ um fenomeno cultural, religioso e comunicacional
especialmente presente nas favelas do Rio de Janeiro. Os estudos de Christina Vital da Cunha
(2014, 2015 e 2021), sao fundamentais para entender o esse fendomeno em face de dinamicas
sociais € do crime nas periferias cariocas entre as décadas de 1980, 1990 e 2000. Cunha
descreve como o crescimento do pentecostalismo estd diretamente relacionado a
vulnerabilidade das populagdes locais e ao sentimento de abandono pelo poder publico.
Nessas circunstancias, as igrejas pentecostais muitas vezes ocupam espacos deixados pelo
Estado, oferecendo apoio material, emocional e simboélico as comunidades.

Ao investigar esse fendmeno, identificamos que pentecostalismo ¢ um campo
marcado pela diversidade (Cunha, 2008). Por isso, este trabalho ndo se propde a delimitar
linhas teologicas especificas e nem identificar quais igrejas integram o movimento
pentecostal.

No artigo “Cultura pentecostal em periferias cariocas: grafites e agenciamentos
politicos nacionais” (2021), a autora mostra que as igrejas pentecostais sao responsaveis pelas
mudangas na “[...] sociabilidade, economia, estética, politica, nas paisagens e na gramatica,
articulada cotidianamente por seus moradores, sejam eles vinculadas ou ndo a
institucionalidade evangélica pentecostal” (p. 82). No decorrer da pesquisa e através de
publicacdes jornalisticas das grandes midias, entendemos que o movimento pentecostal
também alcangou e tem sua relevancia no mundo do crime, funcionando principalmente como
elemento de legitimacgao ideoldgica do dominio territorial de lideres faccionados.

Viviane Costa (2023) também contribui com a pesquisa ao escrever sobre o
narcopentecostalismo. Segundo a autora, por causa desse contexto local, “os moradores,
trabalhadores e bandidos constroem sua propria realidade” (2023, p. 64). Por meio disso, os
integrantes da comunidade criam personagens importantes para o contexto social do local.
Essa interagdo, em sua maioria, resulta em uma “rede de multipla protegao e afeto” (2023, p.
69). Em paralelo, Ferreira e Baptista (2020) escrevem como o termo narcopentecostalismo foi

difundido principalmente por meios de comunicagao.

Surge, assim, a necessidade de exercer o poder sobre o outro, o que se efetiva
construindo uma identidade hibrida e marginal, que a etiqueta discursiva
“narcopentecostal” materializa. Essa etiqueta carrega em si uma significativa
mudanca historica, reveladora do modo como a midia jornalistica focaliza eventos



16

antes silenciados por ela. Dessa forma, a enunciabilidade da etiqueta
“narcopentecostal” emerge de condi¢des socio-historicas e culturais especificas,
decorrentes de uma nova demanda das midias jornalisticas. (Ferreira; Baptista, 2020,

p.- 13)

O conceito de Teologia do Dominio (Novais; Campos, 2021) abarca um conjunto
de correntes teologicas que, embora se diferenciam em suas abordagens hermenéuticas,
convergem para um imperativo comum: a responsabilidade cristd de exercer influéncia, ou
mesmo controle, sobre as esferas sociais e politicas. Para essas vertentes, a tarefa do fiel no
mundo ndo se limita a salvac¢do individual, mas estende-se a conquista de espacos publicos —
como a familia, o governo, a midia e a economia — como parte do estabelecimento de uma
ordem civilizatéria pautada pela interpretacao biblica.

No campo pentecostal, essa perspectiva ¢ frequentemente articulada por meio da
chamada 'Teologia dos 7 Montes' (7M). Esta vertente propde um mapeamento da sociedade
em esferas de influéncia que, sob a o6tica de uma batalha espiritual contra potestades malignas,
devem ser ocupadas por cristdos. Nesse modelo, a aplicacdo do mandamento biblico
transcende a evangelizacao tradicional, transformando o dominio de espagos geograficos e
institucionais em um propdsito escatologico (Guillen, 2009). Assim, a Teologia do Dominio
fornece o arcabouco ideoldgico necessario para que grupos religiosos — e, no contexto desta
pesquisa, atores inseridos no fendmeno narcopentecostal — identifiquem territdrios como
extensdes de seu projeto de poder, legitimando a ocupagdo e a supressdo de praticas

dissonantes sob a justificativa de uma soberania divina inquestionavel.

[...] para ocorrer o dominio das esferas, ¢ preciso lutar contra potestades malignas
especificas que operam em cada uma das esferas. Nessa 16gica, os espiritos malignos
sdo derrotados exclusivamente pelos esfor¢os da batalha espiritual. (Novais;
Campos, 2021, p. 33)

Assim, a narcorreligido emerge como uma experiéncia de fé dindmica, cuja
capilaridade popular se justifica pela sua capacidade de ressoar nos contextos de pobreza e
violéncia. Ela deixa de ser apenas uma crenga abstrata para se tornar um elemento estruturante
da sociabilidade periférica, moldando-se conforme as necessidades e desafios impostos pelo
ambiente local.

Outro ensino muito influente ¢ a Teologia da Prosperidade (Mariano, 1996),
diferente do ascetismo de rejeicdo ao mundo que caracterizou o pentecostalismo classico de
primeira onda, esta vertente teoldgica estabelece uma correlacao direta entre a vivéncia da fé e

a obtengao de sucesso terreno. Nesse paradigma, a pratica religiosa ¢ instrumentalizada como
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uma via para a conquista de bem-estar, satide e estabilidade financeira. A prosperidade deixa
de ser apenas uma possibilidade futura para tornar-se uma promessa presente e tangivel, onde
a vitoria individual e o €xito nos empreendimentos sdo interpretados como sinais inequivocos
do favor divino. Esse discurso triunfalista, ao pregar a felicidade e a satide como direitos
inalienaveis do fiel, rompe com a ética de renuncia anteriormente defendida, aproximando a
doutrina pentecostal das aspiracdes de consumo e ascensdo social presentes na
contemporaneidade. Cujos ensinamentos indicam que o fiel serd “prospero, saudavel, feliz e
vitorioso em seus empreendimentos terrenos” (Mariano, 2004, p. 123).

Um exemplo claro da aplicagdo dessas teologias ¢ o Corinho de Fogo, estilo
musical recorrente em cultos pentecostais € com um importante papel litirgico durante o
culto. Essas cangdes sdo caracterizadas pela popularidade e pela facilidade de execugdo;
devido a melodia e letra simples, os corinhos podem ser acompanhados apenas por um
pandeiro, o que favorece sua utilizacdo em igrejas de menor estrutura. Abaixo, apresenta-se

um exemplo da composi¢do do cantor Edivaldo do Rio (1997):

Essa ¢ a noite da tua vitoria / Vem descendo agora o anjo 14 da gloria / Se vocé orou
e Deus te prometeu / Abre a tua boca agora e glorifica a Deus // Jesus, cavaleiro do
céu / Nunca perde a peleja no campo de batalha / Jesus, cavaleiro do céu / Nunca
perde a peleja no campo de batalha // Ele venceu a serpente perigosa / E as nag¢des
viram Seu grande poder / Toda gléria a Jesus, o nazareno / Toda gléria ao Lirio dos
vales.

Nessa cancdo, ¢ possivel identificar pilares fundamentais da Teologia da
Prosperidade e da Teologia do Dominio, operando em uma sintonia direta com a realidade do
territorio. A afirmacdo de que “essa ¢ a noite da sua vitoria” e a exaltagcao de Jesus como um
cavaleiro que ‘“nunca perde uma peleja” transcendem o sentido meramente litirgico,
funcionando como uma alegoria da propria existéncia no contexto do conflito urbano. A
representacdo de Cristo como um guerreiro que “venceu a serpente perigosa” nao apenas
ilustra o dualismo classico entre o bem e¢ o mal, mas fundamenta o discurso de 'batalha
espiritual' inerente a Teologia do Dominio; ao retratar a vida como um campo de batalha
perpétuo, a letra valida a necessidade do fiel — e, por extensdo, do morador sob a égide da
faccdo — de estar sempre preparado para o combate. A partir dessa cancdo, ¢ possivel
compreender a reflexdo de Cunha acerca da aceitagdo dos evangélicos diante da vontade

divina:

Ser evangélico possibilita, nesse contexto, ressignificar fatos e compreender, da
perspectiva de todos que se associam aos evangélicos, que a protecdo divina de que
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dispunham parecia mais forte que qualquer ameaca. Mas ainda, ser evangélico
permitia perceber que mesmo as situagdes de adversidade e risco extremo tém
ligagdo com o plano transcendente e, por isso, podem ser aceitas como vontade
divina ou repreendidas com a for¢a do nome de Jesus (Cunha, 2015, p. 413).

O crescimento do evangelicalismo, especialmente através de seu discurso
triunfalista, ndo se limita a estratos vulneraveis, alcangando de forma expressiva diferentes
classes sociais que buscam amparo e sentido diante das incertezas da contemporaneidade.
Contudo, ao observar a materializacdo desse fendmeno nas periferias urbanas, nota-se que
suas intera¢des com a realidade cotidiana adquirem contornos singulares. Nessas localidades,
a fronteira entre as acdes prescritas pela doutrina biblica e as exigéncias da sobrevivéncia
local torna-se mais fluida. Inicia-se um processo de diminui¢do dessas barreiras, permitindo
um didlogo hibrido entre a fé e o crime, que fomenta e consolida o fendmeno

narcopentecostal.

2.1 AEVOLUCAO DO FENOMENO NARCOPENTECOSTAL

Para contextualizar a evolugdo do fendmeno narcopentecostal, propomos uma
reconstrugdo cronologica de seu desenvolvimento, fundamentada nas narrativas etnograficas
de Cunha (2015) e Costa (2023). Essa cronologia ¢ baseada na memoria dos moradores,
acessadas através de entrevistas das autoras, que nao busca estabelecer datas definitivas e que
pode apresentar variagdes em relacdo aos registros jornalisticos atuais. O objetivo aqui €
mapear a sucessdo de transformacdes que moldaram o cendrio periférico, permitindo a
compreensdo do processo de apropriacao simbdlica, e oferecendo o contexto necessario para a
analise das intervengdes visuais que compdem o objeto deste trabalho.

Cunha (2015) apresenta os principais traficantes que comandavam o Complexo de
Acari. Naquele periodo, o poder ndo era unificado, existindo diferentes lideres em distintas
areas do complexo. Entre as décadas de 1970 e o inicio de 1990, esses lideres eram
identificados como “traficantes reis” (CUNHA, 2015, p. 297). O apelido refletia o apreco dos
moradores, justificado pela atuacao dessas liderancas na garantia de uma justica local e pela

semelhanga religiosa entre eles € a comunidade.

Durante as décadas de 1980 e 1990, os traficantes de Acari e de outras favelas da
cidade se identicavam (e eram identicados socialmente) com religides de matriz
africana como a umbanda e o candomblé, cujos lugares de culto eram abundantes
nessas localidades. (Cunha, 2015, p. 324).
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O repertorio religioso desses chefes do trafico era marcado por um sincretismo
entre o catolicismo e as religides de matriz africana, nas quais Sao Jorge (sincretizado como
Ogum na umbanda) exercia um papel central. Essa devo¢do ndo se limitava ao campo das
crengas, sendo tornada visivel nos corpos dos criminosos, que utilizavam tatuagens e guias
como elementos rituais de consagragao e busca por amparo divino.

Um exemplo dessa integragdo religiosa ao cotidiano da comunidade, ¢ a Estatua

de Sao Jorge na Associa¢do de Moradores.

Figura 1

Estatua de Sao Jorge na Associagdo de Moradores do Parque Acari, 1996.

Fonte: COSTA, 2023, p. 67.

A devocdo desses traficantes as religides apresentadas ndo se limitava ao
reconhecimento pela propria comunidade. Como estratégia de embate, facgdes rivais
recorriam a ataques simbolicos, destruindo imagens de entidades de Umbanda vinculadas as

liderangas locais. Tal pratica, conforme aponta Cunha, funcionava como um dispositivo de
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sinalizacdo, demonstrando “que uma nova lideranca, com uma nova ordem, estava se
estabelecendo no local” (Cunha, 2015, p. 326).

Costa (2023) aponta que a ocupagdo policial, resultante da prisdo ou morte dos
“traficantes reis”, atuou como um catalisador para a propagacdo do pentecostalismo nas
periferias. Durante a atuagcdo desses agentes nas favelas, a destruicdo de simbolos e
intervengoes ligadas a religides de matriz africana tornou-se recorrente. Considerando que as
antigas liderangas do trafico mantinham vinculos com tais tradi¢cdes, a atuacdo policial
ultrapassava o combate ao crime, configurando-se também como uma represalia contra os
referenciais culturais e simbolicos daquela populagao.

Jeremias (nome ficticio dado por Cunha), que assumiu o comando do trafico na
década de 1990 no Complexo de Acari, foi considerado, a época, o principal responsavel por
mudangas na comunidade. Sob sua lideranca, imagens de outras religides espalhadas pela
favela foram substituidas por murais com simbolos evangélicos. Dessa forma, o que antes era
caracterizado por uma ruptura entre a vida evangélica e mundana passa a permitir um didlogo
entre ideias opostas, estabelecendo uma intersecdo entre a fé¢ e o mundo do crime. A seguir,
apresenta-se um exemplo dessa pratica, na qual o trafico financiou a substitui¢ao da estatua de

Sdo Jorge por um outdoor com o texto “Jesus € o Senhor deste lugar”.

Figura 2

2

Outdoor na Associagdo de Moradores do Parque Acari, 2006, com a frase: “Jesus ¢ o Senhor deste lugar”.

Fonte: COSTA, 2023, p. 128.
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Jeremias também implementou a “doutrina da tranquilidade” (Cunha, 2015,
p.391). Apds entrevistar um traficante de Acari, a autora relata que essa doutrina visava evitar
represalias na relagdo entre traficantes e policiais, garantindo, assim, maior seguranga para a
comunidade. A conversdo de Jeremias € considerada pela autora como o marco inaugural do
fenomeno dos denominados traficantes evangélicos.

Este fendmeno ndo se restringiu ao Complexo de Acari, anos mais tarde, Alvaro
Malaquias Santa Rosa, ou “Peix@0”, e atual chefe do Terceiro Comando Puro, se converte ao
evangelicalismo (Cunha, 2021). Peixao ¢ responsavel pelo Complexo de Israel, um conjunto
de favelas no Rio de Janeiro: Parada de Lucas, Vigario Geral, Cidade Alta, Cinco Bocas e
Pica-Pau. De acordo com um 4audio divulgado pelo SBT News (2025), o lider da facgdo
atribui suas vitdrias ao Deus de Israel: “Que a partir de agora e para sempre a Cidade Alta ¢
Terceiro Comando Puro, bonde do estaca bala, o exército do Deus vivo, entendeu? La de
Israel.”

Apos sua conversao e sendo chefe do trafico, Peixdo também inseriu mudangas na
gestdo do comércio, na esfera econdmica e politica do Complexo, sob uma justificativa
religiosa. Ademais, manifestacdes religiosas diversas, como catolicas e de matriz africana,
passaram a ser perseguidas na comunidade. A autora Costa traz em seu livro “Traficantes
evangélicos: quem sdo e a quem servem os novos bandidos de Deus” (2023), alguns exemplos
de manifestagdes simbolicas evangélicas inseridas ou financiadas pelo TCP (Terceiro
Comando Puro) em diferentes locais onde a fac¢do opera.

Para os traficantes, certos valores morais atrelados ao pentecostalismo
tornaram-se um codigo comum. Com o intuito de fortalecer essa perspectiva, eles ocupam a
paisagem da favela com simbolos que reforcam seus compromissos. Abaixo, observa-se a
bandeira de Israel hasteada em um dos bairros do complexo; a apropriagdo desse simbolo
pelos integrantes da faccdo visa comunicar que fazem parte de um exército de Deus —
conforme indicado no 4udio mencionado —, como se um poder divino legitimasse as acoes

dos traficantes evangélicos.
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Figura 3

Bandeira de Israel na Favela de Vigario Geral, na Zona Norte do Rio de Janeiro, 2020.

Fonte: COSTA, 2023, p. 143.

Segundo Costa (2023), moradores relatam que, ao assumir o dominio de um novo
territorio, a facc¢ao distribui comunicados que oficializam a troca de comando. Nesses
documentos, a retérica € estruturada sob a premissa de restituicdo, alegando que a
comunidade esta sendo devolvida aos seus moradores legitimos, contanto que se submetam,
doravante, a administracdo estrita do Terceiro Comando Puro (TCP).

Essa governanga, no entanto, ¢ marcada por uma seletividade moral rigorosa, que
se reflete diretamente na politica de drogas da faccdo. Um exemplo de imposi¢do de normas
comportamentais ¢ a proibicdo da venda de crack. Essa diretriz estd materializada em uma
faixa encontrada no morro da Serrinha, em Madureira (RJ), que traz a inscrigdo: “A
comunidade da Serrinha ndo vende e nem apoia o crack. S6 Jesus liberta das drogas™.

Diferente de grande parte do crime organizado carioca, que opera a venda de
entorpecentes de forma indiscriminada, a gestdo de Peixdo institui uma proibigdo estrita ao
comércio e ao consumo de crack. Essa diretriz ¢ apresentada pela fac¢do como um pilar de

ordem e dignidade, contrastando com a pratica de Costa (2023), que identifica Peixdo como o



23

"

rei da erva", devido ao investimento em cultivos de alta qualidade, notadamente o
hidroponico.

Sob a perspectiva da autora deste trabalho, a contradicdo aparente entre a
proibi¢do do crack e a especializagdo no cultivo da maconha ndo é aleatoria. E possivel inferir
que, dentro da cosmologia religiosa adotada pela facgdo, a cannabis € ressignificada nao como
entorpecente, mas como um elemento da natureza — uma planta dada por Deus. Essa
interpretagdo permite que a fac¢do classifique a erva como pura ou natural, diferenciando-a
dos entorpecentes sintéticos ou do crack, este tltimo frequentemente associado ao espirito da
morte e a degradacdo absoluta da dignidade humana.

Nesse sentido, a ideologia da moralidade evangélica reflete-se nas a¢des do TCP
ndo como um bloqueio absoluto ao crime, mas como um filtro de legitimagdo. O discurso
religioso funciona, fundamentalmente, como um instrumento de governanga: ao proibir o
crack e justificar o cultivo da erva como algo natural, a faccao constréi uma narrativa politica
que define quem ¢ "do bem" e quem ¢ "do mal" no territério. O discurso evangélico, portanto,
revela-se apenas um discurso — uma gramatica de poder estratégica. Ele fornece a autoridade
necessaria para que a faccdo dite novas normas sociais € organize o espaco geografico de
forma a que a sua presenca armada nao seja lida como opressdo, mas como a Unica alternativa
para garantir a ordem, a protecdo e a prosperidade da comunidade sob a chancela divina.

Ao sintetizar as premissas da Teologia do Dominio e da Teologia da Prosperidade,
torna-se possivel compreender a logica estrutural que sustenta as intervencdes visuais
produzidas pelo Terceiro Comando Puro (TCP). A Teologia do Dominio, ao pregar a
imperativa ocupagdo cristd das esferas sociais para a instauragdo de uma ordem divina,
fornece ao crime organizado o arcabougo ideoldgico necessario para justificar a soberania
territorial: a favela deixa de ser apenas um espago geografico de trafico para ser interpretada
como um monte a ser conquistado, onde a batalha espiritual legitima a supressao de praticas
consideradas profanas e a imposi¢ao de uma jurisdi¢ao teocratica inquestionavel.

Simultaneamente, a Teologia da Prosperidade atua como o dispositivo de
validacdo desse dominio perante a comunidade. Nesta Otica, a ordem férrea, a auséncia de
tiroteios (promovida pelo controle da fac¢do) e a proibicao de substancias degradantes, como
o crack, sdo lidas pelo morador — sob a premissa de um discurso triunfalista — como sinais
do favor divino e da prosperidade manifesta sobre o territorio. O sucesso militar e o controle
do comércio sdo transpostos para o plano espiritual: se o lugar esta sob a protecdo de Jesus,

ele €, consequentemente, um territorio abengoado e vitorioso.
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Essas manifestacdes ndo apenas ocupam o espago urbano, mas materializam o
paralelo entre o sagrado e o cotidiano do crime, transformando muros e faixas em dispositivos
de poder que organizam o imagindrio coletivo. A seguir, esta discussdo sera aprofundada
através da analise semiotica peirceana de cinco murais retirados do livro de Cunha (2023),
compreendendo como tais signos nao apenas comunicam uma mensagem religiosa, mas
operam ativamente na construgdo ideoldgica de legitimagdo da soberania territorial, onde o

discurso do sagrado funciona como a propria gramatica que valida a pratica da coercao.
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3 METODOLOGIA

Para que seja possivel analisar a densidade comunicacional dos murais
narcopentecostais € o0s mecanismos pelos quais estes constroem sentido, a presente
investigacdo fundamenta-se na semiotica de Charles S. Peirce. Conforme sistematizado por
Lucia Santaella (2004), esta matriz tedrica assenta-se sobre principios fenomenologicos,
logicos e cognitivos, oferecendo o instrumental necessario para desvelar a complexa natureza
dos signos. Sob este prisma, o conceito de signo expande-se, compreendendo qualquer
elemento que represente algo distinto de si mesmo e que, no processo de significagdo, seja

apto a produzir efeitos interpretativos em seu receptor.

[...] um signo ¢ algo que se refere a algo diferente de si mesmo. Essa outra coisa ¢
chamada de referente do signo ou, na terminologia da semidtica de Charles S.
Peirce, o objeto do signo. O signo refere-se a, representa ou indica o seu objeto.
Objetos de signos ndo sdo necessariamente “coisas”, quer dizer, objetos materiais
(Noth; Santaella, 2021, p. 14 e 15).

Segundo Nicolau (2010), todo evento cultural pode ser lido como um processo de
comunicac¢do que se utiliza de sistemas de linguagem para gerar sentido. O papel do individuo
¢ central nesse processo, pois € através de sua relacdo com a linguagem que sinais puramente
fisicos se transformam em signos carregados de intengdo e interpretagdo. Sendo assim, para
entender o fendmeno narcopentecostal, analisaremos cinco imagens de murais em diferentes
locais comandados pelo Terceiro Comando Puro, sendo essas imagens retiradas do livro
“Traficantes evangélicos: quem sdo e a quem servem os novos bandidos de Deus” (2023).

A escolha destas imagens fundamenta-se na sua capacidade de demonstrar a
pluralidade de estratégias comunicativas empregadas pela fac¢do em diferentes contextos.
Embora outras fontes pudessem ser utilizadas, como registros na internet ou noticias, optamos
pelos murais catalogados na obra de referéncia por oferecerem um material diversificado, o
que nos permite analisar variacdes nas escolhas estéticas e no uso de signos, identificando
como diferentes abordagens visuais sao mobilizadas para a ocupacao simbolica do territorio,
sem que isso implique em uma progressao linear ou hierarquica entre elas.

Dentre os diversos murais disponiveis, selecionamos aqueles que apresentaram
alguma semelhanca com elementos evangélicos. Esse critério foi adotado para possibilitar
uma analise mais detalhada das intervengdes, permitindo identificar quais elementos foram
inspirados ou adaptados da cultura pentecostal.

Outro fator determinante para esta escolha ¢ a semelhanga estética que esses

murais compartilham com as expressdes pentecostais comuns, que ficou presente no dia a dia
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da periferia apds o crescimento do evangelicalismo. Para um observador externo e sem
conhecimento prévio do contexto local, o mural, mesmo com semelhangas ao universo
pentecostal, poderia passar despercebido como parte de uma narrativa criminal. Diferente de
materiais jornalisticos, em que a imagem geralmente jid vem acompanhada de uma
interpretagdo pré-definida pelo veiculo de comunicacdo, a analise direta dos murais permite
um olhar mais focado em como diversos elementos visuais e textuais se combinam em uma
estrutura argumentativa. Além disso, buscamos evitar imagens que pudessem estar associadas
a discursos sensacionalistas, comuns em noticidrios, garantindo uma analise mais centrada
nos aspectos semioticos do objeto.

Com o material escolhido, faremos a anélise a partir da Gramatica Especulativa,
também referida como “Gramatica Pura” (Peirce, 2005, p.46), a primeira das trés subdivisoes
da arquitetura da semiotica. Este ramo investiga trés areas fundamentais: a natureza do signo
(sua estrutura triadica composta por signo, objeto e interpretante); sua tricotomia (a divisao
nas categorias de primeiridade, secundidade e terceiridade); e a classificacdo dos signos
(como a tricotomia mais conhecida de classes, icone, indice e simbolo). A escolha desta
abordagem justifica-se pela necessidade de analisar as imagens ndo apenas como registros
visuais, mas como processos funcionais de producdo de sentido e legislagdo de poder no
territorio.

O pilar central da analise reside na compreensao de que a agdo do signo (semiose)
nao ocorre de modo isolado, constituindo-se, antes, em um processo que envolve trés
instancias inseparaveis: 1) o signo (ou representamen), que corresponde a forma que a
representacdo assume, seja ela uma imagem, palavra ou som; 2) o objeto, elemento ao qual o
signo se refere ou que procura representar; e 3) o interpretante, que nao se confunde com o
receptor humano, mas consiste no efeito mental que emerge na mente de quem recebe a
mensagem, funcionando como uma tradugdo do signo original.

Para analisar como o trafico estabelece autoridade através da imagem, utiliza-se a
distingdo entre a lei e a sua ocorréncia fisica. Para esse trabalho, utilizaremos apenas o
legisigno e sinsigno. O legisigno ¢ uma norma, regra ou padrdo — como o conceito de
"cachorro" presente em um dicionario, que ¢ compartilhado coletivamente. Em contrapartida,
o sinsigno ¢ uma manifestacdo concreta e singular desse conceito em um tempo e espaco
determinados. Por exemplo, ao escrever a palavra "cachorro" em uma folha de papel, estamos
criando uma ocorréncia especifica ou réplica, ou seja, um sinsigno ( Noth; Santaella, 2021, p.

59).
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Para compreender como o trafico estabelece e legitima sua autoridade visual,
recorremos a classificacdo dos signos, que categoriza a relacdo entre signo e objeto em trés
modos distintos: o icone, o indice e o simbolo. Essa triade sera fundamental para decompor as
imagens dos murais, permitindo identificar ndo apenas o que as imagens representam por
semelhanga, mas também quais conexdes fisicas e convengdes culturais conferem sentido a
ocupagdo do territorio. O icone opera por semelhanca visual ou qualitativa; o indice se
caracteriza por uma conexao fisica ou causal entre signo e referente, funcionando como um
rastro; e o simbolo, opera por convengdes sociais, normas ou leis, independentemente de
qualquer vinculo fisico ou similaridade.

Ha dois tipos de objeto do signo, o objeto imediato e o objeto dinamico:

O objeto imediato ¢ o “objeto dentro do signo”, o objeto “como o signo mesmo o
representa e cujo ser depende, portanto, da sua representagéo no proprio signo” (CP
4.536, 1905). Por estar dentro do signo, o objeto s6 pode ser imediato, aquele que ¢
primeiramente apreendido, uma vez que o signo ou representamen € sempre um
primeiro na relagdo triadica. Para que se possa compreender essa biparticio dos
objetos ¢ sua validade, temos que levar em consideragdo que o signo ndo teria
nenhum poder de representar ou indicar o objeto fora dele, se, dentro do proprio

signo, nao existisse alguma forma, algum trago de correspondéncia com o objeto que
ele intenta representar ou indicar. (N6th; Santaella, 2021, p. 50).

O objeto dindmico designa a realidade fatica e externa ao signo, funcionando
como o elemento motivador e determinante que precede a representacdo € que,
independentemente de como ¢é capturado pelo mural, constitui a propria base material. A
utilizagdo das categorias de objeto imediato e objeto dindmico permite que a analise semiotica
ndo se limite a uma descri¢cdo iconografica dos murais, mas atue como uma lente analitica
social. Essa distingdo vai permitir compreender que, na dindmica do narcopentecostalismo, o
signo funciona como um mediador entre a promessa espiritual e a pratica politica da coercao,
evidenciando como a fé é convertida em norma de conduta e instrumento de poder.

A metodologia conclui observando como o trafico utiliza argumentos visuais para
construir argumentos de legitimidade. Sendo assim, para esse trabalho utilizaremos silogismo
para analisar os argumentos. Dessa forma, compreenderemos como o narcopentecostalismo
elabora um signo capaz de evocar seu objeto, fortalecendo a ocupagao territorial por meio de
uma fundamentagao teocratica.

Para operacionalizar esta investigacdo e transformar a teoria em ferramenta
analitica, submeteremos cada um dos cinco murais selecionados a um procedimento de leitura
estruturado em quatro etapas que se articulam de forma processual. Inicialmente, a andlise

partird da contextualizagdo e descricdo da imagem, situando o mural em sua materialidade e
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espacialidade para identificar os elementos visuais que compdem o primeiro contato do
observador com a obra.

Em seguida, passaremos a decomposi¢ao do signo, distinguindo a norma cultural,
ou legisigno, de sua aplicagdo singular no territorio, o sinsigno. Esse passo ¢ fundamental
para compreender como a norma pentecostal € capturada e replicada como uma ocorréncia
especifica no contexto do controle territorial pelo trafico.

Na sequéncia, examinaremos a dindmica entre signo e objeto, diferenciando o
objeto imediato — o que a imagem ostenta — do objeto dindmico, que remete a realidade de
coercdo e poder que o signo tenta representar. Nesse estagio, a triade peirceana composta por
icone, indice e simbolo serd utilizada para verificar como a semelhanca estética e as
convengdes sociais conferem sentido a ocupagdo, estabelecendo o mural como um rastro da
hegemonia da fac¢ao.

Por fim, a andlise focara no interpretante, examinando o efeito mental produzido e
as proposicoes, explicitas ou implicitas, que o mural sustenta. Esse esfor¢o culminard na
interpretagdo da reunido desses elementos como um argumento de legitimidade, revelando a
teocracia como silogismo visual de controle.

Ressalta-se que os resultados apresentados fundamentam-se em uma analise
semidtica e no referencial tedrico coletado. Como esta investigacdo ndo contou com imersao
presencial no cotidiano da comunidade, aponta-se a limitagdo de ndo ser possivel — e nem
metodologicamente prudente — determinar com certeza absoluta as interpretacdes subjetivas
dos moradores ao contemplarem esses murais. Sendo assim, fundamentada na andlise
semidtica, buscamos compreender qual o sentido dos signos religiosos presentes na relagdo

entre o pentecostalismo e o narcotrafico
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4 ANALISE

4.1 INTRODUCAO

As imagens analisadas neste trabalho foram retiradas da obra “Traficantes
evangélicos: quem sdo ¢ a quem servem os novos bandidos de Deus”, de Viviane Cunha
(2023), que documenta as transformacdes socioculturais nas periferias, marcadas pela
transi¢do das religides de matriz afro-brasileira e catdlica para o evangelicalismo. O livro
apresenta como grupos vinculados ao trafico de drogas se associaram a fé evangélica,
exercendo influéncia direta na produ¢ao de murais que sintetizam expressoes de religiosidade,
manifestagdes de violéncia e estratégias de disputas territoriais em favelas do Rio de Janeiro.

Outro material utilizado para a contextualiza¢cdo dos murais ¢ o artigo de Cunha
(2021), intitulado "Cultura pentecostal em periferias cariocas: grafites e agenciamentos
politicos nacionais". Neste texto, a autora analisa as vivéncias e a influéncia da cultura
pentecostal na comunidade apds o aumento significativo de igrejas evangélicas na periferia ao
longo dos anos 2000. Com esse crescimento e em didlogo com a comunidade local, Cunha
(2021) retrata uma "cultura pentecostal periférica", reforcando o dialogo entre a linguagem
pentecostal e um modus operandi na favela. Desse modo, as intervengdes artisticas, além de
servirem como estética para o ambiente, produzem sentimentos diversos no seu receptor.

Vale pontuar que outros materiais, fundamentais para complementar as reflexoes
aqui apresentadas, serdo incorporados no decorrer deste capitulo. Tais textos, contudo, ja
foram devidamente detalhados na se¢do dedicada a fundamentacdo teorica ¢ ao levantamento
bibliografico.

Os murais apresentados destacam a transformag¢do de uma crenga em uma
marcagdo de territorio e poder, um fendmeno de producdo de sentido que evidencia a
intervencdo urbana como ferramenta de identificagdo faccional e demarcacdo territorial.
Assim, os murais, enquanto arte que ocupa o espago fisico da comunidade, atuam como
indice da relevancia e do dominio do evangelicalismo. Sua existéncia na paisagem urbana
estabelece uma relagdo de factualidade que indica a primazia do discurso religioso-criminal
no coletivo local.

A disseminagdo desses murais e simbolos religiosos pelo territdrio pode atuar
como um codigo comunitério, permitindo que o observador acesse e reforce um conjunto de

simbolos, herdis e historias semelhantes, o que produz sentimentos e solidifica o senso de
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pertencimento pentecostal-faccioso local. Por causa da situacdo socioecondmica, a favela

constroi sua propria realidade, como ressalta Cunha:

Diante da massacrante realidade da favela, os moradores, trabalhadores e bandidos
constroem sua propria realidade, assinalando passagens e criando personagens
importantes em seu contexto social. Distante do que parece tradicional, elegem seus
herois e marginais.

(CUNHA, 2023, p. 64)

Para este trabalho, faremos uma analise gramatical (no sentido da “Gramatica
Especulativa” de C. S. Peirce) de cinco murais localizados em areas dominadas pelo Terceiro
Comando Puro, fac¢do coordenada pelo Peixdo e que utiliza o discurso evangélico em suas
operacdes. Conforme apresentado por Santaella (2004), a Gramatica Especulativa € a primeira
das trés subdivisdes da arquitetura da semiotica. Este ramo investiga trés areas fundamentais:
a natureza do signo (sua estrutura triadica composta por signo, objeto e interpretante); sua
tricotomia (a divisdo nas categorias de primeiridade, secundidade e terceiridade); e a
classificagdo dos signos (icone, indice e simbolo).

As imagens foram categorizadas conforme a evolugdo da estratégia comunicativa
dos murais ligados ao Terceiro Comando Puro. Essa producao visual acompanhou as
transformagoes politicas e sociais da favela, atualizando-se para refletir o contexto local. As
intervengdes artisticas foram, assim, divididas em trés categorias: 1) murais em Acari
financiados pelo tréfico, caracterizados por uma estética visual que enfatiza a autoridade
historica das escrituras biblicas (como o uso do pergaminho como elemento visual nos
murais); 2) murais do Peix@o, com identidade visual semelhante ao estilo grafite e jovial, além
das letras estilizadas e representacdes de desenhos animados; e 3) mural simples, com a

estética de pichagdes e tragos rudimentares.

4.2 MURAIS DE ACARI

O fendmeno das intervengdes urbanas no Complexo de Acari pode ser analisado
como um processo de transformacgdo signica na paisagem periférica. Historicamente, as
manifestagdes religiosas presentes na comunidade — como murais contendo imagens e textos
relacionados a divindades do Candomblé e a Umbanda, além de monumentos e santuarios
para santos catolicos — constituiam signos associados ao catolicismo e as religides de matriz

afro-brasileira.
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Entre as décadas de 1970 e 1980, moradores ¢ liderangas do narcotrafico local
tinham uma rede de protegdo mutua estabelecida. Naquele periodo, sob a denominagdo de
Terceiro Puro, os chefes do trafico eram referidos como "traficante rei", o que reforgava o
vinculo entre entidades espirituais € o universo criminal. Disseminadas em murais ou
tatuagens, essas religides detinham expressiva representatividade na comunidade.

Christina Vital da Cunha relata que o processo de destruicdo de murais foi
inicialmente realizado por policiais civis que ocuparam a favela na década de 90 (Cunha,
2016, p. 336)”. O Estado, na figura desses policiais, utilizava essa alteracdo simbolica como
uma estratégia de pacificacdo, ressalta a autora. Além disso, parte das noticias abordavam o
cotidiano da favela, associando ao trafico, a "macumba" e o mal (Costa, 2023. p. 74.).

Simultaneamente a ocupacao policial, ocorreu uma "ocupagao evangélica" (Costa,
2023). Progressivamente, o cotidiano local, as festividades e o espago publico foram
permeados pela proliferacio de templos, citagdes biblicas e estética pentecostal em
estabelecimentos comerciais. Dessa forma, o modo de vida afro-catolico da comunidade
transformou-se em uma légica de vivéncia pentecostal.

Com a retirada das forgas policiais e o fortalecimento dos eventos citados, os
traficantes adotaram essa mesma estratégia de controle semidtico para consolidar seu discurso

de poder frente a facgdes rivais, alterando o tecido semidtico do espago.

Apds a retomada da favela e a conversdo de “Jeremias”, a presenga de evangélicos
entre de os integrantes do TCP, no Complexo de Acari, se torna decisiva,
anunciando que a manipulagdo de simbolos religiosos seguiria, até que todo o
territorio se encontrasse dominado e identificado por seu santo de devogao, guerreiro
e protetor.

(Costa, p. 130)

A partir de entdo, o proprio grupo criminoso passou a financiar artistas locais para
a producdo de murais com mensagens e tematicas biblicas (CUNHA, 2021, p. 91), conforme

serdao detalhadas adiante.
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Figura 4

Mural com inscrigdes biblicas em Acari, onde antes existia uma pintura de Nossa Senhora Aparecida. Na
imagem, o texto diz: “E veridico, o nosso santo é forte. Ele ndo precisa de vela, porém ele tem luz propria,
acalma as maiores ondas do mar somente com seu olhar. Cura qualquer enfermidade. Expulsa qualquer tipo de
espirito ruim; e até mesmo o espirito da morte. Ressuscitou no terceiro dia, ele é o unico Deus vivo, ele € o santo
de Israel... Jesus Cristo. Ass: Comunidade do Acari, Fanatico e neurdtico por Jesus”.

Fonte: Costa, 2023, p. 130.

A destrui¢do e substituicio de um mural dedicado a Nossa Senhora Aparecida
opera uma transicdo iconografica emblemdtica ao sobrepor-se a uma figura central da
devocao catdlica e da identidade religiosa brasileira.

Ao inscrever a frase "ele ndo precisa de vela", a intervencao constréi uma critica
teologica direta e explicita a praxis devocional catolica. O acendimento de velas,
ressignificado sob a Otica da narrativa atual, passa a ser lido como um ato obsoleto e
desnecessario diante da doutrina evangélica adotada pela faccdo. Em sequéncia, a narrativa
visual e textual privilegia a figura de Jesus, atribuindo-lhe a exclusividade dos milagres e da
autoridade cosmica. A proclamacdo de que ele ¢ o "inico Deus vivo, ele € o santo de Israel"
sela essa ruptura, reconfigurando a favela sob a logica maniqueista da batalha espiritual.
Nesse contexto, a iconografia catdlica ndo ¢ meramente removida; ela ¢ demonizada,
interpretada como uma oposi¢do vinculada a esfera do mal, enquanto o novo signo reafirma o
dominio, a pureza doutrinaria e a legitimidade da fac¢ao sobre o territorio.

Para compreender a eficacia dessa mensagem, ¢ importante analisar o mural

também a partir da dimensao do signo em si, detendo-se na relagdo entre os legisignos (as leis
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e convengdes) € os sinsignos (as materializagdes singulares). O arranjo visual do mural adota
o formato de um pergaminho desenhado sobre o muro e com um versiculo biblico. Este
suporte visual ndo ¢ uma escolha puramente estética; trata-se de um legisigno culturalmente
consolidado nos ambientes e nas faixas de evangelizacdo pentecostal. Como apresentado na
imagem abaixo, as faixas costumam ser utilizadas em ag¢des de evangelismo — atividade
caracteristica do pentecostalismo — onde os fiéis saem as ruas para propagar sua crenga.

Nao se trata apenas de informar, mas de transformar a calgada em uma extensao do templo.

Figura 5

Fonte: Reproducao.

O pergaminho remete, por convengdo social e religiosa, as no¢des de autoridade
sagrada e decreto divino. Ao olhar para o pergaminho, um membro da comunidade
imediatamente ativa o hébito interpretativo de que o que esta escrito ali possui peso de lei
espiritual. Ao tentar imitar um pergaminho antigo e marcado pelo tempo, ocorre uma tentativa
de iconizar a nogao de escrituras antigas, historicas e legitimas.

Nessa inscricdo textual ocorre uma fusdo entre legisignos linguisticos e
teologicos. A selecao dos atributos especificos contidos na mensagem — o dominio sobre a
natureza ("ondas do mar"), a soberania sobre a saude ("cura qualquer enfermidade") e o
monopolio da vida ("espirito da morte") — responde a uma intencionalidade clara: construir a
imagem de um protetor absoluto e implacével. Esses versiculos e constru¢des textuais operam

como legisignos, onde o sagrado ¢ convocado para validar a forga e a invencibilidade.
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A relagdo com o sinsigno manifesta-se na ocorréncia fisica e unica deste mural
especifico na Comunidade do Acari. O sinsigno — o muro pintado em si — materializa a lei
geral (o legisigno) por meio de escolhas graficas particulares: o texto ¢ grafado com uma
caligrafia padronizada e uniforme, transmitindo uma ideia de ordem e estabilidade, mas
quebra essa homogeneidade ao destacar a expressdao "Jesus Cristo" em tamanho e cor
diferenciados. Essa varia¢ao sinsignificante funciona como um ponto de ancoragem visual e
teoldgica, sublinhando onde reside a centralidade do poder anunciado.

Aprofundando a analise peirceana, a relagdo entre o signo e o seu objeto revela a
cisdo entre o que ¢ publicamente encenado e a realidade factual da opressdo armada. O objeto
imediato do mural — isto ¢, a forma como o objeto ¢ apresentado pelo proprio signo —
localiza-se estritamente na esfera da fé crista, da exaltagdo de Jesus Cristo e da promessa de
libertagao espiritual e cura para os moradores de Acari. Na superficie do signo, o mural se
vende como um monumento de adoracao religiosa e conforto comunitario.

Contudo, o objeto dinamico — a realidade factual e independente que determina a
producao desse signo — ¢ o dominio territorial coercitivo, a hegemonia militar e a imposi¢ao
ideoldgica da faccdo TCP sobre a favela. E a transicdo e a conexdo entre esses dois niveis
ocorrem por meio das teorias de tricotomias.

O mural opera como icone ao emular visualmente a estética do pergaminho e a
linguagem liturgica, assemelhando-se aos codigos graficos legitimos das igrejas pentecostais.
Ele atua de forma crucial como indice, pois a sua propria existéncia fisica € monumental no
meio da rua aponta, demarca e sinaliza de forma inequivoca o controle territorial da fac¢ao. O
mural é um rastro fisico do poder das armas: ele s6 pode existir ali porque foi financiado e
autorizado pelo "dono do lugar". A assinatura "Ass: Comunidade do Acari, Fanatico e
neurdtico por Jesus" funciona como um indice for¢ado de consenso social, sinalizando
geograficamente as diretrizes ideologicas que o morador deve seguir se quiser habitar aquele
espago.

Finalmente, o mural consolida-se como simbolo, pois a associacdo entre as
palavras escritas e o poder do trafico ja se tornou uma convencdo culturalmente aprendida
pelos moradores. A frase "expulsa qualquer tipo de espirito ruim" ¢ um simbolo da batalha
espiritual que, no cddigo local, é traduzida pela comunidade (o interpretante) como uma
mensagem de guerra contra as facgdes rivais (como o Comando Vermelho) e contra as
religides de matriz africana ou catdlica, construindo o simbolo da fac¢do como um exército

blindado por um auxilio espiritual exclusivo.
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O mural deixa de ser apenas uma imagem estatica e passa a atuar como um
dispositivo retdrico que potencializa a articulagdo de juizos de valor por parte do receptor,
convidando-o a desdobrar o contetido em proposigdes e argumentos. O mural emite uma série
de proposi¢des explicitas, de carater puramente textual, tais como: "Jesus ¢ o unico Deus
vivo", "O nosso santo ndo precisa de velas" e "A comunidade de Acari ¢ fanatica por Jesus".
Essas afirmagdes buscam estabelecer verdades teologicas inquestionaveis na mente do leitor.

Entretanto, sdo as proposi¢des implicitas que articulam a dimensdo do controle
social. A afirma¢ao de que “o nosso santo ¢ forte” e que ele “expulsa o espirito da morte”, sob
o patrocinio do trafico, constréi uma narrativa na qual a facgdo TCP se apresenta como o
brago armado e legitimo desse poder divino. Nesse sentido, a retorica abre margem para que
qualquer oposigao a faccdo — seja policial, traficante rival ou praticante de outra religido —
seja interpretada como alinhamento ao espirito ruim, o que pode atuar como um mecanismo
de validagdo para a exclusao ou a eliminacao fisica do opositor.

Quando essas diferentes proposi¢des se juntam, elas estruturam um argumento
teologico-militar. O argumento funciona como um silogismo: se Jesus Cristo possui o poder
absoluto sobre a vida e o territério (premissa maior), € se 0s governantes factuais da
comunidade de Acari sdo os "fanaticos e neur6ticos por Jesus" que assinam o mural (premissa
menor), logo, o dominio armado do TCP ndo ¢ um ato de criminalidade comum, mas uma
extensdo do governo teocratico de Deus sobre aquela comunidade (conclusio). O mural deixa,
portanto, de ser uma mera descri¢do religiosa para se tornar o ponto culminante de uma
estratégia semidtica de legitimagdo do poder originado pela violéncia: um argumento visual
que transforma o controle territorial do narcotrafico em uma missdo espiritualizada e

inatacavel.
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Figura 6
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Mural com inscrigdes biblicas em Acari. Na imagem, o texto diz: “Entrega o teu caminho ao Senhor; confia nele,
e ele tudo fara. Salmo 37.5”

Fonte: COSTA, 2023, p. 131.

O texto inserido na composicdo da Figura 6 estabelece uma demarcacido de
territério que, embora menos explicitamente bélica que o registro anterior, atua de forma
cirirgica na governanga da sensibilidade comunitaria. Ao inscrever o trecho inspirado no
Salmo 37:5, a intervengdo constroi uma narrativa teoldgica baseada na submissdao e na
recompensa.

A narrativa visual e textual privilegia a soberania divina como uma agéncia
reguladora do cotidiano, atribuindo a entrega incondicional a chave para a resolugdo de todas
as demandas cosmicas e existenciais. A proclama¢do de que o fiel deve “entregar o seu
caminho” sela um pacto, reconfigurando a favela sob a logica contratualista da Teologia da
Prosperidade, que pressupde retornos positivos na vida terrena como contrapartida a conduta
alinhada aos preceitos religiosos — cujos fundamentos foram detalhados no Capitulo 2. Nesse
contexto, o espago publico pode deixar de abrigar uma mensagem de conforto; ele ¢
pedagogicamente ocupado por uma doutrina impositiva que vincula a ordem social a
obediéncia espiritual, onde o signo reafirma o dominio disciplinar e a legitimidade da faccao
sobre o territdrio por meio de um verniz de pacificagao religiosa.

A 1nscrigdo do texto biblico sobre o muro preenche o vazio deixado pela cronica
auséncia estatal na favela. Diante dessa desassisténcia, a promessa de que “ele tudo fara”

apresenta o Deus evangélico como um verdadeiro agente de cuidado, tornando o versiculo um
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marcador de identificagdo afetiva: em um cendario de abandono publico, a mensagem assegura
aos mais desfavorecidos que, embora desassistidos pelo Estado, ha um ser superior que pode
zelar pelas suas necessidades. O arranjo visual do mural também adota o formato de um rolo
de pergaminho desenhado sobre ele, remetendo, por convengao social e religiosa, as nogoes
de ancestralidade, autoridade das escrituras sagradas e tradi¢ao do antigo testamento. Ao olhar
para esta iconografia, o membro da comunidade pode ativar o mesmo habito interpretativo de
autoridade divina previamente descrito, como acontece na Figura 5.

A inscricao textual da figura 6 apresenta legisignos linguisticos e teoldgicos. O
texto biblico selecionado tende a capturar as urgéncias e as escolhas existenciais de uma
populagdo que vive em um territério de vulnerabilidade. As palavras-chave "caminho" e
"confianga" operam como legisignos da conduta moral e da submissdo exigidas pelo
pentecostalismo, onde a entrega absoluta dos principios e das suas decisdes ao "Senhor" ¢ a
premissa necessaria para que a promessa implicita se cumpra: "ele tudo fard". Esse pacto
opera como um mecanismo de controle de conduta, onde o sagrado tem o potencial de
chancelar a ordem, a resignacao e a invencibilidade diante das adversidades.

A relacdo com o sinsigno manifesta-se na ocorréncia fisica e unica deste mural
especifico. Ao contrario de outras inscricdes mais desgastadas pela agdo do tempo, a Figura 6
apresenta um trago mais recente e nitido. Pelos olhos da andlise peirceana, o objeto imediato
localiza-se na esfera da fé crista, da exaltacdo da providéncia divina e da promessa de amparo
e prosperidade para os moradores de Acari, vendendo-se como um monumento de edificaciao
espiritual e pastoreio comunitario. Contudo, o objeto dindmico permanece sendo o dominio
territorial coercitivo, a hegemonia militar e a imposi¢ao ideologica da fac¢ao TCP sobre a
favela.

O mural opera como icone ao emular visualmente a estética do manuscrito biblico
antigo, assemelhando-se aos codigos graficos legitimos das igrejas evangélicas que proliferam
na comunidade. Ele atua de forma crucial como indice, pois indexa o crescimento do
evangelicalismo e a propagagao dessa religido operada com o suporte e o financiamento da
fac¢do, funcionando como um marcador visivel de presenca religiosa que sinaliza quem
possui o direito de fala naquele espago urbano.

Finalmente, o mural consolida-se como simbolo, onde a simbolicidade reside em
uma fungdo interpretativa. O versiculo é um simbolo da alianca entre o poder temporal da
facg¢do e o poder espiritual das igrejas. No codigo local, a promessa de que "ele tudo fard" se
coloca capaz de ser traduzida pela comunidade (o interpretante) como uma mensagem de

governanga teoldgico-criminal: para os evangélicos, tende a atuar como legitimacao de sua f¢;
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para os traficantes, pode funcionar como o reconhecimento de um dominio territorial que
adota o cristianismo como estatuto oficial do territorio.

O mural emite uma série de proposi¢des explicitas, tais como: "E preciso entregar
o caminho ao Senhor", "E preciso confiar nele" e "Deus tudo fara". Entretanto, sdo as
proposi¢des implicitas que podem carregar a carga de controle social. A afirmagao contratual
de que "ele tudo fard", grafada sob a tutela do trafico, tem o potencial em implicar que a
estabilidade social, a seguranca e a prosperidade da comunidade dependem do alinhamento
moral dos moradores com a ordem estabelecida. Sob o pretexto do acolhimento, reside uma
doutrina impositiva: quem nao "entrega o seu caminho" ou quem diverge dessa matriz
religiosa estd fora do pacto de prote¢do, legitimando preventivamente a exclusdo ou a
repressao de dissidéncias.

Quando essas diferentes proposicoes se juntam na mente da comunidade, elas sdo
capazes de estruturar um argumento teoldgico-politico que funciona como um silogismo: se a
soberania divina ¢ absoluta e exige a entrega total das condutas (premissa maior), € se a
faccao TCP ¢ a forga que financia, emoldura e protege a inscricdo dessa palavra sagrada no
Complexo de Acari (premissa menor), logo, o ordenamento territorial exercido pelo trafico € a
propria materializacdo da vontade divina que garante a ordem e a prosperidade na terra
(conclusdo). O mural transforma-se, portanto, em um argumento visual que constréi uma
Comunidade Imaginada onde a submissdo ao dominio armado é convertida em um ato de

fidelidade espiritual.

4.2.1 CONCLUSAO SOBRE OS MURAIS DE ACARI

A andlise comparativa entre as duas figuras evidencia uma padronizagdo
semidtica, ¢ nao manifestagdes artisticas isoladas. O fato de estes murais, nas areas dominadas
pelo Terceiro Comando Puro (TCP), materializarem repetidamente os mesmos legisignos
configura uma identidade visual normativa do narcotrafico, a qual unifica o discurso de poder
em diferentes espacgos geograficos.

Ambas as ilustragcdes sdo frutos de uma mesma engrenagem em que o trafico
financia artistas locais para ocupar suportes fisicos estratégicos, recorrendo a estética do

pergaminho. Esse formato visual opera como um legisigno culturalmente consolidado nos
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ambientes de evangelizacdo pentecostal, ativando na comunidade o habito interpretativo de
autoridade sagrada e decreto divino imutavel.

No decorrer das andlises, evidencia-se a cisdo entre o que € publicamente
encenado e a realidade factual da opressao armada. O objeto imediato de ambos os murais
localiza-se estritamente na esfera da fé cristd, da exaltagdo religiosa e do conforto
comunitario. Contudo, o objeto dindmico comum ¢ o dominio territorial coercitivo, a
hegemonia militar e a imposi¢ao ideoldgica da facgdo TCP sobre a favela.

Ambos os murais atuam de forma crucial como indices, pois a sua propria
existéncia fisica e monumental no meio da rua aponta, demarca e sinaliza de forma
inequivoca o controle territorial da fac¢ao, surgindo como rastros fisicos do poder das armas
que sO existem porque foram autorizados pelo "dono do lugar". Como simbolos, ambos
traduzem as mensagens textuais em codigos locais de guerra contra facgdes rivais ou
demarcagdes de um dominio territorial que adota o cristianismo como estatuto oficial.

No nivel argumentativo, as duas intervengdes utilizam suas proposi¢des implicitas
para construir silogismos que justificam o poder originado pela violéncia. Seja através da
vertente bélica (Figura 4) ou da vertente contratual de conduta moral (Figura 6), a conclusao
interpretativa que pode ser gerada na mente da comunidade ¢é: o dominio armado e o
ordenamento territorial exercidos pelo TCP deixam de ser lidos como criminalidade comum
para serem interpretados como uma extensao legitima ou a propria materializacdo do governo

teocratico de Deus sobre o territorio.

4.3 MURAIS DO “PEIXAO”

A trajetoria das intervencdes urbanas financiadas pelo Terceiro Comando Puro
(TCP) apresenta uma evolucdo estética que reflete o amadurecimento da estratégia
comunicativa da fac¢do. Enquanto nos primeiros murais — como os de Acari — a
comunicacdo visual era pautada por textos e representacdes classicas, em pergaminhos, as
intervengdes mais recentes incorporaram uma linguagem mais jovem e criativa, sem abdicar
da mensagem evangélica. Essa nova fase estética ganha contornos particulares com a
ascensdo de Alvaro Malaquias Santa Rosa, o "Peixdo', cuja gestio no Complexo de Israel
reconfigurou as esferas econdmicas e politicas sob uma justificativa religiosa que, embora

coesa com o legado da fac¢do, marca uma identidade visual propria.
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Dando continuidade as dindmicas de dominagao territorial e identificacdo por meio
de simbolos religiosos vistos até aqui, o Terceiro Comando Puro (TCP) se estabelece
e fortalece o cenario narco do Rio de Janeiro, assinalando seu avango e dominagio
territorial em favelas e periferias com a frase: “Jesus € o dono do lugar!”

(Costa, 2023, p. 136)

Nesse cenario, o Terceiro Comando Puro (TCP) consolida sua hegemonia
narco-religiosa ao utilizar o espago publico como ferramenta de demarcagao. A frase "Jesus ¢
o dono do lugar!" torna-se, portanto, a sintese desse redirecionamento, ressignificando a

guerra e o cotidiano da periferia (Costa, 2023).

Figura 7

PELETAR
CONTRA TI MAIS NilO
PREVALECERAQ.

Foto: Reprodugdo. Na imagem, o texto diz: “Pelejardo contra ti mais ndo prevalecerdo".

Fonte: Costa, 2023, p. 136.

O arranjo visual da figura 7 afasta-se da estética tradicional do pergaminho para
adotar uma linguagem visual contemporanea, tipografica e lidica. O mural apresenta a frase
“Pelejarao contra ti mas nao prevalecerdao", acompanhada pela ilustracao do personagem de
animacdo infantil Peixonauta. A expressdo escrita funciona como um legisigno linguistico e

teologico que estabelece uma lei de invencibilidade. Embora a grafia exata ndo esteja presente
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nas traducdes biblicas literais — configurando uma adaptacio popular inspirada em passagens
como Jeremias 1:19 (“nao prevalecerdo contra ti”’) —, sua escolha ¢ intencional: evocar uma
promessa de blindagem divina intransponivel. Ao ser veiculada pelo TCP, a frase funciona
como um argumento que confere legitimidade divina ao dominio territorial e a violéncia,
transformando a disputa em uma batalha espiritual.

A relagdo com o sinsigno manifesta-se na ocorréncia fisica, Unica e localizada
desta pintura mural nas paredes da comunidade. A forma como este sinsigno materializa o
legisigno dé-se por meio de tracos estilizados do grafite urbano, utilizando cores vibrantes e
uma estética jovem que busca dialogar diretamente com os moradores mais novos. A técnica
do grafite retira o peso da solenidade eclesidstica tradicional e insere a mensagem diretamente
no fluxo da cultura urbana periférica.

O estudo da relacdo entre o signo e seu objeto apresenta a incongruéncia entre a
superficie discursiva e a materialidade factual do espaco urbano. O objeto imediato do mural
evoca uma atmosfera de amparo celestial, justica divina e protecao espiritual para a populacao
local frente as adversidades do mundo exterior. Em paralelo, o objeto dindmico ¢ o dominio
territorial armado exercido pelo TCP, a imposi¢cdo de leis criminais e a guerra geopolitica
travada contra facc¢oes rivais ¢ contra o Estado.

O mural opera como icone ao emular com precisdo o design do desenho animado
infantil "Peixonauta", reproduzindo as formas, o traje espacial e o aspecto simpatico do
personagem de modo a gerar identificacdo imediata com o universo ludico. No entanto, o
signo atua de forma crucial como indice: a materializacdo fisica desse monumento na rua
aponta, demarca ¢ indexa a presenca inconteste do trafico, registrando fisicamente o
crescimento da matriz evangélica sob o patrocinio da fac¢ao. Finalmente, o signo consolida-se
como simbolo a partir de uma convengado cultural rigidamente aprendida no codigo local: a
figura ludica do peixe de capacete espacial deixa de significar entretenimento infantil e passa
a simbolizar o codinome, a onipresenca e a autoridade militar do traficante "Peixao".

A intervengdo artistica também desdobra-se em proposicdes textuais e visuais
para estruturar uma retorica de controle social. O signo emite a proposicao explicita de que
"haverd guerra contra o receptor da mensagem, mas o inimigo ndo vencerd". Paralelamente,
emite a proposi¢do implicita e visual de que, por estar acompanhada do alter ego grafico do
lider do tréafico, a promessa divina de invencibilidade biblica foi transferida diretamente como
uma procuracao espiritual para a fac¢do criminosa e suas liderancas.

Quando essas proposicoes se fundem no intelecto dos receptores (o interpretante),

elas podem viabilizar um argumento teologico-militar de preservagdo de poder. O argumento
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funciona como uma defesa preventiva da violéncia: se Deus determinou que os inimigos nao
prevalecerdao contra o seu povo eleito, logo, qualquer a¢do militar da fac¢do rival ou incursao
do Estado ¢ interpretada como um ataque impio a ordem divina, o que legitima a reagdo

armada do trafico como um ato de guerra santa e legitima defesa espiritual.

Figura 8

Foto: Reprodugdo. Na imagem, o texto diz: "Seja bem-vindo a Parada de Lucas. Jesus ¢ o dono do lugar".

Fonte: Costa, 2023, p. 136.

Na figura 8, a unido entre a estética jovem e o discurso da Teologia do Dominio ¢
radicalizada. O mural traz os dizeres "Seja bem-vindo a Parada de Lucas. Jesus ¢ o dono do
lugar", emoldurado por letras grafitadas e pela repeticdo da figura do Peixonauta. A frase
principal atua como um legisigno institucional que dita a lei maxima de governanca do
territorio. A escolha desse enunciado especifico transcende a mera expressao de fé religiosa
comunitaria; trata-se de um dispositivo textual selecionado para estabelecer um titulo de posse
territorial com chancela divina, transformando o espago publico da favela em uma

propriedade sob jurisdi¢ao teocratica.

De acordo com os mais proximos ao traficante, Alvaro se destaca como um
individuo “muito inteligente”, que “da visdo e dire¢@o ao grupo, define estratégias
de guerra, tudo sob orientagdo de Deus".

(COSTA, 2023, p. 137)
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Segundo o trecho apresentado, podemos entender que a ldgica de representagdo se
constréi da seguinte forma: se o conhecimento comunitdrio ja estabelece que Peixdo ¢ o
"dono" da favela, e o mural proclama que Jesus ¢ o verdadeiro "dono do lugar", a implicagao
imediata ¢ a de que o mural legitima Peixdo como o representante terreno desse dominio
divino. Essa construgdo opera, portanto, como um argumento que confere uma chancela
espiritual a posse territorial exercida pelo traficante.

Como sinsigno, o mural manifesta-se em um muro de grande visibilidade,
posicionado estrategicamente na entrada do territério de Parada de Lucas. A materializacao
fisica desse signo utiliza as convengdes visuais grafite comercial urbano, conferindo-lhe uma
aparéncia de "portico de entrada" ou sinaliza¢do oficial de fronteira. A escolha grafica das
letras estilizadas insere o enunciado dogmatico no cotidiano da comunidade sob uma
roupagem moderna e acessivel, naturalizando a mensagem de controle como se fosse parte da
identidade cultural e geografica da propria localidade.

O objeto imediato apresenta-se como uma mensagem de acolhimento comunitario
("Seja bem-vindo") e submissdo piedosa a soberania de Jesus Cristo, vendendo o espaco da
favela como um territorio pacificado, abengoado e governado pelos preceitos cristaos.
Contudo, o objeto dindmico subjacente ¢ a hegemonia militar e a gestdo ideologica exercida
pelo Peixdo, que marca o controle economico das atividades locais e o estabelecimento de
uma barreira geografica e ideoldgica intransponivel para forgas policiais ou fac¢des inimigas.

No nivel do interpretante, o mural abre espaco para emitir juizos de valor que
moldam a conduta moral dos individuos através de proposi¢des explicitas e implicitas. O
signo afirma explicitamente que Jesus possui algum tipo de poder na comunidade indicada,
afinal ele ¢ o “dono” do lugar. Implicitamente, a justaposi¢do grafica entre a declaracao de
propriedade divina e a imagem do Peixonauta — amplamente conhecido como a assinatura
visual do chefe do narcotrafico local — emite a proposi¢ao de que a geréncia pratica desse

territorio foi delegada ao lider convertido.

4.3.1 CONCLUSOES SOBRE OS MURAIS DO PEIXAO

A andlise comparativa entre as figuras 8 e 9 revela uma unidade semiotica,

caracterizando a transi¢do para uma nova fase da comunicagdo visual do narcotrafico. A
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substitui¢do dos suportes classicos por grafites de apelo jovem e ludico aponta para uma
sofistica¢do na engenharia de controle social da faccao.

A representacdo do Peixonauta, ilustrada nas figuras 8 e 9, primeiramente, opera
como icone, na medida em que sua forma grafica mantém uma relacdo de semelhancga visual
direta com o personagem ludico do universo infantil, o que garante o reconhecimento
imediato e a familiaridade por parte do observador.

Contudo, essa representagdo transcende a semelhanga, consolidando-se como
simbolo a partir de uma convengao social estabelecida na comunidade: a imagem ¢ apropriada
para tornar-se o alter ego do traficante “Peixdo”. Esta apropriagdo ndo ¢ casual, mas
estratégica, transformando um elemento da cultura pop em um emblema da autoridade do
lider. Sendo assim, a presenca desse signo integrado as frases religiosas, aponta para uma
ligacao entre o poder carismatico do lider e a ideologia narcopentecostal que ele promove.

Portanto, a fusdo entre a estética infantil e a simbologia do poder absoluto nao ¢
aleatoria. Ela reflete a capacidade do TCP em produzir um ethos de hegemonia suave, em que
a violéncia ¢ mascarada pela ludicidade e validada pela espiritualidade, tornando a
onipresenca do trafico no cotidiano da favela algo naturalizado e, por vezes, celebrada sob a
chancela do divino.

No contexto das favelas dominadas pelo Terceiro Comando Puro (TCP), mais
especificamente o Complexo de Israel, a inscri¢do “Jesus ¢ o dono do lugar” ndo ¢ apenas um
simbolo de crenca, mas um indice de poder e soberania. O enunciado funciona como uma
escritura teocratica, mediando a relagdo entre o dominio faccioso e a comunidade. A posse de
Jesus, portanto, legitima a autoridade de seu representante terreno — o traficante convertido
— redefinindo as leis de propriedade e de governanca local, onde o poder espiritual se

manifesta como controle econdmico e militar.

4.4 MURAL DE PICHACAO
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Figura 9

Tc%
RCA®o O GRRCK

Foto: Viviane Costa. Na imagem, o texto diz: "TCP. Acabou o crack. Jesus é o dono do lugar!”

Fonte: Costa, 2023, p. 141.

A figura 9 apresenta uma ruptura estética significativa em relacdo aos ultimos
murais apresentados. Este grafismo, caracterizado como pichagao, ¢ um sinsigno que, por sua
natureza rudimentar e direta, atua como um indice de poder bruto ¢ de controle territorial
imediato, contrastando com a estética ludica das figuras anteriores.

A pichagdo abre espago para um novo momento nessa estratégia semidtica: a
passagem de um mural esteticamente institucionalizado para um mural com potencial para a
reproducdo espontanea do signo. Sua execugdo, rapida e despojada de adornos artisticos, nao
busca o convencimento estético, mas a marcacdo imediata e indubitavel da presenca
faccional. Enquanto o mural artistico funciona como uma fachada institucionalizada do poder,
a pichacao pode operar como a sua face crua: um indice de que o dominio nao necessita mais
de mediagdes para se impor, bastando a simples assinatura da sigla para sinalizar a quem o
territorio pertence.

O texto veiculado — “TCP, acabou o crack, Jesus ¢ o dono do lugar” — sintetiza
o discurso narcopentecostal em sua faceta mais pragmatica. A mencao direta a sigla da fac¢do
e a proibicdo explicita do crack funcionam como um simbolo de soberania, demarcando a
autoria da intervencdo e a imposi¢ao de uma ordem local. Ao apropriar-se de uma causa de
forte apelo social, como o combate ao vicio, a fac¢do reforca sua moralidade e legitima seu

controle sobre o comércio e a vida comunitaria.
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A frase final, “Jesus ¢ o dono do lugar”, ¢ uma proposicdo que confere
legitimidade a essa lei social imposta pelo trafico. Com esse enunciado, a faccdo almeja
projetar uma autoridade que transcende a forg¢a militar, buscando conferir a seu dominio
territorial uma chancela de posse espiritual.

Como interpretante imediato, para um observador externo ou alguém desprovido
do conhecimento sobre a realidade do territorio, o enunciado ainda pode ser lido de forma
estritamente religiosa, evocando apenas a soberania divina e o pertencimento comunitario sob
a fé cristd. Contudo, essa leitura ¢ tensionada pelos elementos ao redor: a sigla “TCP” e a
proibi¢cdo explicita do crack operam como indices que ancoram o significado na realidade
faccional.

Essa tltima imagem, contudo, abre espaco para uma possivel lei no tecido social
da comunidade. Observa-se, portanto, que essa imagem aponta para uma possivel mudanca:
em vez de depender exclusivamente de murais monumentais e financiados para a
autoafirmacao e justificacdo de sua presenca, o mural de pichagdo pode ser apresentado como

uma linguagem que busca a auto-reproducdo e a normalizag¢ao no cotidiano da periferia.

4.5 CONCLUSAO

A analise realizada neste capitulo permite concluir que as intervengdes urbanas
nas areas dominadas pelo Terceiro Comando Puro (TCP) ndo constituem meras expressoes de
fé ou elementos estéticos, mas sim uma estratégia semiotica de legitimacdo de poder e
controle territorial. Ao percorrer as trés categorias analisadas, foi possivel mapear as
mudancas predominantes em cada uma das imagens retiradas do cotidiano da favela.

A trajetoria observada revela uma transicdo fundamental: a passagem de uma
comunicacdo visual financiada e planejada pela fac¢do para uma reproducdo aparentemente
espontanea da mensagem pelo proprio tecido social. Se nos murais de Acari a estética buscava
conferir uma autoridade historica e divina a dominagao, as intervencdes mais recentes, Como
as figuras do Peixonauta, ampliaram esse discurso ao mesclar a simbologia religiosa com uma
linguagem ludica e acessivel. Esse movimento reflete a constru¢cdo de uma hegemonia, onde a
violéncia ¢ mascarada pela ludicidade e validada pela espiritualidade.

O desfecho dessa trajetdria, evidenciado na pichacdo, possibilita a marcagdo sem
precedentes do dominio da fac¢do. Com potencial de internalizagdo do discurso, ao ponto de
ser reproduzido por individuos sem a necessidade de patrocinio externo, ¢ possivel que o

controle territorial ndo resida mais apenas na coer¢ao armada ou no mural encomendado.
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Portanto, o fendmeno narcopentecostal analisado produz uma realidade onde a
divisdo entre o poder e o espiritual ¢ dissolvida. Sob a chancela de “Jesus ¢ o dono do lugar",
a fac¢do transforma a gestao territorial em uma missao teocratica. O que comegou como uma
imposicao ideologica na paisagem urbana tornou-se, ao fim do processo, um codigo
comunitario estruturante, no qual o dominio armado e o ordenamento social do territorio sao

apresentados nao como criminalidade comum, mas como uma extensao da ordem divina.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao encerrar esta investigagdo, reafirma-se que a analise dos murais produzidos
pelo Terceiro Comando Puro (TCP) ndo se restringe a observagdo de intervencdes urbanas
isoladas. O que pudemos constatar ao longo deste trabalho ¢ que esses murais e pichagdes
configuram uma estratégia semiotica de legitimagdo de poder e controle territorial. Longe de
serem meros elementos decorativos ou expressdes espontaneas de fé, essas intervencdes
compdem uma gramatica de poder que, através da linguagem religiosa, passou a reconfigurar
o cotidiano das favelas cariocas e estabelecer os contornos de um projeto de dominagao que se
pretende absoluto.

Ao decompormos os signos presentes nos cinco murais selecionados, observamos
que o fendmeno narcopentecostal nao apenas utiliza a estética evangélica, mas a subverte para
criar um sistema comunicacional préprio. O que inicialmente parecia ser uma tentativa de
adesdo a uma doutrina religiosa revelou-se, na pratica, uma ferramenta politico-teoldgico.
Dessa forma, a semiotica permitiu decodificar a gramatica visual dos murais, evidenciando
como o repertorio sagrado foi mobilizado para conferir sentido a presenga armada em
territorios marcados pela auséncia historica do Estado.

A trajetéria analisada revelou uma diferenciacdo fundamental na estratégia
comunicativa da faccdo. Nos primoérdios das intervengdes em Acari, a linguagem era pautada
por uma estética institucionalizada, quase monumental, que recorria ao suporte classico do
pergaminho para conferir um peso historico e litirgico a mensagem. Tratava-se de uma
comunicacdo que buscava a validagdo pela semelhanca com os coédigos das igrejas
pentecostais, estabelecendo uma autoridade que parecia vir de fora para dentro, de cima para
baixo.

Com a consolidacdo da faccdo e a expansao territorial sob a logica do Complexo
de Israel, os murais na localidade apresentaram mudangas estéticas significativas. A ascensdo
de uma linguagem ludica, exemplificada pela introducdo de figuras como o Peixonauta,
demonstrou uma potencializagdo na engenharia de controle social. Ao fundir o universo
infantil com a retorica da batalha espiritual, o TCP projeta uma hegemonia que opera de
maneira menos ostensiva. Esse carater ludico e metaforico das ilustragdes ndo apenas atenua o

peso da violéncia explicita, mas a mascara, integrando a presenga do poder armado ao cenario
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da comunidade. Essa fase tem o potencial de se tornar parte do tecido cultural da favela,
diluindo as fronteiras entre o que ¢ entretenimento e o que ¢ estatuto de poder.

A medida que a mensagem transcende o mural encomendado e tende a ganhar a
circulagdo pela paisagem urbana — manifestando-se, inclusive, em pichagdes que se
disseminam pelos muros da comunidade —, observa-se que o dominio do territdrio ja ndo se
restringe a produgdo deliberada de simbolos monumentais. Essa disseminacdo de marcas,
independentemente de ser um gesto espontdneo ou uma estratégia de ocupagdo continuada
pelos integrantes da faccao, abre espaco para que a sinalizagdo retorica do grupo se torne um
elemento constante € onipresente na paisagem.

Nesse territorio sob ocupagdo do Terceiro Comando Puro, a apropriagao do
enunciado “Jesus ¢ o dono do lugar", termo replicado pela fac¢do, ganha contornos
especificos. Os murais espalhados pela paisagem urbana operam como vetores desse contexto,
dando indicios sobre a autoridade da faccdo na comunidade e oferecendo uma justificativa
divina para o controle ali exercido.

A pichagdo crua, despojada de adornos artisticos, atua como um indice da
hegemonia desse discurso na paisagem urbana. E importante ressaltar que essa marcagdo nao
representa, necessariamente, a vontade unissona da comunidade — que é, por natureza, um
espaco plural composto por vozes diversas e muitas vezes discordantes —, mas pode indicar
o controle territorial e imposi¢ao do medo, ao se estabelecer como uma voz dominante no
espaco publico.

Dessa forma, entendemos que o narcopentecostalismo opera a dissolugdo das
divisdes classicas entre o poder temporal € o poder espiritual. A maxima "Jesus ¢ o dono do
lugar" sintetiza essa sintese. Ela ndo deve ser lida apenas sob a otica da crenca individual, mas
como um argumento que transforma o controle territorial em uma missao divina.

Ao longo desta jornada investigativa, foi possivel notar as limita¢des deste estudo,
que se centrou em uma analise documental e semidtica de registros fotograficos. Futuras
pesquisas poderiam ampliar este olhar, incorporando o trabalho de campo presencial, ouvindo
os moradores ¢ as liderangas das igrejas locais para entender como esses signos sao
interpretados em diferentes geragdes. Além disso, a comparacdo com outras faccoes
criminosas ou mesmo com outras religides que buscam espaco nesses territorios poderia
oferecer um panorama ainda mais detalhado da complexidade social que envolve o Rio de

Janeiro.
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Por fim, este trabalho contribui para os estudos de comunicagdo ao mapear a
eficacia da linguagem visual na construcdo de um projeto de poder. Sendo assim, a pesquisa
contribui para os estudos de comunicagdo ao mapear a eficicia da linguagem visual na
construcdo de um projeto de poder. A semiotica peirceana evidenciou que o poder, em sua
forma mais persistente, ndo ¢ aquele que se impde apenas pela forga fisica, mas aquele que
pode se infiltrar no dia a dia da comunidade. Nesse sentido, as intervengdes transformam
muros e paredes em documentos de uma norma que, inscrita na paisagem, sinaliza a presenca

da facgdo no territorio.
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