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RESUMO

Esta dissertagdo investiga as normas de comportamento atribuidas as mulheres por meio dos
discursos veiculados no jornal Voz Diocesana, periddico catdlico ligado a Diocese de
Campanha, no sul de Minas Gerais. A pesquisa se insere na intersec¢ao entre Igreja Catolica,
imprensa e constru¢do de feminilidades, com foco no periodo de 1947 a 1961. Seu objetivo ¢
analisar como a imprensa catdlica atuou na constru¢cdo de um “modelo ideal de mulher",
reafirmando valores tradicionais em um contexto de transformacdes politicas e sociais no
Brasil. Durante a década de 1950, temas como o comunismo, o divorcio, os métodos
contraceptivos e o crescente protagonismo das mulheres nos movimentos sociais passaram a
ocupar espaco na esfera publica. Diante desse cendrio de transformacdes, a Igreja Catolica
buscou redefinir sua atuacdo, enfrentando também tensdes internas marcadas por disputas
entre membros do clero com distintas orientagdes politicas e visdes de mundo. Nesse
contexto, o jornal sul mineiro Voz Diocesana operava como instrumento de formacao moral e
politica em sua rede de circulagdo, difundindo um modelo de feminilidade centrado na figura
da esposa devota, da mae abnegada e da guardia da moral cristd. O estudo fundamenta-se em
referenciais tedricos metodologicos como Roger Chartier e Roland Barthes, além de dialogar
com autoras do campo dos estudos de género como Joan Scott e Judith Butler. A metodologia
consistiu na andlise qualitativa de edi¢des do jornal, com base na semiologia e na constru¢ao
de categorias discursivas, a fim de compreender as representagcdes produzidas e os siléncios
preservados pela imprensa catolica. O recorte regional da pesquisa permite observar como os
discursos conservadores sobre o papel da mulher foram adaptados e reforcados em contextos
interioranos, longe dos grandes centros urbanos, além de cumprir a fungdo de desvelar como o
setor eclesiastico sul mineiro esteve posicionado em determinados assuntos no contexto. A
andlise revela que o jornal Voz Diocesana contribuiu para consolidar uma “modernidade
conservadora”, promovendo valores religiosos como solu¢ao moral diante das transformacdes
sociais. Ao reafirmar padrdes de género e condenar projetos emancipatorios, o periddico
revela-se como espaco privilegiado de disputa simbdlica, onde a Igreja Catodlica buscou
reconfigurar o imaginario social sobre as mulheres e reafirmar seu papel normativo em meio

as tensdes da segunda metade do século XX.

Palavras-chave: Moral Catolica. Imprensa catolica. Voz Diocesana. Normas de

Comportamento. Feminilidades.



ABSTRACT

This dissertation investigates the norms of behavior attributed to women through the
discourses published in Voz Diocesana, a Catholic newspaper linked to the Diocese of
Campanha, located in southern Minas Gerais, Brazil. The research is situated at the
intersection of the Catholic Church, the press, and the construction of femininities, with a
focus on the period from 1947 to 1961. Its objective is to analyze how Catholic media
contributed to the construction of an “ideal model of womanhood,” reaffirming traditional
values in a context of political and social transformation in Brazil. During the 1950s, themes
such as communism, divorce, contraceptive methods, and the growing involvement of women
in social movements became prominent in the public sphere. In response to this shifting
landscape, the Catholic Church sought to redefine its role, while also dealing with internal
tensions marked by disputes among clergy with differing political orientations and
worldviews. Within this context, Voz Diocesana operated as an instrument of moral and
political formation in its regional network, promoting a model of femininity centered on the
devout wife, the self-sacrificing mother, and the guardian of Christian morality. The study
draws on theoretical and methodological frameworks such as those of Roger Chartier and
Roland Barthes, in dialogue with gender studies scholars such as Joan Scott and Judith Butler.
The methodology consisted of a qualitative analysis of selected editions of the newspaper,
based on semiology and the construction of discursive categories, in order to interpret the
representations produced and the silences maintained by Catholic media. The regional focus
of the research reveals how conservative discourses about women’s roles were adapted and
reinforced in interior contexts, far from major urban centers, while also offering insight into
how the southern Minas Gerais ecclesiastical sector positioned itself on key social issues of
the time. The analysis shows that Voz Diocesana contributed to the consolidation of a
“conservative modernity,” promoting religious values as a moral solution to the challenges
posed by social change. By reaffirming gender norms and rejecting emancipatory projects, the
newspaper emerges as a privileged site of symbolic dispute, in which the Catholic Church
sought to reshape the social imagination about women and reaffirm its normative authority

amid the tensions of the second half of the twentieth century.

Keywords: Catholic Morality. Catholic Press. Voz Diocesana. Norms of Behavior.

Femininities.
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INTRODUCAO

Este trabalho tem como objetivo investigar as normas de comportamento atribuidas as
mulheres no jornal catélico Voz Diocesana, no periodo de 1947 a 1961. Fundado em 1947 e
ainda em circulagdo, o peridodico ¢ o veiculo oficial de comunicagdo da Diocese de
Campanha, localizada no sul de Minas Gerais. Buscamos investigar representagdes, normas e
modelos de feminilidade que aparecem no peridodico em formas de discurso, além de como a
Igreja Catodlica através do jornal construiu e promoveu um modelo de “figura feminina”
considerada exemplar ou desejavel. Ao mesmo tempo, analisamos quais figuras aparecem
como “nao adequadas”, e, como isso se relacionava com o contexto social e politico no
periodo.

Antes de tudo, ¢ preciso contextualizar como esta pesquisa nasceu € como o interesse
por ela surgiu. A escolha do tema nao foi acidental, ela decorre de percurso de formacao
académica e de interesse pessoal, que merece ser relatado. Ocorreu a oportunidade, durante a
graduacdo de atuagcdo em um projeto de extensdo destinado a catalogar e digitalizar parte do
acervo de impressos arquivados no Centro de Memoria Cultural Desembargador Manoel
Maria Paiva de Vilhena (CEMEC - SM).! Um dos jornais que compunham o leque de
documentos trabalhados chamou atencdo. Naquele momento da graduacdo, o que mais
impressionava eram os discursos anticomunistas muito inflamados presentes em suas
paginas.

O jornal, chamado Voz Diocesana, culminou, juntamente com a Profa. Dra. Josiane de
Paula Nunes, a organizacdo de um projeto de iniciagdo cientifica (IC) que analisou a
representacdo do anticomunismo e a arregimentacao de leigos catolicos no sul de Minas
presentes no jornal na virada da década de 1940 para 1950, concluindo que houve uma intensa
inclinagdo anticomunista e arreigimentadora no jornal no periodo.? A IC resultou em um
trabalho de conclusdo de curso e um projeto de pesquisa para o mestrado que foi aprovado
pelo Programa de Pés-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal de Juiz de Fora

(UFJF).

' Me graduei em Historia pela Universidade Estadual de Minas Gerais, na unidade de Campanha, de
2019 a 2022.

? Para saber mais sobre os resultados obtidos na pesquisa realizada anteriormente, o trabalho de
conclusdo de curso “A Agao Catolica salvard o mundo: o reordenamento dos leigos catolicos através
dos discursos anticomunistas presentes no jornal Voz Diocesana (1947-1952)” (Oliveira, 2023) esta
disponivel para acesso no repositorio da biblioteca Universidade Estadual de Minas Gerais - Unidade
Campanha.
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A principio, o objetivo do projeto de mestrado era dar seguimento na pesquisa sobre
anticomunismo iniciada na graduacdo, estendendo o recorte temporal até o contexto do golpe
militar de 1964. Dessa forma, a pesquisa contemplaria com totalidade a chamada IV
Republica ou Republica de 1946. Periodo que, segundo Marcos Napolitano (2011), foi
caracterizado por mudangas importantes, como o fortalecimento da economia nacional, o
aumento da participag@o politica e a proposta de reforma agraria. Mas que, no entanto, essas
transformagdes foram interrompidas por um golpe militar engajado com o delirio
anticomunista, ¢ que implantou um regime contrario as reformas, mantendo um projeto de
desenvolvimento econdmico sem garantir uma distribui¢do mais justa de renda.

Sobre o contexto catélico regional, chamava especial atencdo, a ligagdo que a Diocese
de Campanha tinha com questdes de reforma agraria no periodo. Afinal, como veremos, foi o
bispo da diocese, Dom Inocéncio Engelke, responsavel pelo considerado primeiro
pronunciamento sobre o assunto na Igreja Catdlica do Brasil. Sabendo da divergéncia de
posicionamentos clericais despontada no periodo, como ressaltam Newton Darwin de
Andrade Cabral e Rodrigo Coppe Caldeira (2020), com figuras como Dom Geraldo de
Proenca Sigaud as direitas catolicas, apoiando amplamente o golpe de 1964 e engajado com o
delirio anticomunista, e outras diametralmente opostas, como Dom Helder Camara, o
“Arcebispo Vermelho” do Recife, ativista das causas de justica social e opositor da ditadura
militar, surgia a indagacdo sobre qual o posiocionamente da Diocese de Campanha através de
seus bispados e como o legado de suas orientagdes poderiam ter enraizadado na opinido
publica de uma regido consideravelmente catdlica, o sul de Minas.

Esse conjunto de questdes foram todas abordadas ao Prof. Dr. Francisco Carlos
Teixeira da Silva, orientador do presente trabalho. Em uma primeira reunido de orientacao, foi
conversado sobre o potencial da fonte utilizada, o jornal Voz Diocesana, que estd recheado de
discursos condenatdrios, ndo apenas ao comunismo, mas para todos os aspectos da vida social
e politica de seus leitores e leitoras. Além disso, foi mencionado que a frequéncia em que o
jornal abordava os circulos de leigos e leigas catolicas da regido também chamava atengao,
sobretudo, por um interesse pessoal, os circulos de mulheres catolicas, como a Juventude
Feminina Catodlica ou as Senhoras da Ag¢ao Catolica. Nao por achar que isso estaria fora de
um “padrdo de época”, os movimentos de leigos catdlicos estavam em ebulicdo em grande
parte do pais, mas por entender que os mesmos movimentos poderiam ser uma chave de
leitura para a compreensdao nao s6 da orientagdo dada pelo jornal, mas também da prépria

atuacgao dos e das catdlicas sul mineiras.
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Ao ingressar no mestrado, através das trocas de experiéncias com os e as colegas de
pesquisa, muitas vezes oportunizada pelas aulas de “Historia, Cultura e Poder”,” foi aberto um
novo horizonte de interesses sobre o trato das fontes, sobre a dimensao do objeto de pesquisa,
do campo cientifico e historiografico de modo geral. Questionamentos como: “de que modo o
seu objeto de pesquisa atravessa ou atravessou a sua vida?”’; “O que a motivou a escolher essa
tematica para além das justificativas académicas?” despertaram cada vez mais o desejo de
redimensionar a pesquisa com um recorte de género.

Desse modo, através desta primeira imersao no trajeto do mestrado, foi possivel a
reflexdo de que a escolha do tema de pesquisa, assim como enumera Umberto Eco (2007),
precisa ser viavel, delimitada, adequada as competéncias de quem pesquisa, mas também
motivada por um interesse real. A escolha do tema, portanto resulta, frequentemente, da
confluéncia entre um incdmodo académico, oriundo das lacunas e tensdes percebidas na
literatura, e um incoémodo pessoal, derivado das vivéncias e sensibilidades que o pesquisador
ou a pesquisadora carrega consigo.

A partir das inquietagdes suscitadas por uma trajetoria pessoal e intelectual vivida no
sul de Minas, regido com contornos catolicos acentuados, algumas reflexdes sobre género
foram semeadas. Isso porque ¢ possivel perceber que a imersdo nas normas de
comportamento oriundas da religido influenciam a forma como as mulheres constroem sua
feminilidade. Muitos lares catolicos, além da fé, transmitem regras sobre o que significa “ser
mulher”, reforcando um ideal feminino ligado a devog¢ao, ao recato, a maternidade e ao
cuidado alheio. Esses discursos estabelecem padroes de conduta que orientam
comportamentos, ¢ esses mesmos discursos sao propagados por muitas vias, uma delas,
inscrita na histéria, ¢ a imprensa, como ressalta Ana Claudia Ribas (2009).

No jornal Voz Diocesana, um dos principais jornais que circulavam na regido sul
mineira em meados das décadas de 1950 e 1960, muitos desses discursos normatizadores sdo

encontrados. Como o papel atribuido & mulher de uma “natural” cuidadora, ndo sé dos filhos,

3 Esta disciplina foi ministrada pela Profa.Dra. Hevelly Ferreira Acruche. Outras seis foram cursadas, e
todas contribuiram com leituras, reflexdes, debates e experi€ncias em geral para a pesquisa até o
momento, foram elas: Vicissitudes e Desafios do Campo da Historia no Século XXI, ministrada pelo
Prof.Dr.Ronaldo Pereira de Jesus; Fascismos, Neofascismos e Extrema direita nos espagos
transatlanticos, ministrada pelos Profs.Drs. Odilon Caldeira Neto, Toni Morant i Arifio e Leandro
Pereira Gongalves; Seminario de Linha de Pesquisa em Politica, Cultura e Trabalho, ministrada pela
Profa.Dra.Claudia Viscardi; Historia politica de las mujeres en América Latina: México, Argentina y
Perti siglo XX, ministrada pela Profa.Dra.Maria Inés Valdivia Acufia; e Pensamiento social
latinoamericano, ministrada pelo Prof.Dr.Alessandro Peregalli Fontana. Gostaria de ter tido
oportunidade de cursar ainda muitas outras, mas no inicio de 2024, alguns acontecimentos me
ocasionaram ao retorno a minha cidade natal, o que impossibilitou a o curso de novas disciplinas.
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mas também do marido, dos pais, dos entes e da sociedade em geral; o dever materno de
cumprir os preceitos da religido em prol da protecdo de sua familia e de evangelizar seus
filhos e filhas; a cobranga pelo “recato” de seus modos de portar; a moralizagdo e censura de
seu consumo cultural, como a literatura, a radio € o cinema; a condenagdes as mulheres que
buscavam trabalhar fora do lar; entre outras atribui¢des, representacdes e normatizagdes.

Em reunides com o professor e orientador Francisco Carlos conversamos sobre a
possibildade de investigarmos os discursos anticomunistas com um recorte de género,
analisando as singularidades do movimento anticomunista ao versar sobre familia,
sexualidade, normas de comportamento baseadas na categorizagdo de “bons costumes”
diferentes para homens e mulheres. A proposta de um trabalho sobre género foi
afetuosamente acolhida, além de academicamente considerada pertinente, uma vez que sao
menos comuns as pesquisas sobre género durante a Republica de 1946, mais raras ainda as
que estdo centradas fora do eixo Rio-Sdo Paulo.*

Entretanto, houve a orientagao de realizar uma escolha para o tema: representacdes do
anticomunismo ou representacdes de normas de comportamento para mulheres. Isso nao
significaria abrir mao de considerar toda a orientacdo anticomunista do jornal se escolhesse a
migrar de tema, nem desconsiderar a misoginia ou sexismo do jornal se optasse continuar
focada na tematica do anticomunismo. Apenas uma escolha que pudesse afunilar o objeto de
pesquisa, para leituras mais direcionadas dentro de um campo historiografico.

Desse modo, o objetivo principal da pesquisa passava a ser identificar as normas de
comportamento para mulheres no jornal catdlico Voz Diocesana na década de 1950, bem
como os papéis atribuidos, as representagdes idealizadas e condenadas nos discursos sobre e
para mulheres encontradas no jornal em um periodo de intensas inovagdes. Dentre outros
objetivos que a pesquisa poderia nos esclarecer, alinhamos em aprofundar sobre a relagao
Igreja e Brasil no contexto; as nuances dessa relagdo no sul de Minas; a historia da imprensa
catolica e de que forma ela toca a questoes de género; e a investigacao detalhada do jornal Voz
Diocesana como um espago de disputa simbolica e constru¢ao de representacdes.

A mudanga de projeto representou um desafio significativo, pois exigiu a
reorganizacao da proposta inicial, a incorporagdo de novas leituras e, consequentemente, uma
intensificagdo da carga de trabalho. O tempo disponivel para a realizagdo da pesquisa em

nivel de mestrado ¢ restrito e ndo se flexibiliza diante dos imprevistos inerentes ao proprio

* Também fiquei positivamente surpreendida ao saber que meu orientador estava, coincidentemente,
investindo em pesquisas proprias sobre historia das mulheres, além de possuir uma outra orientanda no
PPGh da UFJF, a doutoranda [asmin do Prado Gomes, que versa na tematica. O que favoreceu a
ampliacao dos debates nas reunides coletivas de orientagao.
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processo investigativo, tampouco diante das demandas cotidianas. Diante desse cenario,
tornou-se necessario reavaliar a abrangéncia temporal inicialmente proposta, que se mostrava
extensa demais para um estudo reformulado e com prazo de execucao reduzido. Optou-se,
portanto, por delimitar o recorte aos anos de 1947 a 1961, de modo a equilibrar profundidade
analitica e viabilidade pratica. Embora o foco principal da pesquisa seja a década de 1950, a
inclusdo dos anos imediatamente anteriores e posteriores visa oferecer uma compreensao mais
abrangente das continuidades e inflexdes que atravessam o periodo, conferindo maior
densidade e consisténcia a andlise historica.

Escolher fazer outro projeto também acarretou iniciar uma revisdo bibliografica do
zero. Autoras como Joan Scott, Judith Butler ¢ Michelle Perrot haviam sido trabalhadas na
graduacao, mas foram leituras rapidas, pouco aprofundadas. A experiéncia de pesquisa na
graduacao girou em torno, principalmente, da historiografia da imprensa e da Igreja Catdlica
no Brasil. Leituras, fichamentos, debates foram retomadas e isso, evidentemente, levou
tempo.

Mas também oportunizou o levantamento de perguntas que pudessem direcionar a
construgdo deste trabalho. Sendo algumas delas: Se existiam tantas representagdes de um
“modo ideal” para que as mulheres se portassem, se mantivessem ‘“femininas”, existiam
também nuances tensionando esse ideal? Afinal, se essas prescrigdes precisavam ser repetidas
com tanta insisténcia, isso ndo indicaria a existéncia de resisténcias e incomodos que
escapavam a norma? O que era, entdo, esse “feminino” que precisava ser tdo cuidadosamente
delimitado? Por que o “mundo feminino” demandava essa constante protegdo e reafirmacao?
O que essas repetidas prescrigdes dizem sobre os receios € 0s interesses que sustentavam esse
ideal? E, sobretudo, que tipo de mulher e que tipo de sociedade essas fronteiras pretendiam
garantir? O primeiro passo para garantir que essas perguntas pudessem ser respondidas seria
dimensionar um debate sobre género e feminilidades.

E essa fundamentacdo iniciou-se com Joan Scott e Judith Butler. Pois, a partir de Scott
(1995) e Butler (1999), torna-se possivel afirmarmos que questdes consideradas
tradicionalmente “femininas” ndo sdo como uma esséncia natural ou fixa, mas como uma
construgdo social e historica, marcada por normas e expectativas associadas a um género. O
estudo do género como categoria central da analise historica, especialmente o trabalho de
Scott ¢ essencial para pensar o género para além do essencialismo biologico, entendendo-o
como uma construgdo social e historica. Scott mostra que o género funciona como um sistema
de relagdes de poder que esta inter relacionado com o contexto politico e cultural, e nao

apenas da diferenga entre os sexos. A partir dessa perspectiva, a historiografia precisa tratar o
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género como algo que se constroi e se negocia, evidenciando como essas relagdes sustentam
hierarquias e desigualdades ao longo do tempo.

No esfor¢co de traduzir o debate sobre género para o campo da histéria, Joana Maria
Pedro (2005) destaca que as nogdes de “ser feminino” e “ser masculino” também nao devem
ser compreendidas como expressdes naturais ou universais, mas como constru¢des historicas
e culturais profundamente vinculadas as relagdes de poder. A autora concorda com Scott e
entende género como a organizac¢ao social da diferenga sexual, insistindo que essa diferenca ¢
historicamente construida, negociada e reiterada por instituigdes, discursos e praticas sociais
situadas no tempo (Pedro, 2005, p.86).

Ao revisitar as contribui¢des fundadoras da historiografia brasileira sobre as mulheres,
Pedro recupera a importancia da produgao de autoras como Maria Odila Leite da Silva Dias,
Rachel Soihet e Lia Zanotta Machado. De Maria Odila, destaca o papel precursor ao afirmar a
presenca ativa das mulheres na historia, mesmo quando os registros documentais tentavam
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apaga-las, sendo necessario, como ela propunha, “garimpar” as fontes para localizar essas
vozes silenciadas (Pedro, 2005, p. 83). Rachel Soihet ¢ lembrada por sua énfase na articulagao
entre discursos morais e praticas sociais, mostrando como os saberes normativos
naturalizavam o controle dos corpos femininos e delimitavam seus espagos de atuacdo. Ja Lia
Zanotta Machado ¢ mobilizada para reforgar a critica ao essencialismo e para defender a ideia
de que o género deve ser compreendido como processo, algo que se faz, e ndo algo que se ¢,
sempre atravessado por disputas multiplas (Pedro, 2005, p. 85-86).

Em dialogo com Scott (1995), a teoria da performatividade de Butler (1999) aborda o
conceito de identidades de género. Para Butler, o género ndo ¢ uma expressdo de uma
esséncia interior, mas sim um efeito produzido por repetidas praticas sociais e corporais ao
longo do tempo, como gestos, movimentos, modos de vestir, falar e agir. Essas repeti¢oes
estilizadas dao a aparéncia de uma identidade coerente e continua, mas essa coeréncia ¢
ilusoria e instavel, pois depende da constante repeticdo de normas que nunca sdo plenamente
incorporadas. Assim, o género ¢ performativo, pois ele ndo revela quem se €, mas cria aquilo
que se acredita ser, como se fosse verdadeiro. Desse modo, ndo hd um "género verdadeiro"
por tras dos atos, o que se entende por masculinidade ou feminilidade ¢ resultado de uma
construcao social sustentada por performances reguladas por normas culturais. Justamente por
ser uma construgdo, o género também pode ser subvertido, por falhas, rupturas ou repeti¢des
parddicas que expdoem sua artificialidade e abrem caminho para novas formas de existir fora

da légica binaria e heteronormativa (Butler, 1999, p.179-180).
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Todo este debate reforca como as nog¢des de “ser feminina” sdo produzidas no tempo e
no espago por diferentes instituicdes, como a familia, a escola e a igreja, e ganham
significados distintos a depender das relagdes de raca, classe e orientagdo sexual (Butler,
2000). Dessa maneira, assim como argumenta Leticia Carolina Nascimento (2021), a
feminilidade ndo se reduz a uma Unica forma de ser e viver, mas abrange uma diversidade de
experiéncias e significados, que precisam ser reconhecidos e legitimados para romper com
visdes excludentes e normativas.

O tipo ideal de comportamento para mulheres, ou seja, um tipo ideal ligado a
caracteristicas consideradas naturalmente “femininas”, legitimado e reproduzido por
instituicdes, ndo descreve todas as mulheres, mas passa a servir de referéncia para classificar,
hierarquizar e invisibilizar diferentes corpos e subjetividades (Nascimento 2021; Pedro,
2005). Assim, as mulheres que nao atendem as normas e padrdes estabelecidos tornam-se
alvos de estigmatizacdo, violéncia e exclusdo, e dessa forma, as concep¢des de feminilidade
tém funcionado como mecanismos para a manutencdo das opressdes de género e para a
preservacao de uma ordem social assimétrica (Nascimento, 2021).

O “feminino ideal” ¢ fruto de processos patriarcais que, ha muito tempo, definem os
papéis de género por meio de codigos sociais, culturais e religiosos. Conforme aponta
Heleieth Saffioti (2004), o patriarcado opera simultaneamente nas esferas material e
simbolica, criando o contexto opressivo de um género subordinado ao outro, tratando, dessa
forma, mulheres como objetos subordinados aos homens, € ndo sujeitos autdbnomos. Nesse
contexto, constroem-se codigos sociais que definem quais condutas, formas de apresentagao e
expectativas de vida seriam ‘“naturais” para as mulheres. Esses processos ndo sdo atemporais
ou deslocados, estdo profundamente ligados a contextos histdricos e a transformagdes que
associam a feminilidade a determinados modelos capitalistas, coloniais e religiosos.

Nesse sentido, os discursos religiosos, especialmente os catolicos, muito presentes na
histéria do Brasil, tiveram um papel central na constru¢do da feminilidade. Como destaca
Michelle Perrot (2005), esses discursos tendem a associar a mulher a qualidades como pureza,
submissdo e maternidade, tratadas como divinamente estabelecidas e indispenséaveis para a
ordem social. Dessa forma, a doutrina sagrada reforca essas qualidades como parte da
“natureza” feminina, o que ajuda a naturalizar as diferencas e a controlar os desvios em
relagdo a esse ideal.

Além disso, a cultura e os meios de comunica¢ao contribuem para difundir e reforgar
essas imagens normativas. Revistas, jornais, televisdo e outras midias promovem

determinados padrdes estéticos e comportamentais que sustentam as hierarquias de género e
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invisibilizam outras formas de viver o feminino. Como demonstra Carla Bassanezi Pinsky
(2014) em seus estudos sobre a representagao das mulheres nas revistas femininas do os “anos
dourados”, ao destacar certos corpos, estilos e escolhas como ideais, essas producdes
reforgam as expectativas sobre como as mulheres devem se comportar e que caminhos devem
seguir, ampliando o alcance das prescri¢des institucionais que regulam a feminilidade.

Mesmo que os “ideais femininos” paregam emitir algo de “imutavel”, had muitos
exemplos de resisténcias que desafiam e transformam essas expectativas. Essas resisténcias
podem ser visiveis, como o ativismo feminista, ou mais discretas, como atitudes cotidianas
que subvertem as regras. Como Butler (1999), sugere que a repeti¢do ¢ performativa e
construida pelo discurso, cada ato que repete os papéis de género também pode, ao mudar
algum detalhe, enfraquecer essas normas e abrir espago para novos significados.

No Brasil, o movimento feminista, sobretudo a partir da década de 1970, expressa
formas diversas de resisténcia diante da opressdo de género. No entanto, como argumenta
Pedro (2006), ¢ incorreto tratd-lo como um bloco homogéneo ou com origem tUnica. Desde
seu ressurgimento, o feminismo se constituiu como um campo atravessado por disputas
internas, aliangas circunstanciais e rupturas ideologicas, especialmente em meio as tensdes
com os setores da esquerda e as diferentes concepgdes sobre as prioridades da luta. Essas
divergéncias revelam ndo apenas conflitos politicos, mas também embates em torno de quais
experiéncias e identidades seriam legitimadas como centrais no movimento.

E justamente nesse contexto de disputas internas que ganham visibilidade os
questionamentos a no¢do hegemodnica de feminilidade, marcada pela branquitude, pela
heterossexualidade, pela maternidade compulsoéria, pela normatividade de género, ampliando
a valorizagdo de multiplas formas de ser mulher. Autoras como Beatriz Nascimento (2006) e
também Djamila Ribeiro (2018) abordam como o surgimento de grupos feministas negros
ainda na década de 1980 serviram para denunciar o racismo dentro do proprio movimento
feminista e reivindicar o reconhecimento das experiéncias de mulheres negras, historicamente
silenciadas. Paralelamente, o ativismo 1ésbico comegou a se organizar de forma mais visivel,
com a criagao de espagos como o Grupo A¢ao Lésbica-Feminista (GALF) em Sao Paulo, que
enfrentava tanto a lesbofobia da sociedade quanto a invisibilidade dentro do feminismo
dominante, como demonstram os trabalhos de Jules Falquet (2012) e também Adrienne Rich
(2018). Esses movimentos e articulagdes ampliaram o campo de representacdo das mulheres,
revelando que ndo hd uma tUnica forma legitima de viver o feminino. Ao afirmarem suas

vozes, mulheres negras, lésbicas, indigenas, periféricas e, mais recentemente, trans,



18

deslocaram o centro das definicdes normativas e passaram a disputar o significado do que ¢
ser mulher.

No entanto, ao tratarmos da movimentacdo feminista no Brasil, especialmente ao
voltarmos o olhar para a década de 1950 e para contextos localizados no interior de Minas
Gerais, ¢ necessario adotar uma perspectiva cautelosa e situada. Nesse periodo, as pautas
feministas, a0 menos como praticas organizadas e autodeclaradas, ainda ndo atravessavam
amplamente esse espaco interiorano. Trata-se, portanto, de reconhecer que o feminismo,
enquanto movimento social nomeado e identificado, era restrito a determinados segmentos.
Como alertam Maria Odila Leite da Silva Dias e Margareth Rago (2019) e outras
pesquisadoras latino-americanas, a leitura das experiéncias das mulheres em contextos
periféricos deve levar em consideragao as especificidades de sua inser¢do historica, marcada
por atravessamentos como o colonialismo, o racismo, o conservadorismo religioso ¢ a
desigualdade de classe. Aplicar as mesmas categorias analiticas elaboradas a partir de
realidades do Norte global, ou mesmo de grandes capitais brasileiras, a esses espagos
interioranos pode apagar experiéncias e resisténcias que ndo se expressaram sob o rétulo do
feminismo, mas que, ainda assim, colocavam em xeque os limites impostos ao feminino.

Dessa forma, o que se busca aqui ndo ¢ identificar manifestacdes feministas no interior
de Minas na década de 1950 nos moldes dos grandes movimentos urbanos posteriores, mas
compreender como os discursos normativos circularam e se impuseram, bem como perceber
os siléncios, as tensdes e as fissuras que, mesmo sem se articular em lutas organizadas,
revelam a complexidade das formas de existéncia das feminilidades e das disputas em torno
do que se podia ou ndo ser, dizer e viver como mulher naquele contexto.

E necessario enfatizar a impossibilidade de uma “identidade feminina” tnica e
abrangente, defendendo o reconhecimento da diversidade de género. Atualmente, atuando
contra essa logica de violéncia de género, temos o transfeminismo, presente nas reflexdes
propostas por Nascimento (2021), que desponta como uma critica necessaria. A partir das
contribui¢des de Nascimento, entendemos que as feminilidades trans ndo sdo uma simples
variagdo do feminino normativo, mas uma ruptura critica as fronteiras que tentam
naturalizd-lo. Essas feminilidades ampliam e ressignificam as possibilidades de ser e viver
como mulher, a0 mesmo tempo em que denunciam as violéncias e as normas excludentes as
quais mulheres trans e travestis sdo historicamente submetidas. Dessa maneira, torna visivel
que ndo existe uma Unica maneira legitima de habitar a feminilidade e destaca que a
pluralidade de experiéncias e corpos ndo ameaga, mas fortalece uma concepgao mais ampla e

humanizada das relacdes de género.
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Sendo assim, a feminilidade envolve tanto aspectos simbdlicos quanto materiais. Ela
funciona ao mesmo tempo como um papel social que estabelece os comportamentos e as
expectativas para as mulheres, e como uma realidade vivida no corpo, por meio das praticas,
sensagdes e experiéncias que constroem a propria percep¢do que cada mulher tem de si
mesma. Para compreender a feminilidade, ¢ importante considerar essas duas dimensdes,
social e corporal,e reconhecer que tanto as imagens que a sociedade projeta quanto as
vivéncias do corpo participam da constru¢do das identidades e das relagcdes de género
(Nascimento, 2021).

E preciso ressaltar que o discurso sobre a feminilidade é marcado por contradigdes.
Por um lado, o “ideal feminino” é apresentado como fragil, que precisa de cuidado e protecao;
por outro, exige-se que as mulheres demonstrem pureza moral, forca e até certa autonomia.
Mary Del Priore (1993) mostra como o discurso sobre o papel da mulher brasileira oscilou
entre o ideal da esposa recatada e a mulher moderna que trabalha e participa da vida publica,
evidenciando a ambiguidade das normas sociais aplicadas ao feminino. Essa combinacao
anexa as mulheres em situagdes paradoxais, pois elas sdo pressionadas a obedecer e, ao
mesmo tempo, a agir por conta propria.

A exigéncia de pureza, por exemplo, pode servir como uma forma de controle que
restringe a liberdade sexual das mulheres, enquanto idealiza a castidade e a maternidade. Ao
mesmo tempo, espera-se que essas mesmas mulheres participem ativamente da sociedade e
ocupem novos espacos, equilibrando fragilidade e empoderamento. Essas contradi¢des
mostram, portanto, que género ndo ¢ uma categoria estavel, mas uma construg¢do social que
atende a diferentes e, muitas vezes, opostas demandas (Butler, 1999; Scott, 1995).

Cabe também ressaltar algo que Pinsky (2009, p.163-164) nos lembra. O uso da
categoria de género como uma ferramenta analitica que ndo parte de defini¢des fixas sobre o
que s3o “homens” ou “mulheres”, mas sim como um instrumento para investigar como as
diferengas sexuais sdo mobilizadas em contextos especificos para organizar relagdes sociais.
Dessa forma, uma andlise pode se voltar para os significados atribuidos a comportamentos,
objetos, discursos ou instituicdes, como a maternidade, a sexualidade, o trabalho, ou a midia.

Tendo este debate delimitado, um proximo passo ¢ relacionar a dimensao tedrica com
o objeto de trabalho: as representacdes das normas de comportamento criadas e repetidas pela
Instituigdo Catolica. Os ideais de género ndo existem no vacuo, mas estdo profundamente
enraizados nas lutas politicas, religiosas e ideoldgicas (Scott, 1995). No Brasil, a influéncia de
forgas conservadoras dentro da Igreja Catoélica e a ascensao de discursos de direita ampliaram

a oposicdo as iniciativas feministas, muitas vezes enquadrando-as como ameacas aos "valores



20

familiares tradicionais". Esse discurso, na atualidade, frequentemente emprega acusacdes de
"ideologia de género" como um instrumento de panico moral projetado para deslegitimar as
reivindicagdes de igualdade de género. Mas no contexto da década de 1950 algumas questdes
merecem atengao.

Pinsky (2014) destaca que a década de 1950 foi um momento de grandes mudangas no
Brasil, com o avango da industrializa¢do e da urbanizacao transformando a estrutura social do
pais. O crescimento das cidades e da industria impulsionou o surgimento de uma classe média
urbana, que passou a adotar novos habitos e costumes. Nesse cenario, o papel das mulheres
desse setor comecou a mudar, ainda que de forma lenta e cheia de conflitos. A presenga
feminina no mercado de trabalho aumentou, principalmente em setores do comércio e dos
servicos, vistos como adequados para mulheres.

Contudo, ¢ fundamental considerar que o ingresso das mulheres da classe média no
mundo do trabalho, especialmente a partir da segunda metade do século XX, ndo representou
uma ruptura historica, mas outra forma de vivenciar uma experiéncia que, entre as mulheres
das camadas populares, em especial as mulheres negras, ja era uma constante. Ao contrario da
narrativa hegemonica que associa o trabalho feminino a “entrada tardia” das mulheres no
mercado formal, a presen¢a feminina, sobretudo negra e pobre, sempre esteve inscrita nos
espacos de trabalho precarizado, informal e desprotegido. Como argumenta Patricia Hill
Collins (2019), essas mulheres estiveram continuamente situadas na intersec¢do entre o
trabalho produtivo e reprodutivo, sendo socialmente compelidas a ocupar fungdes
desvalorizadas e, ao mesmo tempo, invisibilizadas nas constru¢des dominantes sobre a
participagdo feminina na economia. A literatura de Carolina Maria de Jesus, revela essas
“realidades vividas”, dando materialidade a experiéncia cotidiana da fome, do trabalho e da
soliddo que marcaram a existéncia de mulheres negras periféricas.

Dessa forma, ¢ necessario reconhecer os limites desta pesquisa, que se debruga sobre
as representagdes de normas de comportamento para mulheres veiculadas por um jornal
catdlico na década de 1950. O foco recai sobre os discursos produzidos e legitimados por uma
instituigdo com forte influéncia moral e cultural, o que implica uma atencdo especial as
idealizagdes do “feminino” difundidas no periodo. No entanto, esse recorte também impde
restricdes: trata-se de analisar o que foi dito, representado e reiterado, sem perder de vista o
que foi silenciado. As experiéncias de mulheres pobres, negras, trabalhadoras informais ou
dissidentes das normas da religido nem sempre emergem nos discursos institucionais, nao sao

representacdes encontradas, mas sua auséncia €, por si so, reveladora.
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Os grupos sociais ndo representados na fonte ndo devem ser tratados como lacunas
neutras ou apenas siléncios que ndo dizem algo, mas como pistas sobre os mecanismos de
exclusao simbolica e de producao seletiva da memoria social. Assim como argumenta Marta
Rovai (2023, p.18), o siléncio pode ser uma forma de resisténcia ativa, uma escolha de nao
dizer. J& quando tratamos de uma acdo imposta, uma pratica de censura e exclusdo do
discurso, promovida por grupos hegemodnicos para interditar certas vozes e experiéncias,
estamos diante de um silenciamento.

Retomando o contexto da década de 1950, a modernidade, com sua “promessa de
progresso”, trouxe para as brasileiras uma série de contradi¢cdes. A ideia da "nova mulher",
inserida no mercado de trabalho e participando cada vez mais da vida social urbana,
confrontava modelos tradicionais de feminilidade baseados na subordina¢ao, na dedicagao ao
lar e na preservacdo da moral sexual. Apesar destes avangos, as expectativas patriarcais
continuavam a influenciar profundamente as relagdes familiares e sociais, impondo limites
rigidos ao protagonismo das mulheres e & autonomia na esfera ptblica e privada.

Veremos, na analise do jornal Voz Diocesana, que o discurso da Igreja Catdlica na
década de 1950 dialogava diretamente como um movimento contra as transformacdes sociais
que a modernidade propunha, especialmente no que dizia respeito a emancipagdo das
mulheres e aos direitos sexuais e reprodutivos. Riolando Azzi aponta que em resposta as
transformagdes sociais e as reivindicagdes emergentes, a Igreja Catolica reafirmou uma
postura conservadora, buscando conter essas mudangas por meio de discursos publicos e
acOes institucionais que refor¢gavam valores tradicionais e mantinham o status quo (1992, p.
98-105).

Diversas pesquisas relevantes ja se dedicaram a investigar as reagdes da Igreja
Catolica frente a modernidade em contextos especificos, alguns deles sdo os trabalhos de
Scott Mainwaring (2002) ou também Rodrigo Coppe Caldeira (2009). Outras, de forma mais
direcionada com o didlogo da presente pesquisa, concentraram-se na andlise das normas de
comportamento e das restrigdes de feminilidade construidas e reiteradas pela Igreja por meio
da imprensa, como Paola Lili Lucena (2011), Monica Euzébio da Costa (2018) e Ana Claudia
Ribas (2009). Evidentemente, cada estudo, mesmo que guiado por objetivos semelhantes,
trilha caminhos distintos e responde a diferentes perguntas, contribuindo a sua maneira para o
avango do campo.

No caso deste trabalho, o foco recai sobre um jornal catélico interiorano, com o intuito
de demonstrar que as inquietagdes diante da modernidade nao se restringiam aos grandes

centros urbanos, comumente considerados os principais polos de transformagdo social e
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cultural. Ao contrario, os discursos veiculados por essa imprensa regional revelam que
também nos interiores havia tensdes em torno da transgressdo das normas tradicionais,
indicando um processo ativo de vigilancia moral e de producao de sentidos sobre o feminino.
Isso convida a reflexdo: o que essas preocupacdes revelam sobre a prépria realidade do
interior? Até que ponto elas desestabilizam a ideia, muitas vezes estereotipada, de que espagos
ruralizados estariam alheios a debates modernos ou a impulsos de contestagao das tradi¢des.

Construida mais esta etapa, continuava a trajetdria para construir uma pesquisa com
fundamentagdo teorica suficiente, e, neste caso, ndo poderiamos faltar com a dimensao da
imprensa, afinal, todo o trabalho partira de reflexdes que um jornal pode suscitar. Como
ressaltou Maria Helena Capelato (2014), a avaliagao critica da imprensa deve ser permeada de
suas circunstancias historicas, pois a imprensa ndo ¢ um agente neutro ou isolado, mas sim
um produto de seu tempo. A imprensa, desta forma, estd inserida em contextos sociais,
politicos, econdmicos e culturais especificos que influenciam a produgdo, circulacdo e
recep¢do das informacdes. Para a autora, entender o papel da imprensa em qualquer periodo
envolve analisar as condi¢des € os interesses que moldaram sua atuagio.’

Partindo dessa compreensdo, ¢ necessario considerar que o uso da imprensa como
fonte para a historia exige, do pesquisador ou pesquisadora, um esfor¢co de leitura que
ultrapasse o conteudo literal da noticia ou da matéria. Como destacam Cunha e Peixoto
(1991), os jornais ndo apenas informam, mas também selecionam, organizam e hierarquizam
os acontecimentos a partir de critérios editoriais, interesses institucionais e vinculos com
atores sociais especificos. A imprensa, nesse sentido, opera como mediadora de sentidos,
construindo representagdes sobre o mundo social e disputando visdes de sociedade. Assim,
sua analise deve incorporar além do que se diz, mas como se diz, para quem se diz e a partir
de que posi¢des se diz.

Ana Paula Goulart Ribeiro (2007) amplia esse debate ao afirmar que a imprensa pode
ser pensada como espago de producdo de memorias publicas, funcionando como arena onde
se elaboram versdes sobre o passado, o presente ¢ os projetos de futuro. Isso implica
reconhecer que a imprensa ¢ parte ativa na constituicdo de identidades, valores e praticas

sociais. Essa perspectiva exige atengdo aos diversos vetores que estruturam o funcionamento

> Embora Capelato tenha construido sua analise tendo a “grande imprensa” como foco, entendemos
que uma avaliacdo critica e contextualizada ¢ necessaria para todos os impressos que apresentam
contetido que sirva de fonte para o historiador ou historiadora. Os jornais de pequena ou média
circulagdo, mesmo ndo centrados no eixo Rio-S3ao Paulo, também estdo relacionados em contextos
complexos, envolvidos em disputas politicas que ndao devem ser simplificadas, que estdo imersos em
problematicas da propria regido, mas que também dizem muito sobre a conformidade ou ndo com os
ideais hegemonicos dos grandes centros urbanos.
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da imprensa, como suas relagdes com instituicdes e as formas de circulagdo das mensagens.
No caso da imprensa catdlica, por exemplo, torna-se indispensavel articular a leitura das
publicagcdes com um entendimento aprofundado da histéria da Igreja Catolica, de seus
posicionamentos doutrindrios ¢ de sua inser¢do em diferentes periodos historicos, em
contextos politicos e sociais.

A imprensa catolica brasileira do século XX, possui caracteristicas proprias que nao
podem ser ignoradas. Ao mesmo tempo em que veicula noticias e informagdes, ela atua como
instrumento de formacao moral, doutrinacao religiosa e intervengao politica. Como bem nota
Capelato (2003), os jornais catdlicos ndo se restringem ao campo da fé, mas dialogam com
questdes sociais, educacionais e politicas, sempre filtradas pelo ponto de vista e pelos
interesses da instituicdo. Por isso, analisd-los requer uma leitura atenta ao discurso
jornalistico, mas também ao seu enraizamento institucional. No caso deste trabalho, o jornal
Voz Diocesana é compreendido como uma instancia produtora de sentidos que expressa, em
sua materialidade discursiva, um projeto catolico especifico de sociedade, cuja compreensao
depende do entrecruzamento entre imprensa, Igreja e género no Brasil da década de 1950.

No caminho de construgdao da pesquisa, pensar metodologicamente o jornal como
fonte exigiu escolhas que ultrapassam a simples coleta de informagdes ou o levantamento
factual de acontecimentos. H4 uma pluralidade de possibilidades diante de um periodico.
Cada uma dessas possibilidades impde ao historiador e a historiadora um posicionamento
tedrico e analitico diante da fonte. No caso desta investigagdo, a op¢dao metodologica foi
compreender o jornal Voz Diocesana como produtor e reprodutor de representagdes sociais, 0
que nos levou a fundamentagao em Roger Chartier e Roland Barthes.

A partir de Chartier (2002), ¢ possivel compreender que as representacdes nao sao
somente imagens reflexivas da realidade, mas construgdes que organizam a experiéncia
social, orientam condutas e legitimam hierarquias. Nao se trata, portanto, de buscar uma
suposta “verdade” sobre as mulheres no conteudo do jornal, mas de entender como esse
discurso se organiza para produzir sentidos sobre o feminino. O jornal ndo apenas retrata
comportamentos, ele os prescreve, modela e regula, atuando como espaco de producao
normativa. Nesse sentido, a representacdo ¢ sempre atravessada por relagdes de poder e por
interesses institucionais.

Para aprofundar a andlise das estruturas simbolicas que atravessam esse discurso,
recorre-se também a semiologia de Roland Barthes (2001), especialmente as nogdes de
denotacdo e conotagdo, que permitem observar como os sentidos sdo construidos a partir de

signos aparentemente neutros. Barthes ensina que toda linguagem carrega ideologia, e que os
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elementos visuais, textuais e narrativos operam em camadas, sugerindo significados
naturalizados que, na verdade, sdo socialmente produzidos. Aplicar essa leitura a imprensa
catolica implica perceber que aquilo que se diz sobre as mulheres, como devem se portar,
quais sdo seus deveres e limites, estd impregnado de valores morais e religiosos que
sustentam um projeto especifico de sociedade (Koselleck, 2006).

A construgdo do caminho empirico da pesquisa também exigiu um processo atento de
aproximacao com a fonte. O primeiro passo consistiu na realizagdo de uma revisao
bibliografica que desse sustentacdo as escolhas tedricas e metodoldgicas, ancorando a
investigagdo em trés frentes principais: os estudos sobre a historia da Igreja Catdlica e da
imprensa catdlica no Brasil, especialmente no contexto da década de 1950; as contribuigdes
do campo dos estudos de género, fundamentais para compreender as normas e representagdoes
que regulam os corpos e as condutas; e, por fim, os referenciais metodologicos que
orientariam o modo de leitura da fonte, com destaque para as obras de Roger Chartier e
Roland Barthes, conforme ja apontado.

O jornal Voz Diocesana, fonte principal da pesquisa, encontra-se dividido em dois
acervos distintos: uma parte ja se encontra digitalizada e pode ser consultada através do
contato com o Centro de Memoria Desembargador Manuel Paiva de Vilhena (CEMEC-SM);
outra parte permanece disponivel apenas em suporte fisico, armazenada no Centro de Estudos
Monsenhor Lefort, localizado no prédio do Museu Regional do Sul de Minas, no municipio
de Campanha (MG).® Essa condi¢do material da fonte impds um desafio metodologico, que
exigiu o deslocamento até o acervo fisico para complementar a leitura dos exemplares
ausentes no arquivo digital. A ida ao municipio também oportunizou a visita aos arquivos da
curia diocesana, com o intuito de buscar mais informagdes sobre o jornal, sua produgdo e
circulacao, bem como sobre o contexto eclesiastico no qual ele estava inserido.

Com os dados reunidos, foi necessario organizar o material de forma a permitir uma
andlise coerente com os objetivos da pesquisa. Para isso, foram elaboradas planilhas em
Excel, onde os contetdos do jornal foram dispostos segundo categorias discursivas
construidas a partir da leitura tedrica e da observagdo empirica. Essas categorias ndo foram
definidas previamente de maneira rigida, mas ajustadas ao longo da leitura dos exemplares,

conforme certas regularidades discursivas e teméaticas iam se tornando mais visiveis. Assim,

% Os editoriais do jornal entre 1947 € 1957 foram digitalizados pelo PAEX inserido no edital 01/2019 e
02/2020 e estao disponiveis digitalmente para download. O acesso ao conjunto se da através do
contato com o Centro de Memoria Desembargador Manuel Maria Paiva de Vilhena (CEMEC-SM),
UEMG- Unidade de Campanha. O restante dos editoriais consultados, de 1958 a 1961, estdo no
arquivo Centro de Estudos Monsenhor Lefort.
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temas como matrimonio, divorcio, comportamento feminino, religiosidade, moralidade e
papéis sociais foram sendo agrupados de acordo com a recorréncia, o tom do discurso e os
sujeitos interpelados.

Concluida essa etapa de sistematizagdo, a analise seguiu por um caminho qualitativo,
voltado a compreender quais temas pareciam receber maior destaque, como se articulavam
entre si e de que forma participavam da constru¢do de um ideal normativo de feminilidade.
Essa leitura ndo buscou uma interpretagdo unica ou totalizante do conteudo do jornal, mas
tentou se aproximar das estratégias de enunciagdo e dos siléncios da fonte, observando o que
era reiterado com insisténcia, o que surgia como ameaga, € 0 que nao podia ser dito. Foi a
partir desse percurso que se estruturaram os capitulos desta pesquisa.

A dissertacao ¢ organizada em trés capitulos. No primeiro, examinamos o projeto
catolico da neocristandade, analisando seu contexto institucional, a insercao regional da
Diocese de Campanha, a historia da imprensa catdlica e a estrutura editorial do periddico Voz
Diocesana. No segundo capitulo dedicamos aos discursos sobre familia, maternidade e
divorcio, evidenciando como o jornal construiu e legitimou normas de género alinhadas a
doutrina catdlica. Por fim, o terceiro capitulo abordamos as representacdes femininas em
temas de maior projecdo publica, como trabalho, movimentos leigos, cultura e meios de
comunicagao, destacando o contraste discursivo entre o mundo urbano e o interior sul-mineiro
e a centralidade atribuida a mulher como guardid da moral cristd. Assim, ao longo dos trés
capitulos, buscamos demonstrar que o Voz Diocesana construiu o “papel” da mulher, o
conceito de “feminino” e as normas de comportamento de acordo com o “ideal de
modernidade” da Igreja Catolica, vinculando-os as especificidades sociais e culturais do

interior do sul de Minas Gerais.
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1. IGREJA E IMPRENSA CATOLICA: NEOCRISTANDADE, DIOCESE DE
CAMPANHA E A MATERIALIDADE DO JORNAL VOZ DIOCESANA

1.1 O projeto da Igreja da Neocristandade

O cientista politico Scott Mainwaring (2004) argumenta que a relacdo entre a Igreja
Catolica e a politica no Brasil entre os anos 1916 a 1955 pode ser entendida como periodo da
Igreja da Neocristandade. Embora o momento seja de diversas mudangas na Instituicdo no
cenario nacional, Mainwaring traz como diagndstico uma caracteristica de continuidade: o
esforco da Igreja em revigorar a presencga do catolicismo no Brasil, a fim de ndo perder sua
posicao de religido dominante no pais.

A Igreja da Neocristandade obteve muitos éxitos no Brasil, sobretudo na sua primeira
fase, até o fim da década de 1930 (Mainwaring, 2004, p.55). Um desses €xitos seria uma
efetiva lideranga episcopal centrada em Dom Sebastido Leme Cintra, uma forte representagao
catolica na politica do Estado. Nas palavras de Francisco Carlos Teixeira da Silva, a presenga
do Cardeal Leme seria o retrato de “‘uma nova etapa nas relagdes entre a Igreja e a Republica”
(2024, p.23). Essa alianga de conveniéncia existente entre a Igreja e o Estado no primeiro
governo de Getulio Vargas foi responsavel pela criagdo das bases do contato entre politicos e
clérigos, levando a Igreja a alcangar beneficios e prote¢des almejadas com o Estado, como

destacado por Georg Wink:

Nao ¢ exagero dizer que o Estado Novo brasileiro (1930— 1945) coincidiu
com o auge do neocristianismo no Brasil. A revolucdo antiliberal de Getulio
Vargas em 1930 abriu todas as portas para essa nova colabora¢do harmonica
entre Estado e Igreja, trocando convenientemente apoio por privilégios. O
arcebispo da capital, Rio de Janeiro, Sebastido Leme, o spiritus rector do
CDV e maior autoridade eclesiastica no Brasil, ndo viu nenhum problema
nisso e exaltou o novo regime autoritdrio como “consistente com a visao
hierarquica da sociedade pela Igreja”. O simbolo mais visivel e iconico desse
reencontro ¢ a estatua de Cristo Redentor, um projeto realizado por Leme,
junto com o arquiteto Heitor da Silva e Costa ¢ Alceu Amoroso Lima (2023,
p.76)

A sigla CDV, mencionada por Wink, refere-se ao Centro Dom Vital, uma das
instituicdes mais importantes que contaram com a enfatica colaboragdo de Dom Leme,
juntamente com a revista 4 Ordem. O Centro Dom Vital foi criado por Jackson de Figueiredo
em 1922, ano que, como indica Georg Wink (2023), pode ser considerado como o inicio da

formagdo da direita catolica brasileira, justamente pelo poder que o CDV aglutinou em torno
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de seus “circulos de discussdo exclusivos, conferéncias e a fundacdo de uma enorme
biblioteca catdlica” (2023, p.75), além da propagacao de suas estratégias na revista A Ordem.
O CDV se consolidou como um espago de aprofundamento de um pensamento catdlico
elitista e autoritario, forjado pela intelectualidade através de encontros e projetos organizados,
sobretudo, por Jackson de Figueiredo, que coordenou o CDV através de seus principios
integristas (Wink, 2023, p. 70-75).” De orientagdo conservadora e nacionalista e vinculada ao
CDV, a revista 4 Ordem tinha como objetivo, de acordo com Jérri Marin (2018, p.210),
“catolicizar a inteligéncia brasileira”, e tornou-se um os principais nucleos intelectuais do
catolicismo do século XX, juntamente com Pontificia Universidade Catolica (PUC).

Wink destaca que as estratégias de consolidagcdo da moral catolica como eixo central
da politica nacional, especialmente nos movimentos de direita que ganharam forga durante a
Republica de 1946, foram profundamente influenciadas pelo Centro Dom Vital (CDV) e suas
publicacdes (2023). Longe de serem "moderadas", como pretendiam parecer, essas produgdes
discursivas eram combativas, como evidencia um trecho da revista 4 Ordem (1946): "Nos
lugares em que o Comunismo foi praticado, tudo se fez para abalar os alicerces da Familia:
divorcio facil, aborto legal, educagdo exclusivamente orientada pelo Estado totalitario".

Publicado no clima acalorado dos debates constituintes de 1946, esse tipo de conteudo
operava como ferramenta politica e com estratégias de difusdo no meio social. Exemplo dessa
difusdo, ¢ a propria coluna "Nao sou comunista!", supracitada, que havia sido originalmente
divulgada pela Acao Social Arquidiocesana do Rio de Janeiro, primeiro em seu jornal, depois
em panfletos, e somente depois foi republicada na revista 4 Ordem (1946). Um detalhe que
revela um mecanismo crucial sobre a circulagdo das ideias aglutinadas em torno do CDV: as
publicagdes catodlicas ndo atuavam isoladamente, mas como parte de uma rede articulada de
instituigdes. Como observa Wink (2023), essa estrutura comecou a se formar a partir dos anos
1920, mas soube se reinventar conforme as demandas de cada periodo. Nesse sentido, a
infiltracdo da moral catdlica se dava por multiplas vias: nucleos de agdo social, imprensa,
radio, cinema, enfim, todas as esferas da vida publica.

Outro bom exemplo de agdo concreta da realizacdo dos objetivos de Dom Leme de

perpetrar no Estado no periodo da Neocristandade ¢ a criacdo da Liga Eleitoral Catolica

7 Com a morte de Jackson Figueiredo em 1928, o Centro passou a ter como seu lider Alceu Amoroso
Lima, momento em que direcionamentos um pouco mais moderados, mas permanecendo avidamente
anticomunistas. O CDV foi o ber¢o de diversos intelectuais das direitas catolicas, como Plinio Corréa
de Oliveira e Gustavo Corcdo, autores de projetos que engendraram discursos e a¢des reaciondrias,
como o Sociedade de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade, a TFP, fundado na década de 60 por
Plinio de Oliveira; e o movimento Permanéncia, de Gustavo Cor¢do, ambos com repercussio
extravagante na imprensa (Wink, 2023).
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(LEC) em 1932. Grosso modo, a LEC buscava orientar os fi¢is nas votagdes e apoiar ou nao
candidatos. Ela foi testada primeiramente nas elei¢cdes de 1932 e obteve éxito. A versao final
da Constituicdo em 1934 constava todas as necessidades apresentadas pelos catolicos, “desde
um preambulo evocando Deus até a proibi¢do do divorcio” (Wink, 2023, p. 77). Mainwaring
demonstrou algumas das principais caracteristicas presentes na LEC, dentre as quais

chamamos atencdo para a questdo da dissolugdo do matrimonio:

A LEC ndo estava ligada a nenhum partido politico em particular, mas era
avidamente anticomunista. Geralmente estimulava os catdlicos a votar de
maneira conservadora ¢ a promover candidatos que adotavam posigdes
favoraveis as principais questdes catdlicas da época. Até 1937, quando o
regime autoritario eliminou os partidos e as elei¢des, a LEC alcangou muitos
de seus objetivos. A maioria dos candidatos por ela favorecidos para a
Assembleia Constituinte de 1933 foi eleita. A constituicdo de 1934
incorporou as principais exigéncias da LEC, incluindo o apoio financeiro do
Estado a Igreja, a proibigdo do divorcio e reconhecimento do casamento
religioso, a educagdo religiosa durante o periodo escolar e subsidios do
Estado para escolas catolicas (Mainwaring, 2004, p.48).

No programa da LEC de 1933, o divorcio foi associado a uma porta de entrada ao
“amor livre” criado pelo socialismo e aceito pela sociedade apenas como um meio para
conciliar o “instinto sexual aventureiro e poligamo com a necessidade de manter a
respeitabilidade social” (Lustosa, 1983, p. 108). O divoércio, seria, portanto, uma das razoes da
decadéncia do pais, por isso precisava ser amplamente combatido. E assim foi, mesmo apds a
dissolucao da LEC na década de 1940. Como nos lembra Riolando Azzi, “na elaboragao das
Constituicdes de 1934 e 1946, as teses divorcistas foram vencidas e recusadas mediante uma
acao de repudio, coordenada pelo proprio episcopado” (1993, p. 107). Ou seja, mesmo diante
da parcial dissolu¢do da LEC, o episcopado ainda obteve espaco politico em 1946.

Mas mesmo diante de conquistas no projeto da Neocristandade, a Igreja Catdlica no
Brasil pos-Guerra encontrava-se em uma situagdo de declinio institucional que alarmava a
hierarquia desde o século XIX. Algumas de suas preocupagdes internas giravam em torno do
baixo numero de clérigos e um vinculo fragil com o Vaticano (Mainwaring, 2004, p.42). E,
sem a presenca do Cardeal Leme, surgia também a questdo da falta de uma lideranca na

hierarquia:

Por meio de uma politica de aproximagdo e de boas relagdes com o Estado, e
recorrendo a uma postura intransigente de ataque frontal a secularizagdo e
aos adversarios no campo religioso, como as seitas protestantes, o
espiritismo e as religides afrobrasileiras, a igreja da neocristandade garantia
a manutengdo de seu dominio de quase monopdlio no campo religioso
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brasileiro. Mas, apds a morte do Cardeal Leme, em 1942, criou-se um vacuo
na lideranga da hierarquia da igreja brasileira e a continuacgao desse projeto
de reconquista catolica da sociedade brasileira tornou-se pouco viavel
(Bonato, 2014, p.92).

A esses problemas somavam-se também questdes externas. Como argumenta Massimo
Bonato (2014, p.81-82), a reorganizagdo politica experimentada especialmente com o inicio
da Guerra Fria, deu a luz a um novo cenario geopolitico mundial que apresentou reapresentou
velhos problemas sob uma nova roupagem para a Igreja Catolica. O bloco socialista e o bloco
liberal disputavam valores, discursos e praticas que contrastavam com os propdsitos da
tradi¢do catdlica. Se no século anterior a resposta havia sido predominantemente reativa a
qualquer ideal secularizante, focada no combate aos "frutos da modernidade", posteriormente
a postura ¢ reformulada, posicionando a Igreja como “uma via correta para a modernidade”.

Além disso, o rapido processo de urbanizagdo e industrializacdo do Brasil nas décadas
de 1940-50 criava um cenario onde o combate frontal 8 modernidade se mostrava cada vez
mais inviavel. As cidades em crescimento, a emergéncia de novas classes trabalhadoras e a
diversificacao social dificultavam uma postura de completa intransigéncia (Skidmore, 2003).
A Igreja via-se diante de um paradoxo: como manter sua autoridade moral em uma sociedade

que se transformava aceleradamente? Bonato sugere que:

E a partir dessa renovada percepgio, no seio do corpo episcopal brasileiro
que comeca a se afirmar outra tendéncia na igreja do Brasil, surgindo uma
nova forma de lidar com essas questdes. Comeca a se firmar uma visdo
modernizante e reformadora. Seus efeitos aparecem na assumpg¢do de uma
nova atitude frente a modernizagdo social do pais. No ambito institucional,
surgem medidas voltadas a racionalizacdo dos aparados administrativos.
Nesse sentido, ¢ importante frisar que as mudangas importantes implantadas
no periodo se refletiriam e teriam seus efeitos nas décadas sucessivas. O
resultado mais expressivo dessa tendéncia interna modernizadora € a criagéo,
em 1952, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) por
iniciativa de Dom Helder Camara (Bonato, 2014).

Como observa Mainwaring (2003), insistir em ataques diretos contra a modernidade
poderia ndo ser produtivo, afastando justamente as massas urbanas que a Igreja pretendia
manter sob sua influéncia. O risco em manter um discurso excessivamente antagdnico poderia
acelerar, ao invés de conter, o afastamento dos fiéis. Era preciso, portanto, repensar as
estratégias. A solugdo encontrada foi ambigua: a Igreja passou a se apresentar ndo como
inimiga da modernidade, mas como sua intérprete legitima, “a via correta para a

modernidade” E mais do que isso, nas palavras de Bonato, nessa nova configuragdo, a Igreja
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Catolica buscava apresentar-se ndo apenas como uma alternativa, mas como a unica medida
moderna verdadeiramente capaz de reconciliar os “valores da sociedade” (Bonato, 2014, p.
79-101).

Isso exigiu uma reformulagdo tanto da linguagem quanto das praticas pastorais,
buscando conciliar tradi¢do e modernizagdo de forma a preservar a relevancia institucional. A
énfase anticomunista, por exemplo, permitia combater valores modernos enquanto se
apresentava como defensora da "verdadeira" ordem social, assunto trabalhado por Rodrigo
Patto Sa Motta (2002).

O projeto da Neocristandade no Brasil revelava assim seu carater paradoxal, uma
tentativa de moderniza¢do conservadora, como denominou Kenneth Serbin (2008), onde a
Igreja buscava acompanhar as transformacdes sociais sem abrir mao de seus fundamentos
doutrinarios. Mais do que negar a modernidade, tratava-se de domestica-la. Um equilibrio
precario que marcaria o catolicismo brasileiro nas décadas seguintes.

Essa ambiguidade fica evidente quando retomamos a questdo do divorcio, que como
demonstrou Marluce Dias Fagundes (2023), se tornou um dos principais campos de batalha
para a Igreja no periodo. Judith Butler (2000) nos lembra que, embora constituidos
predominantemente por vozes masculinas, os discursos normativos (que nesse casos, sao as
leis e mais diversas publicagdes do contexto) frequentemente impdem normas e expectativas
sobre o corpo e a sexualidade da mulher. A medida que o tema do divércio ganhava respaldo
na opinido publica urbana em processo de modernizagao, a hierarquia catdlica reconhecia nele
um mecanismo crucial de controle social que precisava ser combatido. Pois interferir nas leis
matrimoniais significava manter o dominio sobre a organizagdo familiar e, por extensao,
sobre o campo da moral que determinava papéis restritos aos gé€neros, limitados as
representacdes da mae—dona-de-casa-cuidadora e do pai-provedor.

Flavia Biroli (2014) acrescenta que o contexto histérico da questdo do casamento ¢é
substancial para a compreensdo da relagdo de poder da Igreja mesmo diante da laicidade do

Estado:

A legislagdo civil sobre casamento e familia € o ambito de acomodagdes e de
disputas entre o poder secular e as igrejas. Na historia brasileira, assim como

¥ Motta apontou que trés momentos podem ser considerados como expressivos no anticomunismo no
pais: a “Intentona Comunista”, de 1935 a 1937; o inicio da Guerra Fria, sobretudo nos anos de 1946
a 1950; e a crise de 1964, que culminou no golpe militar. O historiador ressalta que no periodo entre
“1937 e 1964 a ‘ameaga comunista’ foi argumento politico decisivo para justificar os respectivos
golpes politicos, bem como para convencer a sociedade (a0 menos parte dela) da necessidade de
medidas repressivas contra a esquerda” (2002, p.8)
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na de outros paises latino-americanos, o advento da Republica institui o
Estado laico, mas ndo significa na pratica uma ruptura com o poder e as
disposicdes da Igreja Catélica. Por isso, em muitos momentos e aspectos da
regulacdo das relagdes familiares, conjugais ¢ de parentesco, as pressoes da
Igreja definiram a baixa permeabilidade do Estado as demandas dos
movimentos feministas, de juristas e de outras organizagdes politicas de
carater liberal, e, mais recentemente, dos movimentos em defesa dos direitos
dos homossexuais (Biroli, 2014, p. 51).

A autora também aponta que “o Cddigo Civil de 1916 definia a mulher como
incapaz”, e essa legislagdo vigorou por 46 anos. Em 1962 “as mulheres casadas conquistaram
o direito a capacidade civil plena, momento em que o marido continuava ainda a ser definido
como chefe da sociedade conjugal, mas agora com a colaboragdo da mulher” (Biroli, 2014,
p.52).

Mas ter o divorcio como uma chave de leitura para o contexto, ndo significa dizer que
essa foi a Unica forma de violéncia simbodlica que a moral catédlica defendeu no periodo.
Riolando Azzi (1993) enumera algumas das principais tematicas nas quais a Igreja Catolica
exerceu sua influéncia na vida das mulheres no periodo que vai de 1930 a 1964, sendo elas: a
permanéncia da divisdo sexual do trabalho, segregando a mulher para o &mbito doméstico; a
submissao e obediéncia das mulheres aos homens, sobretudo na dependéncia das esposas em
seus maridos; as formas distintas de cobranca de fidelidade conjugal associadas aos géneros; a
permanéncia da unidade familiar como uma ferramenta para a perpetuagao da ordem social; a
educacdo conservadora das mulheres, sobretudo pela educacdo realizada em colégios
catolicos ou através de associagdes catolicas; a orientagdo e condenagdo sobre o modo de ser
das mulheres em geral, como modo de vestir e portar; a participagdo das mulheres na politica,
principalmente na oposicao da militancia politica de esquerda; a motivagao da participagao
das mulheres em atos caritativos e assistenciais promovidos pela Igreja; a repressao do corpo;
a interferéncia na educacao sexual; e na condena¢do dos métodos contraceptivos.

O paragrafo extenso acima demonstra a complexidade da analise. E ainda
acrescentamos mais uma reflexao: o contexto da imprensa catolica do periodo ¢ permeado de
grandes reagdes contra outras religides. Uma ativa batalha contra o protestantismo,
espiritismo e religides de matriz africana. O contraponto era uma constante tentativa de
perpetragao nos cotidianos dos fiéis. Para ser catdlica ou catdlico, era preciso ser integral, ndo

dar brechas para o pecado, e, sobretudo, “catolicizar” as juventudes (Coelho, 2007; Klauck,

O direito a cidadania plena das mulheres casadas é marcado pela Lei n. 4.121, conhecida como
Estatuto da Mulher Casada (Biroli, 2014, p. 52)
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2009)." Conforme propds Prandi (1975), quando a religido principal de uma sociedade muda,
os valores e objetivos dessa sociedade também tendem a mudar. E a Igreja Catdlica da
Neocristandade, muito bem versada nas articulagdes necessarias para recuperar o equilibrio de
seu poder, soube aproveitar de suas oportunidades apresentadas pelo contexto de muitas
formas.

Mas tudo isso nao significa dizer que a Igreja da Neocristandade pode ser definida
como um bloco coeso que se modernizava unicamente pelo proposito de camuflar sua forma
de combate. Com o fim do governo de Vargas em 1945, a Igreja passou por algumas
modificacdes a fim de acompanhar a guinada democratica do territério nacional,
principalmente ampliando a cooperacdo dos fiéis nas institui¢des, como na imprensa € nos
movimentos de leigos. Marcio Moreira Alves (1979) acrescenta que a partir de tais
transformagoes, parte do clero iniciava um processo de conscientizagdo da necessidade de
apoiar causas de justica social, levando a tomada de decisdes importantes com o passar dos
anos, tendo como ponto mais alto de suas deliberagdes, a ja& mencionada criagdo da CNBB e,
posteriormente, a participa¢do efetiva no Concilio do Vaticano IL.' Contudo, isso nio

significa dizer que existia coesao no episcopado nacional, como afirma Bonato:

Ha discordancias, hd embates na maneira de entender como a igreja deve
atuar no ambito da pastoral, no exercicio de seu magistério e de sua
autoridade, na dimensao do apostolado dos leigos. Vislumbra-se a tensdo de
um debate interno ao episcopado brasileiro na maneira de enfrentar
internamente e externamente os problemas da época. Grosso modo, ndo
deixa de ser historicamente plausivel e pertinente postular a dinamica de
modernizacdo do aparelho eclesiastico brasileiro como o resultado de um
arranjo entre uma corrente progressista e outra conservadora presentes no
seu episcopado (Bonato, 2014, p.93).

A guinada de conscientizagdo, portanto, causou tremores no tradicionalismo da
Institui¢do. De acordo com Mainwaring, em meados de 1955 as divergéncias eram tantas que
levaram a uma setorizacdo no ambito clerical do Brasil, coexistindo trés principais grupos: os

tradicionalistas, focados em manter o pleno combate da Igreja a qualquer forma de

1 Jsso, em partes, explica a ramificagdo do movimento de Ac¢do Catodlica em tantos nicleos. Quando
mogas: participar da Juventude Feminina Catdlica (JFC) seria uma obriga¢do. Se estudantes:
Juventude Estudantil Catolica (JEC). Chegando a maturidade: Senhoras da A¢do Catolica (SAC).

" A CNBB se tornou um centro de decisdes politicas da Igreja e frequentemente se posicionou sobre
questdes sociais, econdmicas e politicas, promovendo a justica social, os direitos humanos e a
democracia. Sua atuagdo foi especialmente relevante durante os anos de ditadura militar, se
pronunciando em defesa dos direitos humanos e da liberdade de expressdo e atuando na
redemocratizagdo, cf: Alves, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense,
1979. p. 63-69.
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secularizagdo; o grupo dos modernizadores conservadores, que também tinham as
preocupagdes dos tradicionalistas, mas acreditavam na necessidade de transformagdes sutis,
tanto para situar a Igreja no mundo moderno, tanto para favorecer a justi¢a social; e o grupo

dos reformistas, com tendéncias mais progressistas.

Os modernizadores conservadores foram a fac¢do dominante na Igreja
durante o inicio e meados da década de 1950, e até o final da década de 1960
e compartilharam hegemonia com os reformistas. Como os reformistas, eles
acreditavam que a Igreja tinha que mudar, mas eles promoveram um
catolicismo mais forte através de uma educacdo religiosa mais intensiva.
Eles estavam mais preocupados com a justica social do que os
tradicionalistas, mas menos propensos do que os reformistas a ver os
problemas sociais como o resultado da estrutura social. Preocupados em
tornar a Igreja mais eficaz e relevante para seus adeptos, langaram programas
como o Movimento Familia Cristd e os minicursos cristdos (Cursilhos de
Cristandade) (Mainwaring, 2004, p. 46).

Mainwaring também apontou como a criacdo desses programas tem uma natureza

(13

interessante, pois, apesar de “politicamente conservadores, abriram caminho para uma
concepgao da Igreja como povo de Deus e ndo como hierarquia e clero” (2004, p.48). Para os
reformistas, a Igreja ndo deveria estar isolada do mundo, e sim a favor de sua transformagao.
A mensagem de Cristo, segundo eles, implicava na criacdo de uma ordem social justa,
refletindo a vontade divina. Embora os seres humanos ndo pudessem completar essa tarefa
por si soOs, era necessario trabalhar dentro das institui¢des para aproximar o mundo da visdo
divina. Nessa esteira, foram criados os programas para a integragdo dos leigos e leigas
catolicas com causas de justica social, eles “significavam aceitar em vez de combater a
secularizacdo, criticar em vez de tolerar a natureza desigual da sociedade e trabalhar com os
pobres, assim como as elites” (2004, p. 48).

Nao somente os programas estavam em ebuli¢do, os movimentos populares da Igreja
Catolica também estavam atuantes, e, algumas vezes superados das prerrogativas reformistas
limitantes e aproximados com ideais revoluciondrios, como a Juventude Universitaria
Catolica (JUC) que no limiar da década 1960 se radicalizou, se tornando o principal expoente
para a criacdo da Acdo Popular (AP),'”? movimento que possibilitou resisténcias importantes

ao golpe e a ditadura militar."

2 Organizagio politica nacional, fundada pelos membros da JUC, em Belo Horizonte, em 1962. Seu
objetivo era formar quadros que pudessem participar de uma transformag¢do radical da estrutura
brasileira em sua passagem do capitalismo para o socialismo. Membros da JEC também integraram a
AP depois de sua fundacao.

'3 Essa radicalizagdo chamou a aten¢do dos tradicionalistas, que iniciam fortes reagdes aos

movimentos, provocando um cendrio ainda mais tenso e conflituoso dentro e fora da Institui¢do apos a
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A diversidade desses projetos (reacionarios, conservadores e reformistas) demonstra o
éxito da Igreja Catdlica em consolidar sua presenga ndo somente em plano nacional, mas
também por meio de agdes territorializadas. Pois sua a¢do em determinada regido poderia
mudar a depender do posicionamento que um Bispo da Diocese ou outro de clérigo de
influéncia revelava. Como ressaltam Newton Darwin de Andrade Cabral e Rodrigo Coppe
Caldeira (2020), figuras emblematicas como Dom Geraldo de Proenca Sigaud e Dom Hélder
Camara, ambos bispos atuantes nas décadas de 1950 e 1960, tornam visivel esse contraste. Os
autores abordam no artigo “Transversalidades entre conservadorismo e progressismo
catdlicos: Geraldo de Proenca Sigaud, Helder Pessoa Camara e o Concilio Vaticano II”, que
ambos eram lideres eclesiasticos influentes, participantes de debates nacionais e
internacionais, mas colocavam em pratica projetos radicalmente diferentes em suas
respectivas regioes de atuagao.

De acordo com os autores, Dom Geraldo de Proenca Sigaud, bispo de Diamantina
entre 1947 e 1960, foi um dos mais destacados representantes do catolicismo tradicionalista e
anticomunista. Sigaud foi um dos fundadores da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo,
Familia e Propriedade (TFP), ao lado de Plinio Corréa de Oliveira, com quem partilhava a
visdo de um catolicismo hierarquizado e reaciondrio. Defendia uma Igreja que deveria se opor
as mudancas sociais e preservar a “ordem natural” baseada na desigualdade funcional entre as
classes, na autoridade dos pais sobre os filhos e na submissdo da mulher ao homem. Em suas
pastorais, alertava sobre a “infiltracdo comunista” no campo e nas escolas, chegando a
organizar campanhas regionais de conscientizagdo antimarxista. Sua atua¢do em Minas Gerais
foi marcada por forte presenca nos meios de comunica¢do diocesanos e pelo incentivo a
formacao de elites catolicas “vigilantes™ contra o que chamava de “ameagas do modernismo”.

Por outro lado, Dom H¢lder Camara, arcebispo de Olinda e Recife a partir de 1964,
representava um projeto eclesial oposto. Chamado por setores conservadores de “Arcebispo
Vermelho”, Hélder Camara se destacou por sua op¢do pelos pobres, por sua critica
contundente a desigualdade social e por sua proximidade com os movimentos de base. Tendo
sido anteriormente membro do Secretariado Geral da CNBB e também proximo dos setores
mais moderados do governo Vargas, Hélder evoluiu ao longo dos anos 1950 e 1960 para uma

posicao de engajamento cada vez mais forte com a Teologia da Libertacdo e com a dentincia

rentincia de Janio Quadros em 1961. Sob preceitos de uma insurgente ameaga comunista € de como “o
marasmo econdmico” poderia atingir as classes médias, o setor da direita catolica amplifica e comeca
a ganhar os contornos dos agentes catdlicos que atuaram, com eficacia, no golpe militar de 1964
(Mainwaring, 2004, p. 46).
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das estruturas injustas que perpetuavam a miséria no Brasil. Sua atuag¢do no Nordeste incluiu
o apoio a comunidades eclesiais de base, articulagdo com sindicatos rurais e campanhas em
defesa da reforma agraria, o que o colocou em confronto direto com o regime militar € com
setores conservadores da propria Igreja. Foi perseguido, teve seu nome censurado nos jornais
e suas acdes monitoradas pelos servicos de informa¢do do regime, mas permaneceu como
simbolo de uma Igreja popular, progressista ¢ comprometida com a justiga social (Cabral e
Caldeira, 2020).

O contraste entre esses dois bispos, ambos altamente influentes e conectados aos
debates internacionais da Igreja, inclusive no Concilio Vaticano II , ilustra como o catolicismo
brasileiro comportava profundas divisdes internas. Enquanto Sigaud se aliava a Ctiria Romana
mais conservadora e participava das articulagdes contra as reformas conciliares, Hélder
Camara se posicionava ao lado das correntes renovadoras, buscando tornar a Igreja um
instrumento de transformacdo social (Cabral e Caldeira, 2020). Sdo trajetdrias que mostram
que compreender a atuagdo da Igreja Catdlica no Brasil exige mais do que categorias ou
abordagens exclusivamente institucionais."* E necessario langar mio de analises
regionalizadas que levem em conta os contextos sociais, politicos e culturais em que se
inserem as liderangas eclesiasticas e suas comunidades.

Além disso, conforme propde a gedgrafa Zeny Rosendahl (2018) essa territorializagdo
do catolicismo se materializa em praticas e discursos eclesiasticos profundamente enraizados
nas realidades locais, o que confere ao catolicismo brasileiro uma capilaridade sem igual.
Assim, o catolicismo se afirma um ator politico e cultural com inser¢do regional marcante,
capaz de moldar comportamentos, formar mentalidades e at¢ mesmo criar sentimentos de
pertencimento regional atrelados as nog¢des da religiosidade catdlica.

A pesquisa de Heloisa Starling (1986) sobre o Instituto de Pesquisa e Estudos Sociais
de Minas Gerais (IPES-MGQG) ¢ exemplar nesse sentido. A autora evidencia em seu livro “Os
senhores das Gerais: os novos inconfidentes e o golpe militar de 1964”, como movimentos
catolicos mineiros entre eles a Liga da Mulher pela Democracia (LIMDE), articularam-se a
favor do golpe de 1964 utilizando principalmente a linguagem da defesa da “familia crista” e
da “ordem social”, mas também mobilizando valores locais como a “mineiridade”, vista como

expressdo de uma tradigdo moral e religiosa a ser preservada diante das ameacas do

Y Isso ndo significa dizer que nos opomos ao enquadramento da categoria de “Igreja da
Neocristandade”, proposto por Mainwaring (2004). O projeto de reconquista catdlica existiu e
aglutinou a maior parte do episcopado nacional. A efetiva agdo politica da Igreja no Estado se deu
através dos apoiadores dos ideais da Neocristandade. Mas isso ndo significa dizer que, sobretudo a
partir de 1955, novos projetos comegam a surgir.
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comunismo e da modernizacdo cultural. A LIMDE exaltava a figura da
“mulher-mae-esposa-cristd-mineira”, revelando o quanto o discurso catolico se entrelacava
com identidades regionais para adquirir forca social e legitimidade politica atreladas ao
regional.

Dessa forma, a realidade do sul de Minas Gerais sob a Diocese da Campanha ndo pode
ser adequadamente entendida sem considerar a forma em que os projetos catdlicos foram
aderidos naquele contexto. Nesse sentido, estruturamos a proxima etapa para refletirmos a
respeito da presenga da Igreja Catolica no sul de Minas Gerais, fazendo breves apontamentos
sobre as raizes histdricas que destacam sobre esse processo até chegarmos a questdo que

temos em foco: a Diocese de Campanha na década de 1950.

1.2 Sul de Minas ¢ a Igreja Catolica

O estado de Minas Gerais ¢ especialmente vasto para as pesquisas quando tratamos da
questao catodlica durante a segunda metade do século XX. Com o avanco da industrializacao,
da urbanizagdo e da secularizagdo, o estado era interpretado como essencial para a
manuten¢do da moral cristd pela Igreja. Com seus 7,7 milhdes de habitantes em 1950, dos
quais 7,4 milhdes se declaravam catolicos (96,3%, o maior percentual nacional),”” Minas
Gerais representava para a Igreja um o "baluarte da moralidade cristd" em tempos de
mudanca. A medida que a industrializagdo e a urbanizagio avangavam, trazendo consigo a
secularizagdo e o crescimento protestante, os clérigos mostravam-se preocupados com a
perda da forca da religido catdlica de forma enfatica com Minas Gerais, como ¢ possivel
notarmos no editorial Professoras protestantes invadem Grupos Escolares, escrito por Padre

Arlindo Vieira e republicado no jornal Voz Diocesana:

[...]Preguei o ano passado uma Semana Eucaristica em Vargem Alegre,
cidadezinha da diocese de Caratinga. Povo excelente, pacifico, laborioso,
acolhedor. Entretanto, nessa cidade tdo catdlica, a diretoria e meia dazia de
professoras do Grupo Escolar s@o protestantes. Em outras cidades da diocese
verifica-se a mesma invasdo de professoras protestantes nos
estabelecimentos de ensino. Como a nomeagdo de professoras depende da
politica, com raras excecdes, os chefetes sactarios (sic.), abusando de seu
prestigio, menosprezam impunemente os sentimentos catolicos do nosso
povo. Futuramente, essas nefandas misérias, que deshonram (sic.) o Estado
de Minas ¢ violam os direitos sagrados das consciéncias, serdo lembradas
como uma triste heranga de um passado ingldrio. Que o povo ¢ o clero da

5 Cf: Anuario Estatistico de Minas Gerais 1950; e Anuario Estatistico de Minas Gerais 1955, in.:
http://memoria.org.br/pub/meb000000468/anuario1952mg2/anuario1952mg2.pdf p.68
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diocese se unam a seu santo bispo para por termo quanto antes a atentados
como esses que merecem o repudio de todos os homeas sensatos, ainda
daqueles que ndo vivem a sua fé ou ndo sdo catdlicos (grifos meus, Vieira,
Voz Diocesana, ano XV, n° 390, 1961, p.1; 4).

O trecho demonstra como a Igreja articulava a defesa da fé com a identidade regional.
A "mineiridade", associada a valores como tradi¢do, familia e religiosidade , era mobilizada
como antidoto contra as "invasdes" protestantes e secularizantes. Quando o Padre Vieira fala
em "desonra ao Estado de Minas", fica claro que, para esses clérigos, ser mineiro e ser
catolico eram identidades indissocidveis. A contestacdo as "professoras protestantes", desta
forma, revelava uma disputa pelo controle da formacdo das novas geragdes em uma regido
vista como reduto dos "verdadeiros valores mineiros".

No contexto do sul de Minas Gerais, a vitalidade do catolicismo manifesta-se de forma
particularmente orgénica através de figuras de devocdo que representam a sintese entre fé e
identidade regional ainda no tempo presente. Padre Victor (1872-1950) e Nha Chica
(1810-1895) emergem como exemplos desse fendmeno (Castellano, 2022; Fonseca, 2020).
Sdo figuras que representam como catalisadoras de uma esfera religiosa, no caso o
catolicismo, que transcende a esfera estritamente religiosa. Assim como Thiago Rodrigues
Tavares (2015) evidenciou, a vivéncia religiosa local pode apresentar caracteristicas populares
que compdem valores nucleares que influenciam na vida de uma populacéo local.'

No caso do municipio de Campanha, o enlace entre a religido catdlica e a populagdo
estd enraizado profundamente na historia da regido. Conforme Patricia Vargas Lopes de
Aratjo (2016), durante o periodo de sua formacdo, a localidade desempenhou um papel
central no processo de ocupacao do territério mineiro, sendo popularmente conhecida como o
“ber¢o do Sul de Minas”."” Isso se deve ao fato de que, em suas origens, Campanha detinha
uma extensdo territorial significativa, abrangendo a maior parte dos municipios que hoje

compdem a regido sul de Minas." Essa posi¢do estratégica fez de Campanha um polo

' Sobre religiosidade sul mineira, os festejos anuais em honra a Padre Victor e Nha Chica mobilizam
toda uma economia simbolica regional, desde a produgdo artesanal de objetos religiosos até a
reativacdo de memorias locais.

17" Aratijo (2016) revela que a ocupagdo de Campanha teve inicio nas primeiras décadas do século
XVIII, impulsionada pelas expedi¢cdes de bandeirantes paulistas em busca de ouro no sul de Minas, até
entdo conhecido como "Sertdes do Rio Verde”, extensao territorial de fronteira e muita disputa entre as
autoridades da Capitania de Sdo Paulo ¢ da Camara da Vila de Sdo Jodao Del Rei. Em 1737, a regido
ganhou reconhecimento oficial com a fundagdo de um arraial através de uma expedicdo militar sob o
comando de Cipriano José da Rocha, ouvidor da Vila de Sao Joao del Rei.

'8 No final do século XVIII, o arraial da Campanha ja era um polo regional com crescimento
populacional e econdmico. A transi¢do da mineragdo para a agropecudria impulsionou a reivindicacdo
do povoado por maior autonomia administrativa, culminando na elevagao da localidade a condicdo de
vila em 1798. Batizada de "Vila da Campanha da Princesa" em uma estratégica homenagem a rainha,
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irradiador da presenca institucional da Igreja Catdlica na regido. Weigson Fernando Ribeiro
Lopes e Marcio Eurélio Rios de Carvalho (2020) abordam que a Catedral de Santo Antonio da
Campanha, erguida ainda no século XVIII, tornou-se o centro espiritual de onde partiam as
missdes religiosas, que fizeram parte da consolidagdo do catolicismo como elemento
estruturante da identidade cultural sul mineira.

A respeito das acdes da Igreja Catdlica na regido no inicio do século XX, alguns de
seus principais investimentos estiveram alinhados ao processo de romanizagao catélica. Como
ressalta Serbin (2008), a romanizagdo buscou criar uma cultura catdlica capaz de transformar
o Brasil em nagdo. Esse movimento visava promover valores, crengas e praticas catolicas em
toda a sociedade brasileira, com o objetivo final de moldar uma identidade nacional coesa nos
principios catdlicos. A estratégia envolveu o estabelecimento de escolas catolicas, a promogao
da educagdo religiosa ¢ o fomento de organizagdes sociais catolicas. Nesse sentido, o
movimento de romaniza¢do buscou criar um eixo catolico que permeasse todos os niveis da
sociedade (Serbin, 2008).

No caso, os principais investimentos Igreja Catdlica na regido sul de Minas nesse
processo foram: a instalacdo do colégio feminino confessional Nossa Senhora de Sion em
1904; a construcao da Diocese de Campanha em 1907; a relevancia que alguns clérigos locais
tiveram tanto regional quanto nacionalmente; o destaque que alguns movimentos leigos
receberam e a producdo e circulagido da imprensa catolica."”

O Colégio Nossa Senhora de Sion, popularmente conhecido como Colégio Sion,
funcionou de 1904 a 1965. Seu prédio permanece sob propriedade da diocese, que atualmente
funciona como sede da curia diocesana. O colégio oferecia o curso primario, ginasial e
normal. Mas a constru¢do do Colégio Sion ndo inaugurou o investimento catolico na
educagdo. Como enumera Balbino (2018, p.134), “na area da educacao a igreja daria sua

contribuicao desde os primeiros anos da formagao do povoado, padres lecionavam latim aos

que no alvard de elevagdo a vila, ocorrido em 1799, expds que a regido detinha “uma das mais
importantes povoagdes da Capitania de Minas Gerais" (Aratjo, 2017, p.5). Balbino (2018) aborda que
diversas estruturas urbanas ja existiam na cidade, como a “fundi¢do de metais, prisdo, biblioteca,
tipografia, teatro, hospital, balneario, loja magonica e instru¢ao publica” (2018, p.134). No inicio do
século XIX, com a baixa da mineragdo, Campanha n3o deixou de ser influente, destacou-se como
importante centro agropecuario, tornando-se o principal polo de abastecimento de suprimentos da
Corte e da capital, o Rio de Janeiro (Andrade, 2014). E também no século XIX que o regionalismo sul
mineiro tende a prosperar. Pérola Maria de Goldfeder e Castro (2012) discutiu a histéria politica do sul
de Minas, evidenciando um movimento separatista ocorrido de janeiro a mar¢o de 1892. O movimento
reivindicava um Estado auténomo denominado Minas do Sul.

1 Diversas questdes chamam aten¢do para cidades pequenas ou intermediarias do sul de Minas no
século XX. Algumas excelentes discussdes estdo registradas no livro Sul de Minas em transigdo: a
formagao do Capitalismo na passagem para o século 20 organizado por Alexandre Macchione Saes e
Marcos Lobato Martins (2012).
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interessados, € no inicio do século XIX ofereceram francés, filosofia, retorica, historia e
geografia.

Mas, como sugere Ana Cristina Pereira Lage (2007) no inicio no século XX, a
construcdo dessas instituigdes, no caso, dos colégios confessionais, surgiam como resposta ao
avango da secularizacdo e a consolidacdo dos sistemas publicos de ensino, que ameagavam
sua influéncia na formagao moral e intelectual da sociedade (Mainwaring, 2004). Além disso,
o colégio Sion simboliza a chegada um espago fisico onde as familias proprietarias sul
mineiras poderiam enviar suas filhas para uma instru¢do moral, religiosa e civica “adequada”,

preocupagdo em comum com o perfil da igreja no periodo, Balbino salienta:

Uma das grandes preocupagdes da igreja ultramontana era a educacio da
juventude, principalmente a instru¢do e formagdo das mogas, futuras maes e
colaboradoras naturais da igreja na missdo evangelizadora e reprodutora dos
preceitos catolicos. Esta era uma necessidade das familias proprietarias de
todo o Sul de Minas, inserir suas filhas no processo civilizatorio idealizado
pela burguesia rural em fase de transigdo do mundo rural para o mundo
urbano (2018, p.138).

O colégio além de ter como objetivo a preservagdo doutrinal, também atuava junto as
elites dirigentes comprometidas com a visdo eclesial da sociedade. Assim, ao disputar o
campo educacional, a Igreja assegurava a transmissdo da moral cristd as novas e “modernas”

geragdes, a0 mesmo tempo em que reafirmava marcadores sociais da diferenca:

Matricular as filhas no Colégio de Sion era experimentar o que tinha de mais
moderno no municipio, proporcionando distingdo de classe entre as mogas
da cidade. As irmas atendiam algumas meninas de familias carentes, porém,
estas ndo usufruiam desta distin¢do, tdo pouco proporcionava mobilidade
social. Esta iniciativa das Irmas de Sion era uma pratica adotada desde a
primeira comunidade criada pelo Padre fundador, acolher algumas “meninas
pobres”, entendido como uma agdo de subserviéncia e ndo como
oportunidade de ascensdo de classe social. Estas meninas eram denominadas
de “martinhas”, responsdveis pelos servicos na cozinha, refeitorio,
lavanderia, e outros servigos gerais (Balbino, 2018, p. 145)

Lage (2007) em sua dissertagdo de mestrado, que recebeu o titulo de A4 instalagdo do
Colégio Nossa Senhora de Sion em Campanha: uma necessidade politica, economica e social
sul mineira no inicio do século XX, constatou que de 1905 a 1945 quase 7 mil jovens foram
matriculadas no Colégio Sion, destas, pelo menos 481 enquanto “Martinhas” (p.138-37;

195).2 As chamadas “Martinhas” além de meninas pobres, geralmente pertenciam a zona

2 A pesquisa de Ana Cristina Pereira Lage ¢ uma fonte rica para o entendimento de diversas outras
questdes do colégio Sion e das “Martinhas”. Lage (2007) chegou a entrevistar algumas mulheres que
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rural. Dentro do colégio ocupavam espagos distintos das “Meninas de Sion” e ndo podiam
interagir com elas. A rotina marcada pelo trabalho de limpeza e organizagdo a qual eram
relegadas, limitava o tempo de estudos a cerca de trés horas didrias para as Martinhas,
enquanto para “as mocas da cidade” a educacdo era em tempo integral dentro do colégio.
(Lage, 2007).*!

Outro marco importante da presenca catdlica foi a elevagdo de Campanha a condigdo
de sede diocesana, com a criacao da Diocese de Campanha em 1907. Romulo Nascimento
Marcolino (2016) aborda que essa medida ampliou a presenca institucional da Igreja e
também ajudou a consolidar Campanha como um centro religioso regional. Sua instalagdo e o
papel exercido pelo bispado contribuiram para intensificar a influéncia da Igreja nos
municipios vizinhos, que estavam sob sua jurisdi¢do. O autor também aponta que, para a
populagdo local, a chegada da diocese reafirmava a percepcao de modernidade, porque sua
presenca era interpretada como a chegada de muitos beneficios a cidade.

Houve disputa pela sede do bispado entre Campanha e Pouso Alegre, motivada por
interesses politicos, religiosos e econdmicos.”? Campanha, uma cidade historica € com
tradicdo na regido, via no bispado uma forma de reafirmar sua importancia, enquanto Pouso
Alegre, que acabou sendo a primeira cidade a receber o bispado em 1900, buscava
consolidar-se como um centro administrativo e religioso emergente. A insatisfacdo dos
campanhenses cresceu quando o bispado foi instalado em Pouso Alegre, levando a uma
intensa mobilizacdo para transferi-lo para Campanha. Conforme Hiansen Vieira Franco

(2020), a disputa se intensificou sendo amplamente debatida na imprensa regional e chegando

passaram pelo colégio Sion enquanto martinhas, buscando entender a memoria que elas guardavam do
periodo e das relagdes que viveram. Mas a passagem das “martinhas” pelo colégio ainda ¢ uma
possibilidade de pesquisa em aberto, sobretudo no sentido de alinhar o caso com as novas discussoes
que interseccionam raga, classe, género e religiosidade no Brasil. Neste momento, o que nos cabe
assinalar com rigor € o quanto a existéncia do colégio ¢ um demonstrativo potente da forca e
influéncia catélica na regiao.

2 A segregagdo entre as alunas era uma pratica institucionalizada. A denominagdo “Martinhas”
remetia a Santa Marta, figura biblica associada ao servico e a hospitalidade, justificando a sua fungdo
dentro da instituicdo. Esse modelo, adotado também em outras escolas da mesma congregagdo no
Brasil, fazia parte da estrutura do colégio, que explorava o trabalho das jovens pobres, € contava com
funcionarios e freiras, para garantir a manutencio da ordem e da disciplina (Lage, 2007).

22 Politicamente, a sede episcopal representava prestigio e influéncia regional, pois significava uma
conexdo direta com a hierarquia da Igreja e com o Vaticano. Economicamente, a presenca da sede
episcopal significava que a cidade que sediasse o bispado receberia investimentos para a construgédo de
edificios religiosos, como a catedral, o palacio episcopal e institui¢des de ensino. A circulagdo de
clérigos e fiéis, bem como a movimentacgdo financeira ligada a Igreja, fortalecia a economia local e
favorecia o desenvolvimento urbano. Religiosamente, a criagdo de um bispado no Sul de Minas
envolvia a reorganizagdo das dioceses de Mariana e Sdo Paulo, gerando duvidas sobre os limites
jurisdicionais (Balbino, 2018).
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até o representante do Vaticano, que ordenou desmembrar 40 paroquias de Pouso Alegre para
a criagdo de uma diocese em Campanha.®

E importante refletirmos que as dioceses desempenham um papel central na estrutura
da Igreja Catodlica, pois constituem unidades administrativas e pastorais que organizam e
distribuem o poder eclesiastico de forma descentralizada, mas subordinada a autoridade do
papa. Cada diocese ¢ liderada por um bispo, cuja fun¢do inclui a pregagdo, a santificagdo ¢ a
governanga dos fiéis em sua jurisdicdo (Alves, 1979). Essa estrutura reflete a estratégia
historica da Igreja de consolidar seu poder espiritual e politico de forma territorializada,
adaptando-se a contextos locais, mas mantendo a unidade doutrindria, assunto amplamente
debatido no ambito da geografia por Zeny Rosendahl (2018; 2006). Como argumenta
Mainwaring (2004), a presen¢a diocesana permitiu a Igreja consolidar sua influéncia em
contextos regionais especificos, pois através delas, a Igreja assegura uma capilaridade
institucional que lhe permite alcancar comunidades, instituir as praticas religiosas e
influenciar debates publicos

A instalagdo da Diocese de Campanha, conforme Balbino (2018, p.136), foi resultado
de articulagdes da igreja local “que desde 1739 ja possuia uma paroquia, percebe os avangos
pelos quais o municipio passava e seguindo as orientagdes ultramontanas buscou ampliar sua
influéncia na regido, aproximando das elites ligadas ao comércio e a agricultura”. Dessa
forma, ha a mobilizacao de leigos cat6licos influentes da cidade, como Bernardo Saturnino da
Veiga, proprietario do jornal O Motor Sul Mineiro, para a formagao de uma comissao que
apoiasse a cria¢do da sede do bispado. Além disso, outros jornais locais trataram do tema,
evidenciando a influéncia politica da cidade na regido e o papel da imprensa em reforgar os
lagos entre a hierarquia catolica e os interesses locais.

Dom Joao de Almeida Ferrao foi primeiro vigario geral do bispado sul mineiro,
nomeado bispo em 1909 e sagrado em 12 de setembro do mesmo ano pelo cardeal Dom
Joaquim Arcoverde (Franco, 2020). Balbino (2018), enumera que seu episcopado seguiu o
modelo ultramontano, fortalecendo o catolicismo no sul de Minas diante da expansdo da
macgonaria ¢ do protestantismo. Para fortalecer a presenga catdlica na regido, fundou o

Seminario Diocesano Nossa Senhora das Dores em 1910, além de colégios e associagdes

2 As 40 pardquias estavam localizadas em: Aiuruoca, Alagoa, Baependi, Barranco Alto, Boa
Esperanca, Cambuquira, Campanha, Campos Gerais, Careagu, Carmo da Cachoeira, Carmo de Minas,
Carrancas, Concei¢do do Rio Verde, Coqueiral, Cérrego do Ouro, Cristina, Cruzilia, E16i Mendes,
Guapé, Heliodora, Itamonte, Lambari, Lavras, Lumindrias, Natércia, Nepomuceno, Pedralva, Pouso
Alto, Rosario do Rio Grande, Santana da Vargem, Santana do Capivari, Sdo Gongalo do Sapucai, Sao
Tomé das Letras, Sdo Vicente de Minas, Serranos, Trés Coragdes, Trés Pontas, Varginha e Virginia
(Franco, 2020).
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religiosas. Buscando ampliar a comunicagdo eclesiastica, criou o jornal catolico O Cruzeiro
do Sul em 1912. Reverenciado pelos fiéis, era visto como um protetor da comunidade, uma

figura paternal. Sobre sua atuacao e legado, Balbino salienta:

O discurso da igreja, proferido nas pregacdes, nos escritos € nas cerimonias
religiosas reforcavam o modelo de igreja fiel as prerrogativas do Vaticano,
que exaltava a autoridade religiosa, a doutrina catélica e a estrutura da
familia patriarcal e conservadora. Ainda hoje a igreja local mantém
caracteristicas do cristianismo tridentino, e a sociedade campanhense
extremamente influenciada pela diocese local. Nos espagos publicos ¢
possivel perceber as marcas deixadas, frutos das boas relagdes entre igreja e
poder local (2018, p. 141).

Esse reconhecimento de Dom Ferrdo se materializou, por exemplo, em homenagem
concedida ainda em vida, quando a praga central da cidade foi batizada com seu nome. O
bispo que o sucedeu em 1935 foi Dom Inocéncio Engelke, fundador do jornal JVoz
Diocesana.** Como diretor do jornal, entre 1950 a 1960, utilizou o impresso com centralidade
na propagacdo de discursos contra o protestantismo, magonaria € comunismo; discursos
normatizadores de comportamento baseado no género, chegando a criar, por um curto periodo
de tempo, um caderno fixo no jornal chamado Para a mulher e o lar, usado para expressar
como “as donzelas” deveriam se portar para serem catolicas honrosas e “mocas de familia”.

Além disso, Dom Inocéncio se dedicou muito a divulga¢do da Acdo Catdlica na
regido, republicando grande parte dos direcionamentos e recomendagdes do movimento no
jornal, como as cota¢des morais dos filmes. A ascensdo dos projetos de arregimentacao leigos
e leigas na década de 1950 no sul de Minas, em grande medida, contaram com o incentivo e
empenho de Dom Inocéncio, como a atuagdo da Juventude Feminina Catdlica ou das
Senhoras da A¢ao Catolica, assuntos que serdo retomados em capitulo posterior.

Em trabalho anterior, investigamos a atuagdo de Dom Inocéncio, no qual foi possivel
constatar sua orientagdo conservadora; sua relacdo muito bem consolidada com poder politico
local; seu comprometimento com a evangelizagao e especial atengdo aos movimentos leigos
catdlicos (Oliveira, 2023). Seu comprometimento foi visto com bons olhos pela hierarquia
eclesidstica e o Vaticano. Prova disso, ¢ que em dezembro de 1949, més da sua 25" sagragcao
episcopal, o bispo recebeu uma carta do papa Pio XII redigida a mado. A carta foi exposta no

jornal Voz Diocesana: O jubileu de Dom Inocéncio: As Congratulacoes e Béngaos do Sumo

?* Dom Inocéncio Engelke nasceu em 11 de marco de 1881, na cidade de Joinville (SC). Fazia parte da
Ordem dos Frades Menores. Foi sagrado Bispo por Dom Jodo Francisco Braga em 22 de janeiro de
1935, tomando posse da Diocese no dia seguinte e levando seu bispado até o seu ultimo dia de vida.
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Pontifice (Voz Diocesana, 1949, p.1). O jornal publicou uma edicdo especial, com seis
paginas, para falar das honrarias do bispo exaltadas por Pio XII, como as vocagdes
sacerdotais, a A¢ao Catolica diligentemente exercida e o zelo pela propagagao da fé entre os
povos “infiéis”.

A lideranga de Engelke, aliada ao respeito que angariou junto ao Vaticano, lhe
conferiu um papel importante na mediagdo de questdes politicas locais, sempre alinhado aos
interesses da Igreja. Uma das provas disso € que além da carta recebida por Pio XII, a Camara
Municipal de Campanha decretou e sancionou uma lei que instituiu o dia 12 de dezembro de
1949 feriado na cidade, para honrar as bodas de prata do bispo (Voz Diocesana, 1949).

Além disso, o referido bispo ¢ lembrado pela historiografia por sua relagdo com a
reforma agraria no pais. Como aponta Nilmar de Sousa de Carvalho (2019), a segunda metade
do século XX assistiu diversas transformagdes no meio rural e esse assunto foi abordado por
muitas esferas da sociedade, inclusive da Igreja Catdlica, que com intuito de se antecipar a
revolugdo convoca proprietarios de terras para as Semanas Ruralistas e funda a Missdo Rural,
que seria o conjunto de atuacdes da Igreja Catolica na resolugdo dos problemas que €xodo
estaria causando, sobretudo as familias proprietarias. A primeira Semana Ruralista foi
idealizada por Dom Inocéncio Engelke, que em setembro de 1950 articulou a Semana
Ruralista de Caxambu, evento no qual o bispo faz a leitura de sua carta pastoral Conosco, sem
nos ou contra nos, se fara a reforma rural (Engelke, 1950).

A carta pastoral de Engelke expressava sua visao sobre a necessidade de uma reforma
agraria que fosse conduzida com base nos principios catdlicos, destacando a importancia de
um modelo de desenvolvimento rural que unisse os interesses da Igreja e das autoridades
politicas. O documento evidenciava a preocupag¢do de Engelke em garantir que qualquer
reforma no campo fosse feita de maneira que ndo prejudicasse os valores sociais € morais
defendidos pela Igreja, ao mesmo tempo em que preservasse a “ordem social” através do
incentivo da conciliacdo entre o trabalhador rural e os fazendeiros proprietarios. Um
posicionamento reacionario fica evidente ao buscar “realizar a revolucdo, antes que o povo a
faca” e por se preocupar com os problemas que o €xodo rural estaria proporcionando
principalmente aos fazendeiros. Além disso, na Carta de Engelke ha alertas aos fi¢is quanto
aos “perigos do comunismo” na regiao.

A Semana Ruralista de Caxambu foi um evento de grande relevancia para a Igreja
Catolica no sul de Minas Gerais e com propagacao nacional. O evento consolidou ainda mais
a influéncia de Dom Inocéncio Engelke tanto no meio eclesiastico quanto no politico. Durante

todo seu bispado a questdo agréria continuou recebendo destaque, no jornal Voz Diocesana
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encontramos diversos noticidrios e editoriais que relatam as ac¢des e projetos realizados com

1% Na historiografia, Scott

os fazendeiros, filhos de fazendeiros e comunidade rura
Mainwaring abordou que “o discurso de Engelke em 1950 exortou os proprietarios de terras a
"antecipar a revolucao" (2004, p.54; 58-59). George Wink (2023, p.) também apontou que
Dom Inocéncio entendeu a reforma como um antidoto ao comunismo, uma vez que o “homem
do campo poderd defender-se contra as perigosas seducdes daqueles que enxergam nele um
caldo de cultura fecundo para o bacilo das agitacdes e das revolugdes violentas™ (citado por
Wink, 2023, p.105). Ja& Marcio Moreira Alves (1979, p.174-175), entendeu que a carta dentro
de seu contexto, retrataria um avanco da Igreja Catdlica no Brasil nas questdes sociais
“simplesmente porque representava um primeiro passo no sentido das preocupagdes sociais e
fazia sair a literatura episcopal do angelismo em que se colocava tradicionalmente”.

Dom Inocéncio Engelke atuou como bispo por 35 anos, até¢ o fim de sua vida, em
1960.2 Dom Othon Motta assumiu o bispado, dando continuidade a alguns projetos do bispo
anterior, como a divulga¢do das cotagcdes morais dos filmes no jornal Voz Diocesana e o uso
do jornal para a propagacao de projetos de evangelizagdo catdlica, com fortes contornos de
intolerancia religiosa. A Ag¢ao Catolica estava sendo esvaziada e deixando de existir como
forca central na Igreja. Porém, Dom Othon cede espaco no jornal para a divulgagdo do
Movimento Familiar Cristdlo (MFC), que como mencionamos anteriormente, foi um
movimento moderado que buscava justica social dentro da Igreja Catdlica (Voz Diocesana,
1961). Essa proposta representava um eixo diferente, bem menos normatizador e mais voltado
para a agdo pastoral e social, contrastando com o carater mais doutrinario e disciplinar da
Acdo Catolica dos anos 50. Uma mudanga que reflete uma abertura para abordagens
inclusivas e voltadas as necessidades concretas das familias ¢ da comunidade (Mainwaring,
2004).

Contudo Dom Othon Motta também ¢ caracterizado como um clérigo com inclinagdes
anticomunistas. Uma preocupacdo central encontrada em suas publicagdes no jornal
diocesano ¢ quanto a mobilizagdo do voto dos e das fié¢is da regido contra candidatos
comunistas ou considerados comunistas pela Igreja Catdlica e setores das direitas em 1962,
como demonstrou Josiane de Paula Nunes ¢ Mayara Eduarda Vieira Leite (2023). As autoras,

ao analisarem alguns discursos de Dom Othon presentes no jornal Voz Diocesana no

2 Assunto que serd aprofundado em capitulo posterior.

% A morte de Dom Inocéncio causou grande comogdo. Seu funeral contou com o comparecimento de
autoridades civis e militares do estado. Os fiéis da regido enviaram cartas e telegramas de homenagem
que foram publicados no jornal Voz Diocesana (ano XIV, n°® 372, 30/06/1960, p.1-6).
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momento do golpe de 1964 argumentam que o bispo esteve alinhado com os ideais de ordem
e disciplina defendidos pelo golpe e regime militar.?’

A centralidade das acdes de Dom Inocéncio Engelke e Dom Othon Motta nos dao
fortes indicios sobre um comportamento moderado de ambos, indicando fazerem parte
“faccdo dominante na Igreja durante o inicio e meados da década de 1950, e até o final da
década de 19607, como analisado por Mainwaring (2004), os clérigos chamados
modernizadores conservadores. Ambos acreditavam na necessidade de reformas para a
adequagdo da Igreja ao mundo moderno, a0 mesmo tempo que essa adequacdo surgiria
sempre em comum acordo com os principios da moralidade catdlica.

Através da andlise de como determinados acontecimentos se desdobraram, ¢ possivel
perceber como a Igreja Catodlica se relacionou com a modernidade ao longo dos anos na
regido. Conforme Balbino (2018) destaca, Dom Ferrao centrava suas agdes em um combate
aberto a seculariza¢do, fundando instituicdes que serviam como trincheiras contra a
modernidade, caracteristicas que remetem claramente aos contornos do ultramontanismo. Sua
postura refletia uma intransigéncia a as transformagdes trazidas pelo mundo moderno,
buscando preservar a tradicdo e a autoridade da Igreja em um contexto de mudancgas
aceleradas.

No entanto, a chegada de novas institui¢des urbanas a regido trouxe consigo uma
percepcao diferente da modernidade, agora associada a Campanha. A propria presenga da
Igreja passou a ser vista como um elemento modernizador: sua inser¢ao na educagao, por
exemplo, gerava confianga na populagdo de que a educacdo catdlica traria progresso e
desenvolvimento a regido (Balbino, 2018, p.130-143).

A criacdo da diocese também era entendida como um avango, capaz de trazer
beneficios sociais e culturais. Além disso, os clérigos passaram a ser vistos como
articuladores de acdes que ultrapassavam o dmbito estritamente religioso, como a proposi¢ao
da reforma agraria de Dom Inocéncio Engelke e a mobilizacdo politica do voto consolidada
por Dom Othon. Essas caracteristicas evidenciam uma Igreja que, ao mesmo tempo em que
mantinha suas raizes doutrindrias, estabelecia um diadlogo critico com a modernidade,

alinhando-se, assim, ao projeto da neocristandade (Mainwaring, 2004).

27 Os editoriais anticomunistas no jornal inclusive acompanham a guinada anticomunista nacional
(Motta, 2002): passam de 15 editoriais com teor anticomunista em 1961 para quase 70 em 1963, se
tornando um dos assuntos mais presentes no jornal. Apesar disso, apds o golpe, Dom Othon Motta
expressava cautela em relacdo aos riscos de vingangas pessoais ¢ de um rigor excessivo por parte dos
militares. Ele defendia que a luta contra o comunismo ndo deveria se transformar em perseguicao
indiscriminada ou em defesa de interesses de grupos capitalistas (Nunes e Leite, 2023, p.20-27).
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Outro aspecto que merece aten¢do € o esforco da Igreja para estreitar relagdes com a
elite local, revelando suas estratégias de manutencdo de poder e influéncia. No inicio do
século XX, figuras influentes como Bernardo Saturnino da Veiga foram fundamentais para a
consolida¢do da presenca catdlica na regido. Posteriormente, a Igreja demonstrou interesse em
articular projetos com fazendeiros e suas familias, como evidenciado pela realizacdo da
Semana Ruralista de Caxambu. Essas aliancas ndo eram meramente simbolicas; elas
garantiam a Igreja apoio politico, econdmico e social, reforcando sua posicdo como
institui¢do central na vida das comunidades. Em um contexto marcado por urbanizagao,
industrializacdo e o avango de ideologias secularizantes, a aproximacdo com a elite local
permitia a Igreja preservar seu papel de lideranga moral e espiritual, a0 mesmo tempo em que
se adaptava as novas dindmicas sociais.

O conjunto dessas agdes refletem uma adaptacao estratégica, na qual a Igreja buscava
conciliar sua missdo espiritual com as demandas de uma sociedade em transformagdo. Mas ha
ainda, uma instituicdo que a Igreja Catolica investiu que merece especial atengdo: a imprensa.
A primeira, e mais Obvia razao para isso, ¢ por ser o meio de comunicagdo mais utilizado no
periodo. Uma segunda razao seria pois, como abordado anteriormente, a Igreja modernizou
suas estruturas institucionais sem modificar de fato seu conteudo (Mainwaring, 2004).

A imprensa se torna, desta forma, um ator nas transformag¢des da modernidade, mas
também um espaco de disseminacao de projetos normatizadores e conservadores. O proprio
percurso de fundacdo da imprensa catolica nos oferece fragmentos dos interesses pautados
pela disseminacdo de “bons” e condenacdo de “maus” costumes catolicos. Desta forma, a
seguir faremos uma imersdo no contexto histdrico das motivacdes que levaram a Igreja
Catolica a investir em veiculos de comunicagdo proprios. Ressaltamos que, por nossa
principal fonte de pesquisa se tratar de um jornal catdlico, a analise a seguir cumpre a fungao
de ndo perdermos de vistas que a atuacdo da Igreja nesse setor da imprensa nunca foi neutra
ou meramente informativa, mas esteve profundamente vinculada a um projeto estratégico de

influéncia e controle moral.

1.3 Imprensa Catdlica no Brasil: um empreendimento da moral

Conforme Aline Roes Dalmolin (2013) a Igreja comegou a se posicionar a favor da
criacdo de uma imprensa propria no Brasil tardiamente, no fim do século XIX, periodo que na
Europa tal imprensa ja se encontrava consolidada em algumas regides. Roberta Angélica

Quirino Pinto (2025) nos atenta que uma das principais motivagdes para a inser¢ao da Igreja
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nesse cenario seria uma resposta ao crescimento e propaga¢do dos considerados “erros da
modernidade”, tudo aquilo que entrava em confronto com as ideias e principios catolicos e
apareciam como os culpados pela diminui¢ao de seu poder, como o liberalismo, o socialismo,
0 anarquismo, o protestantismo, a magonaria, o racionalismo, entre outros.

Como uma de suas formas de reagdo contra tais “erros” e também a secularizagdo, a
Igreja travou uma intensa batalha contra a imprensa laica, geralmente envolvida com a
disseminagdo das concepgdes de seus considerados inimigos (Souza, 2023). Acusada de
caluniosa, amaldigoada e corrupta as virtudes, a chamada “ma imprensa” ou “imprensa impia”
deveria ser amplamente combatida pelos fi¢is, de acordo com as recomendac¢des do sumo
pontifice Ledo XIII, responsavel pelo estabelecimento das bases tedricas e praticas para a
criacdo de uma imprensa cat6lica (Klauck, 2009).

Em contrapartida a ma imprensa, a imprensa catolica surgia como uma possibilidade
de obter informacdes verdadeiras, a “boa imprensa” seria a unica capaz de informar sem
persuadir a fé e a moral de seus seguidores (Klauck, 2009; Marin, 2018). Segundo Leao XIII,
seria “penoso [...] ver os bons deixarem essas armas que, manejadas pelos impios com
seduccao astuciosa, preparam a deploravel ruina da fé e dos costumes” (Enciclica Paternae
Provide Quae, 1899).

O principal argumento fundado por Ledo XIII, como aponta Paola Lili Lucena (2011,
p. 63), seria o de que a imprensa laica ndo teria propriedade para selecionar as informacoes
adequadamente em um contexto de tamanha agitacao. “Concedei a todos a liberdade de falar e
escrever, e nada havera que continue a ser sagrado e inviolavel; nada serd poupado”, proferiu
o papa em 1888 na Carta Enciclica Libertas Praestantissimum, sobre a liberdade humana. O
apelo seria o de que a liberdade concedida a qualquer institui¢do com ordens e preceitos
distintos dos catdlicos poderia levar a subversao da ordem social. Ao contrario da imprensa
catolica, que conteria em si as ferramentas ideais para selecionar as leituras apropriadas
naturalmente, por ordem divina, uma vez que a Igreja seria a representante dos designios
divinos na Terra.

Para Ledao XIII, a imprensa catolica ndo apenas protegeria os fi€is de influéncias
perniciosas, mas também guiaria a sociedade em direcdo a uma moralidade e espiritualidade
superiores, alinhadas com os ensinamentos de Cristo e os valores eternos do cristianismo. Sob
a orientacdo da Igreja, ela seria a fonte de verdade e justica, essencial para a preservagao da fé
e dos principios cristaos em um mundo cada vez mais secular e turbulento (Klauck, 2009;

Pinto, 2025). Mas os direcionamentos nado se limitaram a esfera da necessidade de fundagao
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dos jornais, Ledo XIII também ndo economizou nas recomendagdes de como os impressos
deveriam atuar ap0s sua criacao.

De acordo com Samuel Klauck (2009), os direcionamentos eram bem incisivos ao
tratar da urgéncia da imprensa catolica em cultivar publicagdes que influenciassem os leigos e
leigas a respeitarem o episcopado, que por sua vez, ndo deveriam fugir das prescricdes da
Santa Sé. Um incansavel aparato de motivagdes para o resgate e permanéncia da hierarquia
eclesiastica, objetivos que cumpriam as normas de seu contexto, uma vez que o século XIX ¢
demarcado pelos esforgos que a Igreja Catdlica empenhou para o retorno da autoridade papal,
consequéncia da preocupacdo da Instituicdo em perceber que suas bases de poder estavam
cada vez menos centralizadas em Roma.

Quanto a estruturacdo da imprensa catolica, as diretrizes eram que quanto maior a
difusdo dos jornais, maior seria a vitoria do “bem contra o mal”. Por conta desse desejo de
inflar rapidamente a imprensa, os leigos e leigas foram, cada vez mais, integrados na
cooperacdo da mesma. Os jornais poderiam inclusive estar sob dire¢dao do laicato, desde que
sob a supervisao do clero (Klauck, 2009, p.56).

O projeto de Leao XIII funcionou e se espalhou. Dada a sua criagdo, nos interessa
perceber também como esse projeto se articulou nacionalmente com o passar dos anos. No
Brasil, a periodizagdo de imprensa catdlica mais repercutida na literatura foi proposta por
Oscar de Figueiredo Lustosa (1983). Para ele, tal imprensa ¢ composta por quatro fases. A
primeira, com inicio em meados de 1830 até a década de 1860, denominada pelo autor como
fase de iniciacdo; a segunda, entre 1870 e 1900, chamada fase da consolidacdo; a terceira, que
se inicia em 1900 e se estende até 1945, sendo a fase de organizagdo e articulagdo; e a quarta
e Gltima analisada por Lustosa, a partir de 1945, fase de especializa¢do (1983, p.12).®

Lustosa lista que os jornais que circularam na fase de iniciacdo (1830 a 1860) se

restringiram a informes da propria doutrina. Sendo um periodo marcado pelo padroado, a

% E preciso mencionar que a periodizagio proposta por Lustosa teve alguns de seus aspectos
questionados por outros autores e autoras, como Dalmolin (2013) e Marin (2018). O centro das
criticas estd fundamentado na maneira em que o autor conduziu sua pesquisa para afirmar sua
hipotese: “A periodizagdo proposta pelo autor sustenta-se no objeto especifico que ele toma como
foco, as cartas pastorais sobre imprensa lancadas até 1944” (Dalmolin, 2013, p.[200]). Esse tipo de
abordagem ndo se sustentaria ao passo que as cartas pastorais “ndo representavam o ‘pensamento da
hierarquia’, ¢ esta ndo agia de forma homogénea, como um ‘coro unanime” (Marin, 2018, p. 202).
Existiram intimeras divergéncias entre os projetos de cada bispo, na nunciatura ¢ da Santa Sé (Marin,
2018). Porém, ainda hoje, ela parece ser a obra mais robusta com relagdo a riqueza de detalhes da
propria histoéria no qual a imprensa catolica foi inserida no Brasil. Portanto, a partir da revisao da
literatura, optamos por utilizar a obra de Lustosa de forma cuidadosa, nos atentando aquilo que pode
ser extraido de sua leitura. Além disso, entendemos que todo trabalho deve ser interpretado dentro
das limitagdes de pesquisa existentes em seu contexto, assim como apontou Marin (2018).
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Igreja ndo encontrou um solo fértil para adentrar em assuntos que extrapolassem tanto os
temas da esfera religiosa. O poder do Estado sob as propriedades da Institui¢do, de intervir em
decisdes eclesiasticas, e, sobretudo de nomear bispos, se tornou um empecilho para a Igreja
atuar dentro de sua propria esfera de ordenamentos. Além disso, ainda com poucos recursos
voltados para a imprensa, os jornais catolicos da primeira fase foram de baixa circulagdo e
tiragem (1983, p.13-14). Data de 1836 o impresso que se pressupde 0 pioneiro na imprensa
catodlica do Brasil, chamado “A Revista Catolica”, em Salvador, Bahia. Em Minas Gerais, o
primeiro jornal que temos registro de circulacdo ¢ o denominado “A Seleta Catolica”, de 1847
(1983, p.12-13).

Um cendrio bem diferente ¢ encontrado na fase de consolida¢ao (1870 - 1900). A
separacao entre Igreja e o Estado e as diversas outras transformacdes que a Proclamagao da
Republica ocasionou, estimularam mudangas na imprensa catolica também. Para Lustosa,
embora o contexto seja caracterizado por inumeros confrontos, a imprensa catdlica consegue
se ampliar e fazer frente aos seus “jornais inimigos” (1983, p.15).

E também em meados de 1870 que temos a ampliac¢io dos discursos da j4 mencionada
dualidade entre a boa e a ma imprensa no Brasil. Com maior liberdade para usar suas
propriedades e impulsionar seus direcionamentos, os discursos carregados de instrugdes
morais € normas de conduta para homens, mulheres, jovens e criangas ganham cada vez mais
contornos nas paginas da boa imprensa.”’ Que neste momento ja conta com uma certa
sofisticagdo dos métodos de impressao € com um maior numero de leitores (Lustosa, 1983, p.
17). Conforme Dalmolin (2013, p.[199]), alguns dos principais periddicos em destaque neste
momento sdo: “O Apostolo (Rio de Janeiro, 1866), A Cronica Religiosa (Salvador, 1869), A
Estrela (Curitiba, 1898), O Mensageiro da Fé (Salvador, 1899)”.

Os jornais catolicos neste periodo ja eram recheados de colunas sobre o
comportamento das mulheres. “O Apostolo”, por exemplo, apresentava um projeto de
educagdo baseado em uma instrucdo que deveria priorizar os principios cristdos, preparando
as maes para guiar seus filhos no caminho da fé e da moralidade. Era recorrente no jornal a
publicacao de “editoriais relativos ao papel da familia, em especial das maes, na promogao da
formacao educacional e instrucional da infancia e da mocidade” como Eveline Viterbo Gomes

(2018, p. 95-96) apresentou em sua dissertacao de mestrado.

? Nos referimos “as suas propriedades” no sentido de suas proprias instituigdes, como a imprensa
catolica e os seminarios. Nao podemos perder de vista que o momento ainda era conflituoso para a
Igreja Catolica, embora sua presenga estivesse intensificando em alguns setores como a imprensa,
em outros, a laicidade avangava, como o fim do ensino religioso nas escolas publicas em 1891
(Mainwaring, 2004, p. 42-44).
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E importante mencionar, entretanto, que o século XIX também foi palco do
surgimento de periddicos fundados e dirigidos por mulheres no Brasil, como superiormente
analisado por Constancia Lima Duarte (2016) em seu livro “Imprensa feminina e feminista no
Brasil, século XIX: dicionario ilustrado”. Periodicos estes, que em muitos aspectos, mesmo
que indiretamente, questionaram a fragilidade em que estes papéis se constituiam, e serviram
para germinar a consciéncia das mulheres quanto aos seus direitos.

Um exemplo dessa imprensa feminina ¢ jornal O Sexo Femino, fundado por Francisca
Senhorinha da Motta Diniz, conhecida como Dona Senhorinha, em 1873, no sul de Minas
Gerais, municipio de Campanha, o mesmo municipio em que o jornal Voz Diocesana foi
fundado, anos mais tarde. O Sexo Feminino ¢ considerado um dos primeiros jornais
feministas no Brasil, foi uma plataforma importante para expressar ideias que, embora hoje
possam parecer sutis, questionavam as normas de género vigentes (Nascimento e Oliveira,
2007).*

A imprensa catolica brasileira conseguiu se estruturar melhor a partir do inicio do
século XX. O projeto de construcdo da boa imprensa, constituido por Ledo XIII, teve
continuidade por seu sucessor Pio X, que assumiu o pontificado em 1903 e garantiu que as
recomendacdes ao episcopado brasileiro reforgassem a necessidade de difusdo da imprensa,
discurso que parece ter cativado grande parte do episcopado. Prova disso € a criagdo da Liga
da Boa Imprensa em 1909 (Dalmolin, 2013). O combate contra a imprensa ma também
ganhou forca em territorio nacional. Os jornais que nao fossem catolicos deveriam ser
evitados pois seriam destruidores das familias, da sociedade e da religido, conforme aparece
na Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro, de 06 de janeiro de 1900.

Foi no inicio do século XX que cresceram também os esforcos de parte do clero
brasileiro em iniciativas que influenciassem a cooperagdo do laicato catdlico em todas as
aspiragoes da Igreja. Nesse sentido, foram inaugurados os movimentos leigos no Brasil, que ja
haviam sido iniciados em outros paises, como na Itdlia. Esses movimentos possibilitaram
outras esferas da experiéncia da religido catolica no territdrio nacional. Como assinala Aline

Coutrot (2003, p.344), “mesmo que pastores e capeldes exergcam neles [nos movimentos

3% O municipio de Campanha é o mais antigo do sul de Minas Gerais, tendo sido elevado a categoria de
vila em 1798 e cidade em 1840. Sua posicao estratégica no sul de Minas e relevancia como centro
politico e econdmico no século XIX contribuiram para o desenvolvimento de uma vida publica ativa
de alguns habitantes, o que incluia a fundagdo de jornais para debater temas de interesse local e
regional. Isso contribuiu para que o municipio de Campanha tenha tido uma produgdo jornalistica
consideravel durante os séculos XIX e XX. Essa discussao sera feita no proximo capitulo.
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leigos] uma funcdo importante, [eles, os movimentos leigos] sdo representativos das
aspiragdes espirituais ¢ humanas de seus membros”.

A imprensa, sendo uma nova forca para realizacdo da evangelizacdo e de agdes
missionarias da Igreja no Brasil, tornou-se um forte instrumento de promocdo desses
movimentos. Sendo essa arregimentacdo marcada pela selecdo dos leigos e leigas que se
mostraram eficientes na propaga¢do da moral e dos bons costumes catolicos (Klauck, 2009, p.
68). Em contrapartida, a questdao dos/as fiéis que nao correspondiam a expectativa de
comportamento almejada pelo clero era um assunto frequente nos encontros e eventos
clericais, essencialmente em virtude da leitura de “escritos impuros” (laicos).

Um bom exemplo é o mencionado por Ana Claudia Ribas (2009, p.23), sobre os
franciscanos da cidade de Petropolis, que promoviam que a imprensa catodlica deveria passar
por um corpo de censores da Igreja Catolica nacional antes de ser destinada ao publico. Para
eles, a imprensa também deveria conter recomendacdes de material literario “apropriado”, sob
justificativa de que isso seria necessario para fornecer uma literatura ideal aos fiéis.*!
Sobretudo para as ‘“senhoras e senhoritas”, que eram definidas como propensas a realizar
leituras ndo recomendadas, tanto pela vulnerabilidade, tanto pela “suscetibilidade da mulher
ao pecado”. Outros periddicos catdlicos que surgem no contexto, como sugere Dalmolin
(2013, p. [199]), sdao “A Unido (1905, Rio de Janeiro), O Didrio (Belo Horizonte), O Nordeste
(1922, Fortaleza) e o Jornal O Dia (Porto Alegre)”.

A preocupagdo com a ordem social crescia a largos passos nesse momento. Os
costumes modernos perturbavam a tradicdo religiosa e os discursos angariavam os fiéis de
diversas formas. Dom Sebastido Leme Cintra explicitou em 1916 em uma Carta Pastoral

algumas das razdes imorais que desequilibravam a sociedade, a vista do catolicismo:

Habitos novos, irrazoaveis e até ridiculos, vai introduzindo no povo o
esnobismo cosmopolita. Carnavais transferidos para tempos de oragdes e
peniténcia, dangas exoticas e tudo o mais que o morfinismo inventou para
distragdo de racas envelhecidas na saturagdo do prazer. Que maioria-catolica
¢ essa, tdo insensivel, quando leis, governos, literatura, escolas, imprensa,
industria, comércio e todas as demais fun¢bes da vida nacional se revelam
contrarias ou alheias aos principios e praticas do catolicismo? E evidente,
pois, que, apesar de sermos a maioria absoluta do Brasil, como nagdo, ndo
temos e nao vivemos vida catdlica [...] (Dom Sebastido Leme Cintra, Carta
Pastoral a Olinda, 1916, grifo nosso).

3! Essas discussdes foram, em grande parte, promovidas pelo padre Pedro Sinzig, um dos principais
articuladores no projeto da Boa Imprensa catdlica no Brasil. Foi no bojo dessas organizagdes da
imprensa em Petrdpolis, inclusive, que a Editora Vozes foi fundada (Ribas, 2009, 23-24).
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Para Dom Leme, que no momento atuava como arcebispo de Olinda, o Brasil seria
uma nag¢do de maioria catdlica, mas de fiéis que ndo correspondiam com seu compromisso
religioso por falta de instrugdo religiosa. A imprensa laica, assim como todas as instituigdes
laicas, seriam os meios pelos quais os “habitos novos e ridiculos” eram introduzidos no povo.
“Nao sdo catolicos! E que sdo catolicos de nome, catélicos por tradigdo e por habito, catolicos
s6 de sentimento” (1916), dizia Dom Leme em outro trecho da Carta que foi direcionada a sua
circunscri¢ao pastoral, mas que conforme Lustosa (1983), circulou de forma consideravel pelo
pais. Ao tratar das “funcdes da vida nacional” (entre os quais destacamos a imprensa), o
arcebispo enumerava que os catdlicos deveriam seguir a risca os principios catdlicos, o
contrario disso, seria “ofender a consciéncia ¢ faltar a coeréncia” (Carta Pastoral a Olinda,
1916). Para ser catolico ou catolica, s6 havia uma saida: ser integral. E conforme ja
abordamos, anteriormente, esse projeto de integralidade se estendeu por décadas, como
expresso pela setorizagdo da Ac¢ao Catdlica.

No século XX, o combate aos inimigos da Igreja, como a imprensa laica, projeto de
Leao XIII, permaneceu fervorosamente defendido por Pio X. Seus sucessores também deram
continuidade aos projetos, sempre mensurando as atualizagdes necessarias que a conjuntura
apresentava, sem langar mao de seus fundamentos teoldgicos (Klauck, 2009). A partir da
década de 40, no pontificado de Pio XII (1939-1958), a preocupacao da Igreja Catdlica com
outros meios de comunica¢ao aumenta.

Os novos meios de comunicagdo atingiram a forma como as pessoas interagiam e
percebiam o mundo ao seu redor. A radio e, posteriormente, a televisdo e o cinema,
tornaram-se centrais no cotidiano de muitos, disseminando a informac¢ao com uma velocidade
sem precedentes. Este contexto, aliado a um ambiente de maiores possibilidades de livre
expressao no Brasil pos guerra, exigiu o engajamento da Igreja de maneira mais ativa com a
sociedade midiatizada. Dessa forma, a Igreja adquiriu outra postura frente a midia,
defendendo a utilizacdo das “novas armas” tecnoldgicas para propagacdo da fé (Lustosa,
1983; Tosta, 2007).*?

No contexto da redemocratizacdo algumas das principais orientagdes para a imprensa
catolica citadas anteriormente ainda recheavam as paginas dos jornais catolicos. O combate a
imprensa laica ndo havia ficado no passado, tdo pouco a tentativa de mobilizagdo dos fiéis

quanto a existéncia de uma tUnica imprensa confidvel: a imprensa catdlica. Em 1952, por

2 A maneira com que essa nova estratégia ¢ posta em pratica serd demonstrada posteriormente, na
analise do jornal Voz Diocesana.
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exemplo, o jornal catdlico Voz Diocesana publicava o editorial “Mé Imprensa”, com dezoito

argumentos enumerados que buscavam justificar a “impureza” da imprensa laica:

[...] Os periddicos mundanos nao tém em conta a vida sobrenatural e futura.
S6 sabem falar em frivolidades e assuntos mudandos, enaltecer a riqueza, a
vida regalada e animal, o prazer, a sensualidade, as mulheres bonitas, ainda
que sejam desgragadas e perdidas, os homens atrevidos, ainda que e impios e
miseraveis, os literatos mundanos, ainda que sejam lubricos; os governos
perversos, mesmo que sejam antipatriotas; os sabios incrédulos, ainda que
sejam vulgares; os artistas burlescos e picaros, ainda que sejam quixotescos ¢
triviais (Voz Diocesana, ano V, n° 1, 1952, p. 1).

O editorial, que comegava na primeira pagina, arraigado de condutas baseadas na
moralidade catélica, s6 terminava na pagina quatro (e ultima) concluindo que se fosse para
enumerar todos os males da “imprensa impia”, “nao haveria papel suficiente no Brasil” (Voz
Diocesana, 1952, p.4). E a condenagao dos “periddicos mundanos” no jornal Voz Diocesana
aconteceu de forma recorrente durante todo o recorte desta investigagdo. Contendo desde
condenacdes com argumentagdes explicitas, como no editorial acima, quanto listas de

recomendacdes diretas sobre revistas que ndo deveriam ser lidas, como vemos na figura 1:

Figura 1 - Revistas condenadas, divulgadas pelo jornal Voz Diocesana (n°19), em

1949
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Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)

Na figura (figura 1), percebemos que a lista de revistas condenacdo era uma
divulgagdo do Departamento Nacional de Defesa da Fé e da Moral (DNDFM), um dos
departamentos da Ag¢do Catolica. Na imagem, também conseguimos analisar os temas que
mais se relacionavam com o emblema do “ndo recomendado”, “indecentes” ou “perigoso” no
contexto, 6tica da Agado Catolica.

Além disso, o jornal também se encarregava de realizar a indicagdo dos “bons
periddicos”, seja através de listas ou também da publicacdo de artigos ou editoriais de outros
jornais catolicos nas paginas do Voz Diocesana. O Diario Catolico, de Belo Horizonte (MG),
Correio Catolico, de Uberaba (MG) e Lar Catdlico, de Juiz de Fora (MG) sdo os mais
mencionados.

Agora que nos situamos no contexto de criacdo e consolidacdo da imprensa catdlica e
no Brasil, partiremos para a construcao de um perfil da “boa imprensa sul mineira”, o jornal
Voz Diocesana. Buscando enumerar as razdes de sua relevancia e as caracteristicas

fundamentais para que possamos compreendé-lo como um ator na historia.



55

1.4 O jornal Voz Diocesana: uma andlise de seu perfil, objetivos e agentes

A andlise de periodicos historicos demanda uma abordagem metodologica que
considere, simultaneamente, o contetido discursivo ¢ a materialidade do impresso. Nesse
sentido, a0 mobilizar qualquer dos jornais catdlicos anteriormente mencionados como fonte
para uma investigagdo historica; sejam eles publica¢des oriundas da fase inicial da imprensa
catolica, marcada pela vigéncia do padroado, ou periddicos produzidos na segunda metade do
século XX, ja em dialogo com os novos meios de comunicacdo (Lustosa, 1983); ¢
imprescindivel reconhecer a releviancia de sua dimensdo material. Ignorar esse aspecto
significaria desconsiderar um componente fundamental na constituicdo dos sentidos, na
mediacdo entre texto e leitor, € na conformacao das estratégias de circulagdo e recepgao das
mensagens veiculadas (Chartier, 2002).

Conforme argumenta Roger Chartier (2002), a materialidade do impresso constitui-se
como um sistema de significagcdo por si sO, revelando as estratégias editoriais, os
condicionamentos econdmicos € os projetos de leitura subjacentes. Além disso, Heloisa de
Faria Cruz e Maria do Rosario da Cunha Peixoto (2007) nos atentam que a organizacao visual
da pagina, por exemplo, disciplina o olhar e orienta a atencdo do leitor para determinados
temas em detrimento de outros. Manchetes em destaque, localizadas estrategicamente na parte
superior da pagina, reforcam determinadas narrativas como centrais, a0 passo que 0s anincios
publicitarios evidenciam as intersec¢des entre financiamento, publico-alvo e linha editorial.
No ambito da grande imprensa, at¢é mesmo a escolha do tipo de papel empregado pode
expressar distingdes simbolicas entre os diferentes conteudos, reservando papel de maior
gramatura para os editoriais e materiais mais frageis para se¢des secundarias.

Dessa maneira, se os discursos revelam os conteudos ideoldgicos que a imprensa
deseja promover, a materialidade torna visivel as condi¢des simbolicas e praticas que
permitem sua circulagdo e legitimacdo. Ignorar essa dimensdo significaria obscurecer os
modos como o poder se inscreve ndo apenas nas palavras, mas na propria matéria do
impresso, conformando praticas de leitura e refor¢ando determinadas visdes de mundo

(Chartier, 2002).%

¥ Portanto, mesmo que a presente investigagdo tenha o foco na andlise dos discursos normativos
veiculados pelo periddico Voz Diocesana, nao poderiamos negligenciar que a materialidade do jornal
atua como mediadora ativa na construg¢ao de sentidos e na recepgao das mensagens. Reconhecemos na
materialidade do periddico uma questdo complementar, em que a analise contribui para uma
compreensdo mais aprofundada de seu papel historico e social. Nesse sentido, faremos as
consideragdes mais relevantes em relagdo a materialidade de nossa fonte primaria.
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O periddico Voz Diocesana surgiu em 26 de outubro de 1947. Inicialmente sua
periodicidade foi quinzenal e a partir de 1953 passou a ser trimensal.** Era um jornal de
assinatura, com prego fixo anual de Cr$20,00 até¢ 1952. O prego da assinatura foi subindo

gradativamente, conforme mostra a tabela abaixo abaixo:

Tabela 1 — Valores anuais de assinatura do jornal Voz Diocesana - Campanha - MG

(1949-1961).

Ano Valor da Assinatura (Cr$)
1949 20,00

1953 30,00

1954 40,00

1956 50,00

1958 80,00

1959 100,00

1960 140,00

1961 200,00

Fonte: Elaboragdo propria. Dados disponiveis nos peridodicos do Arquivo Publico Digital do Jornal Voz
Diocesana, salvaguardados no Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de Vilhena
(CEMEC-SM), 2024.

O primeiro aumento, realizado em 1953, foi anunciado e justificado pelo jornal a partir
do aumento de sua periodicidade, que passava de duas para trés vezes ao més (Voz Diocesana,
ano V, n° 20, 1952, p.2). Para evitar que os proximos aumentos do preco fossem interpretados
como uma imposicdo da redacdo ou da diocese, alguns argumentos foram publicados,
apelando a racionalidade e por vezes, a moralidade dos leitores, a valorizagdo do contetido
oferecido, as necessidades de producao do proprio jornal, além de pedidos de novos parceiros
anunciantes para o jornal, como percebemos em “Aos Nossos Assinantes”, publicada em

1953:

3 Por ter surgido no fim do ano, foram publicados apenas dois niimeros em 1947. Mas em 1948, o
jornal informou que seria publicado quinzenalmente. Apesar disso, de 1948 a 1950 alguns meses
foram de publicagdo tnica. Apenas em 1951 ha uma padronizagdo de publicagdes quinzenais. E dois
anos depois, em 1953 as publicagdes passaram a ser trés vezes ao més.
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2)Tudo esta encarecendo, dia por dia: papel, maquinas, material tipografico,
mao-de-obra etc. Tudo concorre para maior dificuldade, cada vez mais, na
manutencdo de um jornal. Um auxilio nos prestariam os nossos amigos
negociantes industriais e outros, se nos dessem alguns anuncios de suas
casas, fabricas, oficinas, etc. Assim poderiamos vencer mais facilmente as
dificuldades. [...] Tanto dinheiro se gasta, quase que intitilmente, em revistas
¢ folhas, que muitas vezes distilam, de um modo perigoso, o veneno nos
diversos membros de um lar. poderiam ser atalhados com a compreensdo de
introduzir, em todos os nossos diocesanos, principalmente, o 6rgdo do nosso
Bispado (Voz Diocesana, ano V , n° 144, 1953, p.4).

A comunicacao desses reajustes ocorria, em geral, no encerramento do ano, momento
que possivelmente era escolhido para preparar o assinante para as despesas do ciclo seguinte
e, a0 mesmo tempo, reafirmar a importancia do vinculo estabelecido com o periddico. As
assinaturas poderiam ser feitas nas paroquias, por intermédio dos parocos, ou diretamente na
redagdo, que se localizava na Secretaria do Bispado, no municipio de Campanha. Os parocos
responsaveis pelas assinaturas dos jornais em suas paroquias eram chamados de
representantes e recebiam o jornal gratuitamente, além de 10% de desconto sobre as
assinaturas que fossem feitas por sua indicacdo (Voz Diocesana, ano 11, n° 2, 1949, p.2).

O jornal Voz Diocesana possuia, no contexto, uma ampla circulagdo na regido, ja
abrangendo inicialmente 49 municipios e 79 pardquias, grande parte do sul de Minas Gerais.
ApoOs 4 anos em circulagcdo, em 1951, o jornal publicou que ja havia conquistado 1.073
assinantes por 73 municipios de Minas Gerais, e outras 56 assinaturas em outros estados do
Brasil (Voz Diocesana, ano IV, n° 8, 1951).% Nio conseguimos acesso a dados sobre a tiragem
do jornal através do arquivo da Curia Diocesana, mas na lista de principais periddicos
catolicos editados no Brasil, elaborada por José Reginaldo Prandi em sua obra “Catolicismo e
Familia: transformacdo de uma ideologia”, encontramos a men¢ao ao jornal Voz Diocesana e
uma observacao de que sua tiragem seria de 1500, ja em em periodo trimensal (1975, p.70).

O periddico em andlise adotou predominantemente um formato editorial de quatro

paginas, com exce¢ao de edicdes especiais, totalizando 10 exemplares entre os 428 numeros

> Municipios mineiros com assinantes: Aiuruoca, Alagoa, Alfenas, Andrelandia, Itumirim, Itutinga,
Jesuania, Juiz de Fora, Araguai, Baependi, Barbacena, Barranco Alto, Belo Horizonte, boa Esperancga,
Cambuquira, Campanha, Campo do Meio, Campos Gerais, Caratinga, Careagu, Carmo da Cachoeira,
Carrancas, Carvalhos, Caxambu, Concei¢do do Rio Verde, Coqueiral, Cristina, Cruzilia, Diamantina,
Dom vigoso, El6i Mendes, Carneiro Resende, Pouso Alto, Francisco Sales, guaxupé, Heliodora,
Bertioga, Ilicinea, Ingai, Itamonte, Itanhandu, Lambari, Lavras, Leopoldina, Luminéarias, Luz,
Mariana, Minduri, Monsenhor Paulo, Nepomuceno, Olimpio Noronha, Oliveira, Ouro Fino, Passa
Quatro, Pedralva, Pocos de Caldas, Pouso Alegre, Pouso Alto, Santana do Capivari, Santana da
Vargem, Sao Joao del Rei, Sdo Gongalo do Sapucai, Sao José do Alegre, Sao Lourenco, Sao Tomé das
Letras, Serranos, Silvestre Ferraz, Soledade, Trés Coragdes, Trés Pontas, Uberaba, Varginha, Virginia.
Outros estados que o jornal circulou: Para, Ceara, Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco,
Alagoas, Sergipe, Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina, Goias, Rio Grande do Sul.
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do jornal analisados, que expandiram para seis ou sete paginas. Sobressai, contudo, que duas
dessas edicdes expandidas destinaram-se a publicacdo de relatorios administrativos da
prefeitura municipal de Campanha de 1949 e 1950, incluindo prestagdes de contas, quadros
comparativos de arrecadacdo orgamentaria e¢ textos assinados pelo prefeito Zoroastro de
Oliveira Filho (Voz Diocesana, 1949; Voz Diocesana 1950).

Embora ndo seja conclusiva a motivagao editorial para a inser¢do desse conteudo, sua
presenca sugere uma alianca entre Igreja e poder municipal, materializada no ato de abrir
espago no jornal para a gestio publica. E preciso refletirmos que aumentar paginas no jornal
envolvia investimento financeiro, e, no caso, também interesses e conciliagdes.*

A respeito desse entrelace entre interesses da Igreja e o poder publico, também chama
a atengdo a forma em que o jornal buscava se desvencilhar de qualquer acusagdo ou
questionamento a respeito de seu financiamento, como observamos no editorial Nosso
Aniversario, publicado em 1957, em comemoracdo aos 10 anos de circulacdio do Joz

Diocesana:

A imprensa do interior, sem amparo monetario algum dos poderes publicos,
ndo recebe propina desta ou daquela pessoa benemérita ou interessada.
Quando uma Folha é governada pela politica, mesmo assim a seu tempo,
talvez uma gorda gorjeta venha melhorar sua situagdo. Fora disso, é capital
morto porque nao corresponde ao que ficou empatado, sem os necessarios
juros. Mas, a imprensa do interior pode ser veiculo de grandes conquistas
para Deus e sua Igreja. Planta as sementes aqui, ali, alhures. Se ela encontrar
terreno propicio germinara na certa (Voz Diocesana, ano II, n° 280, 1957,

p.-1).

A questdo da "imprensa do interior" no trecho também ¢ reveladora sobre uma tensao
entre a autonomia discursiva e a dependéncia material, buscando equilibrar sobrevivéncia
financeira e sua missdo. Ao negar receber "amparo monetario" ou "propina", o periddico
conotava uma imagem de integridade moral, posicionando-se como voz independente e
desinteressada. Contudo, a mengao a possibilidade de uma "gorda gorjeta" que "melhore sua
situagcdo" expde a fragilidade econdmica inerente a esses veiculos, que a sustentabilidade
dependia de aliangas ambiguas com elites locais, ainda que tal relagao fosse mascarada sob a

retorica de servigo a "Deus e sua Igreja". Nesse sentido, o jornal assume que a "imprensa do

%As outras edigdes expandidas abordaram datas especiais para a diocese, como homenagens aos
bispos em seus aniversarios; ou datas importantes para o calendario catélico, como o natal e a pascoa.
Os numeros das edi¢des expandidas foram os seguintes: n* 05; 07; 13; 21 e 22 do Ano II (1949); n*
06; 08 e 23 do Ano III (1950); n°21 do Ano V (1952); n°372 do Ano XIV (1960).
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interior" ndo era apenas um meio de informag¢do, mas um dispositivo de poder, que buscava
garantindo a Igreja influéncia sobre praticas e imaginarios locais.

A estrutura do jornal era dividida por alguns cadernos tematicos, colunas e editoriais
fixos ou de longo prazo. Contava também com a republicagdes de outros jornais, revistas ou
trechos de discursos de figuras catdlicas influentes. Editoriais escritos por outros clérigos,
como padre Arlindo Vieira e padre Alvaro Negromonte, ou textos de intelectuais catdlicos
como Gustavo Coracdo e Alceu Amoroso Lima frequentemente surgem em formato de
republicagdo no jornal. Além disso, colunas e reportagens de outros impressos catolicos
mineiros também sdo comuns, como O Didrio Catdlico, de Belo Horizonte; Correio Catolico,
de Uberaba; O Lar Catolico, de Juiz de Fora; entre outros.

Além disso, notamos também uma hierarquia de noticias, onde as matérias mais
importantes ocupam as primeiras paginas ou posi¢des de destaque, enquanto conteudos
secundarios ficam em paginas internas. Em diversas edi¢des ao longo de todo o recorte
notamos que noticias e, sobretudo artigos de opinido que precisavam ganhar destaque
iniciavam na primeira pagina, recebiam uma quebra de texto e terminavam apenas na ultima
pagina (“continua na 4* pagina”). Um recurso editorial pode ser interpretado como uma
estratégia de fixacdo da mensagem, ao associar o inicio e o encerramento da leitura a um
mesmo contetido, refor¢ando seu impacto e promovendo sua memorizagdo pelo leitor. O
estilo da redacdo, em suma, ¢ de cunho opinativo. Mas ha também a publicacdao de cronicas,
receitas, dicas, noticidrios regionais, relatorios pastorais, publicagdes de cartas pastorais dos
bispos, entre outros.

O logotipo do jornal passou por uma alteracio em 1959, adotando um estilo mais
grafado e menos formal. Além disso, em 1953 o nome do diretor foi incluido no cabegalho do

periodico, recebendo especial destaque, como podemos perceber nas figuras 1, 2 e 3:

Figura 2 — Cabecalho do jornal Voz Diocesana (n°2) em 1947

] VOT DIOCESANA [

ORGAQ OFFICIAL DA DIOCESE DA CAMPANHA. ADMINISTRACAD b CRETARIA DO BISPADO

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 3 — Cabecalho do jornal Voz Diocesana (n°118) em 1953
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Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 4 — Cabecalho do jornal Voz Diocesana (n°350) em 1959

-y e,

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Quanto ao publico alvo, no primeiro nimero publicado do jornal alguns dos interesses

da diocese aparecem no editorial Este Boletim:

Este Boletim vinha sendo um anseio e uma preocupagio de méses. (...) Por
ora, destina-se a renascente A.C Diocesana. E quer ser um vinculo de unido
entre a cidade episcopal e as Pardquias, entre o Assistente Diocesano e as
organiza¢des paroquiais. Para tanto ¢ imprescindivel que haja uma cordial
cooperacdo, por parte dos nicleos de A.C ja existentes em varias paroquias
(Este Boletim, ano I, n° 1, 1947, p.1).

As intengdes expressas no editorial merecem debate. O texto menciona explicitamente
que o boletim se destinava a "renascente A.C. Diocesana", ou seja, a A¢ao Catolica. Portanto,
um publico prioritario inicial sdo os integrantes desse movimento, que atuavam em paroquias
e organizagdes locais. O que evidencia algo que anteriormente ja abordamos, que € a especial
dedicag@o do bispo fundador do jornal, Dom Inocéncio Engelke, em ampliar a A¢do Catolica
no sul de Minas. Além disso, o editorial busca ser um "vinculo de unido entre a cidade
episcopal e as Pardquias, entre o Assistente Diocesano e as organizacdes paroquiais". Isso
indica que o jornal também era dirigido a sacerdotes, como padres, bispos, assistentes

diocesanos, coordenadores de paroquias ou lideres leigos responsaveis por atividades

pastorais.



61

Em suma, o jornal buscava por fiéis engajados. Pessoas ja inseridas nas estruturas da
Igreja, com interesse em aprofundar sua participagdo nas atividades catolicas. Além de
agentes de coordenacdo, individuos responsaveis por manter a comunicagao entre a diocese €
as paroquias locais. Essa preocupacdo buscava garantir que as pardquias ndo se vissem como
entidades isoladas, mas como partes de um projeto maior, como & possivel observar na

continuagao do editorial:

O boletim servird também para comunicar noticias sobre o andamento das
atividades nas varias Paroquias. Conhecendo-nos melhor, nos estaremos
mais unidos. Além disso, ¢ sempre um conforto para a gente, - por mais
paradoxal que isso possa parecer - saber que em outros lugares existem as
mesmas dificuldades e os mesmo problemas, e ver que o z€lo e o espirito de
apostolado encontram sempre a maneira mais adequada para a solugdo de
casos aparentemente iusoluveis (sic) (Este Boletim, ano I, n°1, 1947, p. 1).

Muitas parodquias em regides rurais ou pouco urbanizadas enfrentavam dificuldades
logisticas, financeiras e de engajamento. Voz Diocesana surgia como uma resposta a esses
desafios. Mas o jornal também destacava casos de sucesso, apresentando-se em um “manual
de boas praticas” e tentando criar um sentido de comunidade, reforcando que leitores e
editores partilhavam das mesmas lutas e objetivos, mesmo que estes aparentemente fossem
“insoluveis”. Apesar das intengdes demonstradas no jornal, a redacdo desde o inicio se
posicionou e mostrou interesse para tratar de assuntos politicos e sociais.

Algo que também precisamos mensurar sao os diretores do jornal, pois estes sdo
articuladores de projetos, influenciam diretamente a selecdo de contetdos, a linha editorial e a
constru¢do de discursos. Maria Helena Capelato (2014) demonstra que os diretores exercem
papel central na defini¢do do que é publicado, atuando como filtros entre a realidade social e o
conteudo jornalistico. No caso dos jornais de pequena circulacdo ou da “imprensa do
interior”, essa realidade também ¢ percebida aos nos atermos aos detalhes.

O primeiro diretor do jornal foi o padre Antonio de Oliveira Godinho®’. Natural de
Carmo da Cachoeira, formado em filosofia, teologia e direito. Padre Godinho assumiu dire¢ao
do jornal ainda bastante jovem, iniciando a direcdo com seus 27 anos e deixando aos 31,
quando comeca a se inclinar para uma carreira politica, na qual alcangcou demasiada

popularidade. Foi deputado estadual em S@o Paulo pela legenda da Unido Democratica

37 Antonio de Oliveira Godinho nasceu em Carmo da Cachoeira (MG) no dia 23 de janeiro de 1920.
Formou-se em filosofia, teologia e direito. E autor do livro do livro: Catolicismo, Comunismo e
Outros Assuntos (conversa com dois comunistas). Foi deputado estadual em Sao Paulo pela legenda da
Unido Democratica Nacional (UDN).
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Nacional (UDN). Em 1961, recusou o convite para embaixador brasileiro no Vaticano e
continuou atuando politicamente no Brasil. Apoiou o golpe militar em 1964. Foi filiado a
Alianga Renovadora Nacional (ARENA), mas desapontado com cassacoes e torturas logo se
desligou dessa agremiacdo, filiando-se ao partido de oposicdo, o Movimento Democratico
Brasileiro (MDB). Atuou na Frente Ampla (1966-1968). Em 1969, através do Ato
Institucional n°5, teve seu mandato cassado e seus direitos politicos suspensos por dez anos,
iniciando assim o trabalho de tradugdes de obras da literatura italiana. Em 1979 recuperou
seus direitos politicos e continuou inclinado a carreira politica, se filiando ao Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB). Além disso, Godinho foi comentarista do programa de TV
“Record em noticias".*®

Desde sua juventude Godinho demonstrou seus interesses politicos. Prova disso ¢ a
publicacao de seu livro Catolicismo, Comunismo e Outros Assuntos - Conversa com dois
comunistas (1947), onde Godinho responde oito perguntas, supostamente enviadas por
comunistas, com relagdo a incompatibilidade em ser ou querer ser comunista e catdlico.”* O
livto foi publicado também em 1947, ano de inauguracdo do jornal Voz Diocesana.
Identificamos que varios trechos do livro de Godinho foram editados para serem publicados
no jornal, como o editorial Duas Cidades (1948), que inicia indagando: “Qual o sistema de
govérno preconizado pela igreja catdlica para a salvacdo da humanidade?”. Godinho, que
dedicou a autoria de um livro para argumentar contra o comunismo, responde que “nao
compete a Igreja escolher a forma de governo que mais lhe convém” (Godinho, 1948).

Durante sua gestdo a frente do Voz Diocesana, Antonio Godinho instrumentalizou o
periddico como parte de seu combate ideoldgico, alinhando-se ao fervor anticomunista do
periodo pdés-Segunda Guerra e articulando-o a um projeto mais amplo de defesa da hegemonia
clerical sobre a moralidade publica, reforcando o anticomunismo como eixo unificador da
identidade catdlica. Em uma pesquisa realizada anteriormente, que buscava investigar o
anticomunismo presente no jornal Voz Diocesana, constatamos que entre os anos de 1947 a
1952 foram contabilizadas 88 colunas/editoriais com teor anticomunistas, sendo 83
compreendidas no tempo de direcdo de Padre Antonio Godinho (1947 e 1950), e apenas 5
entre 1951 e 1952, ap6s a sua saida (Oliveira, 2023).

Seus editorais, marcados por um discurso moralista, também abordavam outros

assuntos, como a constru¢do da narrativa maniqueista que categorizava a imprensa secular

*Disponivel em:
https://www18.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/antonio-de-oliveira-godinho
3% Este livro foi publicado pela Livraria Agir. Editora fundada por Alceu Amoroso Lima em 1945.
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como "ma imprensa", acusando-a de promover a "desagregagdo familiar", a "corrup¢do da
juventude" e a "dissolugdo social" (Godinho, 1949). Nesse contexto, Godinho nao se limitou a
generalizagdes: em textos como Publicagoes Imorais, nomeou veiculos especificos, onde a
critica @ midia secular surge servindo a consolidagdo da Igreja como guardia unica da ordem

moral:

Ainda bem que véarias dessas publicagdes sao francamente e abertamente
imorais. Sdo inimigos a vista. Mas as que surgem camufladas de revistas
familiares, como esse triste “O Cruzeiro”? Numa pagina, uma reportagem
vistosa sobre politica, 0 mesmo sobre coisas religiosas, em outra a pregacao
deslavada e cinica do nudismo, do amor livre, da prostitui¢do? (Godinho, Voz
Diocesana, ano I, n° 16, 1948, p. 1).

Essa estratégia editorial revelava que a condenacdo da "anarquia miditica" operava
por meio de um dispositivo igualmente panfletario, que reduzia debates complexos sobre ética
e liberdade de expressdao a dualismos como bem vs. mal ou sagrado vs. profano. Pois ao
associar a imprensa laica a imoralidade e ao caos, Godinho também naturalizava a autoridade
eclesiastica como antidoto indispensavel contra a "desagregagdo". Sua atuagdo exemplifica
como o panico moral foi mobilizado para justificar o controle clerical sobre a esfera publica
no sul de Minas, em um movimento que tanto refletia quanto alimentava as tensdes entre
tradi¢ao e modernidade no Brasil do século XX, conforme vimos anteriormente.

A assinatura de Godinho nos editoriais algumas vezes surgia apenas com suas iniciais,
sendo PA.G ou PA.0.G.* E dificil mensurar quem eram os ou as redatoras e redatores do Voz
Diocesana, uma vez que grande parte das colunas e editoriais ndo eram assinadas ou surgiam
apenas com iniciais. Exceto pelo nome dos bispos, Dom Inocéncio Engelke ¢ Dom Otthon
Motta, que ambos escreveram para o jornal diversas vezes. Alguns leigos e leigas da Acdo
Catolica também escreveram para o jornal, mas com total énfase no repasse de informagdes
das atividades do movimento na regido ou relatos de experiéncia em encontros do movimento,
conforme aprofundaremos no ultimo capitulo.

Apos a saida de padre Antonio Godinho da dire¢do em 1951, quem assume ¢ o

sacerdote José do Patrocinio Lefort. Historiador e genealogista, nascido em Campanha - MG

(<)

em 5 de junho de 1914 e falecido em 15 de dezembro de 1997, Lefort dedicou sua vida
pesquisa, educacdo e a organizacdo de arquivos eclesiasticos e historicos, sobretudo a

tematica da genealogia sul mineira e campanhense. Seu legado ¢ publicamente celebrado pela

0 Foi possivel constatar que essas iniciais significam Padre Antonio de Oliveira Godinho porque
através do seu livros Catolicismo, Comunismo e Outros Assuntos, no qual padre Godinho também
utiliza apenas suas iniciais em alguns momentos.
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populacdo campanhense, que lhe conferiu homenagens como a denominag¢do de uma rua em
seu nome, rua Monsenhor Lefort ¢ a criagdo do Centro de Estudos Monsenhor Lefort,
institui¢do publica que abriga acervos da regido, inclusive o jornal Voz Diocesana (Oliveira,
2023, p. 34)

Enquanto diretor do Voz Diocesana, também transferiu seus interesses de pesquisa
para o conteudo do jornal, chegando a fixar a coluna Genealogia, que publicava listas
genealdgicas de figuras influentes na historia de Minas Gerais dos séculos XVIII e XIX.
Sobretudo homens, brancos e livres (Voz Diocesana, 1954).

A atuagdo de Lefort como intelectual eclesiastico e genealogista no sul de Minas
Gerais, ainda que reconhecida por seu pioneirismo na preservacdo documental e na
construgdo de uma memoria regional, demonstra contradi¢des inerentes aos projetos de
conservagao historica vinculados a instituicdes religiosas. Isso pois sua producao
historiografica, marcada por obras como Familias Campanhenses (1995) e O Sul de Minas e
as Bandeiras (1963), embora grandiosa em escopo, tem uma perspectiva que privilegia a
narrativa das elites locais e a ortodoxia catolica, tratando com siléncio vozes subalternas e
praticas culturais dissidentes.

Além da ampla circulagdo do jornal Voz Diocesana, alguns outros indicios também
apontam para sua relevancia. Em 1959, ele aparece na Enciclopédia dos Municipios
Brasileiros, produzida pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica como o principal
periddico produzido no municipio de Campanha, ao lado da revista Anudrio Eclesidstico. E
importante ressaltar que embora a Campanha seja um municipio pequeno, a cidade, nas
palavras Marcolino: “tem uma das mais longinquas trajetérias da imprensa mineira”. O autor

contextualiza:

A imprensa oficial surgiu no Brasil em 1808, com a instalagdo da Corte no
Rio de Janeiro. Minas Gerais foi a sexta provincia a ter a publicacdo de
jornal, o primeiro periddico mineiro, O Compilador Mineiro nasceu em 1823
na tipografia Oficina Patricia de Barbosa e Cia, em Ouro Preto. Enquanto
Campanha se tornou a oitava localidade das Gerais a contar com um
impresso, O Campanhense, fundado por Bernardo Jacinto da Veiga, em 07
de abril de 1832. Conforme Jodo Pedro Xavier da Veiga, a cidade sul mineira
contabilizou a produgdo de 33 periddicos até o ano de 1897,
comparativamente um numero muito superior aos publicados em Pouso
Alegre, que somaram apenas 14 no periodo entre 1830 e 1897 (Marcolino,
2018, p. 133).

Marcolino também aponta que a imprensa que se desenvolveu em Campanha durante

o século XIX apresentava uma notdvel pluralidade, refletindo as diversas correntes politicas
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da época, como liberal, conservadora, monarquista, republicana e até mesmo separatista.
Entre os perioddicos, destacava-se O Monitor Sul-Mineiro, que permaneceu em circulagdo por
25 anos, tornando-se, segundo o autor, o jornal de maior longevidade em Minas Gerais no
periodo analisado. Paralelamente, em 1873, trés anos apos a divulgacdo do Manifesto
Republicano, surgiu Colombo, considerado o primeiro veiculo de orientagdo republicana no
estado (2018, p. 133).

Também em 1873, surge em Campanha o ja mencionado O Sexo Feminino, publicacao
pioneira na defesa de melhores condi¢des sociais para as mulheres e na promog¢ao de sua
participag@o ativa na sociedade brasileira, conforme aponta o estudo de Barbara Figueiredo
Souto (2019). Editado pela jornalista, professora e escritora Francisca Senhorinha da Motta
Diniz, que buscava mobilizar discursos para diversos grupos em seu jornal, mas destacou-se
na luta pela instru¢do da mulher e seu direito de acesso ao ensino.*! Souto (2019) aponta que
O Sexo Feminino foi produzido na cidade de Campanha durante um ano, tendo 45 nimeros
publicados no municipio até julho de 1875, quando Dona Senhorinha muda-se para o Rio de
Janeiro e continua com a publicacao do jornal na capital.

Algumas vezes o proprio jornal publicou informes exibindo o mérito de ser o impresso
de maior difusdo da regido: “VOZ DIOCESANA: ¢ o maior jornal de difusdo no Sul de
Minas” (Voz Diocesana, ano 111, n® 5, 1950). Além disso, 0 mesmo, que surgiu em 1947, ainda
existe nos dias atuais, o que ¢ algo impressionante, tendo sobrevivido e se adaptado a diversos
contextos nacionais e regionais ao longo dos seus 77 anos.*” Outros importantes jornais
catllicos estavam que circulagdo no periodo, como o jornal Lar Catolico, de Juiz de fora
(Brum, 2016; Lucena, 2011); O Apostolo, de Floriandpolis (Ribas, 2009); ou também
revistas, como Rainha e Familia Cristd (Dalmolin, 2012); entre muitos outros, deixaram de
circular ainda no século XX.

Alguns trabalhos, principalmente a nivel de iniciagdes cientificas, ja4 investigaram
assuntos que o jornal Voz Diocesana abordou durante o século XX: Adenylson Domingues
Mariano, durante sua experiéncia na graduacdo em 2017, analisou textos do Voz Diocesana

que criticavam o pentecostalismo, evidenciando a intolerancia religiosa por parte da Igreja

1 Nascida em Sdo Jodo del-Rei (MG) em 1834, Francisca era filha de Gertrudes Alves de Melo Ramos
e Eduardo Gongalves da Mota Ramos. Formou-se professora primaria e lecionou em Minas Gerais,
Sdo Paulo e Rio de Janeiro, onde fixou residéncia apds se casar com o advogado José Joaquim da
Silva. Apos a morte do marido, fundou a Escola Doméstica do Colégio Santa Izabel no Rio de Janeiro,
em parceria com suas filhas, Albertina, Amélia e Elisa. Faleceu em 30 de outubro de 1910, no Rio de
Janeiro.

> Nos dias atuais o jornal é produzido apenas em formato digital, publicado no site da Diocese de
Campanha, com uma periodicidade semestral, além de se limitar a assuntos da pastoral.
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Catolica entre 1950 e 1960. Em 2019, Andressa Rodrigues de Carvalho desenvolveu seu
Trabalho de Conclusdo de Curso, utilizando o jornal Voz Diocesana como fonte primaria para
analisar o papel da publicagdo no contexto da ditadura militar, destacando a censura moral e
politica imposta pela Igreja Catdlica e pelo governo autoritdrio, especialmente no que se
refere a classificagdo moral de filmes. No ano de 2020, o historiador Edivaldo Rafael de
Souza utilizou o jornal Voz Diocesana para investigar como a epidemia de meningite foi
retratada nos anos de 1974 e 1975, observando se suas publica¢des eram predominantemente
explicativas e preventivas.

Outros dois trabalhos se dedicaram a investigar um dos temas mais encontrados no
jornal, o anticomunismo: Caroline Lopes Oliveira, em pesquisa de iniciagdo cientifica durante
2022, explorou as estratégias mobilizadas pela Diocese de Campanha para reordenar seus fiéis
contra 0 comunismo e arregimenta-los para a Acdo Catodlica entre 1947 e 1952. As
historiadoras Josiane de Paula Nunes e Mayara Eduarda Vieira Leite também analisaram o
anticomunismo no interior de Minas Gerais, observando como o jornal Voz Diocesana
instrumentalizou questoes latentes entre 1959 e 1964 para promover uma agenda
anticomunista no contexto do golpe militar de 1964. As autoras publicaram e-book em 2023
com os resultados da pesquisa realizada para a conclusdo do curso de licenciatura em historia
de Mayara Eduarda Vieira Leite.

A diversidade tematica desses trabalhos nos demonstra a abrangéncia de assuntos nos
quais o jornal buscava se posicionar. Mesmo que o Voz Diocesana tenha se apresentado como
um boletim que buscaria fortalecer os lagos entre a diocese e suas pardquias, desde de sua
primeira publicagdo percebemos um adentramento em assuntos politicos e sociais. Reforma
agraria; orientacdes sobre eleicdes e condenacao de candidatos; mobilizagao dos fiéis contra
campanhas divorcistas; condenagdes ao protestantismo, a magonaria e a religides de matriz
africana; colunas com censura normativa sobre livros e filmes; anticomunismo; entre muitos
outros.

Ao tratar de diversos temas, a maneira em que o jornal construiu género também
apareceu ancorada em uma moralidade conservadora, que articula dogmas religiosos a
projetos politicos de manutengdo de hierarquias sociais. E neste eixo que entraremos nos
proximos capitulos, analisando o periddico e buscando compreender como normas de
comportamento, atribui¢des de papéis foram construidas em seus discursos. Com uma olhar
atento a semiologia (Barthes, 2006), trataremos da denotacdo explicita de seus textos, assim
como as prescricoes sobre conduta feminina, mas também as conotacdes ideoldgicas

subjacentes, que naturalizavam rela¢des de poder e interditos morais.
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O que buscamos trabalhar neste primeiro capitulo foram as dimensdes necessarias para
compreensdo das bases que orientaram a leitura dos préximos. Sem entender os projetos da
Igreja, perderiamos de vista o porqué como esses discursos sobre género estao enraizados em
profundo arcabougo de retérica da moral e tradicdo. Sem contextualizar a presenga da Igreja
catolica em Campanha, ignorariamos o onde e o como esses discursos catolicos ganharam
materialidade histérica no sul de Minas. Sem analisar a dualidade imprensa "boa" vs. "ma”,
nao compreenderiamos o mecanismo de controle simbodlico que legitimava normas morais. E
sem mapear o perfil do jornal, faltariam elementos para vincular texto e contexto, discurso e
pratica. Juntos, esses topicos compdem um mapa de influéncias que explica como a Igreja,
por meio da imprensa, transformou dogmas em regras sociais, regras que os capitulos

seguintes desmontarao, revelando suas fissuras, contradigdes e impactos na vida cotidiana.



68

2. A MORALIDADE CATOLICA E A  FABRICACAO DA
“MULHER-MAE-ESPOSA-DONA-DE-CASA”

Joan Scott (1995) argumenta que género ndo ¢ um dado bioldgico, mas um "elemento
constitutivo de relagdes sociais" que organiza hierarquias e normas de comportamento. Nessa
perspectiva, os discursos midiaticos, como os veiculados pelo jornal em analise, ndo apenas
refletem, mas ativamente produzem concepgdes sobre o que € "ser homem" ou "ser mulher"
em determinado contexto. No caso especifico da imprensa catélica, algumas categorias sao
particularmente relevantes, como as representacdes de género que permeiam a questdo da
familia e da maternidade.

Como mostra Michelle Perrot (2007), a familia foi historicamente o “locus
privilegiado” para a reproducao de papéis de género. A Igreja Catolica, ao exaltar o modelo
da "familia cristd", reforcava uma hierarquia de género que vinculava mulheres ao espago
doméstico, ao cuidado dos outros e do lar, e os homens, por sua vez, ao mundo publico.
Carolina Teles Lemos (2009) demonstra como a maternidade foi transformada em "destino
biologico" das mulheres, obscurecendo seu carater de construcao histérica. A imprensa
catolica operava nesse processo, associando a maternidade a "realizagdo maxima” da mulher.

Neste capitulo, portanto, examinamos como o jornal Voz Diocesana naturalizou a
familia conjugal moderna como a base da ordem social (subcapitulo 2.1); sacralizou a
maternidade como unica via de realizagdo para as mulheres (subcapitulo 2.2); e condenou
qualquer possibilidade de legalizacdo do divércio no contexto (subcapitulo 2.3).

A proposta do capitulo ¢é, portanto, esmiugar o jornal Voz Diocesana para
compreendermos como a doutrina catdlica foi traduzida como normas cotidianas, via
representacdes. Além disso, demonstrar também como o género foi construido pelo jornal,
além da naturalizagdo das hierarquias de género. A proposta ndo ¢ evidenciar que tais
discursos eram exclusivos do jornal sul mineiro, ao contrario disso, buscamos reforcar que
muitos “padrdes” e representacdes estiveram presentes em outros periodicos de seu tempo
(Lucena, 2011; Costa, 2018). Nesse sentido, apesar de discursos que chocam se lidos com os
olhos do presente, salientamos que sao discursos que dialogam com outros discursos sociais

de sua época.

2.1 A Familia: “Célula Mater da Sociedade”
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A familia ndo ¢ um produto que deve ser isolado das anélises de género, ¢ uma pega
chave que conduz regras, comportamentos ¢ hierarquias por toda a estrutura social. Valores
como autoridade, acimulo de riquezas e nog¢des de certo e errado passam pelas geragoes
através das familias. Se partirmos da defini¢do de Joan Scott de que as instituigdes “sao um
sistema de normas que regulam as relagdes entre os individuos e que definem como estas
relagdes devem ser" (1996, p. 12), podemos compreender a familia como uma instituicao.

Mas qual modelo de familia é representado e idealizado nos discursos catdlicos
analisados? A antropologa Mariza Corréa (1994) oferece importantes ferramentas conceituais
para essa analise, ainda que seu foco ndo recaia diretamente sobre o catolicismo. No artigo
“Repensando a familia patriarcal brasileira", Corréa propde uma reflexdo critica sobre os
discursos e praticas em torno da instituicdo familiar, buscando romper com abordagens
lineares que sugerem uma suposta evolugcdo natural entre modelos. Seu argumento central
aponta para a coexisténcia, e ndo sucessdo, de diferentes formas de organizacdo familiar,
alertando para o risco das generalizacdes que apagam tanto as especificidades historicas
quanto a pluralidade dos arranjos familiares no Brasil.

A autora parte da conceituagdo da familia patriarcal, como um modelo idealizado que
se consolidou especialmente no contexto colonial e imperial, nas regides dominadas pelas
elites agrarias. Nessa configuragdo, a casa era o centro da autoridade do patriarca, um homem
branco, proprietario, livre, e reunia ndo apenas esposa ¢ filhos, mas também agregados,
trabalhadores e pessoas escravizadas. Trata-se, portanto, de um modelo profundamente
marcado por relacdes de poder, em que género, raga e classe se entrelagam. Corréa enfatiza
que esse arranjo ndo desaparece com o tempo, mas segue operando como matriz simbolica
mesmo quando os discursos passam a promover a chamada familia conjugal moderna, tipica
do contexto urbano-industrial do século XX. A familia conjugal moderna, por sua vez, ¢
construida como uma unidade nuclear composta por pai, mae e filhos, sustentada por ideais de
afeto, privacidade e complementaridade entre os papéis de género. Ainda assim, Corréa ¢
cuidadosa ao demonstrar que essa forma ndo substitui completamente a anterior. O que se
observa, segundo ela, ¢ uma reconfiguracdo dos valores patriarcais, que continuam operando
sob novas roupagens (Corréa, 1994, p. 18-27). Essa leitura permite compreender que as
praticas familiares modernas, mesmo quando se apresentam como expressao da modernidade,
muitas vezes reproduzem hierarquias e exclusdes presentes em modelos anteriores.

Corréa também chama atencdo para a pluralizacdo das formas familiares, um
fenomeno que nao deve ser entendido como algo exclusivamente contemporaneo. Arranjos

diversos,compostos por maes solo, avds cuidadoras, redes de solidariedade fora da estrutura
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conjugal, sempre existiram, sobretudo nas camadas populares e entre grupos racializados. O
problema, como aponta a autora, ¢ que os instrumentos oficiais de registro e as politicas
publicas, orientados por uma visdo normativa, historicamente ignoraram essa diversidade em
favor de um ideal de familia branca, burguesa e heterossexual. A autora propde uma inflexao
importante: pensar a familia ndo como dado natural ou destino social, mas como constru¢do
historica atravessada por disputas de sentido (Corréa, 1994, p. 27-38). Os discursos
institucionais que definem o que deve ser reconhecido como “familia” operam também como
tecnologias de poder, pois eles incluem, excluem, hierarquizam.

No discurso catolico do contexto da década de 1950, a representacdo idealizada da
familia ¢ centrada nesta familia conjugal moderna, com seus papéis e performance de género,
normas de comportamento e controle da sexualidade bem demarcados (Azzi, 1993; Ribas,
2009) . O tema da familia ¢ um dos mais mobilizados pelo jornal Voz Diocesana. O jornal
representava e idealizava esta familia nuclear moderna com uma supervalorizacdo em seus
discursos: pai e mae unidos pelo matrimonio religioso e seus filhos, sendo considerados a
base da ordem social.

O ato de casar-se era construido como um objetivo de vida, sendo o noivado e o
matrimdnio assuntos frequentes no jornal. O jornal também refor¢ava uma hierarquia de
género centrada na divisdo de papéis construidos como tradicionais, como a mae abnegada e o
pai provedor, tratando com siléncio sobre as complexidades das familias pobres, para as quais
o casamento formal muitas vezes era inacessivel devido aos custos ou a informalidade das
unides (Fagundes, 2023).

Algumas historiadoras que também analisaram género na imprensa catélica brasileira,
como Paoli Lili Lucena (2011) e Monica Euzébio da Costa (2018), abordaram que Igreja
Catolica, ao longo do século XX, instrumentalizou e normatizou seus discursos sobre um tipo
ideal de familia. Lucena parte da reflexdo do francés Jean Louis Flandrin de que, para a Igreja
Catolica, constituir familia seria uma das Unicas duas agdes que levariam a do salvagdo do
“homem”, sendo a primeira, integrar o corpo clerical (2011, p. 100). Ja Costa (2018, p. 46)
dilui o debate da familia nas analises sobre casamento ¢ o divorcio, mas também entende, a
partir de Eni de Mesquita Samara (2004), a familia como uma institui¢ao considerada matriz
da ordem social brasileira. Ambas refletem sobre como os discursos e representagdes sobre a
familia nuclear moderna, unida pelo matrimoénio catélico, foi instrumentalizado para construir
género.

Sao diversas as formas em que o jornal Voz Diocesana buscava abordar o tema da

familia, apresentando-se desde colunas direcionadas a recristianizacdo do comportamento
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familiar em meio ao “caos” da modernidade (Recristianizagdo da familia, 1956), até
“simples” enunciados de chamado para eventos da diocese (Semana de estudos, 1955). Mas ¢
importante entender que, para a Igreja Catolica, a familia sempre foi e ainda ¢ um tema
central e cheio de conflitos. Quando o jornal apresentava o ideal de mulher dedicada apenas
ao lar, marido e filhos, isso reforcava os papéis tradicionais de género na familia. Quando
combatia o divorcio, defendia a ideia de que o casamento religioso era para sempre. Ou seja,
mesmo quando ndo falava diretamente sobre "familia", todos esses assuntos estavam
conectados. A familia era como um fio que ligava todas as preocupacdes da Igreja sobre a
sociedade.

Ainda assim, alguns dos discursos encontrados abordaram diretamente a familia como
base essencial da sociedade, um dos mais simbolicos para andlise ¢ o “A familia: Célula

Liturgica”, publicado em 1950:

1- A familia € a célula de toda comunidade; do Estado, da sociedade humana
assim como da Igreja. Da saude das células depende também do bem estar de
todo o corpo, do conjunto do organismo humano. Da satide de moral da
familia depende o bem estar do Estado e da propria Igreja. Clara esta o papel
da familia cristd. Infelizmente, ¢ a familia que mais tem sofrido as
consequéncias da grande guerra. A finalidade dos inimigos da fé ¢ destruir a
familia e por ela envenenar células fundamentais do organismo cristdo. Sera
que o nosso conhecimento litirgico ndo poderia contribuir para a restauracao
da familia? Naturalmente que sim e em larga escala (grifos meus, Voz
Diocesana, ano 111, n° 3, 1950, p. 1).

Conforme destaca Clovis Ecco ao analisar alguns documentos oficiais da Igreja do
século XX, essa definicao de familia como ““a célula originaria da vida social” (2011, p. 293)
ndo ¢ incomum. A familia foi construida com seu protagonismo na transmissao dos valores
morais, éticos e culturais essenciais para a coesao social. Essa centralidade atribuia a familia
como uma espécie de primeira escola de educacdo e formacao da consciéncia social, base da
organizacao comunitaria.

Ecco (2011, p. 295-296) ressalta que o discurso catdlico atribui a estabilidade da
sociedade a saide moral da familia, entendida ndo como esfera privada, mas como base
fundamental do Estado e também da vida publica. A preservagdo dos valores familiares
tradicionais, conforme a Igreja, seria indispensavel para a continuidade da ordem social e da
identidade cultural. E esse entendimento fundamentou politicas e praticas que privilegiam
modelos familiares heteronormativos, patriarcais e socialmente hierarquizados, atuando como

mecanismo de legitimagdo e reproducao das normas culturais dominantes.
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Nesse sentido, hd uma extrapolacdo do entendimento da fun¢do da familia. Junto a
essa importancia atribuida a familia, estd também a importancia atribuida da mulher nesta
familia, que deve ser reconhecido e valorizado profundamente, mas em especial a
maternidade, o dar a luz, amamentar, o cuidado do outro, com a nutri¢do, a educacao da prole,
que segundo a doutrina catdlica, ¢ essencial para a manutengdo da “célula mater da
sociedade” (Ecco, 2011, p. 293-295).%

Além disso, o trecho “A familia: Célula Liturgica” ainda nos revela o tom defensivo e
combativo tipico do discurso catdlico no pds-guerra, que Ecco aponta como central na reagao
da Igreja as transformagdes socioculturais do século XX. A ideia de que “os inimigos da fé”
(Voz Diocesana, 1950) t€ém como finalidade destruir a familia ilustra bem a percepcio da
Igreja de que a modernidade, com seus avangos legais, cientificos e culturais, ameacava os
fundamentos morais da sociedade cristad. Nesse aspecto, a familia aparece ndo apenas como
espaco privado de afeto, mas como campo estratégico de combate ideologico, o que justifica o
apelo a liturgia como instrumento de restauracao da ordem moral.

Essa proposta de restauracdo via "conhecimento litlrgico" expde uma dimensdo
disciplinar de um projeto eclesiastico, que longe de ser simples chamada espiritual, ¢
apresentada como tecnologia de controle social, capaz de reordenar corpos e subjetividades
em conformidade com normas de género, conforme confirma a continuidade do texto

publicado no Voz Diocesana a seguir:

O Pai ¢ a cabeca do corpo, como Cristo ¢ a cabega da igreja. A Mae € o
corpo, como a igreja, e os filhos, como os cristdos, sdo os membros desse
corpo mistico. Numa verdadeira familia ndo existe sendo uma vontade e um
so0 pensamento. Um s6 coragdo e uma so alma. O pao terrestre vem do Pai, é
distribuido pela Mae, os filhos recebem o sangue e a vida de seus
progenitores [...] Cabe a made, particularmente, uma missdo litiirgica na
familia: ela faz de sua casa uma igreja; de sua familia uma comunidade (Voz
Diocesana, ano 111, n° 3, 1950, p. 1).

Como enumera Lucena, “entendida como a Igreja doméstica, a familia deveria

reproduzir os valores cristdos, construindo cidaddos conscios de suas responsabilidades e de

*3 Esse tipo de reflexdo faz ainda mais sentido quando constatamos que nogdo estrategicamente
construida de familia como célula mater da sociedade ndo esteve avulsa no discurso do jornal Voz
Diocesana, mas surgia frequentemente em outros textos, assim como Moénica Eusébio da Costa (2018,
p.103) e Paola Lili Lucena (2011, p.100) também evidenciaram em suas fontes. A insisténcia em
definir a familia como "célula" era uma estratégia comum da Igreja na época, que ao usar termos
cientificos, buscava transformar um modelo social, a familia nuclear catdlica, em uma "verdade
biologica", como se fosse inevitavel. Assim, o jornal catdlico sul mineiro mostrava como a moral
catdlica seria como uma guardid de uma ordem supostamente natural, em que a manutengdo garantiria
a estabilidade coletiva.
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sua f&” (2011, p. 100). A mulher, central nesse esquema, representada como uma salvadora do
lar, é simultaneamente glorificada e subjugada, pois sua identidade se restringe a maternidade
e a transmissao da fé, anulando autonomias que desafiem a autoridade do marido, expresso
como o Pai, que € o unico responsavel pelos pensamentos, pela racionalidade.

Essa constru¢do de um modelo ideal de familia vinculava a familia a um projeto
imutavel, e a Igreja Catolica reforcava a existéncia de hierarquias de género e conectava a
institui¢do com outras instancias de poder que compartilhavam da mesma visdo essencialista,
como politicos ou juristas. Daniela Archanjo, demonstra como os discursos parlamentares
justificaram a constru¢do da familia como questdo essencial para o desenvolvimento das

sociedades:

A importancia de se garantir a estabilidade da familia estava calcada na
percepgao desta como um relicario da moralidade social, tendo a meritoria
funcdo de servir como elo entre os valores morais e a estrutura social.
Reafirmando teses que remontam as elaboradas no século XIX para explicar
como, apesar das crises econdmicas e politicas, as sociedades na Europa se
mantiveram unidas, os parlamentares brasileiros da segunda metade do
século XX reconheciam a familia como um importante mecanismo de coesdo
social, afirmando ser “a sociedade o somatério das familias” (Archanjo,
2008, p. 50).

A preocupagdo constante com a formagdo das familias traduz-se, entdo, em uma
preocupacao com a ordem social que as familias representavam ou que eram idealizadas. Para
o caso da Igreja Catolica, ndo seria apenas a preocupacao com a familia, mas com a
normatizacdo do comportamento de cada sujeito pertencente a “familia moderna”, que no
contexto estaria “se afastando de Cristo”. Esse discurso ecoou no jornal Voz Diocesana
através de publicagdes que tinham por objetivo a difusdo da mensagem da Recristianizagdo
da Familia por onde o jornal circulava (Voz Diocesana, ano 1X, n® 227, 1956, p.1).

Em 1956, a Carta Pastoral "A Recristianiza¢do da Familia" foi recortada e publicada
na integra nas primeiras paginas das edi¢des entre 20 de margo e 10 de junho, totalizando oito
edicdes que contaram com sua publicagcdo. A Carta era de D. Frei Henrique Golland Trindade,
bispo de Botucatu e segundo o Voz Diocesana ‘“uma das mais respeitaveis figuras do
Episcopado Brasileiro” (Voz Diocesana, 1956). O bispo buscava ordenar reflexdes e buscar
solugdes para “o problema niimero um” e “gravissimo” que o Brasil enfrentava, “o problema
da Familia”, e, para isso, estava organizando uma Semana da Familia Crista. Um dos topicos

abordados pelo bispo na Carta foi a modernidade:
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A tentagdo do moderno: E certo que as familias, como os individuos, ndo
querem passar por atrasos, retrogrados. Parece-lhes uma vergonha, ndo
conhecerem a mudanga dos tempos € ndo se submeterem as exigéncias das
modas ¢ da mentalidade de hoje. E, assim, ricos e pobres, vdo na onda. E se
esquecem, infelizes, que, “ir na onda” se transformar em corpos sem vida,
sem luta, sem ideais, semelhantes a cadaveres, ainda que enfeitados, detritos
e destrocos, que essas mesmas ondas vomitam, com desprezo, nas praias,
imensamente desertas do mar, onde ficam no esquecimento de todos, até
mesmo daqueles aos quais procuram agradar, com prejuizo de seu nome, de
sua honra, ou, talvez, de seus bens (Trindade, Voz Diocesana, ano XIV, n°
362, 1956, p. 2).

Na Carta propaganda no jornal Voz Diocesana, o bispo expressava o medo de que a
adesdo das familias as "ondas da modernidade" as transformassem em entidades vazias de
moralidade. Para ele, a busca por atualizar-se as "modas e mentalidade de hoje" era um sinal
de degeneracdo espiritual que poderia levar a perda da identidade catélica. Em 1960, o tema
da recristianizacdo da familia ganha novamente as primeiras paginas do jornal, com a
publicagdo de uma mensagem dos senhores bispos e arcebispos de Goidnia, desta vez

nomeando as preocupagdes:

O casamento instituido por Deus e elevado a dignidade de Sacramento por
Jesus Cristo esta, cada dia mais, sendo considerado por muitos como um
simples contrato, sem lagos profundos de ordem natural e sobrenatural.
Praticamente se nega a origem divina do matrimdnio e se desconhece o
sentido sacramental que o distingue de todos os outros contratos. Dai
resultam os erros € males mais graves que pdem em perigo o edificio da
familia: limitacdo da prole, abortos voluntarios, esterizagdo da mulher por
intervengdo cirurgica, aumento de desquites, infidelidades conjugais,
manifestacdes publicas em favor do amor livre, propaganda das ideias
divorcitas, liviandade na preparagdo do casamento o aberragdes contra a
natureza ¢ contra todas as normas juridicas e morais dos chamados
“contratos comerciais” dos que pretendem viver maritalmente a margem da
lei e dos principios mais elementares da honestidade publica (Trindade, Voz
Diocesana, ano X1V, n° 362, 1960, p. 1; 4).

Escolher ter menos filhos, abortar, divorciar ou ser a favor do divércio, trair a
fidelidade conjugal, demonstrar ser a favor do amor livre seriam algumas das razdes que
“colocariam em perigo o edificio da familia”. Nesse sentido, a familia cristd idealizada,
hierarquica e sacramental, era incompativel com transformagdes como maior autonomia das
mulheres, discussdes sobre divorcio ou secularizacao dos costumes.

E importante percebermos como a institui¢io adaptou a visdo essencialista ao “papel
ideal da mulher”, enfatizando sua "vocac¢do natural" para a “funcdo familiar” da maternidade

e a vida doméstica como parte de um projeto divino imutavel, mesmo diante das “forcas da
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modernidade”. Também nesta esteira, a Igreja reagiu ao que chamou de "crise da
feminilidade" com estratégias de contengdo. O Papa Pio XII, em Apélo as Mulheres Catolicas
(1947), convocava as fi¢is a se oporem as “forcas modernas atéias", defendendo que a
verdadeira emancipagao residia na aceitagdo do papel maternal, que serviria a salvagao das

familias. O discurso foi matéria no jornal Voz Diocesana:

O Santo Padre manifestou sua preocupagdo pelo “desastroso estado moral e
espiritual em que encontra a mulher em todo mundo”, e expressou sua ansia
de “unir todas as for¢as vivas em um esforco que salve a feminilidade e a
familia cristd”. Em primeiro lugar o Sumo Pontifice assinalou a necessidade
de viver “uma fé sobrenatural, firme, valorosa e ativa” que se defenda
“contra as forcas intelectuais e politicas que estdo impregnadas de ateismo”
(Voz Diocesana, ano 1, n° 1, 1947, p. 2).

Em um contexto mais amplo, Mariette Sineau (1991) nos recorda que com a vitoria
das democracias sobre os regimes totalitarios, criaram-se condi¢des para o fortalecimento dos
direitos individuais, beneficiando também as mulheres como detentoras de direitos. A
Declaragao Universal dos Direitos Humanos em 1948 destacou a necessidade de igualdade
entre homens e mulheres e, assim, apds 1945, paises ocidentais voltaram seus olhares para o
acesso das mulheres a direitos politicos e civis, consolidando mudangas significativas em sua
autonomia legal e participacdo social. O contexto poOs-guerra, nesse sentido, sugere uma
metafora de um espécie de conflito cultural, no qual a Igreja se autoproclama guardia contra
"inimigos" expressos em “forgas intelectuais e politicas que estdo impregnadas de ateismo”
no primeiro trecho, categoria que também englobava desde o comunismo até a preocupacao
com a autonomia que as mulheres poderiam alcancar.

Pio XII, no discurso supracitado também defendia que a verdadeira “realizacdo
feminina” estava no cultivo das virtudes domésticas, alertando que a aproximagao de ideias
distintas do que pregava a doutrina catdlica levariam ao "esvaziamento do lar" e a "corrup¢ao
da juventude" (Voz Diocesana, ano 1, n° 1, 1947, p. 2). Esse discurso vinculava a estabilidade
social & manutencdo de uma ordem familiar, mas agora apresentando a mulher como guardia
moral contra as "forcas dissolventes" do comunismo e do liberalismo moderno. No entanto, a
retorica ignorava contradi¢des, pois na América Latina, as Ligas Catolicas Femininas,
mostravam como a participagdo publica das mulheres era instrumentalizada para reforcar

valores, como a obediéncia ao Estado e a Igreja:

Ao falar as 1500 delegadas de 32 paises que assistiram ao II Congresso da
Unido Internacional das Ligas Femininas Catoélicas, sua Santidade Pio XII
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assentou quatro principios que a mulher catolica moderna deve seguir para
cumprir integralmente seus deveres individuais e sociais. Estes quatro
principios se referem a firmeza na fé, a pureza espiritual, ao comprimento da
doutrina social da igreja e a atividade da mulher no campo politico [...] A
ultima ideia do Santo Padre constitui uma exposicdo da doutrina catolica
sobre o papel e o lugar da mulher na vida politica, esclarecendo a proposito
que ndo ha necessidade de discutir sobre a questdo de se as mulheres devem
ou nio dedicar-se em massa as atividades politicas, “pois a maior parte de
vos deveis dar o melhor que tendes, a maior parte de vosso tempo e parte
mais escolhida de vosso cora¢do aos cuidados do lar da familia” (grifos
meus, Voz Diocesana, ano 1, n° 1, 1947, p. 2).

Nesse sentido, o papa condenava a participagdo das mulheres em carreiras politicas,
enquanto reforcava sua suposta “funcdo natural” para o cuidado familiar, mas tudo isso,
promovendo sua presenca publica nos espacos de movimentos catolicos. A presenca das
mulheres no mundo publico, “além lar”, s6 seria bem quista se estivesse a servico da fé e da
Igreja Catolica. As normas de comportamento para cada membro da familia eram pautadas na
estigmatizagdo da mulher docil, virtuosa e virginal; do homem autoritario e provedor e dos
filhos obedientes.

O jornal Voz Diocesana nao poupou discursos que buscavam demonstrar o caminho
adequado para constituir uma familia moralmente admiravel, elevando sobretudo a urgéncia
do matrimdnio, sacramento indispensavel na vida de todos os cristdos, especialmente das
mulheres, cuja virtude era medida por sua adesdo ao papel de esposa e mae. A representacao
da "mulher para casar" girava em torno de atributos como recato, dedicagdo ao lar e
abnegacdo, enquanto qualquer desvio desse padrdo era associado a promiscuidade ou a
frivolidade. Essa constru¢do dicotdmica fica evidente na metafora dos "relogios" utilizada

pelo jornal em 1954:

As mogas elegantes ¢ da moda sdo como relogios de torre; todos os
contemplam mas acham dificil chegar até elas. Estdo muito altas. Sobretudo
as muito orgulhosas e vaidosas. As mogas bonitas mas levianas sdo como os
relogios de musica. A principio agradam e divertem mas depois aborrecem.
As mogas ricas sdo como relogios de ouro. Apenas as vém perguntam logo o
preco e quanto possuem. As mocas faladeiras, as que falam por todas as
juntas sdo despertadores disparados, cansa os ouvidos. E as mogas sensatas,
caseiras, sempre prontas para o trabalho, piedosas, humildes e distintas,
cheias de pudor e recato? Estas sdo como o péndulo do reldgio, sempre em
movimento com o passado, devagar ¢ em siléncio trabalham e regula todo o
mecanismo. Sempre seguras e firmes (Brandao, Voz Diocesana, ano VI, n°
179. 1954, p. 2).

As mogas "elegantes ¢ da moda" eram comparadas a relogios de torre, sendo

admiradas, mas inacessiveis; As "levianas" a rel6gios de musica, sendo efémeras e irritantes;
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As "ricas" a relégios de ouro, reduzidas a seu valor material; As "faladeiras" a despertadores,
sendo incomodas e barulhentas. Em contraste, a moga "sensata, caseira, piedosa e cheia de
pudor" era simbolizada pelo péndulo do reldgio: invisivel, mas essencial, trabalhando "em
siléncio" para regular todo o mecanismo familiar (Voz Diocesana, 1954). Aqui, a verdadeira
feminilidade estava na capacidade de servir, sem questionamentos, a estrutura doméstica e
religiosa.

Esses moldes de feminilidade, com contornos tdo bem definidos, em partes, possui
raizes nas politicas higienistas. Segundo Margareth Rago (1985, p. 62), o modelo normativo
de mulher forjado desde meados do século XIX combinava fragilidade e soberania, abnegacao
e vigilancia. Voltado inicialmente as jovens da elite e depois as trabalhadoras, exaltava
virtudes burguesas como laboriosidade, castidade e esfor¢o individual, moldando a figura da
esposa-mae-dona-de-casa, afetiva porém assexuada, mesmo diante das demandas da
urbaniza¢do e do desenvolvimento econdmico que requisitavam sua presenca e atuagdo no
espaco publico € no mundo do trabalho. Rago interpreta esse movimento como parte de um
processo de “colonizagdo da mulher”, sustentado por estratégias de médicos, higienistas,
criminologistas e inspetores que, a partir de um olhar normativo e controlador, buscavam
disciplinar o operariado e consolidar um ideal burgués de familia como modelo tnico e
legitimo.

E para alcangar a abnegacdo e comportamento ideal, a mulher, desde sua infancia,
deveria conduzir sua vida em dire¢do a “alcancar um marido”, a coluna Respeito e
desobediéncia aos pais, publicada no dia 30 de abril de 1952 demonstra como discurso era

construido:

Desconfiai de uma donzela que falta com respeito aos pais, responde-lhe
grosseiramente ou lhe desobedece, pois, € de se supor que assim como ndo
foi boa filha, também ndo serd melhor esposa. Desconfiai, ainda quando
durante o namoro, se vos mostrar amavel como um anjo; serdo sempre
amabilidades de circunstancia, virtudes forgadas, um engodo apenas [...]
Emancipada da autoridade paterna, procurar libertar-se também da
autoridade do marido e, por da ca aquela palha levantar-lhe-a alteracdes,
semear-lhe-a discordias. A todas essas, um infeliz imprudente, que tomou
esta cruz as costas, tera apenas a consolagdo de repetir resignado: o culpado
sou eu, assim o quis (Voz Diocesana, ano V, n° 8, 1952, p. 2).

O texto do jornal aborda a mulher “emancipada da autoridade paterna” que, ao querer
se libertar também do dominio do marido, rompe com a estrutura esperada pela ordem
patriarcal. O comportamento ¢ interpretado como indisciplina, rebeldia e, portanto, como

ameacga a estabilidade familiar. H4 uma descricdo da mulher que desrespeita os pais como
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alguém incapaz de ser uma “boa esposa”, um discurso que encontra eco na teorizagdo de
Carole Pateman sobre “contrato sexual”, em que a autoridade do pai ¢ transferida diretamente
para o marido. Conforme Pateman (1993), embora o contrato social prometa liberdade para os
homens ao romper a submissdo a autoridade paterna, ele simultaneamente institui a sujei¢ao
das mulheres ao dominio masculino, agora mediado pelo casamento. Assim, a figura da
esposa se torna objeto do contrato, exatamente como indicava o Cddigo Civil de 1916, que
vigorava no momento de producdo e circulagdo dos discursos do jornal Voz Diocesana
analisados.*

Como destaca Pateman (1993), o patriarcado ndo desaparece na modernidade, mas se
reinscreve socialmente em novas formas publicas de controle sobre as mulheres. Heleieth
Saffioti (2015) também defende que o patriarcado nao ¢ um resquicio do passado, mas uma
estrutura que se adapta e se articula com o capitalismo, reproduzindo-se tanto na esfera
privada quanto na esfera publica das sociedades contemporaneas. E esse discurso moralizador
do Voz Diocesana é exemplo de como a tentativa de controle sobre o comportamento das
mulheres era reafirmado de modo coletivo e normativo, inclusive pela midia confessional. A
mulher ideal, segundo esse modelo, ¢ a que transita silenciosamente da obediéncia ao pai para
a obediéncia ao marido, reafirmando, assim, a continuidade do patriarcado sob novas
roupagens institucionais e discursivas.

Além da exigéncia de submissdo aos homens da familia, o comportamento ideal
também era regulado em em outros aspectos do cotidiano, inclusive na forma de se vestir,

como no caso da coluna “Um espetaculo triste e vergonhoso”, de 1955:

O Santo Padre, mais uma vez, se manifestou contra as modas e imodestas e
pouco decentes. Especialmente no verdo isto se torna mais lamentavel, pois
ha a desculpa do calor, as praias [...] Temos obrigacdo de enfrentar a opinido
geral e usarmos somente aquilo que a nossa consciéncia julgue de acordo
com as leis da modéstia e da decéncia. Ndo nos devemos esquecer que nao
deixamos de ser a base onde se constroem os lares cristdos (Voz Diocesana,
ano VII, n° 192, 1955, p.2).

A mesma mulher que era celebrada como “alicerce do lar”, via sua agéncia concreta

negada, pois sua autoridade moral existia apenas para servir ao projeto familiar cristdo, nunca

# 0O conceito de “contrato sexual”, desenvolvido por Carole Pateman (1993), refere-se a um pacto ndo
declarado que fundamenta a hierarquizagdo de géneros na sociedade moderna. Segundo a autora, por
tras do contrato social que institui liberdade e igualdade entre os homens, existe um contrato anterior e
implicito, pelo qual as mulheres estariam em posi¢ao de sujeigdo. Formalizado principalmente através
do casamento, esse contrato concede aos homens direitos sobre os corpos e a sexualidade das
mulheres, garantindo a manuten¢@o do patriarcado sob novas formas.
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para contesta-lo. O “dever de modéstia” (Voz Diocesana, 1955, p.2) era, assim, uma forma de
garantir que o “corpo feminino” permanecesse docil, tanto simbolicamente, como emblema
do lar; quanto materialmente, como propriedade do homem.

Embora textos que construissem a “boa mocga”, “esposa requintada” fossem muito
mais comuns no jornal, engana-se quem deduz que a atribuicao de estereotipos fosse relegada
somente as mulheres. Em “O ABC... que as esposas esperam de seus maridos”, publicado em
29 de fevereiro de 1960, encontramos uma lista que enumerava comportamentos € tragos que

os maridos deveriam performar para corresponderem as expectativas das esposas:

Afavel, altruista, amigo, asseado, atencioso. Benigno, benévolo, bondoso.
Caridoso, carinhoso, catolico, clemente, convincente, corajoso, cortés.
Dedicado, digno, discreto, distinto. Econdmico, equilibrado, espirituoso.
Fiel, firme, franco,. Generoso, gentil. Habil, honesto, honrado, humano.
Imparcial, indulgente, inteligente. Jeitoso, justiceiro. Laborioso, lhal, lhano,
liberal. Masculo. Natural, nobre. Objetivo, observador. Paciente, polido,
pratico, previdente, probo, prudente. Quase autoritario. Razoavel, religioso,
resoluto, reto. Sadio, servigal, simples, sincero. Tenaz, trabalhador, tratavel.
Util. Valente, valoroso, virtuoso. Xaradista, quando ela estiver brava.
Zangado, quando ela exagerar (Voz Diocesana, ano XIV, n°361, 1960, p. 1).

A coluna, ao listar qualidades esperadas no marido ideal, encenou uma performance
de género que refor¢a masculinidades normativas vinculadas a moral catélica dos anos 1950.
Tragcos como "masculo", "corajoso" e "quase autoritario" naturalizam o marido como
provedor e figura de autoridade. Apesar disso, "carinhoso" e "atento" dissimulam essa
hierarquia com tragos de afeto, algo que surge como caracteristicas desejadas pelas esposas
em seus maridos. Contudo, a lista demonstra contradi¢des: como ser "gentil" ou “razoavel”
sem abrir mao da autoridade?

Judith Butler (2000) enfatiza que a performance de gé€nero ndo se restringe a
feminilidade, mas também a masculinidade, ambas sustentadas por um sistema binario que
opera mediante a coer¢do heteronormativa. A masculinidade heteronormativa nd ¢ um
atributo inerente, ¢ performada através de gestos, linguagens e comportamentos que reiteram
hierarquias de poder, como a negacdo da vulnerabilidade e a exaltagdo de atitudes autoritarias

expressas no trecho do jornal.*

A performatividade de género, conforme teorizada por Judith Butler, refere-se aos atos, gestos e
comportamentos repetidos que constroem socialmente a ideia de masculinidade, feminilidade ou
outras identidades, conforme normas culturais. A performatividade desloca a compreensao
essencialista de identidade ao afirmar que o género ndo ¢ uma expressao de uma interioridade prévia,
mas um efeito produzido pela repetigdo ritualizada de atos socialmente codificados. Essa repeticdo ndo
se limita a mera encenacdo de papéis, mas constitui a propria materialidade do corpo como um texto
cultural, onde normas de género sdo inscritas e naturalizadas.
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Quando a masculinidade ¢ performada como antitese do "feminino", ela reforgca a
logica falocéntrica que desvaloriza atributos associados as mulheres. E ao internalizar
atributos culturais que associam masculinidade a racionalidade, forca e controle, os corpos
masculinos sdo disciplinados a negar expressoes consideradas "femininas", perpetuando por
um lado, masculinidade compulséria, e por outro, € o machismo, por construir uma
representacdo de mulheres como frageis e desobedientes, como vimos nos trechos do jornal.
Esse processo ¢ resultado de uma violéncia simbdlica que pune desvios a normatividade. A
performatividade, portanto, ndo ¢ um ato individual, mas uma pratica coletiva regulada por
instituicdes como a Igreja Catodlica, a familia, as estruturas juridicas; que legitimam a divisdo
binaria como "natural".*

Nos discursos sobre familia veiculados pelo jornal Voz Diocesana, ha uma "funcao de
género", onde o casal deveria performar seu papel, que era rigidamente atrelada aos papéis
parentais: a mae-esposa cabia o cuidado doméstico e afetivo, enquanto ao pai-provedor
competia a condu¢do material e moral da familia. A lista de “10 Desordens” publicada em

1948, expunha o panico catolico diante de qualquer flexibilizagcdo desses papéis:

. Um chefe de familia sem religido.

. Uma dona de casa passeadeira.

. Mées que ndo vigiam os romances que os filhos leem.
. Mies que ndo ddo ocupagodes as filhas.

. Pais que criam os filhos nas ruas.

. Mogos que ndo sabem escolher amigos.

. Maus livros e maus cinemas.

. Ricos que se esquecem dos pobres.

. Pobres que esquecem a pobreza de Cristo.

10. Cristdos que esquecem suas pobres almas (Voz Diocesana, ano 11, n° 20,
1948, p.4)

O 01N N Wi~

E possivel perceber que ha a criagdo de uma vinculagio de "desordem" social a uma
“falha” na execucdo dos papéis de género no ambito da familia. Um vinculo que reforcava a
familia como espaco legitimo de reproduciao da normatividade, onde maes vigiavam corpos e
os pais governavam a moral. Havia, nesse sentido, um esfor¢o para realizar uma

disciplinarizacdo da estrutura familiar, passando desde o comportamento dos pais, até¢ das

% Butler (2000) argumenta que a subversdo dessas normas ocorre justamente na exploragdo das
fissuras do performativo, como a adogdo de estilos ndo binarios, que expdem a contingéncia das
categorias hegemonicas. No entanto, tais atos enfrentam resisténcia porque desestabilizam a economia
simbdlica que sustenta o sexismo. Assim, a teoria da performatividade ndo apenas denuncia a
fabricagdo social do género, mas convoca a repensar as politicas de reconhecimento além do
binarismo, questionando as bases mesmas de uma cultura que ancora a opressdo na ilusdo da
naturalidade.
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criangas. A mae seria considerada negligente por falhar na educag¢@o moral dos filhos e filhas,
enquanto o pai, “chefe da familia”, ndo deveria abrir mdo de sua autoridade, mantendo os
filhos sob seu campo de visdo.*’

Esse processo de disciplinarizagdo, como analisa Margareth Rago (1985), ndo era
novo, pois desde as reformas higienistas e morais do inicio do século XX, a infancia foi alvo
de projetos que a entendiam como "matéria moldavel", a ser afastada dos perigos do espago
publico e enquadrada nos dominios "seguros" do lar e da escola. A autora demonstra como
essa pedagogia ja era estruturada por género, onde meninos eram preparados para a vida
publica, antecipando seu papel de provedores, e meninas, doutrinadas para o lar, como futuras
guardids da pureza e dos afazeres domésticos. Nos anos 1950, no caso do discurso catolico em
foco, essa logica se manteve, porém com um revestimento sacralizado, onde a "desordem"
familiar além de uma falha social, seria também um pecado contra a ordem divina, ja que a
familia era tida como "cé¢lula sagrada" da sociedade.

Os discursos propagados pelo jornal Voz Diocesana também ndo se restringem a
recomendar condutas, ou seja, construir performances, as “mocas prestes a se casar’. As
normatizagdes para o namoro ou tempo do noivado exploram o universo do controle da
sexualidade, o que ndo ¢ nenhuma novidade nas manifestagdes morais da instituicao, Ronaldo

Vainfas nos lembra que,

Do tempo dos Apostolos aos dias de hoje, o cristianismo estimulou diversas
manifestagdes morais acerca do sexo. E se houve um trago unificante de
todas essas “morais”, este foi a recusa do prazer, as vezes flexivel, mas
sempre presente em todas as reflexdes e codigos éticos fundamentados no
cristianismo (Vainfas, 1986, p. 10).

A Igreja, no contexto, embora alinhada a projetos modernos de disciplinarizagdo
social, imp0s uma ética singular, pois transformou a abstinéncia pré-matrimonial em
sacramento e o “desejo da mulher” em ameaga (Del Priore, 2011; Oliveira, 2020). O texto O
Noivado, extraido de um livro chamado Maridfilo, editado pela editora Vozes e republicado

em primeira pagina no Voz Diocesana chama a atengdo sobre o assunto:

Permita-me diga [sic] ainda algumas palavras sobre o tempo do noivado, ou
aquele em que o procede. Em primeiro lugar, ndo seja muito longo esse
tempo. O noivado muito prolongado prejudica a boa disposi¢do dos noivos.
E fonte de muitas tentacdes. D4 ocasido a que se murmure. Podendo

7 Além disso, a pobreza também ¢é moralizada, revelando como o discurso absorvia desigualdades
sociais através da logica da "caridade crista" (Voz Diocesana, 1948, p.4).
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evitar-se estas inconveniéncias, deve evita-las. Nunca fiques a s6s; nem por
poucos minutos. —Mas que desconfianga! — exclamaras. Chama-se antes
prudéncia, cautela, decéncia; menina que preza a sua honra, seu bom nome,
observara escrupulosamente esta regra de decéncia (Mariofilo, JVoz
Diocesana, ano XV, n° 411, 1961, p. 3).

A virgindade e a castidade aparecem como pilares do ideal de mulher, vinculados a
uma pureza que transcende a abstinéncia sexual para controlar todo o desejo: modos de
pensar, falar e portar-se. Era exigido, além da inexperiéncia fisica, mas a encenagdo publica
de uma identidade angelical, onde a castidade ¢ performada em gestos e escolhas para manter
seu “bom nome” e honra. Como ressalta Silvana Mota Ribeiro, essa exigéncia expde a
inalcangabilidade do ideal catdlico, pois a "pureza" s6 existe quando validada pelo olhar
externo, nunca como experiéncia real. A contradi¢do reside na ditadura da aparéncia: ser casta
nao basta, € preciso parecer casta. Os ecos dessa ldgica perpetuam-se na relacdo das mulheres
com seu corpo e sexualidade ainda nos dias de hoje, revelando como narrativas sacralizadas
do passado ainda aspiram governar corpos no presente (2000, p. 18).

O tempo no noivado surge como um tempo de vigilia, onde ndo somente a noiva
deveria se manter atenta aos seus “bons modos” e preservar a sua honra, mas também seus
pais deveriam vigiar suas acoes, atuando como guardides da pureza da filha. Nesse sentido, a
Igreja Catolica operou uma vigilancia permanente, entendendo o corpo da mulher como

instrumento de controle. O noivado, extraido do Mariofilo continua:

Assistam o0s pais as vossas conversas; a0 menos esteja presente a mae.
Também na despedida ndo o acompanhe sozinha até a porta. Muito menos
deve receber a visita dele na auséncia dos pais [...] Ndo preciso citar
exemplos tirados de outros paises. O Brasil ndo precisa tomar ligdes de
ninguém: ha poucos anos era impossivel a uma moga brasileira aceitar a
visita do noivo ou falar a s6s com o rapaz, na auséncia dos pais. Se hoje ndo
se observa mais esse costume, verdadeiramente brasileiro, ndo serda para
felicidade do lar (Mariofilo, Voz Diocesana, ano XV, n° 411, 1961, p. 3).

A honra de toda a familia era condicionada ao comportamento das mulheres, antes e
ap6s o matrimoénio, mantendo-as sob vigilancia mesmo quando casadas. Até mesmo a
presenca publica com homens fora do nucleo familiar era censurada, para ndo correr o risco
de ferir a honra propria e do conjuge (Maluf e Mott, 1998, p.368).

Algo que também merece atencdo ¢ o alinhamento da normatizacio do
comportamento imposto a um “costume verdadeiramente brasileiro”, pois demonstra como a

Igreja Catodlica buscou adaptar seu discurso milenar ao contexto. Como observa Sueann
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Caulfield, durante o regime de Vargas, hd uma constante busca da representacdo dos “valores

tradicionais” da familia atrelada a honra nacional:

[...]a honra sexual era a base da familia, e esta, a base da nacdo. Sem a forga
moralizadora da honestidade sexual das mulheres, a modernizagdo — termo
que assumia diferentes significados para diferentes pessoas — causaria a
dissolucdo da familia, um aumento brutal da criminalidade ¢ o caos social
(Caulfield, 2000, p. 26).

Na Era Vargas, “a honra sexual feminina” foi elevada a questdo de interesse publico,
associando a "pureza" das mulheres a integridade da patria, estratégia que a Igreja abragou ao
vincular sua doutrina ao um projeto nacionalista, consolidando aliangas importantes, como a
presenga central de Dom Sebastido Leme Cintra no cendrio politico, os assuntos da revista A
Ordem e sua difusdo ou o projeto e atuacao da Liga Eleitoral Catolica, assuntos mencionados
no capitulo anterior. Como aponta Sueann Caulfield (2000), a defesa da familia tradicional
ndo era apenas moral, mas politica, pois a modernizacdo era vista como ameacga a estabilidade
social, e a Igreja posicionou-se como guardia contra o "caos" representado por mudangas nos
costumes. A insisténcia em temas como virgindade e castidade pelo discurso catolico,
repaginados no contexto sob novas retdricas, neste caso, revela também uma reinvengao
politica de uma institui¢do que buscava manter relevancia em meio a debates politicos.

Nos anos 1950, essa alianca se manteve através da defesa intransigente da familia
sacramental e da oposicdo ao divorcio. O artigo "Amor, Casamento, Divorcio" (1953), de
Fulton Sheen, exemplifica como o discurso catdlico atualizava seus argumentos para o

contexto moderno:

O simples fato de que um homem e uma mulher procure um novo cénjuge
(exceto em caso de vez viuvez), ¢ uma prova de que na realidade nao houve
amor algum, pois se ha uma compensagao para o desejo sexual, ndo ha para
o amor. O desejo do sexo ¢ por um prazer. O do amor, por uma pessoa. [...] a
isto a mulher se escraviza, pois ela é muito mais uma criatura do tempo do
que o homem e a sua seguranga se torna cada vez mais precaria a medida que
os anos passam. Ela estd sempre mais preocupada com a idade pensa mais no
casamento em termos de tempo. Isso se da porque o homem tem medo de
morrer antes de haver vivido mas a mulher é basicamente um ser que teme
morrer antes de haver concebido (Sheen, Voz Diocesana, ano V, n° 18, 1953,

p. 3).

Sheen reafirmava a indissolubilidade do casamento como a Unica forma legitima de
unido entre um homem e uma mulher ao distinguir o amor do prazer sexual . E tratando das

diferencas entre os sexos que seu discurso revela de forma ainda mais clara seu teor
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conservador: enquanto o homem seria movido pelo medo de "morrer antes de haver vivido", a
mulher seria "um ser que teme morrer antes de haver concebido". Uma afirmacdo que detona
a ideia da maternidade como destino natural das mulheres, refletindo como a doutrina catodlica
associava a mulheres a funcdo reprodutiva. Essa concepgdo sera aprofundada na analise a
seguir, que examina como os discursos eclesidsticos representavam a maternidade como uma
missao sagrada.

Sobre a questdo dos discursos sobre a familia, percebemos, portanto, que o jornal, ao
adaptar suas retoricas sem abrir mao de seus principios, transformou a "familia tradicional"
em um campo de batalha politico. Mais do que defender valores, tratava-se de manter o poder
de definir quem pertencia, ou ndo, a ordem social legitima. Um legado que seguiu
influenciando debates que mobilizaram género e familia no Brasil (Simdes, 1985). Nesse
sentido, a partir dos pressupostos teoricos de Joan Scott (1995) e de Judith Butler (2000),
entendemos a familia como uma instituicdo, e que o enaltecimento da familia nuclear
conjugal contribui para a permanéncia da performatividade da cisheteronormatividade e da
atribuicdo de papéis distintos aos géneros. Estudar essa instituicdo ¢, portanto, como abrir
uma janela para refletir sobre um dos pilares que sustentam as hierarquias de poder. E para o
caso desta andlise, compreender como a insisténcia em modelos ideais de familia estdo

atrelados a normatizacao dos papéis das mulheres e das formas de feminilidades.

2.2 A Maternidade: Eixo da “Identidade Feminina”

Os trechos do livro Maridfilo publicados no jornal Voz Diocesana, mencionados
anteriormente (pagina 73) nos direcionam para uma reflexdo importante no que diz respeito
aos papéis atribuidos as mulheres pela Igreja Catolica. Embora ndo tenhamos encontrado
muitas informacdes sobre a publicacdo, alguns dados nos revelam que Mariofilo era uma
coletainea da editora Vozes, que tinha como objetivo estabelecer condutas marianas as
mulheres catolicas. Em outras palavras, buscava normatizar o comportamento das mulheres

através do que se podia extrair do arquétipo da Virgem Maria.*® A respeito das recomendagdes

“ Ao que tudo indica, os trechos encontrados no jornal Voz Diocesana se referem ao Maridfilo - As
portas do casamento (1953), que tratava sobre as normas para o tempo do noivado. Nao conseguimos
acesso a fonte primaria de forma integral, mas algumas informagdes estdo disponibilizadas no site da
livraria Sagrados Tesouros, inclusive seu sumario: “I. Uma visdo; II. A Santidade do Estado Conjugal;
III. O exame: 1. As Qualidades Fisicas; 2. Qualidades Morais; IV. O pretendente; V. A consulta; VI. O
noivado; VII. A aliada; VIII. Conclusdo”. Também foi possivel investigar que a coletdnea existia a
pelo menos uma década, pois encontramos uma edi¢ao de Maridfilo - Assim deveis rezar, langada no
ano de 1944.
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de castidade para o noivado, o trecho “O noivado”, anteriormente analisado termina com a

provocacao:

Boa filha de Maria, desculpa haver eu falado tdo francamente, mas era
preciso dizer a verdade. Tenho convicgdo de que ndo precisas deste aviso.
Tua medalha lembrar-te-a qual deve ser o teu procedimento. Tenho fé que
nunca envergonhard a sua Mae. Imaculada e que nada fara que possa dar
motivo a censuras ou desconfiangas de uma filha de Maria (Mariéfilo, Voz
Diocesana, ano XV, n° 411, 1961, p. 3).

O trecho ressaltava como a conduta das “filhas de Maria” deveria estar alinhada a
reveréncia da santidade. Desse modo, além do pesado jugo dos pais sob as filhas, havia
também a instrumentaliza¢ao do discurso da vigilancia espiritual, pois uma boa filha de Maria
ndo trataria com desonra sua fé, uma vez que o rompimento da castidade envergonharia sua
Sempre Virgem Mae. Sobre este assunto, € interessante observarmos que a elevagdo da Virgem
Maria como modelo perfeito de mulher-mae nada tem de natural, remete ao século XVI e a
necessidade de uma nova representagao de tipo ideal de mulher.

Ana Maria Colling, em seu livro Tempos diferentes, discursos iguais: a construg¢do do
corpo feminino na historia, sugere que historicamente, o cristianismo, ao instituir o
casamento monogamico como um sacramento e pilar para a formacdo da sociedade, teria
exigido também uma ressignificacdo simbolica daquilo que seria entendido como “ideal de
feminino”. O “modelo anterior”, ou seja, a representagdo de mulher mais utilizada pelo
cristianisnimo, era o de Eva, um simbolo da queda e da tentagdo. O modelo de Eva ndo mais
atendia as demandas de uma Instituicdo que idealizava a mulher como parceira estavel e mae
devota, necessaria para garantir a fidelidade conjugal do matrimonio catélico. Maria surge,
entdo, como uma figura que sintetiza a virgindade como pureza e a maternidade enquanto
funcao social. (2014, p.63-77).

Colling (2014, p.73), versando sobre as falas de Teresa Joaquim (1997), aborda que
essa construcao mitologica reflete projecdes do imaginario masculino sobre o corpo e o papel
das mulheres, as reduzindo a fun¢des reprodutivas e morais vinculadas a maternidade
santificada de Virgem Maria. A valorizagdo mariana, nesse sentido, se consolidou
tardiamente, como uma resposta as tensdes sobre a necessidade de uma nova representagao
catolica de mulher, vinculadas, com o passar do tempo, a caracteristicas atrativas ao olhar
masculino direcionado a procura da “mulher para casar”.

No entanto, o processo de exaltacdo das honrarias de Maria no discurso catolico foi

gradual e permeada por outras representagdes ja enraizadas no imagindrio, pois durante
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séculos, tedlogos medievais, como Agostinho e Tomés de Aquino, associaram as mulheres a
fragilidade moral herdada de Eva, enfatizando seu papel como meras "procriadoras" de fiéis
(Colling, 2014). A “mulher real” restou um duplo vinculo, atribuida a culpa por jamais
corresponder ao ideal mariano (afinal, como seria possivel ser virgem sendo mae?) e,
simultaneamente, associada a heranga pecaminosa de Eva.

A perfei¢ao inalcangavel de Maria, nesse sentido, funcionou como um mecanismo de
controle, naturalizando questdes como a maternidade ou a docilidade sob a aparéncia de
devog¢ao. Mesmo muito distante de onde se enraiza esse arcabouco do discurso moral,
veiculos de comunicacdo da Igreja no século XX continuavam exaltando a maternidade
abnegada e virginal como um eixo da “identidade feminina” por diversas vias e estratégias.
No jornal Voz Diocesana percebemos como a maternidade e a funcao de “salvar os filhos” era
construida através da trajetoria das maes santas, compreendidas como idealizacdes e

exemplos de boas maes:

[...]Santa Branca dizia a seu filho Sao Luis, rei de Franga, que antes queria
vé-lo morto do que pecador. Santa Monica, diante dos desvios de seu filho
Santo Agostinho, ndo por culpa sua que levou seus passos desde o bergo,
mas por designios de Deus, que queria talvez extrair do coragdo martir dessa
mae santa, um dos maiores ornamentos da sua Igreja, levou anos apos anos
em oragdes e peniténcias, chorando lagrimas em tanta abundancia, que
segundo a historia correram pelo chao. Foi grande perante Deus, Margarida
mae de Dom Bosco, que enraizou no cora¢do ¢ na mente de seu filho a
presenca continua de Deus. Grande foi também Maria Madalena, mae do
Beato Pedro Julido Eymard, ndo cessando de oferecer a Deus o seu filhinho e
ensinando-o desde cedo a amar a virtude e o sacrificio. Grandes foram as
maes do Servo de Deus Dom Orione ¢ de Santa Maria Goretti. E que
escrinio de virtudes nao foi o coragdo ¢ a alma da mae de Santa Teresinha,
onde nutriu e ganhou seiva a bela e mimosa florinha de Lisieux! E se
continudssemos, ndo cessariamos de enumerar as maes santas, onde quase
todos os santos foram buscar as raizes de sua santidade (Voz Diocesana, ano
XV, n° 406, 1961, p. 1).

O texto intitulado A Missdo de Mae foi publicado na primeira pagina da edi¢cao de 20
de julho de 1961. Nele percebemos que a constru¢do da maternidade cristd idealizada
articula-se ndo apenas na figura de Maria, mas também em outros modelos que refor¢cam o
sacrificio materno como via de abnegacdo. Como a mencionada Santa Mdnica, mae de Santo
Agostinho, que teve sua trajetoria marcada pelo sofrimento e resignagdo, cujo apice € a
reconducao do filho "rebelde" a fé crista.

Rachel Soihet (1986) argumenta que a maternidade ¢ construida como um mito

cultural, manipulando mulheres desde a infancia por meio de estimulos que as levam a
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enxerga-la como um destino inevitavel, sem espaco para escolha ou alternativas. As maes
santas mencionadas no jornal traduzem uma parte importante desse debate: E possivel
identificar através da otica do jornal como as maes eram construidas como um pilar
fundamental para a sociedade, pois seria através do amor e sacrificio materno que os filhos e
filhas de Deus conseguiriam renunciar ao pecado e alcangar a santidade. Como renunciar a
maternidade se esta ¢ compreendida como a chaga da salvagdo humana diante da perdi¢ao?
Lucena (2009, p. 184) percebeu que as representacdes de género do jornal Lar
Catolico Tais tenham por “finalidade incitar praticas que envolviam a conscientizagdo dos
pais a respeito da necessidade de retardar o namoro, para que este nao interferisse nos estudos
dos jovens, da necessidade de vigilancia dos horarios, locais e condutas sexuais dos filhos”.
No Voz Diocesana, os discursos sobre o “cuidar” dos filhos também sdo elaborados através
desse zelo exacerbado, passando pela pratica da vigilancia do comportamento dos filhos. Em
“Se és Mae...”, publicado na terceira pagina do jornal em 30 de setembro de 1949, quatorze

conselhos para a criacdo dos filhos foram enumerados para as maes, sendo alguns deles:

[...] — Nunca deixes ao alcance de teus filhos livros que ndo possam andar
nas suas maos.

— Lembra-te que a mais insignificante das tuas atitudes, o mais apagado dos
teus gestos, diante dos teus filhos pode ter para éles uma repercussdo
incalculavel.

— Se tiveres de sacrificar os seus momentos de divertimento licito para
acompanhares os teus filhos, ndo hesites. Garanto-te que ndo te arrependeras
— Quando te sentires enervada, mal disposta, lembra-te que teus filhos
precisam que te mantenhas sempre calma, serena e sorridente.

— Nos momentos dificeis, em que te encontres s, a bragos com terriveis
dificuldades, ndo esquegas que ¢ entdo que tens de te manter mais forte
diante deles

— Lembra-te que teus filhos tem uma alma pela qual se assemelham ao
proprio Deus em uma missdo a cumprir da qual ndo tens o direito de
conscientemente os desviar (grifos meus, Voz Diocesana, ano 11, n° 17, 1949,

p. 3).

A existéncia dos filhos, nesse sentido, deve ser rigidamente moldada através da
vigilancia, como percebido em "nunca deixes ao alcance livros que ndo possam andar nas
suas maos" (Voz Diocesana, 1949). Cabe refletir também que a supervalorizag¢ao da influéncia
materna em "o mais apagado dos teus gestos [...] repercussdo incalculavel", revelam uma
logica de dominio em que a mae ao mesmo tempo em que ¢ responsabilizada pelo fisico, pelo
carater e pela espiritualidade da prole, ¢ também guiada a se advertir em todas as suas agdes
pensando em como elas serdo percebidas pelo outro, independe de suas proprias percepgdes

ou sentimentos.
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Como ressalta Guariza (2009), a mulher deveria conter em si, para a Igreja Catolicam
uma “fé comunicativa”. Caberia as maes desempenhar com esmero a fun¢do de educar os
filhos, uma vez que apenas elas seriam capazes de garantir-lhes uma conduta moral exemplar.
As diretrizes apresentadas em “Se és Mae...”, como "sacrificar os momentos de divertimento
licito" e manter-se "sempre calma, serena e sorridente" , também reforcam o ideal materno
inatingivel, baseado na supressdo sistematica das necessidades individuais. A mulher ¢
instruida a apagar suas emocoes, "enervada, mal disposta", e a priorizar exclusivamente o
bem-estar dos filhos, mesmo em situacdes de exaustdo, como expresso em '"momentos
dificeis”; “terriveis dificuldades" (Voz Diocesana, ano II, n° 17, 1949, p. 3). Esse apagamento
da subjetividade materna ecoa a critica de Simone de Beauvoir (1980) em O Segundo Sexo,
para quem a maternidade ¢ compreendida como uma forma que reduz a mulher a um
"instrumento da espécie", negando-lhe a condi¢do de sujeito autbnomo.*’

A constru¢do discursiva da "boa mae catdlica" operava como mecanismo de
culpabilizacdo, vinculando o valor da mulher a conformidade dos filhos as normas sociais e
religiosas. Se as criangas transgrediam expectativas, a responsabilidade recaia sobre a mae,
acusada de falha educativa e moral. Além disso, o discurso catolico naquele contexto
dialogava com aspectos de combate as “modernidades”, como modas "imodestas" ou
educacdo secularizada, ou autonomia das mulheres, associando-a ao "declinio das geracdes",
assim como percebemos na coluna “Servigos domésticos”, publicada no Voz Diocesana em

1951:

A mae cristd que sabe ¢ dever seu abrigar a filha como delicada da flor, para
que nada lhe empane o brilho da inocéncia, ndo a expora na idade das ilusdes
ao ar pestifero do sensualismo e da incredulidade. Pelo que, zelando nela,
como nos teus filhos, o asseio e a higiene, o conveniente ornato do vestir,
ndo esquecera que o principal ornamento de seu sexo ¢ a modéstia e o pudor,
e a principal elegincia a gala de todas as virtudes. Nao lhes permitira, pois,
essas modas extravagantes e indecorosas que as diminuem e envelhecem aos
olhos da boa razdo, dos costumes e pela decadéncia das geragdes|...] (Voz
Diocesana, ano 1V, n° 12, 1951, p. 3).

No trecho, a mae que “falha” em impedir que a filha use roupas “indecentes” ¢ julgada
tanto por ndo cumprir seu papel cristdo e tanto por “corromper” a sociedade. Isso porque a

figura materna idealizada deveria ser simultaneamente afetuosa, resignada e disciplinadora, e

YAlém disso, o texto também se preocupava com a postura das mdes ao conversarem coisas
consideradas inapropriadas para a idade das criancas, com a presenca da mae nas brincadeiras
cotidiana dos filhos, além de mencionar a importincia da agéncia dos filhos com relagdo ao
desenvolvimento de suas capacidades e a ponderagdo nos momentos de aplicar os castigos necessarios
(Se és Mae..., 1949).
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transmitir esses modos de comportamento as suas filhas. A respeito das normas de vestimenta
baseadas na modéstia, Ana Claudia Ribas menciona que na década de 1930, os discursos
catolicos condenaram de forma mais enfatica as vestimentas, chegando a demarcar o
cumprimento ideal para cada peca. De acordo com a autora, “esses discursos vao se
modificando durante a década de 1940, e durante a década de 1950 j4 se resumem a criticar
“as modas”, sem se referir aos tamanhos das saias € mangas” (2009, p.86).

Ainda assim, no jornal Voz Diocesana, o assunto surgia com frequéncia, sobretudo
para tracar a modéstia como uma caracteristica fundamental nos contornos da feminilidade.
Em 1954, o jornal noticiou sobre uma Cruzada Mariana que ocorreu em Chicago e contou
com mais de 1000 pessoas em defesa da “boa conduta de vestimenta”, chegando a mencionar
Maria como uma referéncia ideal de uma moda baseada na modéstia, simplicidade e

elegancia:

A cruzada tem por fim inculcar no coracdo ¢ na mente da mulher moderna o
conceito cristdo da pureza e satisfazer a procura de vestidos femininos de
acordo com as normas da moral. Milhares de mocas americanas desejam
vestir-se “a moda de Maria”, com modéstia, simplicidade e elegancia [...]
(Voz Diocesana, ano VI, n° 173, 1954, p. 2).

Assim, percebemos mais um modo distinto a respeito da instrumentaliza¢do da figura
de Maria no contexto, tornando-se tornando uma referéncia de estética a ser seguida, através
de um projeto disciplinador. Além disso, o “cotidiano moderno” das familias abastadas,
caracterizado pelas rotinas atarefadas voltadas ao trabalho, estudos e hobbies, também surge
nos discursos, estes onde a mae deveria também restringir sua existéncia ao espaco doméstico,
exceto para atividades ligadas a fé, como ¢ possivel perceber na cronica Mamde, publicada no

jornal Voz Diocesana em 1961:

Sdo apenas cinco horas. Todos dormem ainda, todos, menos ela, que ha
muito estd de pé. Ja arrumou uniforme ¢ a merenda do Roberto, e pé ante pé,
colocou sobre o criado de Valter e o livro que ele esqueceu na janela da copa.
Agora beija de leve os cabelos de Fatima, toma o seu livro de oracao e se
dirige para a rua. — Onde vais senhora? — Onde te levam passos tao
ligeiros? Entra na igreja. O sacerdote paramenta-se para o Grande Sacrificio.
Ela se ajoelha, humilde, ignorada e, quanto amor e quantas suplicas sai de
seus labios e vai até o céu em forma de orag@o. “Dominum non sum dignus”.
Ei-la & mesa sagrada recebendo o pao dos fortes, o Mana dos Anjos que
conforta ¢ alimenta. Compreendo agora teu heroismo, tua abnegacdo, teu
carinho e descubro também onde buscas a for¢a para sorrir sempre mesmo
quando teu coragdo tomba de dor e desfalece de cansago. Sei que este € o teu
unico passeio matinal. O teu perfil, mamae, ¢ o perfil, de todas as maes que
trocaram pela obscuridade do lar o brilho de todos os saldes e pelo balbucio
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das criangas a musica de todas as festas. E ¢ por isso mamae, que hoje no teu
dia eu torno publico o meu afeto por ti, aquele afeto que so tu conheces. E’s
amor e eu sou o coragdo no qual vibra o amor, sonha o amor e ama o amor
(Coutinho, Voz Diocesana, ano XV, n° 401, 1961, p. 3).>°

Como ressalta Ribas (2009, p.92), algumas mudancas da sociedade brasileira na
década de 1950, como um “maior acesso da mulher ao espago publico, o culto a beleza
feminina, a sensualidade da moda” eram reconhecidas pela Igreja como formas de corrupgao
dos costumes. Sistematicamente, a cronica supracitada constroi uma dualidade entre a
realidade de uma boa mae dedicada ao lar ¢ a fé, ¢ uma realidade diferente, “mundana”, da
mulher que escolhesse se embelezar ou se divertir, expressa no trecho que aborda o brilho dos
saldes e a musica das festas.

Na cronica, percebemos também que hd o reconhecimento dos muitos esforgos
envolvidos nas tarefas relegadas as maes. Ainda assim, esses esfor¢os sdo representados nao
através de uma problematiza¢do, mas sim como esforcos dignos de serem exaltados. O afeto ¢
direcionado a mae justamente por sua abdicagdo ao seu autocuidado ou divertimento. O amor
materno € compreendido como a renuncia total ao mundo publico, exceto, no caso, pela
presenca na Igreja. Nesse sentido, ha uma intensa romantizacgao do exercicio da maternidade,

percebida também em outros momentos no jornal:

Qual ¢ a mestra, que ndo sevé [sic] apaixonada por essas inocentes criaturas,
que Deus lhes pds nas maos, como bola de cera, para amoldar-lhes a alma e
formar-lhe o coracdo? Qual a mae, que ndo esta satisfeita, feliz ¢ honrada
com o mais belo titulo que existe na Terra, quando ouve pronunciar pelo
filhinho amado o doce nome mamae? Dissera Pio XII, de santa e saudosa
memoria, que “a mulher foi feita para ser mie; sendo no sentido fisico da
palavra, mas ainda no seu sentido moral”. Na crianga ela concretiza seu
ideal, realiza sua missdo (Voz Diocesana, ano XIV, n° 362, 1960, p. 4).

Elisabeth Badinter (1985), em Um Amor Congquistado: O Mito do Amor Materno,
sustenta a tese de que o "amor materno" ndo ¢ um instinto natural ou bioldgico, mas uma
construcdo histérica moldada por interesses sociais, politicos e econdmicos. A autora
argumenta que a ideia de que todas as mulheres nascem com uma predisposi¢do inata para
cuidar dos filhos ¢ um mito moderno, consolidado principalmente a partir do século XVIII na

Europa, em paralelo a transformagdes como o surgimento da familia nuclear burguesa.

°% Chama atengdo que a cronica ¢ de autoria de uma mulher. Como mencionamos no primeiro capitulo,
algumas mulheres escreviam para o jornal, em grande parte, textos literarios ou informes sobre
eventos catolicos realizados na regido. Nao encontramos registros ou documentos sobre a vida ou obra
da autora Claudia de Carvalho Coutinho.
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Badinter conclui que desnaturalizar o amor materno ¢ essencial para desconstruir a
maternidade compulsoria e permitir que as mulheres exercam a maternidade como escolha,
nao como obrigagao.

Os discursos catolicos em foco inscrevem nas mulheres a responsabilidade de
internalizar a magnitude da “missdo” de ser mae, incumbidas de compreender e santificar o
papel que lhes foi socialmente relegado. Contudo, essa mesma retérica ao mesmo tempo que
glorificava o sacrificio materno como expressao de devocdo divina, estigmatizava aquelas
que, por contingéncias sociais ou escolhas individuais, ndo se enquadravam no arquétipo da

"mae abnegada", como conclui a coluna 4 Missdo de Mde:

[....] Felizes nés, também, que tivemos maes cristds, com quem aprendemos
a rezar, quando aprendemos a falar. Que com elas aprendemos a amar a
pureza, a honestidade, os deveres cristdos. Como ¢ triste ver essas
criancinhas, vestidas ou antes despidas como os pagdos, crescer sem o temor
de Deus, seminuas sob o olhar materno! Sao batizadas e nascidas num pais
cristdo, mas vivem como selvagens, ndo sabendo que tém alma, nem o valor
dela. Pobres filhos e pobres maes! Ai essas maes que trairam a sua sublime
nobre missdo, podiam aplicar-se aquelas palavras duras de Jesus, dirigidas ao
apostolo traidor: melhor fora que ndo tivessem nascido! A Maria, modelo
perfeito e acabado de mae cristd confiemos todas as maes do Brasil (Voz
Diocesana, ano XV, n° 406, 1961, p. 1).

Ao tratar de filhos ndo criados dentro dos preceitos catdlicos, o jornal se posiciona:
“melhor fora que ndo tivessem nascido!”. Nesse sentido, ndo seria em qualquer nascimento
que residiria o “milagre da vida humana”, mas essencialmente no nascimento de cristaos
catolicos ou de filhos e filhas que pudessem ser criados por maes catdlicas.

Em 1953, um artigo de Dilson de Magalhaes intitulado “A mae ou a crianga?” foi
publicado no Voz Diocesana. Este artigo também nos auxilia a refletir sobre valores atribuidos

a vida em detrimento de sua “fung¢do social” pelo discurso do jornal:

A mae, talvez seja necessaria, pois que, além de ser a alegria de seu esposo,
deve cuidar da educagdo dos demais filhos. O outro também ¢é necessario,
porquanto Nao foi regenerado com as aguas redentoras do batismo. Que
fazer? [...] Em conclusao os médicos e as parteiras devem fazer todos os
esfor¢os para salvar a vida de ambos: mie e crianga (Magalhdes, Voz
Diocesana, ano V, n° 139, 1953, p. 1).

O texto de 1953, ao debater sobre dilema médico de salvar a mae ou o recém-nascido
em partos de risco, enunciava um ideal de preserva¢do da vida que revelava uma légica

utilitarista por tras do discurso catdlico, pois a mae era importante por sua funcdo de
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esposa-educadora, e a crianga, por seu potencial de conversdo representada pelo batismo.
Assim, a “sacralidade da vida” pregada pelo artigo publicado no jornal era, na pratica,
condicional, dependente da adequagdo aos dogmas e normas de conduta.

E digno pontuarmos também como ha uma seletividade da vida e do direito das
proprias maes. No pronunciamento de Pio XI em sua carta apotdlica Casti Connunbii (1930),
¢ nitido como as mulheres era negado o direito ao corpo, via plena proibi¢ao do aborto ou do
uso de qualquer método contraceptivo. Mas percebemos como as maes eram estigmatizadas
quando a maternidade ocorria em contextos considerados "pagdos" ou "imorais" (Voz
Diocesana, 1961). Essa preocupagdo se relaciona com o contexto da modernidade, como

enumera Elizangela Barbosa Cardoso,

Nos anos 1920, a inser¢do feminina na esfera publica e a possibilidade de
ingresso no mercado de trabalho, percebidas como ameagas a maternidade,
desencadeou discursos que reafirmavam que o papel feminino por exceléncia
era o de mde, a0 mesmo tempo em que aquelas que ndo eram percebidas
como boas maes sofriam estigmatizagao social (2010, p. 398).

A autora, ao investigar a constru¢do da identidade feminina baseada no casamento e
na maternidade em Teresina - PI em sua tese, menciona que a imagem idealizada da mae
catolica exemplar refletia o temor da Igreja frente as mudangas que reconfiguravam a
experiéncia das mulheres entre os anos 1940 e 1950. Havia um discurso recorrente de que as
mulheres haviam rompido com os “padrdes tradicionais”, acentuando-se a critica de que as
maes da época ndo correspondiam ao modelo sacralizado do passado. Acusava-se essas
mulheres de negligenciarem sua “vocacdo sagrada”; falhavam, segundo o clero, ao nao
guiarem adequadamente a formagao ética dos filhos (Cardoso, 2010, p. 419-420).

Eram consideradas falhas também quando negavam a “missdao” a elas atribuidas de
terem filhos, buscando métodos contraceptivos. O controle da natalidade se tornava uma
preocupacao cada dia maior para a Igreja Catdlica, nacional e internacionalmente (Cordova,
2019). Sobre este assunto no contexto, Elisdngela Barbosa Cardoso (2010, p.420) nos lembra
que “se trata de um tempo de alta taxa de natalidade em parte das familias, mesmo no dmbito
da classe média e da alta. Na dinamica cotidiana, muitas mulheres estavam sujeitas a altas
taxas de natalidade, de mortalidade infantil, bem como de morte materna em decorréncia do
parto”. No jornal Voz Diocesana o assunto ¢ tratado com frequéncia, concretizando um
combate aberto ao controle da natalidade, como na publicagdo intitulada Ber¢os Vazios, de

1952:
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Nada mais triste que um casal sem filhos! Quando isso acontece contra a
vontade, nada mais resta que curvar a fronte e viver na soliddo, sem o sorriso
divino de criaturinhas inocentes. Quando, porém, os bergos estdo vazios
voluntariamente, ¢ um crime que clama vinganga ao céu. Um lar sem
rostinho vivos que ponham alegria e vida, mais se parece um tumulo [...]
onde existem filhos, a mae tem espirito de dedicacdo e o pai e o senso de
responsabilidade. Se em todos os lares houvesse a presenga suave das
criancinhas, ndo haveria inimeras separacdes e se evitariam tantos desastres
conjugais (Voz Diocesana, ano V, n° 16, 1952, p. 1).

Nesse sentido, ter filhos seria a unica solugdo para a felicidade. A mengao as criangas
de "sorriso divino", as situa como simbolos unicamente de pureza e alegria, ignorando as
dificuldades reais da criacao dos filhos, como o cansago, sobretudo das maes, em decorréncias
da desigualdade de género (Badinter, 1985).

A Igreja Catdlica, conforme analisado por Cardoso (2010, p. 420), criticava
veementemente o controle da natalidade fora dos métodos naturais, interpretando-o como uma
violagdo do propdsito sagrado do matrimdnio, que seria a procriagcdo. Argumentava-se que as
maes modernas, ao limitarem o numero de filhos, estariam desvirtuando esse principio, sendo
a abstinéncia o uUnico meio moralmente aceitavel para evitar concepgdes. Embora
reconhecesse os desafios exaustivos € os sacrificios inerentes a maternidade, fatores que,
segundo a institui¢do, incentivavam a adog@o de praticas contraceptivas. A Igreja insistia em
enquadrar tais escolhas como pecaminosas, refor¢ando a abnegagdo como virtude central da
identidade materna, que deveria sempre tratar a familia como centro de suas acdes e
preocupacoes.

Apesar desse tipo de discurso, que buscava romantizar a maternidade e limitar a
feminilidade ao maternar ndo ser novidade no periodo, algo que chama a atengao ¢ justamente
a forma com que a linguagem buscava se adaptar a realidade de um novo tempo. Em um
contexto em que, como nos lembra Pinsky (2014), mulheres de classe média e alta buscavam
profissionaliza¢do, educagdo e demonstravam novas preocupagdes estéticas, como o culto ao
corpo "moderno" e ao consumo de bens domésticos, a Igreja reagiu domesticando essas
aspiracoes.

A respeito desse assunto, cabe mencionar um caderno que foi publicado no jornal
entre abril e julho de 1950, chamado “Para a mulher e o lar”, dedicado exclusivamente ao
“publico feminino”. Ocupando o espago de uma pagina inteira do total de quatro paginas do
jornal, o caderno reunia instru¢des de tricO, receitas culindrias, técnicas de limpeza e

conselhos para cuidar da satde da familia. Havia até “desafios para exercitar a inteligéncia da
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mulher”, um topico que revelava a visdo misdgina de que as mulheres eram naturalmente

limitadas em sua capacidade de raciocinio (Voz Diocesana, 1950). Vejamos alguns trechos:

O frio aproxima-se. Quer confeccionar vocé mesma um agasalho para seu
filhinho? Siga a receita que lhe apresento e tera como resultado uma linda
capa [...] (Voz Diocesana, ano 111, n° 7-8, 1950, p. 4).

Vestuario - E indispensavel para a mulher moderna e a mie de familia, o
conhecimento do corte e costura. O bom senso sera nosso guia na escolha
das modas e dos tecidos. Fuja do barato vistoso. Comprar somente aquilo de
que se realmente necessitamos. Esforcarmo-nos para aproveitar e reformar.
Educar o gosto. Iniciar nossas filhas em corte e costura, bordados, tricds, etc.
(Voz Diocesana, ano III, n° 14, 1950, p. 3).

Conselhos tuteis - Se as roupas estdo com anil demais, deve-se enxagua-las
de novo com agua pura e um pouco de vinagre (Voz Diocesana, ano 111, n°
7-8, 1950, p. 3).

Heranga Terrivel - A sifilis passa do organismo materno ao filho, durante a
gravidez. Sinais de sifilis em crianga recém-nascida revelam que a mae
também tem sifilis, mesmo quando a mae ndo tenha manifestado quaisquer
manifestacdes da doenga. Nesse caso, senhora, procure logo um médico para
um tratamento adequado (Voz Diocesana, ano I1I, n° 7-8, 1950, p. 3).”'

Com uma aparéncia de inovacdo, o caderno revestia praticas tradicionais de um
suposto "progresso". Dicas de corte e costura ensinavam a confeccionar roupas para maridos e
filhos; indicagdes de leitura filtravam o acesso ao conhecimento, limitando-o a obras
moralmente "seguras"; receitas publicadas, ainda que incluissem eletrodomésticos, como
batedeiras e geladeiras, simbolos da “era dourada” , refor¢avam que a cozinha era o territdrio
sagrado da mulher (Pinsky, 2014). A sutileza estava em associar modernidade a servigo
doméstico, pois a0 mesmo tempo que se apropriava de elementos do novo consumismo, como
os eletrodomésticos e a moda, o discurso esvaziava o potencial emancipatorio do contexto,
convertendo-os em ferramentas para aprimorar a dedicagdo ao lar.

Assim, o discurso catolico encontrado nas paginas do Voz Diocesana nao condenava
abertamente as mudancgas sociais, mas reconfigurava seus significados. A "mulher moderna"
podia estudar, desde que para educar melhor os filhos; podia cuidar da beleza, desde que para
agradar ao marido; podia usar tecnologia, desde que para servir a familia. A maternidade,

portanto, seguia como nucleo imutdvel da identidade da mulher e da forma unica de

' Um artigo de opinido de Clovis Machado publicado em abril de 1957 também abordava sobre a
saude da mulher e a sifilis, mas relacionando sua relagdo com a nicotina. Mencionando que as
mulheres deveriam parar de fumar, sobretudo se desejassem parir um bebé inteligente e bonito.O
artigo que mais uma vez para abordar a saide da mulher mencionava a satde de seus filhos, terminava
dizendo: “Para ganhar do 4lcool e da nicotina, somente a sifilis” (Cloévis Machado, 1957, p.3)
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feminilidade imposta, mesmo em meio a transformacdes. Uma forma de frear, sob roupagem

atualizada, o avango de pautas como igualdade de género e liberdade reprodutiva.

2.3 Campanhas antidivorcistas

Um assunto que também merece atencao na analise € o tema do divorcio, um dos mais
recorrentes no jornal. Isso porque, no contexto, alguns debates a respeito da legalizacdo do
divércio avangavam e ganhavam notoriedade na opinido publica no Brasil, e por isso o tema
se configurava como uma das maiores preocupagoes da Igreja Catolica naquele momento em
que o Codigo Civil de 1916 ainda dava as diretrizes para o assunto.” Carla Pinsky (2014)
enumera que, até a aprovagdo da Lei do Divorcio em 1977, a legislagao brasileira permitia
apenas o desquite, uma forma de separacdo que mantinha intacto o vinculo matrimonial,

mesmo apds o fim da convivéncia conjugal:

A sociedade conjugal e a obrigacdo da vida conjunta terminam com o
desquite, mas o vinculo matrimonial continua existindo entre o casal. Com a
separagdo da sociedade conjugal, cada membro torna-se independente do
outro, mas hd deveres que ndo se extinguem como: o da fidelidade, o da
pensdo alimenticia e o da guarda e criagdo dos filhos menores. O desquite
pode ocorrer por mituo consentimento (depois de dois anos de casados) ou
por justa causa (se um dos conjuges for considerado culpado de algum dos
seguintes motivos: adultério, com penas previstas no Codigo Penal; tentativa
de morte; abandono voluntario do lar durante dois anos seguidos; sevicia ou
injuria grave) (Pinsky, 2014, p. 377)

Ainda que a legislagdo brasileira, alinhada aos preceitos catolicos, ndo admitisse o
divorcio, setores da intelectualidade e da politica passaram a defender sua regulamentagao,
argumentando que a impossibilidade de dissolucdo do vinculo conjugal contrariava as
necessidades de uma sociedade em modernizagdo, como analisa Marluce Dias Fagundes
(2023). A “grande imprensa”, por sua vez, amplificava esses debates, contribuindo para que a
questdo ultrapassasse os circulos especializados e alcangasse um publico mais amplo,

tensionando a relacdo entre Estado e Igreja, desta forma,

A oposicdo a legalizacdo do divorcio vem da Igreja Catolica, de grupos
conservadores organizados, mas também de grande parte da opinido publica.
Assim, apesar das tentativas dos divorcistas, nessa época prevalece o

2Segundo Fagundes (2021), ja nas primeiras décadas da Republica brasileira foram apresentados e
debatidos no Congresso Nacional alguns projetos sobre a dissolu¢do do matriménio, como o de Erico
Coelho (1893), Martinho Garcez (1900) e Florianno Britto (1912). Entretanto, nao foram aprovadas a
tempo de serem incluidas no Coédigo Civil de 1916.
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conservadorismo que alega defender a sociedade contra “a desorganizagéo

LR ENY3

da familia”, “o amor livre” e “a introdugdo do comunismo” (Pinsky, 2014, p.
376).

Pinsky (2014, p.377-388) também aborda que a realidade percebida entre os censos
nacionais de 1940 a 1960 era de aumento progressivo, ainda que modesto, no percentual de
mulheres declaradas como "separadas", enquanto os niimeros de solteiras, casadas e vilivas
permaneciam estaveis. Uma situagdo que, segundo a autora, poderia refletir um aumento real
de dissolugdes conjugais ou indicar uma maior abertura social que levava mulheres a
assumirem publicamente essa condi¢dao, quando antes ocultariam. O que caracterizava uma
mudanga no comportamento matrimonial, indicando mais separagdes, além de uma mudanga
na percep¢do social, com menos estigma sobre mulheres separadas. Ambas perspectivas que
ndo iam de encontro com a as expectativas da Igreja Catolica.

Além disso, as agdes de feministas brasileiras no contexto, ainda que com muitas
limitagdes, comegavam a questionar a perpetuagao de unides infelizes como uma forma de de
limitacdo da autonomia das mulheres, que ficavam legalmente presas a casamentos falidos
(Fagundes, 2023). Como por exemplo o debate sobre os direitos das mulheres casadas, como
o impulsionado por Romy Medeiros da Fonseca com o inicio do projeto do Estatuto da
Mulher Casada, acabava por tensionar indiretamente a questdo da dissolu¢ao matrimonial, ao
buscar maior autonomia juridica feminina dentro do casamento. Era um primeiro passo, ainda
timido, que prepararia o terreno para discussdes mais diretas sobre divorcio nas décadas
seguintes (Fagundes, 2023, p.62-77).%

Uma das formas de reacdo ao avango dos debates sobre o divorcio no Brasil
encontrada no jornal Voz Diocesana ¢ o uso da literatura. Uma estratégia que revelava a
compreensdo eclesidstica do poder persuasivo das obras literarias, ja evidenciada pelas listas
censoOrias que circulavam nas paroquias (Voz Diocesana, 1950). Se a Igreja proibia certas
leituras consideradas perniciosas, também produzia suas proprias narrativas como antidotos

morais. No caso, cronicas literarias constituiam uma importante ferramenta de formacao

3 Romy Medeiros da Fonseca, no contexto, ganhava destaque ao propor mudangas legislativas
concretas, como o Estatuto da Mulher Casada, que visava superar a incapacidade civil imposta as
mulheres pelo Codigo de 1916. Sua atuag@o no Instituto dos Advogados Brasileiros e a criagdo do
Conselho Nacional de Mulheres do Brasil em 1947 buscavam combater as amarras juridicas que
mantinham as mulheres subjugadas no casamento, enquanto trabalhava dentro das estruturas de poder
para transformar essas reivindicagdes em lei. Seu trabalho pavimentou o caminho para
questionamentos mais profundos sobre a indissolubilidade matrimonial que surgiriam nas décadas
seguintes (Fagundes, 2023, p.62-77).
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moral dos fiéis, articulando a oposicdo ao divorcio em narrativas ficcionais que falavam tanto

a razdo quanto aos afetos, como na cronica “Catélica Divorcista™:

- Nao se pode dar uma solucdo feliz aos casais infelizes, como leis que
venham a multiplicar o numero desses matrimonios infelizes. Esta provado
que divorcio gera divorcio. E por causa de uma porcentagem minima em
comparagdo aos matrimonios ajustados nao ¢ humano criar Leis que venham
a afrouxar os lagos dos que vivem em harmonia ou pelo menos, que estdo
unidos num lar onde os filhos se criam sob a assisténcia paterna e materna
(Voz Diocesana, ano VII, n° 203, 1955, p. 3).

Simulando o didlogo entre duas catdlicas, uma divorcista e um antidivorcista, a
crOnica buscava argumentar a incompatibilidade entre ser catdlica e apoiar o divorcio. “- Sou
catolica praticante, mas sou pelo divorcio. E uma solugdo justa aos casais infelizes. A gente

deve ser humana!” (sic.) (Voz Diocesana, ano X, n° 270, 1957, p. 3), inicia a divorcista, que

3

tem como resposta: “- Tenha paciéncia, minha amiga! E permita-me a franqueza: ou vocé ¢

catolica sincera (¢ falsa catdlica, ca para nds); ou o é, mas desconhece os principios da

',’

doutrina crista!” (Voz Diocesana, ano X, n° 270, 1957, p. 3). Apo0s citar alguns trechos biblicos

que sustentariam sua proposi¢do, a catélica antidivorcista continua sua argumentagdo com o
trecho supracitado, buscando demonstrar que o divorcio apenas serviria para gerar mais
divoércios e desestruturar os “lares felizes”.

Essa narrativa conservadora feita através de enredos melodramaticos onde familias

4

desfeitas pelo divorcio encontravam apenas desgraga e arrependimento ¢ encontrada em
outros momentos no jornal, como na cronica “O Campedo de Divorcios”, que constroi
o'personagem Jostony Calbwing, um veterinario de 67 anos divorciado oito vezes, ainda
assim descrito como "excelente marido". Utilizando o recurso literdrio da ironia para
desqualificar a dissolugdo matrimonial como pratica social, o texto expde que a Igreja

Catolica considerava um absurdo juridico e moral a “banalizacdo” do vinculo conjugal:

Excelente cidadao, cumpre a risca seus deveres para com a Patria servindo
em todas as circunstancias sempre que lhe ¢ possivel. Além disso, ¢ um
excelente marido. N&o se aponta uma irregularidade na vida conjugal que
possa dar motivo a mais ligeira censura. Todas as oito esposas que teve sao
muito amigas e undnimes em considera-lo o ideal dos maridos e s6 desejam
a felicidade de poderem voltar a viver com sua companhia. Atualmente o
otimo sr. Jostony, que estava casada com a senhora Margaret Wilson,
conseguiu obter mais uma sentenca de divorcio alegando razdes aceitaveis
pela lei que a propria esposa subscreveu (Voz Diocesana, ano 11, n° 17, 1949,

p. 1.
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Através de uma aparente descricdo de elogios tecidos ao personagem divorciado, a
cronica contrasta com um lado que seria “ridiculo” da situacdo, oito ex-esposas que
desejariam "voltar a viver com sua companhia", criando um efeito de humor acido que servia
a critica irOnica eclesidstica. Além disso, o protagonista conseguir novo divorcio com "razdes
aceitaveis pela lei" que a propria esposa subscreveu também reforcava a tese catdlica de que a
legislagdo divorcista corromperia a familia ao transformar o matriménio em contrato

temporario. O texto continuava:

Realizado o divércio ja pensa este grande campedo da notavel instituicdo, em
casar-se pela nona vez e, segundo noticias um tanto vagas, parece que entrou
em entendimentos sobre este assunto com uma jovem farmacéutica que,
além de formosissima, ganhou no ano passado, o campeonato de xadrez de
sua localidade. Entrevistado pela reportagem o estranho sr. Jostony declarou
que a legitima razdo dos seus divorcios ¢ ganhar uma aposta que fez com
grande empresdrio teatral no valor de 100.000 dolares caso consiga atingir a
cifra de 10 casamentos e divorcios antes de completar 70 anos, de modo a vir
tornar-se campedo absoluto de divorcios[...] O que me dizem a isto os
leitores amigos? Entdo, ainda acreditam que o divorcio nao destrua
prosperidade e harmonia familiar? Que meditem neste caso os ilustres
deputados que andam dando entrevistas favoraveis a adogdo deste instituto
pela legislagdo brasileira (Voz Diocesana, ano 11, n° 17, 1949, p. 1).

A revelagao da aposta de 100.000 dolares e da quantia de dez casamentos antes dos 70
anos conduziam a leitura do personagem principal em um exemplo vivo da suposta
banalizagdo matrimonial que o divorcio causaria, que poderia reduzir o matrimdnio até
mesmo em uma mera competi¢do esportiva, novamente ecoando o argumento eclesiastico de
que a dissolucao conjugal transformaria a familia em relacdo descartavel. Por sua vez, a
pergunta retdrica final nos mostra o carater pedagogico que o uso da literatura empregava,
convertendo a ficcdo em um "caso exemplar".

Por fim, a chamada para que os deputados pro-divorcio "meditem neste caso"
demonstra um objetivo politico da cronica, que seria influenciar o debate legislativo através
do escarnio publico. A referéncia aos "ilustres deputados", com evidente tom pejorativo, que
defendiam o divorcio também mostra como a imprensa catodlica instrumentalizava a literatura
para desqualificar adversdrios politicos, antecipando e satirizando os argumentos
progressistas, apresentando-os como ingénuos ("ainda acreditam") frente as supostas
consequéncias catastroficas ilustradas pela ficdo. Essa apresentacdo de personagens
divorcistas construidos como ingénuos surge em outros momentos no jornal, como na ja

mencionada cronica “Catolica Divorcista”, uma campanha contra o divorcio produzida pela
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LEC em 1955 que simulava o didlogo entre duas catdlicas, uma divorcista e outra

antidivorcista:

— Sou catolica praticante, mas sou pelo divércio. E uma solugdo justa aos
casais infelizes. A gente deve ser humana!

— Tenha paciéncia, minha amiga! E permita-me a franqueza: ou vocé ¢
catolica sincera (¢ falsa catolica, ca para nds); ou o ¢, mas desconhece os
principios da doutrina cristd! (Voz Diocesana, ano VII, n® 203, 1955, p. 3).

A catolica antidivorcista segue com seu primeiro ponto, pautado nos textos biblicos

que embasavam sua argumentagdo contra o divorcio.** Depois, seguia:

Segundo ponto: ndo se pode dar uma solugdo feliz aos casais infelizes, com
leis que venham a multiplicar o nimero desses matrimoénios infelizes. Esta
provado que divorcio gera divorcio, e por causa de uma porcentagem
minima em comparagdo aos matrimonios ajustados, ndo ¢ humano criar leis
que venham afrouxar os lagos dos que vivem e a harmonia ou pelo menos,
que estdo unidos num lar onde os filhos se criam sob a assisténcia paterna e
materna. O divércio ¢ uma lei forjada pelo individualismo egoista que nado
encontra apoio nas consciéncias bem formadas, mesmo ndo sendo cristaos
(Voz Diocesana, ano VII, n° 203, 1955, p. 3).

A cronica da LEC, além de reforcar alguns argumentos vistos anteriormente, também
ampliava o debate para além do publico catdlico, sugerindo que mesmo nao cristaos deveriam
rejeitar o divorcio por ser uma iniciativa "egoista" e anti-social. Uma estratégia que demonstra
certa universalizacdo do discurso, tentando convencer setores laicos de que o divdrcio seria
danoso a sociedade como um todo, ndo apenas a moral religiosa. As cronicas antidivorcistas
assim cumpriam dupla funcdo: enquanto instrumento doutrinério, reforgavam os argumentos
da moral catolica contra a dissolu¢ao matrimonial; enquanto produgdo cultural, ofereciam aos
leitores e leitoras dramas existenciais que naturalizavam a indissolubilidade do casamento
como valor social inquestionavel. Nesse sentido, a literatura catdlica operava traduzindo
preceitos religiosos em linguagem acessivel ao cotidiano dos leitores e leitoras.

Em outros momentos, foi possivel notarmos também discursos que buscavam
“contornar” possiveis divergéncias entre os casais, buscando abordar a questdo do divorcio

sob uma perspectiva psicolédgica, diferindo dos argumentos juridicos ou morais predominantes

3 “Foi Jesus Cristo quem disse: “Quem casar com a mulher repudiada, comete adultério” (Mat. 19.6 e
Me. 10.12); “quem repudiar sua mulher casar com outra, comete adultério e quem casar com a que foi
repudiada pelo marido, comete adultério” (Le. 16.18); “a casada esta obrigada a lei enquanto o marido
vive; morrendo o marido ndo estd mais ligada ao marido pela lei. Se em vida do marido se entregar a
outro homem, sera chamada adtltera” (Rom. 7, 2, 3); “a mulher esta ligada enquanto o homem vive”
(Cor 7, 39). E por fim conclui: “ portanto, vocé nao esta integrado a doutrina crista, ou desconhece as
verdades divinas” (Voz Diocesana, 1955).



100

nos outros materiais analisados, como no artigo de opinido “Problemas da vida conjugal:

como continuar casado sendo infeliz?”’, de Fulton Sheen®:

Ninguém pode jamais dizer, precisamente, o que serd de um casamento,
embora em geral ele sempre apresenta surpresa. A razao fundamental disso ¢
que nds antecipagdo de felicidade se estriba na imaginagdo, que € infinita;
mas a realizagdo do casamento se baseia na experiéncia, que ¢ muito
limitada [...] Suponhamos que o marido ¢ alcoolatra ou que come bolachas
barulhentas na cama, ou que a mulher é mentalmente incompativel. A
proposito, havera duas pessoas em todo mundo que sejam mentalmente
compativeis? Suponhamos que haja dolorosas divergéncias de gosto e
habitos ou que um dos coOnjuges se torne invalido cronico ou adquira
caracteristicas anti-sociais. Deve ao casamento ser dissolvido a fim de se
contrair outro? A cristd ¢ NAO (Sheen, Voz Diocesana, ano XII, n° 324,
1959, p. 3).

Diferentemente das criticas anteriores, que usavam casos extremos, Fulton Sheen
recorria a situacdes aparentemente “banais”, como o marido que "come bolachas barulhentas

na cama" ou incompatibilidade de pensamentos, para mostrar que nenhum casamento

o~

escaparia de frustragdes. Nesse sentido, Sheen argumentava que a infelicidade conjugal
inevitavel porque os seres humanos baseiam suas expectativas na imaginagdo, que ¢
idealizada e infinita, enquanto a realidade do matrimonio se funda na experiéncia, que ¢
limitada e imperfeita. Um viés filosofico com efeito retorico: se até problemas pequenos
justificassem o divodrcio, todos os casamentos estariam em risco. O artigo continua e o autor
conclui a reflexdo dizendo que “as provocagdes e os sacrificios da vida sdo insuportaveis,
quando ndo temos ninguém para amar; mas podem tornar-se doces quando ha alguém que
amamos (Fulton Sheen, 1959)”. Propondo assim uma metafisica do amor cristdo, onde o
sofrimento seria um componente da condi¢gdo humana, e sua superacdo ndo estaria na fuga
(divércio), mas na transformagdo do sofrimento em persisténcia no matriménio, mesmo que
fracassado.

Outra forma de ataque ao avanco da ala divorcista encontrada nas paginas do Voz
Diocesana ¢ a desvalorizacdo de pessoas publicas que se inseriram nesse debate, sobretudo a
Nelson Carneiro. No contexto da esfera intelectual do Brasil da década de 1950, o advogado e

politico Nelson de Souza Carneiro, entdo deputado federal, tornou-se uma voz ativa no

%> O nome de Fulton John Sheen é um dos mais encontrados nas paginas do jornal Voz Diocesana, que
divulgava trecho de seus livros ou comunicagdes. Nascido em 1895, ele foi um arcebispo catolico
norte-americano, te6logo e um dos mais influentes comunicadores catélicos do século XX. Doutor em
Filosofia pela Universidade Catolica de Louvain, professor, escritor ¢ propagador da evangelizacdo
pela radio e televisdo, especialmente através de seu programa de TV Life is Worth Living. O arcebisEm
2002, foi aberto seu processo de beatificacdo pela Igreja Catolica, que foi concluido em 2019.
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Congresso Nacional, apresentando projetos de lei que buscavam instituir o divorcio no
ordenamento juridico brasileiro.”® Fagundes (2021, p.546) destaca que Nelson Carneiro
posicionava-se como ‘“apoiador das causas das mulheres”, argumentando que as mulheres
desquitadas enfrentavam vulnerabilidade juridica e social na auséncia de uma legislacdao

1.7 O parlamentar elegeu a

adequada que lhes garantisse protecdo e reconhecimento lega
legalizagdo do divorcio como sua principal causa politica, como é possivel notar em sua
producdo intelectual. Suas argumentacdes apoiavam-se em casos concretos de familias
desfeitas formalmente, mas nao legalmente, o que gerava situagdes de instabilidade social e
juridica (Fagundes, 2021, 2023).

Em 1951, Nelson Carneiro apresentou seu primeiro projeto de lei (PL n°® 786),
propondo a retirada da expressdo "vinculo indissolivel" do Artigo 163 da Constituicdo de
1946, que regulamentava o casamento civil. Seu argumento central era que o desquite nao
resolvia o problema dos casais, pois mantinha o vinculo matrimonial, impedindo novos
casamentos. Foi seu primeiro grande esfor¢o legislativo para instituir o divorcio no pais.
Fagundes demonstra que a Igreja reagiu veementemente: a Confederacao das Familias Cristas
(CFC) chegou a enviar um telegrama ao Congresso classificando o projeto como

~ %

"antipatriotico e anticristdo”. Na oposi¢ao politica, Monsenhor Arruda Camara, deputado e
lider antidivorcista, principal opositor direto de Carneiro, chegou a se dirigir ao deputado
divorcista como ‘“coveiro da familia brasileira e profeta das ruinas” (Fagundes, 2023, p. 28).
Apesar de aprovado pela Comissao de Constituicdo e Justica, o primeiro projeto de Nelson
Carneiro foi rejeitado no plenario devido a pressdo conservadora.

Tal pressdo conservadora encontrou respaldo também na imprensa. O jornal Voz
Diocesana, alinhado a contestacdo eclesiastica ao divorcio, ndo apenas noticiou, mas

construiu um discurso de denuncia contra Nelson Carneiro e seus apoiadores. Em matéria

intitulada "O Divorcio" (Voz Diocesana, ano V, n° 12, 1952, p. 1), celebrou a derrota do

%6 Nelson Carneiro (1910-1996) nasceu na Bahia, formou-se em Direito e atuou como deputado federal
(1951-1964; 1967-1971) e senador (1971-1995). Iniciou sua carreira politica aos 35 anos, em 1947,
quando foi eleito deputado federal pelo partido Unido Democratica Nacional (UDN). Em 1950,
quando reeleito pelo Partido da Representacdo Popular (PRP), iniciou o que viria a ser uma longa
batalha politica pela legalizacdo do divércio no Brasil, que o levou a ser conhecido como o "pai do
divorcio" no pais (Fagundes, 2021).

7 Embora Nelson Carneiro se apresentasse como defensor dos direitos das mulheres, sua visio sobre o
feminino reproduzia os esteredtipos de género predominantes em sua época. Fagundes ressalta que “a
concep¢ao de mulher/mulheres estava presente nas narrativas de Nelson Carneiro, o qual, segundo a
bibliografia consultada, seguia o padrio da época, compreendendo que a representacdo e/ou a
identidade feminina estava condicionada aos papéis de esposa-mae-dona-de-casa. Identificando-as
como portadoras de naturais atributos como a fragilidade, a emotividade e a dependéncia, enquanto
proprios da natureza feminina” (2021, p. 547).
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projeto com tom triunfalista: "Sofreram derrota espetacular, de 184 votos contra 49, os
deputados divorcistas". A publicagdo listou nominalmente os parlamentares favoraveis e
contrarios, estratégia que reforcava a pressdo moral sobre os eleitores. Dirigindo-se

especialmente ao publico mineiro, majoritario entre seus leitores, o jornal destacou:

Dos representantes de Minas, apenas um, o sr. Alcides Laje (PTB), votou a
favor. Eis os nomes dos deputados mineiros que honraram a dura peleja:
[lista dos antidivorcistas]. Assim, foi fragorosamente vencida, na Camara
Federal, a ala divorcista. Venceu a tradicao cristd e juridica do Brasil! (Voz
Diocesana, ano V, n° 12, 1952, p. 1).

Conforme Nelson Carneiro seguiu com sua acdo politica, o jornal também seguiu
publicando notas sobre o deputado, fazendo sua parte na batalha de oposicao a ala divorcista.
Em 1953, quando Carneiro apresentava um novo projeto que visava instituir o divorcio (PL
3099/53), o artigo de opinido ‘“Novamente o Carneiro”, adotando um tom combativo e
moralista, se posicionou como defensor intransigente do Cddigo Civil de 1916, enquanto

atacava o deputado Nelson Carneiro e sua proposta de reforma:

Volta, novamente, a Camara Federal, depois de um siléncio vexatorio de
renegado a opinido publica, o parlamentar divorcista senhor Nelson
Carneiro. Nao satisfeito com a espetacular derrota, que lhe valeu a repulsa
coletiva das familias catolicas e das que sentem os lemes indissoluveis do
matrimdnio, agora pretende o malsinado baiano insurgir-se manhosamente,
contra o codigo Civil. Seu intento, presentemente, ¢ alterar o artigo 218 e
suprimir o 219. Que prédigo idealizador!... O nosso Codigo Civil prevé, nos
casos de erro essencial quanto a pessoa do outro, anulagdo para tais
matrimonios. E os divorcistas, num jogo artificioso de palavras (até onde vai
sua habilidade manha?), quer a nulidade, quando existe erro essencial quanto
as qualidades pessoais do outro. No termo qualidades é que estd o veneno
pois podem dar vazdo a interpretagdes multiplas, tdo sagazes andam os
inimigos da religidfo [..] E manhoso e sorrateiro deputado das
incompatibilidades...[...] Sao lagrimas de crocodilo ¢ ndo podem chocar
ovos de avestruz (Magalhaes, Voz Diocesana, ano V, n° 54, 1953, p. 2).

O artigo, a0 mesmo tempo que celebrava a rigidez do Codigo de 1916 e de seus
dispositivos sobre anulagdo matrimonial, estigmatiza Carneiro como figura perigosa e
manipuladora. Expressdes como "manhoso e sorrateiro deputado" e a acusagdo de "jogo
artificioso de palavras" minavam sua credibilidade, deslegitimando sua capacidade de fazer
do debate politico integro e configurando-o como agente de corrup¢do dos costumes. A

postura reflete o panico conservador diante de qualquer flexibilizagdo do vinculo conjugal,
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revelando como a Igreja mobilizou-se para influenciar tanto a opinido publica, quanto o
processo legislativo na possibilidade de instituir o divorcio no Brasil.

Um segundo ponto que o artigo nos possibilita refletir € a representacdo de Nelson
Carneiro como uma figura traicoeira, como nos momentos que o classifica como "malsinado
baiano"; que lhe acusa de agir com "lagrimas de crocodilo"; além do uso da linguagem
carregada de ironia e metaforas, como referéncias a "veneno" e "inimigos da religido”. Como
destaca Fagundes, o deputado Carneiro teve consciéncia de que em um contexto em que a
Igreja Catolica era a principal for¢a de oposi¢do ao divorcio, precisaria buscar neutralizar
ataques pessoais e construir legitimidade moral perante seus pares e a opinido publica. Prova
disso ¢ que ao apresentar seu projeto de divorcio em 1951, ele dedicou parte significativa de
seu discurso a reafirmar sua identidade catdlica, detalhando desde seu batismo até seus
habitos de devogdo (2021, p.550).%®

Carneiro tentou separar a questdo legal da religiosa, mostrando que era possivel ser
um devoto ¢ ainda assim defender mudangas na lei civil. Uma nuance crucial em uma
sociedade onde Igreja e Estado ainda se confundiam na regulagdo da vida privada. Ainda
assim, essa abordagem ndo convenceu a hierarquia eclesiastica e os ataques ao deputado
ecoaram até mesmo na “imprensa do interior”’, que fazia sua parte para enquadrar o divorcio
como um projeto incompativel com a religido. Essa estratégia também refletiu nas
publicacdes que abordavam a questdo do voto dos eleitores e eleitoras catolicas,
mobilizando-os a analisarem a vida particular de seus candidatos, como seus principios

morais e religido, a fim de julga-los como “capazes” ou “perigosos”:

Um voto, na verdade, ¢ bem pouco. De um punhado de poucos, entretanto, é
que se alcanga o mundo. E o candidato a um posto de comando pela incuria
do eleitor consciente, podera ser, muitas vezes, o individuo perigoso para a
patria, para religido, para familia. O voto ¢ uma obrigacdo, uma necessidade,
do regime republicano. Abster-se de votar, sob o pretexto de ndo querer ferir
suscetibilidades, é concorrer, criminosamente, para a vitéria de individuos
indignos, menos favorecidos dos predicados necessarios para um bom
governo. Boa votacao ¢ a daquele eleitor que analisa a vida particular dos
candidatos, sua religido, suas aptiddes, seu carater, seus principios morais, €
vai, no dia determinado, cumprir sua obriga¢cdo nas urnas. Individuos sem
religido, libertinos, jogadores, divorcistas e outros que pertencem a caverna
dos indignos, ndo merecem o voto. Sdo rebotalhos da sociedade, elementos

% Ao analisar os projetos de lei de Nelson Carneiro, Fagundes cita o discurso de apresentagdo do
deputado: “Baiano, 41 anos, com a cor dos homens de minha terra, para melhor sentir-lhes os dramas,
as necessidades e as dores; casado, civil e religiosamente; filho de pais casados, civil e religiosamente;
batizado; por falta de padrinho ainda ndo crismado; catolico, apostélico, romano e catdlico comum,
dos que vdo a missa aos domingos, ouvem o sermdo dos oradores sacros mais renomados e fazem
todas as noites, sem excegdo, sua prece ao Senhor, silenciosamente, na sua residéncia, com os olhos e
o coracdo voltados para Deus. E devoto do Senhor do Bonfim” (1951 apud Fagundes, 2021, p.550).



104

de refugo. Para a grandeza da patria e conservacao dos bons costumes, votai
em homens capazes, honestos, religiosos! (Voz Diocesana, ano VI, n° 174,
1954, p. 3)

Segundo Douglas Souza Angeli (2019), o processo de mobilizagdo eleitoral envolve
uma disputa entre diversos atores politicos e sociais que visam influenciar a competi¢ao pelo
voto. Nesse contexto, o eleitor em potencial se torna alvo de multiplos discursos e estratégias
de convencimento por parte do Estado, partidos politicos e outras instituigdes, como a Igreja
Catolica, que no contexto posicionou-se como um desses agentes ativos na formacao da

cultura politica e eleitoral. O autor continua:

O alistamento e o comparecimento dos catdlicos as urnas foram
questoes importantes dentro de um projeto maior, da Igreja, de pautar
as instituicdes politicas conforme seus principios morais e religiosos. O
eleitor catdlico deveria se alistar e votar. A abstengdo seria considerada
uma falta grave, um pecado, uma atitude criminosa perante aqueles que
se colocavam como mediadores entre o mundo terreno e o mundo
espiritual. Articulistas e editores catdlicos chegaram a afirmar que os
eleitores omissos teriam de prestar contas com Deus. Isso porque a
abstencdo favoreceria aqueles que foram definidos como inimigos da
Igreja e da Péatria: os comunistas, que, por sua vez, engajavam-se
nessa mesma disputa por votos (Angeli, 2019, p. 52).

A pesquisa de Angeli teve como recorte analisar a imprensa catélica na constru¢ao do
eleitor no Rio Grande do Sul, entre 1945 a 1950, sobretudo em como os discursos
anticomunistas estavam presentes nessa articulacdo. No caso do trecho do jornal Joz
Diocesana, percebemos que, para além dos comunistas, os “individuos sem religido,
libertinos, jogadores, divorcistas e outros que pertencem a caverna dos indignos” também nao
seriam dignos do voto dos eleitores e eleitoras catélicas. Mais proximo do periodo das

eleigdes presidenciais de 1955, o jornal continuou se posicionando:

Quatro candidatos disputam os votos dos cidaddos brasileiros, a fim de
assumirem os destinos da patria no proximo periodo governamental. Cada
candidato apresenta seu programa, escuda-se num partido ou mais, faz
promessas... E tratando-se de uma questio tdo grave como ¢ a de entregar as
maos de um homem num povo, ndo se pode lancar a sorte. Cara ou coroa
ndo resolvem a nossa escolha. Em quem votaremos? (Baggio, Joz
Diocesana, ano VII, n°, 210, 1955, p. 1).

O pleito contou com quatro candidatos principais, cada um representando diferentes
projetos para o pais: Juscelino Kubitschek (PSD-PTB), Juarez Tavora (UDN-PDC), Ademar
de Barros (PSP) e Plinio Salgado (PRP). Nesse contexto, o discurso de Frei Hugo Baggio
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revela a estratégia da Igreja Catolica de influenciar o processo eleitoral sem endossar

nominalmente nenhum candidato, mas estabelecendo claras diretrizes para o voto catolico:

Negativamente nao daremos o nosso voto ao homem ou partido que de
qualquer forma, direto ou indiretamente, combate ao bem da Patria, a fé da
Igreja Catolica e a indissolubilidade da Familia. Estes sdo os que estdo
filiados ou dao a mao a partir das ideologias interessados em fazer do Brasil
uma coldnia de outra terra, em fazer da nossa bandeira uma serva de outra
bandeira com cores estranhas aos nossos sentimentos. Estes sdo os que
negam os principios da fé e da moral cristd, por palavras ou por atos. Lutam
contra a igreja e a religido e fundam seus programas em principios laicistas,
em aberto oposi¢ao aos direitos da igreja e da consciéncia crista. Estes sdo os
que tramam o aniquilamento da Familia, patrocinando o divércio,
rebaixando a mulher, destruindo a unidade da Familia e consequentemente a
da Nagao. Assim, sob pretexto de caridade, querem oficializar a anarquia [...]
Positivamente devemos, pois, votar num homem que nos assegure uma
patria livre independente, que nos assegura livre exercicio da fé que os
nossos antepassados nos alegaram dentro dos principios da Igreja Catdlica,
que nos assegura a unido da Familia na base do matriménio indissoluvel
(Baggio, Voz Diocesana, ano VII, n°, 210, 1955, p. 1).

A defesa da familia indissoliivel emergiu como eixo central do argumento, onde o
divorcio assumia a culpa de levar a mulher ao rebaixamento, que por sua vez destruiria a
unidade familiar, resultando finalmente no colapso da nagdo. E interessante percebermos que
essa conotagdo apocaliptica transforma uma questdo juridica especifica, o divércio, em
ameaga existencial a sociedade brasileira. O frei chega a acusar os defensores de reformas
familiares de, "sob pretexto de caridade", quererem "oficializar a anarquia", demonstrando
como a Igreja enquadrava o debate em termos morais absolutos.

Além disso, o texto evita mencionar nominalmente qualquer candidato, mas
estabelecendo parametros claros de exclusdo. Os eleitores catdlicos sdo orientados a rejeitar
qualquer candidato ou partido que, "direta ou indiretamente", ameacgasse trés pilares
considerados sagrados: o bem da Patria, a fé¢ da Igreja Catolica e a indissolubilidade da
Familia. Uma triade conceitual que representava a perfeita sintese do projeto
politico-civilizatério que a Igreja defendia para o Brasil, como vimos no primeiro capitulo
(Mainwaring, 2014).

Outro dado interessante encontrado na fonte ¢ um pronunciamento do bispo
diocesano, Dom Inocéncio Engelke, publicado em setembro de 1954 no jornal. A Circular N°
89 do bispo buscava orientar os fi¢is e sacerdotes da Diocese de Campanha a nao se

envolverem em discussdes e escandalos politicos relacionados a eleicdo. No entanto, para
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sustentar seus argumentos, o bispo elencou em quais momentos seria necessario “ndo se

manter calado”:

Estd se aproximando o tempo das eleigdes, tempo, as vezes, de muitos
aborrecimentos para o nosso clero [...] ndo € possivel calarmo-nos quando
se trata de enfrentar um elemento pernicioso ser eleito, conhecido como
comunista, divorcista ou hereje, cuja atividade traria grande mal a sociedade
e a religido. Temos o direito e o santo dever de abrir os olhos aos nossos
eleitores catolicos para que ndo deem o seu voto a esses lobos cobertos da
pele de ovelha. Alids, com razdo, seriamos taxados de “caes mudos”. No
entanto, jamais queremos que o nosso clero se envolvam em infeccdes
politicas, que, sem duvida, o fariam ser desprestigiado e caluniado (Engelke,
Voz Diocesana, ano VI, n° 176, 1954, p. 1).

Neste caso, o bispo que buscava assumir uma “postura moderada”, enumerando as
razdes para evitar conflitos politicos, aproveitava o momento para pontuar as razdes nas quais
seria incompativel manter-se neutro, sendo uma delas, a causa divorcista. A explicita tomada
de posicdo de Dom Engelke contra o divorcio nas paginas do jornal demonstra que a
publicag¢dao nao se limitava a reproduzir conteudos de outros periddicos, mas funcionava como
ativo formulador de codigos morais e articulador de estratégias eclesiasticas proprias. Outra
prova disto ¢ a reportagem que noticiava a realizacdo do Congresso Eucaristico Diocesano em

Lambari em 1955:

Em preparacdo ao Congresso Eucaristico Diocesano, que se vai realizar em
Lambari, de 13 a 19 de junho do corrente ano, reuniram-se, a 20 deste més,
no Paldcio Episcopal da Campanha, os componentes das comissoes dos
médicos e juristas que deverdo participar daquele notavel certame de f&[...].
[...] O temario constituir-se-a dos seguintes assuntos: a)Aborto; b)Limitagdo
da Natalidade (médicos) e: a)Aborto; b)Divorcio (juristas)[...] No que
concerne a divulgacdo, o senhor e secretarios ficaram incumbidos de redigir
programas e convites, bem como de se dirigirem aos numerosos colegas, nao
s6 da diocese mas também de toda regido, insistindo pelo seu
comparecimento ao Congresso. Ficou também combinado que desde ja,
mesmo antes da elaboragdo de programas e convites, se recebam sugestoes
de quem as queira enviar, a respeito de particularidades que, dentro dos
temas aprovados, se afigurem em mais interessantes ou mais necessarias a
orientagdao moral de cada um dos grupos representados (Voz Diocesana, ano
VII, n° 195, 1955, p. 1).%

% O jornal revela os nomes dos componentes do Congresso: “As 15 horas estavam reunidas as duas
comissdes, compostas, por parte dos médicos, dos senhores Dr. Mario Frota (de Varginha), Dr.
zoroastro de Oliveira e Dr. Manuel Valadio (de Campanha), Dr. José dos Santos e Dr. José¢ Benedito
(de Lambari) e Dr. Casimiro Tulio Freire Silva (de Boa Esperanga), e, por parte do juristas, os
senhores: Dr. Moacir Teixeira, juiz de Direito de Campanha, Dr. Edmundo Nogueira e o Dr. Vivaldi de
Melo, advogados em Campanha, Dr. Jorge Moisés e Dr. Geraldo Freire da Silva, advogados em Boa
Esperanca, tendo deixado de comparecer, por motivo de saude do autor Nilton Val Ribeiro, promotor
de justica de Campanha” (Voz Diocesana, 1955).
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A inclusdo dos temas do divorcio e até mesmo do aborto em um Congresso
Eucaristico; um evento teoricamente voltado para o culto eucaristico; é particularmente
reveladora da estratégia de sacralizagdo das questdes civis que caracterizava o ativismo
catolico do periodo. Isso porque o carater metodico da preparagdo, com comissdes
organizadas a partir do Paldcio Episcopal e estratégias planejadas para ampla divulgagdo
regional, revela um modus operandi institucional que desmonta qualquer interpretacdo de que
a oposi¢do ao divorcio se limitava a pronunciamentos episodicos ou reagdes pontuais.

A analise da estrutura do evento também demonstra como a Igreja mobilizava
sistematicamente seus recursos pastorais e intelectuais para combater possiveis reformas,
articulando uma rede de influéncia que unia o clero as elites profissionais leigas (Alves, 1979,
Mainwaring, 2002). A divisdo temadtica entre médicos e juristas, ao reservar especificamente
aos juristas o debate sobre o divorcio, a Diocese reconhecia a necessidade de desenvolver
argumentacdo juridica especializada para enfrentar os avangos legislativos, transformando
assim uma questdo candnica em debate técnico-juridico sem abandonar seu fundamento
moral-religioso.

A andlise comparativa com outras iniciativas diocesanas contemporaneas, cOmo 0s
escritos de Frei Hugo Baggio, permite identificar um padrdo de agdo pastoral que combinava
mobilizagdo de massa com trabalho técnico especializado. Enquanto figuras como Baggio
atuavam na esfera publica mais ampla, formando opinido através de periddicos e sermoes,
eventos como este Congresso Eucaristico revelam a infraestrutura institucional que sustentava
tais manifestagdes, formando juristas e médicos catdlicos como intelectuais organicos capazes
de atuar nos espagos profissionais e politicos. Além disso,0 registro detalhado da preparacao
no jornal diocesano documentava estas atividades, mas também as reforgava simbolicamente,
apresentando-as como modelo a ser seguido por outras dioceses.

Este caso especifico comprova como a oposi¢do ao divorcio se inseria em um projeto
eclesiastico mais amplo de manutencdo da hegemonia catdlica sobre a ordem social,
demonstrando que as oposi¢cdes as reformas familiares eram produto de um projeto. A
meticulosidade da organizagdo; com cronogramas precisos, divisdo de tarefas e estratégias de
divulgacdo; revela o grau de institucionaliza¢dao deste ativismo, que equiparava em método e
rigor as campanhas politicas seculares.

Ao examinar os discursos sobre familia sendo construidos como a “célula mater” da
sociedade, a maternidade e o cuidado do lar e dos filhos configurados como esséncia da
feminilidade, além das formas de reagcdo ao avango das discussoes sobre o divorcio, tudo isso

a luz do contexto mais amplo das relagdes entre Igreja e Estado no periodo, torna-se claro que
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a defesa da indissolubilidade da familia e de seus papéis de género representavam muito mais
que uma posi¢do doutrinaria, configuraram-se como eixo de um projeto civilizacional que
buscava preservar a influéncia catolica sobre a sociedade brasileira em transformacgdo. No

proximo capitulo, abordaremos como esse projeto catolico dialoga com questdes regionais.



109

3. REPRESENTACOES E NORMATIZACAO DE PRATICAS E
COMPORTAMENTOS DE MULHERES NO SUL DE MINAS GERAIS

No capitulo anterior, vimos como a Instituicdo Catodlica, através da imprensa,
enfatizou a defini¢do de alguns conceitos da tradi¢do catolica como método de frear possiveis
mudangas na sociedade brasileira através dessa normatizagao, como a reafirma¢do da familia
nuclear moderna como a chave para o estabelecimento da ordem social, a énfase na
maternidade como prioridade e objetivo de vida para as mulheres e a oposicdo a causa
divorcista.

Em suma, se no capitulo anterior observamos como a normatizagdo operava em
constante realce da vida privada familiar como um eixo do restabelecimento da ordem, que
estava se deteriorando pela modernizagao das estruturas, neste momento, focamos em analisar
como os discursos do jornal nos possibilitam o entendimento de como a Instituigdo Catdlica
lidou com questdes centradas no mundo publico, como o trabalho, o entretenimento e os
movimentos leigos. Além disso, se no momento anterior tratamos das temadticas de forma
mais abrangente, neste momento abordamos as questdes que dialogam com a realidade

mineira, sul mineira e campanhense.

3.1 Esfera Doméstica: “O Espago da Mulher”

Susan Okin (2008) argumenta que a divisdo entre mundo publico e privado, longe de
ser uma simples separacdo de espagos, ¢ uma constru¢do historica e social que moldou, e
ainda molda, relagdes de poder, identidades e oportunidades. Para a autora, ao relegar a
familia a0 dominio do "nao politico", a teoria liberal invisibiliza as relagdes desiguais de
poder que ali se reproduzem, como a divisao sexual do trabalho, que confina mulheres ao
cuidado ndo remunerado; a violéncia doméstica, muitas vezes tratada como questdo intima em
vez de violagdo de direitos; e a dependéncia econOmica, sustentada por sistemas
previdencidrios que pressupdem um provedor-homem.

Na década de 1950, em um contexto de pds-guerra e reafirmagdo de ‘“valores
tradicionais”, a imprensa catolica desempenhou papel central na reprodugdo dessa logica de
afastamento das mulheres ao mundo publico, associando o trabalho exercidos por mulheres
fora do lar a riscos morais e desordem social, enquanto exaltava a maternidade e o cuidado

doméstico como uma "vocagao" das mulheres (Costa, 2018; Lucena, 2011).
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A publicidade e a propaganda feita por alguns outros meios de comunicagdo e outros
impressos nao produzidos pela Igreja Catdlica celebravam a "mulher moderna", consumidora,
elegante e, em alguns casos, profissionalizada (Pinsky, 2014). Mas ¢ importante frisar que
quando os discursos normatizadores apropriavam de elementos da modernidade, como
eletrodomésticos ou cursos de corte e costura, para modernizar a imagem da dona de casa,
estavam também sugerindo que a "verdadeira emancipagdo” estava em otimizar o Servigo
familiar, ndo em contesta-lo. Por outro lado, o discurso catolico também reagia com
veeméncia a outras formas de emancipacdo, associando o trabalho extradoméstico a uma
ameaca a "ordem natural", como ¢ possivel perceber no artigo “Fatores que contribuem para a
instabilidade da familia”, de Irene Silva de Santolalla, publicado no jornal Voz Diocesana em

1953, que abordava 23 fatores para a tal instabilidade, sendo um deles:*°

[...]O excessivo trabalho da mulher fora do lar, pois lhe vai debilitando os
nervos e a sua personalidade feminina, e onde ndo ha feminilidade completa
ndo pode haver maternidade verdadeira (Santolalla, Voz Diocesana, ano VII,
n° 211, 1953, p. 1).

Desse modo, nos discursos do jornal e para a Igreja daquele contexto, a dedicagdo
exclusiva ao lar ndo era uma escolha, mas um dever espiritual, pois a presenca da mulher no
mercado de trabalho, ainda que em carreiras consideradas "adequadas", como o magistério ou
a enfermagem, minaria sua capacidade de cumprir o papel de mae e esposa, colapsando a
estrutura familiar, por extensdo, a sociedade, e, por fim, degradaria sua feminilidade (Voz
Diocesana, ano XV, n° 421, 1961, p. 4).

Nesse sentido, a defesa da maternidade e a condenacao ao trabalho extradoméstico
caminhavam juntos como parte de um projeto de recristianizar a familia através do controle
das mulheres e das feminilidades, em um mundo onde as mulheres avangavam em ousar
redefinir seus lugares (Costa, 2018). O pods-guerra via crescer demandas por direitos
trabalhistas e a inser¢ao das mulheres em setores publicos, o que a Igreja interpretava como

risco a sua influéncia moral.

% De acordo com Ratl Necochea Lopez (2014), Irene Silva de Santolalla (1902-1992) foi uma
educadora, escritora e politica peruana, pioneira como a primeira mulher eleita senadora no Peru
(1956-1962). Ela se destacou na promogdo da educagdo familiar, direitos das mulheres e legislagdo
infantil, além de fundar institui¢des como o Instituto de Orientacion Matrimonial y Familiar. Nao
encontramos outros artigos de Santolalla que foram publicados no jornal Voz Diocesana, embora sua
especial atengdo ao reordenamento do “comportamento familiar” e dedicagdo aos assuntos
matrimoniais expressos no artigo Fatores que contribuem para a instabilidade da familia dialoguem
com o posicionamento do jornal catdlico no contexto.
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Na década de 1950, Minas Gerais vivenciava um periodo de transi¢ao entre estruturas
economicas tradicionais ¢ o avango da industrializagdo, refletindo transformagdes sociais e
laborais que reconfiguravam a presenca das mulheres nos setores industriais. De acordo com
os dados obtidos no Anudrio Estatistico de Minas Gerais - 1950, organizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, as mulheres representavam 28.728 trabalhadoras
industriais em um total de 134.385 empregados, correspondendo a aproximadamente 21,4%
da forca laboral (1950, p. 256-58). Um percentual ja significativo para a época, mas que
também revelava as barreiras estruturais de género em uma sociedade ainda marcada por
papéis sociais rigidamente definidos.®'

Em Minas Gerais constatamos que no inicio da década de 1950, enquanto em ramos
como téxteis, vestuario, cal¢ados e artigos de toucador as mulheres representavam 50,2% dos
trabalhadores, outros setores registravam presenga inferior, mas que estava avang¢ando. Na
indlstria extrativa mineral, por exemplo, apenas 5,3% dos empregados eram mulheres,
cendrio que se repetia em areas como metalurgia e mecanica (2,4%) e transformacdo de
matérias-primas de origem animal (2,2%). Setores como produtos quimicos e farmacéuticos,
embora com menor contingente total, mostravam relativa abertura (18,9%), possivelmente
ligada a expansdo de industrias urbanas. J4 em editoriais e gréaficas, a participagdo feminina
alcangava 18,2%, sinalizando oportunidades em nichos que demandavam alfabetizacao
(Minas Gerais, 1950).

Essa inser¢ao concentrada em atividades como nas industrias téxteis remete a décadas
anteriores, ja que esse setor, historicamente, absorvia mao de obra da mulher. No livro “Fiar,
Tecer e Rezar: a historia das mulheres na fabrica de tecidos do Biribiri, Katia Francicle Corréa
Borges (2022) as relagdes sociais das mulheres empregadas na Fabrica de Tecidos do Biribiri,
localizada em Diamantina, Minas Gerais, entre 1918 e 1959. A autora discute trés explicagdes

propostas pela historiografia para essa predominancia de mulheres nos setores téxteis.

" O nimero de mulheres em cada area no setor industrial de acordo com o Anuario Estatistico de
Minas Gerais de 1950 era: Na extrativa mineral: 806 mulheres de um total de 15.244 trabalhadores;
Nas metalurgicas e mecanicas: 522 mulheres de um total de 21.556 trabalhadores; Na transformacgao
de minerais ndo metalicos: 290 mulheres de um total de 10.502 trabalhadores; Nas transformacdo de
matérias-primas de origem vegetal: 589 mulheres de um total de 9936 trabalhadores; Na
transformacdo de matérias-primas de origem animal: 65 mulheres de um total de 2937 trabalhadores;
Nos produtos quimicos e farmacéuticos: 395 mulheres de um total de 2090 trabalhadores; Nos setores
téxteis, do vestuario, calgado e toucador: 23.630 mulheres de um total de 47.030 trabalhadores; Nos
setores de produtos alimenticios, bebidas e estimulantes: 1744 mulheres de um total de 21.306
trabalhadores; Nos setores editoriais, graficas e mistas: 687 mulheres de um total de 3784
trabalhadores (Minas Gerais, 1950, p. 256-58).
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Na primeira, de Friederich Engels, aponta que as mulheres ja possuiam experiéncia
prévia com o algodao, pois a fiacdo ¢ a tecelagem eram, antes da mecanizacao, realizadas no
ambito doméstico, com meninas ¢ mulheres produzindo fio que seria depois tecido ou
comercializado. A segunda hipdtese, também de Engels, relaciona-se as caracteristicas fisicas
das trabalhadoras: maos menores e mais ageis seriam mais adequadas as tarefas da tecelagem.
Por fim, através de Karl Marx, Borges destaca um motivo econdmico, observando que
empregadores favoreciam mulheres e criangas devido a possibilidade de pagar salarios
inferiores aos dos homens adultos. Borges ressalta que, apesar de suas diferencas, essas
hipoteses convergem na dimensao de género, mostrando como o trabalho industrial feminino
foi moldado tanto por condigdes sociais quanto por interesses econdmicos (Borges, 2022, p.
53-54).

Apesar disso, uma classificacdo comumente propagada em senso comum ¢ a de que
esse setor seria encarregado por “trabalhos mais leves”, e por isso, ocupado por mulheres.
Classificacdo que revela um grande equivoco, ja que, na pratica, as operdrias enfrentavam
condi¢gdes exaustivas, conforme constata Junia de Souza Lima ao analisar a presenca das
mulheres na industria té€xtil Companhia de Fiacao e Tecidos Cedro e Cachoeira (Cia) mineira

desde o fim do século XIX:

Como operarias, centenas de mulheres enchiam as salas de fiagdo e
tecelagem, trabalhando de sol a sol em jornadas de trabalho que chegavam a
12 horas diarias, dividindo com os homens o encargo da producdo. Para
muitas, o trabalho nas fabricas contribuia também para o sustento da familia
(Lima, 2011, p.3).

Lima, em didlogo com Eric Hobsbawm (apud Lima, 2011), acrescenta que as
mulheres eram operdrias desde o advento do capitalismo na Inglaterra, onde nas fabricas de
tecido as mulheres ja representavam 77% da for¢a laboral em 1838. No caso da pesquisa de
Lima, a autora constata que a participacdo das mulheres ocorria em um contexto de
desigualdade salarial, acesso limitado a cargos de lideranga e pressoes sociais que vinculavam
a “identidade feminina” prioritariamente ao ambito doméstico desde sua insercao nesse ramo

industrial:

Consideradas como uma mao-de-obra desqualificada, suas tarefas se
caracterizavam pela monotonia, pela repetigdo, pela necessidade de
paciéncia, destreza, acuidade, agilidade, dentre outras e para as quais
recebiam remuneragdes menores. No entanto, sua jornada de trabalho era tdo
intensa quanto a dos demais trabalhadores o que as tornava economicamente
mais rentaveis para a Cia [...] As operarias encontram nas fabricas um
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cotidiano de opressdo, desvalorizagdo, exploragdo, menos autonomia e
liberdade do que os trabalhadores do sexo masculino, uma dupla vigilancia
dos patrdes e das regentes dos conventos e qui¢a de seus companheiros de
trabalho, enfrentaram o isolamento e a reclusdo dos conventos, dentre outras
coisas (grifo meu, Lima, 2011, p. 286).

Os movimentos grevistas e feministas da primeira metade do século XX emergiram
como forgas transformadoras da realidade retratada por Lima (2011), ainda que de modo
desigual e fragmentado, assunto aprofundado por Glaucia Fraccaro (2017) em seu livro Os
Direitos Das Mulheres: Feminismo e Trabalho No Brasil (1917-1937). O movimento grevista
de 1917, por exemplo, trouxe a tona reivindicacdes pioneiras, como a jornada de oito horas, a
proibi¢do do trabalho infantil e a igualdade de direitos entre homens e mulheres, incluindo
protegdes a maternidade.

Paralelamente, os movimentos feministas da primeira metade do século XX, embora
centrados no sufragio e na igualdade formal, comegaram a tensionar a dicotomia entre
maternidade e trabalho assalariado, denunciando a falta de creches, licencas ndo remuneradas
e a auséncia de politicas para amamenta¢do.®> Apesar das limita¢des, o protagonismo das
mulheres nas greves e a pressao feminista pavimentaram caminhos para futuras conquistas,
como a Consolidagdo das Leis do Trabalho (CLT) de 1943, que, ainda que insuficiente,
incorporou direitos maternos.” Desse modo, as questdes descritas por Lima (2011) ndo se
encerraram nas salas de fiagdo, mas ecoaram em coletivos sociais, desafiando uma concepgao
fabril de hierarquizacao de género, além de siléncios dentro dos proprios movimentos sociais.

E importante termos em mente, portanto, que essas mulheres operarias ndo foram
apenas vitimas de um sistema, foram agentes de uma resisténcia que, mesmo invisibilizada,
plantou sementes para lutas que amenizaram desigualdades demarcadas por alguns
marcadores sociais da diferen¢a (Fraccaro, 2017).

Contudo, se por um lado alguns avangos se consolidavam, outros persistiam, como a
existéncia do Cddigo Civil de 1916 até 1962, como vimos anteriormente. O estatuto da
mulher casada de 1962 eliminou a incapacidade civil da mulher casada e permitiu que ela
exercesse profissdo sem autorizagdo marital, rompendo parcialmente com o conservadorismo

do Codigo de 1916. Fraccaro também alerta que essa conquista foi resultado de lutas politicas

82 A legislagdo paulista de 1918, que previa licenca maternidade de quatro semanas, jamais
implementada de fato, exemplifica a contradicdo entre conquistas legais e a realidade fabril, onde
patrdes ignoravam tais direitos (Fraccaro, 2017).

% Essas lutas, porém, ndo eram homogéneas, pois enquanto feministas de classes médias priorizavam
o acesso a profissdes intelectualizadas, operarias reivindicavam questdoes relacionadas a sua
sobrevivéncia (Fraccaro, 2017).
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que enfrentava barreiras culturais e religiosas de longa data, evidenciando a relutancia do
Legislativo em responder a demandas sociais. Assim, o processo historico revela tanto a forga
do ativismo das mulheres quanto as estruturas que buscavam manter a desigualdade de género
institucionalizada.

No caso do jornal Voz Diocesana, discursos que compactuam com a permanéncia
dessas estruturas desiguais de género no ambito do trabalho sdo encontradas de diferentes
formas. Para dissuadir as mulheres de buscar carreiras, o peridodico catdlico sul mineiro
recorria a mecanismos ‘“‘sutis”, como artigos que associavam a felicidade da mulher e
conselhos praticos que naturalizavam o cuidado doméstico como "vocag¢ao inata" a realizacao
no lar. Porém também abordava assuntos de forma mais complexa, como destacar o
esgotamento de maes que exerciam a dupla jornada, mas sob o pretexto de sustentar que as

mulheres permanecessem confinadas ao lar:

A mulher nfo é uma maquina. A mulher ndo ¢ uma mercadoria. A mulher
ndo ¢ instrumento de producdo. A mulher ndo ¢ uma trabalhadora econdmica
que se pode deslocar, desenraizar a vontade. A mulher tem entranhas
maternas. A mulher foi feita para o lar: filha, esposa, mée, ela preenche sua
missdo em casa, onde sua Unica presenca ¢ seu devotamento, muda o
ambiente da vida do homem e das criancas. E sua maneira de servir, onde se
torna insubstituivel. E a mulher que faz o lar (Voz Diocesana, ano 1V, n° 3,
1951, p. 3).

Percebemos que ha uma certa romantizagdo da exploracdo doméstica ao contrapor
"valores femininos" a légica fabril, uma vez que se nas fabricas a mulher ¢ "esgotada", em
casa seu esgotamento ¢ glorificado e necessario. O artigo, que enunciava uma critica ao
liberalismo, ndo considerava também que a divisdo sexual do trabalho ¢ fundamental para o
funcionamento do capitalismo, que depende dessa mdo de obra invisivel, como argumenta
Silvia Federici (2023). Além disso, como ressalta Joan Scott (1994), os discursos dominantes
deslegitimam autonomias ao negar a historicidade das demandas por direitos, enquadrando-as
como "desvios" ou "imposi¢des". Assim, ao “culpar” o liberalismo pelo direito das mulheres
de se profissionalizar, o discurso operava uma logica que apagava a agéncia das mulheres e a
luta histérica por direitos, tratando a emancipacdo como um desvio imposto, ndo como

conquista dos femininos. Sobre este assunto, o artigo continuava:

E a tara do capitalismo liberal de ter desconhecido a devocao da mulher, de
ter esgotado na fabrica seus valores, os quais nada podera substituir. E a
marca indelével do materialismo, qual seja a sua cor, de ndo pensar se ndo no
rendimento econdmico, sem olhar a dignidade dos trabalhadores e
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trabalhadoras [...] O Estado tem o dever de manter, de favorecer, de defender
como mais precioso dos patrimoénios do senso do cavalheirismo, do respeito
e da dignidade da moga e da mulher. E a afirmagio da moral natural. E a
afirmacdo do Cristianismo (Voz Diocesana, ano IV, n° 3, 1951, p. 3).

Partindo dos pressuposto de Okin, enfatizamos que a justica de género exige a
desconstrug¢do de normas que vinculam mulheres ao lar, algo incompativel com a idealizacao
da "devocao materna" ou docilidade. Assim, a mengao ao Estado como defensor do "respeito
a mulher", feita no trecho acima, soava particularmente vazia quando confrontada com a
realidade, pois proteger a "dignidade" via "cavalheirismo" mantém a mulher como objeto
passivo de tutela, ndo como sujeito de direitos.

A proposta de Okin (2008), exige que a justica, tal como teorizada por Rawls, seja
radicalmente reconfigurada para incluir a familia como instituicdo central. Isso implica
reconhecer que principios de equidade e liberdade devem governar ndo apenas o espago
publico, mas também as relagdes intimas, promovendo a redistribuicao do trabalho doméstico
e a desconstru¢do de estereodtipos de género desde a infancia.** Ao considerarmos a proposta
da autora, torna-se intrigante refletir como o jornal conduzia o artigo de critica ao capitalismo

e liberalismo, que por sinal levava o titulo de “Liberdade da Mulher”:

Foi da mulher que nasceu o cavalheirismo. Ainda hoje, quantos homens,
quantos rapazes devem a sua mae a revelacdo de um ideal humanol...] O
lugar da mulher é acima de tudo, no lar; é também em toda parte onde a
chamem o sofrimento, piedade, a dor, inocéncia, fraqueza, em tudo que exija
infinita delicadeza e amor a toda prova (Voz Diocesana, ano 1V, n°3, 1951, p.
3).

Nesse sentido, o discurso estampado nas paginas do jornal Voz Diocesana
compreendia que a liberdade da mulher estaria condicionada a sua dedicagdo ao outro, da sua
presenca em lugares onde seu suposto potencial inerente de ajudar pudesse ser util ao outro,
ndo na possibilidade de exercer sua autonomia. Sobre este artigo, vale ressaltar, por fim, como
a retérica falhava em reconhecer que a divisdo sexual do trabalho e a permanéncia de
hierarquias de género beneficia tanto o capitalismo quanto a Igreja, pois enquanto o primeiro

lucra com a dupla jornada, a segunda mantém controle moral sobre corpos e desejos.

 Nesse ponto, Okin dialoga com Carole Pateman (1989, 1993), que denuncia o "contrato sexual"
subjacente ao contrato social liberal, pois enquanto homens acessam direitos politicos em troca de
suposta protecdo as mulheres, estas sdo confinadas ao lar, tornando-se propriedade simboélica do
masculino. Juntas, as autoras expdem como a ordem liberal depende da exclusdo das mulheres do
mundo publico para manter sua coesao.
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A condenacgdo da presenca das mulheres no mundo publico se relaciona também com
critérios de classe e raca. O medo da autonomia econdmica das mulheres desafiava o controle
eclesiastico sobre a vida privada, mas apenas para mulheres brancas e de classe média ou alta,
que podiam "escolher" entre o lar e a carreira. Para as mulheres pobres, a sobrevivéncia exigia
o trabalho fora de casa, muitas vezes em condi¢des precarias, realidade que o discurso
catdlico tratava com siléncio, ao universalizar a maternidade como "destino comum"
(Cardoso, 2010; Soihet, 1989).

O siléncio discursivo sobre a realidade do trabalho exercido pelas mulheres pobres ¢
percebido durante quase todos os numeros analisados do jornal. Porém, alguns artigos
chegaram a mencionar o trabalho das empregadas domésticas. O que mais chama a atengdo ¢
que estd posto a seguir, que buscava expor criticas sobre a forma em que as donas de casa
estariam se relacionando com as empregas domésticas que trabalhavam em suas residéncias,

mas sem deixar de enfatizar a necessidade da mulher dona de casa “cumprir o seu papel”:

“Antigamente” a esposa, mae de familia, residia dentro do lar; era a
educadora dos filhos, a dirigente da casa, a dona das maos prestimosas que
orientavam os servicos domésticos. Quem ndo lembra com saudade os
bordados, as costuras ¢ os saborosos quitutes da Vovo!? Absorvida pelos
multiplos interesses existentes fora do lar, a dona de casa do século XX,
considera-me modelar: “pois nio traz todas as contas em dia — antes de sair,
ndo determina as compras a serem feitas? — Nao da suas ordens para os
servigos diarios?— Nao recomenda o lanche, o horario do colégio, o banho
das criangas?... Quando chega em casa, a hora do jantar, cansada das horas
passadas nas modistas e cabeleireiros — aborrecida por ndo ter suplantado as
amigas com a sua beleza e elegancia — enfadada com o marido que ndo lhe
proporciona o luxo desejado, extenuada pelas longas vigilias nas mesas de
jogo ou preocupada com suas vultosas perdas, a esposa e mae moderna
derrama o seu mau humor sobre as empregadas, sobre o servigo mal feito e
as ordens mal executadas. ELAS, as empregadas, ¢ que ndo tém senso de
responsabilidade. ELAS n3o se interessam pela casa. Ganham um
ORDENADAO [sic], tem casa e comida; saem aos domingos e ainda se
queixam. Essa, em linhas gerais, a situacdo: de parte parte, desconhecimento,
negligéncia dos deveres de estado. Uma dona de casa ndo pode exigir
cumprimento exato das obrigacdes de suas empregadas quando ela mesma
da o mau exemplo fugindo das suas (Voz Diocesana, ano 111, n° 9, 1950, p.
3).

O texto introduzia que “todos conhecem a atual crise das empregadas domésticas”, e
ironizava que “Antigamente era uma maravilha!”, pois as empregadas tinham prazer em servir
(Voz Diocesana, 1951). Em sentido de denominar as razdes da problematica na 6tica da moral
catolica, o jornal seguia com os argumentos supracitados. Denotando uma suposta

preocupacdo com as empregadas domésticas, priorizava, na realidade, a moralizacdo das



117

donas de casa, atribuindo a “negligéncia” no servigo doméstico ao suposto desvio das
mulheres modernas para vaidades, como a moda, jogos, luxo.

A critica @ modernidade surgia atrelada a uma romantizagdo do passado, onde a
“Vové” bordava e cozinhava, supostamente sem conflitos, ignorando que essa nostalgia se
sustenta na invisibiliza¢do do trabalho explorado de empregadas, historicamente pobres e sem
direitos. Além disso, € preciso contextualizar que o trabalho das mulheres pobres estava
intrinsecamente ligado a presenca das mulheres de classe média e alta ndo somente em
lugares voltados para o entretenimento, vaidade ou consumo, mas também a outros setores

profissionais:

A profissionalizacdo feminina, que vinha se desencadeando em fracdes das
classes média e alta, sustentava-se no trabalho doméstico realizado por
mulheres pobres. O trabalho das criadas, das cozinheiras, das lavadeiras, das
engomadeiras e das copeiras era uma das condi¢des que favoreceram o
ingresso das mulheres mais abastadas no mercado de trabalho. Isto porque o
trabalho doméstico permanecia uma responsabilidade feminina. O que, por
sua vez, criava demandas por trabalho doméstico remunerado (Cardoso,
2010, p. 92).

O periddico religioso patologizava o trabalho extradoméstico como fonte de
"desagregacdo familiar" ou "frieza afetiva", sem reconhecer que, para muitas mulheres, a
dupla jornada, profissional e doméstica, ndo era uma escolha, mas uma sobrecarga estrutural,
agravada pela falta de politicas de apoio do contexto.

Em determinados momentos, o jornal chegou a reconhecer como notavel a ampliagdo
das mulheres para a vida “além lar”, como observamos no artigo de opinido da sul mineira

Maria Helena de Catunda, “Do lar para o mundo”:

Amplia-se, cada vez mais, o campo das atividades femininas.
Reconhecem-lhe a capacidade de influenciar, pela variedade suave e
persistente das maneiras. Aponta-se ela nos mais diversos motivos e
decididamente transpde o limiar dos lares. Do Parlamento as fabricas, da
Universidade a escolinha Rural, desde os mais sorbitos ambientes, onde o
vicio alastra, até as gloriosas fileiras da agdo catolica, onde ndo raro o
heroismo brilha, uma nova for¢a se desprende do chamado sexo fraco. E
justo que seja esta forca inteiramente aproveitada em beneficio da
coletividade e do intimo prazer daquelas que trabalham na constru¢ao de um
mundo melhor [...] Importa, porém, que as atividades femininas respeitem as
fronteiras de sua capacidade de seus deveres e, que a mulher, agindo, tenha
perfeita no¢do das consequéncias de seus atos [...] Quando a mulher for bem
feminina, capaz de aplicar seu amor em beneficio da familia e da
coletividade, no campo do apostolado, entdo o mundo sera arejado com uma
aurora de bencaos e felicidade (Voz Diocesana, ano V , n° 123, 1953, p. 2).



118

O discurso de Catunda apresentava uma aceitacdo condicional da insercdo das
mulheres no trabalho remunerado e na politica, desde que tal participagao ndo implicasse o
afastamento dessas mulheres dos movimentos catdlicos ou a rejeicdo de uma "esséncia
feminina" idealizada. Essa esséncia, definida pelos insistentes atributos da docilidade,
meiguice, abnegacdo e dedicagdo a familia, seria um critério normativo para legitimar a
atuacao publica das mulheres. Em outras palavras, a profissionaliza¢dao chegava a ser tolerada,
desde que a agéncia das mulheres no mundo publico fosse uma extensao de seu “papel
doméstico”, nunca uma ruptura.

Ainda assim, para o contexto da década de 1950, esse discurso representava uma
postura inovadora, uma vez que, como observa Nadia Maria Guariza (2009), partindo da
Igreja Catolica, uma abertura condicional a participagdo das mulheres no espaco publico s6
viria a ser amplamente debatida apds o Concilio Vaticano II. A escolha de publicar discurso
da poetisa mineira nas paginas do jornal catélico, portanto, pode ser vista como um prenuncio
das transformacdes que estavam por vir, mesmo que ancorada em valores profundamente
arraigados a moral da época.

Em alguns outros momentos também foi possivel notar uma incipiente preocupagao
em como a dupla jornada de trabalho sobrecarregavam as maes, como na reportagem que
noticiou o acontecimento da Conferéncia Internacional da Familia, que ocorreu em Madrid e
foi organizada pela Unido Internacional de Organismos Familiares, dependente da Unesco. A
assembleia, de acordo com o jornal, teria adotado “muitas solugdes inspiradas pela numerosa
delegagdo catdlica” presente no evento, que tinha como tema geral “O Trabalho da Mae de

Familia” (Voz Diocesana, 1961):

Sobre a missdo da mae no lar, prevaleceu o critério catdlico nas seguintes
resolucdes: — A made deve estar convicta de sua importantissima missao
familiar, econdmica e social, pela qual € merecedora de que lhe seja prestado
maior auxilio possivel. — Entre outros tipos de ajuda, as jovens poderiam
colocar-se, voluntaria e provisoriamente, em caso de familia numerosa, para
dar assisténcia as criancas. — Advoga-se 0 descanso periddico da mae de
familia, mediante férias familiares. A opinido publica, a propria familia e a
sociedade em geral, devem avaliar devidamente a tarefa que pensa sobre as
maes (Voz Diocesana, ano XV, n° 421, 1961, p. 4).

Embora de forma incipiente, ¢ possivel conectarmos esse debate com as pautas
gestadas pelo feminismo maternalista. Este movimento que constituiu-se como uma vertente

do movimento feminista entre o final do século XIX e as primeiras décadas do século XX, e
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conforme analisado por Gisela Bock (1995), ja destacava a maternidade como trabalho social
e denunciava a invisibilidade do cuidado, reivindicando direitos especificos para maes. Para
as feministas maternalistas, a maternidade deveria ser reconhecida como uma forma de
trabalho, tanto quanto as atividades remuneradas, o que as levou a questionar a hierarquia
entre trabalho produtivo (assalariado) e reprodutivo (doméstico).*

A lIgreja, ao participar de debates que se preocuparam com a exaustdo das mulheres, e
o jornal Voz Diocesana, ao escolher difundir a noticia, ecoou parcialmente essa critica,
reconhecendo que a dedicacdo materna exigia esfor¢o fisico e emocional. No entanto,
enquanto o feminismo maternalista buscava valorizar o trabalho reprodutivo para subverter
hierarquias de género, o discurso catdlico apropriou-se da noc¢ao de "sobrecarga materna" para
reafirmar a familia tradicional como solugdo, sem questionar a estrutura que naturaliza o

trabalho nao pago, como demonstra a continuacao da reportagem:

Sobre o segundo ponto “Trabalho Profissional da Méae Fora do Lar”
tomaram-se entre outras resolucgdes, oferecidas por delegados catolicos, que
¢ inconveniente o trabalho profissional da mae, por achar-se que repercute
desfavoravelmente na saude fisica e mental dos seus filhos. Advogou-se uma
colaboracdo internacional destinada a coordenar as leis econdmicas com o
trabalho dos seres humanos. — O chefe de familia deve receber um salario
suficiente que lhe permite atender as necessidades normais, em relacdo com
a evolu¢do social de cada pais. Advoga-se um sistema de subsidios
familiares que elimine a necessidade econdmica que obriga muitas maes a
trabalhar fora do lar. A Unido Internacional de organismos familiares
comprovou que numerosas maes, de todos os paises e continentes, trabalham
por necessidade, e reclama para elas condigdes de trabalho que levem em
conta a dupla tarefa que elas tém de suportar. Criar-se-4 uma comissao de
familia e infincia para representar os interesses catdlicos perante esses
organismos internacionais neutros (Yoz Diocesana, ano XV, n° 421, 1961, p.
4).

A criagdo de uma "comissao de familia e infancia" para representar interesses
catdlicos em organismos internacionais revelava o esforco da Igreja para influenciar agendas
globais, garantindo que principios como a "colaboracdo entre leis econdmicas e necessidades
humanas" refletissem sua visdo de familia, como ha a preocupacdo em manter e resgatar a
figura do homem provedor da familia. Nesse caso, resolu¢des catodlicas contra o trabalho

profissional das maes refletiam também a representacdo do tipo ideal de homem, interligando

% As maternalistas argumentavam que a contribuicdo das maes para a sociedade justificava direitos
especificos, como protecao estatal e acesso a beneficios. Contudo, essa estratégia tinha um paradoxo,
pois ao fundamentar suas demandas em uma suposta "natureza feminina", associada a dedicag@o
materna e ao cuidado, também reforcavam esteredtipos de género, mesmo que buscassem valorizar
atividades tradicionalmente invisibilizadas (Bock, 1995).
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diretamente a masculinidade ao prover e ao trabalho remunerado, bem como elucida Maria

Izilda Matos:

O ser trabalhador-provedor vincula-se a paternidade. O pai, além de
provedor da alimentacdo, abrigo e amparo, deveria ser também exemplo, o
norte, a blssola. As denominagdes de bom pai, pai honrado, pai provedor, se
encontram sobrepostas as evidéncias do que seja o masculino, refor¢am a
imagem que socialmente se espera de um homem (Matos, 2000, p. 13)

Essa visdo, no contexto, estava profundamente enraizada no ordenamento juridico
brasileiro, especialmente no Cddigo Civil de 1916, que consagrava a familia patriarcal como
modelo tnico e incontestavel (Soihet, 2006). Que por sua vez reforgcava ativamente o ideal
catdlico de familia, onde a masculinidade se construia necessariamente através do provimento
econdmico, ¢ a feminilidade, através da submissdo e dedicagdo exclusiva ao lar, como
observamos nos trechos extraidos do Voz Diocesana.

Um outro ponto sobre a publicacdo da reportagem “O Trabalho da Mae de Familia” ¢
percebermos como a imprensa do interior serviu para a propagacao de noticias, muitas vezes
de cunho internacional. E importante ressaltarmos que a imprensa tem essa fungio: ndo
apenas produtora de discursos, mas também de ampliar a circulacao e difusdao de discursos e
ideias que considerava compativeis com sua esséncia.

Outra preocupacdo encontrada nas paginas do jornal Voz Diocesana com relagdo ao
trabalho exercido por mulher, ¢ a maneira em que as professoras da regido lecionavam suas
aulas. Em 1951, bispo Dom Inocéncio Engelke chegou a redigir uma circular através do
Secretariado Diocesana de Ensino Religioso, argumentando que as professoras catolicas

deveriam ser também, catequistas em sala de aula:

Secretariado Diocesano de Ensino Religioso. Campanha - MG. Circular
10/2/1951: Professora (sic.) catolica, ha poucos dias recomegaram as aulas
de seu grupo escolar ou de sua escola e, com elas, sua tarefa ardua e
patridtica de iluminar a inteligéncia de cada brasileirinho de sua classe. O
trabalho de uma professora catdlica, entretanto, vai mais longe, bem mais
longe ainda. N#o basta instruir. E preciso educar para Deus. Em sua classe
ndo hé apenas alunos para serem instruidos, mas almas imortais para receber,
como a instru¢do das primeiras letras,— de utilidade terreno — o ensino da
ciéncia que atinge o limiar da eternidade: a religido. Donde um gravissimo
dever de consciéncia: a Professora Catolica deve ser também a catequista de
seus alunos. Diante de Deus e da Igreja, ela falha em sua missdo se ndo
ministra a sua classe o ensino do catecismo. E sera, entdo, responsavel pelas
dezenas e até centenas de alunos que deixam os bancos da escola, sem nunca
terem ouvido, ou apenas muito mal, falar de Deus e dos deveres de cada
cristdo para com ele (Voz Diocesana, ano 1V, n° 3, 1951, p. 4).
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Cabe lembrar que no contexto, o ensino religioso era facultativo. Embora envolto em
debates, o ensino religioso foi incorporado a Constituicdo de 1946 com alteragdes em relacao
ao texto de 1934: a expressdo “frequéncia facultativa” foi substituida por “matricula
facultativa”, e deixou-se de especificar o nivel escolar em que deveria ser ofertado. Com isso,
o ensino religioso passou a integrar o horario regular das escolas publicas, sendo facultativo e
ministrado de acordo com a confissao religiosa do aluno, declarada por ele proprio ou por seu
responsavel legal.

Nesse sentido, a atuacdo do bispo junto ao Secretariado Diocesano chama atengdo
justamente por conter uma cobranca de certa obrigatoriedade das professoras da regido em
lecionar o ensino religioso, e ainda mais por argumentar que as professoras deveriam, para
serem boas educadoras, catequizar seus alunos. Tal postura evidencia como, mesmo com a
matricula facultativa prevista na Constituigdo de 1946, havia, na pratica, uma pressao
institucional para que o ensino religioso fosse efetivamente incorporado ao cotidiano escolar,
especialmente em regides do interior, onde a influéncia da Igreja Catdlica era mais
significativa ¢ o magistério feminino era visto como extensdo natural de uma missao
evangelizadora.

A circular também anunciava quatro diretrizes elaboradas pelo bispo diocesano, Dom
Inocéncio Engelke. A primeira ¢ o refor¢o do cddigo do ensino primério em voga no periodo,
que determinava que duas vezes por semana uma aula de religido fosse ministrada, conforme
o Diario Oficial de Minas Gerais de 1951. A diretriz faz o apelo direto as diretoras das escolas
primarias, visando garantir, por intermédio do bispo, que as aulas ndo deixem de ser ministras
(Voz Diocesana, ano IV, n° 3, 1951, p. 4).

A segunda diretriz chama atencdo. Pois aprofunda que as aulas de religiao de todos os
estabelecimentos primarios de ensino existentes no territorio da diocese sigam o programa
especifico de ensino contidos nos quatro volumes (uma para cada série) do livro Meu
Catecismo, de Padre Negromonte. A terceira diretriz salienta que, ndo sendo possivel
ministrar o programa para os alunos do 3° e 4° ano por ndo terem recebido a base dos dois
primeiros volumes, que sejam entdo trabalhados com eles os programas das 1° e 2° série. Por
fim, orientava: “Que em cada estabelecimento, a senhora diretora nomeie uma das
professoras, criteriosamente escolhida, que seja a superintendente do ensino religioso € com
quem o secretario de ensino religioso da diocese possa-se entender, quando necessario”

(Engelke, 1951). Ao fim da circular ha também um informativo de que o livro meu catecismo
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encontrava-se a venda na livraria “José Olimpio, 110 - Rio de Janeiro” (Voz Diocesana, ano
IV, n° 3, 1951, p. 4).
Em 1956, o assunto volta a estampar as paginas do jornal através de outro artigo do

Secretariado Diocesano, desta vez intitulado “As Professoras™:

1 - A Professora Catdlica nunca podera ser s6 e exclusivamente professora
de seus alunos. Devera ser também a CATEQUISTA deles. 2- ensinar s6 a
ciéncia profana, sem haver tempo ou lugar para o ensino do catecismo, ¢
falhar completamente na missdo de professora catolica. 3 - ndo basta ensinar
bem ¢é preciso ensinar o bem. E isto ndo sera possivel, sem a aula de
catecismo metodica, sistematica e bem preparada, como a principal
disciplina de uma classe. 4 - A Professora Catolica que ndo é também
catequistas de seus alunos falta contra prescri¢cdes do Coédigo de Ensino
primério (Sec¢dao IX. Cap. II) e, gravemente, contra grave dever de sua
consciéncia cristd [...] Confia, pois, o secretariado de ensino religioso na
formagdo cristd dos professoras catdlicas de nossos grupos escolares. Além
de instruir homens uteis a sociedade, elas formaram cristdos tementes a
Deus. Para isso s6 ha um caminho: o ensino do catecismo (Voz Diocesana,
ano IX, n® 226, 1956, p.3).

Além disso, havia também a organizacdo de “cursos intensivos para professoras
rurais”, que eram oferecidos pela Diocese de Campanha e organizado pelos nucleos de A¢ao

Catdlica®:

A Acdo Catolica Brasileira, em intima colaboragdo com o Ministério da
Agricultura, estd fazendo realizar-se, na Universidade Rural do Rio de
Janeiro, um curso para professoras rurais. Do programa que atinge pontos
fundamentais da parte agricola doméstica, familiar e social, moral e religiosa
dos homens do campo, esta a cargo de técnicos especializados do Ministério
da Agricultura e do Secretariado Nacional da Ag¢ao Catodlica Brasileira. A
Diocese da Campanha estd com os olhos voltados para os problemas do
campo, aderiu incontinente a iniciativa, enviando para 14 10 representantes
de paroquias de carater notadamente rural, acompanhadas pela assistente do

% Em publicagdo do més seguinte ha especificagdes quanto a natureza do evento, divulgando que o
curso teria sido pensado sob as matizes da Semana Ruralista de Caxambu, além de esclarecer alguns
direcionamentos elencados para o segmento das professoras: “Concretizou-se mais uma das felizes
conclusdes da semana rural de Caxambu: compareceram ao menos oitenta e duas mogas, entre
assistentes sociais, educadoras familiares e professoras do interior, representando 26 dioceses
brasileiras|...] O programa foi assim constituido e desenvolvido: A) Parte Agricola - pratica e teorica -
a) criagdo de animais domésticos; b) agricultura; c) industrias rurais; B) Parte doméstica - tedrica e
pratica - a) higiene; b) alimentagdo; ¢) economia doméstica; C) Parte Familiar e Social - a) problemas
familiares: o mundo urbano e rural; constitui¢ao, caracteristica e preservacdo da familia; instrugdo e
ensino no meio rural; b) Problemas sociais: condi¢do de trabalho e de salario; relacdo entre
empregados e trabalhadores do campo; o bem-estar das comunidades agrarias; c¢) Parte moral e
religiosa: convicgdes morais em que firmar a vida; visdo cristd da vida; religido, fermento de
renovagdo social; A¢ao Catolica Rural (Voz Diocesana, 1951, p.1)”
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setor rural da agdo Catolica diocesano, Revmo. Pe, José Resende Bueno [...]
(Voz Diocesana, 1951, p.2).

Nesse sentido, ¢ interessante percebermos que o jornal Voz Diocesana, em
consonancia com moralizagdo dos costumes propostos pela Igreja no contexto, buscava
aproximar as mulheres a dedicacdo exclusiva a o lar, na medida em que condenava sua
participagdo em outras formas de trabalho. Ao mesmo tempo, nos momentos em que 0s
discursos surgem com o reconhecimento da atuagdo das mulheres em determinadas posi¢des o
cargos, “como professoras rurais”, ha orientagdes especificas para o encargo, exigindo delas
ndo apenas a func¢do pedagogica, mas também a missdo evangelizadora, o jornal reiterava uma
expectativa de que a atuacdo das mulheres estivesse subordinada aos projetos da Igreja,

refor¢ando a interdependéncia entre género, religido e poder moral nesse aspecto.

3.2 Contraste entre 0 mundo urbano e rural: mulher campestre e a condenagdo dos grandes

centros urbanos

Em Minas Gerais, na década de 1950 haviam 388 municipios (sendo 104 deles
localizados na zona sul do estado). Apenas 2 deles ultrapassavam 100 mil habitantes, 16
estavam entre 50 a 100 mil habitantes, 118 estavam entre 20 a 50 mil, e 251 municipios
tinham menos de 20 mil habitantes (IBGE, 1950). Nesse sentido, o estado em 1950, era
predominantemente rural e interiorano, como a populagdo amplamente distribuida em
pequenos municipios, sendo 65 por cento deles com menos de 20.000 habitantes, o que indica
uma sociedade com forte presenca de comunidades locais de pequeno porte, o que favorecia a
influéncia de institui¢cdes tradicionais, como a Igreja Catolica (Alves, 2023).

Encontramos, nos discursos do jornal Voz Diocesana, uma enfatica preocupagdo em
manter a moralidade das familias em geral, mas em particular encontramos também uma
aten¢do voltada para a permanéncia da moralidade das “familias do interior”. Em 1951, a

coluna “Casar sim, mas casar bem”, abordava a questao:

Precisamos, a todo custo, salvar da degradacdo a familia brasileira,
sobretudo no interior, que ainda ¢ a parte moralmente mais sadia do pais.
Mas especialmente aqui, de bem pouco valeram palavras sem exemplos: a
experiéncia prova que os colonos (moradores ou arrendatarios) imitam de
perto o procedimento dos fazendeiros. A familia dos patrdes precisa ser
alertada para que dé o exemplo de ler como Cristo quer: - lar que respeita a
unidade (nada de contrabandos, nem mesmo masculinos); - lar que pratique a
fidelidade (ela e ele devem lembrar-se, em toda parte e sempre, das
promessas que fizeram diante de Deus e dos homens); - lar que aceite a
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fecundidade (os filhos que Deus mandar, pois ele ndo erra nas contas e nio
deixa vencer em generosidade); lar que se enche de santidade (isto ¢, dos
ensinamentos ¢ do espirito do Evangelho, sobretudo para que seja crista a
educacdo dos filhos) (Voz Diocesana, ano V, n° 7, 1951, p.1).

O texto, ancorado na estrutura agraria e patriarcal do palis, atribuia as elites rurais além
do poder material, a “responsabilidade” de atuar como guardids da moralidade, a fim de
promover os quatro pilares do lar cristao: unidade, fidelidade, fecundidade e santidade. Mas,
chamamos a atencdao para a meng¢ao dos interiores como ‘“partes moralmente mais sadias de
um pais em degradagdo” (Voz Diocesana, 1956).

Através dos discursos encontrados no jornal, € possivel entendemos que havia a
nog¢ao, para parte do corpo eclesiastico nacional, de que as regides interioranas eram espagos
privilegiados de preservagdo da moral, isso porque esses locais ou regides pareciam oferecer
uma barreira protetora contra os “vicios da modernidade” que assolavam as grandes cidades.
A facilidade de acesso a grandes cinemas, teatros e revistas proporcionada pelas grandes
cidades, que eram vistos como vetores da imoralidade por exibir narrativas que rompiam o
ideal de familia crista (como divorcio, relagdes extraconjugais, emancipagao das mulheres da
época), foi tardiamente percebida nas pequenas cidades, sendo os grandes centros urbanos
entendidos como os locais de maior acesso as “coisas mundanas”.

E ndo ¢ exagero dizer que ha uma certa facilidade de atuagdo da Igreja Catodlica nas
pequenas cidades, a propria organizacdo espacial dessas cidades, onde a Matriz e as
Instituigdes Eclesiasticas ocupam o centro fisico e simbolico nos demonstram isso (Dias,
2022). Mas, conforme a modernizagdo das estruturas avangavam, como demonstra Riolando
Azzi (2008), até mesmo no interior os padroes morais caminhavam em transformacdo. A
propria insisténcia em exaltar a pureza do interior revelava, paradoxalmente, o medo de essa
suposta barreira moral estivesse sendo rompida, como percebemos na publica¢do “A Familia

em Crise”, de 1956:

O Brasil — em quase todas as Dioceses e, o que ¢ mais triste, em quase
todas as paroquias, mesmo as do interior, esta sentindo os reflexos da crise
que atingiu a familia contemporinea. A restricdo da natalidade é assunto
discutido e combinado, hoje, por muitos noivos. A fidelidade que nunca foi
problema para os homens (pois em grande nimero continuam a adotar uma
dupla moral: uma rigida para mulheres, outra elastica, para eles), comeca a
ndo impressionar também as mulheres das cidades importantes e civilizadas.
Os desquites se multiplicam ou, mesmo sem eles, as separagdes de esposos
se fazem, seguidas, nos grandes centros, de tentativa de casamentos no
Uruguai. E evidente que os costumes caem de cheio sobre os filhos. Em face
desse desmoronamento familiar, grita-se contra o cinema, o radio, os jornais
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e os costumes publicos. Tudo isso € causa ou efeito? Os casamentos estdo
sendo preparados? (Voz Diocesana, ano X, n° 249, 1956, p. 1).

Havia uma profunda inquietacao da Igreja catdlica diante do que percebia como um
processo de degradagdo moral da familia brasileira, especialmente alarmante por alcangar até
mesmo 0s espacos tradicionalmente idealizados como mais puros e opositores as
transformagdes modernas, neste caso, os interiores do pais. Nesse sentido, a preservagao da
moral cristd nos interiores significaria um sucesso pastoral frente as ameagas que a
modernizagdo apresentava a estrutura social daquele contexto, sucesso este que ndo estava
sendo alcangado, situacdo que parece ter sido preocupagdo da Igreja Catdlica em outros
paises, chegando a ser um dos assuntos tocados pelo Papa Pio XII a Ac¢ao Catolica Feminina

da Italia, o jornal Voz Diocesana publicou uma reportagem sobre o sermao do papa:

Cidade do Vaticano, (NC) — Em um sermao ha 15.000 senhoras da Acdo
Catolica Italiana, sua santidade o Papa Pio XII declarou que a melhor
contribui¢do da mulher a uma sociedade crista reside no cultivo de um lar
virtuoso, na educag¢do de uma juventude si, na conservagdo da fé e na
preservacdo dos bons costumes, em face as exigéncias do materialismo [...]
Em face do materialismo, ndo ha se ndo um remédio: a firmeza na fé, por
parte dos pais, que ndo devem cessar de infundir nos filhos o carater de
cristdos. Lembrou O Santo Padre aqueles tempos em que o domingo era
observado verdadeiramente como dia Santo do Senhor, empregado em
piedosos costumes e ndo de divertimentos. A imprensa, o radio, o cinema, as
praias contaminaram de imoralidade ndo s6 as grandes cidades, mas também
os povos campestres, langando os jovens na luxuria e no prazer. A juventude
pode ser nobre, se para isso se formar — acrescentou (Voz Diocesana, ano 1I,
n° 17, 1949, p. 3).

Dois anos antes, em 1947, o Papa, em “Apelo as Mulheres Catdlicas”, ja havia se
dirigido “aos povos campestres”, especialmente “as mulheres que vivem em 4reas rurais”,

assunto que também ganhou matéria no jornal:

[...]JFazer com que a felicidade e comodidade reine no lar, educar os filhos é
em realidade uma contribuicdo de primeira ordem ao bem comum - exp0os
Sua Santidade. Depois louvou [0 Papa] de modo especial as mulheres que
vivem nas areas rurais, as quais ddo feliz exemplo de “cooperacdo entre a
familia e a economia nacional” (Voz Diocesana, ano 1, n° 1, 1947, p. 2).

A respeito da nog¢do de cooperagdo entre as familias rurais notada pelo Papa, o
geografo Flamarion Dutra Alves (2023) nos ajuda a refletir. O autor argumenta que nas
pequenas cidades, onde a conexdo entre o urbano e o rural ¢ de maior proximidade, as

relagdes sociais sao medidas por lagos interpessoais mais estreitos € a no¢ao de comunidade ¢
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mais efetiva. Em didlogo com Angela Maria Endlich (2017) e Roberto Lobato Corréa (1999;
2011), Dutra (2023) aborda que a nogao de pequenas cidades ou cidades pequenas ndo pode
ser resumida apenas por critérios demograficos, mas sim por suas redes de interagdo, fungdes
socio-econdmicas ¢ pela porosidade entre o urbano e o rural, caracteristicas que as
diferenciam radicalmente dos grandes centros urbanos.

Nesse sentido, enquanto nas metropoles a dissipagao dos lagos comunitérios “permitia
comportamentos desviantes”, no interior a visibilidade social funcionava como mecanismo de
conformidade. Se nas cidades pequenas “toda a moca ¢ filha de alguém conhecido”, e essa
ideia sugeria que a transparéncia social inibia transgressdes, tinha-se entendimento que as
condutas individuais eram constantemente avaliadas, e, portanto, menos propensas a
imoralidade. Neste cenario, a Igreja além de identificar nos locais interioranos uma aparente
imunidade contra algumas ameacas concretas que associava a urbanizag¢ao acelerada do
contexto, também entendia os “povos campestres” como mais proximos de sua rede pastoral,
como demonstra a cronica “O Vigario da Roga”, de padre Arlindo Vieira, publicada no jornal

Voz Diocesana:

[...] Hero6i desconhecido, o Vigario da roga, quando verdadeiramente conscio
de sua nobre missdo e cheio de espirito de Deus, é o grande propulsor de
nossa civilizagdo, o maior amigo do roceiro desnutrido e¢ analfabeto, um
unico que pode ser ouvidos sem receio por aquela pobre gente e levar-lhe,
com as consolagdes da fé, as possibilidades de uma melhoria de condigao
[...] O povo da roga, alheio aos requintes de uma civilizagdo paga, afastado
desses veiculos de corrupg¢do que sdo a imprensa, o radio e sobretudo o
cinema, conserva a fé em toda a sua pureza e vé€ no padre que o procura e lhe
tem empregado amor, uma viva imagem de Jesus Cristo (Vieira, Voz
Diocesana, ano VI, n° 160, 1954, p. 1).

Diante da forte expectativa de manuten¢do da moralidade catolica entre os “povos da
roca”’, o crescente €éxodo rural, que avancava em ritmo acelerado, despertava maior
preocupacao em setores da Igreja. Sobre esta questdo, o Padre Arlindo Vieira também

manifestou-se publicamente, tendo suas declaragdes publicadas no Voz Diocesana:

Em minhas pregacdes pelo interior de Minas, tenho combatido muito esse
flagelo social que é o éxodo dos campos ocorridos para as cidades. Os
maridos deixam mulheres e filhos e saem em demanda das capitais; muitos
arranjam por 14 outra mulher e deixam a familia no mais completo abandono,
ndo encontrei nenhum arraial de Minas onde nao se tenham registrado um ou
varios casos lamentavel de mulheres largadas dos maridos. Saem milhares de
rapazes de 18 a 25 anos e sdo muitos dos que nunca mais tornam a seus
lares. Para a religido as consequéncias sdo nefastas. Enquanto se acham no
Rio, em Sio Paulo, Volta Redonda ou norte do Parana, com rarissimas
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excegoes, poe de lado toda e qualquer pratica religiosa e ndo sdo poucos dos
que se deixam seduzir pela aceitas protestantes ou pelas macumbas do
espiritismo[...] (Vieira, Voz Diocesana, ano VII n° 203, 1955, p. 1).

Padre Arlindo Vieira ignorava fendmenos como industrializacdo ou expansdo das
fronteiras agricolas, modernizacdes do contexto, como fatores cruciais que inflavam o
processo de migracdo do campo para as cidades (Vieira, Voz Diocesana, 1955). Sua leitura
trazia como cerne da problematica do éxodo questdes familiares, como a centralidade da
fidelidade conjugal e religiosas, como o abandono da religido catolica pelos homens que
entravam em contato com centros urbanos, onde havia maior pluralizagdo religiosa. Nesse
sentido, as causas da migracdo, como a mecanizacdo do campo, concentracdo fundiaria e a
atragdo por empregos industriais foram tratadas com siléncio para dar vez a consequéncias
morais, sobretudo no ambito familiar e religioso.

Outra figura que aparece em destaque nas publicacdes do jornal a respeito dos temas
que abrangem o mundo rural do contexto ¢ Dom Inocéncio Engelke, bispo da Diocese da
Campanha de 1935 a 1960. Por sua vez, Dom Inocéncio, buscava argumentar que o €xodo
rural possuia raizes complexas, e por isso careciam de debates concretos no interior da Igreja
do Brasil (Mainwaring, 2004; Alves, 1979).

Durante a Semana Ruralista de Caxambu, realizada em 1950, Dom Inocéncio redigiu e
fez a leitura de sua carta pastoral “Conosco, sem nos ou contra nos se fara a Reforma Rural”
(Engelke, 1950), momento em que o bispo da Diocese de Campanha apontava para “as
condigdes infra-humanas em que vivia o trabalhador rural e para a necessidade de sana-las,
por meio da aplicagdo de um programa minimo de assisténcia social” , conforme argumenta o
historiador Ramon Feliphe Souza (2020, p.256). Também a respeito da carta, o Nilmar de
Sousa Carvalho analisa:

A carta pastoral também se preocupou com a questdo do &xodo rural.
Segundo o documento muitos se “deixam seduzir pelas miragens dos
grandes centros urbanos”. Para Dom Inocéncio dois fatores estavam entre
as principais causas das migragdes; o sistema escolar rural precario, que
obrigava os filhos dos fazendeiros deixarem suas familias em busca
dos centros urbanos onde pudesse cursar o ginasio e o servico militar
obrigatorio realizado em quarteis localizados nas cidades. Consciente do
processo de modernizacdo pelo qual passava o Brasil, a carta também
indicou que o avanco das escolas de aprendizagem industrial “que em
boa hora se espalham pelo pais”, impulsionardo novas ondas migratorias, ‘a
menos que se dé correlata formagdo de aprendizagem rural, com
perspectivas também novas, de elevacdo do nivel de vida nas fazendas’
(Carvalho, 2019, p.117).
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Segundo Carvalho, a perspectiva do bispo sobre a questdo era a de “estender ao
trabalhador rural leis trabalhistas ja em vigor para os trabalhadores urbanos” (2019, p. 256).
Embora nao caiba aqui um aprofundamento sobre o €xodo rural, por fugir ao escopo deste
trabalho, ¢ pertinente mencionar que, durante a Semana Ruralista de Caxambu, foram
apresentados diversos direcionamentos as professoras sul-mineiras quanto a forma de
conduzir a educagdo no meio rural, tema que serd explorado adiante.

Além do interesse em preservar a moralidade das familias do interior, na segunda
metade da década 1950, chama a atencdo uma campanha de arregimentacao de mulheres do
interior realizada pelo padre Jodo Botelho divulgada no caderno “Para vocé, jovem cristd” do

jornal Voz Diocesana em 20 de abril de 1958:

Dirijo-me aquelas que guardam ciosamente a sua dignidade, a nobreza de
sentimentos puros, a vontade de realizar a propria vida. Sei que €s uma delas.
Entdo vamos conversar. Adivinho tuas preocupagdes diante dos maus
caminhos que a sociedade vai tomando. Por pouco que reflitas, em teus
momentos calmos, quando tua vista se estende sobre o mapa da Patria,
sentes, no fundo de tua alma, dois movimentos. O primeiro ¢ um pesar
profundo pelo aviltamento do sexo a que pertenses. A exploragdo vil de tua
condigdo de mulher. O segundo, a ansia de dizer um BASTA! de fazer
alguma coisa para deter essa onda que sobe sempre. Mas, sentes-te sozinha,
pequenina, incapaz. Sabes que muitissimas outras pensam como tu, mas nao
sabes onde elas estdo. Bem quiseras convoca-las todas, fazer-lhes um apelo
veemente, organizar uma for¢ca nova que viesse opor um dique a essa
inunda¢ao de imoralidades (Botelho, Voz Diocesana, ano XI, n° 298, 1958, p.
3).

O trecho de tom emotivo e arregimentador fazia parte do Movimento por um Mundo
Cristao (MMC), fundado pelo padre Jodo Botelho em 1956 e vinculado a Arquidiocese de
Belo Horizonte (Starling, 1986, p.216). Heloisa Maria Murgel Starling (1985) dedicou-se a
compreender como se deu a organizagdo e atuagao das elites mineiras no processo que levou
ao golpe de 1964. A autora aborda como diferentes grupos articularam para criar uma rede
comunista e moralizante para conter o avanco das reformas de bases propostas pelo governo
de Jodo Goulart, sob pretexto de “salvar a democracia”. Dentre as organizagdes analisadas,
ela destaca algumas associagdes civis ou eclesidsticas profundamente associadas ao Instituto
de Pesquisas e Estudos Sociais de Minas Gerais (IPES - MG), como a Liga da mulher pela
democracia (LIMDE) e o proprio Movimento por um Mundo Cristdo, criado pelo Padre Jodo
Botelho.

Conforme Starling (1986), Padre Botelho apresentava o movimento como ‘“uma

entidade dedicada ao combate das imoralidades, ao apoio as pessoas de bem e desvinculada
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de qualquer finalidade politica”. No entanto, desde sua fundagdo, o movimento atuou, na
pratica, como um instrumento de doutrinagdo ideoldgica da opinido publica, valendo-se de

diversos meios de comunicacao para difundir seus ideais:

Criado em 25 de dezembro de 1956 pelo padre Jodo Botelho, tinha como
principal caracteristica o fato de ser, desde a sua fundagdo, um canal de
doutrinagao ideologica da opinido publica, buscando para tal utilizar-se da
for¢a dos meios de comunicacdo de massas. Neste sentido, o movimento por
um mundo cristdo contava com um programa semanal da TV Itacolomi e
dois programas radiofonicos: a “Hora do Angelus”, na Réadio Inconfidéncia,

e “Por um Mundo Cristao”, nas radios jornal de Minas e Itatiaia (Starling,

1985, p.217).

Além disso, em 1958, para alargar a expressao do MMC, Padre Botelho, juntamente
com sua equipe de apoio composta pelo padre jesuita José Candido de Castro, vice-presidente
do movimento, e pelo secretario Jodo Luis de Freitas, criou o jornal impresso “Movimento
por um Mundo Melhor”, com uma expressiva tiragem de aproximadamente 25.000
exemplares (Starling, 1985, p.216-217). Alguns trechos desse impresso que encontramos

recortes no jornal Voz Diocesana: do Estado

Pois bem, jovem patricia, escuta! Este mesmo artigo que estas lendo agora,
foi mandado para mais de mil jornais do interior. Supde que no minimo
cinquenta mogas, em cada cidade, o leram. Tem ai a beleza de cinquenta mil
mogas. Um grande exército. Capaz de fazer recuar toda essa corja de patifes
que estdo ai ganhando dinheiro, pela esploracao vil do teu sexo. Nao estamos
sonhando, ndo. Estamos com vontade decidida de levar avante essa luta, com
certeza absoluta da vitoria (Botelho, Voz Diocesana, ano XI, n° 298, 1958,

p-3).

De acordo com Starling (1985, p.226), o Movimento de Moralidade Crista (MMC)
tinha como principal objetivo mobilizar os catdlicos para participarem ativamente das
manifestagdes publicas organizadas sob a lideranga do IPES-MG. Funcionando como um elo
entre a Igreja e as forgas civis conservadoras, o MMC era responsavel por convocar seus
membros para compor o apoio popular as agdes oposicionistas, sempre que o IPES julgasse
oportuno. Além disso, o movimento atuava na preparagdo logistica e na divulgacao dessas
mobilizagdes, contribuindo diretamente para fortalecer a presenca das bases catolicas nos
eventos coordenados pela elite conservadora mineira.

A mobilizacdo de mulheres no interior do estado surgia entdo ndo com o propdsito
central do MMC, mas como uma de suas estratégias de arregimentacdo. Mas sua ligagdo com
associagdes civis organizadas por mulheres era constante, o jornal Movimento por um Mundo

Melhor funcionava também como um difusor de mensagens da Liga da Mulher pela
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Democracia (LIMDE) e da Campanha da Mulher pela Democracia (CAMDE) de Minas
Gerais, ambos movimentos de mulheres da elite mineira engajadas na formagao de bases que,
posteriormente atuariam no golpe de 1964 (Starling, 1983). Em 1963, o jornal Por um Mundo

Melhor publicou uma longa oragao utilizada pelas mulheres da CAMDE:

Meu Deus, nos, maes brasileiras, nos dirigimos a Vs, que entendeis, como
ninguém, a nossa angustia. O que vos pedimos ndo ¢ muito porque tudo.
Queremos viver na liberdade dos filhos de Deus, no amor de nossa familia,
na paz de nossos irmaos. Queremos colocar nossos filhos no amor que
constroi e protegé-los do 6dio que escraviza e divide. Dai-nos a coragem,
Senhor e da-nos forca para cumprirmos o nosso dever e para ndo faltarmos
ao Brasil nesta hora dificil. Defendendo a liberdade, estamos defendendo
nossos lares e nossos filhos, estamos defendendo patriotismo de fato
fraternidade e de paz, legado por voz. Salvai, por isso, o Brasil da tirania
comunista. Infundi em nossos coragdes os principios da caridade, da justica,
fidelidade a verdade e o amor aos pequeninos e¢ aos humildes. Salvai-nos,
Senhor, Amém (CAMDE, 1963, apud Staling, 1985, p.224).

Heloisa Starling, a partir da supracitada oracdo, propde a reflexdo de como como as
organizagdes femininas conservadoras, articuladas com o clero catdlico, utilizaram uma
ideologia centrada na figura da mde como simbolo da patria e da familia, valores tidos como
ameacados pelo comunismo no contexto. A autora mostra que essa mobilizagdo nao era
apenas politica, mas sacralizada: ao invocar Deus como defensor da patria e da moral crista,
conferia-se a luta anticomunista um carater religioso. Nesse contexto, os catélicos foram
chamados a abandonar a “neutralidade” e a agir como "cruzados", combatendo os "infiéis"
comunistas infiltrados na sociedade. Assim, a acdo politica das mulheres dessa elite
conservadora ganhava uma legitimidade divina, tornando-se uma cruzada moral em defesa de
um legado considerado sagrado: a familia, a liberdade e a fé crista (1985, p.224-225).

Esses movimentos que emergiram contra Goulart e suas reformas de base contavam
com uma minuciosa organizagdo, com meticulosas estratégias de circulagdo de ideias,
propagacdao de movimentos e dissemina¢do de noticias (Starling, 1985). Ao contrario do que
convencionou acreditar, que essas agdes entorno do golpe ficaram restritas aos grandes
urbanos, percebemos através da imprensa catdlica sul mineira, como a arregimentagdo das
fiéis era propagada, com a divulga¢do detalhada das informagdes de o que fazer e como fazer

para adentrar no movimento:

Mas, como fazer? Como comegar? Muito simples. Escreve-me o quanto
antes. Manda-me teu endereco completo, tua profissdo, os estudos que tens.
Tudo muito claro, sem esquecer a indicagao do Estado em que moras. Diz
também se pertences a alguma associagdo religiosa. Mas, pertences ou nao,
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manda-me teu nome. Ndo te vou pedir quase nada. Veras. Como sou
sacerdote catolico, € claro que estou me dirigindo as mogcas catdlicas. as
outras, respeito-as muitissimo, mas nao tenho autoridade para convoca-las.
Somente as minhas irmas na Fé. Tanto mais que para o comando desta
batalha escolhemos a Virgem Imaculada, no ano centenario de suas apari¢oes
em Lourdes. Minha jovem patricia, escreve-me com urgéncia para Rua
Goitacazes, 152 - Apartamento n°. 802, Belo Horizonte. Vem lutar conosco.
Por tua Dignidade de Mulher! Por teu Deus! Por tua Patria! Esta campanha
sera dirigida pelo MOVIMENTO POR UM MUNDO MELHOR, DE BELO
HORIZONTE (Botelho, Voz Diocesana, ano XI, n° 298, 1958, p.3)

Em 20 de setembro do mesmo ano, a mensagem do padre Jodo Botelho ¢ reforcada

pelo jornal, com mais detalhes sobre a inscri¢ao:

De pé, jovem patricia! Contra a onda de corrupg¢do com que desejam ferir o
coragdo da Igreja. Contra a exploragdo vil de tua condigdo de mulher.
Levanta-te ¢ vem conosco. Manda-me imediatamente teu nome, tua
profissdo, teus estudos, teu endereco. Escreve-me pela Rua dos Goitacazes
n° 152, apartamento 802, Belo Horizonte. Escreve-me e aguarda com um
pouco de paciéncia nossa orientagdo. Esta campanha € nacional, da trabalho,
faltam-nos recursos mas sobra-nos idealismo, temos animo, coragem,
confianca e tenacidade. Vem conosco. Deus nos assiste, a Virgem nos
comanda. Venceremos (Botelho, Voz Diocesana, ano XI, n® 312, 1958, p.
1;4).

O apelo dirigido a jovem Patricia, convidando-a a se engajar em uma campanha
nacional, combina exortagdes a virtude e a coragem com instrugdes detalhadas sobre como
participar, evidenciando uma organizagao hierarquica e estruturada do movimento. A figura a

seguir mostra a cartilha de inscricdo no movimento, divulgada pelo jornal Voz Diocesana:

Figura S - Cartilha de inscri¢ao para a Campanha pela Dignidade da Mulher, divulgada pelo
jornal Voz Diocesana (n° 312) em 1958

Dou minha ade&io a Cam-
panha pela Dignidade da Mu-
Iher, dirigida pelo Movimento
por um Munde Melpor.

Nome..... -

Profissao. ... &
EStudo§ ..o

RUUR 2. ko S Mo B R
BAirros., 2 E s B

Cidade: il ks

Estado.

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel
Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)
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Elementos como a invocacdo de Deus e da Virgem Maria conferem legitimidade
espiritual a acdo, enquanto o discurso constréi a mulher como destinataria de uma missao
moral e social especifica, alinhada aos valores cristdos de protecdo da familia e da
moralidade. Nesse sentido, o0 movimento exemplifica, segundo Starling (1986), as estratégias
de arregimentacdo de mulheres em iniciativas conservadoras, em que a participagdo feminina
¢ incentivada, mas dentro de papéis normativos cuidadosamente definidos, refletindo as
interseg¢des entre género, religido e politica na sociedade brasileira do final da década de 1950
e inicio dos anos 1960. Nesse sentido, a disseminagdo do movimento revela como a
mobilizagdo feminina no Brasil do periodo anterior ao golpe militar era articulada a partir de
referéncias religiosas e morais, refletindo o papel central da Igreja Catolica na vida social e
politica.

O que propomos neste momento a refletir sobre como a nogao de “interior do estado”
foi mobilizada de distintas formas pela imprensa catolica. Em alguns casos, o interior surge
como um espago moralmente preservado, que deveria ser protegido da influéncia degradante
da urbanizacdo e dos valores considerados profanos trazidos pela modernizagdo. Em outros,
esse mesmo interior ¢ convocado como uma reserva moral e social a ser mobilizada
politicamente, especialmente por meio do engajamento das mulheres em movimentos de
carater reaciondrio com epicentro nas capitais. Dessa forma, o interior surge como além de
um espacgo geografico, mas também como um territdrio simbolico estratégico para a Igreja
catolica, que o invoca ora como santuario da tradi¢do, ora como campo de recrutamento moral
e politico.

O discurso catdlico sobre o interior mineiro ¢ uma chave de leitura para entendermos
tensdes ¢ usos diversos que respondem a conjunturas especificas. A igreja ao acionar esse
imaginario, tanto reforca a oposicdo entre campo e saudade quanto instrumentaliza esse
contraste pra sustentar projetos politicos e morais mais amplos revelando o papel ativo da
imprensa catolica na constru¢do de sentidos sociais sobre espago e sobre sujeitos que o

habitam.

3.3 Arregimentacao das sul mineiras

De acordo com Nadia Guariza (2009, p.41-43), a Igreja incentivava a criagdo e
organizacdo de associacOes leigas desde o século XIX, mas foi no século XX que o papel
dessas associagdes se transformou radicalmente, passando de espacos de devogao pessoal para

instrumentos de militdncia ativa na sociedade. A autora aborda que o papa Pio X, em sua
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enciclica II Fermo Proposito, de 1903, defendia que os leigos e leigas deveriam ir além da
caridade individual, atuando diretamente na defesa moral cristd contra as “tendéncias
disruptivas” da modernidade, dessa forma, “os cuidados morais e religiosos deveriam se
estender a sociedade” marcando assim o surgimento da Ac¢do Catdlica como movimento de

engajamento religioso e social:

Além de lutar contra a civilizagdo anticrista, o fiel da Acao Catolica deveria
confortar os menos afortunados como a classe operaria ¢ os camponeses,
infundindo em seu coracdo as verdades catdlicas e “se esforgando por
enxugar-lhe as lagrimas, suavizar-lhe a condicdo econdomica com medidas
bem ajustadas; afanar-se que as leis publicas se amoldem a justiga, se
corrijam e proscrevam as que lhe sdo contrarias” (Guariza, 2009, p.43).

A defesa de Pio X encontrou eco nos pontificados subsequentes, consolidando a A¢ao
Catolica como a associacdo leiga de maior alcance global do século XX. Seu sucessor, Pio XI,
ampliou o escopo do movimento através da enciclica Ubi Arcano Dei, de 1992,
institucionalizando métodos e diretrizes para atuagdao dos fi¢is no mundo secular (Souza,
2006). Pio XI, a partir da nova organizagdo movimento permitia uma a¢do organizada e
especializada em diferentes ambientes (operarios, estudantes, familias). Dessa forma, o sumo
pontifice acreditava que, em vez de esperar passivamente por conversdes, 0s catolicos
deveriam infiltrar-se na sociedade para transforma-la a partir de dentro.

E no seio dessa transformagdo que reside a importancia da tematica para entendermos
o contexto, pois Pio XI tratava a Ac¢do Catdlica como uma estratégia de longo prazo para
reafirmar a influéncia da Igreja em um mundo em rapida mudanca. Um editorial publicado no
jornal Voz Diocesana em 1948 nos permite visualizar como o projeto da A¢ao Catdlica visava

constituir uma salvagado frente aos “perigos modernos”:

Instruir o povo, inculcar-lhe principios cirstdos e dar-lhe condig¢des de vida
que o libertem das incertezas do amanha e lhe permitam uma vida digna e
honesta, eis nossa tarefa ¢ a nossa maior arma contra o comunismo [...] Em
todas as épocas draméticas déstes (sic.) ultimos vinte séculos, a ultima
palavra foi dita pela Igreja. Estamos numa dessas épocas, no limiar de um
novo dia para a civilizagdo. A Igreja esta dizendo a sua palavra, palavra que
encarna a eternidade no tempo. E essa palavra dos chefes autorizados se
traduz pela agdo corajosa, consciente e generosa dos catolicos organizados.
A Acao Catolica salvara o mundo! (Voz Diocesana, ano 1, n° 8, 1948, p. 2).

Através do engajamento leigo, a fé catdlica poderia "salvar o mundo", mas ndo com
9 9

uma conota¢do apocaliptico, e sim como uma for¢a de ordem, moralidade e contra as
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ideologias que ele considerava destrutivas. A Ag¢do Catdlica, sobretudo em sua fase
especializada, surge como um meio de "reconquistar”" espacos que a Igreja estava perdendo,
como a educagdo, a imprensa ¢ a vida publica.

De acordo com Eder Coelho Paula (2007),a organizacdo da A¢do Catélica Brasileira
foi formalizada em 1935 com a publicagdo do Estatuto da Acdo Catdlica Brasileira,
documento episcopal que estabeleceu a estrutura inicial do movimento, revelando em sua
arquitetura organizacional uma clara divisdao por género e idade, com a criagdo de nucleos
especificos, como a Juventude Masculina Catolica (JMC), Juventude Feminina Catolica
(JFC), Homens da Agdo Catolica (HAC) e Senhoras da Ag¢do Catdlica (SAC).*” Em 1946, os
Estatutos passam por uma reestruturagdo, conforme analisa Coelho (2007), estabeleceram-se
os chamados "meios de apostolado", criando nucleos setoriais que buscavam responder mais
diretamente as diferentes condigdes sociais dos fiéis, representando um importante esfor¢o de

adaptacdo da Igreja as complexidades da sociedade em transformagio.®® Guariza argumenta:

As associacdes serviam para controlar a impetuosidade juvenil que tanto
preocupava a Igreja. Ao ingressarem em associagdes especificas para a sua
idade e sexo, os jovens ficavam sob a supervisdo de um diretor espiritual que
poderia ser o padre da pardquia; os associados deveriam observar as regras
contidas no manual aprovado pelo papa. As associagdes eram uma das

7 Sob a diregdo de Alceu Amoroso Lima, esse modelo - inspirado diretamente na experiéncia italiana -
caracterizou a chamada fase geral do movimento (1935-1946), marcada por atividades
predominantemente espirituais como peregrinagdes, missas € congressos eucaristicos, que, segundo
Alves (1979, p. 122), limitavam o potencial de discussdo e atuacdo em questdes sociais mais amplas.
A adogdo do modelo francés e belga de Acgdo Catolica Especializada inaugurou a fase de
especializacdo (1946-1966), abordando, além da divisdo género, uma organizagdo por classes sociais
e realidades cotidianas.

% A fase de especializagdo (1946 a 1966), como é conhecida, inaugura uma maior setoriza¢do entre
"juventudes", dispondo os jovens em nucleos que correspondem a sua realidade cotidiana, fundando
assim os diversos circulos: “a) Homens da Agdo Catolica (H.A.C.) para maiores de 30 anos e casados
de qualquer idade: conjunto das especializagdes: Liga Agraria Catolica (L.A.C.), Liga Independente
Catolica (L.1.C.) Liga Operaria Catodlica (L.O.C.) e Liga Universitaria Catolica

(L.U.C.), setores autonomos em seus respectivos campos; b) Liga Feminina de Acdo Catolica
(L.F.A.C.) para maiores de 30 anos e casadas de qualquer idade, admitindo a dupla sec¢do de casadas ¢
solteiras: conjunto das especializagdes. Liga Agraria Catolica Feminina (L.A.C.F.), Liga Independente
Catdlica Feminina (L.I.C.F.), Liga Operaria Catélica Feminina (L.O.C.F.) e Liga Universitaria
Catolica Feminina (L.U.C.F.), setores autonomos em seus respectivos campos; ¢) Juventude Masculina
Catolica (J.M.C.), para mogos de 15 a 30 anos, conjunto das especializa¢des: Juventude Agraria
Catolica (J.A.C.); Juventude Estudantil Catolica (J.E.C.); Juventude Independente Catdlica (J.I.C.);
Juventude Operaria Catélica (J.O.C.), Juventude Universitaria Catolica (J.U.C.), setores autbnomos
em seus respectivos campos; d) Juventude Feminina Catélica (J.F.C.), para mogas de 15 a 30 anos,
conjunto das especializagdes: Juventude Agraria Catdlica Feminina (J.A.C.F.); Juventude Estudantil
Catdlica Feminina (J.E.C.F.); Juventude Independente Catoélica Feminina (J.I.C.F.); Juventude
Operaria Catolica Feminina (J.O.C.F.), Juventude Universitaria Catolica Feminina (J.U.C.F), setores
auténomos em seus respectivos campos” (Paula, 2007, p. 57).
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formas encontradas pela Igreja para normatizar o comportamento dos jovens
que nesta idade comegavam a ter um contato maior com o mundo externo da
casa, desenvolvendo uma vida social que incluia saraus, cinema e os
namoros que poderiam despertar a sexualidade (Guariza, 2009, p.47).

Assim como as associagdes especializadas serviam para controlar a "impetuosidade
juvenil" sob a supervisdio de um diretor espiritual (Guariza, 2009, p. 47), alguns
departamentos da Ac¢ao Catdlica atuavam como estruturas organizadas para guiar os leigos e
leigas em diferentes esferas da vida social, desde a educagdo até a moralidade publica, eram
eles: “1. Departamento Nacional de Vocacgdes Sacerdotais; 2. de Ensino de Religido; 3. de
Educacao e Cultura; 4. de Acdo Social; 5. de Imprensa, Radio e Informagdes; 6. de Defesa da
Fé e da Moral; 7. de Cinema e Teatro; 8. de Orientagdo Politica” (Paula, 2007, p. 53).

Guariza (2009), ao mencionar a natureza da divisdo de género dos movimentos,
enumera que o modo em que a evangelizagdo ocorria no interior desses grupos setorizados se
relacionavam com as diferengas entre as concepgdes de feminino e masculino do contexto.
Dado aos limites e enfoque do presente trabalho, nos atemos a analisar, sobretudo, a
representacao dos grupos de mulheres que aparecem nas publica¢des do jornal Voz Diocesana,
assim como os departamentos que esses grupos parecem ter se relacionado.

Paula (2007) demonstra que a atuacdo da Acdo Catodlica Brasileira (ACB) estava
diretamente vinculada ao grau de engajamento dos bispos em suas respectivas dioceses. O
autor destaca que os prelados dispunham de margem de autonomia para priorizar ou nao o
movimento em suas jurisdicdes, o que teve implicagdes decisivas em sua expansdo e
consolidagdo regional. Essa discrepancia episcopal ajuda a explicar as disparidades na
implantacdo da ACB: enquanto nas regides Norte e Centro-Oeste 0 movimento encontrou
pouco vigor ou desinteresse seja pela escassez de recursos, seja pela priorizagdo de outras
agendas pastorais, como a crise de vocagdes sacerdotais, no Sul, Sudeste e Nordeste a ACB
logrou maior éxito. Isso ocorreu, em parte, porque bispos como Dom Leme ja estavam
familiarizados com o modelo desde 1916, quando visitaram o Vaticano e tiveram contato com
a experiéncia italiana da Acao Catolica (Paula, 2007, p. 52).

No caso da Diocese de Campanha, a énfase no movimento pode ser observada pela
imprensa catolica. Conforme mencionamos no primeiro capitulo, a A¢ao Catolica era uma das
principais preocupagdes de Dom Inocéncio Engelke, sendo inclusive um dos assuntos
abordados nos elogios tecidos pelo papa Pio XII a Dom Inocéncio na carta de sua 25°
sagracao episcopal (Voz Diocesana, 1949, p.1). Além disso, no boletim de apresentagdao do

jornal Voz Diocesana, publicado na primeira pagina do primeiro nimero do jornal, ha



136

[P

mengdes de que o jornal destinava-se inicialmente “a renascente AC Diocesana” (Voz
Diocesana, 1947, p.1), assunto também abordado na primeira parte deste trabalho. No ano de
1947, na primeira publicacdo do jornal Voz Diocesana, ha um editorial intitulado como
“Como Comecar?”, nele ha algumas explicagdes quanto a formacgao integral proposta pela

Acao Catolica:

Nos vos recomendamos a maior solicitude possivel na formacdo dos que desejam
combater nas fileiras da A.C.: a formagao religiosa, moral e social indispensavel aos
que quiserem exercitar com €xito o apostolado do seio da sociedade moderna. E
precisamente em razdo desta absoluta exigéncia de formagdo, ndo se deve comegar
com vistosas aglomeragdes, mas com grupos que, bem adestrados, na teoria ¢ na
pratica, hdo de ser o fermento evangélico que fara levantar e transformar-se toda a
massa (Voz Diocesana, ano I, n° 1, 1947, p.3).

Dom Inocéncio, assim como o diretor do jornal, padre Antonio Godinho, buscavam
realgcar o movimento no jornal por diversas vias, divulgando comunicados dos departamentos
nacionais da ACB e ampliando a setorizacdo através das secretarias diocesanas do
movimento; noticiando os encontros, a¢des e eventos promovidos pela AC na regido; e até
mesmo criando colunas e cadernos fixos dedicados a0 movimento.

Ambos compartilhavam da visdo salvacionista da Acdo Catolica frente as
transformagdes do mundo. Em 1950, por exemplo, Antonio Godinho abordou que o jornal
assumiria uma novo formato editorial em decorréncia do desejo de alinhar os objetivos do
impresso com os objetivos do “Ano Santo”, um periodo de renovagdo religiosa proclamado
pelo Vaticano e que para Godinho seria “O ano em que todo o esforgo (sic.) da Cristandade,
dos homens de boa vontade, se voltard para injetar no mundo o sangue novo que estd
faltando™ (1950, p.1). Uma maior investida na Ac¢ao Catolica através do jornal fazia parte das

mudangas deste alinhamento:

VOZ DIOCESANA, de seu lado, apds dois anos de modesta apresentagao,
quiz, num esfor¢o (sic.) para melhor, e ndo agradecimento a boa vontade
acolhida que quase dois milhares de assinantes livre vem dispensando,
iniciar o Ano Santo, com novo aspecto € em novo formato. Sem discrepar da
orientagdo que se impoz (sic.), desde o inicio, vai agora ampliar as suas
secgoes , conforta noticiario das paroquias e dos municipios , que atinge os
problemas de interesse regional, com uma pagina dedicada a ag@o catolica e,
se possivel, com uma pagina literaria e outra de dedicada as criangas, além
dos assuntos habituais e temas de interesse geral [...] Désse (sic.) modo nos
albores do ano Santo, VOZ DIOCESANA, renovando-se para melhor, estara
contribuindo (que presungdo!) para a grande “metanoia” (sic.) que todos
esperamos da humanidade inteira (Godinho, Voz Diocesana, ano III, n°l,
1950, p. 1).
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Nesse sentido, a imprensa catolica assumia um papel ativo na "reconquista das boas
vontades", e a Ac¢do Catolica aparece como um dos meios para essa transformagdo, nao
apenas como um movimento interno da Igreja, mas expresso como um projeto civilizacional
frente ao que Godinho entendia como um periodo de “caos moral” (1950, p.1).

Mas mesmo antes deste novo formato, o jornal ja contava contava com investidas ao
movimento. Em 1948 ¢ inaugurado o caderno “NOTICIARIO A.C”. As missionarias da AC
enviavam cartas para suas paroquias, que eram direcionadas a Diocese de Campanha,
relatando sobre agdes dos nucleos especializados. As cartas eram lidas pelos editores do jornal
e transformadas em um noticidrio regional (Voz Diocesana, 1948).

Através dos dados recolhidos neste caderno, foi possivel entendermos algumas
questdes sobre a organizacao dos nucleos femininos. As Senhoras da Acao Catolica (SAC) do
municipio de Campanha, encontravam-se uma vez por semana na sede paroquial (Voz
Diocesana, 1948, ano I, n°5, p. 3). Nao eram todas as cidades que possuiam uma sede para
encontro das fiéis, e, algumas, possuiam sedes improvisadas, como no municipio de Boa
Esperanca, que era uma simples garagem (Voz Diocesana, 1949, ano II n°3, p. 3). Em
Pedralva, a sede era um Chal¢, onde todos os nticleos podiam reunir-se. Ja em Trés Coragdes,
a paroquia havia adquirido um terreno por 50 mil cruzeiros e em 1949, a construcdo da sede
estava em andamento (Voz Diocesana, 1949, ano 11 n°3, p. 3).

Havia também a circulagdo das jovens e senhoras pela regido, que transitavam de uma
cidade para outra para realizar troca de ideias, experiéncias e projetos no movimento (Voz
Diocesana, 1948, ano 1, n° 8, p. 3). Os encontros, quando noticiados, eram descritos através

de muitos elogios as mogas e senhoras participantes:

No dia 21, 25 membros da JFC de Lambari vieram a Campanha retribuir a
visita de dezembro passado. Pena que o tempo foi um pouco curto. As
meninas de Campanha, coadjuvadas generosamente pelo novo grupo de
SAC, tudo fizeram para proporcionar as queridas hospedes um dia de alegria
e fraternidade. Para isso, organizar um pique-nique (sic.) a Barragem. Um
lindo céu azul se espelhava nos milhdes de metros ctbicos de agua, que
fornecem luz e energia a cidade. Quando as nossas almas estdo assim,
limpidas como a superficie dos lagos, o céu, ndo s6 se espelha nelas, mas
desce até elas, e desse encontro do Divino humanizado com humano
divinizado, desprende-se luz e energia, uma luz que ndo se oculta, € uma
energia que une os membros dispersos e constrdi a grande casa do Filho de
Deus (Voz Diocesana, ano 1, n° 8, 1948, p. 3).

Quando algum evento maior acontecia, as acistas (designacao dada as leigas da AC,

independente do nucleo a que pertenciam) recebiam a presenca do bispo Engelke, que
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reafirmava que confiava no poder dos nucleos em “exercer uma influéncia cada vez mais
profunda no meio familiar” (Voz Diocesana, 1948, ano I, n° 18, p. 3). Os nomes das mulheres
de cargos de destaque no movimento algumas vezes eram informados pelo jornal, a fim de
que as fiéis que tivessem interesse em engrossar as fileiras do movimento, soubessem quem
procurar, ou apenas para informar alguma mudanga na ocupagio dos cargos.®”

Em alguns momentos, as cartas das proprias fiéis leigas dos nticleos especializados

eram publicadas no noticiario, mas sem assinatura:

Nepomuceno: O Assistente Geral nos visitou e iniciou trés grupos: SAC,
JFC e Aspirantes. Tivemos vérias reunides em que o Assistente nos expos a
necessidade, esséncias finalidades da agdo catolica. Nosso paroco ja havia
preparado terreno e, por isso, o Assistente diocesano pode encontrar um
grande entusiasmo e uma grande boa vontade. Os homens e rapazes também
querem iniciar seus nucleos, mas foi nos confiada a tarefa de preparar-lhe o
ambiente (Voz Diocesana, ano 11, n° 10, 1949, p. 3).

Havia uma preocupagdo com relacdo ao éxito do movimento frente as questdes
particulares da regido. Em julho de 1948, o jornal publicou um resumo de um artigo
publicado na revista do assistente eclesiastico chamado “ACAO CATOLICA nas pardquias
do interior” (Voz Diocesana, 1948, ano I, n° 13, 1948, p. 3). Abordando sobre a importancia
de mudar os métodos para que a A¢do Catdlica fosse efetiva nas pardquias do interior, o
resumo elencava que era crucial que fosse feita a setorizagdo por sexo, idade e profissao
também nos acistas dessas pardquias dos interiores. Na mesma pagina, ha também um aviso
de reunides para discutir os métodos da A.C na Diocese de Campanha.

Algumas vezes, o jornal dava destaque para as conquistas no movimento na regido,

publicando com letras garrafais novos nicleos fundados, como demonstra a figura 6:

Figura 6 — Editorial “Novos Niicleos de A¢do Catdlica surgem na diocese”, na edigcdo n° 15

de 1949, no jornal Voz Diocesana

% Um exemplo: “Novas diretoras de Varginha. JFC: Léda Foresti Regina, presidente; média da Maria
de Morais, secretaria; Margarida Maria Resende, tesoureira, — JOCF: Levinda de Carvalho,
presidente; Aparecida de Souza, Secretaria; Ana de Carvalho, tesoureira” (Voz Diocesana, 1948, p.3).
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Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador
Manuel Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)

Outras vezes, alguns boletins dos nucleos especializados foram publicados no jornal.
Um que chama a aten¢do ¢ o publicado em julho de 1950, das Senhoras da A¢ao Catdlica

(SAC), intitulado “Nossa vida em Casa”:

Ao lado de nossos deveres de esposa e companheira, de mae educadora,
plena realizacdo de nossa vocagdo para o matrimdénio nos impde os deveres
multiplos e varios de dona de casa. Como encarar como cristd ¢ mulher
moderna os nossos problemas domésticos servir — deve ser o nosso fim —
ndo um rebaixamento humilhante, mas Dom consciente, uma preocupagio
constante pelo bem-estar de todos, vendo em cada pessoa um membro vivo
do corpo mistico de Cristo € a quem nos cumpre elevar e edificar [...] (Joz
Diocesana, ano 111, n° 14, 1950, p. 3).

Através de boletins como esse, feito pelas proprias mulheres da AC, ¢ possivel
entendermos como as associagdes extrapolam o aspecto de evangelizacdo, mas também tinha
a ver com a reordenacdo moral dos principios de vida, inclusive os papéis de género. No caso
especifico supracitado, o boletim da SAC reafirmava comportamentos ideais para as mulheres
como um método de atuacdo do movimento, como a dedica¢do ao lar, o servico a familia e a
abnegacdo interpretada como dom cristdo. Na continuidade, o boletim enumerava seis
preocupagdes que a mulher moderna deveria ter com seus deveres de mae e esposa, sendo
eles: 1) Orgamento; 2) A Casa, que deveria ser limpa, comoda e agradavel; 3) Alimentacao da
familia; 4) Vestuario; 5) Diversdes, que deveriam ser sempre fiscalizadas; 6) Empregadas, que
deveriam ter seus salarios justos (Voz Diocesana, ano 111, n° 14, 1950, p. 3).

Os nucleos, embora gozassem de certa liberdade para organizacdo de eventos e
encontros, contavam com ordenamento realizado pelo Secretariado Nacional da Agdo
Catolica. Todos os anos, os nucleos ativos deveriam recorrer a diretoria na Diocese de

Campanha para realizar o pedido dos materiais de estudos e atividades: “URGENTE: Os
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nicleos de JFC que quiserem o programa de estudos e atividades para 1951, fagam seus
pedidos, com urgéncia, a Eneida C. Cornélio - Campanha - MG” (Voz Diocesana, ano 1V, n°
3, 1951, p. 2).

Conforme as associagdes cresciam na regido, mais noticias e ordenamentos recheavam
as paginas do jornal. Em 1951, Dom Inocéncio Engelke divulgou uma portaria anunciando a
necessidade de criacdo de uma Junta Diocesana da Acdo Catdlica ¢ de uma Diretoria

Diocesana para a Juventude Independente Catélica Feminina (JICF):

Considerando o esperangoso o incremento que, na diocese, vem tomando
alguns setores da agdo catodlica brasileira; considerando a necessidade da
existéncia de organismos dioceses orientadores e coordenadores de todo
movimento de acdo catdlica: julga chegado o momento oportuno para de
acordo com os Estatutos da Acao Catolica Brasileira, proceder a nomeagao
da Junta Diocesana de A¢ao Catodlica e da Diretoria Diocesana da Juventude
Independente Catdlica Feminina [...] (Engelke, ano V, n° 21, 1951, p. 1).

A publicagdo seguia divulgando os nomes das encarregadas para cada cargo
(presidente, vice-presidente, secretaria, tesoureira e delegada para aspirantes) tanto para a
Junta quanto para a JIFC. A iniciativa demonstra a aten¢do do bispo em criar organismos que
verificassem que os nucleos ndo iriam se dissipar ou reordenar seus propdsitos.” Conforme a
ACB se estruturava, as reunides para organiza¢do dos planos de acdo do movimento ficava
mais robustas. Em 1953, o jornal noticiou que durante trés dias de carnaval, as dirigentes da
JICF reuniram-se para discutir o andamento dos trabalhos junto a presidente da JICF de Belo

Horizonte:

Em Lambari, no ginasio Duque de Caxias, durante os trés dias de Carnaval,
reuniram-se as dirigentes da JICF da Diocese. Estiveram representadas quase
todas as Paroquias, nesses trés dias de estudos e de oragdo para aquelas que
dirigem o movimento da juventude feminina catdlica. A orientacdo dos
trabalhos coube ao Assistente Diocesano que contou com a colaboragio
preciosa da Srta. Selda Bahia, presidente da JICF de Belo Horizonte. O
temario desenvolvido foi o seguinte: 1. Apresentacdo do relatorio do
movimento da JICF em cada paroquia - 2. Bases de uma formagdo crista - 3.
A reunido de militantes, baseada no VER-JULGAR-AGIR - 4. O inquérito
da JICF - 5. Equipe - 6. A organiza¢do da JICF: comités, assembleias, dias
de formagdo, semanas de estudo -7. Bases do programa de 1953 para a
Diocese da Campanha (Voz Diocesana, ano V, n° 122, 1953, p. 2).

" Aten¢do que ndo estava descolada da realidade, afinal, no limiar da década de 1960 um dos nucleos
especializados, a Juventude Universitaria Catolica (JUC) se radicalizou nacionalmente, rompendo com
a hierarquia e sendo o principal expoente para a criagdo da A¢do Popular (AP), maior organizacdo de
catolicos de esquerda do contexto (Paula, 2007).
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O trecho descreve como se dava, na pratica cotidiana, a atuacdo das militantes
catolicas que, nos anos 1950, buscavam transformar a sociedade com base em principios
cristaos. Conforme Simone Silva Fernandes (2018), os leigas e leigas eram orientados a usar o
método "ver-julgar-agir", que consistia em observar a realidade, analisd-la a luz da f¢ e,
depois, agir concretamente. Inspirados por Emmanuel Mounier, acreditavam que os leigos
leigas deveriam participar da histéria e da cultura do seu tempo, inclusive em espagos ndo
religiosos. Assim, a Igreja passava a ter um papel ativo na sociedade, promovendo mudangas
sociais.

Muitas vezes, esse papel ativo na sociedade era cobrado pelos direcionamentos dos
Departamentos Nacionais da Ac¢do Catolica. O jornal Voz Diocesana realizava as divulgacdes
das publicacdes dos departamentos, como o artigo de opinido “Os catolicos da cidade devem
auxiliar os dos campos!”, de Alberto Chambert, do Departamento Nacional de Defesa da Fé e

da Moral:

Pois bem, convidem-se esses jovens membros da AC da cidade a olhar para
o seus irmaos da roga, fagam-nos simplesmente assistir a uma das suas festas
religiosas com OLHOS DA ACAO CATOLICA. E certo que eles voltardo
dali cheios de sentimentos novos. Admirados com a fé e a boa vontade dos
roceiros, um tanto desconcertados com os canticos deles, com uma certa
desordem, com seu mixto de familiaridade e de acanhamento, penalizados,
sobretudo, com a ignordncia de muitas verdades consoladoras e preciosos
recursos que a religido nos oferece para a alegria da vida e para a santidade.
Compadecidos e caridosos, como verdadeiros irmdos e apostolos por
vocagdo, sentiram desejos de travar a amizade com seus irmaos da roga, de
voltar a vé-los mais na intimidade, de ajuda-los a discretamente a adquirir
uma consciéncia mais viva de seu carater de FILHOS DE DEUS!
(Chambert, Yoz Diocesana, ano 1, n° 11, 1948, p. 2).

A atuagao da Ac¢ao Catolica ndo se restringia a formacgao individual, mas articulava
um projeto mais amplo de reorganizagcdo moral e espiritual da sociedade brasileira, com forte
apelo a hierarquia de valores e comportamentos. Os direcionamentos vindos dos
Departamentos Nacionais buscavam orientar agdes concretas de evangelizacao e reconducao
moral e religiosa em todos os setores da vida social. No caso do trecho de Alberto Chambert,
no qual se incentiva que os jovens urbanos assumam uma postura quase missionaria em
relacdo aos fi¢is do meio rural, essa evangelizacdo poderia ir do mundo urbano para o campo.

Outro nucleo feminino que recebeu demasiado destaque no jornal foi a Juventude
Agraria Catolica Feminina (JACF). A Agdo Catolica Rural comeca a ganhar for¢a na regiao,
sobretudo, a partir da Semana Ruralista de Caxambu. Antes da realizacdo do evento, leigos e

leigas da Acdo Catodlica regional foram encarregados de realizar a propaganda da Semana
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Ruralista por toda a regido (Voz Diocesana, 1950). O setor rural da ACB se interessou
profundamente em participar e colaborar com o evento, enviando figuras importantes para
Caxambu, como Dom Hélder Camara, que no contexto era vice-presidente Nacional da ACB;
Dr. Jodo Gongalves de Souza, presidente nacional da Liga Agraria Catolica Masculina
(LACM) e representante permanente do Brasil junto a FAO (setor rural da ONU); D. Ligia
Barcelos, presidente nacional da Liga Agraria Catélica Feminina (LACF); Srta. Angela de
Morais Neves, presidente nacional da Juventude Agréria Catdlica Feminina (JACF); e Mile
Marsaud, diretora do Instituto Social do Rio de Janeiro (Voz Diocesana, 1950, p.1). Estes,
juntamente com fazendeiros, professoras e sacerdotes, chegaram a conclusdo fundaram as

Missdes Rurais na regido:

Uma das conclusdes € que chegaram os semanistas foi a do estabelecimento
de uma “Missdo Rural Ambulante” que leve a todas as comunidades rurais
da Diocese, assisténcia técnica, educacional, social e religiosa. Provido de
veiculos proprios, equipamentos completos de som, de projecdo
cinematografica, com um sacerdote, pessoal técnico e assistente sociais. Sera
a primeira “Missdo” criada por uma Diocese, em colaboragdo com os
poderes publicos [...] (Voz Diocesana, ano 111, n° 18, 1950, p. 1).

Apds o evento, as militantes da JACF na regido participaram ativamente da Missdao
Rural, realizando encontros entre as professoras rurais da regido, a JACF, pérocos rurais e
parocos encarregados da AC rural e assistentes da AC rural. Nessas reunides, a Carta Pastoral
de Dom Inocéncio Engelke “Conosco, com nos ou contra nos se fara a reforma rural” era
discutida, a fim de planejar mecanismos de acdo para a Missdao Rural (Voz Diocesana, 1952,
p.2). Uma das atas de reunido, redigida pela secretaria da JACF, Maria Etelvina R. Mendes,
publicada no jornal, ressaltava a importancia dada a participagdo das militantes na execucao

da missao:

Chegamos a conclusdo de que essa reforma s se fara com Acdo Catolica.
Pela dirigente nos foi explicado o que ¢ Agdo Catdlica, a fundagdo,
organizagdo, grandeza, mistica e a diferenca entre A¢ao Catdlica e acdo
social. Durante esses dias estudamos juntas a Agao Catdlica, os sacramentos
da Acdo Catdlica — batismo e confirmagdo. A JACF, ressaltando a
importancia que nela exerce tanto a filha do fazendeiro, grande ou pequeno,
como a filha do simples trabalhador. Na parte de acdo social, pela
vice-presidente, foram desenvolvidos os assuntos de clube agricola,
alimentacdo e ficha escolar. Depois das reunides tinhamos os circulos nos
quais ndo deixamos de ver-julgar-agir [...] (Mendes, Voz Diocesana, ano 'V,
n°12, 1952, p.2).
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A atuacdo da JACF esteve, portanto, profundamente relacionada com a questdo da
educacdo na regido no periodo, assunto que iremos retomar a seguir. Até a metade da década
de 1950, as noticias sobre a Agao Catolica eram frequentes no jornal. Mas, a partir de 1956
comegam a declinar, aparecendo cada vez menos nas paginas do Voz Diocesana. Em fevereiro
1961, um relato sobre uma militante de Trés Coracdes chamada Nazareth Lemos, que
compareceu ao Encontro Regional da JICF realizado em Belo Horizonte, retrata o

esvaziamento que as associagdes estavam passando:

Deviam ser umas 45 mocas ¢ uns 6 sacerdotes (os dados oficiais nunca
foram o meu forte), em conjunto cinquenta forcas a servigo do Amor [...]
Minas do Norte, do Triangulo e do Centro, se fizeram bem representadas:
Montes Claros, Te6filo Otoni, Araguai, Governador Valadares, Campina
Verde, Sete Lagoas, Patos de Minas, Uberaba, Uberlandia, Nova Lima, Para
de Minas, etc. etc. etc. Ja a Zona da Mata ¢ o Sul de Minas compareceram
com vozes fracas: Juiz de Fora, Guaxupé, Alfenas, Boa Esperanca ¢ Trés
Coragoes, cinco cidades apenas, logo no setor mais povoado! Precisamos ser
acordados mais rapido, Sul de Minas! E para facilitar ja temos a Fernao Dias
que nos leva a Belo Horizonte em poucas horas ¢ em linda e confortavel
viagem (Lemos, Voz Diocesana, ano XV, n° 393, 1961, p.4).

Apesar disso, em setembro de 1961, ha um relato de Norma Vasconcelos, leiga
militante da JIC, publicado em primeira pagina, que informa a realizacdo de um Encontro Sub
Regional da JIC, realizado em Trés Coragdes. A militante relata sobre como entendia como
importante a participacao das mogas em seu meio social, € por isso, sua relevancia nas fileiras

da Acao Catolica:

[...]JPudemos ver que a JIC tem um papel importantissimo a desempenhar e
que a muga, direta ou indiretamente, exerce uma influéncia enorme na
familia, na sociedade, no trabalho, junto as amigas e conhecidas, podendo
levar as pessoas e aos ambientes a renovagdo que todas as coisas estdo a
reclamar, renovagdo que tem o sopro do Espirito Santo e portanto havera de
nos dar nova vida, novo alento e uma visdo mais cristd das coisas, do mundo,
a nossa propria juventude. Este Encontro da JIC veio oportunamente nos
arregimentar para a luta em comum. Os inimigos se multiplicam sempre
mais, estejam eles dentro ou fora de nods. E preciso combaté-los e nesta luta,
sozinhas, pouco ou nada conseguiremos. Juntas sim, — sentindo a
responsabilidade que temos nobre os outros, vendo a influencia que podemos
exercer, - teremos animo e entusiasmo para trabalhar e lutar até vencer
(Vasconcelos, Voz Diocesana, ano XV, n° 413, 1961, p. 1).

E em 1961 também, que percebemos uma maior preocupagdo com a aproximagao dos
movimentos leigos com setores politicos de esquerda, como demonstra um artigo de D. José

Costa Campos, intitulado “Apostolado leigo”:
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[...]O comunismo, com sua técnica de propaganda e de conquista, em que
tudo ¢ justificado para alcangar seus fins, tem tido grande desenvolvimento,
ainda que esteja fora da lei. Haja vista no setor estudantil. E certissimo que
ndo nos falta a graca, que os outros ndo possuem, mas nds ¢ que temos
faltado a ela. Ndo precisamos tanto de grandes movimentos de aparéncia,
mas antes de um trabalho de profundidade, constante, perseverante.
Apelamos para todas as organizacdes religiosas de nossa diocese: Ac¢do
Catolica, Movimento Familiar Cristdo, Juventude Operaria, associagdes
catdlicas que renovadas e revitalizadas poderdo realizar um amplo trabalho
de apostolado. Nos os convidamos para um exame de consciéncia, uma
revisdo de métodos, uma tomada de consciéncia e de atitudes fixando novas
posicdes (Campos, Voz Diocesana, ano XV, n° 407, 1961, p. 1-4).

Embora o Movimento Familiar Cristdo apareca com certa frequéncia no jornal a partir
de 1960, as publicacdes ndo detalham a atuagdo do movimento na regido, mas tém maior
intuito de disseminar principios, diretrizes € mensagens para os fiéis.

Ao longo dessa analise das publicagdes do jornal, especialmente dos noticiarios que
relatam o andamento das agdes promovidas pelas mulheres nas associagdes leigas da Acao
Catolica, foi possivel identificar uma participacdo efetiva das leigas militantes catolicas na
regido. Diferentemente de outras temdticas abordadas neste trabalho, em que as mulheres
aparecem majoritariamente como alvo de discursos normativos, aqui elas se destacam como
agentes de mobilizagdo e atuagdo concreta no espago publico-religioso. No entanto, ¢
sintomatico que essa visibilidade s6 ocorra quando suas a¢des estdo plenamente alinhadas aos
projetos institucionais da Igreja.

A agéncia dessas mulheres, portanto, ndo ¢ representada de forma autonoma, mas €
reconhecida e legitimada apenas quando se inscreve nos limites tragcados pela doutrina e pelas
diretrizes eclesidsticas. Uma constatagdo que faz refletir tanto as possibilidades de atuacdo
quanto os condicionamentos impostos a presenca das mulheres no catolicismo leigo do

periodo.

3.4 A Moralizacao da Cultura e dos “Divertimentos”

Alguns dos temas centrais que encontramos no jornal Voz Diocesana sao os que se
relacionam com as praticas culturais dos e das leitoras. A literatura, os programas de radio e,
sobretudo, o cinema surgem como uma grande preocupagdo catdlica no contexto por serem
compreendidos como instrumentos centrais na formac¢do moral e cultural das sociedades

modernas. A intensificagdo dos processos de urbanizagao, industrializagdo ¢ modernizacao,



145

somada a consolidacdo de uma cultura de massa, fez com que esses veiculos e praticas se
tornassem canais privilegiados de circula¢ao de ideias, valores e comportamentos, muitos dos
quais percebidos pela Igreja como ameagas a moral crista catolica (Silva, 2006).

Com a crescente perda de sua posi¢do hegemonica na defini¢ao dos costumes sociais,
a Igreja passou a enxergar na producdo cultural laica uma fonte de disseminagdo de valores
considerados profanos, laicizantes ou mesmo anticristaos, exigindo, assim, vigilancia e reagao
por parte das autoridades eclesidsticas. A representacdo da mulher ideal, assim como a
condenacao da mulher “desviada”, foi também central nos projetos de reordenagdo dessas
praticas. Isso porque qualquer representagdo de mulheres, seja na literatura até o cinema, que
escapassem do modelo de figura feminina intrinsecamente ligadas ao lar, a maternidade e a
virtude, eram compreendidas como como ameagas diretas ao ideal de familia e por
conseguinte, a base da sociedade (Ribas, 2009).

Desde o final do século XIX, a Igreja conclamava os clérigos, leigos e leigas a
atuarem com uma constante vigilancia moral com relagdo as modernas praticas de leitura.
Parte desse processo ¢ representado pela instauracdo da dualidade entre a “boa e a ma”
imprensa no contexto, como a atuagao de alguns dos departamentos da A¢ao Catolica, como o
Departamento Nacional de Defesa da Fé e da Moral (DNDFM), como observamos no
primeiro capitulo.

Mas no ambito que engloba a literatura notamos essa vigilancia das praticas de leitura
através do investimento em uma necessaria formacao cristd catolica através dos livros
religiosos recomendados pela propria Diocese de Campanha. Os livros eram organizados em
listas, com a transcri¢do de seus titulos e o preco para a compra, que poderia ser realizada no

seminario diocesano. As figuras nos auxiliam a melhor compreensao:

Figura 7 — Coluna “Livros de Formagdo” na edi¢ao n° 19 de 1948, no jornal Voz Diocesana
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Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel
Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 8 — Coluna “Livros” na edigdo n° 19 de 1948, no jornal Voz Diocesana
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Fonte: Centro de Memoéria Cultural Desembargador Manuel
Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)

De acordo com Paula Montero (1991), a formacao de um mercado editorial voltado
para a literatura religiosa no Brasil esteve diretamente vinculada ao fortalecimento de uma
rede educacional confessional organizada pela Igreja Catolica. Desde o século XIX, diversas
congregagdes religiosas investiram na fundag¢do de colégios e seminarios, € para garantir a
formagdo moral e doutrinaria dos alunos, produziram seus proprios materiais didaticos e
devocionais, geralmente impressos em oficinas tipograficas mantidas pelas proprias ordens.

Ainda segundo a autora, com o avanco da cultura letrada e da expansdo da
escolarizagdo no século XX, sobretudo a partir da década de 1950, a demanda por livros
religiosos aumentou significativamente, tanto em escolas catdlicas quanto em lares cristaos. O
livro religioso deixou de circular apenas em espagos eclesiais restritos e passou a ocupar um
papel de destaque na formagdo de valores morais entre os jovens. Nesse contexto, a Igreja

ampliou seus esforcos para fazer frente a crescente presenca de contetidos considerados
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“profanos” ou “imorais” nos meios de comunicagdo. Assim, a producdo editorial catolica se
intensificou, com o intuito de oferecer materiais que atendessem as necessidades pedagogicas
e evangelizadoras, consolidando um mercado editorial proprio e influente no campo
educacional brasileiro, assim como nos lares catélicos (Montero, 1991).

A imprensa catélica entra em cena nessa questdo servindo como um alicerce para a
publicidade desse livros. No caso do jornal Voz Diocesana, as obras sugeridas com maior
frequéncia tratavam dos valores e significados atribuidos pela doutrina cristd ao casamento e a
estrutura familiar. Essas leituras eram vistas como instrumentos formativos, capazes de
moldar a conduta dos e das fiéis de acordo com os principios morais da Igreja. Notamos uma
predilecdo na indicacao de livros voltados especificamente a preparagdo para o matrimdnio,
oferecendo orientagdes praticas e espirituais sobre como vivenciar essa etapa da vida de forma
compativel com os ensinamentos catolicos (Voz Diocesana, 1950).

Também encontramos no jornal, frequentes adverténcias dirigidas aos pais,
especialmente as maes, sobre a importancia de supervisionar os materiais de leitura acessados
pelos filhos e filhas. A preocupacdo central era a de que certos livros e revistas, considerados
inadequados pela moral catdlica, pudessem influenciar negativamente as criangas e os jovens,
afastando-os dos valores cristios. Na publicacio de 1960 intitulada “E preciso educar os
filhos", além da énfase nos papéis tradicionais da mulher como mae e esposa, bem como na
valorizacdo do matrimonio, destacava-se a importancia da vigilancia sobre as leituras dos
filhos. Segundo o texto, acompanhar de perto os conteudos literarios consumidos pelas
criangas era uma medida fundamental para garantir uma forma¢do moral e cristd adequada,
reafirmando o papel da familia, especialmente da mae, como principal agente na protecao

espiritual das novas geragdes:

O fim primario do casamento ¢ a procriagdo dos filhos e o dever principal
dos esposos, relativamente a estes, educa-los, e incutir neles, desde a mais
tenra idade, o amor a virtude e o santo temor de Deus. Antes de mais nada,
estabelecemos alguns principios basicos para uma boa orientagdo da familia.
Deus confiou a unido matrimonial do homem e da mulher a missao sublime
de gerar seres humanos. Todo e qualquer atentado que enruste,
fraudulentamente, a consequéncia natural das relagdes conjugais e
transgressdo da lei natural e divina. Isto obriga a mulher a conhecer alguma
coisa do que se refere a maternidade, quer porque ela propria deve educar-se
para ser mae, quer porque, uma vez que concebeu, deve prestar os cuidados
ao nascituro. Por isso, a formacdo dos filhos ha de comecar no ventre da
mae, e, deve ajuda-la os dois esposos [...] A educagdo deve ser cuidadosa e
vigilante. Nem se duvide da obrigagdo dos pais; vigiar continuamente o
comportamento de seus filhos. Estudando suas inclinagdes para fomentar as
boas e corrigir as mads, selecionando-lhes as companhias e as leituras,
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repreendé-los e castiga-los dos defeitos, como a mentira, os pequenos furtos,
a falta de modéstia [...] (Voz Diocesana, ano X1V, n°® 356, 1960, p. 1,4).

Em outros trechos, os chamados “maus habitos” de leitura durante a infincia eram
associados ndo apenas a perda de valores morais, mas também a possibilidade de
comprometimento da saude mental e ao risco de envolvimento com a criminalidade. A leitura
de obras consideradas inadequadas era retratada como uma espécie de “porta de entrada” para
comportamentos desviantes, sendo responsabilizada por estimular condutas perigosas e

facilitar o afastamento dos principios cristdos desde a juventude:

As criangas querem ler devem ler. Mas, pelo amor de Deus, que se nao
permita que esse veneno lhe seja inoculado no espirito. Ja vao surgindo,
entre nods, publicagdes destinadas a mentalidade infantil, dignas de serem
apoiadas e incentivadas. A revista “Era uma vez...“ editada em Belo
Horizonte ¢ uma delas. Que os pais compreendam a responsabilidade que
pesa sobre seus ombros e preserve seus filhos os perigos que vao de encontro
se continuarem a alimentar seus espiritos com esses germes de crimes e
degradacdo (Godinho, Voz Diocesana, ano 1, n° 16, 1948, p. 1).

Também em 1948, a publicacdo “Literatura Infantil” noticiava que a imprensa
norte-americana estava se preocupando com “a onda sempre crescente de crimes perpetrados
por menores de nove a dezesseis anos de idade” (Voz Diocesana, ano 1, n° 16, 1948, p.4). Na
continuagdo, o texto argumentava que os casos foram estudados e a conclusdo foi a de que
todos estavam sob influéncia da “perversa literatura de quadrinhos”. O texto também chamava
a atencdao que os riscos que os maus habitos poderiam alcangar, além das grandes cidades,
também o interior: “A delinquéncia infantil faz seus estragos nao s6 em Nova lorque e nos
grandes centros urbanos, mas ainda nos pequenos lugares do interior do pais” (Voz Diocesana,
ano [, n° 16, 1948, p.4).

Em outros momentos, percebemos o jornal incentivando as “jovens mogas” ao habito
da leitura, sem deixar de advertir que os livros deveriam ser escolhidos passando pelo crivo da
moral, como o artigo “Um bom livro ¢ o Seu Melhor Amigo”, publicado na coluna “Para

vocé, Jovem Crista”:

Um livro € uma realidade espiritual: ¢ uma alma a tua alma, de um mundo no
teu mundo. Quando Iés, alguma coisa nova penetra a tua alma, invade o teu
interior: abre ao teu olhar outros horizontes, acena ao teu espirito de
aventura, surpreende a tua curiosidade, alimenta a tua sensibilidade, propde
problemas a tua consciéncia, inspira e orienta a tua atividade, desperta o teu
senso moral, aguca a tua ansia de beleza, de verdade, de bem... E como se
partissem para uma viagem espiritual, por caminhos desconhecidos, que
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levam a altura ou a planicie, & montanha iluminada ou ao vale sombrio,
podendo conduzir-te também aos declives perigosos, aos precipicios, aos
abismos... E preciso escolher os caminhos escolhendo as obras que sdo
realidades espirituais elevadas, gragas quais a tua alma subird bem alto ¢ o
teu mundo interior se iluminara [...] (Lacerda, Voz Diocesana, anoXI, n° 301
1958, p.1).

Dessa forma, observa-se que a literatura era tratada pela imprensa catdlica como um
campo sensivel, capaz de influenciar profundamente a formagdo moral da juventude. As
adverténcias quanto a leitura ocupavam um espago importante no discurso pedagdgico e
religioso, refletindo a preocupacdo da Igreja com os efeitos culturais da modernidade sobre a
familia cristd. Outra forma de efetivar a vigilancia do consumo da literatura, era também
advertir quanto ao consumo da propria imprensa, pois os “peridodicos mundanos” seriam uma

fonte para o acesso das leituras consideradas imprudentes:

[...] Os periddicos mundanos ndo t€m em conta a vida sobrenatural e futura.
S6 sabem falar em frivolidades e assuntos mudandos, enaltecer a riqueza, a
vida regalada e animal, o prazer, a sensualidade, as mulheres bonitas, ainda
que sejam desgracgadas e perdidas, os homens atrevidos, ainda que e impios ¢
miseraveis, os literatos mundanos, ainda que sejam lubricos; os governos
perversos, mesmo que sejam antipatriotas; os sabios incrédulos, ainda que
sejam vulgares; os artistas burlescos e picaros, ainda que sejam quixotescos e
triviais (Voz Diocesana, ano V, n° 1, 1952, p.1).

O editorial, que comegava na primeira pagina, arraigado de condutas baseadas na
moralidade catdlica, s6 terminava na pagina quatro (e tltima) concluindo que se fosse para
enumerar todos os males da “imprensa impia”, “nao haveria papel suficiente no Brasil” (Voz
Diocesana, ano V, n° 1, 1952, p.4).

No entanto, ao longo das publicagcdes analisadas, torna-se evidente que, embora
presentes, as criticas voltadas aos livros eram menos recorrentes que aquelas direcionadas ao
cinema, meio de comunicacdo muito mais frequentemente censurado e tematizado como
ameaca direta a moralidade catolica.

As inovagdes tecnologicas da segunda metade do século XX encaminharam o
crescimento da radio, da tv e do cinema e a Igreja, que nunca se mostrou indiferente quanto a
existéncia de tais inovagdes, atualizou suas estratégias em busca de controlar os meios de
comunica¢do em prol da moralizagdo dos costumes. Este contexto, aliado a um “ambiente de
maiores possibilidades de livre expressdo” exigiu o engajamento da Igreja de maneira mais
ativa com a sociedade midiatizada, que, a partir da década de 50, adquiriu outra postura frente

a midia, defendendo a utilizagdo das “novas armas” tecnologicas para propagacao da fé
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(Lustosa, 1983; Tosta, 2007). Dessa forma, as inovagdes tecnologicas eram compreendidas e
retratadas ndo apenas como ameagas, mas também como instrumentos estratégicos, como

podemos observar no jornal Voz Diocesana:

Nao podemos ignorar que € grave o nosso dever de influir no sentido da
moralizacdo dos divertimentos. Ndo podemos ignorar que teatro, cinema e
radio devem recrear o espirito e recompor as energias do homem a fim de
que possa continuar colaborando no aperfeigoamento do que Deus criou.
Urge, pois, esfor¢carmo-nos (sic) por reconduzi-los a sua verdadeira e nobre
finalidade. Comeg¢amos por ser realmente catdlicos (Voz Diocesana, 1953,
ano V, n° 129, p.4).

O texto denunciava o temor de que os espagos de lazer se transformassem em canais
de difusdo de valores considerados profanos e desviantes. Mas nao tratava-se necessiamente
de uma rejeicao aos divertimentos, mas também de uma tentativa de ressignifica-los. O
discurso catolico assim reconhecia que o lazer tinha um papel legitimo de recriar o espirito,
recompor as energias, mas existia que essa funcao so seria verdade verdadeiramente cumprida
se esses conteudos fossem guiados pelos principios cristaos.

Alessandra Brum (2016), ao tratar sobre como o cinema foi visto pelo jornal catdlico
juiz-forano Lar Catolico, mencionou que duas enciclicas foram criadas objetivando uma
normatizacdo do cinema pelo viés da institui¢do: Vigilant Cura, publicada em 1936 por Pio
XI; e Miranda Prorsus, em 1957 por Pio XIL.”' Esses documentos reforgavam a tentativa da
Igreja Catolica de estabelecer critérios morais para o consumo cultural.

O Voz Diocesana esteve fortemente alinhado ao projeto de moralizar os meios de
comunicagdo desde sua fundacdo, mas principalmente o cinema, que aparece na primeira
publicagdo como uma séria preocupacdo da Diocese, que informa que a censura estard

presente no jornal e deve ser seguida para evitar a desmoralizacio e os danos aos espirito:

O cinema pode ser um poderoso fator para a educagio e cultura do povo. E
um livro de imagens, acessivel mesmo aos que nao sabem ler. Mas pode ser,
por essa mesma razao, um terrivel fator de desagregacdo moral e espiritual,
como o ¢ o mau livro. Nao assista, nem permita que os seus assistam, os
filmes que ndo forem aconselhados pela censura catdlica (Voz Diocesana,
ano 1,n° 1, 1947, p. 4).

"' A primeira, de Pio XI, almejava regular e orientar a produ¢io cinematografica para garantir que o
cinema se tornasse um instrumento de educacdo moral e elevagdo espiritual, em vez de ser uma fonte
de corrupgdo e degradacdo dos valores cristdos. Ja a Miranda Prorsus, publicada 21 anos depois, se
dirigiu “a cinematografia, a radio e a televisao”. Enfatizou a responsabilidade pessoal dos fiéis em
escolher contetidos que promovessem a moral catolica e em evitar aqueles que pudessem causar danos
espirituais, sublinhando a ideia de que a escolha de um filme, radio ou programa de televisdo devia
levar em conta o impacto moral e espiritual que podem ter no espectador (Brum, 2016).
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E interessante observar como o jornal reconhecia o cinema como uma forma
inovadora e poderosa de comunicagao, acessivel inclusive aos analfabetos. Em um contexto
de consolidacdo democratica, no qual esses sujeitos eram excluidos de certas formas de
participagdo, como o voto, o cinema se apresentava como um canal legitimo de leitura e
interpretagdo do mundo por meio das imagens. Assim, mesmo privados da linguagem escrita,
esses individuos eram percebidos como capazes de compreender e se engajar com o0s
conteudos cinematograficos, o que conferia ao cinema um papel relevante como instrumento
de agéncia social.

E muito além do seu contexto de fundagdo, o jornal permanece advertindo seus
leitores e leitoras sobre os perigos do cinema por décadas, retomando as enciclicas em suas
publicacdes, mesmo anos mais tarde das datas que foram publicadas, como € possivel ver em

um trecho de 1962:

PIO XI, em 1936, apontou os perigos para a familia e para a sociedade de
um cinema imoral e pediu aos bispos do mundo inteiro que fundassem
Centros Nacionais de classificagio moral dos filmes, com mandato da
Hierarquia Eclesidstica do pais. Em 1957 PIO XII, reiterou o pedido de seu
antecessor ¢ insistiu na obrigacdo dos catdlicos seguirem esta orientagdo (Voz
Diocesana, ano XVI, n° 453, 1962, p. 2).

Os “Centros Nacionais” citados no trecho fazem meng¢do a algumas institui¢des que
foram criadas em torno de sistematizar a orientagdo dos fi€is a respeito dos filmes, seguindo
os direcionamentos das enciclicas. Como demonstra Brum (2016), um dos instrumentos
centrais dessa vigilancia do cinema foi o uso das chamadas cotagdes morais, classificagdes
atribuidas aos filmes com base em critérios religiosos e éticos, com o objetivo de orientar os
fiéis sobre os riscos morais de determinadas obras. Essas cotagdes seguiam modelos
internacionais, como os da Legido da Decéncia nos Estados Unidos ou do Comité Catholique
du Cinéma na Europa, e podiam variar entre categorias como aceitavel, aceitavel apenas para
adultos, inconveniente, prejudicial ou condenado. No Brasil, esse sistema foi
institucionalizado com a criacdo da Central Catodlica de Cinema, vinculada a CNBB, e do
Servigo de Informagdes Cinematograficas (SIC), que publicava boletins e catalogos com essas
avaliagdes, influenciando tanto os espectadores quanto as salas de exibicdo. Esse sistema
refletia os principios expressos nas enciclicas Vigilanti Cura (1936) e Miranda Prorsus (1957).

Também inspirado nos modelos da Legido da Decéncia norte-americana e do Office

Catholique International du Cinéma (OCIC), foi criado o Departamento Nacional de Cinema e
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Teatro (DNCT), da Acdo Catdlica Brasileira, e se tornou o principal 6rgdo na tentativa de
unificar as criticas de cinema que estavam em circulagdo no Brasil (Brum, 2016, p.103).

Essas cotacdes nao implicavam uma proibicao oficial dos filmes, mas funcionavam
como uma forma de censura moral e pedagogica, orientando os catdlicos sobre o que
deveriam ou ndo assistir. A ldgica era ndo apenas a de evitar o contato com contetdos
considerados imorais, como sensualidade, violéncia, divorcio, heresias ou critica a Igreja, mas
também a de formar espectadores capazes de julgar moralmente as obras cinematograficas,
promovendo um ideal de “cinema catolico”. A respeito dos principais temas que a censura

atuava, Ana Claudia Ribas argumenta que:

A maioria dos temas da literatura ¢ do cinema que se tornavam condendveis
aos olhos do clero catolico tratava do amor romantico, isto porque este se
encontrava vinculado a um amor sensual, a uma busca pelo prazer, e pela
satisfacdo pessoal. Isto porque, o sexo deveria estar limitado ao casamento,
onde deveria ser autocontrolado, ordenado, disciplinando o prazer (Ribas,
2009, p. 143).

Nesse contexto, publicagdes catodlicas, como jornais e revistas, desempenharam um
papel estratégico na disseminagdo dessa politica de vigilancia, ao oferecer criticas,
classificagcdes e orientagdes sobre os filmes em cartaz, além de promover um dialogo direto
com os leitores sobre a moralidade das produ¢des cinematograficas.

A maior iniciativa presente no jornal Voz Diocesana em relacgdo a vigilancia do cinema
foi a adesdo a publicagdo das criticas de cinema, seguida das cotagdes morais dos filmes.
Publicada na ultima pagina do jornal a partir de janeiro de 1948, a coluna de criticas e
cotacdes do cinema manteve-se presente contando com um espago editorial de frequéncia
variavel. Inicialmente, a coluna recebeu o titulo apenas de “Cinema”, a partir de 1952, a Agao
Catolica passou a receber destaque na chamada para a coluna. Mas seu titulo sofreu muitas
variagoes até que em 1960, a coluna perde a énfase na Agao Catolica e passa a chamar-se

“Cotagao de Filmes”, como podemos observar a seguir, nas figuras 7, 8 € 9:

Figura 9 — Logotipo da coluna de cinema em 1948, no jornal Voz Diocesana, de Campanha

(MG)

Cinema

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador
Manuel Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)



153

Figura 10 — Logotipo da coluna de cinema em 1951, no jornal Voz Diocesana, de Campanha

(MG)

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel
Paiva de Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 11 — Logotipo da coluna de cinema em 1952, no jornal Voz Diocesana, de Campanha

(MG)

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 12 — Logotipo da coluna de cinema em 1960, no jornal Voz Diocesana, de Campanha
(MG)
O

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Em sintese, a coluna ocupava cerca de um terco da ultima pagina e era composta pelo
nome de cada filme em letras maitsculas, seguido do nome da produtora ou do diretor do
filme entre parénteses, os nomes dos e das principais atrizes estrelando, acompanhada pela
critica moral e religiosa e a cotacdo moral de cada filme (figura 05).

Algumas das cotagdes mais presentes no jornal eram: “B (bom); Bpa (Bom para
adultos); A (Aceitavel para todos); Amc (Aceitdvel menos para criangas); Apa (Aceitavel para
Adultos); R (Restrito para adultos de critério formado); D (Desaconselhavel)”. Podendo
existir também, aqueles restritos apenas “Para Adultos de Solida Formagao Moral”. Ao fim da
critica, estava presente a cotacdo moral do filme.

Nao existiam cotacdes especificas de filmes condenados ou recomendados para
mulheres, mas isso nao ¢ suficiente para dizer que as colunas ndo foram pensadas em torno da
manutencdo de um comportamento ideal para mulheres, tanto quanto o comportamento

“imoral” das mesmas tenha sido instrumento para a condenagao dos filmes.
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Ribas (2009, p.160) argumenta que a chegada dos padrdes hollywoodianos teve
impacto direto nas paginas das “revistas femininas” e de variedades da época, que passaram a
investir cada vez mais em contetdos ligados a beleza, juventude e boa forma. Dessa maneira,
as leitoras eram incentivadas a se aproximar do “ideal feminino” promovido pela industria do
cinema, enquanto acompanhavam as ultimas curiosidades e escdndalos das estrelas. Por outro
lado, esse universo servia de combustivel para as criticas da chamada “boa imprensa
catolica”.

Preocupada com a preservacdo da moral e da familia, essa corrente da “boa imprensa”
condenava a exibicdo do corpo de mulheres nas telas e o destaque dado a vida pessoal dos
astros, argumentando que isso prejudicava o recato e estimulava desejos precoces nos jovens.
Para a Igreja, tanto as producdes cinematograficas quanto as relagdes amorosas retratadas por
Hollywood desvirtuavam a imagem do matrimonio, visto como uma vocag¢do sagrada e uma
expressdo de amor cristdo, muito distante do modelo superficial e mundano que ganhava
destaque nas telas e nas paginas das revistas (Ribas, 2009, p. 161).

A unidade familiar, a sexualidade, o papel atribuido as mulheres da época em geral
eram temas constantes das criticas, que condenavam os filmes por qualquer “infracdo” a
moral. Diversas criticas de cinema sdo exemplos emblematicos, a figura a seguir (figura 05)
permite uma melhor imersdo tanto da forma editorial em que as criticas de cada filme eram

organizadas, quanto no teor da linguagem utilizada:

Figura 13 — Pelicula com a cotacdo moral “condenado” no Voz Diocesana, no ano V, n° 144
b b

em Campanha (MG)

Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Figura 14 — Pelicula com a cotacdo moral “para todos” no Voz Diocesana, no ano VI, n° 154,

em 1954, em Campanha (MG)
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Fonte: Centro de Memoria Cultural Desembargador Manuel Paiva de
Vilhena (CEMEC-SM)

Ocasionalmente, no corpo da coluna, introduzindo as criticas e cotacdes, havia
também um artigo de opinido tratando da questdo do cinema. Em alguns momentos, o jornal
parece tentar justificar sob que critérios as cotagdes e criticas eram elaboradas, como no

trecho:

Mas afinal, como vou saber que um filme é bom? Acho, por exemplo,
quando a histéria é boa... Nada disso! Um filme € assunto muito mais
complexo do que se pensa. E composto de uma série de elementos que, se
forem de boa qualidade, dardo um filme de boa qualidade, e vice-versa.
Esses elementos sdo de duas ordens: Estética (artistica) — E aquela que faz de
um filme uma obra de arte. Desta ordem fazem parte principalmente, a
diregdo, a fotografia, o cenario (script) e a interpretagio. Etica (moral) —
Sendo o filme uma obra de arte feita por seres humanos e destinada a seres
humanos, ndo pode desrespeitar as leis morais, pelo fato de todos os homens
estarem sujeitos a essas leis. Nenhuma obra de arte tem o direito de desviar o
homem de sua finalidade propria, que ¢ a procura do bem (Voz Diocesana,
ano V, n° 122, 1953, p. 4).

Apesar das orientacdes para a vigilancia do cinema ser uma questao institucional, com
direcionamentos de condutas de Roma para diversos paises, havia também iniciativas proprias
tomadas por clérigos em diferentes regides, o que revela a adesdo local as diretrizes de Roma,
além da preocupacao especifica de cada diocese, bispado ou clérigo em adaptar e intensificar
o controle moral conforme as particularidades de seu territorio de atuagdo. Antonio Godinho,
enquanto diretor do jornal, foi redator de alguns textos que refor¢cavam a necessidade dos e
das fiéis manterem-se vigilantes com o que consumiam na inddstria cultural e jornalistica,
uma vez que este meio era responsavel por corromper com o ‘“ambiente tradicional da

familia™:;

O jornal, o cinema e o radio chegaram a criar um ambiente artificial,
independente do ambiente tradicional da familia, da profissdo, das crengas
religiosas. Todos trés criaram uma atmosfera de espirito que se pode
comparar a atmosfera fisica da qual respiram os homens. Nao apenas
propagam ideias e sentimentos , mas criam habitos de julgar e de representar
aos quais a maioria ndo sabe resistir (Godinho, Yoz Diocesana, 1948, p.3).
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Além disso, a Diocese de Campanha publicava avisos e chamadas a pedido que os
nucleos regionais da Acdo Catdlica se responsabilizassem de difundir pelo movimento as

criticas e cotagdes morais:

O secretario diocesano pede aos nucleos de Agdo Catdlica que empenhem
em difundir na pardquia a orientacdo moral dos filmes, apresentada pela Voz
Diocesana. E, que se aproveitem para a organizagdo de um ato paroquial de
censura de filmes, com interesse para o futuro (Voz Diocesana, ano V, n° 18,
1952, p.4).

Além do cinema, a radio também figurava entre as preocupacdes abordadas nas
paginas do jornal Voz Diocesana. A programacao radiofonica era mencionada, embora com
menos frequéncias, como potencial veiculo de influéncia moral, capaz tanto de edificar os
ouvintes e espectadores quando alinhadas aos preceitos cristdos, como de prejudica-los
quando promoviam conteudos considerados profanos ou incompativeis com a doutrina e os

bons costumes defendidos pela Igreja:

O radio, poderoso oOrgdo de difusdo do pensamento, ndo pode ser
impunemente explorado pelos inimigos da familia e da sociedade. Em todos
os paises civilizados a lei ¢ severa para impedir que o radio se converta em
escola de dissolucdo dos costumes, em vez de servir aos interesses da
religido e da moral catdlica (Vieira, Voz Diocesana, ano X, n® 276, 1957,

p-1).

A principal questdo sobre a radio que encontramos no jornal ¢ a publicidade da
Radiodifusao da Voz Diocesana, que deveria ser ouvida por “todos os fiéis que almejam a
plenitude de uma vida familiar solida e moral” (Voz Diocesana, 1958, p.3). Nao encontramos
dados sobre a difusdo da radio pelo sul de Minas, mas a constancia em que era divulgada pelo
jornal nos d4 indicios de que sua transmissdo alcangava as cidades vizinhas de Campanha.

Na radio era possivel acesso a programas de liturgia, debates eclesiasticos, além de de
que a radio fornecia espago para programas dos leigos e leigas da Agdo Catolica, como o
“Palavras Amigas”, elaborado pelas Senhoras da Ac¢do Catodlica do Sul de Minas Gerais em
1955, com o tema “amor materno ¢ formacao moral da crianca” (Voz Diocesana, 1955, p.4).

Além disso, a critica aos divertimentos feita pela imprensa catdlica revelava uma
preocupagdo clara com o impacto da modernizagdo no interior do pais. A cidade grande era
retratada como uma ameaca, um ambiente sedutor que atraia a juventude e colocava em risco
uma ordem pautada pela moral e pela fé. Um texto de 1954 evidencia essa tensao ao descrever

o contraste entre a dureza da vida no campo e as promessas de sucesso e conforto nas areas
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urbanas, que seduziam muitos a deixarem suas comunidades para viver sob a logica do lazer e

do consumo:

O homem da roga, desprotegido, faminto, coberto de andrajos, carcomido
pelos vermes, sem estradas, sem escola, sem médico, sem farmacia, a
trabalhar de sol a sol para ganhar uma bagatela, viu surgir antes seus olhos o
mundo de maravilhas. Doido quem vive nestes matos a plantar feijao, arroz e
milho! Vamos todos para as cidades, onde se trabalha 8 horas por dia, onde
se ganha muito ¢ com todas as vantagens de assisténcia que a lei oferece!
Sairam logo os mais espertos e mais inteligentes. Estes voltaram meses apos
visitar as familias. Vieram contando maravilhas. Partiram descalgos e
maltrapilhos e voltaram com ternos de casimira, blusdo de seda, relogio,
pulseira, sapatos de 500 cruzeiros. Muitos, grande maioria, porém, voltaram
com os bolsos vazios, pois tudo quanto ganhavam 14 ia nessas vaidades, no
cinema, no futebol, no Carnaval, no mulherio, etc. Acendia-se no ambito do
dos que ainda hesitavam em partir para o novo Canad (Vieira, Voz
Diocesana, ano VI, n° 179, 1954, p.1).

Cinema, radio e o “mulherio”, considerado como vida noturna eram vistos como
diversdes, mas também como caminhos para habitos e comportamentos considerados
incompativeis com a espiritualidade e a “cultura rural”. Nesse contexto, a mobiliza¢do
religiosa visava preservar uma juventude e uma sociedade que a Igreja percebia como

vulneraveis as pressdes e tentagdes do mundo urbano.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa buscou analisar como o jornal Voz Diocesana, 6rgao oficial da
Diocese de Campanha, construiu representagcdes sobre a mulher, os papéis que lhes foram
atribuidos e as normas de comportamento criadas para elas entre 1947 e 1961, articulando-as
a um “ideal de modernidade” formulado pela Igreja Catélica no contexto da neocristandade
(Mainwaring, 2003). Partimos da hipdtese de que o periddico ndo apenas veiculava contetdos
informativos, mas também era orientado por um projeto discursivo que vinculava a atuacdo de
mulheres aos valores catolicos e as especificidades socioculturais do interior sul-mineiro.

Para sustentar essa andlise, adotamos uma metodologia fundamentada no conceito de
representacdo de Roger Chartier (1996), na semiologia de Roland Barthes (2006) e nos
referenciais teéricos de género e feminilidades propostos por Joan Scott (1995) e Judith Butler
(2000). Esta metodologia permitiu compreender o Voz Diocesana como espago de produgao e
circulacao de sentidos, no qual as imagens e discursos sobre as mulheres sdao construgdes
simbolicas ancoradas em disputas culturais e politicas.

Na andlise do primeiro capitulo evidenciamos o projeto catdlico da neocristandade,
que buscava reafirmar a autoridade da Igreja em tempos de modernizagdo e secularizacao. E
ao mapear a historia da Diocese de Campanha, a trajetoria da imprensa catélica e a estrutura
editorial do jornal, foi possivel compreender as bases materiais e institucionais que
sustentavam sua atua¢do, bem como a intencionalidade de moldar condutas e reafirmar
hierarquias sociais e de género, além de que o periddico estava profundamente imbricado ao
projeto proposto pela neocristandade.

No segundo capitulo demonstramos como os discursos sobre familia, maternidade e
divorcio reforgavam um modelo de feminilidade centrado na hierarquizagdo de género, no
“feminino” atrelado ao cuidado doméstico e na indissolubilidade matrimonial. As paginas do
Voz Diocesana projetavam a mulher como pilar moral do lar, vocacionada a maternidade e
alheia a qualquer possibilidade de autonomia que contrariasse a doutrina catdlica. A recusa ao
divoércio, além de expressdao de um principio sacramental, funcionava como instrumento para
preservar um arranjo social hierdrquico e heteronormativo, alinhado a outras correntes
conservadoras da sociedade brasileira.

No terceiro capitulo evidenciamos como o jornal atribuia papéis as mulheres também
nas questdes publicas, em temas como trabalho, participacdo em movimentos leigos e acesso
aos meios culturais. Ficou claro que, embora houvesse espaco para noticiar a atuagdo de

mulheres em organizagdes catdlicas, persistia a condenagao ao trabalho feminino remunerado
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e a exaltacdo do papel de esposa e mae como “verdadeira” missdo feminina. Além disso, a
contraposi¢do recorrente entre o “mundo urbano” e o “interior catdlico” reforcava uma
geografia moral que associava a cidade a decadéncia e o campo a preservagao dos valores
cristdos. Nesse enquadramento, a mulher surgia como guardia desses valores, especialmente
no contexto rural.

O conjunto das analises permite afirmar que o jornal Voz Diocesana foi um agente
ativo na constru¢do de representacdes de mulheres e de feminilidades que, embora
dialogassem com processos mais amplos da Igreja no Brasil, incorporavam elementos
proprios ao contexto sul-mineiro. Ao integrar discursos sobre moralidade, familia, trabalho e
cultura, o periddico buscou modelar condutas e reafirmar fronteiras simbolicas entre o
“feminino ideal” e outras formas possiveis de existéncia.

Entre as contribuigdes deste trabalho, destacamos o avanco na compreensao da
imprensa catolica como espago privilegiado para a andlise das relagdes entre género, religido
e modernidade no Brasil da década de 1950, sobretudo em regides distantes dos grandes
centros urbanos. A abordagem proposta, que articula teoria das representagdes, semiologia e
estudos de género, foi fecunda para revelar a densidade simbdlica e politica dos discursos
veiculados pela Igreja por meio da imprensa.

Por outro lado, reconhecemos que esta pesquisa se limita ao recorte temporal e
geografico definido, e que a andlise concentrou-se em um uUnico periddico. Futuras
investigacdes poderiam ampliar o corpus documental, incluir outros jornais catdlicos e laicos
do periodo ou explorar o dialogo (ou tensdo) entre discursos impressos € praticas sociais das
mulheres retratadas. Também seria relevante aprofundar a andlise comparativa entre as
representacdes do Voz Diocesana e aquelas veiculadas por meios de comunicagdo seculares,
identificando convergéncias e divergéncias no tratamento do feminino.

Assim, ao final deste percurso, reafirmamos que a imprensa catdlica do periodo
estudado alémde refletir valores, atuou como instrumento de interven¢do moral, contribuindo
para a formacdo de nog¢des limitantes de feminilidade e para a preservagdo de um projeto
social conservador. Assim, o jornal Voz Diocesana, ao articular fé, tradi¢do e modernidade,
desempenhou um papel central na constru¢cao de um imagindrio sobre a mulher que ressoou, e

em muitos aspectos permanece ressoando, na cultura regional e nacional.



160

REFERENCIAS

ALVES, Flamarion Dutra (org.). A interface rural-urbana nas cidades pequenas no sul de
Minas Gerais. 1. ed. Alfenas-MG: Editora da AGB Alfenas, 2023.

ALVES, Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 1979.

ANGELI, Douglas Souza. “Deixar de votar é votar no inimigo”: Igreja e imprensa
catdlica na construcao do eleitor no Rio Grande do Sul (1945-1950). Revista Critica
Historica, v. 10, n. 20, p. 39-54, 2019.

ARAUIJO, Patricia Vargas Lopes de. De arraial a vila: A criacio da vila de Campanha
da Princesa. 1.ed. Curitiba: Editora Prismas, 2016.

AZZI, Riolando. Familia, mulher e sexualidade na Igreja do Brasil (1930 / 1964). In:
MARCILIO, Maria Luiza. (Org.). Familia, mulher, sexualidade e Igreja na historia do
Brasil. Sao Paulo: Loyola, 1993.

AZ71, Riolando. O inicio da restaurac¢ao catélica no Brasil — 1920-1930. Sao Paulo:
Loyola, 1992.

BADINTER, Elisabeth. Um amor conquistado: O mito do amor materno. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1985.

BALBINO, Antonio Gilberto. A Igreja e a educa¢ao no Sul de Minas (1900-1950): o
ultramontanismo e as incursoes da modernidade. 2018. 274 f. Tese (Doutorado em
Educag¢ao) — Universidade Sao Francisco, Itatiba, SP, 2018.

BARTHES, Roland. Elementos de Semiologia. Sao Paulo, Cultrix, 2006.

BEAUVOIR, Simone. O segundo Sexo: Fatos e Mitos. Rio de Janeiro: Ed. Nova Fronteira,
1980

BUTLER, Judith. Corpos que pensam: os limites discursivos do sexo. In.. LOURO, G. L.
(Org.) O corpo educado: pedagogias da sexualidade (2a ed., pp. 151-172). Belo Horizonte:
Auténtica, 2000.

BIROLI, Flavia. Familia, novos conceitos. Sao Paulo: Boitempo, 2014.

BIROLI, Flavia. Género e familia em uma sociedade justa: adesao e critica a
imparcialidade no debate contemporaneo sobre justi¢a. Revista de Sociologia e Politica,
Curitiba, v. 18, n. 36, p. 51-65, jun. 2010.

BOCK, Gisela. Pobreza feminina, maternidade e direitos das maes na ascensao dos
Estados-providéncia (1890-1950). In: DUBY, Georges; PERROT, Michelle (Dir.). Historia
das mulheres no Ocidente. Porto: Afrontamento, 1995. v. 5, p. 440-453

BONATO, Massimo. Igreja Catdlica e Modernizacio Social: A crise do catolicismo a
partir da experiéncia missionaria de um grupo de jovens italianos em Belo Horizonte
nos anos 1960. 2014. Tese - Doutorado em Sociologia - Programa de P6s-Graduagdo do



161

Departamento de Sociologia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2014.

BORGES, Katia Franciele Corréa. Fiar, tecer e rezar: a historia das mulheres na fabrica de
tecidos do Biribiri. Jundiai-SP: Paco Editorial, 2022.

BRUM, Alessandra. Estratégias de persuasio: o cinema visto pelo semanario Lar
Catolico. Pos: Revista do Programa de Pos-graduagdo em Artes da Escola de Belas Artes da
UFMG, v. 12, p. 99-109, 2016.

CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os baluartes da tradicio: o conservadorismo catolico
brasileiro no Concilio Vaticano II. Curitiba: CRV, 2011.

CAPELATO, Maria Helena. Historia do Tempo Presente: A grande imprensa como fonte e
objeto de estudo. In: NEVES, Lucila de Almeida; FERREIRA, Marieta de Moraes (Org.)
Historia do Tempo Presente. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2014.

CARDOSO, FElizangela Barbosa. Identidades de género, amor e casamento em
Teresina (1920-1960). Tese (Doutorado em Historia) - Universidade Federal
Fluminense, Niteroi, 2010.

CARVALHO, Andressa Rodrigues. Os filmes e a cotacio moral: Voz Diocesana e as
questdes morais no contexto da ditadura civil-militar. Trabalho de Conclusao de Curso
(Graduagao em Historia) - Universidade do Estado de Minas Gerais, Campanha, 2019.

CARVALHO, Nilmar de Sousa. Conosco, sem nds ou contra ndés: a Igreja Catoélica e a sua
proposta de reforma agraria como estratégia de reposicionamento dentro da sociedade
na segunda metade do século XX. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade
Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG, 2020.

CASTELLANO, Paula. A trajetéria de Nha Chica: catolicismo, escravidao e sociedade no
sul de Minas Gerais (1843-1895). Humanidades em Revista, Rio de Janeiro, v. 4, n. 1, p.
29-41, 2022.

CAULFIELD, Sueann. Em defesa da honra: moralidade, modernidade e nac¢do no Rio de
Janeiro (1918-1940). Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2000.

CHARTIER, Roger. O mundo como representacio. In: A beira da falésia: a historia entre
incertezas e inquietude. Porto Alegre. Ed. Universidade/UFRGS, 2002.

COELHO, Eder. Leigos engajados na politica: um olhar interdisciplinar sobre a
juventude estudantil catélica enquanto movimento social (1958-1966). Dissertacao
(Mestrado em Historia) Faculdade de filosofia e ciéncias humanas, Pontificia universidade
catolica do rio grande do sul. Porto Alegre, 2007.

COLLINS, Patricia Hill. Pensamento feminista negro: conhecimento, consciéncia ¢ a
politica do empoderamento. Trad. Jamille Pinheiro Dias. Sdo Paulo: Boitempo, 2019.

COLLING, Ana Maria. Tempos diferentes, discursos iguais: a constru¢ao do corpo feminino
na historia — Dourados, MS: Ed. UFGD, 2014.



162

CORREA, Mariza. Repensando a familia patriarcal brasileira. In: Colcha de retalhos: estudos
sobre a familia no Brasil. 3. ed. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 1994.

COSTA, Monica Euzébio da. Os jornais catolicos e suas representacdes : um estudo sobre
género, divorcio, e familia em Juiz de Fora/MG (1930-1945). 2018. Dissertagao (Mestrado
em Historia) - Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal de Ouro Preto,
Mariana, 2018.

CORREA, Roberto Lobato. Globalizacio e estruturacio da rede urbana: uma nota sobre
as pequenas cidades. Territorio, Rio de Janeiro, v. 4 n.6, p. 43-53, 1999.

CORREA, Roberto Lobato. As pequenas cidades na confluéncia do urbano e do rural.
Geousp: Espaco e Tempo (online), Sao Paulo, n.30, p. 5-12, 2011.

COUTROT, Aline. Religido e Politica. In: REMOND, René (org.). Por uma histéria
politica. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2003.

CRUZ, Heloisa de Faria; PEIXOTO, Maria do Rosario da Cunha. Na oficina do historiador:
conversas sobre historia e imprensa. In: Projeto Historia. Sao Paulo, n.35, p. 253-270, dez.
2007.

DALMOLIN, Aline Roes. Apontamentos para uma Histéria da Imprensa Catoélica
Brasileira. In: GOMES, P. et al (Orgs.). Midias e religides:a comunicagao e a fé em
sociedades em midiatiza¢do. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2013.

DALMOLIN, Aline Roes. O discurso sobre aborto em revistas catélicas brasileiras:
Rainha e Familia Crista (1980-1984). Tese (Doutorado em Ciéncias da Comunicagdo) —
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 2012.

PRIORE, Mary Del. Historias Intimas: sexualidade e erotismo do Brasil. Sdo Paulo: Planeta,
2011.

DUARTE, Constancia Lima. Imprensa feminina e feminista no Brasil, século XIX:
dicionario ilustrado. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

Umberto Eco. A escolha do tema. In: Como se faz uma tese em ciéncias humanas.
Lisboa: Editorial Presenca, 2007, p. 35 — 68.

ENDLICH, Angela Maria. Na trilha conceitual e de definicio das pequenas cidades. In:
BOVO, Marcos Clair; COSTA, Fabio Rodrigues da. Estudos Urbanos: conceitos, defini¢des
e debates. Campo Mourao, Unespar, 2017, p.33-53.

ENGELS, Friedrich, 1820-1895. A situa¢ao da classe trabalhadora na Inglaterra.
Tradugdo de B. A. Schumann; edi¢do José Paulo Netto. Sdo Paulo: Boitempo, 2008.

FAGUNDES, Marluce Dias. “ANTES QUE A MORTE OS SEPARE”: Casamento,
Divorcio e Violéncia de Género no Brasil (1946-1985). Tese ao Programa de P6s-Graduagao
em Historia da Universidade do Vale do Rio dos Sinos - UNISINOS, 2023.



163

FEDERICI, Silvia. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulacio primitiva. 2* edicao,
Editora Elefante, 2023.

FONSECA, Marcus Vinicius. Padre Vitor: um educador negro entre a escravidao e a
santidade. Revista Brasileira de Historia da Educagdo, Campinas, v. 20, 2020.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I: a vontade de saber. Edi¢oes
Graal LTDA, Rio de Janeiro, 1999.

FRACARRO, Glaucia. Os direitos das mulheres: feminismo e trabalho no Brasil
(1917-1937). 1. ed. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2018.

FRANCO, Hiansen Vieira. Historia da Igreja no Sul de Minas: a criacdo das dioceses de
Pouso Alegre, Campanha e Guaxupé. Siao Paulo: Paco e Littera, 2020.

GOMES, Eveline Viterbo. Os operarios da fé e a divulgacao da ordem religiosa: o projeto
de educaciao catolica em O Apostolo (1866-1882). Dissertagao (Mestrado em Educagao) -
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

GIUMBELLI, Emerson. Religioes no Brasil dos anos 1950: processos de modernizacio e
configuracoes da pluralidade. Plura, Revista de Estudos de Religido, v. 3, p. 79-96,
2012.

GUARIZA, Nédia Maria. Incorporacio e (re)criacio nas margens: trajetorias femininas no
catolicismo nas décadas de 1960 e 1970. 2009. Tese (Doutorado em Historia) — Programa de
P6s-Graduacao em Historia, Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2009.

KLAUCK, Samuel. O apostolado da imprensa: a revista St. Paulus-Blatt como
instrumento de informacao, formacao e catequese no Rio Grande do Sul (1912-1934).
Tese de Doutorado, Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2009.

KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: Contribuicio a seméntica dos tempos
historicos. Rio de Janeiro: Contraponto, Editora PUC-Rio, 2006.

LAGE, Ana Cristina Pereira. A instalagdo do Colégio Nossa Senhora de Sion em
Campanha: uma necessidade politica, econdomica e social sul-mineira no inicio do século
XX. Dissertagdo (Mestrado em Educacao) — Faculdade de Educag¢do, Universidade Estadual
de Campinas, Campinas, 2007.

LEITE, Mayara Eduarda Vieira. Anticomunismo no jornal Catélico Voz Diocesana (1959 -
1964). Trabalho de Conclusao de Curso (Gradua¢dao em Histéria) - Universidade do Estado de
Minas Gerais, Campanha, 2019.

LEITE, Miriam Lifchitz Moreira. A mulher das camadas médias entra no mercado de
trabalho. MARCILIO, Maria Luzia (Org.). Familia, mulher, sexualidade e Igreja no Brasil.
Sao Paulo: Loyola, 1993.



164

LEMOS, Carolina Teles. Maternidade e religido: entre o ideal do altar-trono de Maria e o
real da vida cotidiana das mulheres. In: LEMOS, C. T.; SOUZA, S. D. A casa, as mulheres ¢ a
Igreja: género e religido no contexto familiar. Sdo Paulo: Fonte, 2009.

LIMA, Junia de Souza. Os melhores empregados: a insercio e a formacao da
mao-de-obra feminina em fabricas téxteis mineiras no final do século XIX. Belo
Horizonte, v. 27, n. 45, p. 151-174, jun. 2011.

LIMA, Otéavio Henrique Reis. Os cinemas de Varginha (MG) e suas implicacées na vida
urbana, in: BRUM, Alessandra; BRANDAO, Ryan (Org.) Historias de cinemas de rua de
Minas Gerais. Editora da Universidade Federal de Juiz de Fora, 2021.

LOPES, Weigson Fernando Ribeiro, CARVALHO, Marcio Eurélio Rios de. "O Poder
Eclesiastico em Campanha (MG) e a Persisténcia do Patrimonio Edificado Religioso
(1739-1825)". Cadernos de Pesquisa do CDHIS, vol. 33, n. 1, jan./jun. 2020.

LUCA, Tania Regina de. Imprensa e historia no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2008.

LUCENA, Paola Lili. “Nenhum lar sem o Lar Catoélico!”: discursos e vivéncias sobre
género, familia e sexualidade no jornal Lar Catélico (1954-1986). Dissertacdo (Mestrado
em Historia) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2011.

LUSTOSA, Oscar. Os bispos do Brasil e a imprensa. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1983.

MADEIRA, Felicia; SINGER, Paul. Estrutura do emprego e do trabalho feminino no
Brasil: 1920-1970. Cadernos Cebrap 13. Sao Paulo, Cebrap, 1973.

MALUF, Marina; MOTT, Maria Lucia. Reconditos do mundo feminino. In: NOVAIS, F.
(ORG.). Histdria da vida privada no Brasil. V.3. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

MAINWARING, Scott. A Igreja Catdlica e a politica no Brasil - 1916/1985. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2004.

MARCOLINO, Rémulo Nascimento. Campanha (1890-1930): a princesinha do Sul quer
ser moderna. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2016.

MARIANO, Adenylson Domingues. Resisténcias a0 movimento pentecostal em
Campanha — MG por um periddico catolico. Revista Discente Oficios de Clio, Pelotas, v. 2,
n. 2, p. [nimero de paginas], jan./jul. 2017.

MARIN, Jérri Roberto. Reflexdes sobre a imprensa catdlica no Brasil. Rio de Janeiro,
2018.

MALUSA, Vivian. Catélicos e cinema na capital paulista: o cine-clube do Centro
Dom Vital e a Escola Superior de Cinema Sao Luis (1958-1972). Dissertacdo (Mestrado
em Multimeios) — Instituto de Artes, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2007.

MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica: livro 1. Tradugdo de Reginaldo
Sant’Anna. 30. ed. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira, 2012.



165

MATOS, Maria Izilda Santos de. O lar e o botequim. Cadernos CERU, Série 2, v. 11, p.
11-26, 2000.

MOTTA, Rodrigo Patto S4. Em guarda contra o "perigo vermelho': o anticomunismo no
Brasil (1917-1964). 2000. Tese (Doutorado) — Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2002.

NASCIMENTO, Cecilia Vieira do; OLIVEIRA, Bernardo. O sexo feminino em campanha
pela emancipaciao da mulher. Cadernos Pagu, n. 29, p. 429-457, jul./dez. 2007.

NUNES, Josiane de Paula; LEITE, Mayara Eduarda Vieira. O anticomunismo no jornal
catodlico ""Voz Diocesana" no sul de Minas Gerais (1959-1964). Curitiba: Editora Atena,
2023.

OLIVEIRA, Caroline Lopes. “A A¢ao Catdlica salvara o mundo”: o reordenamento dos
leigos catdlicos através dos discursos anticomunistas presentes no jornal Voz Diocesana.
Trabalho de Conclusdo de Curso (Licenciatura em Histéria) — Universidade do Estado de
Minas Gerais, Unidade Campanha, 2023.

OLIVEIRA, Maria Madalena Ribeiro de. A educac¢ao sexual no confessionario: mediacao
da ciéncia pelos impressos catdlicos nos anos 1950. Revista Brasileira de Historia da
Educacgao, v. 20, n. 54, 2020.

OKIN, Susan Moller. Género, o publico e o privado. In: Rev. Estudos Feministas, v16, n. 2,
2008.

PATEMAN, Carole. O Contrato Sexual. Rio de Janeiro: Paz e Terra. 1993.

PEDRO, Joana; SOIHET, Raquel. A emergéncia da pesquisa da histéria das mulheres e
das relacoes de género. Cadernos Pagu, 2007.

PEDRO, Joana Maria. Narrativas fundadoras do feminismo: poderes e conflitos
(1970-1978). Revista Brasileira de Historia, Sdo Paulo, v. 26, n. 52, p. 211-234, 2006.

PERROT, Michelle. Os excluidos da histéria. Rio de janeiro: 2% ed., paz e terra, 2017.

PRANDI, José Reginaldo. Catolicismo e Familia: transformac¢des de uma ideologia.
Cadernos do Cebrap, Sao Paulo, n. 21, p. 1-70, 1975.

PINSKY, Carla Bassanezi. Estudos de género e historia social. Estudos Feministas,
Florianopolis, v. 17, n. 1, p. 296, jan./abr. 2009.

PINSKY, Carla Bassanezi. Mulheres dos Anos Dourados. In: Del Priore, Mary (org.).
Historia das Mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2014.

PINTO, Roberta Angélica Quirino. A imprensa ultramontana e a crise da Segunda
Escravidao no Império do Brasil (1866-1888). 2025. Dissertacao (Mestrado em Historia
Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao
Paulo, 2025.



166

PUNTEL, Joana. A Igreja e a democratizacio da comunicac¢io. Sdo. Paulo: Paulinas, 1994.

REMOND, René. Uma histéria Presente. In: Por uma historia politica. 2.ed. Rio de Janeiro:
FGYV, 2003.

RAGO, Margareth. Do cabaré ao lar: a utopia da cidade disciplinar, Brasil 1890
1930. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985.

RIBAS, Ana Claudia. A “boa imprensa” e a “sagrada familia”: Sexualidade, casamento e
moral nos discursos da imprensa catélica em Florianopolis — 1929/1959. Dissertacao de
Mestrado, 2009.

RIBEIRO, Ana Paula Goulart. Imprensa e histéria no Rio de Janeiro dos anos 1950: o
jornal Ultima Hora. 1998. Tese (Doutorado em Comunicac¢ao) — Universidade Federal
Fluminense, Niter6i, 1998.

RIBEIRO, Mota Silvana. ‘Ser Eva e dever ser Maria: paradigmas do feminino no
Cristianismo’. IV Congresso Portugués de Sociologia, Universidade de Coimbra, 2000.

ROSENDAHL, Zeny. Uma Procissdao na Geografia. Rio de Janeiro: Editora da Universidade
Estadual do Rio de Janeiro, 2018

ROSENDAHL, Zeny; CORREA, Roberto Lobato. Difuséio e Territorios Diocesanos no
Brasil: 1551-1930. Scripta Nova, Barcelona. volume X, n.218, 2006.

ROVALI, Marta Gouveia de Oliveira. O silenciamento de género: a palavra que subverte.
Revista Brasileira de Historia, Sao Paulo, v. 43, n. 94, p. 17-39, 2023.

SAES, Alexandre Macchione; MARTINS, Marcos Lobato (Orgs.). Sul de Minas em
transicdo: a formacao do capitalismo na passagem para o século 20. Bauru, SP: Edusc,
2012.

SAFFIOTI, Heleieth. Género. Patriarcado. Violéncia. 2.ed. Sao Paulo: Expressao
Popular: Fundagao Perseu Abramo. 2015.

SCARPELLI, Carolina Dellamore Batista. Marcas da Clandestinidade: Memorias da
ditadura militar brasileira. Dissertacdo (Mestrado em Memoria Social) — Universidade Federal
do Estado do Rio de Janeiro, Programa de P6s-Graduagao em Historia, Rio de Janeiro, 2009.

SERBIN, Kenneth. Padres Celibato e Conflito Social. Uma historia da Igreja Catolica no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.

SKIDMORE, Thomas. Brasil: de Gettlio a Castelo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.

SCOTT, Joan Wallach. Género: uma categoria util de analise historica. Educagao e
Realidade, Porto Alegre, v. 20, n. 2, p. 5-22, jul./dez. 1995.

SILVA, Simone da. A Igreja Catolica e os meios de comunicacio: um planejamento de
comunicagao para a Catedral Metropolitana de Juiz de Fora. Projeto Experimental para



167

obtencao do grau de Bacharel em Comunicacdo na Universidade Federal de Juiz de Fora,
2006.

SINEAU, Mariette. Direito e democracia. In: THEBAUD, Francoise (org.). Historia das
mulheres no Ocidente. Vol. 5: O século XX. Porto: Edigdes Afrontamento; Sao Paulo:
Ebradil, 1991.

SIMOES, Solange de Deus. Deus, patria e familia: as mulheres no golpe de 1964.
Petropolis: Vozes, 1985.

SOIHET, Rachel. E proibido nio ser mie: opressio e moralidade da mulher pobre. In:
VAINFAS, R. (Org.). Historia e sexualidade no Brasil. Rio de Janeiro: Graal, 1986.

SOIHET, Rachel. Condi¢ao feminina e formas de violéncia: mulheres pobres e ordem
urbana 1890-1920. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989.

SOUTO, Barbara Figueiredo. Mulheres e ideias impressas: projetos feministas de
emancipacio em periddicos do Rio de Janeiro e Buenos Aires (1852-1855). Tese
(Doutorado em Historia) — Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2019.

SOUZA, Ricardo Luiz de. A Reacio Catoélica no Brasil: instituicio e pensamento
(1889-1945). Porto Alegre: Ed. da UFCSPA, 2023.

STARLING, Heloisa Maria Murgel. Os senhores das Gerais: os novos inconfidentes e o
golpe militar de 1964. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1986.

TAVARES, Thiago Rodrigues. Religiosidade e devo¢io em uma pequena cidade do
interior de Minas Gerais. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 75, n. 299, p. 545-567, 2015.

TEIXEIRA, Francisco Carlos da Silva et al. (org.). Dicionario critico do pensamento de
direita: ideias, instituicdes e personagens. Rio de Janeiro: Mauad/Faperj, 2000.

TEIXEIRA, Francisco Carlos da Silva. O Estado contra as Mulheres: a questio do aborto
e a condicio feminina sob os Fascismos e o Estado Novo. In: COSTA FILHO, Cicero Joao
da; CAZETTA, Felipe (orgs.). Experiéncias Autoritarias de Forma Transversal: Passado e
Presente. p. 10-43, 2024.

VAINFAS, Ronaldo. Casamento, amor e desejo no Ocidente cristdo. Sao Paulo: Atica, 1986.

WINK, George. Conservadorismo Brasileiro e a Nova Direita. Belo Horizonte, 2023.

Arquivos Consultados

Arquivo da Curia Diocesana - Campanha (MG). Acervo do jornal Voz Diocesana.

CENTRO DE MEMORIA CULTURAL DESEMBARGADOR MANUEL MARIA PAIVA
DE VILHENA - SUL DE MINAS (CEMEC-SM). Acervo do jornal Voz Diocesana
(1947-1957).



168

Centro de Estudos Campanhense Monsenhor Lefort. Acervo do jornal Voz Diocesana
(1958-1963).

Fontes

GODINHO, Antonio de Oliveira. Catolicismo, Comunismo e¢ Outro Assuntos: Conversa
com dois comunistas. Rio de Janeiro: Agir, 1947.

Fontes Digitais

MINAS GERALIS. Anuario estatistico de Minas Gerais — 1950. Belo Horizonte:
Departamento Estadual de Estatistica, 1951.

MINAS GERAIS. Anuario estatistico de Minas Gerais — 1955. Belo Horizonte:
Departamento Estadual de Estatistica, 1956.

LEME CINTRA, Dom Sebastido. Carta Pastoral de 1916. Rio de Janeiro, Typografia Vozes
de Petropolis. 1916.

ORDEM. Revista A Ordem. Rio de Janeiro, 1946. Acervo da Hemeroteca Digital Brasileira.
Disponivel em: https://bndigital.bn.br/acervo-digital/ A-Ordem/367729

PAPA LEAO XIII. Paternae Providequae. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf I-xiii_enc 18091899 pat
ernae.html

PAPA LEAO XIII. Libertas Praestantissimum. Sobre a liberdade humana, 1888. Disponivel
em:

https://www.vatican.va/content/leo-xiii/es/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 20061888 lib
ertas.html

PAPA PIO XI. Vigilanti Cura: Sobre o Cinema, 1936. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/pius-xi/pt/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 29061936 vigi
lanti-cura.html

PAPA PIO XII. Miranda Prorsus. Sobre a cinematografia, a radio e a televisdo. 1957.
Disponivel em:

https://www.vatican.va/content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 08091957 mi
randa-prorsus.html

Voz Diocesana

10 Desordens. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano II, n° 20, 1948, p. 4.

ACAO CATOLICA nas pardquias do interior. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n® 13,
1948, p.3.



169

Ac¢ao Catolica: Noticias da Paroquias. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1949, ano Il n°3, p. 3.
A ADMINISTRACAO. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano II, n° 2, 1949, p. 2.

A empregada e a familia. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n° 9, 1950, p. 3.

A Familia em Crise. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano X, n° 249, 1956, p. 1.

A Familia: Célula Liturgica. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n° 3, 1950, p. 1.

A Missao de Mae. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XV, n° 406, 1961, p. 1.

Aos Nossos Assinantes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V , n° 144, p. 4.

Aos Nossos Assinantes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 20, p. 2.

As Professoras. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IX, n° 226, 1956, p.3.

Apelo do Santo Padre as Mulheres Catoélicas. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 1,
1947, p. 2.

A recristianiza¢do da familia. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IX, n° 227, 1956, p.1.
A Semana Ruralista de Caxambu. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1950, ano III, n° 18, p. 1.

Baggio, Frei Hugo. Em quem votar. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII, n°, 210, 1955,
p. 1.

Boletim da SAC. Para a Mulher e o lar. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n° 14,
1950, p. 3

Botelho, Jodo. As Mogas do Brasil. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XI, n® 312, 1958,
p.1;4.

Botelho, Jodo. Para vocé, jovem crista: As Mocas do Brasil. Voz Diocesana, Campanha - MG,
ano XI, n° 298, 1958, p.3.

Brandao, Ascanio. Noivas e relogios. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n° 179, 1954,
p. 2.

Berg¢os Vazios. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 16, 1952, p. 1.
Campedo de Divércios. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 17, 1949, p. 1.
Campos Gerais. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII, n° 206, 1955, p.2.

Campos, Dom José Costa. Apostolado Leigo. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XV, n°
407, 1961, p. 1-4.



170

Casar sim, mas casar bem. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 7, 1951, p.1.
Catolica Divorcista. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII, n°® 203, 1955, p. 3.

CHAMBERT, Alberto. Os catolicos da cidade devem auxiliar os dos campos! Voz Diocesana,
Campanha - MG, ano I, n° 11, 1948, p. 2.

Como Comegar? Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 1, 1947, p.3.
Conferéncia da Familia. Voz Diocesana, ano XV, n° 421, 1961, p. 4.

Congresso eucaristico diocesano - seccao de médicos e juristas. Voz Diocesana, Campanha -
MG, ano VII, n°® 195, 1955, p. 1.

Cotacao Moral dos Filmes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n°® 154, 1954, p. 4.
Cotacao Moral dos Filmes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 144, 1953, p. 4.

Coutinho, Claudia de Carvalho. Mamae. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XV, n° 401,
1961, p. 3.

Curso de especializacao agricola feminina. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° 4,
1951, p.1.

Curso intensivo para professoras rurais. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° 2, 1951,
p.2.

Do lar para o mundo. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V , n° 123, 1953, p. 2.

Encontro diocesano de dirigentes da JICF. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1953, ano V, n°
122, p. 2.

Engelke, Dom Inocéncio. Circular n° 89. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n° 176,
1954, p. 1.

Engelke, Dom Inocéncio. Portaria nomeando a junta diocesana da Ac¢ao Catdlica e da
diretoria diocesana da JICF. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1951, ano V, n° 21, p. 1.

E o Voto... Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n° 174, 1954, p. 3.
E preciso educar os filhos. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XIV, n° 356, 1960, p. 1; 4.
Este Boletim. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 1, 1947, p.1.

GODINHO, Antonio de Oliveira. Duas Cidades. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 4,
1948, p.2.

GODINHO, Antoénio de Oliveira. Novo Formato. Voz Diocesana, ano 11, n°1, 1950, p. 1.



171

GODINHO, Antonio de Oliveira. Publicagdes Imorais. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano
I,n° 16, 1948, p.1.

Heranca Terrivel. Para a mulher e o Lar. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano 111, n° 7-8,
1950, p. 3.

Lar, Juventude, Fé e Moral: Missdao da Mulher Moderna. Voz Diocesana, Campanha - MG,
ano II, n° 17, 1949, p.3.

Lemos, Nazareth. Impressoes sobre o encontro regional da JICF. Voz Diocesana, ano XV, n°
393, 1961, p. 4.

Liberdade da Mulher. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° 3, 1951, p. 3.
Literatura Infantil. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano [, n° 16, 1948, p.4.
Livros de Formagdo. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 16, 1948, p. 2.
Livros. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 18, 1948, p. 2.

Nossa vida em Casa. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n°® 14, 1950, p. 3.
Nosso Aniversario. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano X, n° 260, 1957, p. 1.
Nossos Assinantes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° §, 1951, p. 2.
Noticidrio A.C. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1948, ano I, n° 5, p. 3.
Noticidrio A.C. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1948, ano I, n° §, p. 3.
Noticiario A.C. Voz Diocesana, Campanha - MG, Voz Diocesana, 1948, ano I, n° 18, p.3.
Noticidrio A.C. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1949, ano II, n° 10, p. 3.
Nosso Aniversario. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano II, n° 280, 1957, p.1.

Novos Nucleos de A¢do Catolica surgem na diocese. Voz Diocesana, Campanha - MG, 1949,
ano II, n° 15, p. 3.

Maes e Mestras. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XIV, n® 362, 1960, p. 4.
Ma imprensa. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 1, 1952, p. 1.

Magalhaes, Dilson de. Novamente o Carneiro. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 54,
1953, p. 2.

Magalhaes, Dilson de. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 139, 1953, p. 1.

Mariofilo, Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XV, n° 411, 1961, p. 3.



172

Mendes, Maria Etelvina. Pelas paroquias Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n°12,
1952, p. 2.

O ABC que as esposas esperam de seus maridos. Voz Diocesana, ano XIV, n°361, 1960, p. 1.
O Cinema Empolga o Mundo. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 18, 1952, p.4.

O Divorcio. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 12, 1952, p. 1.

Respeito e desobediéncia aos pais. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n°§, 1952, p. 2.

Trindade, Frei Henrique Golland. Recristianizagdo da Familia. Voz Diocesana, Campanha -
MG, ano X1V, n° 362, 1960, p.1.

TRINDADE, Henrique Golland. A Recristianiza¢do da Familia. Voz Diocesana, Campanha -
MG, ano IX, n°® 227, 1956, p.1.

Santolalla. Irene Silva de. Fatores que contribuem para a instabilidade da familia. Voz
Diocesana, Campanha - MG, ano VII, n° 211, 1953, p. 1.

Sheen, Fulton. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano V, n° 18, 1953, p. 3.

Sheen, Fulton. Problemas da vida conjugal: Como continuar casado sendo infeliz Voz
Diocesana, Campanha - MG, ano XII, n® 324, 1959, p. 3.

Secretariado Diocesano de Ensino Religioso. Voz Diocesana, Campanha - MG ano 1V, n° 3,
1951, p. 4.

Servigos Domésticos. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° 12, 1951, p. 3.
Se és Mae...Voz Diocesana, Campanha - MG, ano II, n° 17, 1949, p. 3.

Semana de Estudos. Amor, Casamento, Divorcio. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII,
n®212, 1955, p. 2.

Tricot. Para a mulher e o lar. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n°® 7-8, 1950, p. 4.

Um espetaculo triste e vergonhoso. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII, n° 192, 1955,
p. 2.

Vasconcelos, Norma. Encontro Sub Regional da JIC . Voz Diocesana, Campanha - MG, ano
XV, n° 413, 1961, p. 1.

Vence a Democracia na Italia. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano I, n° 8, 1948, p.2.
Vestes Decentes. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n° 173, 1954, p. 2.

Vestuario. Para a mulher e o lar. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n°® 14, 1950, p. 3.



173

VIEIRA, Arlindo. A Fuga dos Campos. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VII n°® 203,
1955, p. 1.

VIEIRA, Arlindo. Apostolado da Rédio. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano X, n° 276,
1957, p.1-4.

VIEIRA, Arlindo. O Vigério da Roga. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI, n° 160, 1954,
p- L.

VIEIRA, Arlindo. Professoras protestantes invadem Grupos Escolares. Voz Diocesana,
Campanha - MG, ano XV, n° 390, 1961, p. 1.

VIEIRA, Arlindo. Um documento impressionante. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano VI,
n° 179, 1954.

Lacerda, Virginia Cortés. Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XI, n° 301 1958, p. 1.
Voz Diocesana, Campanha - MG, ano II, n° 2, 1949, p. 2.
Voz Diocesana, Campanha - MG, ano IV, n° 3, 1951, p. 2.
Voz Diocesana, Campanha - MG, ano III, n° 5, 1950, p.2.

Voz Diocesana, Campanha - MG, ano XVI, n® 453, 1962, p. 2.



