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RESUMO

O objetivo desta dissertagdo ¢ analisar o conceito de liberdade na fenomenologia de Edmund
Husserl a partir dos artigos publicados na revista Kaizo, e as obras Ideias 11, Krisis e
Meditagoes cartesianas. Ao realizar a suspensao do juizo e olhar para o objeto mesmo, foram
encontradas quatro condigdes essenciais a liberdade: razdo, espontaneidade, contingéncia e
autonomia. Tais condi¢des sdo ecos do pensamento de Gottfried W. Leibniz e Immanuel Kant
no pensamento de Husserl. Além disso, mais uma condi¢cdo para o pleno exercicio da
liberdade na fenomenologia ¢ a relagdo com o outro, a intersubjetividade, sendo a ética o
campo ultimo em que a liberdade se realiza. O Ego tem a capacidade de relacionar-se com o
mundo € com o outro a sua propria maneira. Ele ¢ capaz de doar sentido e abrir-se para o
outro, ter vivéncias mais significativas e profundas com o outro. Esta relacdo transforma-se
em uma comunidade de sujeitos norteada por um telos. Aplicada a questdes contemporaneas,
a compreensao de liberdade e intersubjetividade em Husserl pode contribuir para analise e
solucdo de dilemas éticos. Nesta dissertacdo, o dilema contemporaneo analisado foi o
encobrimento do mundo da vida através da matematizacdo do mundo virtual decorrente do
uso de [.A.s. Estas ferramentas tém contribuido para o cerceamento da liberdade. Como
consequéncia, ¢ preciso o retorno as coisas mesmas € a renovacdo da comunidade como

propos Husserl e assim promover o exercicio amplo e responsavel da liberdade.

Palavras-chave: Liberdade; Etica; Husserl; Mundo da vida; Matematizagao.



ABSTRACT

The goal of the dissertation is to analyze the idea of freedom in Edmund Husserl’s articles
published in Kaizo journal, and his writings in Ideas I, Crisis and Cartesian Meditations.
Doing the epoché, four conditions for freedom were found: rationality, spontaneity,
contingence, and autonomy. These conditions are echoes in Husserl's work of Gottfried W.
Leibniz and Immanuel Kant’s philosophy. Besides, another condition for freedom in
phenomenology is the relation with the other, the intersubjectivity, ethics being the ultimate
field in which freedom is realized. The Ego can relate with the world and with the others in its
own way. He is able to give sense and to open himself to the other, to have deeper experiences
with each other. From this relationship rises a community of Egos guided by a telos. Applied
to contemporary issues, the notion of freedom and intersubjectivity in Husserl can contribute
to the analysis and solution of ethical dilemmas. In this dissertation, the concrete and actual
case analyzed is the veiling of the lifeworld throughout the mathematization of the virtual
world considering the usage of A.Ls. These tools have been contributing to the curtailment of
freedom. Therefrom, we need to return to the things themselves and renew the community as

proposed by Husserl and promote a broader and responsible exercise of freedom.

Keywords: Freedom; Ethics; Husserl; Life World; Mathematization.
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1 INTRODUCAO

A presente investigagdo tera o propodsito de compreender qual a importancia da ideia
de liberdade em algumas das obras de Edmund Husserl. A hipotese inicial serd a de que a
liberdade compreende um componente essencial da natureza humana. A primeira parte do
texto seguird a concepg¢do de que a liberdade na fenomenologia de Husserl tem influéncias de
pelo menos dois autores da modernidade, sendo eles Gottfried Wilhelm Leibniz e Immanuel
Kant, ambos referenciados diretamente em passagens nos textos de Husserl. Esta influéncia
estard presente na forma como Husserl estabelece, no decorrer de seus textos, as condigdes
para o exercicio da liberdade humana em relacdo a sua capacidade de escolha. Na relacdo
Leibniz-Husserl, se espera apresentar como as trés condigdes identificadas pelo primeiro sao
inspiracao ao segundo, ou seja, como a apresentacdo de Leibniz da razdo, espontaneidade e
contingéncia inspiram as posi¢des de Husserl. Esta aproximagdo ¢ critica, pois Husserl
identifica certos problemas e propde tais condi¢des de forma a tentar supera-los. O mesmo
pode ser dito da relacdo Kant-Husserl. Husserl admite nominalmente ser adepto de certas
posi¢gdes presentes nas obras de Kant, que para o proposito desta investigagdo estardo
limitadas ao conceito de autonomia, mas se evidenciard que a fenomenologia parte de bases
distintas para a adocdo desse conceito. Esta manuten¢do da atitude critica de Husserl em
relacdo as suas influéncias levara a proposta de que ele aborda os temas no formato de uma
inspiracdo em ambos os autores, o que ¢ diferente de uma tentativa de continuidade do
pensamento de qualquer um dos dois.

Ao fim da primeira parte, apresentar-se-4 as concepg¢des proprias a Husserl e o
desenvolvimento que ele faz do conceito de liberdade tendo em vista as inspiragdes que
puderam ser identificadas nos dois modernos. Husserl ndo deixa, nos textos analisados, uma
definigdo clara sobre liberdade, mas ha diversos momentos em que se pode observar como o
conceito estd presente nas suas colocagdes ¢ mesmo como ele influencia na vida dos
individuos no exercicio da consciéncia. Também se identificara como as condi¢des para o
exercicio da liberdade impde também limitagdes, especialmente no que tange a racionalidade
nos atos de consciéncia dos individuos.

A segunda parte do trabalho terd o proposito de expor como a liberdade se relaciona
com a intersubjetividade na fenomenologia husserliana. Mais especificamente, a proposta
buscara analisar a abertura que o individuo tem em relagdo a experiéncia do outro, propondo
que nesta abertura havera espaco para que a liberdade se manifeste e transforme as relagdes

intersubjetivas em algo mais profundo ao potencializa-las através do pleno exercicio da
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empatia. Chegar neste ponto, no entanto, exigird explicar a respeito de criticas recebidas por
Husserl em relacdo aos seus desenvolvimentos ao longo do século XX. Tratar-se-a da
dificuldade do solipsismo que limitaria o sujeito a dimensao transcendental, deixando de fora
tudo aquilo que ¢ transcendente, incluindo o outro que lhe aparece e o mundo que
compartilham. H4 quatro possibilidades de solipsismo, das quais trés serdo refutadas devido a
uma ma compreensdo da fenomenologia de Husserl. Sera reconhecido, no entanto, uma
possibilidade de solipsismo metodologico em Husserl. Mesmo este ¢ incapaz de impedir a
abertura da consciéncia, ele ¢ apenas o primeiro passo a ser dado na constitui¢do do ego puro.

Dando continuidade a investigagdo, passar-se-a a questdo da percepg¢ao, que representa
a possibilidade de abertura, demonstrando o papel que ela tem para a relacdo do sujeito com
as vivéncias daquilo que o cerca. A percepgao sera encarada como a porta para os fenomenos,
para as coisas € o mundo. Argumentar-se-a que esta abertura em favor de, traz para a
consciéncia a possibilidade de se virar para algo além dela, permite o direcionamento da
intencionalidade. Ela serd um componente importante para a intersubjetividade. Mais
especificamente, através da sensibilidade corpdrea, o sujeito passa a ter acesso a um mundo
que ele deve constituir - lembrando sempre que o sentido de constituir em Husserl se
relaciona com o desvelar, ndo com o criar - através das vivéncias desvelar as esséncias
manifestas no mundo. A investigagdo sobre o corpo levard Husserl a compreender que se trata
de um corpo animado, dotado de alma / psique, que ndo se confunde com o eu puro. Seu
papel serd expresso como uma caracteristica da apercepcdo de si mesmo e de uma
auto-objetificagdo de si proprio, que acaba por encobrir a vida por si mesma, mas que ¢
necessaria na relagdo do sujeito com suas dimensdes naturais e fisicas. Pela possibilidade de
agir livremente, incluindo a manifestagdo corporal do sujeito, se poderd reconhecer que o
outro tem também uma alma que se revela na vivéncia como fendmeno. Para tanto, ¢
fundamental compreender que o eu e o outro compartilham o mesmo mundo e estdo sujeitos
as mesmas regras, 0 que torna possivel a vivéncia intersubjetiva, isto €, neste solo comum a
todos surge a possibilidade de relagdo entre os sujeitos e a possibilidade de formagao de uma
comunidade de monadas.

Buscar-se-a compreender o que torna possivel o reconhecimento do outro e tudo
aquilo que esta para o ser outro, como ele aparece para o eu, a associacdo deste outro a si e o
emparelhamento com ele. Através disso o eu podera compreender aquilo que lhe ¢ acessivel e
aquilo que ndo €. Se apresentara que faz parte da estrutura da intersubjetividade a génese e o
sentido, a conexdao com o conhecimento, as nogdes de horizonte e a ideia de propriedade.

Todas estas caracteristicas da intersubjetividade se revelardo através da realizagdo da empatia,
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que é o ato de consciéncia adequado a intersubjetividade. E na exposi¢do da realizagdo da
empatia que a liberdade entrara como uma impulsionadora da intersubjetividade, encontrar-se
com o outro no mundo ¢ inevitavel para o eu. Uma tal vivéncia so ird ocorrer na medida em
que o eu se depara com outros-eus que estdo ao seu redor no mundo. Ha na empatia diferentes
momentos, apresentar-se-a que ela pode ser mais que um mero reconhecer, ela pode ser
aprofundada, no exercicio da liberdade do sujeito, e se tornar um compreender, um doar
sentido, um conhecer aquilo que ¢ inicialmente inacessivel do outro. E ai que liberdade se
revelard como um adendo importante a intersubjetividade, ¢ na possibilidade de aprofundar-se
na relagdo com o outro que surge para o eu que a liberdade ganhard distingdo na vivéncia
intersubjetiva; ou até mesmo na possibilidade de recusar-se a aprofundar-se com o outro, a
fechar-se e nao ter um aprofundamento do vinculo que surge ali.

Mesmo com toda a abertura que a intersubjetividade propde, sera preciso reconhecer
seus limites e suas consequéncias, precisamente o que se tem o intuito de fazer na sessao final
da segunda parte da dissertacdo. Ha certas dificuldades que surgem das posi¢des de Husserl
em relagdo a empatia e a importancia da sensibilidade nas relagcdes entre os sujeitos que serdo
la abordadas. Também a dificuldade relacionada a forma que a proposta do inicio da
intersubjetividade através de um emparelhamento traz. Apresentar-se-4 que nesta situagdo ha
apenas um primeiro passo em relacdo ao outro e que ainda existe a dimensdo que permanece
inacessivel ao eu que se relaciona com o outro, pois ha limites na abertura que a
intersubjetividade proporciona.

A terceira parte terd o intuito de relacionar a liberdade com a intersubjetividade
incluindo a constituicio da comunidade e como a liberdade tem sido cerceada na
contemporaneidade. Como resultado de tal reflexdo, resta evidente a necessidade de
renovagao tanto individual e comunitaria como da humanidade. Necessidade que se manifesta
através do diagndstico de uma crise que assola a humanidade europeia. Esta crise esta ligada
ao esvaziamento de sentido das realizagdes do espirito, que ocorre especialmente através do
avanco da matematizagdo do mundo da vida e da aplicagdo das premissas positivistas as
ciéncias do espirito. Identificar-se-4 que isto as torna esvaziadas de sentido, ja que uma tal
matematizagdo encobre ainda mais o mundo da vida e distancia os sujeitos da vida real; o
positivismo por sua vez renuncia a metafisica, a reflexdo sobre sentidos, valores e finalidade e
cré que a simples aplicacdo do conhecimento (desprovido de limites e fins) sera suficiente
para sanar os problemas da humanidade.

Nos artigos da revista Kaizo, Husserl enfatiza a importancia da racionalidade e do

exercicio da liberdade como motor da ética. Este exercicio da liberdade sera analisado tendo
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em vista a necessidade do cumprimento de todas as condi¢des elencadas na primeira parte
desta dissertagdo. Mesmo que existam diferentes niveis da realizagdo da vida humana, a
proposta sera a de que a liberdade e a ética caminham juntas no proposito de realizagao de
uma humanidade auténtica que realiza a si mesma no seu mais alto nivel e perseguindo os
valores de niveis mais elevados. Propor-se-4 que sé através da autonomia ¢ possivel ao
homem atingir este nivel de autenticidade e realizar os valores mais elevados.

Para tanto, segundo diagnodstico de Husserl, esta camada de encobrimento do mundo
da vida, que vem amparada pela utilizagdo da matematica e resulta numa formalizagao das
relacdes humanas, no abandono dos valores e das finalidades em favor de categorias formais e
vazias, gera o risco de perda de sentido algo que Husserl diagnodstica como realidade na
cultura europeia de seu tempo. Esta perda de sentido serd exposta como algo que afeta o
individuo em sua vida vocacional, na sua realizacao de proposito € na doacao de sentido. A
crise que ele identifica em seu tempo, muito mais do que simplesmente um problema do
conhecimento, ¢ um problema ético, que impede a realizagdo do ultimo estidgio da
humanidade, a humanidade auténtica e autonoma.

Expostas as reflexdes de Husserl, serdo aplicadas como parametro para analise do
fendmeno contemporaneo do uso da inteligéncia artificial (IA) nas redes sociais. Ja no
poOs-guerra, nos anos de 1950, investigou-se a respeito da possibilidade de maquinas que
pudessem pensar, o que hoje ¢ popularmente conhecido como Inteligéncia Artificial. Embora
estejamos longe de poder fazer uma tal afirmacdo, de que hd de fato uma inteligéncia
artificial, a principal dificuldade que se pretende identificar neste prolongamento da crise aos
dias de hoje ¢ como tal ferramenta tem sido utilizada de modo a cercear o exercicio da
liberdade. As inteligéncias artificiais sdo mais uma camada de encobrimento do mundo da
vida que limitam a percep¢do do mundo, manipulam a informagdo a respeito do mundo,
direcionam sua interpretagao, dificultam sua compreensdo, prejudicam o pensamento critico e
impedem que o sujeito exerca plenamente sua liberdade como autodeterminagdo. Na verdade,
sdo mais uma camada de encobrimento do mundo que esta acima da simples interpretacao
matematizada do mundo da vida. Esta ferramenta se utiliza de algoritmos matematicos em
programas para gerar um determinado resultado, criando realidade virtual, uma ilusdo de
escolha, uma pratica que limita a liberdade humana, ja tdo complexa e dificil de ser
executada. Realiza isto amparando-se nos dados coletados de usuarios das plataformas nas
quais o algoritmo potencializado pela inteligéncia artificial funciona, em especial nas redes

sociais.
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Conclui-se a pesquisa apresentando como cada uma das sessdes ¢ um caminho para
atingir o verdadeiro propdsito da humanidade, que ¢ a realizagdo da vida ética como
apresentada nos artigos Kaizo em conexdo com os paragrafos finais da obra sobre a crise. O
sentido da liberdade ¢ permitir a realizacdo de uma vida com proposito tanto para o individuo
quanto para a comunidade. Em concordancia com Husserl, enfatizar-se-a que ¢ preciso
superar os moldes em que a razao ¢ vista hoje e que ¢ preciso voltar-se para as coisas mesmas,
buscando de fato a renovagdo através do exercicio da liberdade. Este ¢ o papel para o qual

Husserl prepara a sua filosofia.
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2 AS INFLUENCIAS NO TRABALHO DE HUSSERL:

Investigar sobre a ideia de liberdade ¢ uma tarefa que esteve presente nos trés autores aqui
analisados, a saber, Leibniz, Kant e Husserl, com importantes colocacdes e conceituagdes, nos
mais diversos formatos e pensamentos, a respeito de sua possibilidade e condi¢des. Esta
preocupacdo nao parece estar a quem da fenomenologia de Edmund Husserl, que parece ter
interesse em entender estas questdes a maneira propria do sistema filoséfico fenomenologico
que ele desenvolve'. J4 em uma de suas investigagdes iniciais o fildsofo parece ter o interesse
em questdes que concernem estas possibilidades e que nos despertam sobre a necessidade do
conceito de liberdade em suas obras; esta investigagdo que aqui se menciona ¢ 0 seu
conhecido Ideias Para Uma Fenomenologia Pura e Para Uma Filosofia Fenomenoldgica:
Introdugdo geral a fenomenologia pura, popularmente conhecido, e daqui em diante, assim
também referido, como Ideias I. Esta obra ndo €, aqui neste trabalho, o foco principal das
investigacdes, mas para compreender como ja inicialmente o conceito surgia numa das
principais investigacdes husserlianas, inicialmente publicada em 1913, considera-se
importante ressaltar algumas passagens que nos apresentam algumas concepg¢des iniciais ja a
respeito deste tema. Encontra-se no paragrafo 92 dessa obra algumas colocagdes a respeito da

questao da liberdade do ser livre. Husserl assim coloca:

Uma tomada de posi¢do que comporta em si o raio de atencdo do eu ¢, por
isso, ato do proprio eu, o eu age ou sofre, ¢ livre ou condicionado. O eu,
também podemos assim nos exprimir, ‘vive’ em atos como este. Essa vida
ndo significa o ser de certos ‘contetdos’ num fluxo de contetdo, mas uma
multiplicidade de modos, passiveis de descrigdo, pelos quais o eu puro, como
o ‘ser livre’ que ele é, vive em certos vividos intencionais que possuem o
modo geral do cogito. A expressdo ‘ser livre’ ndo significa, porém, nada
mais que modos de vida tais como sair-livremente-de-si-mesmo ou
voltar-a-si-mesmo, agir espontaneo, experimentar algo sobre os objetos etc.
(HUA 111, 192)

Esta passagem ja nos revela algumas caracteristicas que parecem ser importantes para
entender a posicdo de Husserl sobre a liberdade, ele versa a respeito da vida de consciéncia,
da instauracdo do método fenomenoldgico como uma possibilidade de investigagdo daquilo

que propriamente ¢ filoso6fico, mas mesmo neste contexto, da investigagdo pela via da

! Assim como a intersubjetividade, a liberdade é um tema caro para Husserl, mas a segunda aparece de
maneira transversal em varias de suas obras. Ambas sdo conceitos centrais para o desenvolvimento
deste trabalho e cumprem um papel significativo naquilo que Husserl pretende desde o inicio com o
seu sistema fenomenoldgico. Por isso se entende que ha grande importdncia na realizacdo desta
investigacdo, para dar centralidade a estes temas.
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subjetividade, que € tao particular ao modo de conhecer fenomenoldgico, ja hd uma indicacao
de que ha certos graus de liberdade que se fazem conhecidos no sujeito. Ha também uma
passagem em que Husserl menciona a possibilidade de ser livre de maneira tedrica, a esta

passagem do §92 citada anteriormente, que estd no §49 e faz-se aqui saber:

Admitamos que a consciéncia, com seu contetido de vivido € seu transcurso,
seja realmente em si de tal espécie que sujeito da consciéncia possa efetuar
todos esses nexos, procedendo de maneira tedrica livre na experiéncia e no
pensamento da experiéncia (onde precisariamos contar com o auxilio da
compreensdo reciproca dos outros eus e seus fluxos de vivido)[...](HUA 111,
92).

Esta passagem ndo s6 apresenta o termo livre brevemente como menciona questdes acerca da
intersubjetividade, ja que nela Husserl fala da questdo do mundo e da consciéncia, evidencia
também que o entendimento dele a respeito da liberdade e da autonomia ja estava, mesmo nas
vias de uma abordagem epistemologica sobre a consciéncia, presente nos seus
desenvolvimentos iniciais sobre a fenomenologia. Aqui, € por aqui entenda-se nesta obra, a
maior preocupagdo dele, como dito anteriormente, ndo estd em descrever o modo como o
sujeito age no que é conhecido como atitude natural’, que é uma distingdo proposta na
fenomenologia, mas sim identificar estruturas da consciéncia e como € que o sujeito conhece,
ou seja, é um interesse a respeito da dimenséo epistemolégica do sujeito. E também o caso de
um outro momento, j& mais a frente na obra em que Husserl fala brevemente sobre a
possibilidade de ser livre em determinados aspectos da investigacdo fenomenologica, ndo s
apresentando esta possibilidade, mas também sendo claro a respeito da necessidade de
compreender que, em determinados aspectos, nossa liberdade encontra-se limitada por
condi¢des das atitudes concernentes a investigagao rigorosa. Vé-se, entdo, no paragrafo 149, a
seguinte passagem que nos elucida um pouco mais sobre as compreensdes de Husserl sobre a

possibilidade de ser livre:

2 No § 7 de Ideias I Husserl clarifica a distingdo através do exemplo da matematica e 16gica pura frente
as atitudes dos cientistas naturais. Estas ciéncias investigam as esséncias de seus objetos, condi¢do que
as ciéncias naturais, sejam elas quais forem, ndo tem condi¢des de fazer. Para Husserl, estes objetos
essenciais aparecem, como ele mesmo diz, de maneira “[...] indiferente se ali ele [0 gedmetra] alucina
ou ndo, ¢ se, em vez de desenhar efetivamente, projeta suas linhas e construgdes num mundo de
imaginacao” (HUA III, 17). No mesmo paragrafo, Husserl continua e explica que a atitude do cientista
natural depende plenamente da experimentacdo, ou seja, o tipo de atitude que ele executa € distinta
pois “[...] experimentar ¢ para ele [0 cientista natural] ato fundante, jamais substituivel por um mero
imaginar” (HUA III, 17). Tendo em vista que a filosofia ¢ para Husserl uma ciéncia de ambito puro,
justifica-se assim porque a sua preocupagdo esta em encontrar o que pode fundamentar a filosofia
como uma ciéncia pura e universal através das estruturas da consciéncia.
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Somos em grande medida /ivies na continuagdo desse processo
intuitivamente sempre mais completo e sempre mais determinado da
imaginagdo; podemos atribuir intuitivamente, como bem entendermos, ao
centauro de nossa imaginagdo propriedades e modificagdes de propriedades
mais bem determinadas; mas ndo somos inteiramente livres, caso devamos
prosseguir no sentido de um andamento intuitivo coerente, no qual o sujeito
a ser determinado ¢ o mesmo ¢ pode sempre permanecer determinavel de
maneira coerente. (HUA III, 311)

Parece possivel compreender entdo que a compreensdo de Husserl sobre liberdade ja
comeca a aparecer no exercicio da investigacao de esséncias, desde a saida da atitude natural
para a atitude fenomenoldgica como, em atitude fenomenoldgica, no processo de variacao
eidética que ¢ ao mesmo tempo livre e condicionado pelas esséncias. Em alguma medida, no
Ideias I, sua compreensao parece amparar-se nas possibilidades que podem ser encontradas na
esséncia da consciéncia e nos seus atos. As investigacdes fenomenoldgicas sdo amplas e se
desenvolvem também em outros aspectos que ndo s6é uma investigagdo da esséncia pela
consciéncia, embora ndo seja possivel negar que as conclusdes a respeito destas investigagoes
essenciais, por assim dizer, sejam o norte das demais; elas buscam compreender também
outros aspectos da subjetividade, os quais também nos apresentam, em alguma medida, as
questdes referentes a liberdade no pensamento fenomenolégico. Um dos aspectos que mais
chama a atengdo ao exibir determinadas caracteristicas a respeito do tema principal desta
investigacao ¢ principalmente a inclinagdo de Husserl em seus escritos para investigagdes a
respeito do mundo da vida, em que adentra aspectos referentes a intersubjetividade e a
constru¢dao da vida e do progresso ético do homem, como também suas colocagdes na obra
também muito significativa Ideias para uma Fenomenologia Pura e para uma Filosofia
Fenomenolégica: Investigacoes sobre a constituig¢do, ou como é abreviado Ideias IP.

E preciso dizer, no entanto, que, mesmo tendo em conta toda a originalidade tanto do
desenvolvimento fenomenoldgico quanto das suas aplicagdes conceituais, ndo se entende que
o conceito de liberdade seja totalmente novo e que se desconecte da tradigdo filosofica. A
hipétese defendida nesta dissertagdo ¢ que Husserl tomou como inspiragdo ao menos dois
filésofos anteriores para elaborar e aplicar sua compreensao de liberdade, sdo eles: Gottfried

Wilhelm Leibniz e Immanuel Kant. O intuito deste trabalho ¢ apresentar a linha de relacdo

3 Aqui neste trabalho usa-se a traducdo espanhola da obra de Husserl como referéncia, consultando,
sempre que necessario, o original em alemdo para fazer conferéncia de determinados trechos,
passagens e conceitos que sejam importantes para o desenvolvimento do texto. Além disso, faz-se aqui
saber que, no momento da escolha da transcricdo do titulo da obra, optou-se por manter o titulo ja
popular no portugués e traduzir diretamente do espanhol o subtitulo,a tradugdo espanhola propde o
seguinte titulo: Ideas Relativas a una Fenomenologia Pura e una Filosofia Fenomenologica: Libro
Segundo. Investigaciones fenomenologicas sobre la constitucion.
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entre essa triade de autores através do conceito de liberdade. Em Leibniz entende-se que ha
uma inspiragdo nas condigdes que ele propde a respeito da liberdade, especialmente no
conceito de espontaneidade, conceito este que, inclusive, ja apareceu em uma das citagdes do
Ideias I anteriormente citadas e que leva a crer na possibilidade da conexao entre eles mais
uma vez; ja na filosofia de Kant, o conceito de autonomia deixa uma forte marca na
fenomenologia husserliana, embora os desenvolvimentos fenomenoldgicos exponham e
adaptem a seus proprios termos os conceitos tanto de um quanto de outro filésofo. Iniciar-se-a
pelas colocagdes leibnizianas e os possiveis pontos de inspiragdo sobre a liberdade que
Husserl parece ter tido.

Ha, quando sobre Leibniz e a fenomenologia, algumas semelhangas entre seus
desenvolvimentos e formas de pensar, uma bastante caracteristica ¢ a percepcdo ¢ a
apercep¢ao, embora ndo se tenha por intengdo dizer que estes conceitos foram, no sistema
contemporaneo, adaptados ou inspirados pelo pensamento de Leibniz, mas quer-se ressaltar

que as semelhancas estdo presentes entre os dois desenvolvimentos.

2.1- LEIBNIZ E SUA CONCEPCAO DE LIBERDADE:

Se investigamos as influéncias do sistema de Leibniz na fenomenologia, ¢ necessarios,
a partir de entdo, buscar explicitar as condicdes para a liberdade as quais se tem o intuito de
apresentar como possiveis inspiragdes para concepgoes do sistema fenomenologico que estao
presentes nas obras de Leibniz. E preciso que nos debrucemos sobre como se constroi a nogao
de liberdade no pensamento leibniziano e das condigdes que ele estabelece para o realizar
desta mesma. Ao falar deste tema, no § 34 de Ensaios de Teodicéia, ele ressalta que “Quando
agimos livremente, ndo somos forcados, como aconteceria se fossemos empurrados em
direcdo a um precipicio e fossemos jogados do alto para baixo; ndo somos impedidos de ter o
espirito livre quando deliberamos [...]” (Leibniz, 2021, p. 156). Assim inicia-se pelo
entendimento do que ¢ o conceito leibniziano de liberdade. E existem certas condigdes para
que possamos afirmar, de maneira categorica, que o individuo ¢ livre; a passagem a seguir

explica bem sua posicao:

Nos fizemos ver que a liberdade, tal como se exige nas escolas teologicas,
consiste na inteligéncia, que envolve um conhecimento distinto do objeto de
deliberagdo; na espontaneidade, a partir da qual nds nos determinamos; e na
contingéncia, isto é, na exclusdo da necessidade logica ou metafisica. A
inteligéncia ¢ como que a alma da liberdade, e o resto ¢ como que o seu
corpo ¢ a sua base. (Leibniz, 2021, p. 338)
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Tomando tal passagem em consideracdo ¢ preciso que se aprofunde cada uma das
condigdes desta concepcao e assim se possa compreender suas influéncias na fenomenologia.
A inteligéncia aqui posta como a alma da liberdade cumpre de fato um papel significativo no
pensamento de Leibniz, mais especificamente ela versa a respeito da necessidade de uma
superacao das paixdes que o homem deve empregar, isto se ele quer de fato realizar sua
liberdade, pois esta paixdo, se vivida em demasia, pode afetar também a nossa contingéncia.
Hé4 uma passagem que ajuda a clarificar o entendimento a respeito do tema em que fala que
“[...] s6 Deus ¢é perfeitamente livre, e os espiritos criados s6 o sdo na medida em que se
sobrepdem as paixoes: esta liberdade se relaciona propriamente com o nosso entendimento”
(Leibniz, 1988, p.122). Aqui precisamos entender que ha uma oposicao entre a necessidade e
a liberdade, na continuagdo da passagem supracitada ¢ exatamente nisto que se debruca seu

pensamento.

Contudo, a liberdade do espirito, oposta a necessidade, se relaciona a
vontade nua e enquanto se distingue do entendimento. E o que denominamos
o livre-arbitrio, o qual consiste no fato de querermos que as razdes ou
impressoes mais fortes que o entendimento apresenta a vontade ndo
impecam o ato da vontade de ser contingente, ¢ ndo lhe déem uma
necessidade absoluta e, por assim dizer, metafisica. E neste sentido que
costumo dizer que o entendimento pode determinar a vontade, segundo a
prevaléncia das percepgoes e razdes, de uma forma que, mesmo quando certa
e infalivel, inclina sem obrigar (Leibniz, 1988, p.122).

Vé-se, entdo, que o intelecto tem um grau de influéncia sobre a vontade do homem,
fazendo com que a racionalidade tenha um papel importante na liberdade. Ao que pode ser
observado, cada homem pode fazer coisas diferentes com sua vontade, o que inclusive dita
como o espirito se comporta frente determinadas coisas (Leibniz, 1988, p.124). O proprio
conhecimento interfere em certa medida naquilo que se pode dizer a respeito da determinacao
da vontade e do exercicio pleno da liberdade. As proprias influéncias de Leibniz certamente

nos dizem muito a este respeito, pois como se pode ver

A inteligéncia exerce fungdo capital no uso da liberdade. Leibniz se insere na
tradicdo agostiniana para a qual liberdade e livre-arbitrio sdo coisas distintas.
Embora o livre arbitrio seja condicdo inescusavel da liberdade, ndo se
identifica com ela. A liberdade s6 se fara presente quando se atue conforme a
razdo. A liberdade consiste, pois, no bom uso do livre arbitrio e s6 tem lugar
quando o conhecimento racional do bem se converte em motivo
determinante da acdo. SO0 a vontade determinada a partir de um
conhecimento distinto esta isenta da escraviddo (FREIRE, 2021, p. 123).
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O intelecto, ou a inteligéncia, e a liberdade tém uma ligagdo com o conhecimento,
quanto melhor se tem clareza de um determinado conhecimento, melhor se pode afirmar a sua
conexao com a racionalidade e de assim ter uma determinagdo da vontade que seja melhor e
mais adequada. Isto fica bem claro quando Leibniz diz que “Um conhecimento bem claro do
melhor determina a vontade, mas, propriamente falando, ele [0 conhecimento] ndo a obriga”
(Leibniz, 2021, p. 350). Em suas consideragdes, Leibniz nos diz que ¢ preciso cuidar também
dos pensamentos que se tem e que podem sempre ser influenciados por certas impressoes que
se tém, devendo estas serem evitadas para que nao se cerceie, assim, a liberdade do homem.
Deve-se ter consciéncia de que os sentidos ndo sdo a fonte mais segura de conhecimento, que
podem nos levar a tomadas de decisdo que nao prezam pela nossa liberdade, que a limitem.
Por isso, € preciso que o homem esteja sempre atento aquilo que pensa e Leibniz inclusive
propde que haja um certo tipo de condicionamento dos pensamentos para garantir a

conservacdo da liberdade. Ele esclarece a respeito disso na seguinte passagem:

’

E necessario, por tanto, que o espirito esteja preparado de antemao e se
encontre ja disposto a passar de um pensamento para o outro, para nao
estacionar em um ponto escorregadio e perigoso. Para isso convém
habituar-se de maneira geral a s6 pensar em certas coisas de passagem, para
melhor conservar a propria liberdade do espirito. O melhor ¢ habituar-se a
proceder metodicamente e acostumar-se a uma série de pensamentos, cuja
conexdo seja feita pela razdo e ndo pelo acaso (isto €, as impressdes
insensiveis e casuais) (Leibniz, 1988, p. 138).

Em Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano, Leibniz chega a conceder, em seu
debate com Locke, que algumas posi¢des por ele expostas de fato fazem parte do uso do
intelecto na liberdade, especialmente no que diz respeito ao determinar-se pela inteligéncia
como sendo a mais alta possibilidade de liberdade para o homem, também concede quanto a
posicao lockiana que propde a consideragdo a respeito de que o entendimento e a liberdade se
complementam de maneira bastante direta e influenciam a felicidade humana®. Isto demonstra
toda a importancia do intelecto humano no realizar da liberdade em sentido pleno para
Leibniz e seu sistema. E claro que este uso ndo se d4 de maneira isolada das demais
condigdes, a exposi¢do aqui foi feita assim com o intuito de aclarar as condigdes que sao mais
proprias da agdo do intelecto e da inteligéncia para a liberdade. E mesmo préprio do intelecto
ajuizar a respeito daquilo que influencia a nossa vontade e fazer assim possivel que

escolhamos o que ¢ melhor. Leibniz parece sempre querer trazer a tona que determinadas

* Essas duas passagens podem ser observadas no que Leibniz fala a respeito dos paragrafos 50 € 67 da
obra de John Locke, a qual d4 nome a obra leibniziana, suas colocagdes sao meramente um reforco das
propostas de Locke nos pardgrafos aqui explicitados.



21

coisas que estdo em nosso intelecto podem nos ajudar a nos posicionarmos de uma maneira
propria a inteligéncia e que nos ajude, neste critério da execugdo da liberdade a atingi-la de
maneira plena e veridica. A possibilidade de auséncia de atencdo de uma forma direcionada a
certas percepgdes que nos afetam € algo que precisa ser observado no pensamento leibniziano,
o homem ¢ capaz de deixar de lado sua ignorancia em relagdo a estas percepgoes,
retomando-as como importantes, pois elas também afetam o agir do sujeito em um

determinado grau. Ao falar sobre esse tema ele refor¢a que:

Ela [a ignordncia] é sempre presente, mas nem sempre € afetada; pois nem
sempre nos lembramos de pensar, como devemos, naquilo que sabemos ¢ de
que deveriamos recordar-nos, se tivéssemos dominio. A ignordncia
proposital estd sempre mesclada com alguma adverténcia durante o periodo
em que dura; ¢ verdade que depois pode haver inadverténcia. 4 arte de
perceber aquilo que sabemos ser necessario seria uma das mais importantes
[...](Leibniz, 1988, p. 147).

Isto demonstra a importancia das faculdades mentais do homem, em especial a
inteligéncia, a qual é condicdo sine qua non para dizer que haja liberdade. Leibniz ¢ bastante
categorico que as demais condigdes estdo também em alguma medida presente nas outras
monadas que nao o homem, mas somente Deus e 0 homem tem a capacidade da inteligéncia e
conseguem, de fato, exercer a liberdade, sendo Deus a méaxima e perfeita possibilidade de
realizacdo de todas as coisas as quais o homem ¢ capaz, inclusive a liberdade. O agir livre do
homem estd direcionado sempre a um determinado tipo de agdo, ja que seu intelecto ndo ¢
perfeito, esta sempre preso a uma condicao que se liga a sua inteligéncia, a contingéncia.

A contingéncia ¢ mais uma das condi¢des para a realizacao da liberdade que esta posta
no pensamento de Leibniz, trazendo a relagdo entre a possibilidade de uma agdo e de seu
contrario, ou seja, “[...] a coisa ndo implicaria qualquer contradi¢do nela mesma, se o efeito
ndo se realizasse; e ¢ nisso que consiste a contingéncia.” (Leibniz, 2021, p.160). Essa
defini¢dao dada por Leibniz se liga a trés principios que estao presentes em sua filosofia, sendo
o primeiro deles o principio de contradigdo; o segundo o principio da razdo determinante € o
terceiro sendo o principio da razdo suficiente. Para o primeiro parece suficiente dizer que
entre duas posicdes que sejam contraditorias, uma deve ser verdadeira e a outra deve ser,

entdo, falsa; ja o segundo, possui uma exposi¢cao mais aprofundada de suas condig¢des, a qual

faz-se aqui presente:

[...] que jamais algo acontece sem que haja uma causa ou, em todo caso, uma
razao determinante, isto ¢, alguma coisa que possa servir para dar uma razao
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a priori, porque de preferéncia isso existe ao invés de ndo existir, e porque
de preferéncia isso ¢ assim ao invés de qualquer outro modo (Leibniz, 2021,
p. 161).

Este principio em Leibniz percorre toda a realidade a qual estamos inseridos, mesmo que seja
ausente no homem a possibilidade de conhecer todas estas razdes determinantes, elas estao
presentes no mundo de alguma maneira. Tal principio € tdo forte que ele argumenta que sem
que isso fosse verdade, ndo seria possivel provar a existéncia de Deus (Leibniz, 2021, p.161).
Esta exigéncia de uma razao anterior a algo se liga também a vontade do individuo, dando
origem a necessidade de uma razao suficiente para compreender sua agdo, sendo este o
terceiro principio; como Leibniz mesmo expde, “Sempre existe uma razdo predominante
(prevalente) que leva a vontade a sua escolha, e basta para conservar sua liberdade que essa
razao incline, sem determinar” (Leibniz, 2021, p.161). A contingéncia esta ligada, na filosofia
leibniziana, a auséncia de uma necessidade, um certo tipo de indiferenca que permite que o

homem nao seja obrigado a uma coisa por necessidade metafisica. Para ele

Existe, entdo, uma liberdade de contingéncia, ou, de alguma maneira, de
indiferenca, contanto que se entenda por indiferenga que nada nos obriga [a
assumir] um ou outro partido; mas jamais ha indiferenca de equilibrio, isto ¢
onde tudo seja perfeitamente igual de ambas as partes, sem que haja mais
inclinagdo para um lado. Uma infinidade de grandes ¢ pequenos movimentos
internos e externos concorrem conosco, dos quais o mais frequente é nao se
aperceber [...] (Leibniz, 2021, p.162).

Vé-se, entdo, como € que a contingéncia se manifesta no homem de maneira geral, ou
seja, o homem ¢ capaz de se abster da necessidade de agir, da auséncia da necessidade da sua
vontade de lhe determinar, fazendo com que tenha a possibilidade de fazer o contrario daquilo
que foi realizado. No entanto, ndo se deve deixar de lado aquilo que nos influencia a optar por
uma acado, tendo em vista que, se essa € uma inclinagdo e ndo uma determinagao, temos entao
a contingéncia. Esta contingéncia, como também a inteligéncia, estd ligada ao divino. H4 em
Leibniz um certo grau certeza e determinagdo no que concerne ao homem, o que leva a certas
complicagdes, mas ele defende a ideia de que a alma dos homens ¢ um tipo de autdomato
espiritual, pois ao afirmar que mesmo tendo estas determinagdes e certezas, ainda assim
tém-se preservadas a contingéncia e a liberdade pela auséncia de necessidade. E preciso

apresentar as colocagdes de Leibniz para aclarar suas ideias:

Tudo €, entdo antecipadamente certo e determinado no homem, como em
qualquer outro lugar; ¢ a alma humana € uma espécie de autdbmato espiritual,
embora as a¢des contingentes em geral, e as agdes livres em particular, ndo
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sejam por isso necessarias a partir de uma necessidade absoluta, a qual seria
verdadeiramente incompativel com a contingéncia. Portanto, nem a
futuragdo em si mesma - por mais certa que seja-, nem a previsao infalivel de
Deus, nem a predeterminagdo das causas, nem a dos decretos de Deus
destruiriam essa contingéncia e essa liberdade (Leibniz, 2021, p.164-165)°.

Para compreender plenamente este conceito, ¢ preciso assumir, como o faz Leibniz,
que o proprio Deus tem também em seu agir um grau de contingéncia que o pertence. Quando
fala a respeito disto, reside em Deus a possibilidade de variadas escolhas que lhe cabem,
especialmente no contexto da criagdo do mundo e nas possibilidades de existéncia que todos
os mundos possiveis teriam. Isto fica claro quando vamos ao texto A Monadologia e

observamos suas palavras

Ora, como ha uma infinidade de universos possiveis nas idéias de Deus e
apenas um unico pode existir, tem de haver razdo suficiente na escolha de
Deus, que o determine a preferir um ao outro. E esta razdo s6 pode
encontrar-se na conveniéncia ou nos graus de perfeicdo contidos nesses
mundos, tendo cada possivel o direito de aspirar a existir pela medida da
perfeicdo que envolver. Eis a causa da existéncia do melhor, conhecido por
Deus pela sabedoria, escolhido pela sua bondade e produzido pela sua
poténcia (Leibniz, 1974a, p.68)°

A presenca da contingéncia no agir de Deus fica assim posta pelas possibilidades
infinitas de sua criacdo, ainda que ele mesmo se auto-regule de uma certa maneira, estas
determinagdes proprias de Deus ndo lhe impedem de manter a contingéncia e a liberdade em
suas criagdes € em seus inumeros atos. Freire, ao investigar a respeito deste conceito, vai
aprofundar e dizer que “[...] Leibniz propde que o primeiro decreto livre que Deus estabeleceu
foi fazer sempre o mais perfeito. Leibniz assegura de uma s6 vez a efetividade e a liberdade
da vontade divina e da vontade humana sem abrir mao da certeza e da contingéncia de suas
opgoes” (FREIRE, 2021, p.118). Assim sendo, a perfeicdio no agir de Deus ¢ uma

determinagdo propria e livre dele, impedindo que o mundo que ele escolhe e que todas as

> A futuragdo, que aparece mencionada nesta citagdo, é um conceito que ndo serd abordado aqui nesta
dissertacdo. No entanto, prezando pela clareza terminologica se fara aqui breve explicacdo a respeito
do termo. Quando aborda esta questdo, Leibniz estd tratando inicialmente da necessidade de uma acao,
apontando que, se Deus a previu, ela ¢ de fato necessaria pela infalibilidade de Deus. Para Leibniz a
futuragdo esta ligada a possibilidade de previsibilidade dos futuros contingentes. No §37 de sua
Teodicéia, ele apresenta o seguinte: “[...] a presciéncia em si mesma nao acrescenta nada a
determinacdo da verdade dos futuros contingentes, a ndo ser que essa determinacao seja conhecida, o
que aumenta a determinagdo ou futuragdo, como ¢ chamada, desses eventos, sobre os quais nos
inicialmente concordamos”(Leibniz, 2021, p.157).

% Aqui faz-se referéncia aos paragrafos de nimero 53, 54 ¢ 55.
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determinagdes posteriores a essa nao atendam a essa determinagdo prévia. Tudo que Deus faz
a partir de entdo estd destinado a ser uma escolha perfeita que se realiza no maximo bem.

A tdo cara ideia, para Leibniz, de contingéncia como conectada a liberdade tanto
divina quanto humana tem por intuito resguardar a possibilidade de uma moral, especialmente
na vida dos homens, pois a auséncia de possibilidade de que o contrario fosse possivel levaria
a um determinismo que ndo permite a aplicagdo da lei moral. Segundo Robert Adams, “[...] a
sua principal razao para insistir em algum tipo de contingéncia em conexao com o agir livre
parece ser para assegurar a realidade da escolha - para assegurar que o que acontece ¢
realmente influenciado por causas finais e julgamentos de valores” (Adams, 1998, p.20).
Sobre estas questdes da contingéncia e da moral, parece que o pensamento leibniziano assume
uma postura que conecta a inteligéncia e a possibilidade de escolha. Fazer o que ¢ correto,
esta diretamente ligado a possibilidade de sermos livres, em verdade, ¢ condi¢ao necessaria da
liberdade fazer o bem, isto inclusive reflete na imagem do que seria a sabedoria frente a
possibilidade do agir livre, assim sendo, o sabio age, frente a contingéncia, buscando o bem,;

vale ver as palavras de Leibniz a respeito do tema:

Mas, contanto que se conceba que a necessidade e a possibilidade, tomadas
metafisicamente e a rigor, dependem unicamente da questdo: se o objeto em
si mesmo, ou o que lhe ¢ contrario, implica em contradi¢do ou ndo; e que se
considere que a contingéncia se ajusta muito bem as inclina¢des ou razdes
que contribuem para fazer com que a vontade se determine; contanto
também que se saiba distinguir bem entre a necessidade e entre a
determinacdo ou certeza; entre a necessidade metafisica, que nao deixa lugar
para escolha alguma, ndo apresentando sendo um unico objeto possivel, e
entre a necessidade moral, se abandone a quimera da plena indiferenca, que
obriga o mais sabio a escolher o melhor [...] (Leibniz, 2021, p. 385)

Ai sim se v€ a necessidade da diferenca entre a compreensdo da necessidade e da
determinagdo no pensamento de Leibniz. Isto afeta o campo da ética de certo, pois tal
colocagdao leva em consideragdo e reafirma a necessidade - aqui, sim, assumido como a
necessidade que Leibniz propde - de que o homem escolha, ndo sé que escolha, mas que, se
quer ser livre, escolha bem. Parece que para que o homem tenha a real possibilidade de
escolha sua acdo deva estar compreendida no campo da contingéncia, ela significa a
possibilidade da realizagdo daquilo que ¢ contrario ao que foi feito pelo sujeito, pois a sua
acdo nao ¢ necessdria. Mesmo assumindo que o homem pode ser obrigado a fazer
determinadas coisas’, a sua liberdade se preserva via contingéncia quando tem a possibilidade

de escolher. Mesmo que posto a frente da previsdo de Deus de todos os eventos, no

7 Em certos momentos, Leibniz toma em consideragdo o exemplo da escraviddo explicar a respeito
desta condicdo de obrigagao
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pensamento de Leibniz, se preserva a possibilidade da liberdade e da contingéncia da agdo,
pois “Quando se pretende que um evento livre ndo poderia ser previsto, confunde-se a
liberdade com a indeterminagdo, ou com a indiferenga plena de equilibrio [...]” (Leibniz,
2021, p.386). Se levamos isto a cabo, entendemos, entdo, a importancia da contingéncia do
homem, quer dizer, se concedemos que a determinacgdo ¢ diferente da necessidade, como quer
Leibniz, se desvencilha, assim, de dizer que um homem nao seja responsavel pelo seu agir,
pois sempre que diante de uma escolha, o sujeito tem a possibilidade de escolher por aquilo
que ¢ o contrario. Por isso que “[...] quando se assume que a falta de liberdade impediria o
homem de ser culpado, se quer dizer uma liberdade isenta, ndo de determina¢do ou da certeza,
mas da necessidade e da coacdo (Leibniz, 2021, p.386)”, esta ndo ¢ uma posi¢ao que de fato
compreenda o que ¢ a liberdade e como ela realmente est4 presente na agao do homem.

A tltima das condi¢des que Leibniz propde a respeito da liberdade ¢ a espontaneidade.
Este conceito ¢ muito significativo na filosofia leibniziana, versando especificamente a
respeito das motivagdes internas de cada monada no mundo criada por Deus. Neste sentido,
esta condi¢do da liberdade ndo ¢ exclusiva do homem, mas s6 nele consegue alcangar e
realizar a liberdade, pois encontra assim as demais condi¢des. E preciso dizer que Leibniz
reconhece que ele ndo € o primeiro a investigar e identificar a respeito da necessidade de
espontaneidade para que o homem seja livre, ele mesmo nos diz que “Ocorre que Aristoteles
J& observou com muita razao que, para denominar agdes livres, exigimos que elas sejam nao
sO espontdneas, mas também que sejam deliberadas” (Leibniz, 1988, p.122)%. Assim se
observa que, mesmo que, como foi dito anteriormente, a espontaneidade esteja presente em
todas as monadas, s6 no espirito do homem e em Deus ela pode de fato contribuir para a
liberdade. Mesmo que reconheca que ja era possivel ver em Aristoteles que a espontaneidade
como condi¢do da liberdade, Leibniz trabalha a seu proprio modo este conceito.

Ja de inicio € preciso compreender que a espontaneidade do homem estd diretamente
ligada a seu espirito e sua vontade. Leibniz parece querer utiliza-la para defender que apesar
de a vontade do homem depender de suas causas, ¢ na espontaneidade que se encontra a
possibilidade de determinar a vontade para além de suas causas. Quando introduzindo a
importancia desta para a acdo livre, colocando-se contra o que ele chama de fatum

mahometanum, ele diz:

8 H4 também, registra-se aqui a titulo de curiosidade, uma passagem semelhante nos Ensaios de
Teodicéia, em que Leibniz faz uma observacdo muitissimo semelhante, que faz-se aqui saber:
Aristoteles ja observou que ha duas coisas na liberdade, a saber, a espontaneidade e a escolha; e é
nisso que consiste nosso dominio sobre nossas a¢des (Leibniz, 2021, p.155-156).
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Entretanto, ¢ bom mostrar como essa dependéncia das ag¢des voluntarias ndo
impede que no fundo das coisas haja em nods uma espontaneidade
maravilhosa, a qual, em certo sentido, torna a alma, nas suas decisoes,
independente da influéncia fisica de todas as outras criaturas. Essa
espontaneidade pouco conhecida até aqui, que eleva nosso dominio sobre
nossas agdes tanto quanto ¢ possivel [...] (Leibniz, 2021, p.169-170).

Hé de se levar em consideragdo, no entanto, que a alma ndo tem condigdes de ser totalmente
independente no sistema leibniziano. Ainda que se encontre na espontaneidade o caminho
para uma determinagdo mais precisa da vontade, ndo ha no homem apenas apercepcdes
distintas que o levem a guiar sua vontade de maneira livre. Este ndo parece ser o objetivo de
Leibniz ao proclamar que a espontaneidade ¢ uma das condigdes da liberdade na agdo do
homem, estamos sujeitos aos mais variados tipos de influéncia e isto nao cessa totalmente
quando fala a respeito do agir. Isto fica aclarado na seguinte passagem em que fala a respeito

da nossa alma:

Pois nela hd ndo apenas uma ordem de percepcdes distintas que faz seu
dominio, mas também uma sequéncia de percepgdes confusas ou de paixdes,
que ocasiona sua escraviddo, e ndo ¢ preciso estranhar isso; a alma seria uma
divindade, se ela tivesse apenas percep¢des distintas. Ela tem, no entanto,
algum poder também sobre essas percepcdes confusas, mesmo que de uma
maneira indireta; pois embora ela ndo possa mudar suas paixdes
prontamente, ela pode trabalhar nisso com consideravel antecedéncia e
bastante sucesso, ¢ se dar novas paixdes, ¢ mesmo [novos] habitos” (Leibniz,
2021, p.172-173)

Estes pontos sdo colocados como limitagdes importantes para entender as capacidades
do homem frente a sua liberdade no sistema leibniziano. H4 sempre a possibilidade de ir
contra as paixdes e percepgoes confusas, nisto reside a grande importancia de que se adicione
a alma a possibilidade de espontaneidade. Como anteriormente dito, a filosofia de Leibniz
preocupa-se em buscar compreender a dimensdo pratica e ética da vida do homem em
conjunto com aquilo que o constitui. Para sermos rigorosos, através da espontaneidade “[...] a
alma tem nela o principio de todas as suas agdes e até de todas as suas paixdes; € que o
mesmo ¢ verdade em todas as substincias simples espalhadas por toda a natureza, embora s6
haja liberdade naquelas que sao inteligentes” (Leibniz, 2021, p.173). Esta no¢do apresentada
por Leibniz parte da necessidade de compreender que todo o mundo e as monadas nele
presentes sao regidas de uma maneira bastante peculiar ao seu sistema, s6 hé a espontaneidade
porque no que concerne a moénada, ela representa um microcosmo que age de maneira
propria; esta forma de manifestar-se da monada nos leva precisamente a harmonia

preestabelecida. Sobre isso, Leibniz afirma que as percepgdes afetam a monada de maneira
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constante, levando-a a uma representacao do corpo que lhe € atribuido. Para fazer jus a esta

construcdo, expde-se aqui suas palavras sobre o sistema da harmonia preestabelecida:

Fagco ver, a partir dele, que naturalmente toda substincia simples tem
percepcdo ¢ que sua individualidade consiste na lei pertpétua que faz a
sequéncia de percepgdes que lhe afetam, e que nascem naturalmente umas
das outras, para representar o corpo que lhe ¢ atribuido, e, por meio dele, o
Universo inteiro, conforme o ponto de vista proprio a essa substincia
simples, sem que ela tenha necessidade de receber qualquer influéncia fisica
do corpo; como o corpo também, por seu lado, a partir de suas proprias leis,
se acomoda as vontades da alma, e consequentemente, ndo lhe obedece
sendo na medida em que essas leis o dirigem. Donde se segue, entdo, que a
alma tem nela mesma uma perfeita espontaneidade, de modo que nas suas
acOes ela ndo depende sendo de Deus e dela mesma (Leibniz, 2021,
p-339-340)

Este sistema da harmonia preestabelecida parece ferir, de certa forma, a possibilidade
de liberdade do homem, ja que, em algum grau, as monadas agem e percebem de maneira
independente e por elas mesmas. Esta ¢ de fato uma dificuldade no sistema leibniziano, a
famosa colocacdo de que ndo haveriam nem portas nem janelas nas monadas colocam-no
numa posi¢do bastante complicada. Esta posi¢do traz mais uma dificuldade quando se
compreende também que em seu sistema se quer sempre pensar em como estas defini¢des e
colocagdes a respeito do homem devem ser encaradas no que cabe ao campo da ética’.
Existem certos entendimentos que vao tentar defender que a posicao de Leibniz vai um pouco
além desta dificuldade e que ele propde, na verdade, uma nocdo que seja realmente
compativel com a liberdade do homem. Pensando a respeito da defini¢do da liberdade,

pode-se encontrar que:

A definicdo da liberdade de agdo como espontaneidade permite mostrar
como, em lugar de ser incompativel com a afirmacao da liberdade da criatura
e, portanto, com a responsabilidade moral, a no¢do completa da substancia é
0 que garante que essa liberdade seja efetiva. Sem uma nocao completa, o
sujeito de a¢do nao poderia ser dito verdadeiramente um agente espontaneo.
Uma vez que tudo o que acontece a cada um encontra sua razao na propria
no¢do do sujeito, entdo esse sujeito é sempre espontineo, o correlato da
espontaneidade do sujeito € a nocdo completa que o define (Lacerda, 2014,
p.212).

° Em varios paragrafos Leibniz se preocupa em deixar certos exemplos que explicam suas colocagdes
da perspectiva da acdo do homem mediante determinado conceito exposto. Isto torna, em alguma
medida, o texto do filésofo mais dindmico, mas refor¢a a ideia de que se deve sempre pensar na
passagem da ontologia para a ética.
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Apesar destas dificuldades, o que interessa aqui ¢ precisamente a possibilidade de um
agir espontaneo do homem, coisa que, mesmo frente as dificuldades, Leibniz continua
fortemente a afirmar. Devemos levar em conta as posi¢des que ele assume e como estas
condi¢des se conectam em seu pensamento € no desenvolvimento de suas concepgdes,
entende-se que “O homem leibniziano, representado na tensdo entre a necessidade e a
contingéncia, ¢ definido como automato espiritual. A nocdo de espontaneidade deve ser
compreendida no ambito da nog¢do de necessidade hipotética” (FREIRE, 2021, p. 126).
Leibniz ndo s6 une a espontaneidade a contingéncia, mas ele também a coloca em unido a
inteligéncia, pois esta ¢ também, se ndo a mais importante, uma das condi¢des para dizermos
que o homem ¢ livre e que tem capacidade de agir fora apenas de suas percepgoes e de ter
condigdes de se direcionar para uma forma de agdo diferente do que apenas aquelas

impressoes deixadas no espirito. Sobre isso € preciso ver o que ele mesmo nos diz:

A espontaneidade de nossas agdes entdo, ndo pode mais ser colocada em
duavida, como Aristoteles o definiu bem ao dizer que uma agdo € espontanea
quando seu principio esta naquele que age [...]. E € assim que nossas agdes ¢
nossas vontade dependem inteiramente de nds (Leibniz, 2021, p.345-46).

Ele reafirma que ndo se tem total controle das vontades, mas que em algum grau consegue-se
interferir nisso e colocar assim um novo querer € novas ag¢des no futuro frente ao que se quer
no presente. Isto, no entanto, parece exigir que se julgue e se decida por isso, de maneira que
assim tenhamos “[...] um império particular e sensivel sobre nossas agoes e sobre nossas
vontades, mas que resulta da espontaneidade unida a inteligéncia” (Leibniz, 2021, p. 346).

O sistema leibniziano e suas colocagdes a respeito das condi¢des da liberdade sdo
intrincadas de maneira que certos momentos complicam as conclusdes de Leibniz.
Especialmente no que diz respeito as suas colocagdes sobre a necessidade e a contingéncia,
existem muitas passagens do pensamento Leibniziano que versam de maneira distinta a
respeito do tema e diversas solugdes que surgem no pensamento de Leibniz para explicar a
possibilidade da contingéncia. Mesmo quando se fala a respeito das escolhas de Deus, a
filosofia leibniziana recai em certas dificuldades. Uma das solugdes possiveis encontrada por
ele ¢ a da analise infinita, que nos mostra que somos incapazes de compreender todas as
circunstancias que levam a uma verdade e uma determinada escolha. Mesmo Deus ndo teria
condi¢cdes, ao que parece, de atingir o final desta andlise, pois ela seria infinita e “Verdades
contingentes sdo tdo contingentes para Deus como sdo para nods, € Deus ndo as pode

demonstrar mais do que nos podemos; pois nem mesmo Deus pode ‘ver...o fim de uma
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analise, ja que ndo ha fim’(FC182,184/L 265f.)”(Adams, 1998, p.28)". Ainda que Leibniz
proponha solugdes para defender a tese da contingéncia, numa tentativa de manter o
compatibilismo em seu sistema e mesmo argumentar que a escolha de Deus ¢ contingente,
estas questdes parecem fugir do escopo deste trabalho, mas tem-se conhecimento das
dificuldades e defesas de Leibniz. Mesmo o conceito de inteligéncia tem suas dificuldades,
principalmente por um uso terminologico que muitas vezes nao deixam claras as intencdes de
Leibniz com o uso deste conceito, que por vezes parece associado com a razao no sentido de
intelecto, mas o proprio termo razao também assume a conotagao de causa ou motivo de uma
determinada coisa, que se abordara em breve. Pensa-se que mesmo que inspirado em Leibniz,
Husserl consegue se desviar de alguns destes problemas que aparecem no sistema leibniziano
nas suas colocagdes, principalmente pela distingdo de como ambos entendem certas estruturas

presentes no homem e nas suas escolhas.

2.2 - OS POSSIVEIS PONTOS DE CONEXAO COM HUSSERL:

Tendo sido expostas as condi¢des da liberdade em Leibniz, passo a investigar o
pensamento de Husserl sobre o tema. Deve ser levado em conta a distancia temporal entre os
autores ¢ a forma como isto altera alguns entendimentos com o desenvolver das demais
ciéncias que acabam por afetar a filosofia''. Isto talvez possa suscitar certos desencontros,
mas fazer-se-4 as explicagdes que se julgar necessario para explicitar como os pontos de
contato podem ser de fato estabelecidos. Isto posto, entende-se que ¢ preciso analisar
cuidadosamente as trés condi¢des de liberdade propostas por Leibniz e o seu reflexo nos

textos fenomenoldgicos de Husserl.
2.2.1 - Sobre o Conceito de Inteligéncia:
Iniciando pelo conceito de inteligéncia, a alma da liberdade para Leibniz, encontramos

no arcabougo teorico da fenomenologia algo que nos remete a esta necessidade. Ha algo,

porém, que deve ser aqui destacado, o conceito de inteligéncia em Leibniz aparece muitas

10 As letras e nimeros no final da citagdo fazem parte do texto do autor citado e foram mantidas por
fazerem referéncia aos Textos de Leibniz que o autor utiliza na construg@o de seu proprio texto.

" Entre a morte de Leibniz e o nascimento de Husserl ha uma distancia consideravel de tempo, cerca
de 150 anos, principalmente levando em conta que no fim da modernidade e na transigdo para o que
chamamos de filosofia contemporanea hoje, muitos movimentos surgiram e influenciaram a tradigdo
filos6fica de maneira permanente.



30

vezes definido de maneira bastante irregular e por vezes assume a forma de um adjetivo para
determinadas afirmacdes'?, em certos momentos dos Novos Ensaios, 0 termo razio aparece
quase como um correlato de inteligéncia e intelecto para falar a respeito da liberdade', outras
vezes razdo aparece com o sentido de ser o motivo pelo qual certas causas podem ser
compreendidas e determinadas, como ¢ o caso dos argumentos leibnizianos a respeito da
contingéncia. Isto acarreta complicagdes ao tentar compreender as verdadeiras intengdes de
Leibniz com o uso de sua terminologia. No salto entdo para a fenomenologia, quer-se aqui
clarificar que se compreende o intelecto e a inteligéncia em Husserl através das suas
compreensdes de razdo e consciéncia, que parecem, € 0 que se espera aqui apresentar, cumprir
este papel na fenomenologia.

A consciéncia em Husserl assume um papel significativo na vida do sujeito, ndo sé
quando referido a atitude filosofica de investigar as esséncias, mas na propria dimensao da
atitude natural o sujeito faz o uso da razdo para fazer as investigagdes que cabem as ciéncias
da natureza. E nela que encontramos atos de consciéncia espirituais como a possibilidade de
conhecer, proferir juizos, aperceber, rememorar; todos estes compdem a compreensao
fenomenologica de consciéncia e seu entendimento a respeito do individuo, dos outros e do
mundo. Se ¢ possivel uma aproximagdo entre os pensadores neste ponto, ¢ precisamente
através da consciéncia que se imagina que seja possivel de consegui-lo. Faz-se aqui saber as
palavras de Husserl que indicam que este entendimento da consciéncia enquanto razdo esta

presente em sua obra:

Encontramos, pois, como a primeira e especificamente subjetivo ao eu em
sentido proprio, o eu da liberdade, o que presta atencdo, considera, compara,
distingue, julga, valora, ¢ atraido, repelido, se inclina, se cansa, deseja e
quer: o eu que ¢ em todo sentido “ativo”, que toma posicao (HUA IV, 213).

Mesmo no que diz respeito as “impressoes” que sao deixadas no espirito, que Leibniz
argumenta quando fala a respeito da vontade, ¢ possivel encontrar uma certa semelhanga na

fenomenologia através da nocdo de passividade que se apresenta ao falar a respeito da

2 Em textos como o discurso de metafisica, ha varias passagens que refletem essa colocagdo da
imprecisdo do uso do termo e mesmo do uso como um adjetivo referente as questdes do homem, da
alma e da substincia. Estas adjetivacdes podem ser observadas ja no capitulo (ou ponto) 12, onde
ocorre a primeira nomeagdo de que existe uma alma inteligente que difere das demais(Leibniz, 2004,
p-23).

3 Uma passagem que apresenta bem essa ideia estd nas colocagdes de Leibniz a respeito do
posicionamento de John Locke, quando fala sobre o paragrafo 50 dos Ensaios Sobre o Entendimento
Humano, ele diz que “[...] o ponto principal da razdo consiste em conhecer e seguir este bem”
(Leibniz, 1988, p.141).
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dualidade do sujeito de agdo. Para Husserl, ndo existe apenas a atividade no sujeito, este esta
constantemente recebendo certos sons, consegue ver certas coisas € assim chegam até ele
estimulos sem que busque estes deliberadamente, ou seja, o sujeito estd constantemente
recebendo informacdo através dos fendmenos que vivencia, e que lhe estdo também
disponiveis através da memoria, doagdes constantemente. Sobre isso vale ver aqui as palavras

do proprio Husserl:

Frente ao ativo estd o eu passivo, € 0 eu € sempre, onde € ativo, por sua vez
passivo, tanto no sentido afetivo como receptivo - o que desde entdo ndo
exclui que possa também ser meramente passivo; “receptividade” ¢, entdo,
segundo seu sentido, uma expressao que compreende um nivel infimo de
atividade, mas também a auténtica liberdade de tomada de posigcdo ativa
(HUA 1V, 213)

Husserl fala a respeito das motivagcdes que movem o sujeito, propondo que seja
possivel que estas motivacdes sejam ditadas pela razdo e pelo proprio sujeito. Estas
motivagdes parecem ser passiveis de uma conexao com a nog¢ao de vontade em Leibniz, que
defende também a possibilidade de que a razdo influencie no que se quer, mesmo que nao de
maneira imediata. Na fenomenologia, no entanto, hd um certo rigor quando se trata de falar a
respeito dos impulsos e inclinagdes passivos que um sujeito pode sofrer e optar por segui-los,
pois a argumentagdo caminha para uma afirmacdo de pelo menos algum grau de
irracionalidade do sujeito que se deixa levar por inclinagdes e impulsos que sejam tomados
irrefletidamente, mas ela também se liga, ao que parece, a um fator moral do sujeito que esta

associado ao seu modo de agir. Sobre isto, Husserl se posiciona da seguinte forma:

Quem se deixa levar por impulsos e inclinagdes, que sdo cegos porque nao
partem do sentido das coisas que cumprem o papel como estimulo, porque
nao tem sua fonte nele, € impulsionado irracionalmente. Mas se tem algo por
verdadeiro, ou uma exigéncia por moral, como surgida, pois, dos valores
correspondentes, e sigo livremente a verdade presumida, ou o bem moral
presumido, entdo sou racional - mas relativamente, enquanto que posso em
efeito me equivocar nisto (HUA 1V, 221).

Vemos que a questdo moral ¢ tdo presente em Husserl como em Leibniz, mas vé-se
também que eles enxergam certas determinagdes de maneira bastante distinta. Ao que parece
na fenomenologia husserliana temos uma necessidade maior da razdo na agdo que pode ser
considerada moral. Isto fica claro quando hé a recusa pela necessidade de qualquer inclinagdo
frente a determinagdo das motivagdes, o que € bastante diferente em Leibniz, que defende que

ha sempre uma inclinagdo da vontade. A auséncia de inclinagdo em Husserl, no entanto, nao
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prevé uma isencdo destas motivagcdes de maneira plena de possiveis erros. Pode-se muito
bem, no caminho de uma escolha racional, errar a respeito de determinadas premissas, ver-se
entdo no erro da escolha (HUA 1V, 222). Isto apresenta ja alguns limites da razdo que estao
contidos na fenomenologia. Mesmo os processos do corpo, que muitas vezes influenciam e
causam diferentes sensagdes ndo tem a capacidade de determinar o sujeito a uma determinada
acdo; isso faz parte do seu ambito espiritual e o corpo aqui, ainda que reconhecido, ndo tem a
capacidade de determinar o individuo, o eu, em sua espiritualidade. Mesmo aquilo que ¢
proprio da consciéncia, dos seus atos, se ndo aparecem ao sujeito como sendo estes atos, ou
seja, se ele ndo tem ciéncia de que estes atos estdo ocorrendo, nem mesmo eles o podem

determinar. Husserl ¢ claro sobre isso e afirma:

Mas os processos fisiologicos nos 6rgdos sensoriais, nas células nervosas e
ganglionares, ndo me motivam quando condicionam psicofisicamente a
representagdo em minha consciéncia dos dados da sensacdo, apreensdes,

13 199

vivéncias psiquicas. O que eu ndo “sei”, o que no meu vivenciar, meu
imaginar, pensar, fazer, ndo me aparece como imaginado, como percebido,
recordado, pensado, etc., ndo me “determina” espiritualmente. E o que nio
estd circunscrito intencionalmente em minhas vivéncias, seja inatendida ou
implicitamente, ndo me motiva, nem sequer de maneira inconsciente (HUA
IV, p.231)*.

A consciéncia, que aqui se assume como uma possibilidade de equiparacdo a
inteligéncia em Leibniz, parece ser sim uma das condi¢gdes para que se possa determinar se
uma ag¢ado ¢ livre ou ndo; e mesmo ultrapassando apenas o campo especulativo, se podemos
dizer que uma agdo deve ou ndo ser considerada moral. Novamente, como em Leibniz, s6
parece ser possivel imputar qualquer tipo de consequéncia moral naqueles que tém a
capacidade de refletir sobre suas agdes, isto colocaria a razdo, assim como a inteligéncia ¢
para Leibniz, como uma condi¢do a qual ndo se pode dispensar para a liberdade do individuo.
Husserl em seus artigos da Revista Kaizo considera ser proprio da consciéncia que pensemos
nas formas normativas que guiam a nossa ag¢do, mais que isso, devemos ter a liberdade de
pensé-las para que possamos nos autodeterminar. Vale ver mais uma vez suas palavras a

respeito:

'* Tanto na tradugdo espanhola quanto na inglesa o termo inatendida aparece traduzido desta forma
(em espanhol, inatendida; em inglés, unattended). Este seria um possivel neologismo para a lingua
portuguesa, que teria o significado de algo que ndo teve a ateng¢do do sujeito designada, ou seja, que
ndo foi atendida. No contexto da citacdo, isto faz referéncia a qualquer coisa que nio tenha estado no
ambito da intencdo do sujeito, ou seja, que ndo foi designada nenhuma ateng@o e por isso ndo pode
determina-lo espiritualmente.
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Ora, pertencem as formas da consciéncia, correspondentemente, da
motivagdo, delineadas a priori na esséncia da espiritualidade humana,
também formas normativas da “razdo” e, além disso, existe a priori a
possibilidade de as pensar livremente em geral e, de acordo com leis
normativas aprioristicas auto-reconhecidas, nos determinarmos em geral para
a pratica (HUA XXVII, 9)

Estas colocacdes de Husserl tém vistas a proposicao de um ideal ético do sujeito, da
possibilidade de uma forma propria da consciéncia colocar as suas proprias motivagoes de
maneira ética e que concorra para o desenvolver de uma humanidade melhor, que retome seus
propositos frente a sua dimensao espiritual. Neste sentido, até o proprio otimismo, se bem que
de maneira bastante distinta, ¢ partilhado entre os autores para com relagdo a possibilidade da
liberdade e através dela, com o apoio daquilo que ¢ proprio do homem, alcangar um caminho
ético para a vida, em Husserl, especificamente, a vida em comunidade. O objetivo do
pensamento husserliano ao investigar a respeito da cultura humana era o de compreender
aquilo em que as ciéncias do espirito t€ém falhado enquanto ciéncias racionais e proprias da
dimensdo humana, campo que sO estas ciéncias, ¢ nao as da dimensao natural, poderiam

enfrentar. O objetivo dele se faz claro quando observamos a seguinte passagem:

Assim, se compreende a peculiaridade do esfor¢o racional enquanto esforgo
para dar a vida pessoal, a respeito das suas respectivas tomadas de posigao
judicativas, valorativas e praticas a forma da intelectividade, ou seja, numa
relacdo de adequagdo a esta, a da legitimidade ou da racionalidade. Numa
expressdo correlativa, isso ¢ o esforco para expor, na autocaptacdo
intelectiva, o “verdadeiro” em cada um desses aspectos - ser verdadeiro,
contetido judicativo verdadeiro, valores ¢ bens verdadeiros ou “auténticos” -
no qual as simples opinides encontram seu padrao normativo de correcgdo de
incorrec¢do (HUA XXVII, 26).

2.2.2 - A Respeito da Espontaneidade:

Tendo explicitado o papel da razdo no que concerne o agir do homem na
fenomenologia, tem-se uma das condi¢gdes para que se realize a plena liberdade. Parece, no
entanto, que ha outra exigéncia para que se possa dizer que a liberdade na acao do individuo
que também estd presente no pensamento leibniziano, que ¢ a necessidade de espontaneidade
na a¢do do homem'. Possivelmente ndo se encontrara em Husserl a mesma necessidade de

espontaneidade de todas coisas, mas parece que quando se trata do homem, pode-se entender

5 Aqui ndo se esta sendo seguida a mesma ordem de exposi¢do das condi¢des que foram encontradas
no pensamento de Leibniz, mas falar-se-a das trés condi¢des, entretanto, entende-se aqui o que pode
ser comparado a contingéncia no pensamento fenomenoldgico, possui um maior distanciamento das
posicdes leibnizianas e por isso opta-se por exp0-las por ultimo.
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que ha sim a necessidade desta espontaneidade, visto que para a fenomenologia husserliana
temos duas dimensdes de nossa a¢do que podem ser compreendidas nas execugdes de nossos
atos. E preciso explicar como ¢ que a no¢io de Husserl a respeito deste importante conceito se
faz presente no desenvolvimento de seu pensamento. Nosso agir possui duas dimensdes
distintas que podem ser identificadas e assumidas; quando estamos frente a um objeto, tem-se
sempre a possibilidade de estar de maneira ativa ou passiva, ainda que ndo se possa assumir
que esta atividade ndo tenha por trds dela uma passividade anterior. Esta possibilidade de
agirmos ativamente frente ao objeto € que parece ser o que Husserl compreende como a

espontaneidade; faz-se aqui o momento de expor suas palavras:

Por um lado, a diferenca do ato espontanecamente executado (e em passos
articulados se se trata de atos de varios niveis) frente a consciéncia em que a
mesma objetividade se constitui mediante o primeiro € consciente
“passivamente” em um estado confuso; todo ato espontineo passa
necessariamente, em sua execucdo, a um estado confuso; a espontaneidade,
ou, se se quer, aquilo que propriamente denominamos atividade, passa a
passividade, ainda que uma passividade que - como ja dissemos - remete a
execugdo primeiramente espontinea e articulada (HUA IV, 11-12).

Assim se vé que, apesar das diferencas, a espontaneidade para Husserl também
compreende a possibilidade do sujeito encontrar em si mesmo o principio de sua agdo, ou,
neste caso da fenomenologia, encontrar a possibilidade de passar a atividade em si proprio.
Esta distingdo parece ser, para Husserl, uma importante parte para que seja possivel realizar
uma mudanga de atitude frente ao objeto que se coloca diante do sujeito. O sujeito pode
receber o estimulo, aperceber o objeto ou ndo, mas ele tem a possibilidade de executar uma
acdo espontanea e assim estar ativo, passando do estado de passividade ao de atividade. Ainda
sobre esta compreensao da espontaneidade no sujeito, Husserl explica que se se mantém na
dimensdo da execu¢do dos atos de maneira espontineas, tem-se a possibilidade de encontrar
uma hierarquia entre essas execugdes de atos espontaneos, ou seja, hd uma diferenga mesmo
no agir ativo do sujeito que molda de certa forma o que esta em primeiro e segundo planos.

Voltemos mais uma vez as suas proprias palavras:

Se permanecemos agora na esfera da execugdo espontdnea dos atos, entdo
podem se apresentar, segundo a pontuacdo anterior, espontaneidades de
diferentes espécies que encobrem umas com as outras, ¢ com diferente
dignidade fenomenoldgica: uma como dominante, por assim dizer, como
aquela em que preferencialmente vivemos; a outra como servidora ou como
aparte, como permanecendo no fundo, aquela, pois, em que ndo vivemos
preferencialmente (atos que se caracterizam, sem preconceitos da indole
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peculiar que além disso tem segundo seu género intencional, como atos do
interesse) (HUA IV, 12).

Husserl também nos fornece um exemplo que parece cabivel de ser aqui explicitado:

Recebemos, por exemplo, uma noticia alegre e vivemos na alegria. Em um
ato tedrico executamos os atos do pensamento nos quais se constitui para nos
a noticia; mas este ato serve somente como suporte para o ato emotivo no
qual vivemos preferencialmente. Na alegria estamos voltados
“referencialmente” (com referéncia emotiva), na maneira do “interesse”
emocional, ao objeto da alegria como tal; o ato de voltar-se com alegria tem
aqui a dignidade superior: € o ato principal. Pode ocorrer também ao inverso,
ou seja, pode haver uma mudanga de atitude desde a atitude da alegria para a
tedrica: entdo vivemos na consciéncia teodrica (estamos ‘“teoricamente
interessados”). O ato tedrico oferece o “assunto principal”, certamente nos
alegramos por ele, mas a alegria permanece no fundo: assim ocorre em toda
investigacao tedrica (HUA 1V,p.12-13).

Este exemplo expressa bem o pensamento husserliano a respeito da necessidade da
espontaneidade no agir como também apresenta mais uma vez a distingdo entre o seu
pensamento € o pensamento leibniziano. Essa espontaneidade do individuo estd de fato
presente nele mesmo, ou seja, pode ser encontrada em si, mas vai além, ocorre que ela propria
¢ atividade deste sujeito, varia em determinados momentos para concordar com seu tipo de
atitude. Nesse sentido, parece que o proposto por Husserl vai um pouco além daquilo que
pode ser observado no pensamento de Leibniz, mas ndo deixa de possuir uma certa
aproximacao com ele. Esta atividade inclui o uso da razdo, quando realiza os atos que lhe sdo
proprios, ou seja, a razdo ¢ a fonte da atividade. Tem-se, diante da passividade, a possibilidade
de se colocar frente a determinados impulsos e agir de maneira que ndo seja apenas guiada
por estas, ainda que ndo possamos dizer em Husserl, mesmo na passividade, ndo exista algum
grau de atividade. Encontra-se no ato do sujeito sempre algum grau de motivacgao que se alia a
seu agir e que permite que ele venga a barreira da passividade. Isto caracteriza um importante
passo para o exercicio da espontaneidade naquilo que concerne a atitude do sujeito. Esta
espontaneidade implica numa consequéncia €tica para o sujeito, ela esta ligada ndo s6 ao seu
conhecimento proprio, na sua consciéncia, mas toma também forma na dimensao pratica da
vida do sujeito. O agir espontaneo, que permite este desligar da passividade, ¢ considerado
por Husserl uma instancia superior do agir do homem, um agir livre verdadeiro que o leva a
possibilidade de observar sua vida de uma maneira diferente. As palavras de Husserl se fazem

aqui mais uma vez necessarias:
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No nivel superior, o da espontaneidade livre, o sujeito ndo ¢, porém, como
no nivel inferior, uma simples cena passiva para forgas motivas
reciprocamente conflituantes. Ele olha sinopticamente a sua vida e, enquanto
sujeito livre, esforca-se, conscientemente ¢ sob diferentes formas possiveis
para dar a sua vida a forma de uma vida satisfatoria, “feliz” (HUA XXVII,
25)

Esta caracteristica ¢ tdo importante para a compreensao do homem que Husserl
argumenta que faz parte da sua propria esséncia (HUA XXVII, 26). Tem-se assim que todo
sujeito tem a possibilidade de se manifestar espontaneamente, ser o centro e a causa de sua
propria atividade, isto ¢ universal e pode se manifestar ou ndo no particular por diversos
motivos diferentes. Mas esta caracteristica ndo deve ser levianamente tomada apenas no
contexto da subjetividade. A intersubjetividade cumpre um papel significativo no que se pode
perceber a respeito do sujeito. Eis ai mais um ponto de afastamento entre o pensamento
leibniziano e husserliano. Em Husserl, ¢ necessario que a espontaneidade seja compreendia
através de uma constru¢do conjunta entre o eu, que ¢ centro das atividades, e o outro, que ele

¢ capaz de reconhecer, Moran argumenta que:

A caracterizagdo de Husserl de pessoa expde detalhadamente ndo s6 as
caracteristicas tradicionalmente descritas de liberdade e racionalidade mas
também a sua intencionalidade, autoconsciéncia, autonomia, emogdes,
racionalidade, senso de valores, habilidade de entrar em relagdes normativas
sociais e morais, mas mais do que isso expde detalhadamente sua capacidade
de tecer sentidos que sdo socialmente aceitos. O reconhecimento de ¢ para os
outros € crucial para a pessoalidade. A vida humana ¢ vivida no plural de tal
forma que mesmo o cogito Cartesiano precisa ser reformulado como um ‘noés
pensamos’ comunitario, nos cogitamus (Moran, 2012, p.196)

Faz-se clara a diferenca que ha entre os dois filésofos, ndo hé a possibilidade de que
esta espontaneidade na filosofia de Husserl seja encontrada de maneira isolada no sujeito. A
espontaneidade conforme compreendida por de Husserl possibilita que haja intersubjetividade
direta, o que afasta do pensamento fenomenologico a especulagdo de que as monadas ndo tem
portas nem janelas, ou seja, se comunicam de maneira direta, diferente da harmonia
preestabelecida em Leibniz. Esta necessidade se cumpre precisamente na no¢ao de mundo que
Husserl assume em sua obra Krisis. O mundo da vida, que estava ja de alguma forma presente
em outras obras anteriores e que ¢ onde se pode ver as manifestagdes singulares das esséncias,
e assim conhecer as relagdes de esséncias que elas estabelecem, € onde se pode perceber que o
outro também esta presente e que ele também, assim como o sujeito que o percebe, é dotado
da capacidade de agir espontaneamente ¢ de doar sentido assim como faz o primeiro, uma

passagem de Husserl nos ajuda a entender: “Os objetos do mundo circundante, frente aos
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quais o eu atua em suas tomadas de posicdo, pelos quais ¢ motivado, estdo todos eles
constituidos originariamente nos atos deste eu” (HUA IV, 214). Podemos, entdo, entender
que, no agir do eu, seu direcionamento pode ser também voltado a um objeto que esta para
além de si, este direcionamento encontra no sujeito a atividade necessaria para realizacdo da
acdo, a espontaneidade ndo esta isolada, ela se manifesta no mundo, pois as motivagdes de um
individuo podem ser externas a ele. Este conceito de mundo da vida sera brevemente tratado
em sequéncia, mas a respeito do reconhecimento do outro, que ¢ a empatia, falar-se-a
posteriormente neste texto, cabe aqui ressaltar apenas o papel inicial deste conceito para o

pensamento fenomenoldgico.

2.2.3- Uma Possibilidade de Enxergar a Contingéncia no Pensamento Husserliano:

A contingéncia, no pensamento leibniziano, tem um papel muito significativo no que
concerne a liberdade, apesar de suscitar certas dificuldades com a inten¢do de manter um
compatibilismo entre a liberdade e certo tipo de determinacao da escolha. Leibniz afirma que
ndo ¢ possivel a liberdade sem que a contingéncia seja uma das condigdes da agdo.
Entendemos que esta condi¢do da liberdade inspirou Husserl assim como as demais. Parece
ser possivel enxergar um papel da contingéncia naquilo que concerne as esséncias e suas
manifestagdes no mundo da vida, ndo so isso, parece também que ha contingéncia entre a
relacdo do ato de consciéncia e o objeto e também na elei¢do do ato de consciéncia.

A investigacdo fenomenolodgica tem por objetivo investigar a respeito das esséncias. A
partir do singular € possivel alcancar os universais, as esséncias. SO por este caminho é que
consigo pensar a respeito das caracteristicas invariaveis que um determinado objeto possui, €
por objeto aqui entenda-se ndo sO objetos fisicos, mas qualquer coisa que seja possivel
perceber e aperceber através da consciéncia, por exemplo, um som, o qual pode chamar
aten¢do e se tornar visado por esta consciéncia, levando assim ao caminho da epoché e da

reducao. Neste sentido:

Eu ndo posso ver o vermelho universal como eu vejo o vermelho individual,
mas eu posso captar nesta experiéncia individual vivida o universal que se
manifesta ele mesmo nela. Especificamente, eu ndo posso ver o vermelho
ideal, em toda sua vermelhiddo, mas eu posso ver um casaco vermelho, um
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carro vermelho e uma flor vermelha, e eu posso captar a esséncia do
vermelho, sua vermelhiddo'® (Cadena, 2022, p.12).

Aponta-se entdo uma primeira forma de compreender o papel da contingéncia na
filosofia de Husserl. Existem as caracteristicas essenciais que se fazem manifestas nas coisas
singulares, mas esta manifestacdo pode ocorrer de diferentes formas. O exemplo acima
clarifica isto, tornando mais compreensivel esta ideia, mas entende-se aqui que seja possivel
que estas caracteristicas se estendam também para além apenas do vermelho. Isto leva a
necessidade de compreender que estas manifestagdes, para Husserl, estdo postas num reino de
esséncias que se revela no mundo da vida. Se pensarmos numa cadeira, temos certas
caracteristicas invaridveis que precisam ser cumpridas, como por exemplo que seja material,
para que possa entdo ter um assento e um encosto, totalmente variavel no entanto ¢ se a
cadeira serd feita de madeira ou metal, se no assento € no encosto hd uma almofada que a
deixa mais confortavel e qual a cor, sdo totalmente varidveis. Este seria um primeiro grau de
contingéncia que pertence ao objeto, ao qual os proprios individuos também estariam, em sua
dimensdo corporea, de alguma forma submetidos. Estas variagdes das coisas mesmas devem
ser compreendidas como as possibilidades garantidas pelas esséncias que se manifestam
através do singular e que nos levam ao universal, “Este reino de esséncia pode ser alcancado
pelo processo de ideagdo, que ndo ¢ uma referéncia para ideias subjetivas, dependentes do
sujeito, mas uma referéncia ao reino das esséncias (eidos) manifestado nas atualidades, as
experiéncias que sao uma oportunidade (ou uma passagem) para acessa-las” (Cadena, 2022,
p-12-13). Neste processo de ideacdo ¢ que se constitui a esséncia que até entdo estava velada
ao sujeito, sem a possibilidade de conhecé-la por inteiro. Mesmo no campo da fenomenologia
reconhece-se que existem limites a possibilidade de conhecimento nas vias da consciéncia e
que o objeto sempre poderd conceder novas visadas sobre as esséncias as quais esta
manifestando. E preciso entender que “Algo transcendente é dado para a consciéncia por
virtude de certas concatenagdes da experiéncia. E um ser velado, que nunca sera capaz de se
tornar absolutamente dado. E meramente acidental e relativo” (Cadena, 2022, p.14). Por isso,
sempre ha espago para compreender que ha certas coisas que sdo contingentes, ou seja, que
poderiam ser de uma outra forma numa determinada manifestagdo particular da esséncia, pois
a cada visada do objeto, destacando novamente aqui que o sentido de objeto ndo ¢ s6 o de

coisa fisica, mas de qualquer coisa que se doa a consciéncia, tem-se a capacidade de conhecer

1% O caso do vermelho é um exemplo classico que Husserl utiliza em suas obras para explicar a
respeito destas caracteristicas da intui¢@o da esséncia através de um particular. Ele estd presente ja no
texto de Ideias I e se repete também em alguns outros momentos.
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melhor aquelas coisas que sdo determinadas pelas vias da esséncia e aquelas que ndo sdo. Ha
uma passagem significativa que Husserl trata a respeito destas questdes e que deixa claro
como € que seu pensamento versa a respeito desta, fazendo surgir assim a necessidade de aqui

expo-la:

A efetividade devém, entdo, um caso de possibilidade pura, ao lado de
inumeraveis outras possibilidades com iguais direitos. De acordo com isso,
toda e qualquer efectividade, dada através da experiéncia e ajuizada através
do pensamento de experi€ncia, estd, no que respeita a correcgdo de tais
juizos, sob a lei incondicionada de ter de corresponder, antes de tudo, as
“condigdes da experiéncia possivel” aprioristica e do pensamento possivel de
experiéncia, ou seja, as condicdes da sua possibilidade pura, da sua
representabilidade e posicionalidade enquanto objetividade com um sentido
idéntico e concordante (HUA XXVII, 16).

Este ¢ o limite imposto as possiveis variagdes que sao cabiveis e passiveis de serem feitas por
um observador, mas mais que isso, se estes sao os limites impostos aos observadores, estes
também sdo os limites postos a propria coisa manifesta.

Esta possibilidade de variagdo regida pelas esséncias vai além, no entanto, da
manifestacdo apenas dos objetos e corpos; as emogdes do sujeito podem variar de maneira
contingente, um pode ter medo tendo determinado estimulo ou vivéncia, outro ndo; a forma
como o individuo se relaciona com determinadas vivéncias também ¢ uma condicdo que ndo ¢é
determinada por esséncia, mas ¢ uma condi¢do essencial que tenhamos em poténcia estas

possibilidades de reacdo psiquica em relagdo ao que nos afeta e estimula. Como nas coisas,

Assim também, os processos mentais de apreensdo, cognicdo e julgamentos
de experiéncias vividas estdo também sob leis de esséncia. A experiéncia de
uma coisa fisica (ou ser animado) tem um estado correspondente que aponta
de volta para regularidades de processos mentais absolutos nos quais eles se
tornam constituidos, nos quais eles assumem o estado da forma
transcendental (Cadena, 2022, p.16)

Além disso, existe ainda um outro grau de variagao contingente que € o da realizacao
dos proprios atos e interesses do sujeito, que pode se manifestar através do uso da razdo, ele
escolhe quais atos de consciéncia realizar e mesmo escolhe se quer realiza-los ou ndo. Neste
sentido, o pensamento husserliano entende que ha no mundo da vida um solo ao qual todo e
qualquer ato de consciéncia e interesse humano estd diretamente remetido. Estas estruturas
ligadas a dimensao da esséncia da consciéncia se revelam através da agdo do homem, podem
ser intuidas pela propria consciéncia, ja que ela ¢ dada de maneira direta. O que parece ser

variavel aqui € precisamente que o sujeito pode escolher entre diferentes atos e motivacdes
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que guiem suas agdes e processos ao longo de sua vida e de suas decisdes que sdo

possibilidades suas por esséncia. Para Husserl,

Assim como outros propdsitos, os interesses praticos e a realizacdo dos
mesmos pertencem ao mundo da vida, pressupdem-no como solo e
enriquecem-no pela sua ac¢do, ¢ assim, também isto é valido para a ciéncia,
como proposito e pratica humanos. E a esta pertence, como se disse, todo o0 a
priori objectivo no seu necessario estar remetido a um correspondente «
priori do mundo da vida (HUA VI, 143).

Estd posta ai uma das questdes que podem ser importantes para compreender como ¢
que a contingéncia estd presente no sistema fenomenoldgico, tem-se a base onde as coisas
acontecem, onde os interesses se direcionam, onde estdo as coisas mesmas. A realizagao de
um ato do sujeito ocorre no mundo da vida. Ele, o individuo, pode se manifestar de diferentes
formas. O que se tem dito aqui caminha para explicar como se pode entender o papel da
contingéncia no sujeito e em seu agir proprio, caracteristico da humanidade. Nao distante
daquilo que ja foi exposto acima, o homem também possui uma estrutura universal a qual ele
esta, querendo ou ndo, subordinado; seus processos, possibilidades e quaisquer coisas que lhe
sejam diretamente concernentes estdo regidos por esta dimensdo essencial, que dita as
estruturas da sua forma de agir. Isto se traduz na filosofia de Husserl, ao que parece, em
colocacdes a respeito do esfor¢co que o sujeito tem de fazer, esfor¢o este que ¢ uma
caracteristica essencial do individuo, ou seja, “A esséncia da vida humana pertence, ademais,
que ela se desenrole continuadamente sob a forma do esforco; e por fim, ela toma
constantemente, com isso, a forma de esfor¢o positivo, e esta dirigida, portanto, para a
consecugdo de valores positivos” (HUA XXVII, 25). E nesse esforco que aparenta ser
possivel se encontrar a possibilidade da contingéncia como condi¢ao de liberdade da acao
humana, mesmo que este esfor¢o ocorra de maneira negativa, possibilidade esta que Husserl
reconhece e concede também como possivel. O que motiva este esforco pode variar de
diferentes maneiras e € nessa variagdo que se diz que o esforco € negativo ou positivo.Neste

sentido, Husserl afirma:

O esfor¢o positivo, que encontra sempre uma nova motivacao, conduz, de
modo cambiante, a satisfagdes, a decepgdes, a imposi¢do do doloroso ou do
que € mediatamente sem valor (por exemplo, a sensagdo de falta de novos
valores para nos esforcarmos, que elevem o nivel geral de valor: o tédio).
Ademais, novos valores, efectivos e possiveis do ponto de vista pratico,
entram no raio de ac¢do, lutam com os que eram mesmo agora ainda validos
e eventualmente desvalorizam-nos, para o sujeito do esfor¢o, porquanto estes
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novos, enquanto valores de grau superior, reclamam a primazia pratica
(HUA XXVII, 25).

Assim fica clara a posi¢ao do fenomendlogo quanto a importancia do esfor¢o mediante
a possibilidade de escolha. O sujeito, ainda que esteja essencialmente posto a ter de se
esforcar por algo, pois esta ¢ uma caracteristica essencial do homem, tem a possibilidade de
encontrar aquilo pelo qual considera valido este esfor¢o. Se busca uma vida ética, como bem
quereria Husserl, vai dedicar-se sempre a buscar os valores de grau superior, que nao se
esvaziam de sentido, que lhe sirvam sempre de motivagdo. Por fim, vale dizer que, para
Husserl, “O homem pode olhar sinopticamente, de um modo unitario, a sua vida inteira, se
bem que em graus de determinidade e clareza bem distintos, e valora-la universalmente
segundo as efectividades e as possibilidades” (HUA XXVII, 26). Eis ai o que parece ser
possivel ver como uma contingéncia na filosofia de Husserl e como ela faz parte da liberdade
do homem através do uso de sua razdo para julgar e elencar suas a¢des em relagao aos valores
que quer realizar.

As exposigoes feitas aqui sobre a contingéncia tem o intuito de apresentar como a
questdo esta presente em Husserl como uma condicdo da liberdade assim como esta em
Leibniz. Salvaguarda-se, entretanto, que ambos tém solucdes diferentes para as mesmas
questdes. Ja4 foram expostas certas dificuldades que Leibniz enfrentou com a contingéncia
como condicao da liberdade, especialmente ao tentar compatibiliza-la com um determinismo.
Em Husserl enxergamos a possibilidade de realmente assumir a contingéncia como condigao
da liberdade por entender que as acdes do individuo ndo sdo determinadas. As estruturas que
compdem o sujeito sdo regidas por leis de esséncia que determinam algumas de suas
caracteristicas, mas mesmo assim o homem pode agir contra sua propria esséncia, se assim
escolher fazer, sem que haja necessidade que quaisquer destas estruturas o incline para uma

determinada forma de agir.

2.2.4 - Dos Conceitos Presentes em Ambos os Filosofos:

Ao investigar sobre a liberdade na fenomenologia, depara-se com trés condi¢des que ja
estavam presentes no pensamento leibniziano, caracteristicas indissociaveis ao exercicio da
liberdade. E preciso ver, no entanto, que, ao assumir estas condi¢des, Husserl ndo deixa clara
a influéncia das condigdes propostas por Leibniz em seu pensamento; fez-se assim aqui o
trabalho de investigar se era possivel realizar tal ligagio de maneira justificavel. E bem sabido

também que Leibniz encontra em Aristoteles duas das condicdes que defende como
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necessarias para a liberdade, tendo dito explicitamente que vem dele a inspiracdo destas
condi¢des para dizermos que o sujeito é livre'”. E possivel que Husserl também tenha
encontrado em Aristételes estas condigdes, mas isto ndo ficou claro durante a leitura de seus
textos tanto quanto fica clara a proximidade que Husserl tém com o pensamento leibniziano.
Mesmo que hajam distanciamentos entre os usos dos conceito, o que ¢ possivel de
compreender dada a diferenca de colocagdes e entendimentos entre os dois, vé-se que afirmar
a aproximagao entre Leibniz e a fenomenologia ¢ cabivel quanto o que concerne a liberdade e

as suas condigoes.

2.3 -A CONEXAO COM O PENSAMENTO DE KANT PELAS VIAS DA AUTONOMIA:

Ao longo da andlise e da busca da compreensdo pela formulagao fenomenologica do
conceito de liberdade, percebeu-se que ha uma outra aproximagao que € preciso ser feita entre
o pensamento fenomenoldgico e outro autor da modernidade filoséfica. Ja mais explicita, é
preciso avaliar a liga¢do entre o pensamento de Husserl e Immanuel Kant, especificamente na
figura das colocacdes kantianas a respeito da vontade e da liberdade como autonomia. Nao ¢
que toda a exposicao feita ndo tenha valor a partir de entdo, continuam valendo as condigdes
expostas para a possibilidade, mas t€ém-se aqui o entendimento de que, a partir destas
condigdes, surge a possibilidade de discutir a respeito da autonomia no pensamento de
Husserl. A questdo ¢ que ha também uma conexdo inegavel com o pensamento kantiano a
respeito desta tematica da vontade e da autonomia que se faz ser expressa para cumprir assim
as exposicdes que facam jus ao verdadeiro desenvolvimento que pode ser observado nos
textos estudados de fenomenologia.

Esta conex@o encontra-se ja brevemente exposta nos artigos da revista japonesa Kaizo,
uma fundamentag¢do para falar sobre a autonomia e a vontade em Husserl e suas conexdes
com o pensamento kantiano. Abordar-se-4 uma passagem significativa do texto husserliano
conhecido como Krisis'®, que clareia ainda mais esta conexdo com o pensamento kantiano e a

necessidade da autonomia da vontade na fenomenologia, sem deixar de lado, ¢ claro, os

'7 Estas passagens ja foram mencionadas acima e podem ser consultadas nas paginas 12 € 16 deste
trabalho, tendo exposto algumas passagens tanto na Teodicéia quanto nos Novos Ensaios.

'8 Esta obra também ja foi previamente citada no texto, também na figura de uma passagem abordada
aqui que, ao ver desta pesquisa, fazia aparente a necessidade da contingéncia no conhecimento do
sujeito. este texto, no entanto ¢ crucial para o desenvolvimento do capitulo trés, que levara em conta as
questdes relativas ao mundo da vida.
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outros textos e passagens que ajudem a entender a relagdo entre estes dois grandes e
importantes fildsofos.

Ao falar da influéncia de Kant sobre Husserl ¢ possivel que vejamos ja referéncias
mais diretas e mesmo criticas a respeito do wltimo sobre o primeiro. E importante observar
que, mesmo com a influéncia kantiana, Husserl e a sua fenomenologia tem sua propria
maneira de entender o conceito e as colocacdes em questdo. Mais uma vez expde-se que nos
artigos da revista Kaizo ha bons indicativos desta influéncia, inclusive com a anuéncia de que
ha alguma importancia do proprio imperativo categorico para a fenomenologia husserliana e
suas compreensdes a respeito da ética e da moral. Estas passagens serdo tratadas e expostas
abaixo, quando for oportuno trazé-las para a centralidade da discussdo. O que é importante
agora ¢ explicitar o conteudo dos conceitos kantianos que sdo significativos para a nogcao de
liberdade da fenomenologia, entendendo que estes estdo representados na figura da vontade,
tema central em Kant quando se fala a respeito da possibilidade da liberdade, a autonomia,
que representa a possibilidade da vontade de se autodeterminar e brevemente sobre o
imperativo categorico.

Para Kant, a vontade esta presente em todos os homens de maneira formal,
possibilitando que o entendimento de um possa se estender a outros de maneira racional.

Sobre isso, Kant, na Critica da Razao Prética, propoe:

Principios praticos sdo proposi¢cdes que contém uma determinagdo geral da
vontade, a qual inclui em si varias regras praticas. Sdo subjetivos, ou
maximas, quando a condigdo ¢é considerada pelo sujeito como valida
unicamente para a sua vontade; mas sdo objetivos, ou leis prdticas, quando
essa condigdo € reconhecida como objectiva, isto ¢, valida para a vontade de
todo ser racional (KpV, AA 05, 35).

Temos assim as bases a respeito do que € preciso compreender como vontade no pensamento
kantiano, assumindo, essas determinacdes, a figura de principios praticos da vontade. Kant
defende que “[...] a boa vontade parece constituir a condi¢ao indispensavel do proprio facto de
sermos dignos da felicidade” (GMS, AA 04, 2). Quando se quer pensar a respeito da vontade
em Kant, deve-se entender que ha uma distingao a respeito do que se pode entender por uma
boa vontade e por uma mé vontade. Esta distingdo, no entanto, ndo pressupde que os talentos

do espirito sejam diferentes nos casos em que ela é boa ou ma'’. A vontade do homem precisa

! Uma passagem que ilustra esse caminho ¢é precisamente a seguinte: “Discernimento, argucia de
espirito, capacidade de julgar e como quer que possam chamar-se os demais falentos do espirito, ou
ainda coragem, decisdo, constancia de propdsito, como qualidade do temperamento, sdo sem duvida a
muitos respeitos coisas boas e desejaveis; mas também podem tornar-se extremamente mas e
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ser entendida da maneira correta, pois no pensamento de Kant a razdo também tem um papel
significativo quando se refere a0 modo como o homem age. H4 uma distingdo que parece ser
significativa que o pensamento kantiano trabalha em suas obras aqui analisadas, ¢ mais
especificamente a respeito da possibilidade de que o homem, distinto das condi¢des
conhecidas pela razdo aplicada a natureza, tem a capacidade de agir de forma que ndo siga
precisamente leis que o determinam, mas que o faca de maneira a seguir uma representagao
das mesmas, podemos compreender que “A critica da razdo especulativa prepara, pois, o
terreno para a critica da razao pratica, ao defender o conceito de uma causalidade livre contra
todos os possiveis ataques da razdo teodrica. No lugar vazio assim entreaberto pela critica da
razdo especulativa, a razdo pratica pura instaura o dominio de sua propria legislagdao”

(Beckenkamp, 2006, p.36). Se formos as palavras de Kant, vemos que

Tudo na natureza age segundo leis. SO um ser racional tem a capacidade de
agir segundo a representacdo das leis, isto ¢, segundo principios, ou: so ele
tem uma vontade. Como para derivar as ac¢des das leis é necessaria a razdo,
a vontade ndo ¢ outra coisa sendo a razdo pratica. Se a razdo determina
infalivelmente a vontade, as ac¢des de um tal ser, que s3o conhecidas como
objectivamente necessarias, isto é, a vontade ¢ a faculdade de escolher so
aquilo que a razd@o, independentemente da inclinagdo, reconhece como
praticamente necessario, quer dizer como bom (GMS, AA 04, 36-37).

Kant reconhece, no entanto, que a razao nao tem capacidade de determinar a vontade
livre do sujeito de maneira plena. Se assim o pudesse, cada acao deste estaria plenamente de
acordo com a lei e com o seu dever. Eis entdo porque os imperativos tem mais significado
para o julgamento de uma acdo como moral ou ndo, se ela segue as determinagdes do
imperativo categdrico pelo puro dever, ela pode ser considerada moral; quaisquer outros
interesses que fizeram com que o sujeito motive sua vontade, sao consideradas heteronomias.
Eles, os imperativos categoricos, devem ser fundamentados para além da subjetividade,

devem ser leis praticas, como ja exposto anteriormente. Vale trazer a luz as palavras de Kant:

r

A regra pratica ¢ sempre um produto da razdo, porque prescreve a acc¢ao
como meio para o efeito, como intengdo. Mas para um ser, no qual a razéo
ndo ¢ o unico principio determinante da vontade, esta regra ¢ um imperativo,
isto é, uma regra que ¢ designada por um dever, que exprime a obrigacdo
objectiva da accdo, e significa que, se a razdo determinasse inteiramente a
vontade, a ac¢do dar-se-ia inevitavelmente segundo esta regra (KpV, AA 05,
36).

prejudiciais se a vontade, que haja de fazer uso destes dons naturais e cuja constitui¢ao particular por
isso se chama cardter ndo for boa” (GMS, AA 04, 1).



45

Ao sujeito, detentor desta vontade que pode ser determinada pela razdo em certos
momentos, cabe, se quer agir de maneira ética, desconsiderar seus interesses, deve estar
desligada de quaisquer interesses que lhe possam ser postos para que seja considerada uma
acdo ética, deve se ater a pura necessidade formal (GMS, AA 04, 72-73). S6 assim se pode
afirmar que esta razdo ¢ autdbnoma. O imperativo categorico déa a possibilidade de afirmar a
liberdade do sujeito na condi¢do de que sua vontade esteja livre de qualquer possibilidade de
influéncia pelas inclinagdes. E o imperativo categdrico que possibilita a vontade
determinar-se a si mesma.

O principio da autonomia deve ser tomado como algo diretamente ligado ao agir ético
do homem, “[...] é pois o fundamento da dignidade da natureza humana e de toda a natureza
racional” (GMS, AA 04, 79). E preciso compreender um pouco melhor as intengdes kantianas
ao colocar a autonomia em tal alta importancia em seu sistema ético, ja que para ele esta é a

unica condicdo de afirmar a possibilidade de uma vontade livre; sobre isto, Kant escreve:

Autonomia da vontade é aquela sua propriedade gragas a qual é para si
mesma a sua lei (independente da natureza dos objectos do querer). O
principio da autonomia € portanto: ndo escolher sendo de modo a que as
maximas da escolha estejam incluidas simultaneamente, no querer mesmo,
como lei universal (GMS, AA 04, 87).

E s6 através desta possibilidade que ha moralidade na agdo do homem. Se se entende que a
acdo sO ¢ livre quando estad posta diante da possibilidade de se ausentar de quaisquer
influéncias empiricas, entdo o imperativo categdrico é que permite que esta acdo seja livre.
Estar fora de consideragdo toda e qualquer influéncia sobre a agao ¢ condigdo sine qua non
para afirmar que ela foi feita livre ou que a agdo do homem tem a possibilidade de ser livre,
por isso € preciso considerar que “A autonomia constitui uma prerrogativa para o individuo a
fim de que ele possa ser considerado autor de suas agdes, especialmente quando elas
certificam o registro da qualidade moral do sujeito na sua dignidade como pessoa
[...]’(Ramos, 2008, p.47). Kant ndo nega, no entanto, que seja possivel que soframos
influéncias em nosso agir; estas influéncias sobre a vontade sdo externas e levam a busca por
uma fundamenta¢do da acdo que estd para além daquilo que a permite ser de fato livre.

Esta outra possibilidade leva a heteronomia da vontade. Vé-se o seguinte, “A natureza
sensivel dos seres racionais em geral ¢ a existéncia dos mesmos sob leis empiricamente
condicionadas, portanto uma heteronomia para a razao” (KpV, AA 05, 74). Esta ¢ a condicdo
para a qual o sujeito pode recair em seu agir, sobre condi¢des que ndo permitam que suas

acoes sejam de fato consideradas livres. E preciso trazer as seguintes palavras:
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Quando a vontade busca a lei que deve determina-la, em qualquer outro
ponto que ndo seja a aptiddo das suas maximas para a sua propria legislagdo
universal, quando, portanto, passando além de si mesma, busca essa lei na
natureza de qualquer dos seus objectos, o resultado é entdo sempre
heteronomia. Nao é a vontade que entdo se da a lei a si mesma, mas é sim o
objecto que dé a lei a vontade pela sua relagdo com ela (GMS, AA 04, 88)

Mesmo diante das condicdes acima expostas, Kant defende a possibilidade de que o
individuo ¢ capaz de agir de maneira autonoma. Ele deve buscar na sua propria vontade a
legislagdo para a sua ag@o, sem que encontre em qualquer outro ponto a sua justificagdo para a
acdo, agindo de maneira que sua maxima seja aplicavel como lei universal. Assim, dada a
possibilidade da acdo do homem recair numa heteronomia, tem-se que, “Em contrapartida, a
natureza suprassensivel dos mesmos seres ¢ a sua existéncia segundo leis que sao
independentes de toda condicdo empirica, por conseguinte pertencem a autonomia da razao
pura” (KpV, AA 05, 74). Esta ¢ a possibilidade do agir do homem ser livre € a0 mesmo tempo
moral no pensamento kantiano.

Existem outras questdes que nao foram aqui abordadas, que estdo no pensamento de
Kant e que exigiriam um tratamento proprio da filosofia kantiana em seus proprios termos e
condi¢des. Expressamente certas dificuldades em relagdo a moralidade das agdes, ja que ha a
necessidade de que todas as acdes de um sujeito estejam ligadas a moralidade. Sobre isso

Beckenkamp nos diz que

Em geral, a possibilidade de agdes indiferentes (adiaphora) constitui na
filosofia pratica kantiana um problema, pois toda e qualquer acdo ¢
concebida como sendo realizada com base em uma maxima; ora, todas as
maximas estdo submetidas ao principio da universalidade, como principio
formal que decide da possibilidade pratica (licito ou ilicito) das maximas
adotadas, ndo restando, por conseguinte, uma margem para maximas e agoes
que ndo estejam submetidas ao principio da moralidade. (Beckenkamp,
2009, p.72)

Aqui aprouve apresentar brevemente a conceituagao kantiana de maneira fidedigna aos textos
analisados, com o intuito de fazer uma conexdo com a filosofia husserliana, onde se
encontram as bases do desenvolvimento deste trabalho. Tendo explicitado isso, parte-se agora

para as conexdes com a fenomenologia através da conceituagao kantiana exposta.

2.4- DAS POSICOES HUSSERLIANAS SOBRE A VONTADE E A AUTONOMIA:
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Em Husserl podemos observar diversas passagens que permitem conectar, na forma de
uma inspiragdo, ndo de uma apropriagdo dos conceitos kantianos, seus desenvolvimentos,
especialmente observando a ideia de autonomia frente a necessidade de um agir ético por
parte do individuo. Assim como em Kant, na fenomenologia a vontade ¢ uma dimensao
subjetiva do sujeito, cumprindo um papel através da realizagcdo de atos de consciéncia de um
sujeito. Este homem, que realiza atos, tem a capacidade de direcionar determinadas formas do
seu agir, de seu pensar, mediante aquilo que ele assume como seu interesse € motivagado, tem a
possibilidade de se auto-avaliar para que consiga pensar a respeito de suas posi¢des e
colocacdes. Estas possibilidades, ao que parece, estdo conectadas com a possibilidade de uma
vontade autonoma, que consiga de alguma maneira se auto determinar para um fim ao qual se
proponha; destas possibilidades € que € preciso levar em consideracdo e investigar a respeito
no pensamento fenomenolégico.

Para Husserl, somos dotados de certas capacidades que permitem realizar atos
tomando a si mesmo como referéncia desta acdo. A partir desta capacidade ele é capaz de
assumir uma posicao, de ter seus atos referenciados a si mesmo e isto ja nos ¢ um indicativo a
respeito da possibilidade da vontade no sujeito nas vias de pensamento de Husserl. Em suas

palavras:

Como ponto de partida, tomamos a capacidade, que pertence a esséncia do
homem, de autoconsciéncia, no sentido pleno do auto-exame (inspectio sui),
e a capacidade, nela fundada, de tomar posicdo retro-referindo-se
reflexivamente a sua vida e, correspondentemente, aos aspectos pessoais:
autoconhecimento, a autovaloragdo ¢ a autodeterminacdo pratica (O querer
proprio e a autoformagao) (HUA XXVII, 23)

Eis entdo os aspectos que precisam ser levados em conta em referéncia ao homem, isto
esta relacionado a possibilidade de sua atividade, de passar da passividade a atividade, como
exercicio da espontaneidade. O homem tem assim condi¢des de regular e averiguar todas as
suas praticas possiveis e ideais (HUA XXVII, 23), fazer delas como queira. Por isso, para
Husserl, a razdo também se alia a vontade. Nao se pode assumir, apesar de esta dimensao
cumprir também papel no seu agir, que no sujeito ha um abandono a passividade. Esta lhe
afeta em sua atividade. Assim, o sujeito “Em vez de estar abandonado passiva e nao
livremente aos seus impulsos (tendéncias e afectos) e, assim, num sentido alargado, ser
movido afectivamente [...]” (HUA XXVII, 24) tem a capacidade de se colocar como autor da

sua acdo. A continuagdo da passagem anterior explicita bem a questao:
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[...] o homem tem também a peculiaridade essencial de “agir” a partir de si, a
partir do seu eu-centro, de um modo /ivremente activo, de experienciar numa
actividade autenticamente “pessoal” ou “livre” (por exemplo, observando),
de pensar, valorar e intervir no mundo circundante de que faz experié€ncia.
Com isto se diz que ele tem a capacidade de “obstar” aos efeitos do seu fazer
passivo (o ser conscientemente impulsionado) e aos pressupostos que
passivamente o motivam (tendéncias, opinides), de pd-los em questdo, de
realizar ponderacdes correspondentes e de chegar a uma decisdo voluntaria
somente com base no conhecimento, que dai resulta, a respeito da situagao
existente, das possibilidades que sdo, em geral, nela realizaveis e dos seus
valores relativos (HUA XXVII, 24).

A atividade esta ligada mais uma vez a possibilidade de liberdade no sujeito e s6 pode
ser assim, no pensamento fenomenoldgico, pela possibilidade de realizacdo dos atos de
consciéncia espirituais, ¢ dizer, de julgamento, escolha, arbitrio, ponderagdo, valoragcdo, os
quais sdo constantemente executados pelos sujeitos. A vontade em Husserl tem um papel que
estd ligado ao progresso ético dos individuos que podem se renovar através do exercicio da
propria fenomenologia, tornarem-se mais proximos daquilo que seria o ideal para uma
humanidade ética. Vale dizer que “Esta dupla conexdo entre epistemologia e ética, e entre
¢tica e teleologia, permite a Husserl seguir e assumir a fenomenologia como vida ética em
termos de ser auténtico auto-exame pessoal no sentido de um “inspecto sui”’, pelos meios os
quais o ser humano torna-se em um novo ou renovado ser humano” (Borras, 2010, p.18). Isto
leva a uma possibilidade de conectar o conceito de vontade ao entendimento de uma
autonomia no sujeito, assim como o ¢ em Kant, com o intuito de entender que esta ¢ também
a possibilidade de o sujeito se autodeterminar em alguma medida. A passividade e as
influéncias sobre o sujeito sdo consideradas, mas ha também a condicdo de atividade a qual se
pode dizer que guarda relacdo com o principio de autonomia de Kant. Vale ver a seguinte

passagem:

Mas o eu pode submeter a critica volitiva posterior a vontade activa, cuja
validade perdura naturalmente na sua vida ulterior; pode, segundo o caso,
confirma-la na sua validade duradoura ou recusar-lhe a validade pratica num
“nao” volitivo. Como sujeito voluntario, ele valora-se, em consequéncia,
como um sujeito voluntario e agente, que € justo ou injusto (HUA XXVII,
24).

Assim como em Kant, ha em Husserl a possibilidade de o individuo, através do uso da
razdo, determinar sua vontade, em alguma medida, para dirigir sua vida pratica através do que
lhe for cabivel para o sentido que doa a sua propria vida. O legislar sobre a propria vontade

esta presente também no pensamento fenomenolédgico: “Ele [o homem] pode propor-se, entao,

uma meta geral de vida, submeter-se, a si e a sua inteira vida, na infinitude aberta de futuro, a
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uma exigéncia de regulagdo que brote da vontade livre propria”(HUA XXVII, 26-7). Assim ¢
possivel compreender que a implicagdo ética da autonomia ¢é significativa para ambos os
filosofos, mas parece que na fenomenologia assume um papel um pouco diferente. Nao parece
ser possivel, como soou possivel em Kant, dizer que apenas através da realizacdo da
determinagdo da vontade pelo dever é que seja possivel que se afirme que uma determinada
acao foi de fato livre. Husserl certamente nao busca desenvolver, através de suas colocagoes,
uma forma de compreensdo que justifique a agdo imoral, que a conceda como a ideal. Muito
pelo contrario, como se mostrou até aqui, muitas das preocupagdes do sistema filosofico
husserliano sdo para que o sujeito evolua a cada passo de seu trajeto ético, sua realizagdo
maxima da liberdade se encontra através da auto-responsabilizagdo universal do sujeito, mas
nao no dever. Essa auto-responsabilizacdo parece avangar, diferente da acao livre de Kant que
guarda mais relacdo com a subjetividade, no sentido de uma intersubjetividade em relagao a
esta questdo, a liberdade enquanto autonomia em Husserl se realiza em seu maximo quando o
sujeito reconhece, através do caminho ético, que ele partilha de uma esséncia que todos os
seres humanos também partilham. Isto fica bastante evidente na seguinte passagem da obra

Krisis:

A vida pessoal humana decorre em estadios de auto-estudo e
auto-responsabilizagdo, desde actos singulares e ocasionais, desta forma, até
o estadio do auto-estudo e auto-responsabilizagdo universais, ¢ até a
apreensao consciente da ideia de autonomia, da ideia da decisdo da vontade
de dar a sua vida pessoal inteira a figura da unidade sintética de uma vida em
auto-responsabilizagdo universal; e, correlativamente, de se dar a si mesmo
uma figura livre, autébnoma, de um verdadeiro eu que busca efectivar a razéo
que lhe ¢ inata, o esforco de ser fiel a si mesmo, de poder permanecer
idéntico a si mesmo como eu-razio; e isto em correlacdo incindivel, para
pessoas singulares e para comunidades, em virtude da sua vinculagdo
interior, imediata e mediata, a todos os interesses - vinculados em
concordancia e em conflito, - e segundo a necessidade de fazer a razdo
pessoal singular chegar a uma sempre mais perfeita efectivagdo s6 como
comunidade pessoal, assim como inversamente (HUA VI, 272-73)

Esta preocupagdo com o avangar ético e com a realizagao de valores plenos de sentido,
que ndo possam ser esvaziados, ¢ que leva Husserl a assumir também algum grau de
possibilidade de um critério universal para a acdo do homem. Sobre isto, ele nos diz que ¢
possivel, assumindo esta ideia de uma formulacao de um imperativo categérico, que se afirme
a bondade do homem, ou melhor colocado, que um homem s6 pode ser valorado enquanto
puro e bom “[...] porquanto se submeta voluntariamente ao imperativo categérico - a este

imperativo, que, pelo seu lado, ndo diz outra coisa sendo: s€ um verdadeiro homem; segue
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uma vida que possas justificar intelectualmente de ponta a ponta, uma vida provinda da razao
pratica” (HUA XXVII, 36). O caminho para tanto s6 pode, em Husserl, ser alcangado se ha a
realizagdo de uma verdadeira ciéncia que estude o espirito e suas particularidades, esta ciéncia
¢ a mathesis universalis da humanidade, ela deve ser perseguida para que a humanidade tenha
a “[...] possibilitagdo do seu desenvolvimento até uma autonomia humana pessoal e
omni-abrangente - a ideia constituinte da forca vital impulsionadora do mais elevado estadio

da humanidade” (HUA VI, 273).

2.5 - O SIGNIFICADO DE LIBERDADE EM HUSSERL.:

Até aqui foi apresentado o arcabougo tedrico-filos6fico das consideragdes
fenomenologicas husserlianas ao que concerne o sujeito e a sua possibilidade de liberdade.
Expostas estas conexdes, vé-se que Husserl ndo ignora a tradigdo filosofica em suas
consideragdes a respeito dos individuos e das possibilidades da acdo do homem, mais
especificamente com a filosofia leibniziana e seu sistema monadolédgico que leva em conta a
necessidade da liberdade, bem como a conexdo entre o pensamento fenomenoldgico e
consideracdes ideia kantiana de autonomia. Estas condi¢des nos apontam para a necessidade
de uma definicdo de liberdade, algo que ndo ¢ evidenciado diretamente em Husserl, mas
podemos encontrar um caminho para o que ele entenderia como tal defini¢do no segundo
artigo da revista Kaizo, como ja dito acima (HUA XXVII, 24).

O homem, para Husserl, tem a capacidade de através da sua razdo agir de maneira
espontanea, ou seja, passar a um momento de atividade propria frente aos estimulos que pode
sofrer de forma passiva, possibilitado através da contingéncia humana, esta condig¢dao ¢ aqui
entendida no pensamento fenomenologico através das possibilidades que residem em trés
graus, a contingéncia da manifestacdo das esséncia nos objetos, a da relacdo entre os atos do
sujeito e o objeto; e a propria contingéncia da realizagdo do ato pelo sujeito, que € a condicao
que mais nos interessa aqui como realizagdo da liberdade. Estas condigdes pressupdem no
homem a necessidade da manifestacdo de uma vontade, vontade ativa no seu querer, que se
desliga de suas inclinacdes e influéncias internas e externas e ¢ capaz de levar a uma
determinag@o para além do grau de passividade do sujeito. Essa determinagdo, no entanto, s6
parece ser possivel como livre se feita pela razdo, que agira de maneira a dirigir uma agao que
seja livre das influéncias e que se realize de maneira autonoma, mirando sempre na
possibilidade de auto-avaliagdo da qual o sujeito ¢ dotado e buscando, por fim, a realizacao

dos sentidos mais elevados. Isto deve conceder que o sujeito deve se assumir valorando-se
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sempre como bom por se submeter a este projeto de realizagdo de uma humanidade realmente
de valor e realizando esta tarefa de caracteristica imperativa, configurando, de alguma forma,
a possibilidade de um tipo de imperativo categdrico que reconheca a necessidade da vida ética
progressiva do sujeito.

Esta definicdo da liberdade que ele nos da influencia diretamente na perspectiva de
Husserl a respeito de como o sujeito encara o mundo, como ele deve agir diante a vida, como
ele deve realizar este proposito ético e livre da humanidade, também implica que a liberdade
pode ser cerceada, limitada, ou mesmo quase totalmente encoberta no sujeito. No Ideias I ele
se dirige diretamente a esta questdo quando discute sobre como o eu pessoal se desenvolve,

propondo dois niveis de subjetividade diferentes. Segue a passagem:

Assim pois, se tomarmos agora o eu pessoal no nexo de seu
desenvolvimento, entdo encontramos dois niveis que eventualmente podem
se separar (por exemplo, o nivel inferior como animalidade “pura”), uma
dupla “subjetividade”: A superior ¢ a especificamente espiritual, o estrato do
intellectus agens, do eu livre como eu dos atos livres, entre eles todos os atos
da razdo propriamente ditos, os atos positivamente, mas também os
negativamente racionais. Logo a este nivel pertence também o eu ndo livre,
entendida a ndo liberdade no sentido em que rege precisamente para um eu
real: eu me deixo arrastar pela sensibilidade. Este eu especificamente
espiritual, o sujeito dos atos do espirito, a personalidade, se se faz a si
dependente de um subsolo obscuro de predisposi¢des de carater, disposi¢des
primeiras e latentes, e por outro lado dependente da natureza (HUA 1V, 276)

A necessidade de liberdade em Husserl ¢ ndo s6 uma questdo de possibilidade logica ou
formal do sujeito, ela ¢ uma necessidade no que diz respeito ao acesso a vida espiritual dos
homens e mais do que isso, ela demonstra que o uso da razao deve ser feito com o objetivo de
termos as condigdes necessarias para realizarmos esta liberdade enquanto individuos. Sobre

este ponto:

Mesmo se o encontro com a “natureza” dos seres espirituais é primeiro de
tudo um fato da razdo pratica, ndo obstante a razdo teorética “pura” tem um
papel peculiar, ja que tem a tarefa de investigar as condigdes de possibilidade
da vida espiritual, isto ¢ ela tem de investigar como a liberdade pode ser
melhor respeitada e para esse objetivo tem de mostrar de quais fundamentos
a liberdade concreta depende. A razdo teorética nos mostra que a liberdade ¢
uma condigdo de possibilidade da vida espiritual, mas ela pode também
deixar claro quais sdo as condigoes da liberdade ela mesma. Ela nos diz que
liberdade deve ser feita possivel, isto é, € necessario criar as condigdes que
possibilitem os atos livres se nds queremos atingir um encontro adequado
com a realidade espiritual. Isso ndo implica que tais atos serdo “bons”, mas a
tarefa da razao teorética nesse assunto ¢ acima de tudo declarar e deixar claro
que nenhum mundo espiritual real pode existir sem essa (potencialmente
também perigosa) base (Altobrando, 2011, p.28).
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Tentar-se-a agora expor como estas condi¢des da liberdade se fazem manifestas no
projeto husserliano de uma ciéncia que consiga dar novo sentido a humanidade, como ¢
necessaria a liberdade para sair da crise que vivida 14 no periodo de Husserl, ainda se vive na
humanidade europeia, cuja cultura pertence a toda humanidade que pretende realizar os
valores os quais Husserl propde como mais elevados, como preenchidos de sentido e que nao
podem ser esvaziados. Um problema que se pde a nossa frente € especificamente a
possibilidade de um solipsismo na fenomenologia de Husserl, o qual nos leva a dificuldades
em todas as areas possiveis de uma vida espiritual que consiga se realizar na liberdade. Um
ponto que gera esta dificuldade ¢ a realizagdo da epoché para a chegar a evidéncia irrefutavel
do ego puro, ou seja, a sua apoditicidade. Este isolamento da consciéncia pode levar a uma
ideia de solipsismo em Husserl, um que seria causa de separagdo total entre o sujeito e aquilo
que ¢ externo, impedindo a realiza¢ao da liberdade como definida por Husserl.

Esta ideia ¢ bastante imprecisa se levada a radicalidade e entendida precisamente
como um isolamento do sujeito. A intengdo da fenomenologia ¢ propor uma etapa
metodologica que assegure efetivamente a capacidade de voltar-se a si mesmo e
compreender-se como suficiente do ego, € ndo um real deslocamento da consciéncia para um

outro plano excluido. Ao falar sobre isso, Husserl diz que:

O contrassenso surge somente quando se filosofa e, na busca de uma
explicacdo ultima sobre o sentido do mundo ndo se nota que o mundo
mesmo possui todo o seu ser como certo sentido, o qual pressupde a
consciéncia absoluta, o campo da doacdo de sentido; e quando, em estreita
ligagdo com isso, ndo se nota que esse campo, essa esfera ontologica das
origens absolutas, é um campo acessivel a investigagdo intuitiva, como uma
profusdo infinita de conhecimentos evidentes da mais alta dignidade
cientifica (HUA 111, 107).

Assim, a investigacdo do eu puro busca mostrar que ele proprio ¢ um campo de conhecimento
valido, enquanto mostra que a natureza padece de um sentido doado pela consciéncia. A
validade do processo fenomenologico se realiza finalmente no tema da intersubjetividade

entre os sujeitos, ou seja, numa superagdo do problema leibniziano da monadologia, assim,

Desenvolvendo a ideia de transcendéncia do outro, Husserl retoma a tese de
que cada “eu” ¢ uma moénada, mas as monadas t€m janelas. Nao s@o janelas
da monada no sentido de que algum sujeito possa realmente por ela entrar,

“mas através das quais [...] isso pode ser experimentado, assim como as
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proprias experiéncias passadas através da lembranga” (HUSSERL, 1973c, p.
260) (Castro, 2023, p.14).

E preciso passar, entdo, a investigacdo deste problema que pode causar tantas
dificuldades e entender se ha ou ndo uma solucao. A questao do solipsismo, como dissemos,
afeta a realizagdo de muito do que o projeto fenomenologico pretende, incluindo a
possibilidade de liberdade na defini¢do e condig¢des propostas por Husserl. Posterior a isso ¢
preciso investigar a respeito da intersubjetividade, sua constituigdo e a realizacdo dessa
liberdade entre os sujeitos; investigar o papel do mundo da vida, mundo co-dado,
compartilhado e constituido intersubjetivamente. A investigagdo de como certas colocagdes e
criagdes culturais humanas fizeram com que o sujeito se tornasse alheio ao mundo onde a
realidade ocorre, lhe criaram camadas de encobrimento que impedem que se olhe as coisas
mesmas. Todas estas possibilidades estdo para a liberdade na condi¢cdo de realizacao cultural
do homem em todos os graus, ciéncia, filosofia, matematica, historia, inteligéncia artificial.
Todas estas possibilidades sdo criagdes do homem que ndo servem corretamente ao proposito
da realizagdo de um projeto utoépico de humanidade, que mesmo impossivel, permanece sendo
necessariamente a linha-guia do projeto de humanidade realizadora de valores mais elevados
dentro daquilo que ¢ possivel. O realizar da liberdade do individuo, por estar sempre sendo
afastado do mundo da vida por mais e mais camadas de encobrimento, estd em cheque, entdo
deve-se aqui analisar sob a 6tica fenomenologica, como ¢ possivel realizar esta liberdade e

como ¢ possivel nos movermos diante da crise da humanidade.



54

3 - 0O CAMINHO PARA A INTERSUBJETIVIDADE:

Era preciso, até o presente momento, apresentar quais condigdes para liberdade podem
ser encontradas na leitura das obras de Husserl aqui indicadas. Toda a primeira parte se
dedicou a apresentar estas condi¢cdes, comparando com dois autores que inspiraram o
pensamento fenomenoldgico e que estdo presentes em citagdes diretas de Husserl. Estas
colocagdes, no entanto, nos apresentaram certas questdes que precisam ser esclarecidas a luz
do pensamento husserliano, sendo elas, o desenvolver do conceito de intersubjetividade e
também da noc¢do de empatia, que aparecem com mais clareza no Ideias II, mas que sdo
trabalhadas também nos outros textos aqui apontados. Elas formam a base do que se pretende
apresentar como uma possibilidade de pensar uma ética fenomenologica que assuma a
liberdade como uma condi¢ao fundamental.

Questdes como a intersubjetividade ja foram brevemente mencionadas, ressalta-se,
inclusive, que ja observamos que existem dificuldades no pensamento leibniziano no que diz
respeito a interagdo entre as monadas. H4 muito o que pode ser debatido a respeito de seus
pontos, mas nao cabe aqui esta discussao. O que se pretende € apresentar como se alinham as
quatro condi¢cdes da liberdade com a possibilidade de que exista, no pensamento
fenomenoldgico, a realizacdo da intersubjetividade entre os sujeitos. Como dentro do campo
da intersubjetividade na fenomenologia, se pode entender o exercicio da razdo, da
espontaneidade, da contingéncia e da autonomia no realizar da agdo humana.

O que desponta disso, no pensamento de Husserl, ¢ a no¢ao de que entre os sujeitos ha
um ato de empatia, que estd inserido na acdo intersubjetiva. Este ¢ um ponto em que também
se faz necessario compreender como sao realizadas as condi¢des de liberdade j& pensadas e
expostas anteriormente, a saber, como a empatia afeta o desenvolvimento da acdo do homem
e como as condi¢des expostas se manifestam na interacdo com o outro. Este ponto e todo o
seu desenrolar ¢ de grande importancia para pensarmos melhor a respeito daquilo que Husserl
nos expde sobre a realizacdo de uma ética fenomenologica.

De inicio, ¢ possivel fazer certa assimilagdo entre a abordagem husserliana com a
kantiana, j&4 que o desenvolvimento da intersubjetividade ¢ muito mais significativo aqui para
compreendermos a ética e mesmo a possibilidade de liberdade dos sujeitos entre si*’diferente

do que ocorre em Leibniz. Por outro lado, hd de se ver que os desenvolvimentos da

2 Importante destacar que, no pensamento de Husserl, ha uma liberdade dentro da propria consciéncia
no que diz respeito as investigacdes de esséncia, amplamente aceita no decorrer das questdes que sdo
investigadas por ele na obra Ideias I, j& brevemente colocadas aqui neste trabalho.
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fenomenologia no século XX levam Husserl a um caminho com suas proprias marcas, como a
proposicdo de um mundo circundante (Umwelf) em Ideias II, ganhando uma maior
formalizagdo enquanto conceito no Krisis como mundo da vida (Lebenswelt). Tais conceitos,
trazem consequéncias que precisam ser analisadas pelas lentes da ética e que levaram, na
analise dele, a uma crise de sentido e proposito por parte das ciéncias europeias.

Sua abordagem, no entanto, enxergando na consciéncia a saida para a crise de
proposito levou a problemas que Husserl rapidamente identificou e atacou em seus
desenvolvimentos. Um dos quais afeta o ponto de interesse desta investigagdo,a inser¢do da
intersubjetividade para as conclusdes fenomenologicas posteriores ao Ideias I, pois ao assumir
uma definicdo forte de consciéncia poderia escorregar para um solipsismo € o que seria
incoerente com assumpcao de intersubjetividade. De fato, a fenomenologia ¢ filosofia feita
em primeira pessoa, ou seja, pelo eu, mas isto ndo interfere na possibilidade de um outro eu.
Vejamos inicialmente as questdes relacionadas ao que poderia ser identificado como
solipsismo no pensamento de Husserl e por qual caminho pode ser desenvolvida a

intersubjetividade.

3.1 - O PROBLEMA DO SOLIPSISMO:

Husserl ja estava ciente de que uma m4 interpretacao de suas investigacdes apontavam
para criticas relacionadas a um solipsismo, a um retorno ao problema cartesiano sobre o
cogito. De certo que esta concepg¢do ¢ uma interpretagdo possivel frente as colocacdes iniciais
da fenomenologia, mas que parecem ser superadas quando Husserl avanca nas questdes
relacionadas a consciéncia e sua relagdo com os objetos externos. Nas Meditacoes
Cartesianas, o problema ¢ abordado de forma direta na quinta meditagdo. Husserl coloca as
questdes com as quais se deparava em relagdo a possibilidade da manutencdo do ego

transcendental obtido através da epoche:

Quando eu, o eu que medita, me reduzo ao meu ego transcendental absoluto através
da epoché fenomenoldgica, ndo me torno num solus ipse € ndo o0 permanego
porquanto eu, sob o titulo de Fenomenologia, exer¢a consequentemente uma
autoexplicitacdo? Nao devera uma Fenomenologia que queira resolver os
problemas do ser objetivo e apresentar-se como Filosofia ser estigmatizada como
solipsismo transcendental? (HUA 1, 121)*!

21O termo aqui em italico (epoché), aparece em grego na obra original do autor € também na tradugio
aqui utilizada. Por conveniéncia utilizou-se o termo escrito no alfabeto latino, mas que mantém a
mesma significacao.
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Diante do conhecimento destas criticas, ¢ preciso investigar a possibilidade de um
solipsismo na fenomenologia. Existem diferentes formas de entender a concepgdo de
solipsismo das quais Husserl poderia ser acusado. Iniciando pela questdo ja exposta em uma
das obras, este seria um primeiro tipo de solipsismo na conceituagdo, que, segundo a
interpretagdo de San Martin, deveria ser tomado como um “solipsismo cético”, que estd
fundado na critica feita a experiéncia pela fenomenologia. Para ele, a fundamentagdo esta na

seguinte questao:

Se admito que ‘toda experiéncia possivel que possa ter dos homens supde a
experiéncia espacial de coisas’, tenho de admitir que, se a harmonia que reina em
meu desenvolver destas experiéncias se rompe ‘j& ndo poderia falar de animais e
homens existentes’. Como nunca posso estar apoditicamente seguro da existéncia
do mundo, tdo pouco estarei dos outros. Com a reducdo hdo de cair os outros, ¢
assim esta fundado o solipsismo (San Martin, 1993, p.243).

Esta questdo, porém, esta posta frente a critica a experiéncia, passo que ¢ dado no
desenvolvimento da fenomenologia para que se possa fundar, com rigorosidade, as bases de
seus desenvolvimentos frente a uma mathesis universalis das ciéncias do espirito. Chegar ao
eu transcendental isolado ¢ s6 um primeiro passo, ¢ dizer que, na atitude natural, que se
contrapoe a atitude de conhecimento filosofica, temos assumido o mundo como certo, mas
que, para fundamentar o eu em bases seguras, ¢ de inicio necessario suspender aquilo que se

sabe do mundo. Seguindo esta linha de pensamento, percebemos entdo que:

A atitude natural se caracteriza pelo feito de admitir a distingao tradicional entre o
mundo em si e a representagdo do mundo, ou se assim se quer, pela admissao de
um mundo em si independente do homem e ao qual pertencemos como realidades.
A atividade psiquica na qual se conhece e transforma esse mundo em uma
realidade humana ¢ distinta e superavel. Pois bem, na critica da experiéncia, e mais
concretamente na critica da experiéncia dos outros, se da este mesmo esquema,
pois aquilo cuja ndo-existéncia se admite como possivel € o transcendente ao eu,
isto €, o mundo e os outros. A critica da experiéncia nao duvida da existéncia do
mundo em si, sendo mostra a sua presuncdo. Em consequéncia, o solipsismo que
acompanha a epoché motivada na critica da experiéncia, - isto ¢, motivada
cartesianamente- ¢, em definitivo, um solipsismo natural, ¢ dizer, afirmado
totalmente em e desde a atitude natural (San Martin, 1993, p.244).

Temos assim que este primeiro tipo de solipsismo se associa com um segundo tipo,
que ¢ o de um viés natural, o qual Husserl também admite que ¢ uma possibilidade. Nesta
modalidade natural, existe esta distingdo entre o eu e o outro, em que acabo ficando so, da
mesma forma em que a compreensao de um solipsismo cético nos propds inicialmente, porém
o argumento vai além, em vias extremas, mesmo que a humanidade se extinguisse, ndo

haveria formas de afirmar que o ego esta sozinho no mundo. Para Husserl:
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Se abstraio dos outros no sentido comum, entdo acabo por ficar s6. Mas esta
abstracao ndo ¢ radical, porque este estar-so6 ainda nao produz qualquer altera¢ao no
sentido mundano, natural, do experienciavel-por-qualquer-um, que ¢é inerente

ao eu naturalmente compreendido e que ndo se perderia mesmo se uma peste
universal me tivesse deixado inteiramente s6 no mundo. Na atitude transcendental
e, em simultaneo, na abstra¢do constitutiva que acabamos de assinalar, 0 meu ego -
o daquele que medita - nfo é, porém, na sua propriedade transcendental, o
eu-homem no sentido comum, reduzido a um simples fendmeno correlativo no
interior do fendémeno global do mundo. Ao contrério, trata-se, agora, de uma
estrutura essencial a constituigdo universal, em que transcorre a vida do ego
transcendental, enquanto constituinte de um mundo objetivo (HUA 1, 125)

Esta posicdo coloca em cheque a possibilidade de um solipsismo natural, pois propde que
existe também uma realidade para além da minha mera consciéncia, ou seja, existe um mundo
que ¢ passivel da experiéncia natural de todos os sujeitos, mesmo que eu me encontre
totalmente sozinho no mundo, isto permanece. Também estabelece que o homem nao ¢
meramente um fendmeno, mas sim um constituinte do mundo, uma parte estrutural e
essencial. Isto se percebe em campos que estdo postos de maneira puramente intersubjetiva,
como a linguagem, ou seja, “O sentido de ‘homem’ inclui uma realidade objetiva, ‘algo real
no mundo objetivo’; mas a objetividade encerra em si necessariamente o sentido de ‘Fiir
jedermann’, ‘para qualquer um’: por isso, eu como homem tenho em meu horizonte o sentido
de outros seres humanos” (San Martin, 1993, p.245).

Hé4 ainda duas outras possibilidades de criticas solipsistas a fenomenologia, um
solipsismo aparente e um fenomenoldgico-transcendental. Abordando o tema da reducdo
transcendental, que leva a uma caracteriza¢do de um solipsismo, mas que para nos sera apenas

aparente, temos a seguinte colocagao de Husserl:

Parece que o seu primeiro, que o seu Unico objeto seja e sO possa ser 0 meu ego
transcendental - o ego daquele que medita. Seguramente que reside no sentido da
reducdo transcendental que ela, no comego, ndo possa por como ser nada mais que
0 ego ¢ aquilo que esta nele proprio contido, certamente com um horizonte de
determinabilidade indeterminada (HUA I, 69).

De fato, a redugdo transcendental tem por objetivo nos levar ao ego puro, como era necessario
para o desenvolvimento fenomenoldgico como ciéncia rigorosa. Mas € preciso nos atentarmos
em detalhes ao que Husserl coloca neste trecho de Meditagcoes Cartesianas. Segundo San
Martin “[...] a frase husserliana ‘es scheint’, (parece ou aparece) como muito bem nota
Theunissen, tem dois sentidos: o de ‘anscheinend, no sentido de ‘revelar a situagao real’, de
um lado, e de outro, o de ‘scheinbar’, no sentido de que o revelado se manifesta como ‘mera

aparéncia’” (San Martin, 1993, 247). Esta aparéncia ja ¢ conhecida por Husserl e ele afirma
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que esta dificuldade ¢ apenas um nivel inferior das investigacdes, que se resolve
posteriormente para que a intersubjetividade transcendental possa assumir seu papel principal
dentro da investigagdo fenomenoldgica (HUA 1, 69). Isto parece de fato acontecer quando
Husserl, levando a cabo a investigagdo em busca de uma intersubjetividade, chega a
conclusdo de que mesmo apos toda a redugdo que o ego realiza, ainda é possivel encontrar
vestigios do mundo, mesmo que em estagios iniciais, seja preciso abrir mao de tudo que fosse
alheio (HUA, I, 134-135). Assim, parece que “A raiz do solipsismo transcendental aparente
estd de novo na critica natural-cartesiana da experiéncia, € o motivo para que surja na esfera
transcendental estd em que a redugdo, que teoricamente hd de superar a atitude natural, ¢
entendida a partir de sua inser¢do mundana, de sua ‘irrup¢do mundana’” (San Martin, 1993,
p.250). Assim, na visdo de San Martin, o que temos neste solipsismo aparente ¢ na verdade
um solipsismo cético na esfera transcendental, que nos leva a entender que a sua validade,
assim como também parece entender Husserl, seja nula. Para reforcarmos este entendimento,

em uma passagem no inicio do §48 da quinta meditagao, Husserl nos afirma o que se segue:

Que esta esséncia propria possa ser para mim, em geral, contrastada com qualquer
coisa de outro, ou que eu, 0 eu que sou, possa estar consciente de um outro que nao
sou eu, de um eu que me seja alheio, pressupde, portanto, que nem todos os meus
modos de consciéncia proprios pertencem ao circulo daqueles que sdo modos da
minha autoconsciéncia (HUA I, 135).

O objetivo da exposicdo destas definicdes possiveis era o de apresentar que as criticas
de um solipsismo que impossibilitam as conclusdes as quais chega a fenomenologia de
Husserl ndo seriam sustentdveis diante a argumentacdo fenomenologica rigorosa,
especialmente a ultima defini¢do colocada. No entanto, fica claro que foram apresentadas trés
possibilidades, restando ainda uma ultima possibilidade de solipsismo aberta. Esta ¢ uma
possibilidade que parece ser metodologicamente necessaria € mesmo assumida por Husserl
como uma etapa do método, que ¢ nomeada por San Martin como
fenomenoldgico-transcendental. Esta etapa ¢ encontrada principalmente na obra Ideias II, em
que ¢ utilizada como um caminho para chegar a constituicdo da natureza de forma geral,

assim

Nas Ideias II, o problema do solipsismo aparece como uma etapa da descri¢do

do corpo, ou seja, como uma “experiéncia solipsista”, tanto na constituicdo da
natureza material quanto na constitui¢ao da natureza animal (realidade animica).
Hé algo como uma experiéncia solipsista de si mesmo, através da qual o corpo
revela-se em um movimento regressivo que vai do objeto percebido ao corpo
percipiente [...] (Castro, 2023, p.6-7).
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Esta etapa ¢ um dos movimentos necessarios nas investigagdes propostas no Ideias II
que estdo apresentando como se nos revelam, partindo das conclusdes ja alcangadas até o
Ideias I, a possibilidade e o projeto de uma fenomenologia que pode realizar a
intersubjetividade. A constituicdo do corpo ¢ um passo importante para tanto, ja que ele serve
como soma, ou seja, ele também ¢ parte daquilo que nos permite vivenciar o mundo e os
outros, assim como também os outros vivenciam o mundo e precisam que tenhamos um corpo
para nos experienciar. Neste sentido, um solipsismo metodoldgico inicial cumpre o papel de
nos revelar algo sobre nds mesmos, antes que o eu possa acessar o mundo, ele precisa ter
certeza da apoditicidade de seu ego e, nesta etapa, “Essa experiéncia solipsista de si ¢
assumida, nas Ideias II, como um momento no processo constitutivo da realidade animica, ou
seja, uma etapa a ser superada na dire¢do de uma fenomenologia da intersubjetividade”
(Castro, 2023, p.7). Pode parecer bastante estranha tal afirmacdo, mas se buscarmos

compreender melhor o projeto de Husserl, esta etapa se faz importante no processo, pois

A resposta nos oferece ele mesmo claramente na Logica Formal e Transcendental e
posteriormente no Krisis. O feito de que o mundo esteja ai para nds e de que seja
relativo a comunidade da qual toma seu sentido, ¢ algo que se d4 em mim, isto €, o
mundo tem sentido de objetividade intersubjetiva para mim; meu mundo tem esse
sentido ‘para todos’; daqui que o fenomendlogo tenha que comegar pela
intencionalidade egologica, analisando aquelas intencionalidades que poderiam ser
chamadas exclusivamente de suas (San Martin, 1993, p.254).

Esta etapa que visa assegurar a possibilidade da minha experiéncia e daquilo que me ¢
possivel ndo invalida a possibilidade de experienciar o outro. Ela busca limitar aquilo que se
pode afirmar como dentro do campo de posse do eu, daquilo que lhe € possivel, mas ndo nega
as possibilidades do mundo e do outro®, pois ela leva ao conhecimento destes dois elementos,
ainda que minha experiéncia do outro seja de algum modo incompleta. Zahavi nos traz clareza

sobre este assunto quando diz que:

[...] mesmo se a validade da minha propria experiéncia mudar quando € o caso de
uma experiéncia enganosa de outros, isto ndo subtrai da tese de Husserl que a

22 Ha uma passagem no Medita¢des Cartesianas de Husserl que trata sobre como o mundo pode esta
sempre disponivel e aberto a mim que faz-se aqui saber: “Nao se trata, aqui, do desvendamento de
uma gé€nese que decorra temporalmente, mas, sim, de uma analise estatica. O mundo objetivo estd
sempre ja ai para mim, acabado, doacdo da minha experiéncia objetiva, que continua vivamente a
decorrer, e também, a respeito do ja ndo experienciado, da validade habitual que se prolonga. Trata-se
de questionar esta propria experiéncia e de desvendar intencionalmente o modo da sua doagdo de
sentido, o modo como ela, enquanto experiéncia, pode surgir e confirmar-se enquanto evidéncia de um
ser efetivo que tem uma esséncia propria explicitavel, que ndo é o meu proprio ser ou que ndo se
insere no meu proprio ser como elemento integrante, se bem que s6 no meu ser possa obter sentido e
confirmac¢do.” (HUA I, 136)
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constituicdo da objetividade ¢é relacionada, em necessidade essencial, com a
intersubjetividade (com a experiéncia de outros) [...](Zahavi, 2001, p.35).

Por fim, o que nos resta aqui dizer ¢ que esta ¢ uma etapa ndo so inicial mas também vista
como inferior ao desenvolvimento da intersubjetividade na fenomenologia, ou seja, ela
proporciona as bases para que se chegue ao proposito final que ¢ o de descobrir a relagao da
intersubjetividade e do mundo. Assim a fenomenologia “ solipsista” deve ser tomada como
“[...] uma ‘philosophische Unterstufe’, ‘um nivel filoséfico inferior’, pois ao afirmar que o
outro tem seu sentido em e por mim, ndo se entende que os outros sdo ‘unidades sintéticas de
verificacdo em mim’, isto €, meros fendmenos da minha esfera, sendo que transcendem essa
esfera” (San Martin, 1993, p.255).

Tendo apresentado que o solipsismo €, na grande maioria de suas defini¢cdes, ndo
aceito ou possivel na fenomenologia, tendo reduzido, assim, a uma defini¢do que ¢ praticavel,
mas que tem o proposito de nos levar ao proximo passo, ou seja, a intersubjetividade e ao
mundo, ¢ preciso compreender melhor sobre como se funda esta intersubjetividade através das
colocacdes de Husserl e a forma como ela se da refletindo as condi¢des de liberdade que
foram apresentadas até este presente momento, fazendo com que assim se entenda melhor
como ¢ que elas se refletem na relacdo do ego com o outro no mundo. Este caminho passa por
entendermos precisamente como podemos perceber o outro € quais atos nos sao possiveis

nessas relagdes (sobre este segundo ponto, dedicaremo-nos no Capitulo 4).

3.2 - A PERCEPCAO NA FENOMENOLOGIA DE HUSSERL:

Falar de percepcdo em Edmund Husserl pressupde o papel do sujeito como de alguma
forma passivo e ativo frente ao que de alguma forma chega a sua consciéncia. Para ele é preciso
compreender uma distingdo fundamental daquilo que temos diante da cogitatio; se por um lado,
nos dedicamos aquilo que ¢ caracteristico dela, ou seja, os proprios atos de consciéncia,
dirigimo-nos ao que ¢ imanente; se por outro lado nos pomos diante de uma investigagdo que nao
concerne precisamente a dimensdo da pura consciéncia, vé-se precisamente aquilo que ¢
transcendente, ou seja, que estd fora, mas que ¢ dado na consciéncia. Sobre esta distin¢ao, vale

reportar-se as proprias palavras de Husserl, que diz que

O conhecimento intuitivo da cogitatio € imanente, o conhecimento das ciéncias
objetivas, da ciéncia da natureza e do espirito, mas também, considerado de
modo mais preciso, da ciéncia matematica, ¢ transcendente. Nas ciéncias
objetivas subsiste a dubitabilidade da transcendéncia, a questdo: como pode o
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conhecimento ir para além de si, como ele pode alcangar um ser que nao ¢
encontrado no ambito da consciéncia? Essa dificuldade desaparece no
conhecimento intuitivo da cogitatio (HUA 11, 5).

Aqui se faz mais claro o intuito dele quando trabalha através da possibilidade do perceber
como fundamento de dois tipos de atitude, ja que, segundo a sua prépria distingao, mas também,
sem negar que aquilo lhe interessa que sdo os universais, hd a necessidade de uma mudanga entre
essas para que se chegue ao conhecimento proprio da filosofia. Esta divisdo fez-se muito
presente ja nas falas a respeito do solipsismo postas acima®, ela faz-se extremamente presente
durante todo o percurso fenomenologico. A percepgao insere-se na atitude natural, pré epoché, se
assim se pode dizer, como ¢ defendida no pensamento deste autor, mas nem por isso deixa de ser
significativa para o conhecimento do outro e do mundo. Para chegar na atitude de conhecimento
do imanente, deve-se, necessariamente, passar por aqui, pela atitude natural. E através do
perceber que reside a possibilidade de, mediante a vivéncia, intuir o eidos daquilo que se mostra
no fendmeno, seja ele qual for, j&4 que as esséncias sdo transcendentes, ou seja, estdo fora da
consciéncia, embora a dimensdo da consciéncia, transcendental, seja o seu ambiente de
investigagcdo. Na percep¢do, aos olhos de Husserl, se formula uma unidade daquilo que ¢

percebido, ela decorre devido a esséncia, para ele:

Entrelagando-se ainda com outros caracteres, isso constitui a composicao real da
percepcao, que € consciéncia de uma sé e mesma coisa, gragas a jungdo numa
unidade de concepgdo fundada na esséncia daquelas apreensdes e gracas ainda a
possibilidade de sintese de identificacdo fundada na esséncia dessas diferentes
unidades (HUA 111, 75).

Esta percepgdo nao ¢ determinada por si propria, existem relagdes essenciais as quais uma
percepcao obedece, como pode ser visto no trecho acima, no sentido de sua realizagdo efetiva no
fluxo de vividos; estas determinagdes obedecem o tipo de percepcdo que se coloca em questdo,

ha uma diferenca entre percep¢do imanente e transcendente que Husserl propde em seu texto e

» Talvez seja necessario discutir um pouco sobre as divisdes de conhecimento, para deixar a
explicagdo um tanto mais clara. Husserl defende que as ciéncias dos mais variados modos tem por
meio de fundamentacdo aquilo que estd no mundo, isto pode ser observado j4 no pardgrafo de
introducdo do texto Ideias I, a atitude de conhecimento natural, que fundamenta todas as ciéncias que
se inserem somente neste ambito, esta detida até a apercepcdo. Para que se possa avangar para solo
filosofico € preciso que se realize a epoché, ou seja, a suspensao de juizo a respeito do mundo e a
virada para o objeto mesmo. Para aclarar ainda mais, as palavras do préprio autor nos indicam que “O
cientista natural procede de maneira inteiramente outra. Ele observa e experimenta, isto €, ele constata
a existéncia de acordo com a experiéncia, experimentar é para ele ato fundante, jamais substituivel
por um mero imaginar” (HUA III, 17).
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tal distincdo se coloca dentro da divisdo previamente mencionada também a respeito do

conhecimento. O autor nos exorta que

Percebemos a coisa porque ela “se perfila” em todas aquelas determinidades
que, a cada caso, “entram efetivamente” e propriamente na percepcdo. Um
vivido ndo se perfila. Nao é um capricho casual da coisa ou uma causalidade de
“nossa constituigdo humana” que “nossa” percepcao s possa se aproximar da
propria coisa através de meros perfis dela (HUA 111, 77).

Esta ¢ a forma como a percep¢do daquilo que esta fora* se d4, através de perfis daquilo que se
pode perceber no momento. Verissimo nos apresenta que Husserl ao falar destas questdes faz
com que “O problema da incompletude e da indeterminacdo da doagdo perceptiva, com o teor
que carrega de critica a pretensa plenitude dos objetos tal como aparecem a percepcio, faz-se
notar aqui apenas indiretamente” (Verissimo, 2016, p. 523). Eis porque a nocao de perfil se faz
necessaria no pensamento husserliano. Os perfis fazem parte da doagao de sentido que se da

aquilo que ¢ percebido, o que, ndo obstante, podemos clarificar com um exemplo:

Se nos posicionamos diante de uma casa, vemos propriamente apenas a sua
fachada. Somente uma complexdo limitada de determinidades objetivas de
percepcao ganha exposicdo. Trata-se, precisamente, da face aparente da coisa
percebida. Dizemos, todavia, ver uma casa, ¢ ndo a fachada de uma casa. Este ¢
o sentido percebido de forma fenomenologica (Verissimo, 2016, p. 524).

A percepcao se estende também numa outra dimensdo, sem a qual ela ndo & possivel,
Husserl chega a dizer que “A percep¢ao de coisa ndo presentifica um nao presente, como se fosse
uma recordagdo ou uma imaginacao [...]°(HUA III, 79). Podemos assim dizer que a percepgao
tem uma conexdo importante com a intencionalidade da consciéncia. o sujeito necessita da
percepgdo para relacionar-se com os objetos de conhecimento possiveis dentro da atitude ali
cabivel. E preciso compreender ainda que “Cada consciéncia perceptiva é capturada neste
pré-dado de objetos aparecendo como estando 1a antes da percepgao, se referindo a um ambiente
(Ungebund) de co-dados, e por ultimo se referindo ao mundo” (Alves, 2017, p. 15), falamos de
coisas externas a consciéncia, a qual ela se dirige intencionalmente. Ainda naquilo que tange a

percepcao e seu papel para a fenomenologia, vale trazer uma passagem de Meditagdes

Cartesianas em que Husserl diz que

2 A percepgdo de coisa, do mundo e dos outros é a percep¢do daquilo que é transcendente, a
percepcdo de vividos € a percepcdo daquilo que ¢ imanente. fazer tal distingdo aqui nos pareceu
significativa para tornar mais clara a terminologia.
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O fato de o eu que reflete ndo coefetuar a tomada de posicdo de ser que esta
presente na percepcao direta da casa ndo altera em nada que a experiéncia de
reflexdo seja, precisamente, uma experiéncia da percep¢do da casa, com todos
os momentos que lhe pertenciam anteriormente e que continuam a tomar forma
nela (HUA 1, 73).

E conveniente, nos parece, pensar um pouco mais a respeito da posicio de Husserl sobre
a percepcdo e trazer uma distincdo importante que até aqui s6 brevemente mencionamos. A
percepgao se divide entre imanente e transcendente, como se pode ver no §44 do Ideias I, esta
cisao implica que, como ja se apresentou, a percep¢ao de algo externo, ou seja, o que ¢ dado por
apari¢des, ndo pode conter seu objeto de maneira completa, passando pela necessidade de que se
criem perfis para que se perceba a coisa em seu todo. J4 o que ¢ imanente ndo estd posto desta
maneira, ¢ preciso que eles nos sejam acessiveis em absoluto. Neste trecho, o fildsofo clarifica
que “Também ¢ evidente que os proprios conteudos perfilantes da sensagdo, que entram
realmente no vivido perceptivo de coisa, operam como perfis para outra coisa, mas nao sao eles
mesmos dados em perfil” (HUA III, 82). Eis ai mais uma caracteristica do pensamento do autor

que se faz importante para a compreensao daquele que € o papel da percepcao.

3.3 - APERCEPCAO E A SUBJETIVIDADE:

No conceito de percepgdo insere-se também uma noc¢do de que ¢ um individuo em sua
consciéncia que percebe, ou seja, ha um eu subjetivo que se insere por detrds das acdes da
consciéncia. A percep¢do ¢ um ato importante para a fenomenologia, seja na condicao das
ciéncias que se atém a atitude natural, seja na filosofia, que ¢ a ciéncia fundante do espirito
segundo a percepcdo de Husserl. Esta subjetividade ¢ quem dirige o raio de atencdo da
consciéncia em dire¢do ao seu objeto percebido, fazendo dele o foco das atividades de
conhecimento; ndo obstante a fenomenologia sempre se debruce sobre a pesquisa dos

universais®, Husserl ndo nega a importancia do sujeito em suas obras ou mesmo deixa de falar

> Sobre este assunto, Husserl sempre deixa bem claro que o que se busca é fundamentar uma ciéncia
de esséncias, para tornar a filosofia uma ciéncia rigorosa e assim recuperar seu status mediante o
mundo académico. Ele ja previa que uma crise do conhecimento se aproximava, principalmente
quando combatia algumas correntes, como a que ele denominava psicologismo. Neste sentido, o artigo
publicado por ele com o titulo Filosofia Como Ciéncia de Rigor. A frase de abertura do texto ja nos
esclarece significativamente a pretensdo de seu trabalho: “Desde os seus inicios, a Filosofia pretendeu
ser ciéncia de rigor susceptivel de satisfazer as supremas necessidades teoricas, e de possibilitar uma
vida ético-religiosa regulada por normas puramente racionais” (Husserl, 1965, p. 1).
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da forma como somos influenciados pelo ambiente e pela posicdo que se assume®®. As palavras
de Husserl tornardo a questdo mais esclarecida, pois “A percep¢do mesma, portanto, se altera
conforme a alteragdo da determinagdo do meio circundante [...]” (HUA 111, 167)*, neste sentido,
ndo se pode ignorar que a fenomenologia considera o ambiente no qual o sujeito estad inserido e
no qual ele mesmo insere as suas percepgdes. Se assumimos entdo a importancia de uma
dimensdo subjetiva na percepcdo, cabe-nos trazer um ponto de conexdo entre estas duas
dimensdes importantes para a consciéncia; a primeira € o um ato de consciéncia executada pelo
sujeito que ¢ o segundo, ou seja, que ¢ “dono” desta subjetividade, assim “O corpo € o termo
subentendido em cada percepcdo e que a determina de tal e tal modo. Conforme indicagdes de
Husserl (1989), esta deve ser considerada a dimensao subjetiva da percep¢ao”(Verissimo, 2016,
p. 525).

Husserl nos dird em relacdo a conexdo da subjetividade e da percepgdo que o cogito, a

saber, a consciéncia,

Ele ¢ um campo potencial de percep¢do, no sentido de que a percepcao
particular (um cogito que percebe) pode se voltar para aquilo que assim aparece,
mas ndo como se os perfis sensiveis existentes no vivido, por exemplo, os perfis
visuais espalhados pela unidade do campo de sensacao visual, ndo dispusessem
de apreensdo objetiva, e as aparigdes intuitivas dos objetos so se constituissem
com a mudanga do olhar para elas (HUA 111, 169).

A percepc¢do ndo € o Unico ato de consciéncia subjetivo que se integra ao conhecimento,
j& que, para a fenomenologia, existem uma série de atos que se distinguem quando falamos da
consciéncia, o imaginar, o julgar, o rememorar, etc. Cada um deles cumpre seu papel dentro da
organizacao essencial da fenomenologia e sdo atos que, de igual maneira, respeitam uma
estrutura essencial e de relagdes de esséncia que podem e sdo investigados por Husserl em suas
obras para criar e fundar o método fenomenologico. Para deixar apenas um trago de como estes
atos sdo distinguiveis entre si, trazer-se-a as palavras de Tourinho, que ao falar sobre a diferenca

entre imaginagao e percep¢ao, nos apresenta o seguinte:

Seja como for, percepcdo e imaginagdo remetem-nos, respectivamente, para
modos distintos de vividos intencionais, cujos preenchimentos intuitivos se
tornam assegurados por tipos especificos de evidéncia. Se no primeiro caso,
temos uma sintese de identificagdo entre o ato intencional significativo e a
presenca efetiva da coisa visada “ela propria”, no segundo, deparamo-nos com

%6 J4 no texto Ideias I Husserl fala a respeito da necessidade de uma neutralizagdo a respeito da tomada
de posigdo do sujeito na atitude de conhecimento filosofico-fenomenolédgica. Tal argumento pode ser
encontrado no paragrafo 109 neste texto.

270 grifo ja se encontra presente na propria obra do autor.
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uma sintese imaginativa, na qual o preenchimento do ato se da por meio do que
¢ semelhante (ou analogo) a coisa originaria (Tourinho, 2020, p. 18).

Toda esta exposi¢do a respeito da percepcao tem como objetivo ressaltar a importancia
que ¢ dada a esta estrutura da consciéncia, como também apresentar uma estrutura importante
para o cumprimento da intersubjetividade. Se ndo hd uma divisdo entre aquilo que pode ser
percebido, nenhum sentido faz argumentar contra um solipsismo, como feito anteriormente.
Ou seja, ambas as questdes apresentadas sdo necessarias para que agora seja possivel falar
sobre como se dé a realizag@o da intersubjetividade e da realizacdo das condi¢des de liberdade
j& apresentadas. Perceber o outro ¢ o inicio do caminho que faz Husserl ao falar de
intersubjetividade, se ndo hd a percepgdo, entdo como pode o outro adentrar o ambito da
minha consciéncia? Nao poderia, e por isso fazia-se necessario apresentar toda esta estrutura

anteriormente ao inicio das discussdes a respeito do outro.
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4 - AINTERSUBJETIVIDADE NA FENOMENOLOGIA:

O caminho que Husserl adota para falar da intersubjetividade passa pela percepgao.
Sou capaz de chegar a conclusdes a respeito de mim mesmo, como também a respeito do
mundo e dos outros. Esta experiéncia com o outro depende de algumas condigdes, depende de
uma maneira que me seja possivel perceber o outro e que, de forma reciproca, o outro possa
me perceber. Essa condigdo estrutural ¢ precisamente o corpo do individuo, que ndo sé ¢
constituido por ele, mas também faz parte da sua constituicao no outro.

E preciso compreender melhor como Husserl explica a fungdo do corpo e a conexio
do mesmo com a possibilidade de uma intersubjetividade. Abre-se, entdo, a possibilidade de
compreensao de varios aspectos relacionados a liberdade individual,as relagdes intersubjetivas
e a liberdade dadas as condigdes e limitagdes apresentadas as vivéncias dos sujeitos.
Importante destacar ja de inicio que seguiremos a compreensdo de que corpo € alma ndo sdo
elementos separados do homem, mas que sdo distintos em suas func¢des, ou seja, alma e corpo
formam uma soma, definicdo que Husserl aborda na obra Ideias II (HUA 1V,92-93/128). Esta
caracterizacdo € necessaria para apresentar que a refutacdo ao solipsismo ¢ possivel e que o
argumento desenvolvido se sustenta naquilo que tange a liberdade de cada individuo e do seu

exercicio através da intersubjetividade.

4.1 - O CORPO E O EU NA FENOMENOLOGIA:

O eu puro ndo evidencia um retorno ao cartesianismo e ao solipsismo nele infiltrado,
mas que podemos realizar a etapa solipsista, ou seja, um momento de separagdo necessaria,
mas inferior, para atingirmos a consciéncia pura. Esta ideia ndo implica, na fenomenologia,
uma separacdo definitiva entre o corpo e a consciéncia, pelo contrario, a consciéncia guarda
uma relagdo necessaria com o corpo como a parte que permite que ela acesse o0 mundo natural
através da sensibilidade. Nesse sentido, o que podemos averiguar ¢ que “[...] se entrelaga o
corpo material com a alma; o que ¢ apreensivel como extrato localizado do corpo, € mais, o
que ¢ apreensivel como dependente do corpo (em pleno sentido, incluindo ja este extrato) e
dos ‘orgdos sensoriais’ [...]” (HUA IV, 157). Assim vemos que o desenvolvimento dos
argumentos de Husserl, leva-nos a compreensdo de uma unidade entre as condig¢des do
homem, ou seja, vemos que corpo e consciéncia se interconectam para que o homem seja

como ¢; na continuacao direta desta passagem, ele expde que: “[...] todo ele [0 corpo]

compde, sob o titulo de matéria da consciéncia, um subsolo da consciéncia e experimenta sua
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apreensdo realizadora una com esta enquanto alma e eu animico” (HUA IV, 157). Abordando
ainda um pouco mais sobre esta conexao, podemos ver em Husserl que existe uma conexao
direta entre as duas coisas, pois ele reconhece que “O corpo ndo ¢ somente uma coisa em
geral, mas sim expressdo do espirito, e € por vés o orgao do espirito” (HUA 1V, 96).

Temos, assim, um campo de dominio do homem dentro de sua natureza, vemos que ha
uma ligacdo entre a sua consciéncia e a sua forma de expressar isso através do corpo que lhe é
dado. E preciso, no entanto, compreender melhor esta afirmacdo; Husserl, ao falar sobre o

tema, nos apresenta que o sujeito animico,

Este esta referido as vivéncias de consciéncia de tal maneira que ele as tem,
as vivéncia, e vive nelas; mas estas vivéncias nao sdo suas propriedades,
sendo suas meras maneiras de comportamento, seus meros ‘estados
animicos’. O suyjeito também ‘tem’ seu corpo € com o corpo estdo
‘entrelacadas’, se diz, suas vivéncias animicas (HUA 1V, 121).

Ha uma grande variedade destas “propriedades” animicas que pertencem, de alguma forma,
ao homem; estas “unidades de manifestagdes”, como coloca Husserl, sdo aquilo que dao as
caracteristicas que podemos associar a cada individuo. Podemos encontrar uma distin¢ao
entre o que seriam duas formas destas propriedades animicas do homem, uma que estd mais
diretamente ligada com suas capacidades relacionadas a sua razao e sentimentos € a outra que
estd voltada para as realizacdes de seus sentidos € o comportamento que deles advém. Todas
estas questdes sdo parte da alma do sujeito, mesmo as que guardam relagdo com a

sensibilidade, pois ha o entrelagcamento entre ambos. Husserl elabora desta forma:

Entre as propriedades animicas, no sentido que aqui ¢ pertinente, esta toda a
propriedade pessoal, o carater intelectual do homem e todas as disposigdes
intelectuais pertencentes a ele, o carater emotivo, o carater pratico, cada uma
de suas habilidades e destrezas espirituais, seu talento matemadtico, sua
sagacidade loégica, sua magnanimidade, amabilidade, abnegagdo etc.
Também sdo propriedades animicas seus sentidos e as disposigdes no
comportamento sensivel que lhe sdo proprias, que sdo caracteristicas dele, as
disposicdes se suas fantasias e similares (HUA IV, 121-22).

Nestas investigagdes, parece que € preciso fazer uma colocagdo a respeito do conceito
de alma que aparece de maneira um pouco repentina, mas que ndo pode mais ser abandonado
na continuidade destas investigacdes. O eu puro ¢ uma conquista fenomenoldgica que ndo ¢
abandonada, mas que passa a ser utilizada para descobrir a relagdo entre o sujeito € o mundo,
0 que consequentemente leva ao conhecimento dos outros. Assim se identifica uma sequéncia

no pensamento de Husserl. Todas as colocacgdes sobre a corporeidade so sdo possiveis porque
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ha uma unidade do eu puro que permite investigar sobre estas questdes, este eu puro € a base

que nos permite chegar a ideia de alma. Husserl vai propor a divisao da seguinte forma:

Para nés, o primeiro que ha de se considerar ¢ a unidade do eu puro
(transcendental), ¢ logo a do eu animico real, ou seja, o empirico, o sujeito
inerente a alma, onde a alma estd constituida como uma realidade
entrelagada com a realidade do corpo ou entretecida nela (HUA 1V, 92-3).

Por sua vez, ndo ha de se desconsiderar que a alma também guarda uma relagdo estrita com o
eu puro, ja que nas colocacdes de Husserl também podemos ver que ele argumenta que na
auséncia de uma alma, nao hd nenhuma necessidade de haver um corpo, ou seja, a alma de
certa forma tem vantagem e estd mais conectada a razao e ao eu-puro que ao corpo. Vemos na

seguinte passagem estas ideias aclaradas:

Por outro lado, ¢ facil ver com a inteleccdo que o animico tem uma
vantagem e ¢ o essencialmente determinante no conceito de eu. Se falta a
alma, temos matéria morta, uma coisa meramente material que ja ndo tem
em si nada do homem-eu. O corpo, por outro lado, ndo pode faltar. Mesmo o
espectro tem necessariamente seu corpo espectral (HUA 1V, 94).

Assim se v€ que o conceito de alma guarda uma relacdo com a manifestacao do eu
puro através do corpo, € nela que podemos ver resguardadas as caracteristicas que definem o
homem. Por isso afirmamos que ndo ha um abandono do eu-puro, mas sim uma investigacao
que, tendo-o como solo, estd para além dele, buscando compreender como é que ele se
manifesta no mundo e se faz conhecido pelo outro, como ele escolhe e doa sentido através das
suas vivéncias. Embora encontremos na alma uma conexao com o corpo, Husserl deixa claro
que ndo ha uma coisa em si propria da alma que se possa referir, como na natureza (HUA 1V,
133), ¢é possivel pensar que “O que se pode dizer é que a alma, que se doa nas vivéncias e
circunstancias mutéaveis, ¢ um ser permanente e tem, portanto, sua identidade e a unidade que
se estende no tempo. Nao obstante possamos diferenciar estratos e vivéncias, a alma nao ¢
fragmentavel, ¢ uma unidade absolutamente indivisivel” (Korelc, 2024, p.4). Esta afirmagao
evita, como bem quer Husserl, um dualismo de substancia que causaria um retorno ao
platonismo ou ao cartesianismo.

Existem momentos do eu que vao se evidenciando no desenvolvimento da
fenomenologia e a alma ¢ uma das caracteristicas do eu que podemos encontrar, que nos da

abertura para falar de um eu animico®. Esta maneira de interpretar o eu nos tras algumas

8 Husserl faz uma colocagdo a este respeito que acreditamos que pode nos esclarecer melhor sobre
isso. Vé-se o seguinte: [...] a distin¢do entre alma e sujeito animico, entendido este ultimo [ndo] como
uma realidade, mas como uma unidade incrustada na alma, ndo independente ante ela e, nao obstante,
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questdes como também um aprofundamento na estrutura do eu e das suas manifestacdes. Por
termos apresentado que a alma ¢ onde se encontram as propriedades do sujeito, suas decisoes

e julgamentos, podemos avancar e dizer, junto com Korelc, o seguinte:

Husserl distingue entre o Eu puro, que € o polo de atos, vazio de conteudo e
de propriedades, que ndo possui riquezas escondidas, como Husserl se
exprime em Ideias II, e o Eu pessoal, pessoa transcendental, como uma
unidade estratificada, constituida por uma génese transcendental, segundo a
qual de cada ato com um novo sentido objetivo irradia uma nova propriedade
permanente. Cada ato intencional deixa na consciéncia uma sedimentagao,
uma tendéncia para os atos futuros. Para a constituicdo do carater pessoal sdo
fundamentais sobretudo os atos de tomada de posi¢do, decisdes, convicgoes,
engajamentos pessoais (Korelc, 2024, p.8).

Esta posicdo de Husserl mostra a importancia deste eu pessoal que guarda relacdo com a
alma, que esta nela presente. Para ele, cada um destes atos se firma e continua tendo efeito no
sujeito, estes tém a capacidade alterar a forma como a pessoa forma suas convicgdes €
decisoes, eles permitem um constante desenvolvimento do sujeito em sua vida animica. Estas
mudancas passiveis de realiza¢do sdo capacidades proprias da alma, ou seja, “A alma tem,
assim, complexos de disposi¢des surgidas dela mesma, emanadas da propria influéncia e ndo
de alguma relagdo externa”(HUA IV, 136). Ha ainda uma ultima distingdo que podemos nos
ater ao falar do eu, da alma e da necessidade de um corpo para que haja de fato condigcdes
para uma intersubjetividade, que ¢ a proposta de um eu monadico ao qual Husserl se atém

para explicar a forma mais concreta do eu. Na colocagdo de Korelc, vemos o seguinte:

Além do Eu puro e do Eu como substrato das propriedades, Husserl
distingue ainda o Eu como moénada, considerando-o juntamente com todos
os seus cogitata, tudo o que ¢ intencionalmente imanente a consciéncia
enquanto visado, constituido; ou seja, a moénada é o Eu transcendental
juntamente com o seu mundo circundante enquanto noema. Esta ¢ a plena
concrecao do Eu transcendental, cuja vida intencional, transcendental, a vida
constitutiva, é a fonte de todo o sentido (Korelc, 2024, p.8).

O eu puro esta disponivel para todos, de maneira imediata e imanente, ou seja, tem-se
acesso direto a ele; através disto “[...] o ego em sua vida de consciéncia reflexiva apreende a
si mesmo, ou constituli a si mesmo, como consciéncia transcendental, ou monada concreta,
como um resultado da execugdo da redugdo transcendental”’(O'Dwyer, 1983, p.112). O mesmo
caminho ndo pode ser assumido para a alma, ja que Husserl afirma continuamente a

necessidade de que ela esteja em conexao com o corpo, o que a torna acessivel aos individuos,

abarcando-a por sua vez em certa maneira; unidade que ¢ a sua vez tdo proeminente que domina
preponderantemente o modo geral de falar sobre sujeitos humanos ¢ animais” (HUA IV, 134-35)
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mas nao plenamente e de maneira totalmente imediata. Encontramos na subjetividade e
consciéncia a possibilidade da alma, de acesso a ela, mas falta ainda a capacidade de chama-la

de alma, pois

‘Minha monada ¢ o milieu para todas as apercepgdes, mas ainda nao alma’,
diz Husserl explicitamente (Hua XIII, p. 461).3 A subjetividade capta a si
mesma plenamente apenas quando entra em relagdo com outras
subjetividades, empaticamente, e se apreende por meio da apreensdo alheia,
como algo objetivo para o outro, como tendo corpo e alma que aparecem
para todos. Assim como o outro ¢ constituido na sua unidade de corpo vivo e
alma, aparecendo objetivamente entre os objetos mundanos e
diferenciando-se deles, a subjetividade se constitui como unidade de corpo e
alma, existindo objetivamente no mundo. A alma é, portanto, algo objetivo,
dada enquanto unida ao corpo. Embora tenha em si sua propria esséncia
absoluta, puramente animica, o seu sentido pleno ¢ objetivo, na sua unidade
com o corpo vivo (Korelc, 2024, p.9).

Ha assim, como podemos ver, uma necessidade de uma conexdo das monadas umas
com as outras para que elas possam compreender seu sentido de maneira plena. O que isto
significa ¢ que a alma se torna uma objetivacdo do eu transcendental frente a sua vida
transcendental, ou seja, fica assim, de alguma maneira, confirmado que nossa alma nao ¢
acessivel de forma imediata. Em consequéncia disto, temos que a vida transcendental, ao nos
constituirmos como homens que dependem da alma e de seu proprio corpo, passa a ser
encoberta e ja ndo mais nos esta totalmente disponivel de forma imediata, dai que haja a
necessidade de firmar toda a estrutura do eu puro antes da descoberta da necessidade da
intersubjetividade, o que também leva, mediante mé interpretagdo, a um solipsismo que s6 ha
na fenomenologia enquanto uma etapa necessaria e inferior. Revela-se assim também a
finitude do sujeito, que depende nao sé da sua vida de consciéncia, mas também de sua vida

fisica e natural, de seu corpo. Por fim:

[...] a alma ¢é para Husserl sempre alma do ser humano real; embora tenha em
si uma esséncia absoluta ¢ uma regularidade essencial que a distingue de
tudo que ¢ meramente material — como exposto em Ideias II — Husserl a
considera como objetivacdo da vida da consciéncia transcendental; o seu
sentido originario, porém, ¢ ser um fenomeno, resultante de uma apercepc¢ao
de si e auto-objetivacdo, que encobrem a vida mais originaria, a
transcendental, do Eu. No seu germe, a consciéncia e a alma coincidem,
diferem apenas na interpretagdo do seu sentido. A interioridade da alma,
psiquica, ndo ¢ interioridade originaria, pois pressupde um mundo exterior
ao qual é subordinada, enquanto na atitude transcendental esta exterioridade
se revela sendo constituida na imanéncia absoluta do Eu transcendental
(Korelc, 2024, p.11).
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Assim, tendo visto o que a alma significa, resta ainda especificar uma relagdo que o eu
tem com seu corpo que pode ser relevante ao pensar na intersubjetividade. Husserl € bastante
cuidadoso ao dizer que temos através do corpo a possibilidade de agir livremente, de exprimir
através de nossos movimentos aquilo que esta na alma. Claro que posso sofrer com algo que é
“feito a mim”(HUA 1V, 159), mas o eu ¢ capaz de realizar acdes com seu corpo por si s, ou

como diz Husserl:

De modo parecido, também no caso da espontanecidade experimento o
movimento mecanico do corpo enquanto coisa material, como o de uma
coisa em geral, e por sua vez encontro caracterizado como um movimento
espontaneo no sentido do ‘eu movo minha mao’, etc.(HUA 1V, 160)

Reaparece uma das condi¢des que foram expostas como necessarias para a liberdade, a
espontaneidade esta presente no eu que se move, no eu que precisa do corpo para encontrar-se
com os outros sujeitos no mundo da vida. Ele pode sofrer em sua alma e corpo influéncia
vinda de outros passivamente, mas tem a possibilidade de iniciar sua propria atividade através
de seu corpo que se insere no mundo, onde o outro também tem esta liberdade. Vemos assim
que a espontaneidade € necessaria para que eu conhega e reconhega o outro como um igual,
alguém capaz de agir, pois se fosse de outra maneira, o que meramente reconheceria seria o
corpo. De tudo que falamos até o presente momento, a estrutura da alma parece nos dar a
condi¢do de sustentar este argumento, mas mais precisamente encontramos concordancia em
Husserl ao descobrirmos a forma como o sujeito se revela para o eu.

Temos o primeiro traco da necessidade da liberdade na intersubjetividade na
fenomenologia de Husserl, algo que sé agora pode ser trazido a tona. Tem lugar a
investigagdo para compreender as outras condi¢des de liberdade no outro, sujeito que ndo sou
eu mas que ¢ capaz de atos, e na dimensdo da intersubjetividade, nas a¢cdes mutuas entre eu e
o outro. H4 muito o que Husserl descreve sobre a relagdo com o corpo, sobre como ele nos
serve de caminho para o mundo, como a propria percepcdo pode ser alterada com as
consequéncias reais que o corpo sofre em seus membros. Um exemplo fidedigno a esta
colocacdo ¢ precisamente o da alteragdo de percep¢ao da mao por conta de uma luz vermelha,
que nao muda o que a mao sente, mas muda como ela ¢ vista pelos olhos do individuo (HUA
IV, 160). Mas estas investigagdes, embora parte constituinte do pensamento de Husserl, nos
escapam pela necessidade de foco na discussdo principal. Todo o Capitulo Trés da segunda

sessdo do Ideias II se dedica a explicar como funciona a relacdo do corpo com o mundo.

4.2 - O INICIO DA INTERSUBJETIVIDADE PELA SENSIBILIDADE:
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Ao explicitarmos a conexdo entre o eu € o corpo, tentamos apresentar uma primeira
condi¢do para a intersubjetividade, ou seja, compreender que o outro passa por um processo
de percepcdo inicial que exige a presenga de um corpo para que eu possa, através dele,
conhecer a outra subjetividade que se revela a minha. Este processo além de exigir uma
conexdao do eu puro com a sua condi¢do material, através da alma, que revela um outro
momento do eu, explicita também uma base comum constituida pelas subjetividades, num
processo intersubjetivo de constitui¢do, mas que passa primeiro por um momento individual
de constitui¢do propria. A no¢do de mundo em Husserl que nos da a base comum para a
possibilidade de uma intersubjetividade, ha de se tratar do conceito de mundo da vida, ou
mundo circundante, como em alguns momentos, em geral prévios ao texto Krisis onde o
conceito ganha mais forma.

Esta rela¢do estd bem clara para Husserl em seus trabalhos sobre a intersubjetividade
onde deixa claro, ja a partir do Ideias II, que a relagdo entre os sujeitos depende de uma
relagdo do corpo com o mundo, com o passo da objetivagdo que ¢ requerido do eu para com
relagdo ao seu corpo. A intersubjetividade depende de que eu seja capaz de fazé-lo, para que

haja um mundo uno. Em Husserl:

Se adverte que a apreensdo do corpo desempenha um papel particular para a
intersubjetividade, na qual todos os objetos sdo apreendidos
“objetivamente”, como coisas no tempo objetivo uno, no espago objetivo
uno do mundo objetivo uno. (Em todo caso, a acreditacdo de qualquer
objetividade apreendida exige uma referéncia a apreensdo de uma
pluralidade de sujeitos que se entendem.)(HUA 1V, 81).

A corporalidade ¢ uma condicdo para que a intersubjetividade acontega entre os sujeitos, pois
ela nos da a possibilidade de acessar essa dimensao do mundo comum a todos, onde os outros
sujeitos se encontram e que estimula a minha sensibilidade, através da qual eu posso conhecer
pessoas e objetos que se revelam a consciéncia. Esta base do mundo serve como uma ponte
para que haja uma regularidade na consciéncia e na percep¢do junto com a estrutura que ¢
ditada pela propria esséncia da coisa, dos sujeitos, dos animais; cada um tera sua propria
posigdo ao experimentar uma determinada vivéncia, mas elas estdo postas sobre o0 mesmo solo
e podem assim ser experienciadas, mesmo que nao identicamente, por outras consciéncias.

Vejamos como Husserl aclara a questao:

A coisa que se constitui para o sujeito singular em multiplicidades reguladas
de experiéncias concordantes, que nas percepgdes passageiras se encontra
continuamente frente ao eu intuitiva-sensorialmente como uma, adquire por
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ele o carater de uma mera aparigo subjetiva da coisa da ‘realidade objetiva’;
cada um dos sujeitos que se entendem intersubjetivamente sobre o mesmo
mundo, ¢ nele sobre a mesma coisa, tem desta mesma suas percepgoes, ou
suas apari¢des perceptivas, e nelas sua unidade de aparigdo, a qual é ela
mesma apari¢do, s6 que em sentido superior, com predicados de apari¢do
que ndo podem valer a ndo ser como predicados da ‘coisa verdadeira’
aparente (HUA 1V, 81-2).

Tendo colocado tais condic¢des, precisamos entender melhor como este mundo pode
se colocar para os individuos levando em conta o seu significado e carater na fenomenologia,
esta necessidade nos leva diretamente a intersubjetividade, ainda que cada sujeito tenha
acesso ao seu mundo e a suas percepgoes diante do mundo que ¢ partilhado por todos. Nao
finda esta individualidade, no entanto, a necessidade de que haja o mundo constituido de
maneira intersubjetiva. Toda a ciéncia natural e sua grande gama de conhecimentos possiveis
necessita de um mundo que seja compartilhado e regulado para que consiga operar da maneira
como faz, realizando o conhecimento mecanico do mundo. Existe um problema sobre isso,
quase idéntico a questdo da alma para o eu, ao criar uma ciéncia do mundo, cria-se também
um encobrimento do mundo, um esquecimento do mundo enquanto coisa mesma e passa-se a
assumir que o mundo ¢ a fisica ou a quimica; mas sobre isso, trataremos na parte trés deste
trabalho.

O mundo da vida ¢ um conceito complexo em Husserl, que nos textos analisados nao
apresenta uma defini¢do completa. Neste formato e nomenclatura, ele s6 aparece de fato no
texto Krisis, mas ja ¢ mencionado a necessidade de um mundo comum desde o Ideias II e
também na quinta meditacdo do Medita¢des Cartesianas de Husserl. Nestes textos, no entanto,
ele ndo aparece como mundo da vida (Lebenswelt), mas como mundo circundante (Unwelt).

Podemos ver o seguinte:

De seu primeiro manuscrito, Ideias II (1912), até o Krisis (1935-1938), as
mesmas trés caracteristicas essenciais estdo presentes. O mundo da vida é a
priori, transcendente, e co-dado: a priori porque € universal e necessario, um
substractum de estrutura invariante; transcendente porque esta além das
fronteiras da imanéncia - independente da mente e condigdo primeira para
qualquer ciéncia; co-dado porque todos os sujeitos compartilham e vivem no
mesmo mundo da vida e constituem-no intersubjetivamente (Cadena, 2022,

pp-3-4)

Estas condi¢des do mundo da vida parecem se confirmar para Husserl no Krisis, onde ele
afirma categoricamente que “[...] este mundo da vida, em todas as suas relatividades, tem a

sua estrutura geral. Esta estrutura geral, a que todo o ente relativo estd vinculado, ndo ¢ ela
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mesma relativa” (HUA VI, 142)%. Segue dai que este solo comum ndo é s6 um mero
esquema, mas sim uma estrutura que se pde como comum a todos.

Este conceito de mundo da vida que oferece este solo comum ¢ também uma
justificativa para a possibilidade de uma ciéncia objetiva que tenha um caminho viavel a todos
os sujeitos que nelas pretendam se aventurar. E este o caso dos cientistas naturais, que buscam
a regularidade do mundo e de seu funcionamento, tentando explicar através das teorias, fisicas
e matematicas, como Husserl sempre cita, através da formalizagdo de seus conhecimentos na
objetividade que ¢ o mundo. Mas o mundo em si ¢ anterior a qualquer camadas de
conhecimento que possamos criar, a quaisquer que sejam as interpretagdes que fagamos do
proprio, ou seja,

Husserl compreende o mundo da vida como o “campo de multiplicidades
pré-logicas” porquanto compreende o mundo da vida como o solo da
experiéncia intuitiva imediata, anterior a qualquer idealizacdo e
formalizagdo. O mundo da vida, por sua vez, ¢ propriamente o solo (Boden)

de confirmacdo e validade das formalizacdes e verdades logicas objetivas
(Thomé, 2022, p.18).

E certo que Husserl defende que existe uma interpretagdo propria do ego em relagio
ao mundo, ou seja, de algum modo, um mundo que eu crio na minha consciéncia, que eu
entendo como sendo o mundo (HUA IV, 219), mas esta possibilidade de doagao de sentido ao
mundo ndo exclui que, enquanto sujeitos, nossas interpretagdes estejam inseridas em um
mundo que é anterior a nés.(HUA IV, 185,198). E este solo comum que nos permite

compreender e criar tudo o que nos € proprio de maneira intersubjetiva, ou seja, através desse

* Na continuidade desta passagem, Husserl descreve caracteristicas desta estrutura do mundo da vida,
as quais faz-se aqui saber: “Podemos observa-la na sua generalidade, com o devido cuidado
estabelecé-la igualmente como acessivel de uma vez por todas e para todos. O mundo, como mundo da
vida, tem ja pré-cientificamente as "'mesmas" estruturas que as ciéncias objectivas, com a sua
substru¢do (que pela tradicdo dos séculos se tomou numa obviedade) de 'um mundo existente "em si",
determinado em "verdades em si", pressupdem como estruturas a priori, e sistematicamente desdobram
em ciéncias a priori, em ciéncias do logos, das normas metddicas universais a que se tem de vincular
todo o conhecimento do mundo que ¢ "em si objectivo". Pré-cientificamente, o mundo ¢ ja mundo
espacio-temporal; é certo que em relacdo a esta espacio-temporalidade ndo se fala de pontos
matematicos ideais, de rectas ou planos "puros", tdo-pouco de continuidade matematicamente
infinitesimal, da "exactidao" pertencente ao sentido do a priori geométrico. Os corpos que nos sao bem
conhecidos no mundo da vida sdo corpos efectivos, mas ndao corpos no sentido da fisica. O mesmo se
passa com a causalidade ou com a infinidade espacio-temporal. O categorial do mundo da vida tem os
mesmos nomes, mas nao se preocupa, por,assim dizer, com as idealizac¢des teoréticas e substrugdes
hipotéticas do geometra e do fisico. J4 o sabemos: os fisicos, homens como os outros, vivendo no
mundo da vida com o saber-de-si, no mundo dos interesses humanos, tém sob o titulo de fisica uma
espécie particular de questdes e (num sentido vasto) de propoésitos praticos, dirigido as coisas do
mundo da vida, e as suas "teorias" sdo, os resultados praticos disso (HUA VI, 142-43).
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solo, posso compreender que o outro ¢ capaz de ver e compreender os mesmos objetos que eu,

isto porque

Todo ego flutua no mesmo fluxo do espago e do tempo fundado em uma
estrutura de esséncia invariavel. Este é o solo para a comunicagio,
conhecimento e ciéncia. Uma vez que todos os sujeitos compartilham o
mesmo mundo da vida, estavel e harménico, moldado pelas relagdes de
esséncia, co-dado para todos, € possivel comunicar e intersubjetivamente
produzir ciéncia e cultura (Cadena, 2022, p.7).

Eis ai entdo a necessidade do mundo da vida para a constitui¢do da intersubjetividade, pois €
através deste espago comum partilhado pelos egos e seus corpos que temos a possibilidade de
conhecermos uns aos outros. Os sentidos precisam de um solo comum para que o eu possa
perceber o outro e entendé-lo como um outro-eu, ndo num sentido de que ¢ outro com
exatamente as mesmas caracteristicas e pensamentos, mas € um outro sujeito com as mesmas
capacidades, ainda que em poténcia, que o eu que pode experimentar-se, o eu proprio. SO a
diferenca de posi¢ao que nos encontramos no espago, ainda que compartilhemos o mesmo
tempo, ou seja, os mesmos segundos num momento, ja abre espago para a necessidade de um
solo comum regular que seja capaz de assegurar a contingéncia que cerca esta diferenga de
vivéncias que os sujeitos terdo um do outro. Por isso, o mundo da vida e a regularidade dele
nos abrem o caminho para a contingéncia e firma-se a necessidade dele para a liberdade.

Se contamos com o mundo da vida como solo comum, como se tentou justificar,
podemos comegar a entender como a intersubjetividade se realiza entre os sujeitos e quais as
condi¢des para que elas se iniciem através da percepcao e dos sentidos. A visdo de Husserl
parece nos conduzir para este caminho se observamos, junto a ele, que “[...] como espirito,
apreendendo-me e pondo-me a mim e aos outros como natureza, me encontro a mim e aos
outros no mundo espago temporal”’(HUA 1V, p.202). Conhecer o outro passa por estarmos
todos na mesma condi¢ao de natureza no mundo, inseridos no mesmo meio comum. Neste
encontro com o outro, nao tenho acesso ao que lhe € mais proprio e original, tenho acesso a
como ele se apresenta a mim, através de seu corpo somatico, ou seja, do eu e do corpo que é

governado por aquele eu. Veja-se o seguinte:

A apresentagdo, que da o que, no outro, ¢ originaliter inacessivel, esta
entrelacada com uma presentagdo originaria (a do seu corpo, enquanto
pedaco da minha natureza dada na propriedade). Neste entrelacamento,
porém, o corpo somatico alheio ¢ o eu alheio que o governa s3o dados ao
modo de uma experiéncia unitaria transcendente. (HUA 1, 143-44).
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Nesta apresentagdo, sou capaz de perceber que o outro age através de seu corpo, que mostra
que hd um eu governante que ¢ responsavel pela mudanga de atitude (HUA 1, 144). E nesta
percepcao do outro, consigo assimila-lo a mim mesmo, pois na auséncia desta originalidade
para mim no que concerne o ato, ou seja, como percebemos que a a¢ao do outro nao ¢ minha,
ha ali algo que Husserl descreve como alheio, mas que, através da similaridade, encontramos
nele, o outro, uma modificagdo do préprio eu ao qual tenho acesso. Husserl vai nos dizer o

seguinte:

Ele surge necessariamente, em virtude da sua constitui¢do de sentido, como
modificagdo intencional do meu eu primeiramente objetivado, do meu
mundo primordial: o outro fenomenologicamente como modificagdo do meu
"eu mesmo" (o qual, pelo seu lado, obtém este carater de meu através do
emparelhamento contrastante, que agora necessariamente entra em cena)
(HUA 1, p.144).

O inicio da intersubjetividade vem desta conexdo que o eu estabelece com o outro
através da experiéncia, através do reconhecimento das capacidades e potencialidades que o
outro apresenta. Ela necessita ndo s6 de um solo comum, como o mundo, mas de uma
condic¢do igual entre os sujeitos que possam se identificar, identificar que ha uma consciéncia

por tras de determinada acao, dai que vemos que

A validade da minha experiéncia do outro (uma experiéncia através da qual
eu tenho o outro como validamente existente para mim) ja inclui minha
co-aceitacdo da validade da experiéncia do outro - e realmente, isto ¢
verdade primeiramente quando ¢ um assunto relacionado ao corpo vivo do
outro. (Aqui deve-se lembrar naturalmente que toda experiéncia concreta do
outro ¢ uma experiéncia do corpo vivo de um outro encarnado, € por isso
intersubjetividade, como uma relagdo concreta entre sujeitos, ¢ uma relagao
entre corpos vivos)(Zahavi,2001,p.36).

Esta condi¢do da corporalidade ¢ significativa para a construgdo da intersubjetividade e nos
leva a compreender também que o outro ndo € uma mesma coisa que eu, ele ¢ distinto do eu
que se consegue conhecer na experiéncia originaria imanente, ele esta fora e exerce seus atos
de uma maneira distinta, que ¢ dotado de suas proprias governangas, “[...] o outro ¢
apercebido apresentativamente como eu de um mundo primordial, ou como uma mdénada em
que o seu soma ¢ originariamente constituido e experienciado no modo absoluto,
precisamente como centro funcionante de seu governo”(HUA I, 146). O que ocorre ¢
precisamente um assemelhamento, ou um emparelhamento, entre o eu que ¢ percebido e o eu
que tem-se acesso, mas ao aperceber, ou seja, ao dar um outro passo e sair da passividade de

receber esta doagdo do outro, usando da possibilidade que tem-se da espontaneidade e
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passando a atividade em relacdo a este outro eu, chega-se a conclusdo de que esta ¢ apenas
uma forma de compreender este outro que esta fora do campo da imanéncia. Sobre este

emparelhamento, Husserl diz que

Nele nao surgem apenas os modos de aparigdo do meu corpo que sao desde
logo despertados, mas antes este meu proprio corpo, enquanto unidade
sintética desses modos de aparigdo e dos seus multiplos outros modos
familiares de apari¢do. Assim se torna possivel e fundamentada a apercepgao
que assemelha, apercepg¢do por meio da qual o corpo exterior ali obtém
analogicamente o sentido de um soma a partir do meu soma proprio; e, numa
consequéncia ulterior, o sentido de soma de um outro mundo analogo ao meu
mundo primordial. O estilo geral tanto desta como de qualquer outra
apercepc¢do que desperte associativamente deve ser descrito do modo que se
segue: com o recobrimento associativo dos dados que fundam a apercepgao,
realiza-se uma associagao de nivel superior (HUA I, 147).

Ha esta barreira de acesso entre uma consciéncia e outra, que s6 podem se conhecer
através da existéncia de seus corpos que demonstram a existéncia deste outro ego e, por isso,
¢ necessario que ocorra a percepcao um do outro. Assim como todo objeto que depende de
percepcao de algo que ao eu ¢ transcendente, o outro ndo se doa a ele de maneira completa.
Mas nem por isso € posto em jogo a sua unidade como ego, podemos ver isto mais claramente

na seguinte passagem:

E também facil compreender o modo como uma tal apresentagdo do alheio
fornece sempre novos conteudos apresentativos na progressdo constante da
associagdo efetiva e, por conseguinte, leva a um conhecimento determinado
os conteudos cambiantes do outro ego; por outro lado, através do
entrelacamento com uma constante presentacdo e das exigéncias associativas
a ela dirigidas no modo da expectativa, torna-se compreensivel como ¢é
possivel uma confirmacao consequente do outro ego (HUA I, 148).

Existe nele uma esséncia, além de que, se ha um emparelhamento entre um eu e o outro,
deve-se partir da ideia de que a mesma unidade que pertence ao primeiro, pertence também ao
segundo, e nesse sentido, hd uma comunalizacdo das monadas que € a intersubjetividade, ou
seja, a possibilidade de que esses sujeitos se relacionem e se coloquem em relagdo um com o
outro. Husserl nos dira que “O primeiro constituido na forma da comunidade e fundamento de
todas as outras comunalidades intersubjetivas ¢ a comunidade da Natureza, em unidade com
a do soma alheio e do eu psicofisico alheio, em emparelhamento com o eu psicofisico
proprio”(HUA 1, p.149).

Sdo por essas condicdes que expusemos anteriormente que toma forma a
intersubjetividade em Husserl, ela ndo s6 depende da consciéncia, mas também do corpo, da

regularidade do mundo que permita que nossas consciéncias consigam trabalhar de formas
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diferentes sobre um mesmo objeto e que nos comuniquemos sobre isso, da percep¢do para
que possa receber o outro no campo da minha consciéncia, para que possa emparelhar-me
com ele; e por fim necessita da negagdo de um solipsismo que exclua a ndo externalidade da
consciéncia, que se revela na juncdo entre o ego, a alma, o eu psicofisico e o corpo.

Tudo que foi dito ¢ o caminho para chegarmos ao inicio da intersubjetividade, aquilo
que ¢ necessario para que ela ocorra; tendo visto que os aspectos que identificamos de
liberdade sdo necessarios para chegarmos aqui. Precisamos a partir de agora estudar o que nos
leva a intersubjetividade, como se estrutura a relagdo entre os sujeitos dadas as condicdes
postas e mesmo como operam as condi¢des da liberdade nesta estrutura e nas acdes de um eu

com 0 outro.

4.3 - ESTRUTURA DA INTERSUBJETIVIDADE:

E importante analisar a estrutura da intersubjetividade. Pensando sobre a necessidade
do corpo, hé de se ver melhor o que significa este emparelhamento que se realiza com o outro,

compreender qual o seu objetivo para a intersubjetividade. Sobre isso:

A associagdo emparelhante ¢ uma protoforma da associa¢do, uma forma de
sintese passiva que Husserl (1966), em suas Analises da Sintese Passiva,
distinguiu da identificagdo.[...] O emparelhamento, como nucleo da
apercep¢do analdgica do outro, ele mesmo, ¢ originario: ele inscreve-se
como sintese passiva associativa ao nivel da esfera de primordialidade
corporea (do corpo proprio). O proprio empareclhamento, como nucleo
essencial da analogia, desenvolve-se como um jogo, em uma dimensdo
constituinte originaria, entre a percep¢do e a apercep¢do (Castro, 2023,

p.13).

Este emparelhamento nos leva ao conhecimento do outro por uma forma essencial que
partilhamos. Todavia, isto ndo nos torna iguais no sentido geral de que nos partilhemos
exatamente as mesmas experiéncias, pois isso levaria a uma incapacidade de saber o que ¢é
outro e 0 que é o ego. E preciso que esta experiéncia do outro seja de fato mediata, e ndo

imediata, como ¢ a experiéncia do ego do proprio sujeito. Sobre isso:

Experiéncia ¢ consciéncia original; e, de fato, no caso da experiéncia de um
homem dizemos, em geral, que o outro esta ai diante de nds "em pessoa”.
Por outro lado, esta presenca "em pessoa" ndo obsta a que concordemos sem
mais que ndo € o outro eu em si proprio, que nao sdo as suas vivéncias, as
suas proprias apari¢des, que ndo € aquilo que pertence a sua esséncia propria
que chega, com isso, a uma doagdo originaria. Se fosse esse o caso, se 0 que
¢ proprio e essencial ao outro me estivesse disponivel de um modo direto,
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entdo o outro seria apenas um momento da minha esséncia propria e, em
conclusdo, ele e eu seriamos o mesmo. Algo semelhante se verificaria com o
seu soma, se este ndo fosse nada mais que o corpo, que ¢ uma unidade
constituindo-se puramente na minha experiéncia, efetiva e possivel, e que
pertence exclusivamente a minha esfera primordial, enquanto formacdo da
minha sensibilidade. Uma certa mediatez da intencionalidade deve estar aqui
presente, que, promanando, certamente, do subsolo subjacente do mundo
primordial, torne representavel o ai-com, que ndo esta, todavia,
ele-proprio-ai, nem se pode tornar um ele-proprio-ai. Trata-se, por
conseguinte, de uma espécie do tornar-copresente, uma espécie de
apresentagdo (HUA 1, p.139).

E necessario que haja esta diferenciacio entre os sujeitos, ela nio s6 configura a
possibilidade de identificagio de cada um consigo proprio, mas também nos mostra o
importante papel que ha de ser cumprido pela contingéncia entre os sujeitos. Pois, cada sujeito
¢ capaz de experienciar determinadas emogdes e coisas de formas diferentes, isto se evidencia
através da impossibilidade de conhecimento do outro eu e daquilo que lhe ¢ essencial num
sentido particular, e ndo geral no olhar de uma esséncia do humano, o que também nos leva a
pensar sobre a experiéncia coletiva dos sujeitos. “Com certeza, Husserl reconhece que no
curso da nossa experiéncia coletiva, também existem situacdes onde nossos pontos de vista
perceptivos sdo desafiados ou mesmo negligenciados pelos outros; pode haver ‘desarmonias’
ou ‘discrepancias’ (Uneinstimmigkeiten)” (Moran, 2012, p.199). Esta passagem das
Meditagdes Cartesianas justifica a superacao de Husserl em relacdo a monadologia de Leibniz

e a distingao do conceito de monada que Husserl propde. Neste sentido, ¢

Por isso que Husserl também diz que o eu real ¢ uma unidade intencional
constituida - ndo apenas em relagdo ao puro eu e o fluxo de consciéncia com
a sua multiplicidade de aparigdes, mas em relagdo para uma consciéncia

r

intersubjetiva, isto é, uma multiplicidade aberta de eus puros monadicos,
separados uns dos outros [...] (Zahavi, 2001, p.81)

Nessa abertura para o outro € que encontramos a possibilidade de nos relacionarmos, de
conhecermos aquilo que faz do outro o outro, seu ego puro, conjuntamente com suas emogoes
e sensacdes. A doagdo passiva do outro, que na consciéncia passa pelo processo de
emparelhamento para a compreensdo da semelhanga entre os sujeitos, ndo abre o que ¢
especifico, ela apresenta um outro. Dai que exista a necessidade de um processo de

conhecimento do outro, ou seja

O que ¢ originariamente inacessivel na experiéncia do Outro ¢ a doacdo
plena de sua esfera de propriedade. Pois se o ego apreendesse plenamente a
esfera de propriedade do Outro, ele coincidiria com esse Outro. E por isso
que a experiéncia do Outro sempre se d4 num processo de apercepgdo por
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analogia, por semelhanca. Apercepcdo que Husserl constantemente nos diz
que ndo coincide com nenhuma “inferéncia por analogia”, pois “apercepg¢ao
ndo ¢ inferéncia, ndo ¢ um ato de pensamento” (HUSSERL, 2013, p. 149;
HUSSERL, 1995, p. 141). Tal apercepcdo se da somente como uma
institui¢do originaria (Urstifung) em que se constitui, por vez primeira, um
objeto com o sentido do semelhante (Thomé, 2019, p.529)*.

Mas ¢ preciso atentar para o seguinte:

Por outro lado, a apreensdo ndo estd dirigida para os estratos inferiores, mas
para o estrato de topo, o qual reconfigura e impregna os estratos inferiores.
Assim, ndo se apreende primeiro um corpo, depois, por inferéncia, um soma
e, derradeiramente, por interpretacdo, uma psique — apreende-se uma vida
psiquica, pura e simplesmente, e a apreensdo da vida psiquica impregna a
apreensdo do soma e a apreensdo do soma impregna a apreensao do corpo,
de tal modo que o resultado ¢ a apresentacdo de uma vida psicossomatica na
sua integridade (Alves, 2008, p.350).

Por estas colocagdes, reaparece a necessidade da espontaneidade na relagao entre os
sujeitos. Se o intuito da relagdo ¢ sempre compreender aquilo que me aparece, para que se
possa realizar o objetivo da intersubjetividade na fenomenologia, que ¢ a possibilidade da

constituicdo de um mundo comum a todos, € necessario que possamos aperceber e conhecer a

30 E destacavel aqui mais uma aproximagao de Husserl com Leibniz, que se mostra na necessidade em
Husserl de discernir entre os sujeitos, o que nos leva ao Principio de Identidade dos Indiscerniveis ou
também Principio de Leibniz. Este principio se manifesta em diferentes passagens de Leibniz, ja no §9
da monadologia ele diz que “E mesmo preciso todas as Monadas diferirem entre si, porque na
Natureza nunca ha dois seres perfeitamente idénticos, onde nao seja possivel encontrar uma diferenga
interna, ou fundada em uma denominagdo intrinseca” (Leibniz, 1974a, p.63). J4 na correspondéncia
com Clarke, em sua 4" carta, Leibniz levanta que a necessidade de seu principio se vincula ndo s6 a
uma necessidade de diferenciacdo, mas que também se pde em relagdo a Deus e a possibilidade de
escolha e vontade nos §§ de 1 a 3 (Leibniz, 1974b, p.418); ele fornece exemplos praticos de um
homem que disse a ele que seria capaz de encontrar duas folhas iguais num jardim, tendo sido
desafiado, ndo consegue realizar o desafio, e encerra dizendo “Duas gotas de agua ou de leite, vistas
no microscopio mostrar-se-ao discerniveis. E um argumento contra os 4tomos, nio menos impugnados
que o vacuo pelos principios da verdadeira metafisica”(Leibniz, 1974b, p.418). Ainda numa outra
abordagem, Leibniz fala sobre este mesmo principio nos Novos Ensaios, Livro 11, Capitulo XXVII,
onde critica a posicdo de Locke em relacdo a ideia relativa de identidade ou diversidade; ele afirma
que “E necessario sempre que, além, da diferenca do tempo e do lugar, haja um principio interno de
distingdo; e embora haja varias coisas da mesma espécie, é todavia verdade que jamais existem coisas
inteiramente semelhantes; assim, se bem que o tempo e o lugar (isto ¢, a relagdo ao que esta fora) nos
sirvam para distinguir as coisas que nao distinguimos bem por si mesmas, as coisas nao deixam de ser
distinguiveis em si”’(Leibniz, 1988, p.168). Ainda neste tema, é preciso dizer que Leibniz tem a
atribuicdo do conceito, mas que existem passagens de outros autores que mencionam pensamentos
parecidos, o caso que utilizaremos aqui € precisamente o de Séneca, que fala em uma de suas cartas o
seguinte . Entre os varios aspectos que nos fazem admirar o engenho do divino artifice parece-me ser
de incluir também este: na imensa multiplicidade da natureza nunca ele repetiu 0 mesmo esquema;
mesmo seres que parecem idénticos revelam-se distintos se os compararmos bem. Criou intimeros
tipos de folhas: ndo ha nenhuma que ndo tenha a sua forma individual; criou inimeras espécies de
animais: nao ha dois que tenham as mesmas proporc¢des, ha sempre alguma diferenca entre eles. Teve a
preocupacao de que todos os seres individuais tivessem diferencas que os distinguissem claramente”
(Séneca, 2021, p.622).
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alma que estd se apresentando, o outro me chega como monada, ele apresenta suas proprias
atividades, julgamentos, vontades e motivacdes. O que podemos dizer ¢ que, em
referéncia“[...] a intersubjetividade ¢ ela propria constituida na idealidade como
intersubjetividade aberta ao infinito, cujos sujeitos singulares estdo dotados de sistemas
constitutivos que se correspondem mutuamente e que sao em conjunto concordantes”’(HUA 1,

138). Entao, podemos afirmar que

Por isso, pertence por esséncia a constituicdo do mundo objetivo uma
harmonia das moénadas, precisamente esta constituicdo particular nas
monadas particulares e, por conseguinte, também uma génese decorrendo
harmonicamente nas monadas particulares. Isto ndo esta, porém, concebido
como uma substrugdo metafisica da harmonia das monadas, ainda menos sdo
as proprias monadas invengdes ou hipdteses metafisicas. Isso tem que ver, ao
contrario, com a explicitagdo dos contetidos intencionais que residem no
proprio fato do mundo de experi€ncia que para nds existe (HUA 1, 138).

Assim, uma afirmag¢do de um solipsismo vai de encontro ao propoésito que foi explicitado por
Husserl, ndo s6 a uma estrutura do ego puro, mas uma estrutura de ego puro que se volta para
0 outro, que reconhece e que se constitui num mundo junto com os outros. Como podemos

ver,

Alias, o esforgo é exatamente no sentido contrario, entender o sujeito como
inserido, como parte de, como constituido na relagdo com o mundo da vida.
E, os conceitos fundamentais da Fenomenologia, como a consciéncia
intencional, as intuicdes empirica e eidética, a epoché, a redugao eidética e a
reducdo transcendental, pressupde essa relagdo do agente de conhecimento
com os objetos, a evidenciacdo do mundo, como dado, existente, disponivel,
e a constituigdo das vivéncias sempre na relacdo entre 0s sujeitos
cognoscentes ¢ os objetos de conhecimento, incluindo nestes os outros eus
(Cadena, 2015, p.50).

Essa constitui¢do do mundo que ocorre de maneira intersubjetiva ¢ ja um processo de
génese fenomenologica, onde os sujeitos buscam ndo s6 fazer descricdes estaticas, mas
compreender como ¢ que surgem determinados fendmenos, sua origem dentro do tempo e do
desenvolvimento da humanidade. O sentido € o ponto principal da busca, e ele tem no mundo

as bases desse processo de doacdo de sentido dos sujeitos, ou seja,

Génese, no sentido fenomenoloégico pertinente, € a exibicao do processo pelo
qual uma apercep¢ao se edifica a partir de apercepgdes pré-dadas, numa
historicidade puramente ideal, que progride de uma institui¢do primitiva de
sentido (uma Urstiftung, na designacdo de Husserl) para outra € que, no
limite, apenas pressupde a continuidade subjectiva da vida, a partir da qual
todas as apercepcdes devem ser exibidas como formacdes de sentido e

4

validagdes nela se formando. O ponto de partida ndo é a consciéncia
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(Bewusstsein), na sua polaridade noético-noematica estatica, mas a vida
(Leben) no processo de autoconstituigdo temporal (Alves, 2008, p.351)*".

Segue-se, entdo, que a propria estrutura da intersubjetividade estd ligada ao conhecimento em
sentido amplo, incluindo o simples reconhecimento do outro, a compreensao de sua psique, a
explicacdo cientifica dos demais organismos e sua dimensao espiritual, isto ¢, conhecimento
do outro, do seu sentido e da sua validade para mim. Ela estd diretamente indicando a
possibilidade de que o sujeito conheca o outro a cada nova experiéncia que este primeiro eu
tenha com o outro que se apresenta a ele, para que possa entdo compreender suas motivacdes.
Estas motiva¢des podem mudar, podem se alterar ao longo da vida, pois através do uso da
razdo, o sujeito pode se autodeterminar de maneiras diferentes, ou seja, conhecer o outro
exige um papel ativo da razdo como agente da autonomia que o outro expde em seus atos. Dai

que

No caso dos saberes humanos, o objeto sera, evidentemente, os seres
humanos em sua dimensdo fisica, psiquica e/ou espiritual. Dai, todas as
dificuldades que podem implicar o conhecimento desse objeto tdo complexo
e peculiar, pois ¢ ao mesmo tempo agente de conhecimento e objeto de
conhecimento (Cadena, 2015, p.56).

Assim, podemos seguir com Husserl no entendimento de um desenvolvimento da vida dos

sujeitos, especialmente no que consta da experiéncia intersubjetiva. Ele diz que:

Cada experiéncia estd apontada a ulteriores experiéncias, preenchendo e
confirmando os horizontes apresentados, experiéncias que incluem, sob a
forma de antecipacdo intuitiva, sinteses potencialmente confirmadoras de
uma experiéncia continuada concordante. A respeito da experiéncia do
alheio, ¢ claro que a sua continuagdo confirmada pode suceder apenas por
novas apresentagoes transcorrendo de um modo sinteticamente concordante
e por via do modo como essas apresentacdes devem a sua validade de ser a
conexao motivacional com as apresentacdes que constantemente, se bem que
de modo cambiante, pertencem a minha propriedade (HUA I, 144).

H4 na passagem anterior duas questdes que fazem parte da intersubjetividade e que

nos restam trabalhar que sdo as noc¢des de horizonte e propriedade, presentes na relacao

31 Ainda sobre esse ponto, a teoria de conhecimento em Husserl conta com diversos momentos, mas
uma divisdo bastante conhecida, com ato de consciéncia e objeto do ato de consciéncia. Essa divisdo é
muito utilizada no Ideias I, ao se referir as investigacdes sobre a consciéncia. Mas ¢ preciso salientar
que: “Portanto, quando Husserl explica em sua gnosiologia (ou epistemologia) a relagdo necessaria
entre o sujeito agente de conhecimento e os objetos, os fendmenos, ndo esta apenas propondo a relagdo
entre o sujeito e objetos inanimados, mas sim, explicando a relagdo entre esse sujeito e todo e qualquer
objeto de conhecimento. Nao ha separacdo entre ato de consciéncia e objeto do ato de consciéncia,
sendo que esse objeto é sempre transcendente. Para Husserl, ndo temos qualquer conteudo inato ou a
priori, em sentido kantiano, todo contetido dos atos de consciéncia vem de fora, do mundo da vida”
(Cadena, 2015, p.55)
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intersubjetiva que os sujeitos estabelecem entre si, disponiveis na consciéncia de cada um
deles. Eles nos servem de indicativos da relagdo que estabelecemos entre n6s mesmos € o
outro, mas ¢ preciso ver a manifestacdo de cada um deles. A propriedade ¢ aquilo que
pertence ao sujeito ou que pertence aos sujeitos, existe uma esfera de propriedade individual,
ainda que pouco possa ser considerado proprio do individuo, onde se encontra aquilo que ¢
particular do eu antes de uma constitui¢do intersubjetiva da coisa, “[...] que significa a esfera
primordial do que pode ser dado como proprio a mim num sentido distinto, na medida que
ainda ndo contém nada constituido pelo envolvimento de um caminho constitutivo de eus
externos” (Zahavi, 2001, p.27); mas hd também uma esfera de propriedade intersubjetiva, que
ocorre através da comunidade de monadas que se organizam de maneira harménica, como ja

dissemos anteriormente, o que Husserl expoe € que:

Através dessa comunalizacdo, a intersubjetividade transcendental tem uma
esfera  intersubjetiva de propriedade, na qual ela constitui
intersubjetivamente o mundo objetivo e, assim, ela ¢, enquanto nos
transcendental, uma subjetividade para este mundo e também para o mundo
humano, mundo humano que é a forma em que essa subjetividade
objetivamente se realizou. Quando, porém, aqui de novo se distingue entre
esfera intersubjetiva de propriedade e mundo objetivo, devo reconhecer -
assim que, enquanto ego, me coloco no terreno da intersubjetividade
constituida a partir das fontes da minha esséncia propria - que o mundo
objetivo ja ndo transcende a esfera de propriedade em sentido proprio, que ja
ndo transcende a sua esséncia propria intersubjetiva, mas que nela habita
enquanto transcendéncia imanente (HUA 1, 137-38).

Esta propriedade intersubjetiva existe porque hd determinadas vivéncias que s6 podem
ocorrer de maneira intersubjetiva, que nos apresentam aquilo que ¢ intersubjetivo. Ela tem
fundamento no singular, mas ela de certa forma a supera, em sentido de que ela ¢ maior que o
singular. O mundo da vida como comum para todos os sujeitos ja guarda uma relagdo com
esta propriedade, pois através dele somos capazes de produzir conhecimento, linguagem,
comunidades e valores comunitarios, Husserl diz que a epoché universal tem um papel
importante neste movimento, ¢ que através dela se chega a uma interioridade intencional
mutua, “Assim se transforma o mundo, o simplesmente existente e, nele, a natureza existente,
no fendmeno universal comum ‘mundo’, num ‘mundo para todos os sujeitos efectivos e
possiveis’, dos quais nenhum se pode furtar a implicagdo intencional pela qual pertence de
antemao o horizonte de cada sujeito”(HUA VI, 259). E nesse realizar intersubjetivo que temos
a possibilidade de criar comunidades que tenham suas proprias caracteristicas singulares, suas

valoragdes proprias, em Husserl:
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E, finalmente, o facto mais significativo é que, por sobre os sujeitos
singulares e os sujeitos de diferente nivel, até a personalidade livre em
sentido pleno, se construa uma subjectividade comunitaria neles fundada,
com o que, no seio da que é fundada de modo mais englobante, também
outras subjectividades comunitarias possam ser, ao mesmo tempo,
instituidas, as quais, por sua vez, sdo, porém, elementos integrantes ou
membros da mais englobante. Estas subjectividades fundadas podem ter
também varios niveis e, no nivel superior, o nivel da personalidade; uma
comunidade, enquanto comunidade, tem uma consciéncia, mas, enquanto
comunidade, pode ter também uma autoconsciéncia no sentido pleno do
termo, pode ter uma autovaloracdo e uma vontade para si propria dirigida,
uma vontade de autoformacao (HUA XXVII, 48-9).

O conceito de propriedade, como se v€, ndo s6 permite que o sujeito exerca uma
autonomia sobre si, tenha a possibilidade de ter suas proprias constituicdes a respeito das
coisas, ela permite também, quando aberta a intersubjetividade, que 0 mundo como um todo
pertenga @ humanidade; permite que nos coloquemos na constituicdo do mundo através das
nossa consciéncia e ego transcendental. Mais do que isso, ela firma a possibilidade do ideal

do mundo, propde que ele seja realizado de maneira intersubjetiva. Nesse sentido,

Dito com mais precisdo: o mundo objetivo enquanto ideia, enquanto
correlato ideal de uma experiéncia intersubjetiva que idealmente se realiza e
que foi realizada na concordancia - enquanto correlato de uma experiéncia
intersubjetivamente comunalizada -, estd por esséncia referido a
intersubjetividade, ela propria constituida na idealidade como
intersubjetividade aberta ao infinito, cujos sujeitos singulares estdo dotados
de sistemas constitutivos que se correspondem mutuamente € que sdo em
conjunto concordantes (HUA I, 138).

A nocao de horizonte constituido de maneira intersubjetiva vem precisamente como
um complemento a esta no¢do de propriedade, pois o que o horizonte nos permite ¢é ter no
mundo um campo onde as experiéncias podem ocorrer, tanto num sentido de coisas quanto
num sentido intersubjetivo com outros egos, este proposito de horizonte que temos no mundo
s6 pode se cumprir com a realizacdo da intersubjetividade, pois € através dela que o mundo se

realiza e permanece como campo a nossa propria subjetividade. Sobre isso:

[...]Jum ego humano s6 no plural tem sentido, ou seja, a posicdo de uma
pluralidade de sujeitos ¢ uma condicdo sem a qual ndo se efectiva uma
experiéncia de mundo, e a crenga na qual se efectiva a posi¢ao do mundo
como horizonte de experiéncia nao ¢, por conseguinte, apenas posicdo de
simples coisas, mas também e ao mesmo tempo de outros ego, sob a forma
de sentido alter. Isto significa que a posicdo de um complexo de existéncias

cousais ¢, por esséncia, a sua posicdo nao apenas “para mim”, mas para
“qualquer um” (fiir jedermann)(Alves, 2008, p.351).
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Toda esta estrutura descrita se volta para um propdsito dentro da filosofia de Husserl,
ela busca possibilitar o ato de consciéncia mais proprio da intersubjetividade, o ato de
empatia, que permite o reconhecimento do outro, que eu partilhe de suas emocgodes e
manifestagdes do seu ego através da experiéncia que eu posso ter com ele, das vivéncias e
apercepcdes que realizo. A empatia estd presente no Ideias Il e no Meditagoes Cartesianas,
obras que foram centrais para a compreensdo da ideia de intersubjetividade. Através da
empatia, acreditamos que ocorre a possibilidade maxima da liberdade, a possibilidade do ego
conhecer e abrir-se ao outro e de que assim possam exercer a intersubjetividade e estabelecer
uma convivéncia entre eles, a comunidade de monadas a qual Husserl se refere. Esta
comunidade opera com base nestas possibilidades que a intersubjetividade abre, realizando
assim o ato da empatia um para com os outros. Por fim, a separacdo proposta entre
intersubjetividade e empatia ¢ meramente um recurso didatico para que se pudesse explicitar
as caracteristicas de uma e a sua forma de se realizar, ou seja, o ato de consciéncia especifico

que toda esta estrutura proporciona.

4.4 - O ATO DE CONSCIENCIA DA EMPATIA:

Neste topico, sera apresentado como a intersubjetividade se realiza através da
empatia. Husserl ndo ¢ o primeiro a adotar o termo empatia em sentido filosofico. Tanto
Zahavi (2014) quanto Castro (2023) afirmam que Theodor Lipps € um dos primeiros a utilizar
o termo, buscando compreender a relacdo entre os sujeitos. Porém suas teorias ndo seguem no
mesmo rumo que a fenomenologia, propondo andlises bastante diferentes®”. Ressaltado esse
ponto, cabe-nos a fenomenologia de Husserl e seu uso da nocao de liberdade. Neste sentido,
precisamos compreender melhor o significado de empatia em Husserl e se sua realizagdo, de

fato, necessita da liberdade.

32 Para Castro, Lipps ajuda no inicio de um estudo mais cientifico do que é a empatia, segundo ele:
“Nessa passagem ao estudo cientifico da empatia, a teoria desenvolvida pelo filéosofo e psicologo
Theodor Lipps teve grande impacto no inicio do século XX [...]. Para além da resposta estética, a sua
teoria ampliou a investigacdo sobre a empatia ao campo do acesso a emogdes € sentimentos
alheios”(Castro, 2023, p.3). Ja no texto de Zahavi encontramos uma abordagem bem mais critica das
questoes que Lipps propde em relacdo a empatia, destacando o conceito de Instinto de Empatia que ele
atribui a Lipps (Zahavi, 2014, p.130) e também apresenta as criticas feitas por Husserl, Stein e outro
autor que se debrugaram para a questdo. Em suas palavras:”Gurwitsch observa além disso que o apelo
de Lipps para o instinto ¢ insatisfatério em que coloca de lado o trabalho da analise (Gurwitsch 1979,
20). Um criticismo similar pode ser encontrado em Husserl e Stein quem ao contrario afirmam que a
dependéncia Lipps no instinto soma para a ‘faléncia da investigacdo cientifica’(Stein 2010, 41) e
constitui um ‘refugio de ignorancia fenomenologica’(Husserl 1973a, 24). O criticismo mais difundido,
no entanto, ¢ direcionado a assunc¢do de Lipps de que a imitagdo (interna) constitui as bases da
empatia”(Zahavi, 2014, p.131)
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A experiéncia da intersubjetividade depende de certas condigdes, incluindo a

empatia. Vejamos Husserl:

Se um ser animico ha de ser, se ha de ter existéncia objetiva, entdo tem que
cumprir as condi¢cdes da doag@o intersubjetiva. Mas tal experimentalidade
intersubjetiva s6 € pensavel mediante a ‘empatia’, a qual, por seu lado,

r

pressupde um corpo intersubjetivamente experimentavel, que ¢ entendido
por quem executa a empatia como corpo do ser animico, ¢ pode logo
acredita-lo em experiéncia ulterior (HUA 1V, 95)

A empatia ¢ um ato de consciéncia do sujeito que possibilita a intersubjetividade e que se
realiza em diferentes momentos, inicialmente num momento de reconhecimento do outro, e
depois, com o exercicio da liberdade, um abrir-se para o outro, para compreendé-lo e doar
sentido a ele, assim como a epoché ¢ para com as esséncias. Fica explicito na citagdo acima
que a empatia ¢ um ato de realizagdo subjetiva, entre sujeitos que se experienciam
intersubjetivamente, através do mundo e que ¢ aberta pela corporalidade num primeiro
momento. A empatia ndo depende desta estrutura, mas ela se inicia por ela. O eu puro coloca
para si outros eus através da experiéncia intersubjetiva num ato unico com diferentes

momentos, o ato da empatia. Husserl diz:

O eu puro é, para sublinhar expressamente, um eu numericamente inico com
respeito a ‘sua’ corrente de consciéncia. Se em seu cogito, em suas
experiéncias, pde a um homem e nele a uma personalidade humana, entdo se
pde de modo inerentemente implicito um eu puro com sua corrente de
consciéncia. E dizer, as vivéncias intencionais que pde na representacio
empatizante, exigem seu eu puro como sujeito da fungdo, como queira que
este também, na apercepcdo-homem, se volte o conteido nuclear de uma
apercepgao global (HUA IV, 110).

Por isso, ¢ preciso dizer que ‘“Na empatia, eu primeiro apreendo o corpo, € entdo, em
coordenagdao continua do fisico com o psiquico, ligado pela alma, eu apreendo o outro
ego”’(Cadena, 2025, p.3). Dai que se evidencie que toda a estrutura da intersubjetividade,
tanto aquilo que € objetivo quanto aquilo que ¢ subjetivo, descreve as condigcdes para a
realizacdo do ato da empatia, do ato que a torna possivel, pois € nessa diferenciacdo que
reside aquilo que € proprio da intersubjetividade. A percep¢do € parte importante desse
processo, mas € preciso salientar que esta percepcao ¢ distinta da percepgao de coisa, pois ao
perceber o outro “[...] seu corpo ndo ¢ como todos os outros, ele ¢ animado de uma forma
peculiar, ele se move com proposito, ¢ ele se comunica, eu intuo a vida psiquica em
apresenca. E possivel estabelecer relagdes unicas mutuas”(Cadena, 2025, p.3).

O que podemos, entdo, esperar da empatia inicialmente € o reconhecimento do outro,

o ato de consciéncia que de fato me permite conhecer o alheio; este ato permite
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posteriormente a um ego compreender ao outro, doar sentido ao outro pelas vivéncias que o
outro tem, ainda que elas ndo me sejam diretamente acessiveis, eu posso participar

compreendendo e doando o sentido ao que o outro manifesta. Husserl diz:

A empatia de pessoas ndo ¢ mais que aquela apreensdo que precisamente
compreende o sentido, isto €, capta o corpo em seu sentido e na unidade de
sentido que ha de portar. Executar empatia quer dizer captar um espirito
objetivo, ver um homem, uma multidao, etc (HUA 1V, 244).

As capacidades que a empatia nos abre, portanto, sdo a de compreender aquilo que hé de mais
caracteristico na possibilidade de produgdo humana, de compreender aquilo que nos € proprio
do espirito, as emogdes e experiéncias que estdo presentes para nds no mundo que ¢ comum a
todos, que se poe diante de ndés como o campo das experiéncias intersubjetivas. Ela nos
permite reconhecer certas caracteristicas na objetividade que tem um significado espiritual, ou

seja, para além apenas de uma analise técnica daquilo que nos aparece. Husserl diz:

Mas imediatamente se torna patente que o alcance de uma tal teoria é muito
maior do que parece a primeira vista, dado que ela também conjuntamente
funda uma teoria transcendental do mundo objetivo, e seguramente em todos
os aspectos, particularmente também a respeito da Natureza objetiva. Ao
sentido de ser do mundo e, em particular, da Natureza enquanto objetiva
pertence, como ja mencionamos acima, o ai-para-quaquer-um, enquanto
algo por nds sempre covisado quando falamos de realidade objetiva. Além
disso, a0 mundo da experiéncia pertencem objetos com predicados
espirituais, que remetem, segundo a sua origem e sentido, para sujeitos e, em
geral, para sujeitos alheios e para a sua intencionalidade ativamente
constituinte: assim acontece com todos os objetos culturais (livros, utensilios
e obras de todo tipo etc.), que trazem também consigo, a0 mesmo tempo, o
sentido de experiéncia ai-para-qualquer-um (scilicet, para qualquer um da
correspondente comunidade, como, por exemplo, os europeus ou, de um
modo mais limitado, os franceses etc.)(HUA I, 124).

A partir desta ideia, € preciso compreender que ha uma distingdo entre a forma como o eu
pode seguir para conhecer o outro. Se pode assumir um olhar mais cientifico em relacao ao
sujeito, como fazem as ciéncias naturais, mas existe uma outra abordagem que se pode ter ao

seguir para o outro, uma atitude personalista. Zahavi diz que

No Ideen II [Ideias II] e em outros lugares, Husserl distingue dois tipos
diferentes de atitudes que nos podemos tomar em dire¢do ao outro, uma
naturalista e um personalista. Na atitude naturalista, o outro ¢ dado em duas
etapas como uma entidade composta. Primeiro, o corpo do outro é dado para
nés como uma unidade material e funcionalmente dependente sobre e
localizado neste objeto material, a vida experiencial ¢ entdo colocada como
um estrato fundado. Husserl entdo contrasta esta atitude, que prevalece nas
ciéncias, com a atitude personalista, que ¢ a atitude da nossa vida diaria, ¢ é a

r

qual ele toma como sendo a mais fundamental. Nessa atitude, o outro ¢é
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desde o comego dado de uma maneira unificada como uma pessoa, ao invés
de em composto de duas entidades externamente entrelacadas ou
relacionadas pela causalidade [...](Zahavi, 2014, p.135).

Esta possibilidade de compreender o outro de uma maneira pessoal é o que nos
permite interagir, ou seja, ¢ o segundo momento de abrir-se para o outro, ¢ um
aprofundamento do ato inicialmente realizado; isto nos permite formar uma comunidade de
monadas que se coloque diante de um ideal de progresso ético como Husserl apresenta nos
artigos da revista Kaizo. Uma empreitada deste tipo s6 pode ocorrer pois um ego ¢ capaz de
experienciar aquilo que o outro lhe revela e isto ¢ uma caracteristica que somente o ato da
empatia nos permite, somente toda a estrutura da intersubjetividade nos abre este caminho

para que isso seja realizavel, pois

Quando encontro o outro na atitude personalista, quando eu vejo o outro
dangcar, rir ou discutir algo, eu ndo vejo uma conjuncdo de duas realidades,
mas uma expressdo de unidade. Eu ndo vejo meramente um corpo, nem
através do corpo pretendo [ver] uma mente anexada. Mais especificamente,
Husserl fala de como a mentalidade do outro, seu pensamento, sentimento,
desejo, esta intuitivamente presente nos gestos, na entonacao e na expressao
facial. De fato, a expressividade do outro ¢ imbuida com significado
psicoldgico desde o comego (Husserl 1952, 235), e de acordo com Husserl, é
precisamente a empatia que nos permite entender e captar este sentido
psicologico (Husserl 1952, 244)(Zahavi, 201, p.135)

Restam ai preservadas as caracteristicas de que as vivéncias de um sujeito pertencem a ele,
sdo suas proprias, mas através do direcionamento da consciéncia, podemos compreender e
partilhar das experiéncias, entender e doar sentido correta ou incorretamente ao que o sujeito
vive, esta diferenca de interpretacdo também pode ocorrer e nos ¢ assegurada exatamente pelo
fato de que as vivéncias de cada um sao proprias. Nem por isso podemos negar que o papel da
empatia ¢ fundamental para o desenvolvimento do ego e da intersubjetividade, que ¢ ela que
nos permite ter certeza de que partilhamos os mesmos objetos e que constituimos uma

objetividade. Sobre isso:

Husserl considera que, através da empatia, a propria consciéncia corporea de
si ganha localizacdo e objetividade no espago objetivo. Desde o processo
analogico produzido na empatia, a aparicdo dos mesmos objetos € partilhada
com o0s outros, € o corpo proprio ¢ tomado, ele mesmo, finalmente, em sua
dimensio objetiva. E por esse caminho de acesso a uma objetividade comum
que Husserl antevé a possibilidade de constituicdo da natureza objetiva,
precisamente como intersubjetivamente comum € objetivamente
determinavel [...](Castro, 2023,p.9)
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Além disso, ndo s estas caracteristicas sdo parte do que a empatia nos permite constituir.
Através dela fazemos a vida social, nossas referéncias em termos de sujeitos que sao para nds
alguém que tem um sentido além de outro, construimos isto através da realizagao da empatia,
somos capazes de ir além da convivéncia mais primordial e estabelecer que o outro tem

também um sentido para mim, ou seja

Por meio da empatia, constituimos a vida social do eu e a vida de outros
“eus” — e ndo meramente a sua realidade psicofisica —, de modo que os
outros sdo encontrados nas referéncias sociais do mundo circundante,
enquanto pessoas: colegas, trabalhadores, familiares etc. [...]J(Castro, 2023,

p.9).

Mas a empatia ndo nos limita, dado que ela pode significar também compreender o
outro, a necessidade de concordarmos e assumirmos que o outro tem o real significado ou
sentido de algo através das suas vivéncias. O que ela nos garante é a possibilidade de
compreendé-las, de acessa-las e de encontrar através delas o sentido doado a uma determinada
vivéncia que tivemos do outro, ou seja, resta-nos assegurada a possibilidade de termos acesso
aquilo que ¢ do outro, que lhe ¢ Unico, mas de maneira mediata, como ja afirmamos

anteriormente. Assim sendo, nos cabe que,

Através da empatia sou capaz de compreender os sentimentos do outro,
posso nao concordar, posso considerar exagerado, posso considerar
imotivado, ou improprio, mas ainda assim, até para que seja possivel fazer
um juizo de valor, preciso antes compreender o sentimento do outro. O
sentimento, continua sendo do outro, ndo tenho a sua vivéncia originaria. A
vivéncia é exclusivamente do outro, ndo sinto sua alegria ou tristeza, ndo
sinto sua dor ou satisfacdo, mas posso compreender, como um ato de
consciéncia [...]J(Cadena, 2015, p.55)
O que isto significa para esta investigagdo ¢ que mais uma vez podermos afirmar o papel da
liberdade entre os sujeitos. Executar um ato de consciéncia que me permite identificar o
significado do que o outro realiza nao significa abrir mao da minha liberdade, significa me
abrir para a liberdade do outro de se expressar. Através do uso da consciéncia pode-se fazer
um exercicio imaginativo e entender que na mesma situagdo, o eu que faz o exercicio se
sentiria de forma diferente; esta assim resguardada a necessidade de uma liberdade que tenha
em si a contingéncia e a razdo, pois “A esséncia do outro, tal qual a minha, inclui
racionalidade forte e autodeterminagdo, inclui criatividade e linguagem. Nao qualquer
linguagem, linguagem complexa que pretende descrever e compreender o mundo, incluindo

objetos reais, formais e ideais”(Cadena, 2015, p.56), assim, podemos nos expressar,

racionalizar e doar sentido de formas diferentes a uma vivéncia similar. Nao s6 num processo
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de exercicio imaginativo esta possibilidade nos cabe, podemos de fato nos sentirmos
diferentes, termos uma reagdo emocional a emoc¢ao do outro, mesmo que num nivel em que
ainda ndo haja uma racionalizacao do fato, a condi¢dao da contingéncia reside assegurada na

empatia, Zahavi diz que

Nos podemos encontrar um estranho furioso e ficarmos furiosos nds
mesmos, mas nosso entendimento empatico da emocgdo do estranho também
pode extrair a resposta reversa, nomeadamente a sensa¢dao de medo. Em
qualquer um dos casos, entretanto, nossa reagdo emocional ¢ exatamente isso
- uma reagao. Pode até ser que as emogdes que percebemos nos outros
induzam ressonancias emocionais ¢ tendéncias a agdes em nosso proprio
corpo e que essas respostas entdo sejam alimentadas e influenciem a forma
que apreendemos o outro, mas ha uma diferenca decisiva entre reconhecer
isso e defender a visdo de que nossa compreensdo da emogao do outro requer
de nos ter aquela mesma emocgao noés mesmos (Zahavi, 2014, p.132).

Tendo apresentado aqui como a intersubjetividade estd em relacdo com o ato de
empatizar e seus diferentes niveis de realizagdo, sendo a primeira aprofundada pela ultima,
temos entdo de pensar quais consequéncias sdo extraiveis da forma como a intersubjetividade
se revela na fenomenologia. Elas, a intersubjetividade e a empatia, sdo o proposito de
realizagdo maior da fenomenologia de Husserl, elas sio demonstragdes da condigdao do que ¢
humano, por isso € preciso pensar nos limites que a propria empatia nos revela. A liberdade ¢
condi¢do sine qua non para que a fenomenologia consiga realizar esta empreitada, desde as
possibilidades do ego puro de conhecer-se e usar de sua dimensdo imanente livremente até a
possibilidade de outro ser livre fora de sua propriedade, que age independente da vontade ou
determinagdo do outro. O que se tentou apresentar ¢ a ideia de que a liberdade e suas quatro
condi¢des sdo necessarias para o sujeito e sua realizagdo de uma comunidade regida por
sentidos doados intersubjetivamente, para a constituicdo de um mundo comum a todos. Nesse
mundo se realiza muito mais do que o conhecimento natural, mas se realizam as relagdes

humanas e isso sO € possivel por conta da empatia.

4.5 - AS CONSEQUENCIAS E LIMITACOES DA INTERSUBJETIVIDADE:

A empatia nos revela o outro, nos leva a possibilidade de conhecé-lo, mas para tanto
¢ necessario compreender que ha mais na empatia do que o simples reconhecimento do outro,
hé a possibilidade de continuar a perceber o outro. E nisto que reside a possibilidade de que
consigamos conhecer as motivagdes de um alter ego que se apresente a mim, no meu fluxo de

consciéncia e externo a mim. Sobre isso Husserl diz:
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[...] o soma alheio experienciado manifesta-se continuadamente como sendo
efetivamente um soma apenas na sua conduta cambiante, mas sempre
concordante, de tal modo que esta conduta, que tem o seu lado fisico e que
indicia apresentativamente o psiquico, deve surgir, agora, na experiéncia
original preenchente. E assim na constante mudanga da conduta de fase para
fase. Se a conduta nio fosse concordante, o soma seria experienciado como
uma aparéncia de soma (HUA 1, 144).

Essa necessidade abre espago para um segundo momento da empatia, que permite me
aprofundar mais, que me permite constituir os sentidos de uma ciéncia. Eu passo apenas do
reconhecimento de um sujeito agente, capaz de doar sentido, para a possibilidade de ‘sentir
com outro’, de compreender sua emogdo, os sentidos que ele doa e as esséncias que ele

constitui, ou seja,

O simples reconhecimento de outro ser dotado de ego ndo implica que a
empatia esta completa. E simplesmente o primeiro momento dela. E um ato
de consciéncia passivo, involuntario e imediato. Para que o ato da empatia
esteja completo, o reconhecimento do outro ego ndo ¢é suficiente. E
necessario sentir com o outro, transicionando do ‘reconhecimento’ para o
‘sentir com’. E necessario decidir ‘abrir a mim mesmo’ para o outro
(Cadena, 2025, p.7).

Neste ponto, na passagem para o segundo momento da empatia, hd uma escolha do
sujeito, escolha que pressupde um ato racional de abertura, um estar disposto motivado por si
mesmo a compartilhar da emog¢do do outro, dos sentidos que o outro estd doando a uma
determinada vivéncia. Isto exige ndo s6 uma passividade em relacdo ao outro, ou seja,
simplesmente receber aquilo que ele doa, mas exige um ato livre racional e espontaneo - dado
que, para Husserl, a passagem da passividade a atividade ¢ necessariamente o que se

caracteriza como espontaneidade - para compreender aquilo que o outro estd doando. Por isso,

Depois do reconhecimento, para sentir com o outro ¢ necessario sustentar o
olhar, reter a atencdo e encorajar o interesse; isto ¢ dizer que, é necessario
decidir me abrir para o outro. Uma coisa ¢ reconhecer o outro como um ego
dotado com consciéncia e vontade, racionalidade e liberdade, e outra me
permitir sentir com o outro. Para que isso ocorra, eu tenho que tomar a
decisdo de prestar aten¢do ao outro, estar disposto a passar algum tempo
pensando sobre o outro e permitir a curiosidade sobre o outro crescer
(Cadena, 2025, p.7).

E nesse sentido que podemos compreender melhor o intuito da empatia, do objetivo final da

realizacdo deste ato de consciéncia que tem o outro como objeto. Husserl diz:

Eu me ponho no lugar do outro sujeito: por empatia capto o que motiva a ele,
e quao vigorosamente, com que forca. E interiormente chego a compreender
como ele, posto que tais e quais motivos o determinam com tal forca, se
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comporta ¢ se comportaria, de que € capaz ¢ do que ele é [capaz]. Posso
compreender muitas correlagdes interiores por ter me aprofundado de tal
modo nele. Seu eu esta captado por ele: € precisamente eu idéntico de tais
motivagdes e de tal modo dirigidas e com tal forga (HUA IV, 274)

Essas motivagoes, estas relagdes de compreensao nos leva a possibilidade da constituicdo do
mundo da vida comum a todos, pois através desta compreensdo que consigo atingir do outro,
tenho a possibilidade de com ele me comunicar e também, como ja temos dito, de
compreender os sentidos que ele doa e das coisas que constitui através da comunicacgao, tendo
a possibilidade inclusive de constituirmos juntos algo sobre este mundo que nos esta
disponivel. Para Husserl, o segundo momento da empatia “[...] s atinge sua culminagdo em
atos de comunicagdo. Por isso, nés ndo devemos ignorar que expressdes podem também ser
voluntarias e servir a propdsitos comunicativos”(Zahavi, 2014, p.136). Assim, seguindo com

Husserl:

Ao mundo circundante que se constitui no experimentar os outros, no
reciproco entendimento e na intracompreensdo, o designamos como
comunicativo. Segundo sua esséncia, ¢ relativo & pessoa que se encontram
elas mesmas nele e o encontram como em sua frente. Isto vale, por tanto, a
respeito dele assim como a respeito do “mundo circundante egdico” da
pessoa pensada em isolamento, isto é, da pessoa que, em sua referéncia ao
mundo circundante, estd pensada abstrativamente de tal modo que ndo
comporta relagdes de intracompreensdo com outras pessoas (nenhuma
referéncia do conglomerado social)(HUA 1V, 193).

Toda esta abertura ndo significa que estejamos nos propondo a uma imitagao de
outros que estdo a nossa volta, de suas emocgdes e vivéncias, mas, a0 contrario, nos apresenta
a possibilidade de acessar aquilo que s6 ¢ dado de maneira imediata a eles, ainda que de
maneira mediata e através de camadas que nos impediram de atingir um grau completo de
compreensdo a respeito daquilo que eles sentem e vivenciam. Nesse sentido, “Como nos ja
vimos, os fenomenologistas recusam explicita e repetidamente a posi¢ao de que imitacao € o
paradigma da empatia”(Zahavi, 2014, p.139), pois se apresentados com uma tal colocagao
“[...] eles teriam argumentado que tal ideia confunde empatia com outros tipos de
compreensdo interpessoal e em ultima andlise, por uma heranca cartesiana mal concebida,
deixa de lado o fato de que nds podemos experienciar outras mentes”’(Zahavi, 2014, p.139).
Este ¢ um dos pontos que nos leva a condicdo final de liberdade que identificamos nesta
investigacdo, para que possamos afirmar que a empatia ¢ de fato a realizagdo de uma
intersubjetividade que conserva cada um dos sujeitos mas que lhes d& abertura para

experienciar uns aos outro ¢ a autonomia de cada um deles. Isto quer dizer:
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A autonomia da razdo, a “liberdade” do sujeito pessoal consiste, por fim, em
que eu nao cedo passivamente as influéncias alheias, sendo que me decido a
partir de mim mesmo. E ademais em que ndo me deixo “puxar” por outras
inclinagdes e impulsos, mas sim que sou livremente atuante, e isto 8 maneira
da razdo (HUA 1V, 269).

Esta necessidade da autonomia nos leva precisamente a um limite necessdrio que a
intersubjetividade nos impoe, a distingdo entre a pessoa humana e o sujeito como agente, que
faz uso de suas capacidades. Tal distingdo € necessdria ndo s6 para que se mantenha a
autonomia, como também para a possibilidade de responsabilizagao de um individuo por seus
atos, o que nos levara a falar sobre a possibilidade de uma ética que tenha a liberdade em suas

bases - na terceira parte deste texto. E por isso que

Temos portanto que distinguir entre a pessoa humana, a unidade perceptiva
que captamos na percepgdo de si mesmo e na percepgao do outro, € a pessoa
como sujeito de atos de razdo, cujas motivagdes e forcas de motivacdo vem
para nos a dar-se no vivenciar proprio primeiro, assim como no vivenciar do
outro que compreendo revivendo-16. Aqui o olhar vai ao especificamente
espiritual, a vida livre do ato (HUA 1V, 269).

Neste paragrafo do Ideias 11, Husserl deixa clara a relacdo de possibilidade de comunicagdo e
relacdo entre os sujeitos enquanto assume que a sua autonomia esta preservada, mas mais do

que isso,

No §60b do Ideias II Husserl descreve muito graficamente como o nosso
conhecimento de n6s mesmos como concretos ¢ como pessoas individuais
envolve elementos empiricos baseado na experiéncia propria de um consigo
mesmo como uma pessoa concreta interagindo com outras pessoas € objetos
no mundo circundante. Também envolve um fundo de conhecimento
empirico sobre seres humanos em geral - como as pessoas tendem a agir,
como coisas como idade e circunstancias gerais tendem a influenciar nosso
comportamento. Ainda assim, ele ndo acredita que isto absolva o agente
enquanto pessoa, isto ¢, como um alguém que € capaz de identificar a si
mesmo como o agente pela reflexdo de suas proprias agdes, como tendo que
assumir a responsabilidade por elas. Ao contrario, ele prové o ponto de
partida para a tarefa de assumir a responsabilidade por estas acdes até a
extensdo que elas sdo vistas como seguidas de motivagdo que sdo de proprias
de um (Nenon, 2002, p.17)

Tais afirmacdes nos levam a possibilidade de uma nova limitagdo para o ato da
empatia, uma que talvez se coloque pela propria condicdo humana e pela necessidade de um
reconhecimento da outra parte inicial da empatia. Esta limitagdo poderia acontecer se
houvesse total necessidade do corpo na realizagao do ato de consciéncia proprio, a empatia.
Como ja dissemos aqui anteriormente, a corporalidade tem um papel importante para a

realizacdo da intersubjetividade, levando a conclusdo de que o corpo, a experiéncia do outro
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através da sensibilidade, ¢ um um dos caminhos para a empatia. Para Zahavi, existem certas

consequéncias da proposta fenomenologica:

Uma implicacdo (e limitacdo) da proposta fenomenoldgica € que por
destacar e enfatizar o carater intuitivo da empatia também se restringe ela a
formas de encontros interpessoais baseados no face-a-face. Em muitas outras
formas de compreender, e isso também se reflete no discurso coloquial, faz
perfeito sentido dizer que nods podemos sentir empatia, ndo apenas por
individuos ndo presentes, ou grupos inteiros de pessoas, mas mesmo por
personagens literarios ficticios. Para os fenomenologistas tais usos do termo
devem ser considerados no minimo como derivativos (Zahavi, 2014, p.139).

Isto levaria a um eu que ¢ incapaz de empatizar e de compreender o sentimento do outro num
caso de um evento em que ele mesmo ndo estivesse presente ou que nao conseguisse de
alguma forma ter contato com o outro que estava la fisicamente. Se ndo ha condi¢des de saber
que havia um outro ego neste tal evento por nenhum meio, talvez a possibilidade de realizar o
ato de empatia fique vedado, mas ha hoje grande variedade de acessos a informacgdes, muitas
vezes amparada por imagens e videos de variados tipos, onde se pode ouvir vozes de outras
pessoas, ver coisas que foram construidas ou deixadas em um determinado local que
pressupde uma espiritualidade por tras delas (ver acima HUA 1, p.124). Neste sentido, talvez
seja possivel perceber que um outro ego esteve presente ali, que realizou algo, ou que sofreu
algo, posso utilizar de outras estruturas da minha consciéncia, outros atos para pensar sobre o
que ¢ que ocorreu ali, como através da imagina¢do me colocar no lugar daquela subjetividade

que foi percebida através das imagens e assim empatizar. Nesta dire¢do, Zahavi diz:

[...] os fenomenologistas ndao estdo afirmando que todas as formas de
cognicdo social envolvem ou podem ser explicadas pela empatia. Eles ndo
estdo negando que nos, em certos casos, dependemos da imaginacdo,
memoria ou conhecimento tedrico quando estamos tentando entender os
outros. Na verdade, eles prontamente concedem que se nds realmente
queremos compreender a vida psicoldgica plena dos outros, se nos realmente
queremos entender ao que os outros estdo se dedicando, por que eles estdo
fazendo o que estdo fazendo, e o que aquilo significa para eles, entdo nos
temos de ir além de um foco estreito em relagdes face-a-face e num
engajamento encarnado. Em resumo, nenhum deles esta disputando que nao
¢ necessario que ndés tenhamos que ir além do que estda diretamente
disponivel se nds queremos alcangar niveis mais profundos de compreensao
interpessoal (Zahavi, 2014, p.141)

Dai vemos que apesar dos limites que inicialmente a empatia nos imporia, existem outros
recursos que guiam também a nossa condicdo e possibilidade de relacdo com o outro.
Significa dizer que, apesar de a empatia ser o ato fundamental, ela também precisa de toda a

estrutura da consciéncia para ir além do primeiro encontro, ou seja, passar ao segundo
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momento da empatia exige também outros atos de consciéncia que me permitem conhecer
aquele outro sujeito que se apresenta a mim. A propria empatia nao significa a compreensao
perfeita do que o outro revela, pelo contrario, “Eu posso cometer erros e perceber errado,
precisamente porque ndo ¢ a simples percep¢do de um corpo, mas do que esse corpo revela

sobre a consciéncia do outro”(Cadena, 2025, p.11). A empatia ¢ de fato importante,

Mas fazer tal concessdo ndo faz com que eles questionem ou minimizem a
importancia do encontro face-a-face, ja que todos eles consideram-o bésico.
A fundacdo da compreensdo interpessoal ndo ¢ para ser encontrada em
atribui¢oes de crencas desanexadas, mas em uma sensibilidade muito mais
primitiva do que a animacdo, agenciamento e expressividade emocional
(Zahavi, 2014, p.141).

O que se pode perceber até aqui ¢ que as relagdes entre os sujeitos se aprofundam
tanto quanto se busca compreender o individuo, seja o proprio sujeito, o ego que constitui o
mundo, seja o sentido do alter ego que se me apresenta. A relagdo intersubjetiva na
constituicdo do mundo e dos sentidos das investigagdes humanas, ou seja, qualquer campo de
conhecimento que se nos coloque a frente, qualquer comunidade que se possa pensar,
quaisquer relacdes estabelecidas entre os sujeitos, faz parte da esséncia do proprio ego. Esta
necessidade da intersubjetividade na compreensao de tudo aquilo que circunda o eu, que esta
para ele pré-dado, ¢ a realizacdo do ideal da fenomenologia que comega pelo ego, mas
demonstra muito mais do que um sujeito isolado em sua propria consciéncia, mostra abertura

e superacao. Em Husserl:

E esta constituicdo ¢, ela propria, um a priori. Nestas explicitagdes,
radicalissimas e consequentes, do que esta intencionalmente incluido e do
que se torna intencionalmente motivador no meu ego e nas minhas proprias
variagdes de esséncia, mostra-se que a estrutura fatica geral do mundo
objetivo dado, a sua estruturacdo enquanto simples natureza, enquanto
animalidade, humanidade, socialidade de varios niveis e cultura é, numa
medida assaz consideravel e talvez ainda maior do que se pensa, uma
necessidade de esséncia (HUA 1, 164)

Por isso, o propodsito desta investigagdo agora serd o de compreender como um desvio de
principio e motivagdo no desenvolvimento das ciéncias acarretou numa crise ndo s6 de
conhecimento, mas também o que acreditamos ser uma crise ética de proposito da
humanidade. Estas investigagcdes levam em conta as conclusdes que Husserl chega no seu
ensaio final conhecido como Krisis - j& anteriormente citado em passagens especificas - onde
ele explicitamente fala sobre esta crise de prop6sito na ciéncia como um todo, tragando desde

Galileu até os dias dos anos 1930 em que presenciou e também combateu movimentos que ele
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denomina como naturalistas e psicologistas. Ainda que ndo reconstruindo todo o tragado da
crise que Husserl expde, ¢ necessario dizer que as suas conclusdes apontam para a
necessidade de um melhor gerenciamento da liberdade humana e uma retomada de proposito,
0 que nos leva a ideia de que uma ética fenomenoldgica ¢ um desenvolvimento natural e
necessario para a intersubjetividade. Tais conclusdes vem amparadas pelas colocacdes de
Husserl em seus cinco artigos feitos para a revista kaizo - também ja pontualmente citados, de
acordo com a necessidade - em que expoe conclusdes a respeito de uma ética fenomenologica
ajuizadora das comunidades moénadicas no propésito de realizar valores mais elevados,
amparada pela ideia de liberdade que até aqui se investigou, ou seja, toda a estrutura da
liberdade se volta para a constituicdo de uma ética e de um imperativo categdrico que sirva de

retorno ao propdsito maior da humanidade.
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5 - A NECESSIDADE DA LIBERDADE NA ETICA:

No presente capitulo o intuito ¢ buscar a compreensao do exercicio da liberdade dentro
da vida do individuo e da comunidade, ou seja, entender qual o papel que suas agdes e
julgamentos tém em sentido ético. O sujeito nunca esta completamente isolado, ainda que
sejam possiveis momentos de distanciamento, de colocar o mundo entre parénteses, tendo a
epoché fenomenologica como exemplo disso. Isto leva a uma presenca constante da
intersubjetividade na vida da comunidade de sujeitos, seja ela qual for, cada um se torna
responsavel pelo desenvolvimento da forma de vida de sua comunidade. Assim, a ética se
torna ndo sé parte da vida do eu consigo mesmo, mas também parte da sua comunidade, da
sua vida com os outros. O entrelagamento entre a €tica e a intersubjetividade nos levara a ver
que a produgdo do conhecimento e da linguagem muito tem a ver com a forma com que um
determinado grupo escolhe seus valores e doa os sentidos as coisas, algo que interessa a
Husserl nos artigos da Kaizo.

Neste sentido, a linha de desenvolvimento deste capitulo ampara-se inicialmente em
explicitar como a ¢ética surge na fenomenologia, mostrando os primeiros momentos do
pensamento ético de Husserl, suas conexdes com Brentano e as criticas recebidas, que o
levam a uma mudanga de rumo na sua argumentacdo. No segundo momento, iniciamos a
exposicao da posi¢do ética de Husserl presente nos artigos da revista Kaizo, que embora ja
mencionados e citados, trazem agora luz a ideia de uma ética que deve ser exercida através da
liberdade dos sujeitos. Em sequéncia, apresenta-se a concepcdo do que € a crise € como ela
revela a necessidade de uma renovagdo do entendimento, como Husserl se propde nos artigos
mencionados e como esta crise compromete a realizacdo da liberdade humana, como pode ser
visto no Krisis.

Em um movimento de atualizacdo do pensamento de Husserl, debatemos como nos
dias de hoje a crise permanece, afetando o Século XXI pelo diagnostico ja concedido de uma
matematizagdo do mundo. O que agrava a crise € o fato de que essa matematizagao hoje se da
auxiliada pelo uso de Inteligéncias Artificiais aliada a digitalizagdo do mundo através de
diversas plataformas. Interessa aqui debater pelo tema da liberdade como ¢é que esta
digitalizagdo do mundo no campo da informacgdo afeta a possibilidade de escolha. Tem-se
foco em plataformas de rede social, que angariam grande quantidade de dados dos individuos
e se retroalimentam num movimento que pode gerar comportamentos viciosos dos sujeitos em
relagdo a suas opinides e conhecimento, suprimindo a racionalidade e a liberdade. Isto torna a

necessidade de uma renovagao ainda presente nos dias de hoje.
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E preciso partir para a construgdo dos pardmetros da ética e seu primeiro modo de
manifestacdo na vida pratica. Mesmo que Husserl tenha posteriormente desenvolvido pontos
de formas diferentes, os primeiros momentos da ética trazem a luz suas influéncias e
fundamentos para o pensamento expresso nos artigos da Kaizo. Algumas de suas primeiras

ideias permanecem presentes posteriormente, mas mais amadurecidas e com um

direcionamento mais claro a respeito de seu propésito e possibilidades.

5.1 - A ETICA SEGUNDO OS PARAMETROS FENOMENOLOGICOS:

A ética ¢ uma preocupacdo para Husserl no desenvolvimento da fenomenologia, desde
1908 (HUA LXII) ¢ possivel encontrar escritos que demonstram esta preocupagdo com tais
formulagdes®. Suas preocupagdes passam por reformulagdes ao longo dos anos em que seus
trabalhos evoluem e se desenvolvem, bem como com a influéncia das condigdes em que se
encontrava Husserl nos anos de dedicagdo aos seus trabalhos éticos. A Primeira Guerra
Mundial e a fragmentagdo da cultura europeia subsequente a ela, a perda de um filho e de seu
assistente Adolf Reinach e o ferimento de outro de seus filhos na guerra afetam Husserl de
maneira significativa, o que o leva a novas preocupagdes no desenvolvimento ético. Nao
obstante, suas concepgoes iniciais sofrem criticas e sdo colocadas como incapazes de resolver
questdes praticas da vida didria. Todas estas questdes culminam numa mudanca de énfase de
seus pensamentos, que refletem numa colocacdo ética mais madura e que se apresenta nos
artigos da Revista Kaizo, dos anos 1920.

E preciso compreender como a posigdo inicial de Husserl influencia sua compreenséo
mais acabada de ética. Através do refinamento de suas primeiras posi¢cdes ele chega a
possibilidade da realizagdo de atos livres dos sujeitos. Assim, compreende porque a crise da
humanidade européia € tao significativa, e ainda nos afeta nos dias de hoje. Por fim, se vé que
a abertura da Fenomenologia para o campo da ética nao passa despercebida por seus

9934

contemporaneos e “herdeiros”, no sentido de que eles mesmo buscam melhor compreender

3 A Husserliana, conjunto das obras e textos de Husserl, muitos dos quais sdo publicados pos-mortem,
tem em seus arquivos uma publicacdo, mais especificamente a HUA XLII, em que mostram
preocupacdes de Husserl com este tema ja desde 1908, antes inclusive da publicagdo de Ideias I, que
6 ¢ publicado em 1913.

O termo herdeiros estd entre aspas pois, tendo em vista a complexidade da fenomenologia ¢ mesmo
o rompimento de Husserl com Heidegger apds certo tempo da publicacdo de Ser e Tempo, ¢é dificil
considerar que houve de fato um herdeiro do pensamento husserliano que o desenvolvesse de maneira
coerente com a ideia inicial de Husserl.
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as posi¢des de Husserl e de reinterpretd-las aos seus proprios contextos, muitas vezes sem
assumir as premissas husserlianas.

As primeiras influéncias de Husserl em relagdo a suas concepgoes €ticas vém de uma
aproximagdo com Brentano, que revisitava a concep¢ao de Kant do imperativo categdrico e

propunha uma releitura, que Husserl acaba adotando inicialmente, segundo Loidolt,

Ele apresenta uma concepgao a qual ¢ baseada na ideia de Franz Brentano de
ética que causou no jovem Husserl uma forte impressdo quando ele era um
estudante em Viena. Alguém poderia até mesmo dizer que a ética inicial de
Husserl se constréi no entorno da nova formula¢do de Brentano do
imperativo categérico que exige que se ‘Faga o melhor dentro do
alcangavel!’ - ja que isto ¢ exatamente o que a axiologia e praxis formal de
Husserl devem permitir um agente atingir (Loidolt, 2012, p.9).

Ai vemos ja os primeiros indicios das ideias de ética as quais Husserl estava ligado, uma
necessidade de formalizagdo de valores e praticas que pudessem guiar o sujeito em relagdo as
suas escolhas e deveres em relagdo a sua vida. Este imperativo que Husserl adota neste
primeiro momento ¢ algo que molda suas concepgdes de maneira bastante determinante neste
primeiro periodo, ja& que para ele “Este mais elevado principio formal da préaxis ¢ a lei
fundamental da verdade pratica” (Melle, 2002, p.236). A conexdo com uma ideia kantiana de
ética ¢ bem clara aqui, especialmente pela necessidade da formalidade dos argumentos que

Husserl adota inicialmente, pois

E formal no sentido de que ndo determina previamente o que é o melhor
alcangavel em uma situacdo particular. Mas em contraste as leis logicas
formais, ele ndo s6 determina apenas a condicdo necessaria da verdade
pratica. Uma proposi¢ao que se conforma as leis 16gicas formais ainda pode
ser falsa, onde um querer e agir se conformando para um principio formal
mais elevado da praxis é necessariamente verdadeiro (Melle, 2002, p.236).

Estas concepgdes iniciais de uma ética fazem parte do primeiro desenvolvimento do
pensamento de Husserl em relagdo ao que ele considera a forma correta de uma praxis, mas
ndo refletem a real maturidade de seu pensamento em relagdo ao que a fenomenologia chega a
oferecer como resposta as questdes €ticas. Aqui a preocupacao era compreender o0 movimento
inicial da ética, ou seja, “Nao se trata de saber, pensa ele, se os conceitos morais provém do
intelecto ou da emotividade, e sim de compreender que o conflito se da entre uma ética a
priori e uma ética empirica”(Fabri, 2005, p.160). Ainda que Husserl ndo abandone a ideia de
que haja um imperativo categérico, suas formula¢des passam por alteragdes significativas ao

se deparar com certas criticas que foram de dificil superagdo para ele através deste raciocinio
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inicial a respeito da ética. Esta confrontagdo teria sido feita por Moritz Geiger, que o levariam

a uma nova formulacao ética (Loidolt, 2012, p.13), mais especificamente,

Ja em 1907, Moritz Geiger, Husserl destaca, tinha apontado corretamente
para ele que seria absurdo demandar de uma mie que ela primeiro
deliberasse se a realizacdo da necessidade de seu filho ¢ o melhor no dominio
pratico dela. Deve-se distinguir entre o valor objetivo e o mesmo valor como
um valor individual e subjetivo de amor. Um puro e verdadeiro amor ndo ¢é
apenas uma percepgao-de-valor, mas um acolher amoroso e escolha do valor
do mais profundo centro do sujeito (Melle, 2002, p.238).

Estes problemas™, ja com toda a contextualizagdo que Husserl viveu durante o periodo da
Primeira Guerra (Loidolt, 2012, p.14), fizeram com que suas reflexdes se voltassem para um
novo objeto de investigacdo, o aprimoramento de uma proposta €tica, em que a preocupacgao
principal era precisamente a de buscar uma renovagao cultural significativa daquilo que era a
cultura europeia. Apesar dos artigos terem sido publicados numa revista japonesa, Husserl
tinha pretensdes de explicar um projeto de humanidade a comecar pela humanidade europeia
que deveria servir de caminho para todos os projetos de comunidade humana. Estes artigos
expressam nao sO um novo projeto ético, mas também uma nova forma de enxergar antigas
influéncias que lhe eram importantes e que até aqui se defendeu como presentes em suas
colocacdes a respeito da liberdade, nos referimos a Kant e a forte necessidade da razdo no

progresso e vida ética do homem. Neste caminho,

Estes artigos expressam um racionalismo ético radical no qual as ideias
kantianas de auto-governos racional e do dualismo entre impulsos irracionais
e auto-determinacdo sdo centrais. Husserl define ética aqui como ‘a ciéncia
de toda a vida ativa de uma subjetividade racional sob o ponto de vista da
razdo que regula esta vida como um todo uniforme' (HUA XXVII, 21). Etica
e a ciéncia da razdo pratica s@o idénticas. A vida ética é guiada pelo ideal da
razdo, o qual € um ideal de perfeicdo. A vida perfeita é a vida totalmente
racional, uma vida que pode ser em ultima instancia justificada em todas as
suas atividades (Melle, 2002, p.242).

Assim, encontramos as primeiras delineagdes de uma ética fenomenologica mais
madura, que busca encontrar na racionalidade a possibilidade de seu exercicio mais proprio e
puro. Para o projeto da ¢ética de Husserl, ¢ preciso espontaneidade, razdo, contingéncia e

autonomia. A contingéncia se revela na convivéncia com o outro na comunidade, na

33 Vale ressaltar também que a discussio a respeito das primeiras colocagdes sobre ética de Husserl se
relacionam com suas investigagdes a respeito da logica. Sobre isso, “As leis logicas, que ultrapassam e
fundamentam os diversos atos tedricos da consciéncia, correspondem, no plano moral, ao desejo de
pensar as agoes ¢ decisdes humanas por referéncia a leis éticas que permitem superar o biologismo € o
psicologismo. Por conseguinte, o ceticismo ético aproxima-se do ceticismo tedrico, pois ambos
derivam da mesma atitude, a saber, aquela de considerar o conhecimento e as a¢des por referéncia a
espécie humana ou aos processos mentais estudados e explicados pela psicologia”(Fabri, 2005, p.160).
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comunidade o eu é colocado frente a valores e costumes que ndo sdo propriamente seus, que
lhe antecedem, mas que podem ser alterados, a propria comunidade pode percorrer um
caminho da renovagdo; ela pode e deve se tornar uma subjetividade propria analisada pelos
seus sujeitos e assim “A decisdo por uma tal renovacado ¢, segundo Husserl, a decisdo por um
recomeco radical, para uma nova vida de auto-regulagado racional” (Melle, 2002, p.242). Neste

mesmo sentido, Husserl diz:

Se submetemos a nossa cultura - portanto, a nossa humanidade, que se
cultiva a si mesma e ao seu mundo circundante - a um juizo de reprovagao,
entdo estd implicado nisso que cremos numa humanidade "boa" enquanto
possibilidade ideal. No nosso juizo, esta implicitamente contida a crenga
numa humanidade "verdadeira e auténtica" enquanto ideia objectivantente
valida, em cujo ambito de sentido o objectivo das nossas aspiragcdes de
reforma deve ser reformar a cultura factica (HUA XXVII, 10).

A postura que Husserl assume neste segundo momento tem por vias de interesse a
renovagdo de sua postura ética inicial. Tendo ciéncia dos problemas e dos desenvolvimentos
subsequentes das investigagdes que conduzia, a ética ndo ¢ mais um problema individual do
sujeito, ela passa por uma necessidade de renovacdo do todo de uma cultura, de um
direcionamento da comunidade maior, a humanidade. Nao ¢ possivel defender, no entanto,
que a necessidade de uma ética individual ndo pertenca a andlise husserliana. O individuo ¢é

livre:

Ja que a pessoalidade humana ¢é relacionada a uma comunidade, a ética
individual e social sdo inseparaveis. A preocupagdo para a minha vida ética
pessoal inclui a preocupacdo pela vida ética dos outros e da comunidade
como um todo. A comunidade em si mesma pode ¢ deve se tornar uma
subjetividade pessoal e um sujeito ético que se coloca sob o imperativo
categorico da razdo (Melle, 2002, p.242).

A importancia que tém o sujeito para a ética neste momento da maturidade continua sendo
imprescindivel para a realizagdo de um ideal de vida ético. A ética de Husserl continua
abordando o sujeito e mantém a sua postura como uma €tica personalista, que tém por intuito
a pessoa que realiza a a¢do, mas isto ndo significa o abandono da intersubjetividade, ou seja,
“A énfase personalista da ética madura de Husserl ndo significa que questdes tdpicas
relacionadas a relagdo do ser e do outro ou da vida intersubjetiva seriam externas ou marginais
a sua abordagem; ao contrario, os artigos da Kaizo demonstram que Husserl via a vida
intersubjetiva como um tépico central da ética” (Heindmaa, 2015, p.196). A ética que Husserl
desenvolve ndo deixa de lado toda a estrutura que ja fora pensada nas questdes

fenomenoldgicas anteriores, ela vem como uma nova dimensao destas questdes, que pareciam
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ter pouca relevancia a principio, ja que as primeiras investigagdes de Husserl tem como foco a
estrutura da subjetividade e da epistemologia, agora, tais preocupacdes se mostram relevantes

para a fenomenologia. Nesta dire¢do, podemos ver o seguinte,

Se as categorias nos sdo dadas, também os valores nos sdo dados, e nisto
radica sua “objetividade” - com a qual se pode refutar todo o ceticismo ao
desenrolar as possibilidades do conhecimento da dimensdo valorativa e da
aceitacdo volitiva da moral. Isto nos leva a afirmar que certamente a ética
trata de sentimentos morais, ainda que ndo se expresse em ultima instincia
em meros sentimentos, mas sim em juizos (Vasquez, 2003, p.53)

A tarefa de uma ética se revela entdo muito mais profunda dentro destas linhas do que
apenas uma condicao individual geral e que tem uma formalidade vazia, ela leva em conta
questdes que concernem ao todo do sujeito, desde suas escolhas individuais até mesmo as
possibilidades de uma vida em comunidade. Por isso, a preocupacdo com a harmonia entre as
monadas para que seja possivel uma convivéncia racional entre as monadas. A filosofia se V€,

entdo, diante de uma grande tarefa, na verdade,

Conhecimento verdadeiro ndo s6 de fatos, mas também de valores e fins é a
pré-condi¢do para uma vida ética racional. E tarefa da ciéncia e da filosofia
como a ciéncia universal e ultimamente justificada adquirir tal
conhecimento. E através da filosofia que individuos e como também as suas
comunidades e culturas alcangam o mais alto estdgio da autonomia e razao
para que a vida ética seja a vida filosofica, uma vida guiada pelo
entendimento filosofico (Melle, 2002, p.242).

Cabe agora melhor compreender quais estruturas fundamentam esta ética que Husserl nos
delimita, a principio, em seus escritos aqui analisados e investigados. As condigdes para a
liberdade se mostram realizadas, o que nos apresenta que a liberdade ¢ um componente
essencial também da ética, como foi também no campo da intersubjetividade. E ela que nos
potencializa para viver um tal propdsito como queria Husserl, levar uma vida ética que busque

na filosofia as suas possibilidades e emancipagao.

5.2 - A ETICA COMO EXERCICIO DA LIBERDADE:

A ag3o do homem pode responder a diversas necessidades e condigdes ao qual este
individuo ¢ exposto ao longo de sua jornada. Compreender o interesse, a motivagdo, a
finalidade e o julgamento que levam as ag¢des do ser humano ¢ algo que exige uma
investigagdo amparada pela razdo, e ¢ este o sentido de uma ética fenomenoldgica, ser o

campo onde a consciéncia investiga a forma e matéria do agir diante de diferentes situagdes e
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momentos da vida. Se buscamos esta vida ética racional, como defende Husserl, precisamos
nos dar conta de que a ‘“Auténtica racionalidade, enquanto conhecimento a partir de
‘principios’, €, precisamente, conhecimento a partir de leis de esséncia, € conhecimento de
efectividades a partir das leis da sua pura possibilidade [...]”(HUA XXVII, 17). Neste mesmo
sentido, se buscamos compreender a possibilidade de agir de forma ética, segundo Husserl,
precisamos do uso e exercicio da razdo e, neste mesmo caminho, da possibilidade de nos
determinarmos a um certo tipo de ato, de rever e repensar as nossas escolhas e decisoes, rever
motivagdes, ou seja, passarmos de uma passividade para uma atividade, sem renegar ao papel
importante de ambas. Existe, assim, uma esséncia dos homens em geral (HUA XXVII, 19)
que nos permite compreender que, ainda que diferenciemos nossas escolhas e vidas, todos
somos capazes de exercer estas escolhas. Nesse sentido, “Se diferenciarmos, de seguida, o
homem, por exemplo, segundo as formas tipicas de sua vida pessoal possivel, se formarmos a
ideia da vida de vocacdo e dos seus tipos possiveis, e coisas semelhantes, entdo isto sdo
exemplos de sempre novas diferenciagdes aprioristicas” (HUA XXVII, 19). Ai esta a abertura
para a contingéncia, para afirmarmos que a vida ética se potencializa pelo exercicio da
liberdade e se torna muito mais significativa, cada um dos individuos, ainda que limitados
pela sua esséncia e contexto, tem a possibilidade de se realizar a sua propria maneira, algo que
¢ totalmente contingente a cada um, que poderia ser aplicado de diferentes formas. Esta

possibilidade constante nos leva precisamente ao que Husserl define como ética, vejamos:

Renovacdo do homem, do homem singular ¢ de uma humanidade
comunalizada - eis o tema supremo de toda a Etica. A vida ética é, segundo a
sua esséncia, uma vida que estd conscientemente sob a ideia de renovacao,
uma vida voluntariamente guiada e enformada por esta ideia. A Etica pura é
a ciéncia da esséncia e das formas possiveis de uma tal vida, na generalidade
pura (aprioristica). A Etica empirico-humana quer, de seguida, adaptar ao
empirico as normas da Etica pura, ela quer tornar-se na condutora do homem
terreno sob condigdes dadas (individuais, histéricas, nacionais e outras)
(HUA XXVII, 20-21)%.

36 Husserl neste mesmo trecho é bastante incisivo em sua defini¢do e se preocupa em aprofundar a
diferenciagéio proposta entre Etica pura e outros campos do agir humano. Especificamente falando a
respeito da moral, ele diz: “Sob nome de "Etica" ndo se deve, porém, pensar na simples Moral que
regula o comportamento pratico"bom ","racional ", do homem em relagdo ao seu semelhante sob
ideias de amor ao proximo. A Filosofia Moral é apenas uma parte completamente dependente da Etica,
a qual deve ser necessariamente tomada como a ciéncia da completa vida activa de uma subjectividade
racional sob o ponto de vista da razdo, que unitariamente regula esta vida no seu conjunto. Para todas
as esferas particulares de ac¢do possivel que podemos considerar sob este ponto de vista normativo -
seja mesmo, por exemplo, a ac¢do que designamos como pensamento cognitivo -, ai terd também a
Etica o seu campo tematico. Mesmo o nome "razdo" deve, por conseguinte, ser tomado de um modo
completamente geral, de tal maneira que Etica e ciéncia da razdo pratica se tornem conceitos

equivalentes” (HUA XXVII, 21).
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As consideragdes de Husserl ndo deixam de fora a importancia da situacdo em que o
sujeito se encontra. Como pode ser visto no trecho acima, assumem importancia e necessidade
do exercicio racional mediante uma tal condicdo em que o homem se encontra colocado. Isto

deve conduzir o sujeito ao que Husserl chama de renovagado, que ¢ o mesmo que dizer que

A renovagao (Erneurung) diz respeito a vida do individuo e a vida de toda a
comunidade. O conceito de ética depende da referéncia a uma vida
comprometida com a idéia de renovagdo. A ética funda-se, portanto, sobre
uma vontade de renovacdo. O que importa é, segundo Husserl, que esta
vontade seja sempre recativada. Individuo auténtico é aquele que se esforca
para realizar um ideal de auto-disciplina e auto-regulacdo. A educagdo de si
nunca termina, nunca se acomoda (Fabri, 2005, p.164).

E na possibilidade de ver a mudanca na acao do homem, através do uso de sua liberdade, que
se embasa a possibilidade de uma renovacdo e que possibilitara uma renovagdao da
comunidade até a humanidade. A ética de Husserl ¢ uma forte critica aos problemas de seu

tempo e do que viu ocorrer a cultura europeia, o que significa que

Ao comparar fenomenologicamente a crise moral que se expressa nesta
situacdo com a pretendida racionalidade da filosofia na modernidade
da-se-nos o sentido do principio de ‘responsabilidade’, principio moral
supremo da subjetividade, como condicdo de possibilidade de renovacdo da
vida individual e da cultura em geral (Véasquez, 2003, p.53).

Se ha, entdo, o exercicio da liberdade, recai sobre o individuo a responsabilidade pelo seu agir
e pela sua forma de conduzir a sua vida individual, s3o também responsaveis por suas relagcdes
intersubjetivas mais imediatas e diretas, e também pelos rumos dos grupos e comunidades dos
quais fazem parte, e, em Ultima instancia, pela a humanidade.“Mas € preciso ndo esquecer que
liberdade e responsabilidade caminham juntas. A fenomenologia sente-se chamada a
responder a uma interrogacao ética” (Fabri, 2005, p.164). A responsabilizacao dos rumos que
as comunidades seguem esta nas maos dos individuos que as compdem. A ética €, assim, um
exercicio ndo sé individual, mas também um exercicio da comunidade, ela ¢ intersubjetiva. E

possivel reconhecer uma conexao com as ideias kantianas mais uma vez, ja que

[...] Husserl enfaticamente elogia Kant por ter redescoberto a ideia do dever
e 0 poder da vontade para guiar uma vida ética por/ através/ pelos meios de
um livre auto-posicionamento (freie Selbstsetzung). Isto indica outra
(inspirada em Kant) perspectiva de sua nova posicdo que sustenta que a
experiéncia de um dever pessoal clama por uma resposta da vontade que leve
uma vida ética para o curso de uma vida inteira de acordo com esse chamado
(Loidolt, 2012, p.13).
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Existe entdo, em Husserl, uma ideia de que hd uma motivacao por tras de cada agdo
dos sujeitos, que guia o curso de suas acdes em uma determinada direcdo, a qual, de maneira
ideal, sera uma motivacdo racional e refletida em suas bases. Mas nao s, existe também
aquilo que Husserl coloca como sendo uma voca¢do, um caminho para o qual o individuo
recebe este tal chamado e que se alinha, preferencialmente, com suas motivagdes e escolhas,
para que consiga de fato realizar a vida ética auténtica e racional a qual pretende a
fenomenologia. Através da realizagdo de sua vocagdao, o homem encontra-se confrontado com
escolhas que o devem guiar para uma vida ética, racionalmente justificavel.

Para Husserl, a motivacdo se inicia j& na relagdo sujeito-objeto, ¢ nela que o eu puro
encontra suas primeiras motivagdes em relagdo aos objetos do mundo circundante. Esta
relacdo se diferencia da que estabelece a ciéncia da natureza, ela ¢ de um tipo diferente e
expde uma caracteristica propria dos sujeitos em relagdo aos objetos, ou seja, entender a
motivagdo ndo ¢ o mesmo que compreender a relagdo causal que estudam as ciéncias naturais,

ela é uma caracteristica humana. Sobre isto, Husserl diz:

Assim, pois, das coisas que como realmente existentes o eu pessoal “traz a
mente” conscientemente, como tais, partem “estimulos”.
Fenomenologicamente as unidades-coisa (as unidades noematicas) sao
pontos de partida de tendéncias mais ou menos “fortes”. Ja como
conscientes, mas ainda nao captadas (rodando no fundo da consciéncia),
atraem ao sujeito para si, e se a for¢a estimulante é suficiente, o eu “segue”
ao estimulo, “cede” e se volta; logo exerce sobre elas atividades explicitadas,
conceitualizantes, teoricamente judicativas, valorativas, praticas. (HUA 1V,
189).

Assim um sujeito pode influenciar o outro, num modo em que eles também atraem a atencao
um do outro em relagdo a sua possibilidade de ser experimentado pelo outro, tem uma forca
motivante em relacdo ao outro. Porém, ainda que siga numa direcao semelhante, Husserl faz
questdo de diferenciar como estas forcas e influéncias funcionam em relagao aos sujeitos, ele

fala a respeito que:

Mas [eles] ndo produzem efeitos meramente como fazem as coisas fisicas da
experiéncia, meramente na forma de estimulos, ainda que ocasionalmente
também assim (vejo, por exemplo, a um homem insuportavel ¢ me desvio
dele, tal como me desvio de uma coisa repugnante). Mas ha precisamente
ainda outra forma em que as pessoas produzem efeitos sobre as pessoas: em
seu proceder espiritual se dirigem umas as outras (o eu ao outro e o
contrario), executam atos com a intencdo de serem compreendidas por seu
confrontador e de determina-lo, em sua captacdo compreensiva destes atos
(enquanto exteriorizados com esta intencdo), a certas maneiras de
comportamento pessoais. Ao contrario, o assim determinado pode acolher
esta influéncia de bom grado ou rechaga-la com desgosto, e pelo feito de que
nao somente se comporta em conformidade com ela, sendo que mediante a
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comunicacdo da a entender sua boa ou ma disposi¢do, determinar por sua vez
reacdes em quem o determina a ele (HUA 1V, 192).

Eis como a motivagdo funciona entre os individuos, ndo s6 permitindo que um individuo
influencie o outro, ou seja, o motive, mas também permite que um ou outro, tendo
identificado as intengdes que o outro expde, este eu seja capaz de recusar a influéncia externa
que lhe chega, chega involuntariamente, ndo criada, mas recebida, e eis ai a possibilidade de
uma contingéncia entre os sujeitos € a seu impacto na ética. Preciso do outro, para que possa
interagir com ele, minha resposta, no entanto, ¢ livre, posso, como o proprio Husserl alega no
exemplo, julgar e decidir ndo me relacionar com o sujeito, me desviar dele. Ainda que eu
empatize, reconheca o outro como outro eu puro, que julga, que valora, ndo ¢ preciso se
aprofundar na relacdo com ele e se deixar influenciar, o que reforga ndo so6 esta ideia de que a
empatia ¢ importante, mas que a propria liberdade aprofunda a relagdo com o outro, ela
permite a abertura para o outro.

Ainda dando continuidade a esta tematica da motivacdo do sujeito, Husserl assume a
possibilidade de automotiva¢do do sujeito por um conhecimento de si proprio, uma agao
caracteristica dos individuos que se colocam n3o apenas com um eu puro, mas como uma

unidade centralizada, um eu. Sobre isto:

Eu me conhego por experiéncia, sei que classe de carater é o meu: tenho uma
apercepgdo-de-eu, uma “autoconsciéncia” empirica. Todo sujeito
desenvolvido ndo ¢ meramente corrente de consciéncia como eu puro, senao

113 E3]

que também se ha executado uma centralizagdo na forma “eu”: as
cogitationes sdo atos de um sujeito-eu; o eu é uma unidade constituida por
tomadas de posi¢ao (ativas) proprias e por costumes e capacidades proprias,
e logo externamente aperceptiva, cujo nucleo ¢ o eu puro (HUA IV, 265).

As motivagdes permeiam a atividade do sujeito e estdo a todo o tempo lhe servindo de
direcionamento da aten¢do, da agdo livre em relacdo a elas. Somos sujeitos motivados, que
estdo sempre em dire¢do a algo ou alguém. Se assumirmos junto com Husserl que a
fenomenologia tem por proposito a chegada a intersubjetividade e ao conhecimento do
mundo, mesmo quando motivados por algo, temos ao fundo um propoésito intersubjetivo na
realizacdo de nosso agir livre. A motivacdo, no entanto, ndo ¢ infalivel, ndo se move de
maneira permanente. Husserl considera que as motivagdes sdo sempre passiveis de erro e de
que existe uma duragdo para que estas motivacdes estejam ocorrendo na consciéncia (HUA
IV, 221-222) e mesmo antes disso, neste mesmo trecho 221 do Ideias II, assume que, se 0o
sujeito age apenas pelos impulsos que lhe chegam, seu ato ¢ irracional, ou seja, as motivagoes,

para serem validas como motivagdes livres e automotivadas do sujeito, precisam de uma
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dimensdo racional, como ja anteriormente argumentado quando houve a correlagdo entre a
condicao da racionalidade em Husserl e Leibniz e Kant.

Nos cabe fazer uma relacao agora entre esta motivacao e o que € mais caro para a ética
de Husserl expressa nos artigos da revista Kaizo, a realizacdo de valores pelo sujeito. Husserl
descreve que ha dois tipos de esfor¢o humano nesta dire¢do, um esfor¢o negativo, que visa se
afastar de um desvalor - termo utilizado na tradu¢ao dos artigos Kaizo (¢f. HUA XXVII, 25) -
como uma dor sensivel, mas que, ao cessar, passa a motivar um esfor¢co positivo. Neste
sentido, uma busca pela realizagdo de valores que estdo disponiveis para serem realizados
pelo sujeito. Nesta busca, hd sempre, pela perspectiva expressa por Husserl, uma luta pela
realiza¢do de valores mais plenos e menos capazes de serem esvaziados®’. Cito a explicacdo

sobre o que € o esforco positivo € o que sdo tais valores, ele diz:

O esfor¢o positivo, que encontra sempre uma nova motivagdo conduz, de
modo cambiante, a satisfagdes; a decepcdes, a imposicdo do doloroso ou do
que ¢ mediatamente sem valor (por exemplo, a sensagdo de falta de novos
valores para nos esforcarmos, que elevem o nivel geral de valor: o tédio).
Ademais, novos valores, efectivos e possiveis do ponto de vista pratico,
entram no raio de accdo, lutam com os que eram mesmo agora ainda validos
e eventualmente desvalorizam-nos, para o sujeito do esfor¢o, porquanto estes
novos, enquanto valores de grau superior, reclamam a primazia pratica. Em
suma, o sujeito vive na luta por uma vida "plena de valor", assegurada contra
sobrevenientes desvalorizagdes, contra o desmoronamento ou o0
esvaziamento de valores, contra as decepgdes, numa vida que sempre se
eleva no seu teor de valor - o sujeito vive para uma vida que pudesse obter
uma satisfacdo global continuadamente concordante e segura (HUA XXVII,
25).

Eis ai o que Husserl considera algo como os primeiros passos para atingir uma vida
¢tica do homem, seu trajeto passa a todo tempo pela necessidade da correcdo de curso, da
revisdo pela razao, pela atividade, pela possibilidade contingente de que um valor se encontre
esvaziado, necessite de um redirecionamento, ¢ a importancia da autonomia, do
autodeterminar-se a vida ética. Nao parece que Husserl pretenda limitar a agdo do homem a
um determinismo, ja que os proprios valores sofrem com a consequéncia do agir livre do
homem, “Mas poder ver isto e deixar-se motivar por isto pertence as possibilidades de
esséncia do homem. Como também, além disso, a possibilidade de que o homem se avalie

segundo normas da razdo e se transforme do ponto de vista pratico” (HUA XXVII, 26).

37 Segundo Fabri (2016, p.71), ao comentar sobre Fichte, “[...] Husserl lembra que toda vida é
aspiragdo, ¢ impulso de realizagdo, de satisfacdo. Mas a vida pode perder-se numa satisfagdo aparente,
tornando-se vazia e cega”. Isto nos mostra que a preocupagdo de Husserl com o tema esteve sempre
presente em seus estudos e atividades académicas.



108

Vemos como dentro de todo o contexto até¢ aqui descrito se faz presente a necessidade
de uma renovagdo. Husserl desde o inicio de sua carreira, em textos como 4 Filosofia como
Ciéncia de Rigor, publicado originalmente em 1911, ja4 combatia a ideia de um naturalismo e
psicologismo exacerbado que circundava a filosofia e a cultura da época e que acaba por
trazer sérias consequéncias como o positivismo e a negac¢do da metafisica no direcionamento
humano. A metafisica é a voca¢do maxima da humanidade, pois abriga a ontologia, a
antropologia filoso6fica, os fundamentos da epistemologia e da ética, pode elevar o ser humano
a condi¢ao de uma autonomia e de direcionar ndo so6 as ciéncias humanas, mas todo o esforco
da humanidade na realizagdo dos individuos em suas vocag¢des, seja na ciéncia ou na arte. Por
i$s0

A idéia de justificacdo ultima e a necessidade de uma tomada de consciéncia
vao de par com a necessidade de uma responsabilidade que tem como meta
determinar a esséncia da praxis filosofica. Enquanto ciéncia universal, a
filosofia ¢ chamada a indicar a fonte originaria de onde toda ciéncia traz a
propria justificagdo ultima; ela ndo pode, assim, reduzir-se a um
compromisso teoérico (Fabri, 2005, p.164).
A vida ética deve se estender como um todo sobre a vida do sujeito, € ndo se tornar
uma parte segmentada e fraciondria da realizacdo humana, ¢ nesta separagao da ciéncia com a
vida na busca da realizacdo de uma humanidade motivada por valores que reside a crise, ndo
s6 das ciéncias, mas também da humanidade europeia. E preciso ver agora como esta

dimensdo ética deve se estender até as vocagdes e porque a sua auséncia nos leva e revela a

crise que vivida no século XX se estende até os dias de hoje.

5.3 - A CRISE E A NECESSIDADE DE RENOVACAO:

A ideia de uma crise para Husserl significava a perda de sentido e finalidade do
desenvolvimento cientifico caracteristico do tipo de pensamento que era formulado no seu
periodo. Ele caracterizava esta crise como uma crise tanto das ciéncias quanto da filosofia e
da humanidade europeia. Numa de suas conferéncias, especificamente posta como um dos
anexos junto da obra Krisis, com o titulo A Crise da Humanidade Europeia, Husserl afirma o

seguinte:

As nagdes europeias estdo doentes, a propria Europa, diz-se, estd em crise.
Nao falta aqui, de todo, qualquer coisa como mezinhas naturais. Estamos a
ficar, decididamente, submergidos por uma maré de propostas de reforma
ingénuas ¢ exaltadas. Mas por que razdo as Ciéncias do Espirito, tdo
ricamente desenvolvidas, ndo prestam aqui o servigo que as Ciéncias da
Natureza cumprem na sua esfera de um modo excelente? (HUA VI, 315)
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Este problema ¢é precisamente o que gera a crise. As ciéncias do Espirito sdo o pilar do
desenvolvimento. Porém, tendo visto ja a dificuldade que as ciéncias do espirito sofriam,
ainda mais sem aquela “matematica” que lhes guiasse, as ciéncias naturais sofriam com a

perda de sentido. Sobre isso:

No Crisis [Krisis], além disso, Husserl expressamente conecta a crise
teorética que assola as ciéncias naturais ¢ humanas com a profunda crise
espiritual e intelectual que afetava a cultura ocidental em geral. No seu ponto
de vista, estas crises tinham em parte sido trazidas pelo espetacular sucesso
das ciéncias exatas modernas que a aceitagdo extremamente ingénua de sua
aproximacao objetivista acabou ignorando ou deixando de lado problemas de
valor humano (MORAN, 2012, p.67).

Husserl identifica o inicio desta crise como sendo anterior ao seu tempo, mais
especificamente ele propde que a crise se inicia pela interpretagdo de Galileu Galilei da
matematica e de uma reformulacdo da geometria, que se espalha na modernidade, para as
ciéncias naturais como um todo, tomando certas caracteristicas do pensamento como 6bvias
(HUA VI, 21). Mas ndo apenas no pensamento da ciéncia da natureza houve uma influéncia,
por esta forma de interpretar a matematica vinda de Galileu, segundo Moran “Husserl - em
concordancia com outros historiadores da revolucao cientifica de seu tempo, e.g. Pierre Ernst
Cassirer (1874-1945), Alexandre Koyré (1892-1964) e Jacob Klein (1899-1978) - vé Galileu
como inspiracdo de ambas ciéncia e filosofia moderna (incluindo Descartes)” (Moran, 2012,
p.82). Neste avango desta forma interpretativa de entender o conhecimento ¢ o mundo, ocorre

uma formalizagdo do que ¢ a matematica e a natureza. Husserl diz:

Em si, o progresso da matematica objetiva em direcdo a sua logicizacdo
formal, e a autonomizagao da logica formal, ampliada como analise pura ou
doutrina pura das multiplicidades, ¢ algo de totalmente legitimo, € mesmo
necessario; assim como a tecniciza¢do, com a sua ocasional perda total num
pensar meramente técnico (HUA VI, 46).

E preciso compreender o que significa esta formaliza¢do, pois a conceituagio utilizada na
fenomenologia ¢ bastante precisa e tem uma ideia diferente do que pode parecer, formalizagao
ndo significa 0 mesmo que generalizagdo. Generalizagdo ¢ um passo importante do método
fenomenoldgico para atingir a esséncia, neste sentido “Formaliza¢do (Formalisierung), para
Husserl, ¢ diferente da generalizacdo. Generalizacdo ¢ o processo, onde um move-se do
individual para a espécie e o género” (Moran, 2012, p.84). Assim, o que podemos
compreender sobre a formalizacdo € o seguinte: “Formalizacdo, por outro lado, se abstrai das

propriedades materiais de uma dada entidade e foca no objeto em termos de puras e vazias
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formas categoriais” (Moran, 2012, p.84). Dai que Husserl argumente que a interpretacao de
Galileu seja uma formalizacdo da natureza por via da matemadtica. Nao hd uma recusa em
reconhecer a importancia do caminho descoberto, como visto na passagem acima do Krisis,
mas hd um alerta sobre como realizar a passagem a formalidade. Formalidade que inclui o

sentido e a esséncia, o universal manifesto no particular.

Tudo isto, porém, pode e tem de ser um método exercido e compreendido
em plena consciéncia. Mas isto s6 acontece se forem acautelados perigosos
deslizamentos de sentido, fazendo com que permaneca sempre disponivel,
em acto, a doagdo de sentido originaria a partir da qual o método tem o
sentido de um contributo para o conhecimento do mundo; e, ainda mais, que
ele seja liberto de toda a tradicionalidade inquestionada que fez introduzir
momentos de obscuridade de sentido, ja que desde a invengdo inicial da nova
ideia e do novo método (HUA VI, 46-47).

A consequéncia de um tal modo de pensar que ndo seja balizado pelo sentido correto que deve
ser doado ao ato leva a formacao de um encobrimento daquilo que ¢ realmente o mundo, de

como ele deve de fato ser compreendido. Para Husserl:

A roupagem de ideias da “matematica e ciéncia matematica da natureza", ou
a roupagem dos simbolos, das teorias simbolico-matematicas abrange tudo
aquilo que, para os cientistas, assim como para os homens instruidos,
substitui o mundo da vida e o mascara, como a natureza objectivamente
efectiva e verdadeira. [...] a roupagem das ideias faz com que o sentido
proprio do método, das formulas, das "feorias” permanece incompreendido ¢
que no surgimento ingénuo do método nao fosse jamais compreendido (HUA
VI, 52).

Entramos aqui no problema da necessidade de uma teleologia para a humanidade, um

telos, que guie a produgdo da ciéncia e as agdes e julgamentos individuais e coletivos. Neste

ponto, ¢ preciso reconhecer que

Husserl também (a este respeito muito proximo de Aristoteles) tem um
sentido de que nossas vidas como sendo direcionadas em diregdo a
‘objetivos’ (Zwecke) - sendo aqueles que nods explicitamente colocamos a
n6és mesmos (como a nossa ‘vida-vocacional’, Lebensberuf) ou aqueles que
nés simplesmente mergulhamos e aceitamos inquestionavelmente (Moran,
2012, p.199-200).

Esta busca por um telos corresponde a uma investigagcdo para compreender a que se direciona
a humanidade. Husserl deixa claro que cada comunidade ¢ uma unidade de tudo aquilo que
elas manifestam em seu agir, através de seus membros individuais, mas que sd3o um conjunto
proprio destes individuos, capazes de pensar e julgar, de usar a razdo e reanalisar-se. Por isso,

ele diz:



111

Sob o titulo de Europa, trata-se aqui, manifestamente, da unidade de uma
vida, de um agir, de um criar espirituais: com todas as finalidades, interesses,
cuidados e esforgos, com as formagdes finalisticamente produzidas, as
institui¢des, as organizagdes. Ai agem os homens individuais em multiplas
sociedades de diversos niveis, em familias, tribos, nagoes, todas intima e
espiritualmente ligadas e, como disse, na unidade de uma forma espiritual
(HUA VI, 319).

Esta forma de entender a constituicdo das comunidades ressalta a importancia da vida
vocativa para a ¢ética de Husserl, destaca também a importancia da necessidade de uma
renovagdo do felos. O proposito da humanidade parece ser exatamente o de conseguir, através
de seu esfor¢o, atingir a autonomia em seu realizar, seja individualmente ou enquanto
comunidade. A vocag¢do ¢ o caminho para o qual cada individuo ¢ chamado para atingir a
realizacdo de valores que sio agrupados por uma determinada regio, ou seja, “E a pessoa que
experiencia um chamado (uma certa vocag¢do) e quem responde a ele desejosamente
dedicando e orientando sua vida para/ em dire¢do a ele” (Loidolt, 2012, p.20). A vocagao,
para Husserl, esta ligada a uma busca pela realizacdo de valores que sdo considerados

auténticos, ele diz:

Trata-se aqui, desde logo, de valores auténticos, reconhecidos na sua
autenticidade e, ademais, de valores que pertencem a uma regido de valores
singular, preferida com exclusividade. A vocagdo para ela, a entrega em
exclusivo da vida a realizacdo dos valores que lhe correspondem, consiste
em que o sujeito respectivo esta, na sua vida pessoal exclusivamente
vinculado a precisamente esta regido - por exemplo, a da Ciéncia ou da Arte,
ou dos valores comunitarios auténticos. Uma diferenca essencial anuncia-se
ja em que eu posso considerar e estimar plenamente toda espécie de valores
sem, porém, os amar a partir do centro mais intimo da minha personalidade
"com toda a minha alma' - como os meus, como aqueles a que eu, enquanto
sou o que sou, inseparavelmente pertenco. Assim ¢ a Arte "vocagdo" para o
artista auténtico, a Ciéncia, para o cientista auténtico (o "filésofo"); ela € o
dominio de actividades e realizagdes espirituais a que se sabe "convocado", e
convocado de um modo tal que so a criagdo de tais bens lhe traz a satisfagdo
"mais intima" e "mais pura", lhe concede, com cada novo sucesso, a
consciéncia da felicidade" (HUA XXVII, 28).

A vocagao como concebe Husserl aponta para o significado de um agenciamento, que reforga
a importancia da responsabilidade do individuo e do seu papel em relacdo as suas proprias
escolhas. Este agenciamento das agdes do sujeito nos mostra como a vocagao se torna parte do

projeto de uma ética na fenomenologia. Por isso

Husserl conecta a no¢do de vocagdo com este sentido de agenciamento. Os
amores absolutos do agente s3o respostas ativas do seu chamado para a
vocagdo, uma resposta que duplamente valoriza essas caracteristicas das
circunstancias do agente que “chamam” ele ¢ que motivam sua atividade
Drummond, 2018, p.144).
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E neste mesmo caminho, também podemos compreender o seguinte:

Na vida vocacional, a pessoa nao simplesmente escolhe um conjunto de
valores lucrativos ou satisfatorios para guiar suas ac¢des, mas escolhe um
conjunto de valores que melhor se encaixam com suas habilidades e
capacidades e que abrem a vida de auto-realizagdo e constante felicidade. Ela
estd convencida - perspicazmente certa (einsichtig gewiss) - que certos
valores sdo necessarios para ela como pessoa ¢ que ela precisa se esforcar
por eles, e assim ela decide dedicar sua vida incondicionalmente na
perseguicdo e realizacdo destes valores [...]. Em resumo, uma pessoa ndo so
escolhe seus valores vocacionais livremente, mas também se identifica com
eles (Heindmaa, 2015, p.202).

A vocagdo, no entanto, ndo ¢ uma constante obrigatoria e da qual se pode esperar tudo o que ¢
possivel de ser valoroso. A vida vocacional nos apresenta a possibilidade de uma vida

dedicada a algo, que ¢ precisamente o que a vida ética deve ser na concepgao de Husserl:

Com isto, aprendemos a conhecer algumas formas de autoregulagdo
universal que, manifestamente, podem ser, agora, submetidas a uma possivel
critica, e certamente a uma critica que se faga também do lado daquele que se
decidiu por elas. Estas formas de vida podem ser reconhecidas como sendo,
em parte, plenas de valor e, em parte, sem valor, e também como formas
mais valiosas ou menos valiosas relativamente. A forma de vida ética esté
essencialmente aparentada com elas [...] (HUA XXVII, 28-9).

Se na escolha da vida vocacional o eu ¢ livre para realizar escolhas e optar pelos

valores que englobam a totalidade de uma vida dedicada a realiza¢do de tais coisas®, a mesma

* Antes de aceitar e propor a vida ética como uma vida de escolha de valores superiores, Husserl ja
fala sobre a possibilidade de elencar valores livremente para a minha vida, mas sem a forma de uma
vocagao ou proposito ético superior, segue-se aqui a passagem do autor: “Entre as multiplas figuras de
tais formas de vida, destaquemos um tipo assinalado, assinalado pelo modo peculiar como uma
decisdo valorativa pessoal se torna determinante para uma auto-regulacdo da vida pessoal no seu todo.
Ao ver sinopticamente e ao valorar a sua vida futura possivel, pode alguém tornar-se ciente de que
valores de um tipo determinado, que pode a cada momento eleger como metas de acgdo, tém para ele o
caracter de valores incondicionalmente desejados, sem a realizagdo continuada dos quais ndo poderia
encontrar nenhum contentamento (neste sentido, valem como incondicional mente preferiveis, para
uns, os bens do poder, para outros, os da fama, do amor ao préoximo, etc.; uma coisa que esta, agora,
fora de questdo ¢ saber se se trata de bens verdadeiros e auténticos ou de bens simplesmente
presumidos). Consequentemente, a pessoa decide-se, entdo, a dedicar-se a si propria e a dedicar a sua
vida futura a possibilidade de realizagdo de tais valores. Isto ndo exclui que renuncie a esses valores
em certas circunstancias, que os sacrifique ao reconhecer que, sob estas novas circunstancias, outros
valores hao-de ser preferidos. Pode muito bem ser que se trate, com estes ultimos, de bens em si
mesmos superiores, perante 0s quais 0s seus, como a propria pessoa o vé, fiquem em geral para tras:
como, por exemplo, para quem deseja o poder, os valores do amor ao proximo. Estes bens podem
residir a todo 0 momento no seu dominio pratico, de tal maneira que a pessoa poderia também dedicar
a eles a sua vida. E, no entanto, ndo os privilegia sendo ocasionalmente, quando eles lhe trazem um
pequeno "custo". Por conseguinte, a valoragdo objectiva superior ndo precisa de se tornar uma
preferéncia pratica, porquanto uma pessoa viva na certeza permanente de que esses bens inferiores sdo,
para ela, os mais preferiveis, a que ela ndo quer nem pode renunciar incondicionalmente; e ndo o
poderia porque os quer incondicionalmente. Aqui, o que desde logo se destaca € o facto geral de que
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possibilidade se coloca diante de mim para que eu realize a vida ética auténtica que deve ser o
caminho para a humanidade. O que se apresenta a vida guiada por uma vocagdo supera ja a
animalidade do homem (HUA XXVII, 30); eleva-o a uma vida que precisa da razdo para ser
realizada, leva-o a vida ética. Nesta ascensdo da razdo surge a necessidade e a decepgdo com a
critica, que mostra a necessidade de uma renovacao do agir, que ja ndo mais esta guiado pelos
impulsos. O que resulta disto ¢ uma motivagao para a verdade, € nisto que reside a génese da
renovacdo para Husserl. Por isso, o eu precisa passar por esse processo, para que possa
reconhecer que ha a necessidade de uma nova forma de vida, guiada pela razdo e pela

liberdade. Segundo Husserl

A motivagdo que provém deste tipo de desvalorizagdes e de decepgdes
penosas € o que motiva, como ja foi indicado antes, a necessidade de uma tal
critica e, com isso, o esfor¢co especifico para a verdade, ou seja, o esforgo
para comprovagdo, para a justificacdo "definitivamente valida", através de
uma fundamentacdo intelectiva. Um tal esfor¢o pode, no inicio, vir a luz do
dia e ser eficaz apenas em casos singulares ou em certas classes de casos. No
entanto, existem aqui possibilidades de esséncia para uma motivagdo que
desemboque num esfor¢o genérico para uma vida perfeita em geral, isto ¢,
para uma vida que seria plenamente justificada em fodas as suas actividades
¢ que garantiria uma satisfacdo pura e constante (HUA XXVII, 30).

A renovagdo, para Husserl, se coloca como uma necessidade de esséncia para o individuo e
para a sua comunidade, tendo em vista a humanidade. Sendo uma necessidade essencial, ¢
possivel somente porque o homem ¢ capaz de agdes livres perante as condi¢des ja
apresentadas e porque esta liberdade torna ainda mais forte a presenga da intersubjetividade na
vida dos sujeitos. E preciso comegar a pensar sobre a aplicabilidade de uma tal ética de

renovacdo humana e de analisar como num contexto de um dilema real podemos encontrar

respostas para dificuldades enfrentadas.

5.4 - A CRISE NO SECULO XXI: A MATEMATIZACAO DO MUNDO DIGITAL:

Husserl diagnosticou, em seu tempo, uma crise das ciéncias e da cultura. Hoje vivemos

o aprofundamento dessa crise. O impacto nos dias de hoje é certamente diferente em cada

uma disposi¢do para uma entrega incondicional a metas valorizadas, nascida da incondicionalidade
com que se as deseja, se torna principio de uma regulacdo da vida; seja esta entrega, cCOmo no nosso
exemplo, uma entrega completamente irracional, um enamoramento cego, ou ndo o seja” (HUA
XXVII, 27-8). Tal passagem mostra ja a possibilidade da liberdade nas escolhas de valores, mesmo
antes de uma vida vocacional, tematica a qual interessa a Husserl exatamente pela possibilidade de
atingir uma vida de regulacao por certos valores que levam a vida vocacional e a vida ética.
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uma das sociedades, mas nio deixa de ser uma crise da humanidade®. O que nos leva a crise é
precisamente o encobrimento do mundo da vida, um problema que impde o distanciamento
dos sujeitos em relacdo as coisas mesmas, que os afasta delas. Neste afastamento da coisa
mesma, o sentido que pode ser doado a coisa fica limitado, se ndo consigo compreender o
objeto ao qual necessito doar sentido nem o contexto no qual esta colocado, nao posso doar o
sentido correto. Existe uma camada de encobrimento natural que o sujeito tem em relagdo ao

mundo, podemos ver sobre isso 0 seguinte:

Hé4 uma dimensdo natural de encobrimento do mundo da vida, pois o ser
humano ndo consegue conhecer a coisa em si ¢ ndo apreende o mundo em
toda sua inteireza e profundidade. De certo modo, o ser humano em sua
interacdo com o mundo acaba tentando encaixd-lo naquilo que j& conhece.
Afinal, tem apenas visadas, horizontes, do que se lhe apresenta, dos
fenémenos. O ser humano intui, interage, constitui, evidencia, compreende,
doa sentido, valora, comunica, teoriza a partir de uma vivéncia limitada. As
primeiras relagcdes sdo causais, depois, praticas, comunicativas e teoricas,
mas sempre limitado no tempo e no espaco tem um pequeno vislumbre do a
priori transcendente, das esséncias (Cadena, 2021, p.139).

Mas no século XXI o afastamento natural que existe pelas limitagdes de esséncia do
ser humano tem sido intensificado devido a tecnologias disruptivas que encobrem a realidade
como, por exemplo, as redes sociais. A fenomenologia propde um método de superar tal
afastamento.

O problema ¢ mais profundo do que meramente esta limitacao natural. Trata-se de uma
limitagdo imposta pelos novos meios de comunicacdo que se enraiza na matematizagdo da
difusdo da informacdo sem qualquer compromisso com a verdade, com a realidade, com o
mundo da vida, com a coisa mesma, o que acarreta nao apenas um afastamento do real, mas
também uma impossibilidade de doagdo de sentido comprometida com valores e fins. Tal

descomprometimento, conforme diagnosticou Husserl, tem origem no predominio do

% Um caso emblematico do uso de redes sociais para impactar uma decisdo em larga escala é o do
Brexit, episodio que referendou a saida do Reino Unido da Unido Europeia, tendo o apoio da
Cambridge Analytics (Pinto; Moraes, 2020, p. 77)(Guimén, 2018). Outra situagdo que demonstra a
preocupagdo em relacdo a como a informagdo circula nos dias de hoje, ¢ o caso do banimento do
TikTok nos Estados Unidos, que apesar de ainda ndo ter sido concretizado, ja se arrasta por alguns
anos (Pellish; Stelter, 2025). Também ligados ao aumento do uso de internet tem sido associados dados
relacionados ao aumento de suicidios e atos como cyberbullying e pornografia ndo consensual
(Galindo, 2024)(Minas Gerais, 2024). Segundo relatorio deste ano da ONU, a desigualdade na
concentracdo de riqueza hoje representa que os 1% mais ricos det€ém mais riqueza que 95% da
humanidade (ONU, 2025). Voltando no tema das redes sociais, no cenario atual de guerras a
preocupacdo com o geotagging, pratica comum das redes sociais de associar metadados de localizacdo
a uma determinada postagem, podem inclusive gerar vulnerabilidade tanto militar quanto civil
(Johnston, 2023). Cada um desses topicos exemplifica o aprofundamento da crise de maneira geral nos
dias de hoje através do encobrimento do mundo.
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positivismo como doutrina filosofica no pensamento ocidental. “O positivismo, por assim
dizer, decapita a filosofia” (HUA VI, 7). O positivismo rejeita a metafisica e, com ela, os
universais, os valores, as finalidades tultimas e os sentidos. O conhecimento perdeu seu
compromisso com o bem ¢ a informagio perde seu compromisso com a verdade. E possivel (e
até aceitavel) fazer uso do conhecimento para fins destrutivos e bélicos assim como a difusao
da informag¢do com finalidade de controle ¢ manipulagdo. No livro Weapons of Math
Destruction, Cathy O’Neil expde dez casos onde a aplicagao de softwares e outros programas
se mostram como ferramentas que causam este encobrimento, nos mais variados ramos, desde
a escolha e demissdo de professores até a vida civil dos individuos®.

Tal processo tem como ferramenta a matematizagdo do mundo digital que culminou no
desenvolvimento das Inteligéncias Artificiais (IAs). As [As estdo presentes em diversos
aspectos da vida cotidiana, desde as generativas, tendo Chat GPT e Gemini como algumas de
suas representantes mais conhecidas, até os aplicativos de redes sociais como uma
potencializadora de recomendacdes através de algoritmos (Golino, 2021). Um algoritmo ¢
uma sequéncia de regras que permite a solucao de um problema. Algoritmos ndo dependem
das I.A.s, pelo contrario, o algoritmo ndo precisa estar relacionado a um software,
considerando que até uma instrugdo de navegagdo pode ser assumida como um algoritmo
(Gillespie, 2014, p.1). Por outro lado, os algoritmos desempenham um importante papel nas
IAs uma vez que sdo as instrucdes 1d6gicas que orientam as maquinas que por sua vez tem uma
enorme capacidade e velocidade de processamento de dados.

Buscamos entender o distanciamento do mundo da vida que a matematizagdo do
mundo virtual causa. Compreender como tais algoritmos dirigem as redes sociais, que operam

dependentes da Internet, ou seja, operam online e virtualmente através de um computador ou

% Um dos casos que chama bastante atengdo € o do terceiro capitulo, onde ela explica a respeito de
uma realidade que ocorria no final dos anos 2000 e inicio dos anos de 2010, a implementagdo de
softwares que registravam o histérico de crimes e poderia assim sugerir previsdes a respeito de onde
haveria maior susceptibilidade de crimes acontecerem, ela diz:’Softwares de predicdo de crimes
carregam uma analise similar [a um dos softwares expostos num capitulo anterior sobre jogadores de
Beisebol e seus historicos], posicionando policiais onde crimes parecem mais provaveis de ocorrer.[...]
Mas um alguns dos modelos de predicdo de crimes sdo mais sofisticados, porque eles predizem
progressdes que poderiam levar a uma onda de crimes” (O'Neil, 2016, p.75). Existem formas de optar
pelo monitoramento dos crimes, desde o foco em crimes violentos, até a monitoracdo de todos os
casos de crimes, que pode acabar criando um loop de feedbacks perniciosos(O'Neil, 2016, p.76). Um
dos exemplos que ela cita no final do capitulo mostra o caso de um jovem que foi abordado por conta
de um destes modelos de previsdo na cidade de Chicago. Ele foi considerado como passivel de
cometer um crime, apesar de ndo ter nenhum problema registrado com as autoridades, por conta do
lugar onde vivia e das pessoas que conhecia. A policia de Chicago fez uma visita a ele e fez um alerta:
“A policial, ele disse, disse a ele que a forca [policial] estava de olho nele e para ele vigiar”(O'Neil,
2016, p.88).
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celular, capaz de acessar tais aplicativos ¢ fundamental. O que podemos ver € o seguinte:
“Qualquer sistema computadorizado dado, incluindo as plataformas de midia social, operam
baseados em um conjunto complexo de algoritmos” (Kang; Lou, 2022, p.2). Isto significa que
os algoritmos ditam a forma como o espago virtual de tais redes se organizam, “Em outras
palavras, algoritmos fazem as coisas acontecerem no espago online e assim sdo centrais para a
formulagdo de como a comunicagdo, informagdo, e relagdes sdo apresentadas, localizadas,
curada, e/ou mesmo prevenida [...]” (Kang; Lou, 2022, p.2).

A relagdo entre os algoritmos e a [.A., embora desde a década de 1950 (Turing, 1950;
McCarthy; et al, 1955) tenha sido pensada, ganhou forga e tem fungdes especificas dentro dos
algoritmos através do uso de sistemas virtuais. Assim “Especificamente, nds definimos [.A.
como a habilidade de um sistema de interpretar dados externos corretamente, de aprender com
estes dados e usar esses aprendizados para alcangar objetivos especificos e tarefas através de
adaptacao flexivel” (Kaplan; Haenlein, 2019, p.17). Essa relag¢do, ainda que inicialmente nao
fosse necessaria, ao ocorrer, fortaleceu o funcionamento dos algoritmos que passaram a ter
nao s6 a capacidade de resolver operagdes de passo a passo, mas passaram a agenciar a
maneira como um conteudo ¢ oferecido. O que garante isto ¢ a grande quantidade de dados
processados em alta velocidade pela I.A. acoplada ao algoritmo. Para compreender como isso
ocorre, ¢ preciso entender como a [.A. é capaz de fazé-lo apontando para os tipos de dados
que ela utiliza que levantam preocupagao.

A L.A. navega através de uma enormidade de dados disponiveis na infraestrutura
global de redes de computadores conectados, chamada de Internet. Na Internet, ha todo tipo
de dados, estruturados e ndo estruturados, qualitativos e quantitativos. Dentre os dados
disponiveis, é possivel encontrar todo tipo de informac¢ao digital, textos, imagens, videos, e
metadados como informagdes de compras, localizagdo, pagamentos, navegacao etc. A LLA. ¢
capaz de encontrar padrdoes que revelam interesses e tendéncias dos individuos, e estas
informagdes de quem navega na Internet podem ser monetizadas. Dai a importancia de uma
protecdo de dados.

Segundo a Lei Geral de Protecdao de Dados - referida e conhecida também como
LGPD - a defini¢cdo de um dado pessoal € a seguinte “O dado pessoal ¢ aquele que possibilita
a identificagdo, direta ou indireta, da pessoa natural” (Lei n°® 13.709, de 2018), define também
o que ¢ um dado sensivel: aqueles “[...] que revelam origem racial ou étnica, convicgdes
religiosas ou filosoficas, opinides politicas, filiacao sindical, questoes genéticas, biométricas e

sobre a saude ou a vida sexual de uma pessoa” (Lei n° 13.709, de 2018).
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O uso dos dados sensiveis serd tomado como o caso concreto do impacto da [.A. no
encobrimento do mundo da vida. Os dados e metadados da navegac¢do dos individuos na
Internet expressam gostos e vontades, convicgdes, sentidos doados e motivagdes para
determinadas agdes. Cada curtida, postagem, tempo de tela em um determinado conteudo e
comentario gera um perfil, conhecido no meio da tecnologia como Big Data, termo que “[...]
descreve conjuntos de dados caracterizados pela grande quantidade (volume) de dados
frequentemente atualizados (velocidade) em varios formatos, como numérico, textual, ou
imagens/videos (variedade)” (Kaplan; Haenlein, 2019, p.17). Tais conjuntos de dados sdo
utilizados no Aprendizado de Maquina, mecanica importante das I.A.s atuais, que significa

que a

I.A. usa informagdo externa obtida através da IoT [Internet of Things]*' ou
outras fontes de Big Data como um input para identificar regras e padroes
subjacentes ao se apoiar em abordagens do aprendizado de maquina, que,
amplamente falando, descreve métodos que ajudam computadores a aprender
sem terem sido explicitamente programados (Kaplan; Haenlein, 2019, p.17).

Estes conjuntos de dados servem para abastecer o tipo de algoritmo que nos preocupa aqui,
especificamente o que tem suas capacidades potencializadas pela I.A. e o processo de
Aprendizado de Maquina, ja que eles ganham a possibilidade de manipular informagdes e

objetos com as informagdes aprendidas.

Portanto, em adic¢do a inteligéncia, emerge a capacidade de agenciar como
uma faceta nuclear da I.A. Integrando tecnologia de I.A. avancada, os
algoritmos evoluiram para ganhar agenciamento por tomarem decisdes
altamente sequenciadas e contingentes envolvendo implica¢des sociais,
politicas, e econdmicas dos usuarios (Kang; Lou, 2022, p.2).

Neste caminho, a integracdo dos algoritmos potencializados por I.A.s tém sido utilizada em
redes e midias sociais com objetivos especificos em relagdo aos usudrios, ou seja, a ideia ¢
que a informacao desses usudrios, fornecidas no seu uso dos aplicativos e sites pela [.A., seja
utilizada pelos algoritmos e assim gere um resultado personalizado ao usudrio. O algoritmo
agencia a forma e como conteudo aparece. “A [.A. tem sido ativamente integrada em
algoritmos de redes sociais pela industria na esperanga de aumentar a quantidade total de
tempo que os usudrios gastam nestas plataformas [...]”(Kang; Lou, 2022, p.2). Isto leva a uma
nova forma de interacdo dos sujeitos com estas plataformas de rede social, uma que nao ¢
ativamente controlada pelo individuo, mas que ¢ ativamente monitorada, armazenada e

reutilizada como fonte de informacao para os algoritmos potencializados pela I.A., “Como

* Em portugués, Internet das Coisas.
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resultado, a integracdo da [.A. nos algoritmos das redes sociais mudou fundamentalmente as
experiéncias dos usuarios nas plataformas de rede social” (Kang; Lou, 2022, p.2). Um
exemplo de uma rede social muito popular atualmente e que funciona nesses moldes ¢ o
TikTok, que se utiliza destes algoritmos para fazer recomendagdes a usudrios de sua

plataforma, mais especificamente,

Diferente de outras plataformas, o TikTok consegue identificar rapidamente
quais videos podem agradar a um determinado perfil, mesmo que o usuario
seja novo na rede. Isso quer dizer que dois usuarios jamais terdo o mesmo
feed, sendo uma das redes sociais com as opg¢des mais avancadas de
personalizagdo. Esse algoritmo analisa uma série de fatores para entender o
que cada pessoa gosta de assistir, tornando a experiéncia viciante (Amaral,
2024).

Este aprofundamento nos termos e usos de tais plataformas nos leva a ter uma melhor
compreensdo de onde estd inserido o problema, mais precisamente, o que se tornaram os

dados, o tempo e as a¢des dos individuos para as empresas donas das redes sociais, ou seja

Em outras palavras, as pessoas que usam as plataformas sociais ndo sao seus
consumidores, pois ndo pagam pelo seu uso, sdo seu produto. Seus padrdes
de comportamento os tornam os alvos certos para determinados anunciantes
e so a plataforma que gere a [A sabe quem sdo e pode conecta-los. Todo este
processo ¢ realizado sem qualquer preocupagdo com o impacto na vida dos
usudrios (Cadena, 2021, p.144).

Como podemos relacionar a liberdade e a ética com tais questdes? Como tais meios
nos afetam em nossos momentos de julgamento e escolha no exercicio da liberdade? Como
podem afetar o exercicio da auto-regulagdo que Husserl propde para o individuo e para as
comunidades? A resposta para estes trés questionamentos esta diretamente interligada a uma
mesma causa, o encobrimento do mundo da vida, ou seja, uma possibilidade de isolamento do

sujeito das coisas mesmas, que tem como solo o mundo compartilhado pelos individuos.

5.5 - 0 COMPROMETIMENTO DO EXERCICIO DA LIBERDADE NOS DIAS DE HOJE:

Para Husserl, o agenciamento do sujeito tem importancia fundamental para a vida
¢tica. Entender o individuo como um agente ¢ o que determina a sua responsabilidade a
respeito de suas acdes, de suas tomadas de posicao, julgamentos e valoracdes. Isto significa
que “Primeiro, as pessoas tornam-se elas mesmas no que elas sdo por atos escolhidos

livremente. Elas sao responsaveis pelo seu proprio ‘sendo’” (Melle, 2002, p.243).
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O exercicio deste agenciamento tem sido comprometido pelo uso dos algoritmos
potencializados pela 1.A., pois estes provocam um afastamento do mundo da vida,
direcionando os individuos a informagdes e fomentando desejos que ndo necessariamente
correspondem a realidade. Os algoritmos sdo utilizados para direcionar os conteudos aos quais
0 sujeito terd acesso, a informagdo ¢ direcionada a ele uma vez que estes algoritmos estdo
constantemente correndo no fundo, fazendo com que cada agdo do sujeito dentro das
plataformas de rede social seja capturada como dado, analisada e assim devolva aos
individuos um conteudo coerente com os inputs coletados.

Ocorre que os algoritmos potencializados pelas IAs ndo apenas reforcam os interesses
dos individuos, mas direcionam a navegac¢ao na medida em que disponibilizam contetidos
personalizados que podem levar a certa compreensao da realidade ou a um estado de hipnose.
A compreensdo da realidade pode ser prejudicada na medida em que nao sao disponibilizadas
interpretagdes distintas, criticas ou nem mesmo evidéncias, mas versdes ou opinides que
reforcam ou constroem crengas. O compromisso com a realidade ¢ entorpecido, pois a atengao
dos individuos € capturada e mantida através da disponibilizagdo de conteudos envolventes,
notificacdes, atualizagdes e interacao. Tudo feito de maneira personalizada. Dai o afastamento
do mundo da vida.

Neste contexto, a decisdo ¢ comprometida por ndo ser autdnoma, pois ndo passa por
um processo de analise e julgamento do sujeito sobre o que deveria ver. Uma pessoa que nao
tem conhecimento de que estes algoritmos tomam tamanha decisdo, acredita que escolhe
livremente, mas na verdade ndo ha bem uma escolha. Isto preocupa porque na fenomenologia
“O carater, habitos e disposi¢cdes de uma pessoa sdo formados pelos seus atos espontaneos de
pensar, valorar, e desejar que ndo simplesmente evaporam depois de sua realizagdo atual,
liberando espago para novos atos, mas eles perduram como convicgdes, avaliagdes, e decisdes
duradouras” (Melle, 2002, p.243).

Os atos de escolher e de julgar da pessoa estdo tolhidos pelas decisdes da I.A. O
agenciamento que a [.A. faz, através do algoritmo potencializado nas plataformas de rede
social, ¢ afetado pela forma como se registram as preferéncias de um usuario. Isto causa um
viés no momento da escolha. Especificamente, “Viés de confirmacdo ¢ a tendéncia das
pessoas de buscar por ou interpretar informa¢do de uma maneira que favorega suas crengas
atuais”(Nelson;McKenzie, 2009, p.167). Em estudo publicado em 1960 sobre o tema,
chegou-se a conclusdao de que, mediante experimento, “[...] muito poucos adultos inteligentes
testam espontaneamente suas crengas em uma situagdo que nao parece ser de uma natureza
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‘cientifica’”(Wason, 1960, p.139). Este viés ¢ precisamente o que o uso do algoritmo reforga
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no publico, eles “[...] possibilitam servigos de recomendagcdo em plataformas sociais
(entretenimento como a Netflix, plataformas de propaganda como Instagram, plataformas de
compra como a Amazon) selecionar e propor conteudos baseados no nosso comportamento
anterior”’(Gorenc, 2025, p.8). Como ja exposto, este € o caso das plataformas de rede social ao
entregar os conteudos para 0s usuarios.

Quando o usuario entra na rede social, o algoritmo potencializado pela I.A. passa a
sugerir os conteudos para ele. Cada agdo do sujeito indica um novo marcador de seus dados
sensiveis, aquilo que revela o que sdo suas crengas, suas escolhas e caracteristicas. Ao fazer
isso, ainda que a decisdo de “rolar a tela” possa ser do sujeito, o que aparece nao ¢, ndo ha
realmente uma escolha. O que se vé em relagdo as redes sociais € que “Esses algoritmos
potencializados pela inteligéncia artificial (IA) sdo essenciais em decidir qual informagdo os
consumidores recebem baseado nas suas preferéncias, acgdes, € outras caracteristicas
demograficas”(Okoronkwo, 2024, p.301).

Tais decisdes do algoritmo, que sdo apresentadas como um resultado da acdo do
individuo dentro da rede social e da captagdao de suas informagdes na plataforma, encobre a
realidade. Através do algoritmo que analisa informacgdes coletadas, a rede social passa a
sugerir conteudos considerados como “relevantes”. Temas e produtos pouco relevantes
passam a aparecer com frequéncia, o que d4 ao usudrio a impressdo de maior impacto e
necessidade. Por outro lado, temas de grande importancia social, cultural, politica ou
econdmica tem pouco exposicao e, portanto, poucas visualizagdes. A questdo € que estes
algoritmos potencializados pelas I.A.s sofrem com a possibilidade de varios tipos de vieses
em suas decisdoes. Segundo Silva e Kenney (2018) podem ser identificados nove tipos de
vieses no processo, sendo eles: “[...](1) viés de treinamento de dados, (2) viés de foco do
algoritmo, (3) viés de processamento do algoritmo, (4) viés de transferéncia de contexto, (5)
viés de ma interpretacdo, (6) viés de automagdo, (7) viés de ndo transparéncia, (8) viés do
consumidor e (9) viés de loop do feedback”(Silva; Kenney, 2018, p.14). Cada uma dessas
possibilidades, relacionadas a diferentes momentos do processo, da aquisicdo e entrada da
informacao até chegar aos usudrios, pode tornar a informagao mais distante da realidade.

E dessa forma que se manifesta o encobrimento do mundo para o sujeito e de sua
capacidade de julgar. O exercicio da razdo e a espontaneidade estdo comprometidos, pois o
contetido que ele tem acesso ndo ¢ escolhido por ele e pode nao refletir a realidade do mundo.
O ponto critico estd no fato de que na fenomenologia “Novos atos podem reafirmar e
fortalecer estas convicgdes, avaliagdes, e decisdes ou enfraquecer ¢ muda-las. O carater,

habitos e disposi¢des de uma pessoa sdo formados por um processo de sedimentagdo de atos
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espontaneos”(Melle, 2002, p.243). Esta sedimentacdo ¢ o impacto mais direto a liberdade. O
agenciamento pelo algoritmo junto da [.A. j& gerou consequéncias, levou a um encobrimento
da coisa mesma. A maneira como estas plataformas se estruturam leva ao consumo continuo
desses conteudos, anestesiando e gerando uma falsa ideia de liberdade, de decisdo e
julgamento. Isto sedimenta a pratica de buscar nessas plataformas a confirmacao das opinides,
julgamentos, praticas e costumes do sujeito. Elas ndo apresentam o mundo da vida como ele
realmente ¢, elas apresentam apenas fragdes da realidade através de contetidos direcionados
aos usuarios baseados nos perfis que estas plataformas criam.

E possivel objetar que o individuo tem a capacidade de chamar a razio, recuperar a
autonomia e reavaliar o objeto e o contexto. Todavia, primeiro, o sujeito precisa ter
conhecimento de que este € o modus operandi das redes sociais e, segundo, a submissao a
vieses, 0 cerceamento ao acesso a informagdo e critica precisam incomodar a tal ponto que
motive a busca autonoma de informacao.

Mesmo diante de tal possibilidade, o acesso aos conteudos ¢ determinado por uma
decisdao do algoritmo, alguns podem ndo aparecer, podem ser classificados como
desinteressantes e serem postos por ltimo. E preciso levar em conta como estes algoritmos
estdo inseridos na realidade do dia a dia. Um caso que pode nos servir de exemplo ¢ o de
como a mudanca no padrio de busca por informagdes, especificamente o de noticias, se
apresenta nos dias de hoje. Segundo pesquisa do Pew Research Center atualizada em 2024,
57% da populagdo americana usa aparelhos digitais para consultar noticias regularmente, No
mesmo estudo, apresenta-se o dado de que pelo menos 25% utilizam-se de rede social para
buscar noticias regularmente, com apenas 28% nunca utilizando este meio. Em um relatério
do Parlamento Europeu de 2023, encontrou-se que 37% da populacao europeia se utiliza das
redes sociais como uma das formas de acesso a noticias. Segundo relatério do Reuters
Institute de 2025, 54% dos brasileiros utilizam a rede social como fonte de noticias. Todos
estes dados apontam para a realidade do caso concreto aqui apresentado. Ao se utilizar das
redes sociais, as informagdes e os contetidos sdo direcionados pelos algoritmos. Dentro destas
plataformas, em geral, existe a op¢ao de busca, uma forma do usuério direcionar o algoritmo
para algo que ele deseje acessar. Mesmo com a ferramenta de busca, a forma como os
contetidos sdo expostos e quais contetidos sdo expostos no resultado desta busca ¢ direcionado
para aquele usuario especifico. O conteudo nio ¢ igual em buscas pelos mesmos termos. Os
dados coletados sdo levados em consideracdo quando a busca ¢ realizada. Significa que duas
pessoas diferentes ao procurarem pela mesma noticia terdo resultados diferentes, ou seja, uma

pode deparar-se com resultados de qualidade e que tenham o intuito de refletir a realidade, a
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outra pode deparar-se com informagdes totalmente descabidas e que em nada representam a
situacdo. O algoritmo ndo leva isso em consideragdo, simplesmente quer manter o sujeito
utilizando o aplicativo ao qual esta vinculado. Isto vai tornando a verdade e o mundo cada vez
mais opacos ao sujeito, que muitas vezes ndo tem a compreensido adequada do que ¢ feito no
pano de fundo destas redes.

Acontece que ao delegar as escolhas de contetdo ao algoritmo potencializado, tais
plataformas criam um refor¢o de crengas, avaliagdes e desejos que ja estdo presentes. Este
reforco ndo leva em conta a verdade das crengas do sujeito, visa apenas manter o mesmo em
frente ao aparelho, dificultando ainda mais o exercicio da liberdade pelo individuo. E
precisamente este o caso, sua liberdade estd tolhida e ndo eliminada pelo algoritmo
potencializado pela [.A. A decisdo do algoritmo vai se tornando mais complexa e menos

acessivel ao individuo. E preciso ver que

O uso crescente de aprendizado de maquina e de enormes bancos de dados
contendo um grande nimero de variantes esta fazendo os resultados dos
algoritmos sempre mais opacos (viés de ndo-transparéncia do resultado). Tais
resultados sdo particularmente problematicos quando alguns atores
poderosos, por exemplo corporagdes € governos, possuem conjuntos de
dados enormes e ferramentas sofisticadas para tomar decisdes importantes
mas ndo transparentes|...]J(Gorenc, 2025, p.9).

A consequéncia deste agenciamento ¢ que a experiéncia do mundo e do outro fica
prejudicada e ndo acontece de maneira auténtica. Minhas crencas anteriores estdo a todo o
momento sendo reforgadas pela enxurrada de conteudos agenciados pela I.A. A motivagdo do
individuo passa por um processo de anestesiamento, a escolha de acesso a contetdos nessas
plataformas ndo ¢ dele, ¢ do algoritmo. A auséncia da sua propria racionalidade neste
processo torna, na perspectiva fenomenoldgica, os atos enviesados, tanto pelo algoritmo
quanto pela limitagdo humana, um ato irracional do sujeito. Ele ndo exerce sua liberdade

quando age motivado por estas informacdes que lhe chegam, pois ele ndo tem mais uma

experiéncia auténtica da coisa mesma. E,

Para Husserl, experiéncia auténtica ¢ experiéncia evidenciada, que significa
que eu devo ter a evidéncia eu mesmo; eu devo pensar para mim mesmo.
Mas isso também ¢é verdade para Husserl que eu devo testar meu
entendimento contra aqueles outros pensando o que me foi entregue pela
tradi¢do e avaliando as reivindicagdes que outros fazem contra as minhas; eu
ndo posso pensar por mim mesmo (Drummond, 2018, p.145).

Ocorre que o individuo se encontra isolado numa bolha criada e manufaturada para

ele, de conteudo que constantemente refor¢a caracteristicas, crengas, julgamentos e agdes
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identificadas pelo algoritmo. O risco aqui ¢ alto, a experiéncia intersubjetiva fica totalmente
comprometida ao se deparar com esse agenciamento da [.A. sobre o que o sujeito deve ter

acesso, revelando a constitui¢ao de uma camada de encobrimento muito densa, pois

Aqui temos mais uma camada que se sobrepde ao mundo da vida. Uma
camada que torna possivel um distanciamento total do mundo, das pessoas ¢
da realidade. As pessoas ndo precisam ter contato fisico com as coisas, ndo
precisam ir aos lugares se ndo quiserem, podem ficar trancadas e interagirem
apenas por meio das telinhas. As pessoas podem se afastar totalmente umas
das outras, podem nao ter nenhum relacionamento real, podem ter apenas
amigos virtuais, podem conversar com uma IA, podem jogar com pessoas
que nunca viram, ou que sequer existem, ou com uma IA. As pessoas podem
vivenciar uma realidade que ndo guarda qualquer relagdo com o mundo da
vida e podem ter suas opinides, supersticdes e convicgdes reforcadas a todo o
momento por mais exoticas que sejam e inclusive encontrar pessoas (ou nao)
que compartilham suas crengas (Cadena, 2021, p.144-45).

O distanciamento total leva a uma impossibilidade da vida ética como um todo. O sujeito que
s0 recebe estimulos que reforcem as suas crengas atuais nao entenderd a necessidade de
renovacdo do seu pensamento, opinides, julgamentos, querer e valoracdo. Ele ndo passa pelo
processo de experimentar a critica do outro, ndo passa pelo processo de ter de se conectar com
uma determinada comunidade de sujeitos. Ele ¢ capaz de encontrar validagdo sempre nova
apenas daquilo que ele quer aceitar. Isto pde em jogo at¢é mesmo a possibilidade de
compreensdo da real vocac¢do de um individuo. Apesar de a vida vocacional ser anterior a vida
¢tica, no sentido de uma graduacdo das capacidades da razdo, ela tem um significado

importante para o caminhar da vida ética, Husserl diz:

Além disso, todas as formas de vida deste tipo assentam numa saida do
homem do estado de ingenuidade animal. Ou seja, a vida ja ndo se consuma
mais, exclusivamente, na entrega ingénua do eu as afec¢des, que partem do
mundo circundante de que se tem, em cada caso, consciéncia. O eu ja ndo
vive simplesmente segundo impulsos, originais ou adquiridos, segundo
inclinagcdes habituais e coisas semelhantes, mas volta-se antes,
reflexivamente, como foi acima descrito (na primeira sec¢do, sub A), para si
proprio e para o seu agir, torna-se o eu que se determina e se escolhe, e,
como na vida de vocacao, que submete o conjunto da sua vida a uma vontade
geral e reflectida (HUA XXVII, 30).

Este agenciamento dos conteudos pela [.A. compromete a possibilidade, ainda que nao
impeca, de que o sujeito consiga atingir este grau de racionalidade. Ele reforca apenas aquilo
que, a principio, foi identificado e caracterizado como sendo o conjunto de gostos e crengas

que define aquela pessoa, com o intuito de prender a atengao.

5.6 - O CAMINHO DE RETORNO A LIBERDADE:
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Com a descrigdo feita acima e com a analise do caso concreto, chegamos ao ponto de
buscar o retorno a liberdade. As I.A. utilizam o que ¢ definido como um dado sensivel para
realizar recomendacgdes a um sujeito que estd a mercé de seus resultados, ela interfere na
esfera da razdo, da espontaneidade e da contingéncia, comprometendo a autonomia do
individuo em relagdo ao seu pensamento e julgamento. E provavel que aqueles que tém mais
consciéncia deste pano de fundo tenham melhor capacidade de preservar a sua liberdade
mediante tal influéncia, mas nem todos os individuos possuem o mesmo nivel de
conhecimento técnico. Por isso, pensar um ponto de retorno desta situagdo significa
reconhecer que € preciosa a experiéncia intersubjetiva auténtica para a realizacao da liberdade

e da ética. Drummond diz:

Razdo como evidéncia, em outras palavras, € uma conquista tanto individual
como intersubjetiva através da qual agentes racionais alcancam a
auto-responsabilidade e auto-determinacdo. Consequentemente, uma ética
que depende do experienciar a verdade do estado de coisas que um agente
encontra (Cognic¢do evidenciada), uma verdadeira apreensdo dos bens e dos
males (uma axiologia racional), ¢ um entendimento correto do que fazer
(uma praxiologia racional) necessariamente envolve renovagdo tanto
individual como social (Drummond, 2018,p.145).

O agenciamento de contetidos realizado por um fator externo compromete também a
possibilidade de uma decepcao do sujeito, fator que ¢ importante no avango da vontade livre.
Este agenciamento limita que o sujeito realize uma interagdo intersubjetiva que o conduza ao
caminho de uma critica real de seu comportamento. O contetido que o usudrio nao gosta ¢
identificado pelo algoritmo, que evita exibi-lo pelas varias explicagdes dadas acima. A
consequéncia disto ¢ um revés a renovagdo individual e da comunidade que esses individuos

estdo inseridos. Husserl exorta sobre o papel da decepgao:

Uma tal critica deve, primeiro que tudo, assegurar o agir frente as decepgdes
provindas do falhanco tanto relativamente ao seu objecto como ao valor da
accdo, mas também dar, de seguida, a alegria de alcangar a meta, a sua for¢a
permanente, que sempre de novo se confirma, para a proteger de
desvalorizagdes subsequentes em virtude do abandono da pertinéncia
substantiva ou axioldgica do agir (HUA XXVII, 30).

Esta critica ¢ significativa ndo s6 no contexto singular, das escolhas e motivagdes
singulares, da vocacdo de um sujeito, ela significa a possibilidade do inicio da renovagdo das
comunidades de individuos que se formam e, por fim, a da renova¢do da humanidade. Isto
significa que “O individuo deve colocar suas crengas avaliativas e éticas a teste, e a sociedade

deve junta determinar o sentido correto de (1) o que ¢ bom e digno de ser escolhido e (2)
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como realizar estes bens” (Drummond, 2018, p.145). Neste processo ¢ que uma comunidade
pode realmente se tornar realizadora de uma vida ética comunitéria para os sujeitos, ou seja,
“Uma comunidade se torna uma comunidade ética apenas através das reflexdes éticas dos
sujeitos individuais sobre eles mesmos e suas comunidades e através de suas associagdes em
um movimento social pela renovacao ética da vida deles em comum” (Melle, 2002, p.242).

A inser¢do dos algoritmos potencializados pelas I.A.s em aplicativos de cunho social, e
que acabaram se tornando informativos, refor¢ca um comportamento matematizante em relacao
ao sujeito e a humanidade. Reforca a ideia de um naturalismo em relagdo a humanidade, pois
tenta prever e induzir o comportamento por meio dos dados coletados nestas plataformas. Isto
acontece através do direcionamento de todo o fluxo de conteudo fornecido a um individuo
para corresponder a um determinado perfil especifico, que ¢ criado através destes dados
coletados dele. Husserl ja indicava como um problema no Krisis esta generalizagdao da

matematica para outras dimensdes do conhecimento e da vida, para ele:

Tem-se, assim, que a partir das formulas € possivel prever as regularidades
empiricas que podem ser esperadas no mundo pratico. A partir desta
possibilidade de “previsdo” torna-se possivel predizer o curso futuro dos
acontecimentos no mundo, de modo que os desdobramentos desta concepgio
ampliam-se para a vida como um todo [...] (THOME, 2022, p.14).

Assim, atualizando ao contexto atual:

A TA dispde de uma quantidade inimaginavel de dados sobre cada individuo
e pode encontrar padrdes gerais, comunitarios ou individuais separados por
regido, etnia, religido, género etc.,e oferecer como resultado uma previsdo de
como as pessoas em geral, comunitaria ou individualmente irdo se comportar
(Cadena, 2021, p.144).

Isto fere o objetivo de todas as comunidades criadas, o objetivo de que elas se dirijam
a um telos definido individual ou coletivamente, a realizagdo de um fim que tenha por
motivagdo do valor mais elevado. O telos superior ¢ a realizagdo da vida ética dos sujeitos. A
importancia disto esta na acdo do individuo no mundo, que compartilha a possibilidade de
uma estrutura teleoldgica. Assim, “A correspondéncia entre a teleologia da acdo e a estrutura
teleolodgica do mundo s6 pode ser restaurada se as pressuposi¢des do naturalismo objetivista
puderem ser superadas” (Obsieger, 2017, p.171). E preciso que a comunidade abandone o
caminho naturalista, que reconheca as atividades de conhecimento como realizagdes
espirituais livres em todos os ambitos. Isto permite voltar a conexao com a propria razao, com
o outro ¢ com o mundo buscando um fim comum. O retorno a razdo permite o inicio da

renovacao a partir do individuo.
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A relagdo com o outro e com o mundo ¢ uma necessidade para que a relacdo ética seja
concretizada. Esta experiéncia auténtica ¢ capaz de instigar esta renovacdo. O outro, estar
aberto para o outro, conviver com o outro, empatizar € importante e representa a possibilidade
de liberdade potencializando a relacdo entre os sujeitos. A [.A. sendo uma realizacio
computacional e matematica, contribui com o grande problema da crise que Husserl
diagnosticou em sua época, ou seja, o naturalismo da atividade cientifica estendendo-se para

além do conhecimento tedrico, pois

r

Esse modo de proceder da tecnicizacdo ¢ estendido para a ciéncia da
natureza como um todo de modo que a tecnicizagdo acaba por apodera-se de
todos os métodos proprios as ciéncias da natureza. A ciéncia da natureza
sofre, com isso, um radical encobrimento do seu proprio sentido. Deste
modo, a atividade cientifica se vé totalmente descolada do ambito da
subjetividade e do subjetivo-relativo que lhe da fundamento, a saber, o
mundo da vida. O encobrimento do proprio sentido da ciéncia da natureza
supracitado revela ainda o encobrimento do solo originario do mundo da vida
(Thomé, 2022, p.15).

Este encobrimento do mundo da vida causado por tais tecnologias fere tanto a
liberdade quanto a ética. Ele compromete a renovagdo através de um falso exercicio da
liberdade preenchido por sentidos imediatistas e superficiais, causando um anestesiamento do
espirito e da razdo. O sujeito acredita que estd de fato justificado, que suas agdes passaram
pelo crivo de aprovagao racional. Em realidade o que ocorre ¢ uma cortina de fumaca, ndo ha
qualquer interesse ou compromisso com a verdade. Ha apenas um esforgo para capturar a
atenc¢do, ganhar na corrida pelo interesse, independente de como isso seja realizado. Devemos
ter em mente, “Entretanto, [que] a histdria da inteligéncia artificial em todos os seus niveis de
desenvolvimento ¢ uma histéria sobre os humanos, e como tal ela ndo pode nunca ser neutra”
(Gorenc,2025, p.7). O papel central da escolha de alinhamento desses algoritmos reside nos
sujeitos, ¢ responsabilidade da humanidade mudar este caminho. Pois “Ela é uma histéria
sobre o papel dos humanos na criagdo e desenvolvimento da A, na tomada de decisdo, e na
responsabilizacdo pelo resultado da maquina” (Gorenc, 2025, p.7).

O uso dessas ferramentas deve passar por uma reavaliagdo na renovagdao do
entendimento e ser guiado por um Telos. Ele deve potencializar a liberdade, a
intersubjetividade e a ética como campos espirituais do individuo. Neste sentido, a I.A. deve
nos ajudar a realizar a empatia, a nos abrirmos para o outro, pois “[...] me abrir para o outro é
uma escolha. E este ato livre de decisdo que vai possibilitar a completude da empatia”
(Cadena, 2025, p.8). Ela deve permitir a escolha livre e o avango da consciéncia humana, nao

o contrario, ferindo a liberdade dos individuos. Husserl diz:
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A ciéncia universal apoditicamente fundada e fundamentadora surge, entdo,
como a fun¢do da humanidade necessariamente mais elevada, a saber,
conforme se disse, a da possibilidade do seu desenvolvimento até uma
autonomia humana pessoal e omni-abrangente - a ideia constituinte da forca
vital impulsionadora do mais elevado estddio da humanidade (HUA VI,
273).

A humanidade livre é o desenvolvimento maximo ao qual todo e qualquer eu pode se propor,
através da realizagdo da filosofia fenomenologica isso € possivel. E preciso buscar aquilo que

nos ¢ auténtico e proprio, pois no realizar da filosofia

Surge, deste modo, a forma de vida "humanidade auténtica", e, para o
homem que a si proprio se avalia, que avalia a sua vida e a sua eficacia
possivel, surge a ideia necessaria do "homem auténtico e verdadeiro" ou do
homem de razdo. Ele ¢ o homem que se chama animal rationale nao
simplesmente porque tenha a faculdade da razdo e porque regule e justifique
de um modo simplesmente ocasional o seu agir segundo intelecgdes
racionais, mas antes que, sempre ¢ em todo lado, na sua vida activa, assim
procede porquanto aspira ao racionalmente pratico em geral e puramente por
causa do seu valor pratico absoluto, com base numa autodeterminagdo
genérica de principio, e se aplica consequentemente, de seguida, ndo sé a
reconhecer intelectivamente, segundo as suas forgas, o que € verdadeiro ou
bom do ponto de vista pratico, enquanto o melhor da sua respectiva esfera
pratica, mas também a realiza-lo (HUA XXVII, 33).

E preciso voltar-se para o mundo da vida através do uso das tecnologias de maneira
correspondente a esta realizacdo. Preservar a liberdade e torna-la mais forte ¢ o papel da
renovacao ética de nossa sociedade nos dias de hoje, permitir que acessemos o mundo que nos
¢ comum e pré-dado. Isto significa que “Ter consciéncia desta realidade ¢ viver uma vida
desperta, viver na certeza do mundo constante e atualmente “consciente” do mundo e de si
mesmo como vivendo no mundo” (Cadena, 2021, p.147). Este ¢ o primeiro passo para atingir
uma vida que tem motivagdes corretas, ou seja, “Apreender este fluxo constante e uno, o

mundo como campo universal para onde estdo dirigidos todos os atos da experiéncia ¢ apenas

o primeiro modo de uma vida desperta” (Cadena, 2021, p.147). Husserl diz que

Pode, no entanto, haver ainda uma outra espécie, inteiramente diversa, da
vida desperta dotada de consciéncia no mundo. Esta residiria numa
modificagdo da consciéncia tematica do mundo, que rompe com a
normalidade do viver imerso (HUA VI, 147).

O que significa o seguinte:

E uma viragem do interesse, uma mudanga de olhar por decisdo particular da
vontade. Assumir uma vida produtora ao invés de simplesmente viver
inserido no mundo. Ao invés de seguir focando no mundo da vida, fazer um
giro de 180° e focar no sujeito para quem o mundo se revela. Husserl propde
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uma nova ciéncia da subjetividade pré-doadora do mundo (Cadena, 2021,
p.147).

Para que isto seja realizado, no entanto, ¢ preciso radicalizar ainda mais a epoché, algo
que o proprio Husserl reconhece nas suas colocagdes do Krisis. E preciso chegar a uma

mudanga de atitude total, que j4 ndo mais esteja relacionada com as ci€ncias naturais, por isso:

Manifestamente, apenas por uma alteragdo total da atitude natural, uma
alteragdo na qual ndo mais vivemos como até aqui como homens da
existéncia natural na efectivagdo constante da validade do mundo pré-dado
mas, pelo contrario, abstemo-nos permanentemente dessa efectivagdo. Sé
assim podemos alcangar o tema transformado, de uma nova espécie,
"pré-doacdo do mundo como tal" o mundo pura e totalmente, de modo
exclusivo, como aquele que e tal como na vida da nossa consciéncia tem
sentido ¢ validade de ser, ¢ os adquire em figuras sempre novas. S6 assim
podemos estudar o que é o mundo como solo de validade da vida natural, em
tudo o que nele se propde e dispde e, correlativamente, o que em ultima
instancia ¢ a vida natural e a sua subjectividade, ou seja, puramente como a
subjectividade que ai funciona como efectivadora de validade. A vida que
realiza a validade do mundo, validade propria da natural vida do mundo, ndo
se deixa estudar na atitude desta natural vida do mundo. Ela necessita, por
isso, de uma alteragdo total, de uma epoché universal, de uma espécie
completamente unica (HUA VI, 151).

Nesta forma de realizar a epoché podemos compreender o mundo ¢ a vida de uma
maneira inteiramente nova. Vivenciamos a crise, pois a renova¢do nunca foi realizada de
maneira apropriada. O esvaziamento dos valores, que causa a perda de sentido e motivacao,
levam as dificuldades que vivemos hoje. Por isso, a proposta de Husserl continua tdo atual,
pois “Agora, Husserl propde uma alteracdo total, investiga o que ¢ a vida natural e a sua
subjetividade, o mundo como aquele que tem sentido e validade de ser na via da nossa
consciéncia” (Cadena, 2021, p.147). O caminho ¢ abandonar o naturalismo e voltar-se ao
espirito, compreender que toda realizagdo humana ¢ uma realiza¢do do espirito, inclusive a
matematica ¢ o mundo virtual. O objetivo tem de ser promover a liberdade dos sujeitos,
incentivar valores elevados e auxiliar no caminho para a realizacdo da humanidade auténtica,
a humanidade verdadeiramente livre e autonoma. A epoché € aquilo que nos permitird viver a

vida desperta que necessitamos neste momento.

E preciso colocar em prética a ideia de filosofia. A fenomenologia, como
ciéncia rigorosa, requer o acolhimento de um chamado, o ato de assumir uma
responsabilidade. Para buscar realizar essa ideia, € preciso colocar a propria
vida em risco. O giro transcendental é o emblema da luta para atingir a ideia
de filosofia, para reativa-la. Atitude radical cuja meta é manter unidas teoria
e praxis (Fabri, 2016, p.79).
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Eis ai a tarefa da filosofia em tempos tdo complexos, promover a renovacao do
individuo e da comunidade, e ainda a tarefa mais elevada, renovar a humanidade. A urgéncia
esta no anestesiamento do homem. Cada vez mais novos contextos onde ha a aplicagao da [.A.
e dos algoritmos surge. A vida no mundo se torna cada vez mais dependente da camada
virtual que ¢ criada sobre ele. Sem a responsabiliza¢do adequada sobre estes problemas e uma
tomada de atitude dos responsaveis por tais plataformas, a tendéncia é que os algoritmos
potencializados pela [.A. se tornem cada vez mais tendenciosos e gerem loops nas suas
respostas aos usuarios. Os valores se tornam distantes e esvaziados, tornando o sujeito
anestesiado pelos contetidos banais que a todo tempo estdo a sua frente. A Humanidade em
geral vivéncia um momento muito delicado e precisa optar pela responsabiliza¢ao das pessoas
que tomam as decisdes de como os dados serdo utilizados por estas [.A.s e algoritmos.

Ao anestesiar a consciéncia dos sujeitos, estas plataformas transformam o irracional no
racional, a possibilidade do espontaneo em passividade total, o contingente em determinado, e
a autonomia em heteronomia, ou seja, a liberdade na sujeicdo. Nao respeitar a estrutura
essencial do homem ¢ uma decisdo, que acarreta responsabilizacdo. Estas plataformas sao
responsaveis pela maneira como os conteudos sdo gerenciados, sao os seus algoritmos que
ditam estas movimentacdes. A auséncia de compromisso com a verdade ¢ também uma
responsabilidade. A comunidade tem o dever de promover a renovagdo destas ferramentas
junto com a renovagdo do entendimento. A busca deve ser o de alinhar teleologicamente acao
do individuo e da comunidade com o mundo, como dissemos anteriormente.

O caminho para compreender a liberdade nos trouxe até este momento, em que
podemos ter uma visdo sobre o significado dos atos do eu e das suas possibilidades dentro dos
temas abordados. As reflexdes expostas tem por intuito pensar, ainda que inicialmente, como
¢ que a liberdade faz parte do corpo da fenomenologia, como algo que ¢ intrinseco ao ser
humano, como possibilidade da sua esséncia em relagdio com o mundo e com os seus
semelhantes. Esta possibilidade o chama a responsabilidade, ndo s6 a si mesmo, mas também
para com a sua comunidade e seus demais na forma de uma renovacao de toda a humanidade.
Buscar uma finalidade que realiza o proposito maximo da humanidade ¢ a consequéncia de
uma vida de proposito, a liberdade enquanto possibilidade de autonomia, tendo cumpridas
suas condicdes, ¢ o que deve ser buscado, como afirma Husserl no final do Krisis. O mais
elevado estagio da humanidade é o de poder desfrutar da liberdade que o exercicio filoséfico
traz, de poder experienciar o mundo com mais clareza e ter a possibilidade de nos dedicarmos
as coisas mesmas. Este ¢ o apice do que Husserl entende ser a realizagdo mor humana, a

filosofia.
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A nossa abertura, enquanto sujeitos, fica comprometida pela leviandade com que tudo
¢ tratado pelos algoritmos. A intencdo ¢ manter o individuo desconectado e perdido da
realidade. A liberdade do espirito ndo ¢ a prioridade no tratamento e reutilizacao dos dados.
Isto impede a realizacdo daquilo que nos ¢ mais proprio, a liberdade e a ética. A
fenomenologia ¢ a resposta a esse problema. A maneira como ela aborda a liberdade ¢ o que a
torna relevante frente a questdo da ILA. e dos algoritmos por ela potencializados. A forma
como Husserl liga a realizacdo da ética com a verdadeira liberdade, ainda que ndo totalmente
nova, traz uma perspectiva diferente ao problema. As estruturas da liberdade e da ética sdo os

principios bases de como deve ser guiada a mudanca de rumo da [.A., pois

Todos esses entendimentos estdo enraizados na teoria da intencionalidade e
na concepcdo de subjetividade amarrada a ela. Ao invés de reduzir
globalmente nossa sensibilidade para cegar nossa a afeicdo, a abordagem
fenomenologica  permite  discernimento  entre  estados  sensuais
(Gefiihlssinnlichkeit) que s6 me informam sobre mim mesmo de um lado, e
atos intencionais, reveladores-do-mundo do outro lado [...]. Nos somos
originalmente abertos aos valores. Se ndo fosse assim, ndo haveria nenhuma
ética (Loidolt, 2018, p.702).

A liberdade ndo ¢ um mero acidente a condi¢do humana, ela faz parte de sua esséncia e
permite a elevagdo dos sujeitos ao grau maximo de realizagdo de suas vidas. A filosofia
fenomenolodgica tem o intuito de realizar esta liberdade, tendo como produto mais ilustre disto
a ética. Mesmo nas consideragdes a respeito da metodologia da fenomenologia, Husserl ja
indicava sobre o papel da liberdade. Ao reconhecer o papel da acdo humana ¢ que se pode

concluir com Husserl

[...] que ser-homem ¢ ser-teleologicamente e dever-ser, € que esta teleologia
vigora em toda a actividade e propdsito egodicos, que a razdo, por
auto-compreensdo, pode em tudo reconhecer o telos apodictico e que este
reconhecer da auto-compreensao ultima nao tem nenhuma outra figura além
da auto-compreensdo segundo principios a priori, como auto-compreensao
na forma da filosofia (HUA VI, 275-76).
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6 - CONCLUSAO:

Nesta dissertacdo foi analisada a ideia de liberdade na fenomenologia de Edmund
Husserl, quais sdo suas condi¢des, qual papel desempenha para as relagdes intersubjetivas e,
por fim, foi aplicado este arcabouco conceitual fenomenologico ao dilema ético
contemporaneo do exercicio da liberdade no territério digital das redes sociais gerido pelas
inteligéncias artificiais. No primeiro momento, se estabeleceu a relacdo do conceito de
liberdade com influéncias historicas da modernidade, exclusivamente com Leibniz e Kant.
Nos dois momentos subsequentes, o foco foi compreender como estas influéncias se
desdobram propriamente no pensamento de Husserl. No desenvolvimento de sua
fenomenologia surge sua forma propria da ideia de liberdade, ainda que inspirada nos autores
mencionados acima.

Da andlise da liberdade se destacaram quatro condi¢des distintas para a sua realizagao,
sendo elas, a racionalidade, a espontaneidade, a contingéncia e a autonomia. As trés
primeiras, relacionadas com a influéncia de Leibniz sobre Husserl, apontam para a
necessidade da autonomia compreendida a luz da defini¢ao kantiana. Assim, o que se pode
perceber € a elaboracdo de uma via propria na fenomenologia para a realizagdao da liberdade
que supera as dificuldades da proposta leibniziana e realiza a autonomia kantiana de forma
compativel com a intersubjetividade.

A necessidade de autonomia, ainda que muito relacionada a Kant, tem um caminho
proprio na fenomenologia, distinto do proposto na modernidade. Husserl reconhece o papel
do imperativo categdérico como critério de julgamento para a espontaneidade. Considera
determinante que a escolha nao esteja influenciada por fatores externos devendo ser guiada
pelo uso da racionalidade do individuo. Por outro lado, ndo deixou de reconhecer que existem
diferentes momentos, circunstancias e finalidades ao se deparar com uma vivéncia, o que
possibilita a contingéncia. Assim, sob a influéncia de Leibniz e Kant, Husserl construiu a
compreensdo fenomenolédgica de liberdade.

Ainda que Husserl ndo proponha nos textos analisados uma defini¢do univoca de
liberdade, utiliza a ideia como elemento essencial dos sujeitos. Apresenta, como destacado no
inicio da segunda sessdo, a ideia de liberdade ja nos seus textos a respeito da fenomenologia
como um método, mais especificamente no Ideias I, onde propde o exercicio da liberdade no

processo epistemoldgico de desvelamento e descrigdo das esséncias. Nesta obra, Husserl
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propde o que significa ser livre de forma geral para a execucdo da fenomenologia enquanto
método de conhecimento da filosofia.

Foi preciso apresentar as dificuldades que uma acusacdo de solipsismo poderiam
causar a fenomenologia, ja que, caso se concretizassem, trariam grande prejuizo a
possibilidade de liberdade no campo da intersubjetividade. Apresentando as criticas € como
elas sd3o um mal entendido do propdsito da fenomenologia, admitiu-se ainda, em conjunto
com Husserl, a possibilidade de um tipo de solipsismo metodoldgico. Necessario ao caminho
da fenomenologia, refere-se, na verdade, a possibilidade de consideragdes e investigacdes
através da epoché e leva a uma confirmagdo da liberdade do sujeito. Este solipsismo que ¢
aceito nao assumiu que o individuo constitui todo o mundo sozinho, apenas admitiu que tenha
uma etapa isolada dos outros, um movimento de constituicdo do seu mundo proprio no limite
das esséncias e das vivéncias no mundo da vida com os outros.

Tais constatagdes levaram a necessidade de explicar o papel da percep¢do na
fenomenologia de Husserl, que ¢ por onde o outro chega a minha consciéncia. A consciéncia ¢
capaz de perceber dentro de si propria as estruturas que a fazem ser consciéncia, mas também
¢ capaz de perceber aquilo que a cerca sendo sempre consciéncia de alguma coisa. Assim, o
outro ¢ consciéncia transcendental diante de mim, uma relagdo que ndo se pode estabelecer
com as coisas inanimadas. Isto gera uma relacdo inica com o outro que, como eu, também ¢
capaz de perceber, intuir esséncias, aperceber e doar sentido. Através da percep¢ao, temos a
primeira possibilidade de estabelecer uma relagao intersubjetiva com o outro, seja através do
contato direto ou indireto.

Esta relagdo com o outro € o que a intersubjetividade significa na fenomenologia, ¢ a
possibilidade de encontrar com o outro no mundo da vida, que nos ¢ comum. O corpo tem um
papel inicial importante, € o que permite reconhecer o outro por analogia pelo exercicio da
sua liberdade e, assim, se distingue dos demais seres animados. Através da sensibilidade, ¢
possivel perceber o corpo do outro, um corpo que manifesta uma motivagdo, interesse e
finalidade, um corpo que ndo se move por causalidade ou acaso, ele ¢ um corpo animado. Os
corpos, tanto do sujeito como do outro, compartilham o mundo da vida, fundamental para a
relacdo entre os sujeitos e, simultaneamente, constituido de intersubjetivamente.

O que acontece na consciéncia do outro permanece inacessivel, mas o eu tem, através
de sua manifestacdo fisica, acesso a algo de proprio dessa consciéncia (cf. HUA 1, 143-44,
como ja citado acima). Para Husserl, a intersubjetividade ¢ direta, pois as monadas se
comunicam através do mundo da vida gragcas a manifestagdo exterior por meio do corpo,

assim ha a possibilidade para que o eu se abra para compreender o outro.
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A empatia, incluindo reconhecer, abrir-se ¢ compreender o outro, ¢ o ato de
consciéncia que fundamenta a intersubjetividade. Primeiro, o reconhecimento do outro como
outro. Seguido do a abertura para o outro com o intuito de compreender o outro. Por fim, doar
sentidos e constituir esséncias junto com o outro. Estes foram os momentos distintos
apresentados, o primeiro, dada a forma como Husserl estabeleceu a intersubjetividade,
acontece de maneira quase automatica, o eu reconhece o outro quando se depara com ele,
passa por todo o processo de reconhecer nele um outro-eu, que diverge de si e que executa a
sua liberdade. O segundo momento foi, no exercicio da liberdade, decidir abrir-se para o outro
com a finalidade de compreender e doar sentido, para de fato conhecer algo de suas vivéncias.
Esta ¢ uma realizagdo a qual o eu pode se recusar. Foi neste ponto que a liberdade foi
identificada como potencializadora da relacdo intersubjetiva entre os sujeitos. Ao decidir se
voltar para o individuo para se aprofundar em suas vivéncias, o eu se abre para ele, o eu se
permitiu, entdo, conhecer e reconhecer as emocdes alheias, compreender suas motivagoes e
contexto, a dar um passo atras em seus julgamentos prévios. Ao decidir estar aberto para a
realidade espiritual do outro, para a forma singular como ele doou sentidos e sua percepgao
particular do mundo, o eu exercitou sua liberdade. Esta abordagem nao foi uma colocagao
cientifica sobre o outro, ndo foi uma medicdo matemadtica de suas a¢des, foi uma busca pelos
sentidos que o outro doa, ¢ um olhar ao que lhe ¢ propriamente espiritual. Tudo isto significou
o exercicio da liberdade no contexto da intersubjetividade, potencializando-a, tornando-a mais
completa, foi a abertura das janelas das monadas. As relagdes que se analisou como
permitidas pela empatia, ainda que tenham seus limites e possiveis dificuldades apontaram
para a necessidade de compreensdo das relacdes entre os sujeitos. Revelou também a relacao
do sujeito consigo proprio € com o mundo, o que aponta para a importancia dos
desenvolvimentos éticos de Husserl.

Para ele, o exercicio da liberdade ¢ dirigido por um telos definido individual e
coletivamente, sendo um elemento fundamental de sociabilidade que fortalece a comunidade.
A comunidade ¢, portanto, resultado dos seus membros. Por isso, Husserl denomina
humanidade europeia a comunidade de individuos que compartilha a mesma historia, os
mesmos valores e, durante algum tempo, compartilhou o mesmo telos. A crise de sentido, de
valores e finalidades da comunidade europeia teve origem na rejei¢do a toda metafisica e na
crenca de que a matematica, o empirismo, o positivismo e o método das ciéncias naturais
seriam suficientes para sanar todos os reveses, em sintese, uma crise de sentido devido a uma
tentativa de matematizacao das realizagdes do espirito humano. Husserl tragou esta crise a

revolucdo cientifica, movimento no qual identifica a origem da matematizagdo das ciéncias
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humanas, tanto na psicologia quanto na filosofia e historia, temas abordados dos
Prolegobmenos até o Krisis. Neste contexto, Husserl revelou que a constituigdao da liberdade
humana se d4 de maneira intersubjetiva no mundo, assim como a constituicdo do
conhecimento e das vivéncias. Tendo isto como certo, o resultado que surge da crise de
sentido € o afastamento e o encobrimento do mundo da vida, o encobrimento dos outros, da
natureza ¢ das coisas mesmas, ato condenavel aos olhos de Husserl, o que leva ao
cerceamento da liberdade humana.

A crise que Husserl diagnosticou no Século XX continua a se aprofundar, os dados
apresentados no desenvolvimento da subsecdo quatro da quinta secdo buscou validar esta
ideia. Ao se falar a respeito das questdes referentes aos dias de hoje, encontrou-se fortes
indicios de que a liberdade e o telos da humanidade estdo comprometidos. O uso da
matematizagdo anunciado por Husserl nao regrediu, ao contrario, se expandiu e tornou-se
cada vez mais sutil no dia a dia. O caso concreto analisado foi o da aplicacdo das inteligéncias
artificiais nas plataformas de rede social. Através da explicagdo técnica e do aprofundamento
das consequéncias do caso, foi tracado o panorama de agravamento da crise. Este
agravamento limita a realizagdo da liberdade dos individuos, restringe e delega todo o
agenciamento desta parcela do mundo virtual, um outro mundo que se estabeleceu sobre o
mundo da vida e que o encobre de maneira exponencial, as I.A.s. Estas ferramentas t€ém sido
utilizadas com o proposito de angariar o publico, seu tempo e sua aten¢ao para a permanéncia
desses sujeitos nos aplicativos. Ao fazer isso, aumenta-se a coleta de dados o que facilita o
aprendizado da maquina sobre os sujeitos e aquilo que lhes ¢ particular, mantendo sua atengdo
presa por mais tempo e coletando mais informagdes. O produto vendido pelas plataformas aos
anunciantes ¢ o tempo do usudrio. O servico prestado € pago desta forma, os dados sdo
importantes para que essas plataformas direcionem os produtos aos potenciais consumidores e
alcance quem estiver disposto a pagar. Apesar de “gratis”, o pre¢o do uso destas plataformas ¢é
alto e vem ao custo do anestesiamento do sujeito, o exercicio de sua liberdade ¢ tolhido e
manipulado, pois estd cada vez mais distante da coisa mesma e do mundo da vida como ele
realmente é. Assim, aplicando a compreensao husserliana de liberdade e sua importancia para
a constitui¢do dos individuos e das comunidades, ¢ possivel identificar mais uma ferramenta
que aprofunda a crise de sentido, valores e finalidades na sociedade contemporanea.

O caminho até a compreensdo do que ¢ a liberdade em Husserl passou por trés
momentos na fenomenologia. O primeiro na forma das influéncias historicas que marcaram
uma inspiragdo nos desenvolvimentos proprios de Husserl. O modo como ele inicialmente foi

influenciado no estabelecimento da liberdade. Marcou-se também os afastamentos e
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resolugdes de problemas propostos. Os desenvolvimentos proprios apontaram para o segundo
momento, sobre como a liberdade tem um papel importante para a intersubjetividade e para a
empatia. Ela possibilita que estas relagdes se potencializem e se aprofundem de forma
complexa na realizagdo da vida humana, o que permite a criagdao de toda a esfera das coisas
que s6 podem ser dadas intersubjetivamente. O terceiro momento faz-se presente no aspecto
do desenvolvimento destas relagdes, na criacdo de uma comunidade de sujeitos-eu que
precisam se relacionar e constituir o sentido de mundo de maneira conjunta. E por esta
necessidade que ascende em Husserl o propoésito de uma humanidade auténtica, que se desvie
do caminho da crise diagnosticada e que se volte ao seu proposito maior, o da realizagdo da
liberdade, da autonomia dos sujeitos através do caminho da filosofia. Todo o trajeto aponta
para a realizacao da liberdade em comunidade, em ultima instancia realizando o projeto da
humanidade. O que se tentou apresentar foi exatamente este caminho, o da realizacao da
liberdade como o apogeu das realizagdes do espirito e da razdo. Ainda que conturbado, o
caminho até esta realizagdo por experimentarmos a crise até os dias de hoje, ele permanece
possivel através da renovagdo, como Husserl propde, que leva a reconquista de uma vida
individual e coletiva plena de sentido.

A solugdo para a crise permanece sendo a renovagao proposta por Husserl nos artigos
da Kaizo, como algo ainda mais urgente. O bom uso da liberdade ¢ o que se faz necessario
nesses tempos. Quanto mais se afastam das coisas mesmas, do mundo como ele ¢, quanto
mais os sujeitos se desfazem da sua capacidade de acdo em relagao aquilo que os chega, que
nem mesmo € plena, pois sofre diversas influéncias, distor¢des e manipulagdes, mais eles se
perdem num labirinto que ndo representa o mundo de maneira verdadeira. Assim, se
compromete ainda mais a liberdade de cada individuo e de cada comunidade no mundo. O
proposito de realizar a renovacao da humanidade ¢ o de propor um novo 7elos que permita a
realizagdo da liberdade, e ndo o contrario. Através da renovacao do entendimento e da
compreensdo de que a responsabilidade sobre estas ferramentas cabe a humanidade, existe a
chance de mudar o curso da histodria.

Retomar a discussdo metafisica auténtica sobre sentidos, valores e finalidade, o
exercicio da liberdade como autonomia e voltar ao exercicio da razdo e da epoché, como
pretende Husserl, reconhecendo a dimensao transcendental da consciéncia, sdo 0s passos que
podem levar os sujeitos a diante. Esta renovacdo radical, que vem acompanhada de um
exercicio radical da fenomenologia e da epoché, € o que precisa ser realizado para que o telos
seja reajustado. O que se espera de uma tal renovagdo ¢ que a humanidade passe a caminhar

em dire¢cdo a realizacdo da sua liberdade em seu sentido mais pleno possivel, uma
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humanidade que cria na plenitude de suas forcas. O uso da razdo deve ter o proposito de
buscar a realizacdo da liberdade como o maior objetivo da comunidade humana geral. As
ferramentas desenvolvidas sdo meios que podem ser adequados a essa realizacao, cabe a nos,
enquanto humanidade, decidirmos a forma e os limites do seu uso. Esta responsabilidade ¢
que muitas vezes se perde através do anestesiamento da razdo, advindo do mau uso das
ferramentas desenvolvidas. Por isso, urge a renovagdo do entendimento nos dias de hoje, é
preciso que haja atencdo ao uso delas no cotidiano e das consequéncias que este uso tem
gerado para a liberdade da humanidade. S¢6 através da compreensdo deste cenario sera
possivel peticionar por leis e regulacdes que verdadeiramente tenham impacto na realizagdo
do telos da humanidade.

O caso abordado retrata uma parte da crise dos dias de hoje que esta disponivel e afeta
a grande maioria da populagdo. De facil acesso a qualquer pessoa que tenha um celular, estas
plataformas sdo propostas como um centro de entretenimento e conexao social. Ao contrario
disso, sdo um mercado de aten¢do e foco, que mais isolam os sujeitos do que os reinem. Em
sua pratica demonstram o descaso com os usuarios e com as suas vidas. E preciso a existéncia
de aparatos legais que permitam a andlise transparente das plataformas e de seu modus
operandi pelos representantes eleitos e que sejam requeridos analises e estudos técnicos para a
producdo de leis especializadas. A necessidade de uma regulamenta¢do mais robusta sobre o
tema ¢ preciosa neste momento. Embora existam movimentos no legislativo brasileiro, eles
nao proporcionam o retorno a liberdade auténtica.

Nao s6, ¢ preciso que ocorram campanhas de conscientizagdo do problema, que as
questdes sejam abordadas de maneira profunda e adequada as varias camadas da sociedade.
Nem todos os sujeitos estdo cientes de como estes algoritmos e I.A.s funcionam, muitas vezes
se encontram influenciados por eles e nao tem clareza sobre isso. Sem o conhecimento sobre a
forma como eles operam, ndo ha possibilidade de exercicio da escolha e da razdo. O
anestesiamento ¢ um problema critico e afetard desde ja as gera¢des mais novas, que
experimentam um mundo cada vez mais digitalizado e virtual. Os dados apontam para uma
realidade preocupante, onde o compromisso com a verdade e as realizagdes do espirito nao
tém significado. Nao houve promogdo de valores ao criar as plataformas neste caminho. E
preciso redirecionar os esfor¢os de maneira diferente. A responsabilizacdo pelos contetidos ¢
um primeiro passo para atingir uma melhor qualidade de vida. Mas a forma como os dados
sdao coletados e utilizados precisa ser diferente, ndo basta dizer o que sao dados sensiveis ou
ndo, ¢ preciso ter a possibilidade de dizer ndo a toda a coleta e utilizagao dos dados. Além

disso, ao se identificar vieses nos usos dessas ferramentas, ¢ preciso que tais plataformas
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sejam responsabilizadas e que se demande atitudes ativas de combate ao uso tendencioso
destas ferramentas. Existem muitos casos onde algoritmos potencializados por [.A.s tém sido
aplicados. Ao estender o uso deste tipo de ferramenta, a crise se torna mais complexa.
Conclui-se concordando com Husserl que h4 necessidade de renovagdo do sujeito e
das comunidades nos dias de hoje. A crise diagnosticada nunca foi totalmente sanada, vemos
cada vez mais a perda de sentido nas realizacdes humanas, um vazio que corr6i os valores, ao
mesmo tempo em que hd um clamor por valores que ndo devem ser esvaziados, os de cunho
espiritual que demandam a liberdade em seu estado mais pleno. A realizagdo maxima da
humanidade exige o exercicio ativo da razdo de se autodeterminar ao bem, o que significa que
a ética de Husserl deve ser entendida como um ato de liberdade. Nao ha realizacdo de nenhum
bem no anestesiamento da razdo, pelo contrario, leva ao esvaziamento e perda de sentido da
vida. Ao afastar o homem do mundo, o processo de matematizacdo do conhecimento e do
mundo virtual trouxe graves consequéncias que precisam ser enfrentadas. O que ¢ proposto
nos textos da fenomenologia que foram analisados ¢ precisamente o caminho de volta. Atingir
este nivel ultimo de desenvolvimento da humanidade € ao que ela se propde, ao caminho da
liberdade. A auséncia de parametros éticos numa sociedade, ao contrario do que se faz pensar,
ndo significa a liberdade, significa a irracionalidade, a perda de sentido do agir. Por isso ¢
preciso que a filosofia se torne rigorosa e critica, este ¢ o caminho iniciado por Husserl no
inicio do Século XX que permanece como uma resposta atual ao diagnostico e agravamento
da crise. Eis a tarefa da filosofia, trazer de volta a liberdade e a busca pelos valores que nao

devem ser esvaziados de sentido.
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