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RESUMO

A relagdo da Igreja Catdlica com as diversas expressdes de fé nao catolicas foi marcada por
conflitos e transformagdes ao longo dos séculos XIX e XX, principalmente devido aos efeitos
da modernidade. Antes do Concilio Vaticano II (1962-1965), a Igreja adotou uma postura
defensiva, com o objetivo de preservar a doutrina tradicional. Porém, o Concilio representou
um marco de renovagao, promovendo uma abertura ao dialogo com outras comunidades cristas,
religides e com o mundo contemporaneo. No Brasil, a recepcao das diretrizes do Concilio foi
influenciada por particularidades, como no caso da Arquidiocese de Juiz de Fora (MG), onde o
jornal O Lampadario se destacou como uma das principais ferramentas para fortalecer a
identidade da Igreja local, especialmente em meio ao convivio e as disputas com outras crengas
religiosas. O propoésito desta pesquisa € investigar como a Igreja Catolica em Juiz de Fora
acolheu os ensinamentos do Concilio Vaticano I, com um foco especifico na atuagdo do jornal
O Lampadario. O estudo explora sua posicao em relagdo a outras expressoes religiosas, como
0 protestantismo, espiritismo, religides de matriz africana, judaismo e islamismo, além de
analisar as mudangas ocorridas na linha editorial do periddico antes e apds o Concilio. A
pesquisa visa, portanto, compreender como a Igreja local lidou com os desafios impostos pela
modernidade e pela diversidade religiosa, revelando as tensdes entre tradi¢do e inovagao

durante as profundas transformagdes do catolicismo no periodo contemporaneo.

Palavras-Chave: O Lampadario. Concilio Vaticano II. Dom Justino José de Sant’Ana.

Dom Geraldo Maria de Morais Penido. Juiz de Fora.



RIASSUNTO

Il rapporto della Chiesa cattolica con le diverse espressioni di fede ¢ stato segnato da conflitti e
trasformazioni nel corso del XIX e XX secolo, principalmente a causa degli effetti della
modernita. Prima del Concilio Vaticano II (1962-1965), la Chiesa adottd una posizione
difensiva, mirando a preservare la dottrina tradizionale. Tuttavia, il Concilio rappresentd una
pietra miliare di rinnovamento, promuovendo l'apertura al dialogo con le altre religioni e il
mondo contemporaneo. In Brasile, 'accoglienza degli orientamenti conciliari fu influenzata da
circostanze particolari, come nel caso dell' Arcidiocesi di Juiz de Fora (MG), dove il quotidiano
O Lampadario si distinse come uno dei principali strumenti per rafforzare 1'identita della Chiesa
locale, soprattutto in mezzo alla coesistenza e alle controversie con altre credenze religiose. Lo
scopo di questa ricerca ¢ indagare come la Chiesa cattolica di Juiz de Fora abbia accolto gli
insegnamenti del Concilio Vaticano II, con un'attenzione specifica alle attivita del quotidiano
O Lampadario. Lo studio esplora la sua posizione in relazione ad altre religioni, come il
protestantesimo, lo spiritualismo, le religioni di origine africana, 1'ebraismo e I'Islam, oltre ad
analizzare 1 cambiamenti nella politica editoriale della rivista prima e dopo il Concilio. La
ricerca mira a comprendere come la Chiesa locale abbia affrontato le sfide poste dalla modernita
e dalla diversita religiosa, rivelando le tensioni tra tradizione e innovazione durante le profonde

trasformazioni del cattolicesimo nel periodo contemporaneo.

Parole chiave: 11 Lampadario. Concilio Vaticano II. Dom Justino José de Sant'Ana. Dom

Geraldo Maria de Morais Penido. Juiz de Fora.
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INTRODUCAO

A relagdo entre a Igreja Catolica e as expressdes de fé ndo catdlicas tem sido marcada
por tensdes, rupturas e reaproximagdes ao longo dos séculos XIX e XX. Com os impactos da
modernidade desde as revolucdes liberais, passando pelas mudangas sociais, politicas e
culturais provocadas pelo Iluminismo, pelas transformagdes cientificas e pelo avango do
secularismo, a Igreja se viu desafiada a reinterpretar seu papel no mundo contemporaneo. No
periodo pré-conciliar, o posicionamento eclesidstico caracterizou-se, majoritariamente, por uma
postura defensiva e condenatoria, evidenciada em documentos pontificios € no esforgo
sistematico de preservar a ortodoxia frente aos chamados “erros modernos”.

Foi nesse contexto de crise e necessidade de renovagdo que emergiu o Concilio
Ecuménico Vaticano II (1962—-1965), convocado pelo papa Joao XXIII. O Concilio representou
nao apenas uma atualizagdo da Igreja diante dos desafios do mundo moderno, mas também uma
abertura ao didlogo com outras religides, uma nova postura diante do ecumenismo e um esforgo
de reaproximacdo com a humanidade. Os documentos conciliares, sua preparacdo, seus
principais debates e as figuras centrais de sua realizacdo, como Jodo XXIII e Paulo VI,
constituem elementos fundamentais para compreender a transi¢ado eclesial vivida no século XX.
No Brasil, a recepgao das diretrizes conciliares assumiu contornos proprios, particularmente
perceptiveis em realidades locais como a da Arquidiocese de Juiz de Fora (MG). Criada em
1924, a entdo Diocese desenvolveu uma atuacido pastoral e comunicacional significativa,
marcada por seus primeiros bispos, Dom Justino Jos¢ de Sant’Ana ¢ Dom Geraldo Maria de
Morais Penido. A criagdo do jornal O Lampadario, idealizado por Dom Justino, ilustra os
esforcos da Igreja local em afirmar sua identidade diante das transformagdes religiosas e sociais
em curso, especialmente no que diz respeito a convivéncia e a disputa com outras confissdes
religiosas.

Este trabalho tem por objetivo analisar a relacdo entre a Igreja Catdlica e as
denominagdes religiosas ndo catdlicas a partir da recep¢do do Concilio Vaticano II na cidade
de Juiz de Fora, com especial atencdo a atuacdo da imprensa catdlica local. A pesquisa toma
como fonte principal o jornal O Lampadario, buscando identificar continuidades e rupturas em

sua linha editorial antes e depois do Concilio, bem como seu posicionamento diante das
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religides nao catolicas, como o protestantismo, o espiritismo, as religides de matriz africana, o
judaismo e o islamismo.

A tese esta organizada em quatro capitulos principais. O primeiro capitulo examina a
relagdo entre a Igreja e a modernidade antes do Vaticano II, com €nfase nas respostas doutrinais
e no surgimento das primeiras no¢des de ecumenismo e didlogo inter-religioso. O segundo
capitulo trata do Concilio Vaticano II em si, desde seus antecedentes e desafios, passando por
seus principais protagonistas e documentos, até sua conclusao sob o pontificado de Paulo VI.
O terceiro capitulo contextualiza historicamente a Diocese de Juiz de Fora e seus bispos
fundadores, destacando o papel da imprensa na constru¢do de um catolicismo combativo e
identitario. Por fim, o quarto capitulo apresenta o Lampadario, explorando sua visdo das outras
religides e as transformagdes ocorridas apos o Concilio.

Esta tese da continuidade a dissertacao de mestrado apresentada por mim no Programa
de P6s-Graduagdo em Ciéncia da Religido, na Universidade Federal de Juiz de Fora, em 2021
(Almeida, 2021). Na dissertagdo anterior, o foco estava no discurso da Igreja Catolica presente
nas cem primeiras edi¢gdes do jornal O Lampadario, entre 1926 ¢ 1928. O periodo foi
fundamental para a implantagdo da Diocese, de suas pastorais e servigos, dai a rica exposicao
nessa tese, além do recorte temporal analisado. Contudo, esta nova pesquisa, por sua vez,
expande e aprofunda os temas discutidos anteriormente, explorando novas perspectivas e
incorporando dados mais recentes, além de avangar na compreensao da relacao da Igreja com
outras modalidades religiosas, o que permite uma revisdo critica mais aprofundada do campo
de estudo.

Ao propor uma leitura historica e critica da recep¢ao do Vaticano Il em Juiz de Fora,
esta pesquisa busca contribuir para a compreensao do modo como a Igreja local enfrentou os
desafios da modernidade e do pluralismo religioso, revelando as tensdes entre tradicao e

abertura em um periodo de profundas transformagdes para o catolicismo contemporaneo.
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2 ARELACAO DA IGREJA COM A MODERNIDADE PRE-CONCILIAR

A modernidade, antes do Concilio Vaticano II (1962-1965), impds a Igreja Catdlica um
periodo de intensas transformacdes sociais, politicas e culturais. Durante os séculos XIX e XX,
a Revolucao Industrial, o [luminismo e os avancos cientificos desafiaram as bases tradicionais
da sociedade europeia e, por consequéncia, as estruturas da Igreja.

A modernidade introduziu novas concepgdes sobre razao, ciéncia e liberdade individual,
frequentemente em oposi¢ao a autoridade e a tradigdo religiosa. A Igreja Catolica percebeu o
crescente secularismo, a valorizagdo do individualismo e o questionamento das doutrinas
religiosas como ameagas ao seu poder e a sua influéncia historica. A experiéncia pessoal direta

com o sagrado se torna fundamental. Nesse sentido, Hervieu-Léger (1997) acredita que

[...] as comunidades emocionais dio um peso particular ao
engajamento do corpo na oragdo, a manifestagdo fisica da
proximidade comunitaria e da intensidade afetiva das relagdes
entre os membros (beijam-se, abracam-se, tomam-se pela mao,
pelo ombro, etc.) (Hervieu-Léger, 1997, p. 33).

Diante do cenario moderno, a Igreja Catolica adotou, em muitos momentos, uma postura
conservadora e reativa, especialmente sob o pontificado de Pio IX. Em 1864, esse papa publicou
a enciclica Quanta Cura e o Syllabus Errorum, documentos que condenaram diversas ideias
associadas ao modernismo, como o liberalismo, o racionalismo e o nacionalismo, classificando-
as como heréticas ou perigosas.

A oposigao ao liberalismo politico e a liberdade religiosa caracterizou esse periodo, no
qual a Igreja procurava manter-se fiel a tradicdo e aos dogmas consolidados, resistindo a
reformas que pudessem fragilizar sua autoridade.

Apesar da resisténcia inicial, a Igreja iniciou um processo gradual de adaptacdo a
modernidade, especialmente durante os pontificados de Pio X e Pio XI. Mesmo sem abragar
plenamente as ideias modernas, esses papas promoveram reformas internas significativas.
Valorizaram a educagao religiosa e refor¢caram a doutrina social da Igreja, em resposta as novas
demandas sociais ¢ as tensdes do mundo contemporaneo.

O verdadeiro ponto de inflexdo na relacdo entre a Igreja e a modernidade ocorreu,

contudo, com a convocacao do Concilio Vaticano II. Nesse evento, a Igreja Catdlica inaugurou
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um processo de abertura e didlogo com o mundo moderno, buscando adaptar-se as novas

realidades sem abdicar de sua identidade e de sua missdo evangelizadora.

2.1 DAS REVOLUCOES AO CONCILIO VATICANO II

Antes do Concilio Vaticano II, diversas revolugdes e transformagdes significativas
alteraram o cenario religioso e social, impactando diretamente a Igreja Catodlica. Essas
mudangas moldaram o contexto no qual o Concilio se realizou e influenciaram as discussoes e
decisdes tomadas durante esse importante evento da historia da Igreja.

No periodo anterior ao Concilio Vaticano I (1869-1870), a sociedade vivenciava
intensas mudancgas. No século XVI, o Renascimento Cultural alcangou seu auge e provocou
impactos nos ambitos econdmico, social e politico, afetando também a cultura religiosa,
especialmente com a emergéncia da Reforma Protestante. Nesse ambiente de efervescéncia
cultural, o Racionalismo de René Descartes (1596-1650), o Empirismo de David Hume (1711-
1776) e a crise da Metafisica em Immanuel Kant (1724-1804) introduziram elementos
modernos que romperam com a tradi¢ao escolastica, da qual fazia parte, por exemplo, santo
Tomas de Aquino.

Por volta de 1780, o mundo ainda apresentava carater essencialmente rural. Londres
(com cerca de um milhdo de habitantes) e Paris (com cerca de meio milhdo) destacavam-se
entre as poucas cidades que j& esbocavam o que hoje se entende como urbano.
Aproximadamente outras vinte cidades contavam com uma popula¢do em torno de cem mil
habitantes (Hobsbawn, 2012).

Ainda ndo existia imprensa de massa; apenas alguns poucos periddicos circulavam entre
as classes média e alta — em 1814, por exemplo, um jornal francés tinha circulacdo de apenas
cinco mil exemplares. Além disso, o nimero de leitores permanecia reduzido, tendo em vista a
baixa alfabetizacdo da populacdo (Hobsbawn, 2012, p. 14). Os viajantes ¢ o setor movel da
populacdo, juntamente com os canais oficiais do Estado e da Igreja, faziam as noticias chegarem
a maioria das pessoas.

Embora as provincias apresentassem arquitetura urbana nos estilos cléssico ou rococo?,
permaneciam essencialmente ligadas a economia e a sociedade rural. Nessas regides, persistia

a questdo agraria, expressa na “relagdo entre os que cultivavam a terra e os que a possuiam, os
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que produziam sua riqueza ¢ os que a acumulavam” (Hobsbawn, 2012, p. 16). A sociedade

dividia-se basicamente entre nobres, camponeses € escravos.

Uma classe de cavalheiros rurais, situada abaixo dos magnatas e
composta por individuos com recursos econdmicos variados, explorava
os camponeses. Em certos paises, essa classe tornava-se
excessivamente numerosa, € portanto, empobrecida e insatisfeita.
Distinguiam-se dos nao-nobres principalmente pelos privilégios
politicos e sociais, e por sua aversdo a atividades consideradas anti-
cavalheirescas, como o trabalho (Hobsbawn, 2012, p. 16).

As provincias sofreram declinio ap6s alcangarem o auge do desenvolvimento no fim da
Idade Média. Entre 1755 e 1784, iniciou-se um continuo crescimento populacional,
caracteristica marcante do mundo moderno. Com a expansao da produc¢do industrial, tornou-se
possivel fragmentar antigos oficios e criar fungdes especificas para trabalhadores
semiqualificados, inclusive camponeses, o que langou as bases para um capitalismo industrial
incipiente.

A Revolucao Francesa promoveu a aboli¢cdo das relagdes agrarias feudais — sistema em
que impostos e licencgas variavam conforme a regido e no qual o poder politico concentrava-se
nas maos do rei e de poucos auxiliares. Com essa revolu¢ao, a Europa Ocidental e Central
assistiu ao fim desse modelo.

No campo politico, teorias como o Absolutismo, defendido por Jacques-Bénigne
Bossuet (1627-1704) e Thomas Hobbes (1588-1679), que explicavam o poder com base no
direito divino dos reis, comegaram a ser questionadas. John Locke (1632-1704), ao propor
fundamentos seculares para o poder, influenciou diretamente o pensamento francés, sobretudo
com o advento do [luminismo e seu carater secularista.

A partir de 1780, pela primeira vez na historia, “foram retirados os grilhdes do poder
produtivo das sociedades humanas, que dai em diante se tornaram capazes da multiplicagcdo
rapida, constante, e até o presente ilimitada, de homens, mercadorias e servigcos” (Hobsbawn,
2012, p. 27). A Revolucao Industrial ndo se encerrou; até hoje, seus desdobramentos persistem.
A partir de 1840, apenas seis anos antes do Concilio Vaticano I, o proletariado, “recém-nascido
da revolugdo industrial”, € o comunismo, agora associado a seus movimentos sociais, iniciaram

sua marcha pelo continente (Hobsbawn, 2012, p. 26).
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A Gra-Bretanha liderou esse processo inicial de industrializagdo. Entre 1780 e 1800,
periodo que antecedeu ou coincidiu com a Revolucao Francesa, o pais apresentou superioridade
cientifica e tecnoldgica. Na Franga, embora as ciéncias naturais, estivessem em posi¢cdo de
destaque, predominava certa resisténcia as ci€ncias na Inglaterra (Hobsbawn, 2012, p. 28).

Hobsbawn (2012) descreve a educagao inglesa como

[...] uma piada de mau gosto, embora suas deficiéncias fossem um tanto
compensadas pelas duras escolas do interior e pelas universidades
democraticas, turbulentas e austeras da Escécia calvinista, que
lancavam uma corrente de jovens racionalistas, brilhantes e
trabalhadores, em busca de uma carreira no sul do pais: James Watt,
Thomas Telford, Loudon McAdam, James Mill. Oxford e Cambridge,
as duas unicas universidades inglesas, eram intelectualmente nulas,
como o eram também as sonolentas escolas publicas, com a exce¢do
das Academias fundadas pelos ‘Dissidentes’ (Dissenters) que foram
excluidas do sistema educacional (anglicano). At¢ mesmo as familias
aristocraticas que desejavam educacao para seus filhos confiavam em
tutores e universidades escocesas (Hobsbawn, 2012, p. 28).

James Watt, ao desenvolver a maquina a vapor rotativa mais sofisticada, utilizou apenas
os conhecimentos fisicos disponiveis desde a década de 1820, quando o francés Sadi Carnot os
havia desenvolvido.

A medida que a industrializagio britanica avangava, outros paises passaram a usufruir
dos beneficios da rapida expansdao econdomica. O comércio colonial, ao alimentar a industria
algodoeira, propiciou seu crescimento nos portos coloniais de Bristol, Glasgow e,
especialmente, Liverpool — centro do trafico de escravos. Nesse periodo, a escravidio e o
algoddo estavam profundamente interligados.

A exploracao da mao de obra mantinha os salarios em niveis de subsisténcia, permitindo
que os ricos acumulassem lucros para financiar a industrializagdo e seus proprios confortos,
criando uma oposi¢ao crescente entre a elite e o proletariado.

A industria téxtil, ao lado da ferroviaria, estimulou a imaginacdo e representou uma
inovagao da Revolug¢ao Industrial. Quando a Inglaterra provou a viabilidade técnica e financeira
das ferrovias, por volta de 1825-1830, vérios paises ocidentais ja elaboravam projetos
semelhantes. As primeiras linhas ferroviarias foram abertas nos Estados Unidos (1827), Franca

(1828), Alemanha e Bélgica (1835), e Russia (1837) (Hobsbawn, 2012, p. 28).
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Durante as guerras napoleonicas, a América Latina passou a depender das importagdes
britdnicas. Apo6s a independéncia de Portugal e da Espanha, a Gra-Bretanha tornou-se sua
principal referéncia econdomica. A tecelagem manual doméstica se difundiu para abastecer
nucleos de fiagdo mecanizada, mas acabou sendo substituida pela mecaniza¢ao, que aumentou
a produtividade da mao de obra, composta sobretudo por mulheres e criancas com salarios
baixos. Esse contexto uniu trabalhadores e pequena burguesia em movimentos de radicalismo,
democracia e republica.

Hobsbawn (2012) observa que o pensamento antropocéntrico, que alcangaria o auge
com a secularizacdo3 promovida pela Revolu¢do Francesa, comegava a ganhar forca. Nesse
processo, a burguesia liderava a transformagdo de um pais agrario, estruturado em moldes
feudais, com o apoio de camponeses e classes urbanas miseraveis.

Em 14 de julho de 1789, a populagao de Paris tomou a Bastilha e desencadeou profundas
mudancas no governo francés. A burguesia e parte da nobreza buscavam o fim do poder
absoluto de Luis XVI4. Também pretendiam eliminar as barreiras que restringiam o comércio
internacional e implantar o liberalismo economico, além de garantir direitos politicos a
burguesia, que sustentava o Estado, enquanto clero e nobreza estavam isentos de impostos. A
crise agravou-se quando ministros propuseram a taxacao das classes privilegiadas.

Luis XVI convocou os Estados Gerais, compostos pelos trés estamentos da sociedade
francesa: Primeiro Estado (clero), Segundo Estado (nobreza) e Terceiro Estado (burguesia e
demais camadas populares). Diante da recusa dos dois primeiros estados em aceitar as propostas
do Terceiro Estado, seus membros, reunidos no Paldcio de Versalhes, separaram-se da
Assembleia e se declararam os legitimos representantes da nagdo, formando a Assembleia
Nacional Constituinte e comprometendo-se a permanecer reunidos até a finalizagdao da nova
Constitui¢ao (Hobsbawn, 2012).

O Iluminismo ofereceu o contexto cultural que subsidiou a Revolugdo Francesa. O

movimento cultural europeu dos séculos XVII e XVIII, se baseava

na convic¢ao no progresso do conhecimento humano, na racionalidade,
na riqueza e no controle sobre a natureza — de que estava profundamente
imbuido o século XVIII — derivou sua for¢a primordialmente do
evidente progresso da producdo, do comércio e da racionalidade
econdmica e cientifica que se acreditava estar associada a ambos
(Hobsbawn, 2012, p. 21).
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Os pensadores Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Diderot e Adam Smith, antecederam
a Revolugao Francesa. O [luminismo propunha transformagdes econdmicas, politicas e sociais.
Esses pensadores defendiam a razdo como meio de acesso a Deus, rejeitando o pensamento
religioso tradicional. Acreditavam no avango cientifico, politico e social.

O movimento iluminista visava libertar o homem do obscurantismo da Idade Média, das
supersticoes religiosas e da hierarquia social. Buscava abolir a ordem social e politica vigente
na Europa.

Na Inglaterra, entre 1765 e 1813, formaram-se clubes como a Sociedade Lunar de
Birmingham e lojas magonicas, onde individuos com pensamento “esclarecido” discutiam
ideias iluministas. Participavam desses grupos personalidades como o oleiro Josiah Wedgwood,
o inventor James Watt, o quimico Joseph Priestley, o bidlogo Erasmus Darwin (avé de Charles
Darwin) e o impressor John Baskerville (Hobsbawn, 2012, p. 22).

A classe média instruida, comprometida com o progresso, via na monarquia iluminada
um caminho para difundir suas ideias. Por sua vez, os Déspotas Esclarecidos' viam nessas
classes um instrumento para modernizar seus Estados. Contudo, os monarcas absolutistas,
embora inovadores, relutavam em romper com a nobreza proprietaria, que representava seus
valores e sustentava sua autoridade (Hobsbawn, 2012, p. 23).

A Revolucao Francesa conduziu a Franga do feudalismo ao capitalismo, promovendo
profundas mudangas econdmicas, politicas e sociais. O sistema aristocratico do Antigo Regime
perdeu seus privilégios e libertou os camponeses das amarras que os subordinavam aos nobres
e ao clero. A burguesia superou os antigos limites que restringiam suas atividades e consolidou
um mercado de dimensdo nacional. O processo revolucionario promoveu a separagcdo de
poderes e resultou na promulgacdo da Constituicdo, cuja heranga inspirou diversas nagdes ao
redor do mundo.

O desenvolvimento da modernidade se concretizou por meio da Revolugdo Francesa,
da Independéncia dos EUA (1776) e da Il Revolugdo Industrial, no século XIX. Os ideais
iluministas aplicados na experiéncia politica norte-americana deram origem a democracia

moderna, enquanto os desdobramentos da Revolugdo Francesa estabeleceram uma nova

! Monarcas do século XVIII que, embora autocraticos, implementaram reformas inspiradas pelas ideias
do [luminismo, buscando modernizar o Estado e promover o bem-estar social.



23

realidade politica, na qual a burguesia assumiu o papel de autora historica hegemonica, em
consonancia com os efeitos da Revolugao Industrial.

Essas revolugdes recolocaram o problema que a Igreja enfrentava quanto a sua posicao
diante do mundo pos-revolucionario, especialmente a partir de 1848, quando os movimentos
populares fracassaram e a burguesia passou a ocupar um lugar de proeminéncia (Aubert, 1975,
p. 36).

Torna-se, assim, necessario questionar o inicio dessa problematica moderna para a
Igreja, pois os acontecimentos posteriores tragaram sua atuacdo frente ao mundo moderno,
sobretudo nas respostas eclesidsticas ao protestantismo e ao pensamento moderno. A Igreja
formulou essas respostas a partir do Ultramontanismo, que defende a infalibilidade do Papa,
especialmente em sua relacdo com a contemporaneidade as vésperas do Concilio Vaticano 11, e

diante da consolidagao dos valores seculares que até entdao se desenvolveram.

2.2 A IGREJA PRE-CONCILIAR E OS ERROS DA MODERNIDADE

Comecamos nossa apresentagao historica dos papas e de sua relagdo com a
modernidade, examinando os pontificados de nove sumo pontifices anteriores a Joao XXIII
(1958-1963), responsavel pela convocagdao do Concilio Vaticano II, isso tendo em vista que
esses papas comecaram, efetivamente, as discussdes relacionadas aos assuntos modernos, ao
ecumenismo e ao didlogo inter-religioso.

Iniciamos com o Papa Ledo XII (1823-1829), no comeco do século XIX. Eleito aos 63
anos de idade, Annibale Francesco Clemente Melchiore Girolamo Nicola della Genga, foi
frequentemente vitima de enfermidades. Praticava uma politica de extremo conservadorismo,
como observa-se na bula Quod divina sapientia, a qual exigia que todas as instrugdes
secundarias fossem executadas em latim, bem como os processos judiciais, que a época estavam
inteiramente em maos eclesidsticas. Existem versdes, embora ndo confirmadas de que Ledo XII
era contrario a vacinacao da variola.

Em 1829, pouco antes de sua morte, teria se expressado contra a imunizagao: “Quem
quer que recorra a vacina deixa de ser filho de Deus”. Entretanto, Donald J. Keefe, acredita que
tal citagdo nao tem nenhum documento oficial para atribui-la ao Papa (Brow, 2023).

Na sequéncia, o pontificado de Francesco Saverio Maria Felice Castiglione, o Papa Pio

VIII (1829-1830), condenou o “artificio sujo dos sofistas dessa época” que assentaria o
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catolicismo em igualdade com qualquer outra religido. Na enciclica Litteris altero abhinc
(1830), combateu a magonaria® e as tradugdes biblicas modernistas. aceitou casamentos mistos
entre protestantes e catdlicos na Alemanha, contudo se op06s a mudancas na Poloniae
na Irlanda, por serem consideradas fortemente catolicas. Declarou que um casamento misto so
poderia ser abengoado se fossem feitas promessas para educar os filhos como catélicos (Soares,
2022, p. 292).

O pontificado fortemente conservador e tradicionalista de Bartolomeu Alberto
Cappellari, o Papa Gregorio XVI (1831-1846), se opds as reformas democraticas e
modernizadoras. Tomamos como ponto referencial a enciclica Mirari Vos (1832), sobre os
principais erros de seu tempo, que condenou o liberalismo religioso e politico e reafirmou a
importancia da autoridade eclesiastica. Verifica-se também nesse pontificado a conflituosa

relagdo da Igreja com a modernidade.

Mirari Vos ¢ um marco. Embora seu tom violento e sua oposicao
resoluta a mais leve alusdo ao liberalismo nao fossem inteiramente
novos [...] a enciclica de Gregoério estabeleceu o modelo e, em certa
medida, a agenda das manifestagdes mais importantes de seu sucessor,
Pio IX. Dali por diante, o papado estava preso a uma atitude de
desconfiado repudio aos progressos politicos modernos e a corrente de
idéias a eles subjacente. A hostilidade de Gregdrio contra a campanha
por ‘uma Igreja livre num Estado livre’, que subjaz a maior parte da
obra catodlica liberal em prol da Igreja, definiu o resto de seu pontificado
(Dufty, 1998, p. 220).

Sob 0 nome de Pio IX (1846-1878), o bispo de Imola foi eleito com 54 anos, Giovanni
Maria Battista Pellegrino Isidoro Mastai Ferretti, ocupando por trinta e dois anos o trono de Sao
Pedro (Figura 01). Como Sumo Pontifice se posicionou firmemente contra a modernidade
(Aubert, 1975, p. 7), tendo como caracteristica “o combate ao liberalismo, considerando-o
como mal do século” (Marchi, 1989, p. 52). Esse Papa era alheio as questdes politicas. Se

delimitava ser um pastor em esséncia, disposto a defender com fervor os direitos da Igreja. Era

> A Magonaria ndo é considerada uma religido, por isso, optamos por ndo aprofundar as pesquisas nesta
tese. A Maconaria ¢ uma organizacao fraternal e filos6fica que retine pessoas de diferentes crengas com
base em principios como liberdade, igualdade, fraternidade e busca do aperfeicoamento moral. Embora
use simbolos, rituais e linguagem que remetem a espiritualidade, a magonaria ndo possui dogmas
religiosos, ndo adora divindades especificas nem oferece salvacdo espiritual. Ela exige apenas que seus
membros acreditem em um “Ser Supremo”, independentemente da religido que professem. Por isso,
pode ser compativel com diversas crengas, embora algumas instituigdes religiosas, como a Igreja
Catdlica, a considerem incompativel com seus ensinamentos.
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dotado de bondade natural, cordialidade e simpatia, que conquistava facilmente a todos. Este
também, era famoso por suas tendéncias moderadas em relacdo ao liberalismo que na verdade
iriam se demonstrar completamente contrarias a tal ideologia (Martina, 2005, p. 214).

O Papa Pio IX “permanecia, no final das contas, um déspota esclarecido e ndo queria, a
nenhum preco, transformar o Estado pontificio em Estado constitucional moderno” (Aubert,
1975, p. 27). Seus gestos limitados, observa-se na enciclica Qui Pluribus (1846), que condenava
os principios liberais e socialistas, como manifestacdes contra regimes reacionarios ou contra a
influéncia da Austria na peninsula (Aubert, 1975, p. 27). O confronto do Papa era direto, contra
o “satanas da modernidade”, imbuido principalmente, da falta de profundidade intelectual, de
sua personalidade devocional, e emotiva. Sobre o comunismo, a enciclica alerta: “Para aqui
(tende) essa doutrina nefanda do chamado comunismo, sumamente contraria ao proprio direito
natural, a qual, uma vez admitida, levaria a subversdao radical dos direitos, das coisas,
das propriedades de todos e da propria sociedade humana” (Pio IX, 2023).

O pontifice ndo se sentia completamente responsavel pela questdo social. Para ele, o
liberalismo pregava a liberdade das leis da religido além das leis econdmicas. Marchi acredita
que Pio IX era o pontifice que afirmava “que o maior escandalo do século XIX foi a apostasia
da classe operaria” (Marchi, 1989, p. 58), ou seja, que a falta de fé¢ dos operarios era o maior
escandalo do século.

O Papa Pio IX sistematizou uma condenacao ao mundo moderno por meio da enciclica
Quanta Cura e de seu anexo, o Syllabus Errorum, emitidos em 8 de dezembro de 1864. Pio IX,
“declarado infalivel em matéria de f&” (Marchi, 1989, p. 55), propds a Quanta Cura sem
qualquer inten¢do de didlogo, retomando e superando o contetdo da Mirari Vos, do Papa
Gregoério X VI, no tocante aos principais erros de seu tempo. Como um apéndice da enciclica,
o Syllabus reforgou a posi¢ado inflexivel da Igreja diante das ideias modernas.

Com o Syllabus, o pontifice criticou diversas ideias e correntes associadas a
modernidade, como o racionalismo, o liberalismo religioso e politico, o socialismo ¢ o
naturalismo. Os redatores da enciclica desejaram oferecer uma sintese organica dos erros
listados posteriormente no Syllabus. Como pontua Martina (2005, p. 236): “A liberdade
escancarava as portas ao indiferentismo, a anarquia, ao comunismo. Nao seria oportuno nessas
circunstancias reunir numa sintese solene os erros mais difundidos e perigosos, e condena-los

um a um?”’
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No Syllabus Errorum, Pio IX condenou oitenta erros ou heresias, articulando o
ensinamento da Igreja Catolica sobre diversas questoes filosoficas e politicas. As proposicdes
enfatizavam especialmente os fundamentos metafisicos que, segundo o Papa, originavam
muitos desses erros, e também destacavam posi¢des socioecondmicas do liberalismo que
contrastavam com a doutrina crista.

A enciclica expressou um tom duro e uma visdo exclusivamente negativa da sociedade
contemporanea. No proprio texto, Pio IX advertiu: “Admoestamos com todas as Nossas forcas
e exortamos todos os filhos da Igreja Catolica, queridos por Nos, que tiveram a infec¢dao de uma
praga tdo cruel como uma abominagdo suprema e fugiram dela” (Pio IX, 2023).

O Syllabus Errorum organizou suas oitenta proposigoes em dez capitulos, distribuidos
em quatro nucleos tematicos. No primeiro grupo (1-18), o Papa condenou erros relacionados
ao panteismo, naturalismo, racionalismo absoluto e mitigado, indiferentismo e a suposta
incompatibilidade entre razdo e fé. No segundo grupo (56-74), ele reuniu criticas a ética natural
e sobrenatural, sobretudo no que se refere ao matrimonio. O terceiro conjunto abordou questoes
sobre a natureza da Igreja e do Estado e suas relagdes mutuas. Por fim, as proposi¢des 77-80,
consideradas as mais graves, defenderam que a religido catdlica deveria manter-se como
religido oficial do Estado, com exclusdo das demais crencgas. Pio IX condenou a liberdade de
culto, de pensamento e de imprensa. A ultima proposicao apresentou de forma categoérica a
ideia de reconciliagdo entre o papado e os valores modernos: “LXXX. O Romano Pontifice
pode e deve reconciliar-se e chegar a um acordo com o progresso, com o liberalismo e com a
civilizagdo moderna” (Pio IX, 2023).

Pio IX também convocou o Concilio Vaticano I, que teve inicio em 8 de dezembro de
1869, com a participagdo de setecentos bispos. Dois ter¢os dos presentes demonstravam maior
inclinacao as ideias ultramontanas, que defendiam a autoridade papal absoluta ¢ a supremacia
da Igreja sobre o poder temporal, particularmente em relacdo ao Estado.

Apesar disso, “a grande massa dos padres era, no fundo, constituida de homens
moderados, a que toda essa agitacdo afligia e inquietava profundamente...” (Aubert, 1975, p.
67). Para esse autor, o Vaticano I respondeu aos problemas individuais e sociais surgidos com
a Revolucao Francesa, reafirmando disposi¢des fundamentais do Concilio de Trento — o qual
consolidara os dogmas contestados pela Reforma protestante e marcara a inser¢ao da Igreja na

Era Moderna (Martina, 2005, p. 280-281).
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Em razdo da guerra franco-prussiana, o Concilio ndo chegou ao seu desfecho,
encerrando-se sem alteragdes substanciais, como uma reafirmagao das tendéncias definidas em
Trento diante dos desafios provocados pela modernidade (Martina, 2005, p. 280-281).

Nos anos finais de seu pontificado, Pio IX enfrentou conflitos com a maioria dos
governos europeus € americanos, tensoes acentuadas por sua inflexibilidade em relagdo as
ideias contemporaneas. Segundo Aubert (1975, p. 10), esses anos “foram obscurecidos por
conflitos com a maioria dos governos da Europa e da América, exasperados pela intransigéncia
romana face a todo o movimento de ideias contemporaneas”.

Em contraste com esse cendrio de rigidez doutrinaria e conservadorismo, circulos
protestantes liberais deram inicio, entre o final do século XIX e o inicio do século XX, a um
movimento voltado a unidade religiosa.

Em oposi¢ao ao papado anterior, Vincenzo Gioacchino Raffaele Luigi Pecci-Prosperi-
Buzzi (Figura 02), Papa Leao XIII (1878-1903), incentivou o entendimento entre a Igreja e o
mundo moderno. Afirmou com firmeza a doutrina escoldstica de que ciéncia e religido
coexistem, exigiu o estudo de Santo Tomas de Aquino e autorizou a abertura do Arquivo
Secreto do Vaticano para pesquisadores mais qualificados.

Na enciclica Satis Cognitum (1896), Ledo XIII reconheceu a integracdo religiosa ao
tratar da unidade como uma marca da Igreja. Restaurou a normalidade na institui¢ao apos os
tumultuosos anos do pontificado de Pio IX e colaborou para reverter a tendéncia crescente de
simpatia anticlerical e socialista, ainda que tenha mantido a posicao tradicional da Igreja quanto
a0 comunismo.

Na enciclica Quod Apostolici Muneris (1878), qualificou o comunismo como uma
“Peste mortifera, que invade a medula da sociedade humana e a conduz a um perigo extremo”
(Ledo XIII, 2023).

Foi também o primeiro Papa a gravar sua voz, registro presente em um CD do canto de
Alessandro Moreschi, e o primeiro a ser filmado por uma camera de cinema, manuseada pelo
inventor William Kennedy Laurie Dickson?’.

As enciclicas de Ledo XIII, sobretudo a Rerum Novarum (1891), consolidaram o éxito

das relacdes da Igreja com as autoridades temporais. Neste documento, o pontifice abordou pela

3 Inventor e pioneiro britinico do cinema, conhecido por seu trabalho no desenvolvimento de técnicas
de filmagem e por ter colaborado com Thomas Edison na criagdo de uma das primeiras cameras de
cinema.
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primeira vez, com autoridade papal, questdes de desigualdade e justiga social, concentrando-se
nos direitos e deveres do capital e do trabalho, abordando a condicao dos operarios.

Trata-se de uma carta aberta a todos os bispos, na qual alerta para as condi¢des das
classes trabalhadoras. O documento apresenta ideias distributivistas, oriundas dos debates
provocados pela Revolugdo Industrial e pelas sociedades democraticas do final do século XIX.
A enciclica defende o direito dos trabalhadores a formagdo de sindicatos, rejeita tanto o
socialismo quanto o capitalismo irrestrito e afirma o direito a propriedade privada. Além disso,
discute as relagdes entre governo, negdcios, trabalho e Igreja.

Sobre o0 marxismo, a carta destaca:

A teoria marxista da propriedade colectiva deve absolutamente
repudiar-se como prejudicial aqueles membros a que se quer socorrer,
contraria aos direitos naturais dos individuos, como desnaturando as
fungdes do Estado e perturbando a tranquilidade publica (Ledo XIII,
2023).

A enciclica permanece atual nas discussdes sobre as relagdes de trabalho, inclusive
quanto a adequacgdo das jornadas laborais aos periodos de repouso. Ao abordar o trabalho
insalubre, recomendou uma jornada mais curta, especialmente na extragdo mineral. Mencionou
também a necessidade de combater o trabalho escravo, problema ainda persistente em varias

regides do mundo.

Quanto aos ricos e aos patrdes, ndo devem tratar o operario como
escravo, mas respeitar nele a dignidade do homem, realgada ainda pela
do cristdo [...]. O que ¢ vergonhoso e desumano ¢ usar dos homens
como de vis instrumentos de lucro, € ndo os estimar sendo na proporg¢ao
do vigor dos seus bragos (Ledao XIII, 2023).

Ledo XIII censurou os falsos topicos apresentados pelo socialismo para enfrentar as
relacdes trabalhistas e defendeu o uso comum dos bens criados, bem como a propriedade
privada deles.

Apo6s esse papado, Giuseppe Melchiorre Sarto, Papa Pio X (1903-1914), assumiu a
lideranga da Igreja Catodlica. Este pontifice concentrou seu governo na renovagao ad intra da
Igreja, priorizando a formagdo catequética, seminaristica, a reforma litirgica e a regularidade

da eucaristia (Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 66). No ambito ad extra, rejeitou as
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tendéncias democraticas e parlamentaristas. Rompeu lagos politicos com Franca e Espanha e
sancionou medidas contra democratas cristdos na Italia. Na Alemanha, op6s-se aos sindicatos
cristdos. Reprimiu o didlogo entre a doutrina catdlica e o conhecimento moderno,
empreendendo uma busca formal por heresias entre os tedlogos reformistas, em especial os
exegetas e historiadores (Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013). Ao contrario de Ledo XIII, Pio
X conduziu a Igreja a um fechamento ao didlogo com a modernidade.

Em 4 de julho de 1907, promulgou o decreto Lamentabili Sane Exitu, elaborado pela
Suprema Sagrada Inquisicdo Romana e Universal (Santo Oficio). O documento apresentou
sessenta e cinco proposi¢des retiradas de obras modernistas, classificadas como contrarias a
“sinceridade da fé”. Segundo o texto: “O catolicismo atual ndo pode conciliar-se com a
verdadeira ciéncia, a ndo ser que se transforme num cristianismo sem dogmas, isto €, num
protestantismo amplo e liberal” (Lamentabili, 2023).

Ainda em 1907, publicou a enciclica Pascendi Dominici Gregis, em 8§ de setembro, com
0 objetivo de combater os erros do modernismo. Identificou nesse movimento teoldgico e
filoso6fico uma grave ameaca a fé catolica e o qualificou como uma “sintese de todas as
heresias”. A enciclica associou o0 modernismo ao relativismo, cientificismo, evolucionismo e

psicologismo.

A medida que a ciéncia continuava a explicar mais sobre o mundo fisico
e social, ela se tornava uma alternativa cada vez mais atraente para
muitos individuos, particularmente nas sociedades ocidentais. A
religido, que antes desempenhava um papel central em explicar o
funcionamento do universo e a natureza humana, comecou a perder a
sua centralidade a medida que o conhecimento cientifico avancava
(Norris & Inglehart, 2019, p. 97).

Pio X descreveu os fundamentos filosoficos e teoldgicos do modernismo e enumerou os
erros e heresias vinculados a0 movimento. Advertiu contra sua influéncia na Igreja e instou
bispos e clero a combaterem ativamente os proponentes modernistas. Reforgou a necessidade
de solida formacao teologica e medidas disciplinares rigorosas para proteger os fiéis.

A Pascendi Dominici Gregis teve um impacto significativo, provocando maior
vigilancia contra o modernismo e a adogao de estratégias para salvaguardar a ortodoxia. Trata-

se de um documento central na histdria dos debates teoldgicos e doutrinarios da Igreja.
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Em decorréncia da enciclica, Pio X instituiu, em 1° de setembro de 1910, o “juramento
antimodernista”, exigido de todos os membros com fun¢des ministeriais, professorais ou de
jurisdigdo eclesiastica, como bispos, padres, seminaristas e catequistas. O documento impunha

a rejeicao formal ao modernismo:

Finalmente, declaro que sou completamente oposto ao erro dos
modernistas, que mantém nada haver de divino na Tradi¢do sagrada;
ou, o que ¢ muito pior, dizer que hd, mas em um sentido panteista, com
o resultado de nada restar a ndo ser este fato simples - a colocar no
mesmo plano com os fatos comuns da historia - o fato, precisamente,
de que um grupo de homens, por seu proprio trabalho, talento e
qualidades continuaram ao longo dos tempos subsequentes uma escola
iniciada por Cristo e por Seus Apodstolos (Juramento, 2023).

Com a sucecao papal, Giacomo Paolo Giovanni Battista della Chiesa (1914-1922), a
Igreja passou a enfrentar a modernidade por meio de seus principais valores: a absolutizagdo da
razdo, do progresso, da na¢do e da industria. Bento XV se envolveu, ainda que sem sucesso, na
Primeira Guerra Mundial (1914-1918). Seu papado antecipou uma pds-modernidade global,
policéntrica e de orientagao ecuménica, marcada por um modo de viver individualista e por um
pensamento desencantado diante da razdo. Essa transi¢do do pensamento simbolico para o
analitico resultou na perda de credibilidade das expressdes e crengas religiosas (Dias-Salazar,
2002).

Nos pontificados de Pio XI (1922-1939) e Pio XII (1939-1958), a Igreja enfrentou
debates internos e alimentou expectativas quanto as transformagdes provocadas pela
modernidade. Diversos movimentos eclesiais planejaram um retorno as fontes e buscaram
renovar a mentalidade da Igreja.

O pontificado de Pio XI transcorreu entre as guerras mundiais, em um cenario marcado
por “uma humanidade oprimida pelos totalitarismos gerados pela sociedade de massa, as
profundas diferencas ideoldgicas que tornaram particularmente dura a guerra civil, os valores
cristdos e a igreja hostilizados e perseguidos” (Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 67).

Pio XI promulgou, em 1928, a enciclica Mortalium Animos, na qual abordou a unidade
religiosa. Nesse documento, condenou as pretensdes do movimento ecuménico primitivo e
reafirmou que a Unica Igreja fundada por Jesus Cristo ¢ a Igreja Catolica.

Na enciclica, o Papa reafirmou a doutrina catolica tradicional, segundo a qual a Igreja

goza de uma unidade organica visivel, em contraste com as demais formas de fé. Argumentou
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que, por ter origem divina, a Igreja ¢ divinamente protegida: “S6 uma religido pode ser

verdadeira: A revelada por Deus”.

Erram e estdo enganados, portanto, os que possuem esta opinido:
pervertendo o conceito da verdadeira religido, eles repudiam-na e
gradualmente inclinam-se para o chamado Naturalismo e para o
Ateismo. Dai segue-se claramente que quem concorda com os que
pensam e empreendem tais coisas afasta-se inteiramente da religido
divinamente revelada. Os chamados ‘pancristdos’ espalham e insuflam
estas e outras coisas da mesma espécie. E eles estao tao longe de serem
poucos e raros mas, ao contrario, cresceram em fileiras compactas e
uniram-se em sociedades largamente difundidas, as quais, embora sobre
coisas de fé cada um esteja imbuido de uma doutrina diferente, sdo, as
mais das vezes, dirigidas por acatdlicos (Pio XI, 2023).

Também nessa enciclica, Pio XI demonstrou preocupagdo com o avango do movimento
ecuménico da época, que promovia cooperagdo e didlogo entre diversas confissdes cristas.
Enfatizou que a Igreja Catdlica ndo poderia comprometer seus ensinamentos em nome de uma
unidade ilusoria. Afirmou que a unica forma legitima de alcancar a verdadeira unidade consistia
no retorno daqueles que se separaram da Igreja.

Em 12 de fevereiro de 1931, Pio XI também criou a Radio Vaticano, como uma resposta
a crescente importancia dos meios de comunicagdo de massa e ao desejo de a Igreja Catdlica se
comunicar diretamente com os fiéis e com o mundo. Inicialmente, a radio foi criada para
enfrentar o crescente controle da midia por regimes totalitirios e para garantir que a voz do
Vaticano fosse ouvida globalmente, especialmente em tempos de tensdes politicas e religiosas.
Seu primeiro programa foi transmitido com a ajuda de engenheiros e técnicos italianos,
utilizando uma modesta estagdo de radio instalada nas dependéncias do Vaticano. Ao longo do
tempo, a emissora expandiu suas transmissoes, alcangando diversas linguas e se tornando um
ponto de referéncia no mundo da midia religiosa e internacional.

No dia 15 de maio do mesmo ano, Pio XI escreveu a enciclica Quadragesimo Anno

como resposta a crise econdmica de 1929. Nela, declarou:

O socialismo quer se considere como doutrina, quer como facto
historico, ou como ‘acg¢do’, se ¢ verdadeiro socialismo, [...] ndo pode
conciliar-se com a doutrina catolica; pois concebe a sociedade de modo
completamente avesso a verdade crista. [...] E se este erro, como todos
os mais, encerra algo de verdade, o que os Sumos Pontifices nunca
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negaram, funda-se, contudo, numa propria concepcdo da sociedade

humana, diametralmente oposta a verdadeira doutrina catolica.
Socialismo religioso, socialismo catdlico sdo termos contraditdrios:
ninguém pode ser ao mesmo tempo bom catolico e verdadeiro socialista
(Pio XI, 2023).

Ainda sob o pontificado de Pio XI, a enciclica Divinis Redemptoris (1937) consolidou
os argumentos contrarios ao comunismo ateu. Na introdu¢do do documento, o Papa declarou:
“E do comunismo, denominado bolchevista e ateu, que se propde como fim peculiar
revolucionar radicalmente a ordem social e subverter os proprios fundamentos da civilizagao
crista” (Pio XI, 2023).

Na enciclica, o pontifice criticou os bolchevistas e ateus por apresentarem o comunismo
como um “novo evangelho e mensagem salvadora de reden¢do”. Para ele, o comunismo

constituia um:

Sistema cheio de erros e sofismas, igualmente oposto a revelagdo divina
e a razdo humana; sistema que, por destruir os fundamentos da
sociedade, subverte a ordem social, que ndo reconhece a verdadeira
origem, natureza e fim do Estado; que rejeita enfim e nega os direitos,
a dignidade e a liberdade da pessoa humana (Pio XI, 2023).

A enciclica Divinis Redemptoris expressa a firme oposicdo do Papa Pio XI ao
comunismo, retratando-o como uma ameaca a ordem social e a fé crista, ao se apresentar como
uma doutrina redentora que busca substituir os valores do Evangelho por uma ideologia ateia e
revolucionaria.

Eugenio Maria Giuseppe Giovanni Pacelli, que ocupou o papado como Pio XII (1939-
1958), empenhou-se em evitar a guerra e promoveu um projeto de civilizagdo crista.
Representando o papado com notavel superioridade e dignidade, fundou, em 1° de julho de
1861, o jornal oficial do Vaticano, L'Osservatore Romano, que passou a descrever as atividades
da Santa S¢é e os acontecimentos relevantes da Igreja e do mundo.

Ap0s a invasdo nazista a Roma, em 10 de setembro de 1943, Pio XII abriu as portas da
Santa S¢ para acolher refugiados, com atengdo especial aos judeus. Estima-se que tenha
concedido cidadania vaticana a mais de 1,5 milhdo de pessoas. No periodo da ocupagao alema

em Roma, instruiu o clero italiano sobre como salvar vidas humanas (VaticanNews, 2025).
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Durante o conflito, Hitler chegou a ameagar sequestrar o Papa. A edi¢ao de 15 de janeiro
de 2005 do jornal catélico Avvenire noticiou o fato, baseando-se no testemunho do ex-general
da Schutzstaffel (SS), Karl Friedrich Otto Wolff. Segundo o periddico, Wolff registrou essa
informacao em uma declaragao escrita de 1972 no processo de Niiremberg; o documento
também integra os autos do processo de beatificagdo de Pio XII.

Na Figura 03, a foto do Papa com os bragos abertos que foi imortalizada do dia 15 de
julho de 1943, mostra Pio XII nas ruas de Roma ap6s bombardeio. Pelo menos 3 mil pessoas
perdem a vida. Na edic¢ao de 21 de julho daquele ano, o jornal vaticano L'Osservatore Romano
publica na capa um artigo intitulado “O Santo Padre entre os fiéis da sua diocese de Roma
atingidos pelo ataque aéreo”.

O texto relembra que, assim que soube da operagao militar no bairro de San Lorenzo e
na estagdo ferroviaria de Tiburtino, o Papa Pio XII manifestou a intencao de se dirigir as ruinas
e aos feridos. O artigo também destaca 0 momento exato em que essa intengdo se concretizou,
tornando-se um ato concreto no meio dos escombros, ndo apenas materiais, de Roma. Eram
17h20 e o bombardeio ainda continuava. Sem se preocupar com sua propria seguranga, o Papa
deixa o Vaticano para compartilhar aquele momento dramatico com a populagao de Roma. O
jornal da Santa Sé menciona que o Papa foi acompanhado pelo sacerdote Montini, na época
substituto da Secretaria de Estado, que viria a ser Papa Paulo VI em 1963.

No entanto, Pio XII se mostrou indiferente a questdo social e, segundo Almeida,
Manzini e Maganeiro (2013, p. 69), “[...] rejeitou doutrinas evolucionistas, existencialistas,
historicas, e suas infiltragdes na teologia catdlica foram de grande relevancia, como as censuras
dos estudiosos como Maritain, Congar, Chenu, De Lubac, Mazollari, Milani e os padres
operarios franceses”.

Jacques Maritain (1881-1973), Emmanuel Mounier (1905-1950) e Yves Congar (1904-
1995) desenvolveram reflexdes teoldgicas e filosoficas que influenciaram profundamente o
pensamento catdlico acerca da presenga leiga cristd na Igreja e no mundo (ALMEIDA;
MANZINI; MACANEIRO, 2013, p. 68). Na obra Humanismo Integral (1936), o filésofo
catdlico francés Jacques Maritain propds a constitui¢do democratica de uma ordem temporal

inspirada no humanismo integral cristdo:

Este novo humanismo, sem medida comum com o humanismo burgués
e tanto mais humano quanto ndo adora ao homem, se ndo que respeita,
real e efetivamente, a dignidade humana e reconhece direito as
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exigéncias integrais da pessoa, o concebemos orientado para uma
realizagdo socio-temporal daquela atencdo evangélica ao humano que
deve ndo so existir na ordem espiritual, mas encarnar-se, tendendo ao
ideal de uma comunidade fraterna (Maritain, [1936]1965, p. 6).

Na obra O personalismo (1950), Emmanuel Mounier defendeu uma oposigao frontal ao

individualismo. Afirmou que a pessoa humana, em comunidade, deveria se apresentar como:

uma presen¢a voltada para o mundo e para as outras, sem limites,
misturadas com elas em uma perspectiva comunitaria. As outras
pessoas ndo a limitam, fazem-na ser e crescer. Nao existe sendo para os
outros, ndo se conhece sendo pelos outros, ndo se encontra senao nos
outros [...] A verdade de cada um s6 existe quando em unido com todos
os outros (Mounier, [1950]2004, p. 45-47, 86-87).

Durante certo periodo, o Brasil enviava voca¢des dominicanas a Franga para cursarem
Filosofia e Teologia. L4, os religiosos estudavam a filosofia de Maritain, a teologia de Congar
e os textos militantes de Mounier, além de observarem a atuacdo conjunta de marxistas e
cristdos na resisténcia francesa.

O bispo brasileiro Dom Helder Camara absorveu essas ideias renovadoras e criou
terreno fértil para sua aplicagcdo. Fundou em 14 de outubro de 1952 a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e incentivou a Acao Catolica, cujos fundamentos se apoiavam nos
pensamentos de Alceu Amoroso Lima®.

Dom Sebastido Leme (1882-1942) criou as associacdes de A¢ao Catdlica para enfrentar
a escassez de clero. Por meio dessas organizagdes, a Igreja passou a refletir os problemas
modernos vivenciados por operarios e jovens..A Ag¢do Catolica assumiu o compromisso de
sobrepor a pratica ao discurso, contribuindo para as contradi¢des que culminaram no Concilio
Vaticano II. Destacaram-se, entre esses grupos: Juventude Estudantil Catélica (JEC), Juventude
Universitaria Catolica (JUC), Juventude Operaria Catolica (JOC), Ac¢do Catdlica Operaria
(ACO), Juventude Agraria Catolica (JAC) e Juventude Independente Catdlica (JIC)
(Carvalheria, 1983).

4 Intelectual, escritor e ensaista brasileiro, conhecido por suas reflexdes sobre cultura, sociedade e
politica do Brasil no século XX. Catdlico devoto e influente pensador religioso, frequentemente
defendendo a tradig¢@o e os valores morais da Igreja, a0 mesmo tempo em que se envolveu em debates
sobre o papel da fé na sociedade e na politica brasileira, especialmente em contextos de crises e
mudangas sociais.
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Retomando ao pontificado de Pio XII, a enciclica Humani Generis (1950), abordou
varias questdes teologicas contemporaneas, como o evolucionismo e o existencialismo, e
advertiu sobre os perigos dos erros filoséficos que poderiam comprometer a fé catdlica. Em

relagdo ao evolucionismo, o Papa declarou:

6.  As falsas afirmagdes de semelhante evolucionismo pelas quais se
rechaca tudo o que ¢ absoluto, firme e imutavel, vieram abrir o caminho
a uma moderna pseudo-filosofia que, em concorréncia contra o
idealismo, o imanentismo e o pragmatismo, foi denominada
existencialismo, porque nega as esséncias imutdveis das coisas e ndo se
preocupa mais sendo com a “existéncia”’ de cada uma delas (Pio XII,
2023).

Na mesma enciclica, o Papa expds sua opinido sobre a moderna teoria evolucionista,
recusando algumas propostas de Teilhard de Chardin (1881-1955), embora sem cita-lo
diretamente (Almeida; Manzini; Macaneiro, 2013). Chardin foi um padre jesuita, filosofo e
teodlogo francés, conhecido por suas ideias inovadoras que buscavam integrar a fé cristd com a
teoria da evolugdo, propondo uma visdo de evolugao coésmica e espiritual.

Pio XII advertiu também os cientistas catdlicos sobre o risco de heresia ao rejeitarem o

magistério da Igreja. Ele afirmou:

18. Desgracadamente, esses amigos de novidades facilmente passam
do desprezo da teologia escolastica ao pouco caso € até mesmo ao
desprezo do proprio magistério da Igreja, que tanto prestigio tem dado
com a sua autoridade aquela teologia. Apresentam este magistério como
empecilho ao progresso e obstaculo a ciéncia; e ja existem acatdlicos
que o consideram como freio injusto, que impede alguns tedlogos mais
cultos de renovar a teologia. [...] contudo, por vezes se ignora, como se
ndo existisse, a obrigacdo que tém todos os fi¢is de fugir mesmo
daqueles erros que se aproximam mais ou menos da heresia e, portanto,
de observar também as constituigdes e decretos em que a Santa Sé
proscreveu e proibiu tais falsas opinides (Pio XII, 2023).

Dessa forma, Pio XII reafirmou a autoridade doutrinal da Igreja diante dos desafios
modernos impostos pelas novas correntes filoséficas e cientificas. Ao adotar uma postura
cautelosa e critica em relacdo as ideias que surgiam no campo teoldgico, demonstrou

preocupacao em preservar a integridade da fé catolica diante do avanco do racionalismo, do
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existencialismo e das interpretagdes evolucionistas que poderiam comprometer os fundamentos
dogmaticos da Igreja.

Embora tenha reconhecido certos avangos no pensamento contemporaneo, o Papa
procurou limitar suas influéncias quando estas ameacavam a ortodoxia catolica. Sua atuagao
marcou um momento de tensdo entre a tradicdo e a renovacao no interior da teologia catolica,
a0 mesmo tempo em que inspirou resisténcias e censuras a diversos pensadores do século XX.
Essa tensdo — entre a fidelidade ao magistério e o desejo de atualizagao do pensamento cristao
— antecipou os debates que seriam posteriormente retomados e reconfigurados no Concilio
Vaticano II.

E importante observar que as enciclicas anteriores ao Vaticano II foram redigidas em
um contexto historico especifico e ndo representam necessariamente a posicao atual catdlica. A
partir do Vaticano II e dos pontificados subsequentes, a Igreja desenvolveu um dialogo mais

aprofundado com outras religides.

2.3 NOCOES DE ECUMENISMO E DIALOGO NTER-RELIGIOSO

O ecumenismo constitui 0 movimento que promove a unidade e/ou a cooperagdo entre
diferentes denominagdes cristds, ou seja, entre tradigdes religiosas monoteistas que se
fundamentam em Jesus Cristo, reconhecendo-o como Filho de Deus e Messias. A origem do
termo remete ao grego oikos, que significa casa, aldeia, habitacdo. Nesse sentido, o vocabulo
oikouméne designava originalmente a “terra habitada”, o “mundo conhecido e civilizado”, o
“universo”. Conforme o testemunho dos antigos padres da Igreja, oikouméne referia-se a “Igreja

Universal”.

[...] A partir desse entendimento, “a palavra ‘ecumenismo’ ganha uma
interpretagdo moderna, ou seja, vai ser utilizada paulatinamente para
designar as relacdes entre os cristdos divididos, expressando o esfor¢o
no dialogo para alcancar a unidade. E a partir desta altura que a palavra
‘ecumenismo’ se vai referir precisamente as relagdes e iniciativas de
dialogo entre os cristdos em ordem a unidade cristd, desejando assim
derrubar barreiras e superar divergéncias a nivel da compreensdo e da
vivéncia da ¢~ (Beato, 2018, p. 7).

O movimento ecuménico objetiva restaurar a unidade entre os cristdos, rompida por

séculos de divisdes teologicas, doutrinarias e historicas. Para tanto, ele estimula o dialogo, a
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compreensdo mutua e a colaboragao entre igrejas cristas, com a inten¢ao de superar os conflitos
historicos e construir agdes comuns em torno de interesses compartilhados.

A histéria do ecumenismo no Brasil apresenta marcos importantes: a chegada dos
imigrantes no século XIX, que introduziu novas tradigdes religiosas e ampliou a diversidade
espiritual do pais, e, no século XX, o Concilio Vaticano II, que estabeleceu uma nova postura
de abertura e didlogo com diferentes denominagdes cristds e com outras religides. Lideres
catolicos brasileiros assumiram de forma explicita o compromisso com a causa ecuménica.
Dom Hélder Camara destacou-se por sua atuacao em prol da justica social e da promogao do
didlogo inter-religioso. Da mesma forma, Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de Sao Paulo,
empenhou-se na defesa do ecumenismo e dos direitos humanos. Ambos participaram de
projetos sociais € humanitarios voltados ao bem comum.

O ecumenismo viabilizou o didlogo teoldgico e pratico entre distintas tradigdes cristas,
promovendo discussdes sobre doutrinas, liturgias e questdes €ticas e sociais. A colaboragdo
entre as igrejas fortaleceu o testemunho da fé crista, favorecendo a promogao da paz, da justica
e da solidariedade. A Igreja ¢ “una e universal, porque destinada a uma humanidade, como
também uma ¢ a Trindade da qual provém” (Almeida, Manzini, Maganeiro, 2013, p. 312).

O movimento ecuménico também fomentou o respeito mutuo e a valorizagdo da riqueza
teoldgica e espiritual das diversas tradi¢des cristds, por meio de grupos, ONGs, conferéncias,
seminarios, celebra¢des conjuntas e producao de documentos. Lideres e fi¢is de distintas igrejas
realizaram encontros para debater questdes comuns, simbolizando a busca pela unidade crista.
Produziram, igualmente, textos e declaragdes conjuntas que abordaram temas teologicos,
sociais ¢ morais. Concorda-se que “[...] a Igreja é chamada a ser ecuménica, tanto quanto o
ecumenismo ¢ chamado a ser eclesial, porque ambos se encontram no mysterium unitatis que o
Pai decretou, o Filho inaugurou e o Espirito suscita continuamente, nos coragdes € nas
comunidades” (Almeida, Manzini, Maganeiro, 2013, p. 312).

O ecumenismo brasileiro permanece como um movimento dindmico, engajado em
iniciativas sociais, na educagdo popular ¢ na defesa dos direitos humanos. Os lideres ¢ as
organizagdes ecumeénicas seguem exercendo papel decisivo na promog¢do do didlogo e da
cooperagao.

No que tange ao didlogo inter-religioso, esse se configura como um processo de
comunicac¢do entre pessoas de diferentes tradigdes religiosas com o proposito de fomentar a

compreensdo mutua, a colaboracdo e a convivéncia pacifica. Tal didlogo transcende a teologia
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e busca construir pontes de respeito entre comunidades de fé, superando preconceitos e divisoes
historicas.

O dialogo inter-religioso nasce a partir do pluralismo religioso como uma resposta a
diversidade de crengas e praticas espirituais que coexistem em um mundo globalizado.
Reconhecer o pluralismo religioso ¢ compreender que, em um contexto de crescente
interdependéncia entre culturas e sociedades, as diferentes tradi¢des religiosas ndo podem mais
ser vistas de forma isolada ou como concorrentes, mas como partes de um vasto tecido humano

que compartilha valores essenciais de busca por sentido, verdade e transcendéncia.

O pluralismo religioso, que caracteriza muitas sociedades modernas,
também pode ser visto como um reflexo da pluralidade de visdes
cientificas e filosoficas sobre o mundo. As religides enfrentam
dificuldades para manter sua autoridade em um ambiente onde as
explicagdes cientificas e filosoficas sdo cada vez mais aceitas, e onde
as pessoas t€ém mais liberdade para explorar diferentes crengas ou
rejeitar qualquer crenga religiosa (Weber, 2020, p. 86).

O dialogo inter-religioso ndo ¢ apenas uma troca de ideias, mas uma pratica que visa a
construcdo de pontes, promovendo o respeito mituo, a compreensao ¢ a solidariedade entre as
comunidades de fé. Ele envolve o reconhecimento de que as diferencas ndo sdao um obstaculo,
mas uma oportunidade para enriquecer a visao de mundo, aprender com a experiéncia do outro
e, acima de tudo, buscar formas comuns de promover a paz, a justi¢a e a dignidade humana em
um cenario de complexidade e desafios globais.

Ao aprofundarem o conhecimento sobre as crengas e praticas alheias, as pessoas
ampliam sua empatia e respeito mutuo. O didlogo inter-religioso combate a intolerancia e o
fanatismo, ao passo que promove uma cultura de aceitagdo das diversidades. As comunidades
religiosas podem, assim, unir esfor¢cos em favor da justica social, dos direitos humanos e da
prote¢ao ambiental.

Eventos globais que reinem lideres religiosos possibilitam o debate sobre questdes
teoldgicas, morais e sociais, incentivando projetos de caridade e desenvolvimento comunitario.
As participagdes mutuas em celebragdes e manifestagdes culturais estimulam o intercambio de
praticas e valores. Além disso, grupos de estudo inter-religiosos t€ém se dedicado a analise

comparativa de textos sagrados e ensinamentos religiosos.
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Ao promover a cooperacao entre as tradigdes religiosas, o didlogo contribui para a
constru¢do de sociedades mais inclusivas e pacificas, reduzindo tensdes e favorecendo um
mundo mais justo e solidario.

O Concilio Vaticano II conferiu novo foco ao dialogo inter-religioso. Ao reconhecer a
necessidade de unidade entre as diferentes confissdes cristds e ndo cristds, a Igreja Catolica
avancou na superagao das divisdes historicas acumuladas ao longo dos séculos. Em 19 de maio
de 1964, o Papa Paulo VI instituiu o Secretariado para os Nao-Cristaos, que o Papa Jodao Paulo
IT converteu no atual Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso, por meio da
Constitui¢do Pastor bonus®, de 28 de junho de 1988. Ja durante o Concilio Vaticano II, Paulo
VI entre os documentos do Concilio Vaticano II, no pardgrafo quarenta e um da Dignitatis
Humanae, elucidou a funcao do didlogo inter-religioso na missdo evangelizadora da Igreja:
“[...] o didlogo sincero supde, por um lado, aceitar reciprocamente a existéncia das diferengas,
ou também das contradi¢des, e, pelo outro, respeitar a livre decisdo que as pessoas tomam em
conformidade com a propria consciéncia” (Paulo VI, 1964).

Karl Rahner destacou-se no século XX como um dos principais tedlogos catolicos que
impulsionaram a abertura da Igreja ao didlogo inter-religioso. Inserido no contexto do Concilio
Vaticano II, ele desenvolveu a ideia do “cristdo anonimo”, segundo a qual a graca divina atua
em todos os seres humanos, mesmo fora das fronteiras visiveis da Igreja. Essa perspectiva
permitiu reconhecer a presenca de Deus em outras tradi¢des religiosas e valorizar a busca
sincera do transcendente realizada por diferentes povos e culturas. Ao afirmar que a revelagao
cristd ndo anula, mas dialoga com as experiéncias religiosas da humanidade, Rahner forneceu
fundamentos teoldgicos para uma atitude de respeito, acolhida e cooperacdo entre religides,
contribuindo decisivamente para a renovacao do pensamento catolico sobre a alteridade
religiosa (RAHNER, 1989).

Apesar das resisténcias internas e da desconfianca entre denominagdes, a Igreja visou
fomentar o didlogo e a cooperacao, tanto em aspectos doutrinarios quanto sociais, promovendo
areconciliacao e a unidade crista. “Neste sentido, 0 ecumenismo promove a plena ‘catolicidade’
da Igreja ao contemplar, desde a comunidade batismal, todas as comunidades humanas”

(Almeida, Manzini, Macaneiro, 2013, p. 312).

3 Constitui¢do apostolica que estabelece a organizagio, competéncia e funcionamento da Curia Romana,
buscando torna-la mais eficiente, transparente e a servi¢co do Papa e das Igrejas locais.
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Nao obstante das inteng¢des de construcdo de pontes entre as religides, o didlogo inter-
religioso também enfrenta desafios complexos, especialmente no que tange ao reconhecimento
das diferengas fundamentais entre as diversas tradigdes. Em seu estudo sobre o didlogo inter-
religioso, o tedlogo Hans Kiing afirmou que “nao podemos ignorar as diferengas, mas devemos
trabalhar para encontrar uma ética comum que seja compartilhada por todas as grandes
religides” (Kiing, 1999). Essa busca por uma ética comum, enquanto respeita as singularidades
de cada f¢€, envolve um processo de escuta e de aprendizagem mutua, no qual as religides podem
colaborar para enfrentar questdes globais como a pobreza, a violéncia e a crise ambiental.
Assim, o didlogo inter-religioso, ao reconhecer as diferencas, se afirma como um esforco para
a criacdo de uma rede de solidariedade e compreensdo que transcende as barreiras da fé e da
cultura, visando a construcdo de uma convivéncia pacifica e respeitosa no cenario global
contemporaneo.

A Igreja também identificou a urgéncia de defender a liberdade religiosa e os direitos
humanos, inclusive a liberdade de consciéncia. Num contexto de crescente secularizagdo, a
institui¢do percebeu a importancia de garantir o respeito a liberdade religiosa, sobretudo em
nacdes onde enfrentava perseguicdes. Assim, a promogdo da liberdade religiosa passou a ser
compreendida como um direito fundamental, assegurando que todos pudessem buscar a
verdade de forma autonoma e sem coergoes.

Esse cenario, destaca-se a valiosa contribui¢ao do tedlogo Zwinglio Mota Dias, cuja
reflexdo se insere no contexto latino-americano e apresenta uma leitura critica e engajada do
ecumenismo. Para Dias, o ecumenismo ndo pode ser compreendido apenas como um esfor¢o
institucional ou diplomatico entre igrejas; ele deve ser lido a luz das lutas historicas dos povos
oprimidos, como uma pratica ética e espiritual enraizada na busca pela justica e pela dignidade
humana. Em suas palavras, “o ecumenismo tem que se fazer no chao da vida, no compromisso
com os pobres, na partilha dos sofrimentos e das esperangas que brotam da realidade concreta”
(Dias, 2002, p. 19). Essa perspectiva propde um ecumenismo de base, onde o testemunho
comum da fé cristd se expressa por meio da solidariedade concreta e da luta por transformacao
social.

A reflexdo de Zwinglio Mota Dias desafia o ecumenismo meramente doutrinario e
convoca as igrejas a sairem dos templos para caminharem juntas nas ruas, nos movimentos
populares, nas comunidades marginalizadas. Ele argumenta que a verdadeira unidade crista sé

¢ possivel quando se reconhece o outro nao apenas como irmao de fé, mas como parceiro na
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constru¢do de um mundo mais justo. Nesse sentido, o ecumenismo se torna um lugar teoldgico
de resisténcia e de esperanga frente as estruturas de exclusdo, sendo inseparavel de um
compromisso profético com os valores do Reino de Deus.

Na mesma direcao, Faustino Teixeira amplia o entendimento do didlogo inter-religioso
ao enfatizar a dimensao espiritual e existencial dessa pratica. Para ele, o verdadeiro didlogo s
¢ possivel quando nasce da interioridade e da escuta sincera, onde ndo se busca converter o
outro, mas compreender sua experiéncia de f¢ como manifestagdo legitima do divino. Em sua
analise, “o dialogo inter-religioso exige despojamento, abertura e disposi¢ao para trilhar um
caminho de reciprocidade” (Teixeira, 2011, p. 58). Essa trilha dialdgica implica uma
espiritualidade aberta ao mistério, que reconhece a presenga de Deus também fora das fronteiras
do cristianismo, em consonancia com as intuigdes do Concilio Vaticano II, especialmente na
Nostra Aetate.

Teixeira também alerta para os riscos de um ecumenismo superficial ou utilitario, que
se limita a gestos protocolares sem transformar as estruturas internas das igrejas. Para que haja
um ecumenismo auténtico, ¢ preciso que as institui¢des eclesidsticas estejam dispostas a rever
suas praticas de exclusdo e hierarquizacdo, bem como a repensar seus paradigmas teoldgicos.
Ele escreve: “O ecumenismo ndo ¢ apenas um imperativo pastoral; €, antes de tudo, um
imperativo espiritual, que interpela a forma como vivemos nossa fé e nos relacionamos com o
mistério do outro” (Teixeira, 2011, p. 61).

Nesse sentido, tanto Zwinglio Mota Dias quanto Faustino Teixeira convergem em
apontar que o ecumenismo € o didlogo inter-religioso devem ir além do nivel institucional e
alcangar a dimensao da experiéncia vivida, da espiritualidade compartilhada ¢ do compromisso
ético com os desafios contemporaneos. Ambos os autores chamam atencao para o fato de que,
em contextos de desigualdade, exclusdo e violéncia, a colaboracdo entre diferentes confissdes
e tradicdes religiosas ndo € apenas uma questdo de boa vontade, mas uma exigéncia ética e
teologica.

Portanto, no contexto latino-americano — marcado por profundas desigualdades sociais,
violéncias simbdlicas e historicas, e por uma pluralidade religiosa crescente —, 0 ecumenismo
precisa se renovar como um instrumento de resisténcia profética e de promogao da vida. Como
conclui Teixeira (2011, p. 63), “o didlogo entre religides s6 sera fecundo se estiver alicergado

no respeito, na solidariedade e na mistica do encontro”.
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A abordagem de Zwinglio Mota Dias revela uma dimensdo profundamente
contextualizada e encarnada do ecumenismo, que difere da perspectiva tradicional centrada em
consensos doutrindrios e declaragdes formais. Ao valorizar a inser¢ao concreta das igrejas no
contexto social e histérico das populagdes marginalizadas, Dias propde um ecumenismo que
ndo se d& apenas “de cima para baixo”, mas que brota do cotidiano das comunidades, da dor
partilhada e da agdo comum em prol da justica. Essa concepg¢ao transforma o ecumenismo em
uma pratica de comunhao no sofrimento e na esperanca, articulando fé e acao politica. Desse
modo, ele resgata o horizonte escatologico do cristianismo e desafia as igrejas a superarem seus
limites institucionais em nome de um testemunho comum da Boa Nova do Reino.

J& Faustino Teixeira, ao enfocar a dimensao espiritual do didlogo inter-religioso, amplia
os horizontes da discussao ao incluir ndo apenas os cristdos, mas as diversas tradicoes religiosas
do mundo. Sua énfase na escuta e na mistica do encontro contribui para desconstruir as posturas
exclusivistas que ainda persistem em muitas comunidades religiosas. Em vez de um didlogo
centrado na apologética ou na conversao do outro, Teixeira propde uma espiritualidade do
acolhimento e da reciprocidade. Tal proposta ¢ especialmente relevante no contexto atual,
marcado pelo aumento do fundamentalismo religioso, do racismo cultural e da intolerancia. O
autor sinaliza, assim, para a necessidade de uma formagao religiosa aberta ao pluralismo, que
prepare os fiéis para viver sua fé com profundidade e, a0 mesmo tempo, com humildade diante
do mistério que ultrapassa todas as formas.

Ambas as abordagens se complementam e enriquecem o debate contemporaneo sobre o
ecumenismo e o didlogo inter-religioso. Enquanto Zwinglio Mota Dias enfatiza a préxis
ecuménica vinculada a luta social e a denuncia profética, Faustino Teixeira destaca a
interioridade espiritual como condi¢cdo para o verdadeiro encontro com o outro. Essa
complementaridade revela que o didlogo inter-religioso e ecuménico nao pode ser reduzido a
formulas estaticas ou meras intengdes retdricas: trata-se de um processo dindmico, que exige
tanto comprometimento pratico quanto abertura espiritual. No contexto brasileiro, caracterizado
por uma pluralidade religiosa vibrante, mas também por tensdes eclesiais e sociais, essas
contribuigdes ajudam a redefinir o lugar das religides como agentes de reconciliagdo, escuta

mutua e promogao da paz.
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3 O CONCILIO ECUMENICO VATICANO II

No Império Romano, os governantes designavam por Concilium uma assembleia
formada por delegados e notaveis das cidades e provincias, com a finalidade de reconhecer a
autoridade do Imperador. Para Coutinho (2022), um Concilio catdlico “¢ uma série de reunides
de autoridades eclesiasticas com o objetivo de examinar e decidir sobre questdes que envolvem
a fé e os dogmas da Igreja Catolica”. A Igreja reconhece vinte € um Concilios Gerais, além do
chamado Concilio de Jerusalém, narrado nos Atos dos Apostolos (At 15,1-40). Entre esses
encontros, insere-se o Concilio Vaticano II, que este trabalho aborda.

Bellito (2010) divide os concilios em quatro periodos:

1. Concilios do Primeiro Milénio: Niceia 1 (325), Constantinopla I (381), Efeso (431),
Calcedonia (451), Constantinopla II (553), Constantinopla IIT (680-681), Niceia II (787),
Constantinopla IV (869-870). Os seis primeiros concilios trataram de questdes de natureza
doutrinal e teologica, e formularam as principais verdades da fé crista. Ja os dois ultimos
abordaram temas diferentes: o culto aos santos, no Concilio de Niceia Il, e a organizagdo interna
da Igreja, no Concilio de Constantinopla IV.

2. Concilios Medievais: Latrao I (1123), Latrao II (1139), Latrao III (1179), Latrao 1V
(1215), Lyon I (1245), Lyon 11 (1274), Vienne (1311-1312). Durante o auge do poder papal na
Idade Média, os concilios desse periodo reorganizaram a estrutura da Igreja e fortaleceram o
controle sobre suas instancias internas. Esses sete concilios integraram um esfor¢o unificado
para consolidar a hierarquia eclesiastica.

3. Concilios da Reforma: Constanca (1414-1418), Basileia-Ferrara-Florenca-Roma
(1431-1445), Latrao V (1512-1517), Trento (1545-1548/1551-1552/1562-1563). Na Alta Idade
Média, a Igreja testemunhou o surgimento de disputas em torno da autoridade papal e do inicio
do movimento protestante. Um dos principais debates desse periodo girou em torno do poder
dos concilios e se este superava o do Papa, questdo que ficou conhecida como Conciliarismo.
4. Concilios da Idade Moderna: Vaticano I (1869-1870), Vaticano II (1962-1965). Nos
306 anos que separaram o Concilio de Trento do Vaticano I, o mundo passou por profundas
transformagdes, enquanto a Igreja permaneceu isolada em sua propria realidade. Ocorriam
gradualmente as mudancas trazidas pelas ideias iluministas, pela Revolucao Industrial e por

transformagoes politicas globais, mas a Igreja mantinha-se distante dessa nova realidade.
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Como ja visto nesta pesquisa, o Papa Pio IX convocou o Concilio Vaticano I com o
objetivo principal de definir a infalibilidade papal. Nesse contexto, a Igreja enfrentava pressoes
de dois grupos: um conservador e outro mais aberto as inovagdes. Com a presenca de mais de
setecentos e cinquenta delegados, o concilio ocorreu na Basilica de Sao Pedro, em Roma.

O uso de novos meios de comunicagdo, como o telégrafo, permitiu que as decisdes do
concilio alcangassem rapidamente o mundo inteiro. O ponto culminante desse concilio foi a
defini¢do de que o Papa possui “infalibilidade em sua autoridade doutrinaria”, ou seja, nao a
pessoa do Papa em si, mas suas declaragdes feitas da catedra de Pedro sobre questdes de fé e

moralidade.

3.1 OS DESAFIOS DA IGREJA ANTES DO CONCILIO VATICANO II

No inicio da década de 1960, o mundo vivenciava uma série de eventos significativos
que moldaram a histéria contemporanea. Nesse contexto, a Igreja Catodlica realizou o Concilio
Vaticano II, o vigésimo primeiro concilio ecuménico, com o objetivo de atualizar suas praticas
e ensinamentos para dialogar melhor com a sociedade contemporanea. Com esse Concilio, a
Igreja reestruturou sua vida interna e restabeleceu o didlogo com o mundo moderno. Nesse

sentido,

nota-se que naquele momento a Igreja ndo estava indiferente ao mundo,
logo um novo Concilio seria vidvel para um dialogo com a sociedade
contemporanea, ¢ diferentemente dos outros Concilios a Igreja Catolica
Romana nao pretendeu mais um discurso de condenacao (Mérida, 2016,

p- 19).

A efervescéncia cultural e politica que marcou o Brasil e o mundo influenciou
diretamente a recepcao e a implementacdo das reformas conciliares no pais. A Igreja buscava
adaptar-se as novas formas de comunicagdo, ao crescimento urbano, as transformacdes na
estrutura familiar e as novas questdes morais, como se observa na propria convocagao formal

do Concilio, em 1959:

Por este motivo, acolhendo como vinda do alto uma voz intima de nosso
espirito, julgamos estar maduro o tempo para oferecermos a Igreja
catdlica e ao mundo o dom de um novo concilio ecuménico, em
acréscimo e continuagado a série dos vinte grandes concilios, realizados
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ao longo dos séculos, como uma verdadeira providéncia celestial para
incremento da graca na alma dos fiéis e para o progresso cristdo. A
jubilosa repercussdo que teve seu anuncio, seguida da participacdo
orante de toda a Igreja e do fervor nos trabalhos de preparagao,
verdadeiramente encorajador, como também o vivo interesse ou, pelo
menos, a atencao respeitosa por parte de nao-catolicos e até¢ de nao-
cristdos demonstraram, da maneira mais eloqiliente, como ndo escapou
a ninguém a importancia histérica do acontecimento (Jodo XXIII,
1959).

Diante das rapidas mudangas tecnoldgicas, econdmicas e sociais, a Igreja reconheceu a
necessidade de comunicar-se de modo eficaz com a populagdo e de responder as novas
realidades e questdes sociais. Desse modo, “estava em jogo a propria autocompreensao da
Igreja em face da missao de anunciar a boa nova de Jesus ao mundo moderno” (Gopegui, 2005,
p. 15).

A Guerra Fria (1947-1989), marcada pela tensdo entre Estados Unidos e Unido
Soviética, pela corrida armamentista nuclear e por conflitos como as Guerras do Vietna e da
Coreia, representou um dos maiores desafios enfrentados pela Igreja naquele contexto.

Na América do Norte, a década de 1960 foi marcada pela luta pelos direitos civis dos
negros ¢ das mulheres. Nos Estados Unidos, por exemplo, o movimento pelos direitos civis,
liderado por Martin Luther King Jr., ganhava forga. Simultaneamente, colénias da Asia, da
Africa e do Oriente Médio conquistavam a independéncia, transformando o panorama global.
O periodo também assistiu a avangos tecnoldgicos — como a corrida espacial — e a
transformagoes culturais, como o movimento contracultural, a ascensdo do rock e mudancgas na
moda e no cinema.

No continente africano, os processos de descolonizagdo promoveram o surgimento de
identidades nacionais desvinculadas do colonizador europeu. Na América Latina, sob o impacto
dos regimes militares e da Guerra Fria, as populacdes enfrentavam profundas mazelas sociais
que ainda hoje persistem. Por isso, considerando a pluralidade do mundo naquele momento
histérico, a Igreja ndo pdde receber o Concilio de forma homogénea (MERIDA, 2016, p. 103).

No Brasil, o chamado milagre econdmico impulsionou a industrializagdo e o
desenvolvimento urbano, principalmente em S3ao Paulo (SP) e no Rio de Janeiro (RJ).
Politicamente, o pais vivia sob a regime militar (1964—1985), instaurada ap6s o golpe que depos

o presidente Jodo Goulart.
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Em um primeiro momento, igrejas e lideres religiosos apoiaram o golpe, por acreditarem
que ele traria estabilidade e combateria o comunismo, como demonstrou a Marcha da Familia
com Deus pela Liberdade. No entanto, o regime perseguiu muitos lideres religiosos que se
opuseram a repressao.

Com o tempo, a Igreja Catolica passou a adotar uma postura critica ao regime, tornando-
se uma das principais vozes contra a opressao (Mérida, 2016). As Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) também desempenharam papel significativo na resisténcia.

Dom Hélder Camara exerceu papel central no combate a regime militar, ao defender os
direitos humanos e promover a participagcdo dos leigos. Sua atuacdo contribuiu para formar a
consciéncia social e politica do pais. Além disso, ele se destacou como “um importante porta-
voz desta questdo durante o Concilio nas conversas com outros bispos mais influentes dentro
da Curia, de modo muito particular com o Cardeal Leo-Joseph Suenens” (Mérida, 2025, p. 86).

A Igreja enfrentou multiplos desafios ao promover o didlogo inter-religioso e a liberdade
religiosa, superando preconceitos e buscando cooperacdo para a paz. A divisdo entre as igrejas
cristas representava um obstaculo a unidade, € o ecumenismo tornou-se essencial. Além disso,
mudangas sociais € morais, como as novas normas familiares e as desigualdades, exigiram
respostas claras e atualizadas. Diante desse cenario, o Papa Jodao XXIII convocou o Concilio

Vaticano II para tornar a Igreja mais aberta e inclusiva no mundo contemporaneo.

3.2 PAPA JOAO XXIII: O IDEALIZADOR DO CONCILIO

Angelo Giuseppe Roncalli (Figura 04), o quarto de treze irmaos, nasceu e foi batizado
em 25 de novembro de 1881, em Sotto il Monte, na diocese e provincia de Bérgamo (Italia).
Ingressou no Seminario de Bérgamo, onde estudou até o segundo ano de teologia e iniciou seus
escritos espirituais, mais tarde reunidos no Didrio da Alma. A Ordem Franciscana Secular o
admitiu em 1° de margo de 1896, e ele professou a regra em 23 de maio de 1897.

Uma bolsa de estudos concedida pela diocese de Bérgamo garantiu sua formagao no
Pontificio Seminario Romano entre 1901 e 1905. Nesse mesmo periodo, Roncalli prestou um
ano de servico militar (Papa Jodo XXIII).

Recebeu a ordenacao sacerdotal em 10 de agosto de 1904, em Roma. No ano seguinte,

0 novo Bispo de Bérgamo, Dom Giacomo Maria Radini-Tedeschi, 0 nomeou secretério, cargo
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em que Roncalli absorveu profundamente uma abordagem pastoral voltada as questdes sociais.
Atuou também como professor de historia eclesiastica, patrologia e apologética.

Exerceu a funcao de Assistente da Acdo Catolica Feminina e colaborou com o diario
catolico de Bérgamo. Aprofundou seus estudos sobre Sao Carlos Borromeu, Sao Francisco de
Sales e o entdo Beato Gregorio Barbarigo (Jodo XXIII).

Quando a Italia entrou na Primeira Guerra Mundial, em 1915, o exército convocou
Roncalli como sargento sanitdrio ¢ o nomeou capelao militar dos soldados feridos que
retornavam do fronte. Apds o fim do conflito, ele fundou a “Casa do Estudante” e passou a
atuar na pastoral com jovens estudantes. Em 1919, recebeu a nomeagao como diretor espiritual
do Seminario.

Em 1921, o Papa Bento XV o chamou a Roma e o designou presidente nacional do
Conselho das Obras Pontificias para a Propaga¢ao da Fé. Nessa fungdo, percorreu diversas
regides italianas e organizou circulos missionarios. Quatro anos depois, o Papa Pio XI nomeou
Roncalli Visitador Apostélico para a Bulgaria e concedeu-lhe a dignidade episcopal da Sede
titular de Areopolis (Jodo XXIII).

Recebeu a ordenagdo episcopal em 19 de mar¢o de 1925, em Roma, e iniciou seu
ministério episcopal na Bulgaria, onde permaneceu até¢ 1935. Durante esse periodo, cultivou
relacdes respeitosas com outras comunidades cristds e demonstrou caridade ao socorrer as
vitimas do terremoto de 1928. Em 1935, o Papa o nomeou Delegado Apostdlico na Turquia e
na Grécia. Nesses paises, Monsenhor Roncalli se destacou por seu didlogo sensivel e pelo
respeito aos ortodoxos e aos mugulmanos.

Durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945), na devastada Grécia, Roncalli
empenhou-se em fornecer noticias sobre prisioneiros de guerra e salvou muitos judeus ao
conceder “permissdo de transito” por meio da Delegacdo Apostdlica. Em 1944, o Papa Pio XII
o nomeou Nuncio Apostolico em Paris (Joao XXIII).

Pio XII criou Roncalli cardeal em 1953 e o enviou a Veneza como Patriarca. Apos o
falecimento de Pio XII, o conclave o elegeu Papa. Com setenta e sete anos, o Patriarca de
Veneza, de baixa estatura e corpo volumoso, tornou-se pontifice numa eleicdo considerada
surpreendente, pois para o publico geral ele era pouco conhecido. Assim, “alguns afirmavam
que o conclave o havia escolhido, pois ndo havia entrado em acordo sobre outro candidato mais
qualificado. Teria sido uma alianga entre os cardeais conservadores e progressistas” (Almeida;

Manzini; Maganeiro, 2013, p. 71).
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Como sumo pontifice, Jodo XXIII instituiu uma Comissdo para revisar o Codigo de
Direito Canénico. Ainda que ndo tivesse plena consciéncia da forga que esse gesto exerceria
sobre o modo de pensar e agir da Igreja, iniciou um processo que resultaria em dois anos de
intensa preparacao para refletir mais profundamente sobre as “condigdes modernas da fé”, a
pratica religiosa e a vitalidade cristd e catolica, da doutrina que “abarca o homem inteiro”
(Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 34).

Em 3 de junho de 1963, segunda-feira de Pentecostes, as 19h45, Roncalli faleceu. Seu
quadro clinico agravou-se na noite de 31 de maio, quando os médicos diagnosticaram uma
peritonite — inflamagao do peritonio, membrana que reveste a cavidade abdominal e os 6rgaos
internos. Meses apds sua morte, coube ao novo Papa, Paulo VI, dar continuidade ao Concilio
Vaticano II.

No século XXI, mais precisamente em 27 de abril de 2014, Domingo da Divina
Misericordia, o Papa Francisco (2013-2025) canonizou Jodo XXIII na presenga do Papa Bento
XVI (2005-2013). Na mesma cerimonia, canonizou também Jodo Paulo II. A Igreja celebra a
festa liturgica de Sao Jodo XXIII em 11 de outubro, data que remete a abertura do Concilio

Vaticano II.

3.3 PANORAMA DO CONCILIO

O Concilio Vaticano II distribuiu-se em quatro sessdes realizadas entre 1962 e 1965. A
primeira ocorreu de 11 de outubro a 8 de dezembro de 1962, com a participagao de 2.448 bispos.
A segunda sessdo, ja sob a orientacdo do Papa Paulo VI, deu-se entre 29 de setembro e 4 de
dezembro de 1963, com 2.488 participantes. A terceira, com 2.468 bispos, aconteceu de 14 de
setembro a 21 de novembro de 1964. A ultima sessdo iniciou-se em 14 de setembro e encerrou-
se em 8 de dezembro de 1965, reunindo 2.625 participantes (Almeida; Manzini; Maganeiro,
2013).

Com jovialidade, eloquéncia elegante, profunda e eficaz, além de uma simpatia
marcante, o Papa Jodo XXIII expressou sua inten¢do de convocar o Concilio trés meses apds
sua eleicdo, ao pronunciar as palavras “Concilio Ecuménico” em 25 de janeiro de 1959, durante
a Semana de Oragao pela Unidade dos Cristaos (Figura 05). Na festa da conversao de Sao Paulo,
diante do Sacro Colégio dos Cardeais e durante a missa pela unidade dos cristdos, ele sorriu da

janela e abriu os bragos para o mundo inteiro: “era novo o estilo de falar e de agir, era uma nova
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carga de simpatia com que se dirigia as pessoas comuns ¢ aos poderosos da terra” (Jodo Paulo
I, 2022). Apos esse antncio, iniciou-se a fase ante preparatoria do Concilio, entre 1959 e 1960.

O Papa convidou cada bispo a indicar os problemas e os temas que o Concilio deveria
abordar. Nos meses seguintes, o Vaticano recebeu aproximadamente dois mil pareceres de todo
o mundo, muitos dos quais expressavam surpresa e desorientacao (Coutinho, 2022).

Para organizar os trabalhos, a Igreja instituiu comissdes preparatdrias compostas
majoritariamente por europeus (80%). Em 16 de junho de 1960, foi criada a comissdo central.
No total, 79 paises estiveram representados nessas comissoes, que reuniram 300 bispos, 146
professores, 11 reitores, 44 responsaveis por institui¢des e 17 diretores de revistas e jornais. A
auséncia de leigos foi notavel, inclusive na comissdo do apostolado de leigos. Em um ano e
meio, dez comissdes e dois secretariados elaboraram 75 projetos (Almeida; Manzini;
Maganeiro, 2013, p. 74).

A consulta ao episcopado mundial e as universidades catdlicas permitiu que esses
grupos elaborassem listas de assuntos que, em sua opinido, deveriam ser tratados no Concilio.
O Papa também fundou o Secretariado para a Unidade dos Cristdos, com o objetivo de incluir
oficialmente representantes das diversas igrejas cristds. Esse organismo, coordenado
inicialmente pelo Cardeal Agostinho Bea®, ficou responsavel pelas questdes ecuménicas.

A Igreja convidou as demais igrejas unidas a Roma como irmas, com as quais
compartilhava a fé¢ em Cristo e no Evangelho. Demonstrou respeito por suas formas proprias
de ser e viver e destacou o desejo comum de alcancar maior unidade. Essas igrejas enviaram
observadores que assistiram a todas as sessdes do Concilio, ainda que sem direito a voto
(Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 74).

Jodao XXIII formalizou a convocac¢ao do Concilio Vaticano Il em 25 de dezembro de
1961, por meio da Constituicdo Apostolica Humanae Salutis. A iniciativa nasceu da
necessidade de renovar e modernizar a Igreja, a fim de que ela pudesse responder melhor as
exigéncias do mundo contemporaneo, conservando e transmitindo a doutrina cristd com maior
eficacia. Para isso, o pontifice instituiu comissdes tematicas, como liturgia, ecumenismo e

liberdade religiosa.

6 Jesuita alemdo e importante tedlogo do século XX, conhecido por seu papel decisivo no didlogo
ecuménico e inter-religioso durante o Concilio Vaticano II.
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Em 11 de outubro de 1962, a Igreja deu inicio ao Concilio Ecuménico Vaticano II
(Figura 06) com sessdes de debate entre os bispos participantes. Essas sessdes se repetiram
anualmente entre os meses de outubro e dezembro, até a conclusdo em 1965 (Coutinho, 2022).

O evento contou com 3.060 membros com voz e voto, entre eles dois Papas, 129
superiores gerais, 12 patriarcas, dois vigarios patriarcais, 122 cardeais, 398 arcebispos, 1.980
bispos, 91 prelados, 70 prefeitos, um ordinario, 49 ntincios apostdlicos, 155 vigarios apostolicos
e 51 abades. Compareceram ainda 52 leigos ouvintes, 168 observadores de outras igrejas cristas
e 480 peritos oficiais. A composi¢ao geografica incluia: Europa (1.059 padres de 31 paises),
Asia (408 de 25 paises), Africa (352 de 51 paises), Oceania (74 de seis paises), América do
Norte (416 de quatro paises), América Central (89 de 16 paises) e América do Sul (531 de 12
paises). Durante o Concilio, 225 padres faleceram e o Papa nomeou 296 novos bispos (Junior,
2022).

Para viabilizar o evento, a Igreja precisou “limpar a atmosfera de mal-entendidos, de
desconfianga e de inimizade, que durante séculos tinham obscurecido o didlogo entre a Igreja
Catolica e outras Igrejas cristas” (Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 72). O Concilio abriu
as janelas ao didlogo com a modernidade e promoveu a renovagdo da Igreja em diversos
aspectos: a relagdo com a sociedade moderna, a busca da unidade dos cristdos, a valorizagao de
sujeitos eclesiais diversos, o sentido da liturgia, o relacionamento com religides mundiais e
orientais, a dignidade humana e a educagdo. A abertura da Igreja ao mundo moderno gerou
perguntas — para qué? por qué? o que reformar? o que mudar? — as quais o Papa respondeu:
“Eis aqui: € por isto!” (Klinger, 1963, p. 161).

O aggiornamento (atualizagdo), idealizado por Jodo XXIII, visava tornar o cristianismo
presente e atuante no mundo contemporaneo. O pontifice “queria um Concilio de ‘transicao de
época’ que pudesse passar a Igreja da época pos-tridentina (posterior ao Concilio de Trento)
para uma fase nova de didlogo com a sociedade moderna” (Coutinho, 2022).

O texto de abertura do Concilio, Enchiridion Vaticanum, influenciou todos os
documentos conciliares. Nele, o Papa, num primeiro momento, dirigiu-se aos profetas do

pessimismo e, em seguida, destacou o objetivo central do Concilio:

1. Para isto, ndo havia necessidade de um Concilio. Mas da renovada,
serena e tranqiiila adesdo a todo o ensino da Igreja, na sua integridade e
exatidao, como ainda brilha nas Atas Conciliares desde Trento até ao Vaticano
I, o espirito cristdo, catdlico e apostdlico do mundo inteiro espera um
progresso na penetragdo doutrinal e na formacdo das consciéncias; ¢
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necessario que esta doutrina certa e imutavel, que deve ser fielmente
respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do
nosso tempo. Uma coisa ¢ a substancia do “depositum fidei”, isto é, as
verdades contidas na nossa doutrina, e outra ¢ a formulagdo com que sao
enunciadas, conservando-lhes, contudo, 0 mesmo sentido € 0 mesmo alcance.
Sera preciso atribuir muita importancia a esta forma e, se necessario, insistir
com paciéncia, na sua elaboracdo; e dever-se-a usar a maneira de apresentar
as coisas que mais corresponda ao magistério, cujo carater ¢ prevalentemente
pastoral (Joao XXIII, 2025).

Ao reformar seu modo de agir, a Igreja deixou de lado o rigor punitivo e passou a propor
a misericordia como critério pastoral. O Concilio desejou apresentar a Igreja como mae

amorosa, voltada para o bem e a reconciliagdo com os filhos separados:

A Igreja sempre se opOs a estes erros; muitas vezes até os condenou
com a maior severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo prefere usar
mais o remédio da misericordia do que o da severidade. Julga satisfazer
melhor as necessidades de hoje mostrando a validez da sua doutrina do
que renovando condenagdes [...] (Ass 54, 1962, p. 786-796).

A realizagdo do Concilio ultrapassou o ambito institucional e refletiu profundamente na
vida social. No discurso de abertura, Gaudet Mater Ecclesia, Joao XXIII afirmou: “Os
Concilios Ecuménicos, todas as vezes que se retinem, sdo celebracdo solene da unido de Cristo
e de sua Igreja, e por isso levam a irradiagdo universal da verdade, a reta direcdo da vida
individual, doméstica e social [...]” (Ass 54, 1962, p. 786—796).

O Papa também apresentou a convocagao do Concilio como dom da graga eclesial. Para
ele, esse dom deveria engrandecer as riquezas espirituais da Igreja e levar familias e povos a
voltar a alma para as coisas celestiais (Ass 54, 1962, p. 786—796).

O dialogo com o mundo contemporaneo acompanhou todo o processo conciliar e segue
como elemento central da missao da Igreja. Do Papa Jodo XXIII, que iniciou as sessoes, até o
Papa Paulo VI, que as reabriu em setembro de 1963, a palavra “didlogo” se firmou como eixo
fundamental dos discursos e da pratica do XXI Concilio Ecuménico.

Nesse espirito de abertura a alteridade, o pontificado de Jodo XXIII estabeleceu vinculos
com o mundo comunista e com os soviéticos. Ampliou o colégio cardinalicio, nomeando um
cardeal negro, um filipino e um japonés. Iniciou contatos ecuménicos com o Arcebispo

anglicano da Cantuaria, o monge protestante Roger Schutz (de Taizé) e o patriarca ortodoxo
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Atenagoras (Almeida; Manzini; Maganeiro, 2013, p. 73). Apesar disso, muitas questdes

continuaram limitadas por perspectivas conservadoras.

3.4 AS PROPOSTAS GERAIS E OS GRUPOS CONCILIARES

Os principais objetivos do Concilio Vaticano Il foram a renovacao da Igreja, a promogao
da unidade dos cristdos, o didlogo com outras religides e a adaptagdo da Igreja as novas
realidades do mundo moderno e se abrir para o didlogo com o mundo. Jodo XXIII queria que a
Igreja fosse uma presenga positiva e relevante na vida das pessoas (Almeida; Manzini;
Maganeiro, 2013). As propostas gerais do Concilio foram baseadas em uma abordagem de
abertura e renovagdo, com o objetivo de atualizar a Igreja e aproximar sua mensagem dos

desafios e necessidades da sociedade moderna.

O Concilio, ao defender ideais contrarios aos do poder politico e ao
incitar os catolicos em sua defesa, ird conduzir ao fortalecimento de
uma oposi¢do catdlica majoritariamente formada por leigos que,
aliando-se a outras vozes, far-se-a ouvir contra a manutengao da guerra
e contra a politica colonial em vigor (Azevedo, 2011, p. 1149).

A unidade na familia cristd e humana objetivou-se de trés formas, entre os catdlicos,

entre os cristdos de outras igrejas ndo ligadas a catdlica e dos ndo catdlicos para com a Igreja.

A Igreja Catodlica julga, portanto, dever seu empenhar-se ativamente
para que se realize o grande mistério daquela unidade, que Jesus Cristo
pediu com oragao ardente ao Pai celeste, pouco antes do seu sacrificio.
[...] Mais ainda, se consideramos bem esta mesma unidade, impetrada
por Cristo para a sua Igreja, parece brilhar com triplice raio de luz
sobrenatural e benéfica: a unidade dos catdlicos entre si, que se deve
manter exemplarmente firmissima; a unidade de oragdes e desejos
ardentes, com os quais os cristdos separados desta S¢ Apostolica
ambicionam unir-se conosco; por fim, a unidade na estima e no respeito
para com a Igreja Catolica, por parte daqueles que seguem ainda
religides ndo-cristas (Ass 54, 1962, p. 786-796).

No que tangem ao didlogo com outras religides, a partir do Concilio, a Igreja passou a
buscar uma cooperagdo construtiva com outras tradi¢des religiosas, promovendo o respeito

mutuo e a compreensao.
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Entre os pontos mais contestados, no ambito litirgico, reforcou-se a importancia da
participagdo ativa dos fiéis na liturgia. Houve uma reforma litirgica que promoveu a celebracao
em linguas vernaculas, incentivando uma maior compreensdo e envolvimento dos fiéis nas
cerimonias. Com a promulgacdo do Novus Ordo Missae, a Missa celebrada em linguas
vernaculas, com o sacerdote voltado para o povo e com modificagdes em suas oracdes e ritos.
Para muitos tradicionalistas, essas mudancas representaram uma ruptura com a liturgia antiga,
marcada pela solenidade, pelo latim e por uma atmosfera de profundo recolhimento. Eles
consideravam que a nova forma diminuira o senso do sagrado e da transcendéncia.

O Concilio Vaticano II buscou a reconciliagdo ¢ a unidade entre as diferentes
denominagdes cristas. Foi estabelecido um didlogo ecuménico com outras igrejas cristas, com
0 objetivo de promover uma compreensao mutua e superar as divisdes historicas.

O evento também ratificou o papel dos leigos na Igreja e encorajou sua participagao
ativa nas decisdes e na vida da comunidade cristd. Reconheceu-se que todos os batizados tém
uma vocag¢do e uma missao especifica na Igreja e no mundo.

Os bispos conciliares se enquadravam nessas propostas, € embora nao existisse
verdadeiramente, podemos acreditar numa divisdo principal entre eles, sendo pertencentes a
grupos com ideias progressistas ou conservadoras, além do grupo dos moderados. Partindo de
Luis Jodo Baratna, franciscano e perito do Concilio Vaticano II, identificamos trés grupos
distintos, numa divisao geral entre os bispos, lembrando que cada grupo desempenhou um papel

fundamental nas discussdes e decisoes tomadas.

Uma minoria ultraconservadora, representada principalmente por D. Antonio
de D. Castro Mayer e D. Geraldo de Proenga Sigaud [...]. Partidario desta
tendéncia, destaca-se ainda D. Antoénio de Almeida de Morais Junior,
arcebispo do Recife, que em sua vota se mostrava preocupado com a disciplina
do clero, pois alguns membros mantinham lagos com os comunistas (Barauna
apud Soares, p. 171).

O grupo conservador, estava preocupado em preservar a tradi¢do e os ensinamentos da
Igreja frente as mudangas propostas pelos progressistas. No meio dos sacerdotes que tinha esse

pensamento,

Entre a segunda e a terceira sessdes do Concilio surgiu o Coetus
Internationalis Patrum, Grupo Internacional dos Padres. [...] A
proposta desse grupo era fazer frente ao posicionamento progressista
que propunha reformas significativas na Igreja. Durante a segunda
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sessdo, o Coetus Internationalis Patrum surgiu, mas ndo de maneira
formalizada. Portanto, ¢ fundamental salientar que esse grupo ndo agia
publicamente como grupo organizado, ele foi em um primeiro
momento, a reunido de padres que tinham afinidades ideologicas quanto
a Tradi¢ao da Igreja Catolica Romana (Mérida, 2016, p. 64).

As principais preocupacdes desse grupo incluiam a manutencao da pureza doutrinaria
da Igreja e resisténcia a mudangas que consideravam perigosas para a integridade da fé catolica.
Muitas das propostas progressistas eram encaradas como ameagas a tradi¢do e aos ensinamentos
essenciais da Igreja. O grupo era cético quanto as reformas liturgicas propostas, pois temiam
que mudancas na celebragdao da missa pudessem diluir seu carater sagrado e solene, preferindo
manter o uso do latim e as praticas tradicionais. Defendia a autoridade central papal como
garantia de unidade e ortodoxia na Igreja, e a colegialidade episcopal ndo deveria enfraquecer

a primazia do Papa.

[...] acreditavam que o Concilio deveria manter a tradigdo, reafirmando
a posicao da Igreja Catdlica frente ao comunismo, ao modernismo € a
magonaria. Para este grupo, o objetivo central deveria ser a “restauragao
da ‘cristandade”, segundo a proposta do Magistério da Igreja Catdlica
(Baratna apud Soares, 2014, p. 171).

Embora ndo se opusessem totalmente ao didlogo ecuménico, o grupo com ideias
conservadoras era mais cauteloso, ja que acreditava que a busca pela unidade cristd ndo deveria
comprometer a identidade e a verdade da f¢é catdlica.

Além disso, destacamos como principais bispos dessa corrente de pensamento, Dom
Alfredo Ottaviani, cardeal e prefeito da Congregacao do Santo Oficio, conhecido por sua defesa
da ortodoxia e resisténcia as mudangas litirgicas; Dom Giuseppe Siri, Arcebispo de Génova,
que era um defensor ferrenho da tradi¢do e da autoridade papal; Dom Marcel Lefebvre, Bispo
de Tulle, que mais tarde fundou a Fraternidade Sacerdotal de Sao Pio X em resposta as
mudancas do Concilio; Dom Eugene Tisserant, Cardeal e decano do Colégio dos Cardeais, que
era um defensor da autoridade central do Papa e da hierarquia da Igreja.

Do lado brasileiro, Dom Geraldo de Proenca Sigaud entdo bispo de Jacarezinho (PR),
era conhecido por suas posi¢des conservadoras e firmes em relacdo a doutrina e disciplina da
Igreja Catolica. Se opds a algumas das mudancas propostas no Concilio, como as relacionadas

a liturgia, e defendeu uma postura mais tradicionalista. J4, Dom Antdnio de Castro Mayer, bispo
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de Campos (RJ), defendeu uma abordagem mais tradicional e rigida em relacdo a doutrina
catolica, manifestando preocupagdes sobre a dire¢do que algumas propostas conciliares
poderiam tomar (Mérida, 2016).

Por outro lado, o grupo dos progressistas, também conhecidos como “reformistas” ou
“modernistas”, buscava uma atualizacdo da Igreja Catodlica para melhor responder as
necessidades e realidades do mundo moderno.

Entre seus principais objetivos estavam a abertura ao mundo, defendendo uma maior
interacao entre a Igreja e o mundo contemporaneo, promovendo o didlogo com outras religides
e culturas, e adaptando a mensagem do Evangelho as realidades sociais e politicas do século
XX.

Uma das principais demandas do grupo progressista foi a reforma liturgica.
Argumentava que a missa e outros ritos deveriam ser mais compreensiveis e acessiveis aos fiéis,
resultando em mudangas significativas, como a celebracdo da missa em linguas vernaculas em

vez do latim.

O clero progressista tinha ideias claras e eram diretamente
influenciados por tedlogos modernistas que outrora foram censurados
por Pio XII [...]. Este relacionamento entre te6logos progressistas e 0s
padres conciliares foi chamado de partido antirromano pelo historiador
Roberto de Mattei, em funcdo da oposi¢do teoldgica com a Curia
Romana (Mérida, 2016, p. 63).

Também defendia a colegialidade episcopal, ou seja, uma maior participacao dos bispos
na tomada de decisdes da Igreja, em oposi¢ao a um papado excessivamente centralizado. Além
disso, promovia uma estrutura mais democratica e participativa dentro da Igreja. Em relacao ao

ecumenismo, a busca pela unidade dos cristaos era uma prioridade.

O ecumenismo era entendido como necessario na visdo do clero
progressista, pois abriria um didlogo com as demais religides cristas; na
visdo totalmente oposta, estavam os conservadores os quais entendiam
que esse movimento como ultrajante, uma vez que para estes homens a
Igreja Catolica era a unica detentora da Verdade Evangélica revelada
por Jesus Cristo (Mérida, 2016, p. 15).

O grupo progressista se empenhava no didlogo com outras denominagdes cristas,

tentando superar divisoes historicas € promover a cooperacao entre diferentes tradi¢des cristas.
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Dom Hélder Camara (Figura 07), foi proeminente ¢ influente no Concilio. Era
conhecido por seu engajamento na defesa dos direitos humanos, justi¢a social e luta contra a

pobreza. Defendia uma Igreja mais aberta e atuante no combate as desigualdades sociais.

Esse grupo de bispos apresentou propostas a serem discutidas, nas quais
enfocavam de maneira peculiar tdpicos como economia, politica,
sociedade e ciéncia. D. Helder Camara, por exemplo, apresenta no seu
vota uma série de sugestoes sob o titulo de Para Uma Melhoria da
Situagdo do Mundo, composta dos seguintes topicos: a) No Campo
Econdmico: qual a responsabilidade da igreja na promocgao da situagao
dos povos menos desenvolvidos; b) no Campo da Estética: a igreja e as
belas artes no nosso tempo; ¢) no Campo Cientifico: A igreja e as
ciéncias, hoje e no futuro; d) no Campo da Politica: A igreja e a
sociedade civil; €) no Campo Social: A responsabilidade da igreja na
promog¢do dos trabalhadores; a igreja e a promogdo dos povos
dominados pela colonizacdo e a igreja e os apatridas e, f ) no Campo
Religioso: Adaptacao das conquistas do Concilio de Trento; Convite a
Unidade da igreja: Que dizer das anunciadas virgens aos astros
longinquos (Soares, 2014, p. 171).

Dom Hélder, embora reformista, expressou preocupacdes sobre a possibilidade de o
Concilio se tornar excessivamente liberal. Ainda no grupo, Dom Joseph Hoffner, arcebispo de
Colonia, defendeu uma abordagem mais aberta e didlogo com o mundo moderno; Dom Léon-
Joseph Suenens, Cardeal de Bruxelas, foi um dos principais defensores da reforma liturgica e
do ecumenismo; Dom Bernardus Johannes Alfrink, Arcebispo de Utrecht, apoiou a
colegialidade e a participagao dos leigos na vida da Igreja (Soares, 2014).

Em relacdo ao bispado brasileiro, Dom Aloisio Lorscheider, conhecido por suas
posigdes progressistas e por seu trabalho no campo dos direitos humanos e da pastoral social,
defendeu a renovagao da Igreja e uma maior participagao dos leigos; Dom Paulo Evaristo Arns,
Arcebispo de Sao Paulo, foi reconhecido por sua postura progressista € seu compromisso com
a defesa dos direitos humanos e a luta contra a regime militar no Brasil, além de ser um defensor
da Teologia da Liberta¢do’, corrente teoldgica que enfatizava a opgao preferencial pelos pobres.

A américa latina conheceu uma nova forma de fazer teologia, a Teologia da Libertacao.

O Concilio Vaticano II significou uma mudanga decisiva para esta
configuragdo eclesial. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil,
avaliar a cultura da modernidade, assumir alguns de seus elementos,

7" Nascida com a obra de Gustavo Gutierrez, Teologia da Libertagdo, publicada em 1971.
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atualizar (aggiornamento) sua pastoral pelo conhecimento do contexto
real onde vivem os catolicos, reconhecer a importancia das Igrejas
locais e a necessaria inculturacdo da fé. O didlogo se deu as igrejas
nascidas na reforma, bem como a outras religides. Conhecemos aos
turbulentos que se seguiram ao Concilio Vaticano II, como ja havia
acontecido frequentemente no passado, € a reagdo posterior que
acentuou novamente a centralizacdo romana, o controle de produgdo
teologica, a volta de uma hegemonia acentuada da hierarquia, a
uniformizacao da liturgia e a modesta abertura proporcionada ao laicato
na Igreja (Miranda, 2009, p. 77-78).

Contudo, ¢ importante ressaltar que nem todos os bispos se encaixavam rigidamente em
uma dessas duas categorias. Por isso, Luis Barauna classifica bispos brasileiros com o perfil
moderado, sendo esses, conforme ele, a maioria no Concilio, com suas opinides variadas em

diferentes questoes.

A grande maioria do episcopado brasileiro se mostrava mais conservador ou
moderado, sem, no entanto, ser tradicionalistas extremados. Desejavam eles
reformas, adaptacdes, desde que estas ndo confrontassem com o Magistério.
Como representantes desta tendéncia podemos destacar os seguintes bispos:
D. Benedito Zorzi (Bispo de Caxias RS); D. Fernando Gomes (Bispo de
Goiania GO); D. Vicente Scherer (Arcebispo de Porto Alegre RS); D.
Gregorio Warmeling (Bispo de Joinville SC); D. Walmor Battu Wichowiski
(Bispo de Santos SP); D. José Medeiros Delgado (Bispo de Sao Luis do
Maranhdo MA); Card. Augusto Alvaro da Silva (Cardeal Arcebispo-Primaz
de Sdo Salvador BA); D. Avelar Brandao Vilela (Bispo de Teresina PI); D.
Afonso Maria Ungarelli (Bispo de Pinheiros MA); D. Anténio C. de Aragéo
(Bispo de Petrolina PE); D. Carlos E. Sabodia Bandeira de Melo (Bispo de
Palmas PR); D. Joaquim Domingues de Oliveira (Bispo de Florian6polis SC);
D. Francisco B. do Amaral (Bispo de Taubaté SP); D. Cesario A. Minali
(Bispo de Carolina MA); Card. Jaime de Barros Camara (Cardeal Arcebispo
de S@o Sebastido do Rio de Janeiro RJ); D. Jodo B. Muniz (Bispo do Rio
Grande RS); D. José Costa (Bispo de Caetite BA); D. Anténio Barbosa (Bispo
de Campo Grande MT); D. Jodo Alves de S4 Trindade (Bispo de Montes
Claros MG); D. Antonio de Mendonga Monteiro (Bispo de Bonim BA); D.
José M. da Rocha (Bispo de Braganca Paulista SP); D. José Mertenetz (Bispo
Augxiliar do Rio de Janeiro RJ); D. Agnelo Rossi (Bispo de Barra do Pirai RJ);
D. Zacarias Rolim de Moura (Bispo de Cajazeiras PB); D. José L. Neves
(Bispo de Assis SP); D. José Newton de Almeida Batista (Bispo de
Diamantina MG); D. Antdnio Zattera (Bispo de Pelotas RS); D. Clemente
Geiger (Bispo do Xingu) ¢ D. Hugo Bressane de Aratjo (Bispo de Marilia SP)
(Barauna, apud Soares, 2014, p. 171, 172).

Durante o Concilio Vaticano II as perspectivas muitas vezes entraram em conflito e
geraram debates acalorados. No entanto, houve também o espirito conciliar de buscar um

caminho de renovagdo e abertura, sem comprometer os ensinamentos fundamentais da Igreja.
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Os debates nas assembleias conciliares ndo foram faceis, porque
tocaram em temas sensiveis do catolicismo. Discutiu-se, por exemplo,
a relacdo com outras religides, inclusive com outras Igrejas Cristas,
hierarquias, novas formas de se pensar a fé e a relagao com os fi¢is. Mas
os debates ndo foram dificeis somente por isso. Eles provocaram
tensdes porque também havia diferentes formas de interpretar palavras
como “atualizacdo” e “modernizagdo” (Coutinho, 2022).

Como j& mencionado, embora identifique-se a separagdo entre grupos conservadores e
progressistas, o Concilio foi um evento complexo, ¢ as posi¢cdes dos bispos ndo podem ser
reduzidas apenas a categoria. Houve um amplo espectro de opinides e nuances entre os bispos,
e muitos deles contribuiram para o didlogo e o desenvolvimento da Igreja Catolica de maneiras
diversas.

Os bispos brasileiros

[...] apresentaram em seus “vota”, propostas muito mais de carater legal,
referindo-se quase sempre a mudangas no Cédigo de Direito Candnico.
Entre estas reformas destacava-se a proposta de uma maior autonomia
dos bispos. Porém, na realidade, a maioria dos prelados brasileiros nao
se identificava com as duas tendéncias extremas: o liberalismo catolico
e o tradicionalismo; ou seja, estavam em um meio termo entre as duas
e, este meio termo sera denominado de Conservadorismo (Soares, 2014,
p. 173).

Esses bispos representavam apenas uma parte dos muitos participantes do Concilio
Vaticano II, mas suas posicdes e influéncias foram significativas nas discussdes e decisdes
tomadas durante o evento. Vale ressaltar que houve uma variedade de posicdes entre os bispos
brasileiros, e cada um contribuiu para as discussoes e deliberagdes do Concilio de acordo com
suas perspectivas individuais.

Os principais objetivos do Concilio Vaticano II foram a renovagao da Igreja, a promogao
da unidade dos cristaos, o dialogo com outras religides ¢ a adaptacdo da Igreja as novas
realidades do mundo moderno e se abrir para o didlogo com o mundo. Jodo XXIII queria que a
Igreja fosse uma presenca positiva e relevante na vida das pessoas (Almeida; Manzini;
Magcaneiro, 2013). As propostas gerais do Concilio foram baseadas em uma abordagem de
abertura e renovacao, com o objetivo de atualizar a Igreja e aproximar sua mensagem dos

desafios e necessidades da sociedade moderna.
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O Concilio, ao defender ideais contrarios aos do poder politico e ao
incitar os catolicos em sua defesa, ird conduzir ao fortalecimento de
uma oposi¢do catdlica majoritariamente formada por leigos que,
aliando-se a outras vozes, far-se-a ouvir contra a manuten¢ao da guerra
e contra a politica colonial em vigor (Azevedo, 2011, p. 1149).

A unidade na familia cristd e humana objetivou-se de trés formas, entre os catdlicos,

entre os cristdos de outras igrejas ndo ligadas a catdlica e dos ndo catdlicos para com a Igreja.

A Igreja Catolica julga, portanto, dever seu empenhar-se ativamente
para que se realize o grande mistério daquela unidade, que Jesus Cristo
pediu com oragdo ardente ao Pai celeste, pouco antes do seu sacrificio.
[...] Mais ainda, se consideramos bem esta mesma unidade, impetrada
por Cristo para a sua Igreja, parece brilhar com triplice raio de luz
sobrenatural e benéfica: a unidade dos catdlicos entre si, que se deve
manter exemplarmente firmissima; a unidade de oragdes e desejos
ardentes, com o0s quais os cristdos separados desta S¢ Apostolica
ambicionam unir-se conosco; por fim, a unidade na estima e no respeito
para com a Igreja Catolica, por parte daqueles que seguem ainda
religides ndo-cristas (Ass 54, 1962, p. 786-796).

No que tangem ao didlogo com outras religides, a partir do Concilio, a Igreja passou a
buscar uma cooperagdo construtiva com outras tradi¢des religiosas, promovendo o respeito
mutuo e a compreensao.

Entre os pontos mais contestados, no ambito litirgico, reforcou-se a importancia da
participacao ativa dos fiéis na liturgia. Houve uma reforma litirgica que promoveu a celebragao
em linguas verndculas, incentivando uma maior compreensdo e envolvimento dos fiéis nas
cerimonias. Com a promulgacdo do Novus Ordo Missae, a Missa celebrada em linguas
vernaculas, com o sacerdote voltado para o povo ¢ com modificagdes em suas oragdes ¢ ritos.
Para muitos tradicionalistas, essas mudangas representaram uma ruptura com a liturgia antiga,
marcada pela solenidade, pelo latim e por uma atmosfera de profundo recolhimento. Eles
consideravam que a nova forma diminuira o senso do sagrado e da transcendéncia.

O Concilio Vaticano II buscou a reconciliacio e a unidade entre as diferentes
denominagdes cristas. Foi estabelecido um didlogo ecuménico com outras igrejas cristas, com

0 objetivo de promover uma compreensao mutua e superar as divisdes historicas.
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O evento também ratificou o papel dos leigos na Igreja e encorajou sua participagdo
ativa nas decisdes e na vida da comunidade cristd. Reconheceu-se que todos os batizados tém
uma vocacao € uma missao especifica na Igreja e no mundo.

Os bispos conciliares se enquadravam nessas propostas, € embora nao existisse
verdadeiramente, podemos acreditar numa divisdo principal entre eles, sendo pertencentes a
grupos com ideias progressistas ou conservadoras, além do grupo dos moderados. Partindo de
Luis Jodao Baratna, franciscano e perito do Concilio Vaticano II, identificamos trés grupos
distintos, numa divisao geral entre os bispos, lembrando que cada grupo desempenhou um papel

fundamental nas discussoes e decisoes tomadas.

Uma minoria ultraconservadora, representada principalmente por D. Ant6nio
de D. Castro Mayer e D. Geraldo de Proenga Sigaud [...]. Partidario desta
tendéncia, destaca-se ainda D. Antonio de Almeida de Morais Junior,
arcebispo do Recife, que em sua vota se mostrava preocupado com a disciplina
do clero, pois alguns membros mantinham lagos com os comunistas (Barauna
apud Soares, p. 171).

O grupo conservador, estava preocupado em preservar a tradicdo e os ensinamentos da
Igreja frente as mudangas propostas pelos progressistas. No meio dos sacerdotes que tinha esse

pensamento,

Entre a segunda e a terceira sessdes do Concilio surgiu o Coetus
Internationalis Patrum, Grupo Internacional dos Padres. [...] A
proposta desse grupo era fazer frente ao posicionamento progressista
que propunha reformas significativas na Igreja. Durante a segunda
sessdo, o Coetus Internationalis Patrum surgiu, mas ndo de maneira
formalizada. Portanto, ¢ fundamental salientar que esse grupo nao agia
publicamente como grupo organizado, ele foi em um primeiro
momento, a reunido de padres que tinham afinidades ideoldgicas quanto
a Tradi¢ao da Igreja Catolica Romana (Mérida, 2016, p. 64).

As principais preocupacdes desse grupo incluiam a manutencao da pureza doutrinéria
da Igreja e resisténcia a mudangas que consideravam perigosas para a integridade da fé catolica.
Muitas das propostas progressistas eram encaradas como ameagas a tradi¢do e aos ensinamentos
essenciais da Igreja. O grupo era cético quanto as reformas litlirgicas propostas, pois temiam
que mudancas na celebragdo da missa pudessem diluir seu carater sagrado e solene, preferindo

manter o uso do latim e as praticas tradicionais. Defendia a autoridade central papal como



61

garantia de unidade e ortodoxia na Igreja, e a colegialidade episcopal nao deveria enfraquecer

a primazia do Papa.

[...] acreditavam que o Concilio deveria manter a tradi¢ao, reafirmando
a posicao da Igreja Catdlica frente ao comunismo, ao modernismo e a
maconaria. Para este grupo, o objetivo central deveria ser a “restauragao
da ‘cristandade”, segundo a proposta do Magistério da Igreja Catolica
(Baratina apud Soares, 2014, p. 171).

Embora ndo se opusessem totalmente ao didlogo ecuménico, o grupo com ideias
conservadoras era mais cauteloso, ja que acreditava que a busca pela unidade crista nao deveria
comprometer a identidade e a verdade da fé catdlica.

Além disso, destacamos como principais bispos dessa corrente de pensamento, Dom
Alfredo Ottaviani, cardeal e prefeito da Congregacao do Santo Oficio, conhecido por sua defesa
da ortodoxia e resisténcia as mudancas litirgicas; Dom Giuseppe Siri, Arcebispo de Génova,
que era um defensor ferrenho da tradig¢@o e da autoridade papal; Dom Marcel Lefebvre, Bispo
de Tulle, que mais tarde fundou a Fraternidade Sacerdotal de Sdo Pio X em resposta as
mudangas do Concilio; Dom Eugene Tisserant, Cardeal e decano do Colégio dos Cardeais, que
era um defensor da autoridade central do Papa e da hierarquia da Igreja.

Do lado brasileiro, Dom Geraldo de Proenca Sigaud entdo bispo de Jacarezinho (PR),
era conhecido por suas posi¢des conservadoras e firmes em relagdo a doutrina e disciplina da
Igreja Catolica. Se op0s a algumas das mudangas propostas no Concilio, como as relacionadas
a liturgia, e defendeu uma postura mais tradicionalista. J4, Dom Ant6nio de Castro Mayer, bispo
de Campos (RJ), defendeu uma abordagem mais tradicional e rigida em relacdo a doutrina
catolica, manifestando preocupagdes sobre a dire¢do que algumas propostas conciliares
poderiam tomar (M¢érida, 2016).

Por outro lado, o grupo dos progressistas, também conhecidos como “reformistas” ou
“modernistas”, buscava uma atualizacdo da Igreja Catodlica para melhor responder as
necessidades e realidades do mundo moderno.

Entre seus principais objetivos estavam a abertura ao mundo, defendendo uma maior
interagdo entre a Igreja e o mundo contemporaneo, promovendo o didlogo com outras religides
e culturas, e adaptando a mensagem do Evangelho as realidades sociais e politicas do século

XX.
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Uma das principais demandas do grupo progressista foi a reforma litargica.
Argumentava que a missa e outros ritos deveriam ser mais compreensiveis e acessiveis aos fiéis,
resultando em mudancas significativas, como a celebracao da missa em linguas vernaculas em

vez do latim.

O clero progressista tinha ideias claras e eram diretamente
influenciados por tedlogos modernistas que outrora foram censurados
por Pio XII [...]. Este relacionamento entre te6logos progressistas e 0s
padres conciliares foi chamado de partido antirromano pelo historiador
Roberto de Mattei, em funcdo da oposi¢ao teoldgica com a Curia
Romana (Mérida, 2016, p. 63).

Também defendia a colegialidade episcopal, ou seja, uma maior participagdo dos bispos
na tomada de decisdes da Igreja, em oposi¢cdo a um papado excessivamente centralizado. Além
disso, promovia uma estrutura mais democratica e participativa dentro da Igreja. Em relagdo ao

ecumenismo, a busca pela unidade dos cristdos era uma prioridade.

O ecumenismo era entendido como necessario na visdo do clero
progressista, pois abriria um didlogo com as demais religides cristas; na
visdo totalmente oposta, estavam os conservadores os quais entendiam
que esse movimento como ultrajante, uma vez que para estes homens a
Igreja Catolica era a unica detentora da Verdade Evangélica revelada
por Jesus Cristo (Mérida, 2016, p. 15).

O grupo progressista se empenhava no didlogo com outras denominagdes cristas,
tentando superar divisdes historicas e promover a cooperagao entre diferentes tradigdes cristas.
Dom Hélder Camara, foi proeminente e influente no Concilio. Era conhecido por seu
engajamento na defesa dos direitos humanos, justica social e luta contra a pobreza. Defendia

uma Igreja mais aberta e atuante no combate as desigualdades sociais.

Esse grupo de bispos apresentou propostas a serem discutidas, nas quais
enfocavam de maneira peculiar topicos como economia, politica,
sociedade e ciéncia. D. Helder Camara, por exemplo, apresenta no seu
vota uma série de sugestdes sob o titulo de Para Uma Melhoria da
Situagdo do Mundo, composta dos seguintes topicos: a) No Campo
Econdmico: qual a responsabilidade da igreja na promocgao da situacao
dos povos menos desenvolvidos; b) no Campo da Estética: a igreja e as
belas artes no nosso tempo; ¢) no Campo Cientifico: A igreja e as
ciéncias, hoje e no futuro; d) no Campo da Politica: A igreja e a
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sociedade civil; e) no Campo Social: A responsabilidade da igreja na
promocao dos trabalhadores; a igreja e a promogdo dos povos
dominados pela colonizagdo e a igreja e os apatridas e, f ) no Campo
Religioso: Adaptacao das conquistas do Concilio de Trento; Convite a
Unidade da igreja: Que dizer das anunciadas virgens aos astros
longinquos (Soares, 2014, p. 171).

Dom Hélder, embora reformista, expressou preocupagdes sobre a possibilidade de o
Concilio se tornar excessivamente liberal. Ainda no grupo, Dom Joseph Hoffner, arcebispo de
Colonia, defendeu uma abordagem mais aberta e didlogo com o mundo moderno; Dom Léon-
Joseph Suenens, Cardeal de Bruxelas, foi um dos principais defensores da reforma litirgica e
do ecumenismo; Dom Bernardus Johannes Alfrink, Arcebispo de Utrecht, apoiou a
colegialidade e a participagdo dos leigos na vida da Igreja (Soares, 2014).

Em relacdo ao bispado brasileiro, Dom Aloisio Lorscheider, conhecido por suas
posicdes progressistas e por seu trabalho no campo dos direitos humanos e da pastoral social,
defendeu a renovacao da Igreja e uma maior participacao dos leigos; Dom Paulo Evaristo Arns,
Arcebispo de Sao Paulo, foi reconhecido por sua postura progressista € seu compromisso com
a defesa dos direitos humanos e a luta contra a regime militar no Brasil, além de ser um defensor
da Teologia da Libertagio®, corrente teoldgica que enfatizava a opgéo preferencial pelos pobres.

A américa latina conheceu uma nova forma de fazer teologia, a Teologia da Libertagao.

O Concilio Vaticano II significou uma mudanga decisiva para esta
configura¢do eclesial. Pois aceitou dialogar com a sociedade civil,
avaliar a cultura da modernidade, assumir alguns de seus elementos,
atualizar (aggiornamento) sua pastoral pelo conhecimento do contexto
real onde vivem os catolicos, reconhecer a importancia das Igrejas
locais e a necessaria inculturacdo da fé. O didlogo se deu as igrejas
nascidas na reforma, bem como a outras religides. Conhecemos aos
turbulentos que se seguiram ao Concilio Vaticano II, como ja havia
acontecido frequentemente no passado, € a reagdo posterior que
acentuou novamente a centralizacdo romana, o controle de produgdo
teologica, a volta de uma hegemonia acentuada da hierarquia, a
uniformizagdo da liturgia e a modesta abertura proporcionada ao laicato
na Igreja (Miranda, 2009, p. 77-78).

Contudo, ¢ importante ressaltar que nem todos os bispos se encaixavam rigidamente em

uma dessas duas categorias. Por isso, Luis Barauna classifica bispos brasileiros com o perfil

8 Nascida com a obra de Gustavo Gutierrez, Teologia da Libertagdo, publicada em 1971.



64

moderado, sendo esses, conforme ele, a maioria no Concilio, com suas opinides variadas em

diferentes questoes.

A grande maioria do episcopado brasileiro se mostrava mais conservador ou
moderado, sem, no entanto, ser tradicionalistas extremados. Desejavam eles
reformas, adaptacdes, desde que estas ndo confrontassem com o Magistério.
Como representantes desta tendéncia podemos destacar os seguintes bispos:
D. Benedito Zorzi (Bispo de Caxias RS); D. Fernando Gomes (Bispo de
Goiania GO); D. Vicente Scherer (Arcebispo de Porto Alegre RS); D.
Gregorio Warmeling (Bispo de Joinville SC); D. Walmor Battu Wichowiski
(Bispo de Santos SP); D. José Medeiros Delgado (Bispo de Sdo Luis do
Maranhdo MA); Card. Augusto Alvaro da Silva (Cardeal Arcebispo-Primaz
de Sdo Salvador BA); D. Avelar Brandao Vilela (Bispo de Teresina PI); D.
Afonso Maria Ungarelli (Bispo de Pinheiros MA); D. Antonio C. de Aragdo
(Bispo de Petrolina PE); D. Carlos E. Saboia Bandeira de Melo (Bispo de
Palmas PR); D. Joaquim Domingues de Oliveira (Bispo de Floriandpolis SC);
D. Francisco B. do Amaral (Bispo de Taubaté SP); D. Cesario A. Minali
(Bispo de Carolina MA); Card. Jaime de Barros Camara (Cardeal Arcebispo
de S@o Sebastido do Rio de Janeiro RJ); D. Jodo B. Muniz (Bispo do Rio
Grande RS); D. José Costa (Bispo de Caetite BA); D. Antonio Barbosa (Bispo
de Campo Grande MT); D. Jodo Alves de S& Trindade (Bispo de Montes
Claros MQG); D. Anténio de Mendonca Monteiro (Bispo de Bonim BA); D.
José M. da Rocha (Bispo de Braganga Paulista SP); D. José Mertenetz (Bispo
Auxiliar do Rio de Janeiro RJ); D. Agnelo Rossi (Bispo de Barra do Pirai RJ);
D. Zacarias Rolim de Moura (Bispo de Cajazeiras PB); D. José L. Neves
(Bispo de Assis SP); D. José Newton de Almeida Batista (Bispo de
Diamantina MG); D. Antdnio Zattera (Bispo de Pelotas RS); D. Clemente
Geiger (Bispo do Xingu) e D. Hugo Bressane de Araujo (Bispo de Marilia SP)
(Baratina, apud Soares, 2014, p. 171, 172).

Durante o Concilio Vaticano II as perspectivas muitas vezes entraram em conflito e
geraram debates acalorados. No entanto, houve também o espirito conciliar de buscar um

caminho de renovacdo e abertura, sem comprometer os ensinamentos fundamentais da Igreja.

Os debates nas assembleias conciliares ndo foram faceis, porque
tocaram em temas sensiveis do catolicismo. Discutiu-se, por exemplo,
a relagdo com outras religides, inclusive com outras Igrejas Cristas,
hierarquias, novas formas de se pensar a fé e a relagdo com os fiéis. Mas
os debates ndo foram dificeis somente por isso. Eles provocaram
tensdes porque também havia diferentes formas de interpretar palavras
como “atualizacdo” e “modernizagdo” (Coutinho, 2022).

Como ja mencionado, embora identifique-se a separagdo entre grupos conservadores e
progressistas, o Concilio foi um evento complexo, e as posi¢cdes dos bispos ndo podem ser

reduzidas apenas a categoria. Houve um amplo espectro de opinides e nuances entre os bispos,
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e muitos deles contribuiram para o didlogo e o desenvolvimento da Igreja Catolica de maneiras
diversas.

Os bispos brasileiros

[...] apresentaram em seus “vota”, propostas muito mais de carater legal,
referindo-se quase sempre a mudancas no Cdodigo de Direito Canonico.
Entre estas reformas destacava-se a proposta de uma maior autonomia
dos bispos. Porém, na realidade, a maioria dos prelados brasileiros ndo
se identificava com as duas tendéncias extremas: o liberalismo catdlico
e o tradicionalismo; ou seja, estavam em um meio termo entre as duas
e, este meio termo sera denominado de Conservadorismo (Soares, 2014,
p. 173).

Esses bispos representavam apenas uma parte dos muitos participantes do Concilio
Vaticano II, mas suas posi¢des e influéncias foram significativas nas discussoes e decisdes
tomadas durante o evento. Vale ressaltar que houve uma variedade de posi¢des entre os bispos
brasileiros, e cada um contribuiu para as discussoes e deliberagdes do Concilio de acordo com

suas perspectivas individuais.

3.5 0OS DOCUMENTOS DO CONCILIO

Conforme se observa nas propostas do Concilio Vaticano II, os encontros conciliares
discutiram questdes centrais como a relacdo entre o Papa e o colégio de bispos, o papel dos
leigos na Igreja e a interacdo entre a Igreja e o mundo secular. Como resultado dessas
discussdes, o Concilio formulou documentos que se dividem em quatro categorias principais:
Constitui¢des, Decretos, Declaragdes e Discursos Papais.

Tais documentos visam renovar a liturgia, promover o ecumenismo, incentivar o didlogo
inter-religioso e reafirmar a missdo evangelizadora da Igreja. Eles atualizam a Igreja, tornando-
a mais acessivel aos fiéis e mais relevante no contexto global.

As Constituicdes compreendem: Dei Verbum, Lumen Gentium, Sacrosanctum
Concilium e Gaudium et Spes; as Declaragdes incluem Gravissimum Educationis, Nostra
Aetate e Dignitatis Humanae; os Decretos abrangem Ad Gentes, Presbyterorum Ordinis,
Apostolicam Actuositatem, Optatam Totius, Perfectae Caritatis, Christus Dominus, Unitatis

Redintegratio, Orientalium Ecclesiarum e Inter Mirifica.
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A constituicdo Dei Verbum (A Palavra de Deus) trata da revelagao divina, valoriza as
Escrituras e a Tradigdo como fontes dessa revelagdo, encoraja o estudo biblico entre os fiéis e
destaca o papel dos evangelhos na vida da Igreja. A constituicao afirma que “o Evangelho ¢
‘for¢a de Deus para salvagao de todo aquele que cré’”.

A Lumen Gentium (A Luz das Nagdes) aborda a natureza da Igreja, definindo-a como o
Povo de Deus, Corpo de Cristo e Templo do Espirito Santo: “Por este rito sagrado ¢
representada e realizada a unido com a morte e ressurreicao de Cristo: ‘porque hd um sé pao,
nos, que somos muitos, formamos um sé corpo’”. Reafirma a estrutura hierdrquica da
institui¢do, a colegialidade episcopal e a vocagdo universal a santidade. Também trata da
unidade e da importancia do ecumenismo.

A constituicdo Sacrosanctum Concilium (O Santo Concilio) promove a participagao
ativa dos fiéis na liturgia, introduz a celebragao da missa em linguas vernaculas e reformula os
ritos litirgicos para torna-los mais compreensiveis e acessiveis. A constituigdo motiva a “[...]
animar cada vez mais vigorosamente a vida cristd dos fiéis; adaptar mais convenientemente as
exigéncias dos nossos dias aquelas instituigdes que podem ser mudadas; favorecer tudo o que
possa promover a unido entre os que creem em Cristo”.

A constitui¢do Gaudium et Spes (Alegria e Esperanca) examina a relagdo entre a Igreja
e o mundo contemporaneo, abordando questdes sociais, economicas e politicas, enquanto
reafirma a dignidade da pessoa humana e a justi¢a social. A Gaudium et Spes orienta ao didlogo:
“Embora a Igreja rejeite completamente o ateismo, ela, no entanto, proclama sinceramente que
todos os homens e mulheres [...] devem contribuir para o estabelecimento da ordem correta
neste mundo...] Isso certamente ndo pode ser feito sem um dialogo sincero e prudente”.

Na Gravissimum Educationis (A Educagdao ¢ Muito Importante), o Concilio trata da
educacdo cristd, promove a formagdo integral dos jovens, valoriza escolas e universidades
catolicas e incentiva a colaboracdo entre pais, professores e a Igreja. Nessa constituicdo afirma
que “as criangas e os jovens tém o direito de ser motivados a valorizar os valores morais com
uma consciéncia reta, a abraga-los com uma adesao pessoal, juntamente com um conhecimento
e amor mais profundos de Deus”.

A Nostra Aetate (Na Nossa Idade), promulgada por Paulo VI em 28 de outubro de 1965,
trata das relagdes inter-religiosas. Visa promover respeito e didlogo com outras tradigdes
religiosas, reconhecer a verdade e a santidade nelas presentes e buscar cooperagdo e

entendimento mutuo.
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Desde o inicio, a declaracdo reconhece a crescente consciéncia da unidade da
humanidade e da diversidade religiosa. No primeiro capitulo, afirma que todas as religioes
refletem a verdade divina e que a Igreja ndo rejeita nada que seja verdadeiro e santo nelas. No
segundo capitulo, aborda o Hinduismo e o Budismo, valorizando suas buscas pelos mistérios
da vida e métodos contemplativos. O terceiro capitulo foca no Islamismo, ressaltando a
adoracdo ao Deus Unico e incentivando o entendimento mutuo. O quarto capitulo trata do
Judaismo, rejeita o antissemitismo, reconhece as raizes judaicas do cristianismo e pede respeito
e compreensdo. O quinto capitulo conclui com um apelo a fraternidade entre todos os seres

humanos, destacando o amor e a caridade como principios fundamentais.

A Igreja catdlica nada rejeita do que nessas religides existe de
verdadeiro e santo. Olha com sincero respeito esses modos de agir e
viver, esses preceitos € doutrinas que, embora se afastem em muitos
pontos daqueles que ela propria segue e propde, todavia, refletem nao
raramente um raio da verdade que ilumina todos os homens. No entanto,
ela anuncia, e tem mesmo obrigacdo de anunciar incessantemente
Cristo, ‘caminho, verdade e vida’ (Jo 14,6), em quem os homens
encontram a plenitude da vida religiosa e no qual Deus reconciliou
consigo todas as coisas. Exorta, por isso, os seus filhos a que, com
prudéncia e caridade, pelo didlogo e colaboracdo com os sequazes
doutras religides, dando testemunho da vida e fé cristas, reconhegam,
conservem € promovam oS bens espirituais ¢ morais e os valores
socioculturais que entre eles se encontram (NA 2).

A Nostra Aetate impactou profundamente a postura da Igreja em relagdo as outras
religides, abriu caminho para o didlogo inter-religioso, diminuiu preconceitos historicos e
promoveu entendimento e solidariedade.

A Dignitatis Humanae (Dignidade Humana), promulgada por Paulo VI em 7 de
dezembro de 1965, afirma o direito a liberdade religiosa e de consciéncia, destacando que a
dignidade humana exige liberdade para buscar e praticar a fé. Desenvolvida em um contexto de
valorizacdo dos direitos humanos, a declaracao promove o respeito a liberdade de consciéncia
e religido. A constituicdo orienta “ao agirem, as pessoas gozem do seu proprio conselho e da
liberdade responsavel... ndo movidas pela coer¢cdo, mas guiadas pelo sentido do dever”.

O primeiro capitulo estabelece os principios da liberdade religiosa, afirmando o direito
de manifestar publicamente a crenga religiosa, desde que ndo prejudique a ordem publica justa.

O segundo capitulo aborda a liberdade religiosa na sociedade e na Igreja, enfatizando que o
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Estado deve proteger esse direito e que a Igreja deve proclama-lo e respeita-lo. O capitulo final
faz um apelo a promogao da liberdade religiosa no mundo, associando paz e justica ao respeito
a dignidade humana.

A Dignitatis Humanae reafirmou o compromisso da Igreja com os direitos humanos e
influenciou sua pratica pastoral e doutrindria, incentivando o respeito a diversidade religiosa e
colaborando com iniciativas de justi¢a social.

Entre os nove decretos conciliares, o Ad Gentes (Para as Nagdes) trata da atividade
missionaria da Igreja. Ele encoraja a evangelizagdo, o didlogo inter-religioso e a formagao
missiondria de leigos e clérigos: “Anunciando o Evangelho a todas as nagdes, ele faz conhecido
com confianca o mistério de Cristo... ndo se envergonhando do escandalo da cruz. Seguindo
os passos do seu Mestre, manso ¢ humilde de coragao”.

O Presbyterorum Ordinis (Ordem dos Sacerdotes) discute o ministério e a vida dos
presbiteros, incentiva a renovagado sacerdotal, a formacdo continua e a espiritualidade pastoral.
O decreta afirma que “presidem a Igreja de Cristo e na confec¢do do Corpo e do Sangue sao
participantes juntamente com os Bispos, bem como na doutrinacdo dos povos e no oficio de
pregar”.

O Optatam Totius (A Formagdo Sacerdotal) propde uma formacdo integral nos
seminarios, destacando os aspectos humanos, espirituais, intelectuais e pastorais. O decreta
aconselha “Que eles [o0s sacerdotes] também sejam imbuidos daquele espirito verdadeiramente
catolico... e ajudem as necessidades de toda a Igreja, preparados em espirito para pregar o
Evangelho em todos os lugares”.

O Perfectae Caritatis (Caridade Perfeita) trata da vida religiosa, incentiva a reforma dos
institutos de vida consagrada, a atualizagdo das regras e o retorno as fontes fundacionais. “Uma
renovagdo e adaptagao eficazes exigem a cooperagao de todos os membros do instituto... No
entanto, todos devem ter presente que a esperanga da renovacao reside mais na fiel observancia
das regras e constitui¢des do que na multiplicacao das leis”.

O Christus Dominus (Cristo, o Senhor) aborda a fun¢ao pastoral dos bispos, reforca a
colegialidade episcopal e a colaboragdo com o Papa, além de enfatizar a relagdo entre os bispos
e suas dioceses. Para o Christus Dominus “os bispos, portanto, tornaram-se verdadeiros e
auténticos mestres da fé, pontifices e pastores através do Espirito Santo [...]”.

O Apostolicam Actuositatem (Atividade Apostodlica) incentiva a participagao dos leigos

na missao da Igreja, destaca o testemunho cristdo no mundo e apoia movimentos e associagdes
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leigas. Em palavras teologicas o decreto diz: “Tudo o que fagais por palavra ou por obra, fazei
tudo em nome do Senhor Jesus Cristo, dando gracas a Deus Pai por Ele”.

O Unitatis Redintegratio (Restauracdo da Unidade), promulgado por Paulo VIem 21 de
novembro de 1964, trata do ecumenismo. Reconhece que a divisdo entre os cristaos contradiz
a vontade de Cristo e constitui um escandalo. Encoraja o didlogo e a cooperagdao com outras
denominacdes cristas e considera o movimento ecuménico uma resposta a graca divina. Em
anseio ecumeénico, o decreta convida “Todos os que foram justificados pela fé no Batismo sao
membros do corpo de Cristo [...] € t€ém o direito de ser chamados cristaos”.

Dessa maneira, o decreto propde formas concretas para restaurar a unidade crista,
reconhece diferengas doutrindrias, mas incentiva o respeito e a busca de pontos comuns. Afirma
que o Espirito Santo atua promovendo o desejo de unido entre os cristaos.

O Orientalium Ecclesiarum (Igrejas Orientais) trata das Igrejas Orientais Catodlicas,
promove a preservacao de suas tradigdes e incentiva a cooperagdo entre Oriente e Ocidente.
Assegura que “Cada Igreja ou Rito individual deve manter inteiras e inteiras as suas tradi¢des
[...] deve adaptar o seu modo de vida as diferentes necessidades do tempo e do lugar”.

O Inter Mirifica (Entre os Maravilhosos), promulgado em 4 de dezembro de 1963, trata
dos meios de comunicac¢ao social. Destaca a responsabilidade ética e moral dos comunicadores,

afirma o dever da Igreja de evangelizar por esses meios e propoe sua utilizagao pastoral.

Entre as maravilhosas inven¢des da técnica que, principalmente nos
nossos dias, o engenho humano extraiu, com a ajuda de Deus, das coisas
criadas, a santa Igreja acolhe e fomenta aquelas que dizem respeito,
antes de mais, ao espirito humano e abriram novos caminhos para
comunicar facilmente noticias, ideias e ordens. Entre estes meios,
salientam-se aqueles que, por sua natureza, podem atingir € mover nao
so6 cada uma das pessoas, mas também as multiddes e toda a sociedade
humana, como a imprensa, o cinema, a radio, a televisdo e outros que,
por isso mesmo, podem chamar-se, com toda a razdo, meios de
comunicagao social (IM1).

O decreto reconhece o poder da imprensa, radio, cinema e televisdo, enfatiza sua
influéncia cultural e moral e defende sua utilizagdo em favor do bem comum. No segundo
capitulo, recomenda programas educativos para formar o senso critico dos fiéis e a produgao

de conteudos que respeitem a verdade e a moral. Defende censura moral justa para proteger
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especialmente os jovens. No terceiro capitulo, orienta a Igreja a investir em meios proprios de
comunicagdo e institui o Dia Mundial das Comunicagdes Sociais.

Todos os documentos conciliares expressam a amplitude e a profundidade das reformas
promovidas pelo Concilio Vaticano II e impactam significativamente a vida e a pratica da Igreja

Catolica.

3.3.1 Unitatis Redintegratio

A Unitatis Redintegratio, nome completo Decretagdo sobre o Ecumenismo, foi
promulgada em 21 de novembro de 1964, durante o Concilio Vaticano II, por iniciativa de Papa
Paulo VI. Este documento reflete um marco na postura da Igreja Catdlica em relagdo ao
movimento ecuménico, propondo uma visdo renovada das relacdes com as igrejas e
comunidades cristas ndo catdlicas. Apos séculos de distanciamento e até mesmo de hostilidade
entre as diversas tradi¢des cristas, a Unitatis Redintegratio oferece uma visao de reconciliagao
e aproximacao entre as diferentes confissdes cristas, com o objetivo de restaurar a unidade do
corpo de Cristo, quebrado pelo cisma e pelas divisdes que marcaram a historia da Igreja.

O ecumenismo, no contexto da Unitatis Redintegratio, ndo ¢ apenas uma busca por
consenso teolodgico ou doutrinario, mas também uma chamada a a¢do concreta para superar
divisdes historicas, preconceitos e desconfiancas entre os cristdos. Neste texto, sera feita uma
analise critica do contetido da Unitatis Redintegratio, seus principais principios, seus impactos
na Igreja Catdlica e no movimento ecuménico, bem como as implicagdes teoldgicas que surgem
a partir deste importante documento conciliar.

A Unitatis Redintegratio foi promulgada no contexto do Concilio Vaticano II, um
evento que teve como um dos seus objetivos principais a modernizacdo e a abertura da Igreja
Catolica diante das mudangas sociais, culturais e religiosas do poés-guerra. O Concilio,
convocado por Joao XXIII em 1962, foi um marco de renovagao para a Igreja, abordando temas
como liturgia, liberdade religiosa, a relacio com o mundo moderno, o papel dos leigos e,

especialmente, a necessidade de reconciliagdo com as outras confissdes cristas.

O sagrado Concilio exorta todos os fiéis catolicos a reconhecerem os
sinais dos tempos ¢ a se empenharem com ardor na obra ecuménica.
Esta unido que Cristo deseja exige uma continua conversao do coragao,
fidelidade a oragdo, renovacao da vida, e didlogo fraterno entre as
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comunidades cristds. Embora a Igreja Catolica possua a plenitude dos
meios de salvagdo, ela reconhece que muitos elementos de santificagdo
e verdade se encontram fora dos seus limites visiveis. Por isso, todos os
cristdos sao chamados a superar divisdes e a cooperar, guiados pelo
Espirito Santo, para alcangar a unidade visivel, em conformidade com
a vontade de Cristo, ‘para que todos sejam um’ (Jo 17,21) (UR).

Yves Congar’ (1968) defende que a tradigdo, elemento fundamental nas conversas
ecumeénicas, ndo deve ser vista como algo estatico ou meramente preservado no passado, mas
como uma realidade viva e em constante evolugao. Trata-se de uma heranca de fé¢ que se
transmite ao longo do tempo, envolvendo ndo apenas os conteudos doutrinarios, mas também
a autoridade da Igreja na tarefa de interpreta-los de forma fiel e atualizada. A partir dessa
perspectiva, o Concilio Vaticano I, ao reconhecer o valor das tradi¢des apostolicas presentes
em outras comunidades cristds, mostra-se coerente com a compreensao de Congar. Isso
contribui para legitimar o esforco de didlogo entre as igrejas, sugerindo que o caminho para a
unidade crista deve considerar tanto a continuidade histérica da fé quanto os novos contextos
que desafiam essa busca comum.

Historicamente, as relagdes entre a Igreja Catdlica e as igrejas protestantes e ortodoxas
haviam sido marcadas por séculos de separacao e conflito. O Grande Cisma do Oriente (1054)
e a Reforma Protestante (século XVI) geraram divisdes profundas que persistiram ao longo dos
séculos. Durante o periodo medieval e, principalmente, na Idade Moderna, as tensdes entre
catolicos e protestantes se intensificaram, com episddios de violéncia, perseguigdes e
excomunhdes mutuas.

E nesse contexto de uma Igreja que se reconhecia fragmentada e de um mundo
secularizado que o Papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano II, com a intengdo de
promover a unidade entre os cristdos e levar a Igreja a um novo momento de relacdo com o
mundo. A Unitatis Redintegratio reflete essa visdo de unidade e reconciliagdo, reconhecendo,
ao mesmo tempo, as diferencas doutrinarias entre as confissdes cristds, mas chamando-as a
superar esses obstaculos em nome da unidade crista.

A Unitatis Redintegratio ¢ um documento que, em sua totalidade, propde um caminho
ecuménico baseado no reconhecimento das diferencas e, a0 mesmo tempo, no compromisso

com a unidade. O texto ¢ estruturado em trés capitulos, com um apelo a reconciliagdo, didlogo

? Cf.: Revisada: Congar, Y. (1968). Vraie et fausse réforme dans | *Eglise (2a ed. rev. e corr.; Colegdo
Unam Sanctam, 20). Paris: Editions du Cerf.
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e unidade no seio do cristianismo. O primeiro capitulo aborda o fundamento teoldgico da
unidade, o segundo discute o ecumenismo na pratica, e o terceiro trata das relagdes com as
igrejas e comunidades ndo catolicas.

O primeiro capitulo da Unitatis Redintegratio estabelece a unidade como um dom de
Deus, que deve ser restaurado para que a Igreja de Cristo possa ser uma sd. O documento afirma
que a unidade cristd ndo ¢ um mero ideal humano, mas um objetivo divino, presente no proprio
desejo de Cristo de que seus discipulos sejam um, como Ele e o Pai sdo um (Jodo 17:21). A
unidade ndo significa uniformidade, mas a reconciliacao das diversas tradi¢des cristas em torno
da verdade de Cristo, sem que se perca a riqueza das diferentes expressdes da fé.

Ao mesmo tempo, o documento afirma que a separagdo entre os cristdos nao ¢ algo
desejado por Deus e que deve ser superada, mesmo reconhecendo as profundas divisdes que
surgiram ao longo da historia. A Igreja Catodlica, embora reconhega sua propria identidade e
missao, esta disposta a dialogar com as outras tradi¢des cristds, sem subestimar suas crengas ou
praticas.

O segundo capitulo da Unitatis Redintegratio aborda os meios pelos quais a unidade
pode ser restaurada na pratica. Um dos pontos mais importantes deste capitulo ¢ a énfase no
didlogo ecuménico como um processo continuo, que envolve a compreensao mutua, o respeito
pelas tradicdes e a superagdo dos preconceitos. A Igreja Catdlica se compromete a colaborar
com as outras igrejas em diversas areas, como a evangelizagao, a justi¢a social, a promogao dos
direitos humanos ¢ o combate a pobreza, buscando realizar a unidade de Cristo de maneira
concreta na vida cotidiana dos cristaos.

Outro ponto relevante ¢ a proposta de que as igrejas cristds compartilhem mais
ativamente os sacramentos, especialmente a Eucaristia. Embora o documento reconheca que as
diferengas teoldgicas, liturgicas e sacramentais ainda precisam ser superadas, hd uma clara
énfase na necessidade de que os cristdos se encontrem em comum acordo nos pontos essenciais
da fé, o que facilitariam a aproximagao e a colaboragdo mutua.

O terceiro capitulo da Unitatis Redintegratio trata diretamente das relagdes com as
igrejas e comunidades ndo-catolicas. A Igreja Catdlica reconhece a validade dos sacramentos
de muitas dessas comunidades, como o batismo, e reconhece nelas elementos de verdade e
santidade. A Igreja afirma que, apesar das divisdes, as igrejas ndo-catolicas sdo, em muitos

aspectos, parte da Igreja de Cristo, e que o Espirito Santo age de maneira eficaz nelas.
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No entanto, o documento também mantém a centralidade da Igreja Catdlica como a
"Igreja de Cristo" de uma maneira unica, o que gerou e ainda gera alguns debates. Enquanto a
Unitatis Redintegratio adota uma postura positiva em relagdo ao movimento ecumeénico, ela
também enfatiza que a unidade plena s6 pode ser alcangada quando as diferengas doutrinarias
forem reconciliadas.

A Unitatis Redintegratio teve um impacto profundo na Igreja Catélica e no movimento
ecuménico em geral. A partir da promulgacdo do documento, a Igreja Catolica passou a se
envolver mais ativamente em iniciativas ecuménicas, estabelecendo didlogos com as igrejas
ortodoxas, as protestantes e outras tradi¢cdes cristds. O Vaticano passou a apoiar a criagdao de
institui¢cdes ecuménicas, como o Conselho Mundial de Igrejas, e o Pontificio Conselho para a
Promogao da Unidade dos Cristdos, com o objetivo de fomentar o didlogo e a cooperagao entre
as diversas tradi¢des cristas.

Boff (1981), um dos principais representantes da teologia da libertagdo no Brasil, insere
o ecumenismo dentro de uma perspectiva profundamente enraizada no compromisso social e
na vivéncia popular da fé. Para ele, as comunidades eclesiais de base constituem espacos
privilegiados onde se concretizam valores evangélicos como justiga, partilha e espiritualidade
vivida em comunidade. Nesses contextos, ocorre o surgimento de formas novas de ser Igreja
— uma “eclesiogénese” que se constroi a partir da vida do povo e ressignifica as estruturas
tradicionais paroquiais, promovendo também uma abertura concreta ao dialogo ecuménico.

Essa abordagem reforca o cardter transformador da Unitatis Redintegratio,
especialmente quando o documento conciliar é acolhido ndo apenas como uma diretriz
institucional, mas como um chamado a comunhao com os pobres e marginalizados. A visdo de
Boff propde que o ecumenismo nao se limite ao campo teoldgico-doutrindrio, mas se manifeste
como pratica concreta de solidariedade e libertagdo, aproximando as diversas confissdes cristas
na vivéncia do Evangelho junto aos que mais sofrem.

O Papa Jodo Paulo II, um dos maiores defensores do ecumenismo, continuou a
promover essa agenda com gestos concretos, como sua histdrica visita a Igreja Ortodoxa e ao
Luteranismo. A Unitatis Redintegratio também inspirou uma mudanga nas atitudes dos
catolicos em relacdo as outras denominagdes cristds, promovendo um espirito de respeito e
colaboragao.

No entanto, o caminho do ecumenismo nao foi isento de desafios. As diferengas

doutrinarias, como a questao da autoridade papal e a compreensao dos sacramentos, continuam
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sendo barreiras significativas para a plena unido. Ainda assim, a Unitatis Redintegratio deixou
um legado de esperanca e de esfor¢o pela unidade cristd, que permanece um objetivo central
para a Igreja Catolica no século XXI.

O Unitatis Redintegratio, ao inaugurar uma nova postura da Igreja Catolica em relagao
as demais confissdes cristds, abriu caminhos para iniciativas ecuménicas concretas, como 0
surgimento do Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC), fundado em 1982
(Almeida, Manzini, Maganeiro, 2013, p. 190). Essa entidade retne diferentes tradi¢des cristas
— como a Igreja Catolica Apostdlica Romana, a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, a Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, a Igreja Presbiteriana Unida e a Igreja Ortodoxa
— com o objetivo de promover o didlogo, a cooperacdo e a agdo conjunta entre as igrejas. O
CONIC ¢ expressao institucional de um ecumenismo comprometido com a justica social, os
direitos humanos e a dignidade da pessoa, traduzindo na pratica a orientagao conciliar de que a
unidade crista deve ser buscada ndo apenas no nivel teoldgico, mas também no engajamento
comum diante dos desafios do mundo contemporaneo.

Um dos frutos mais visiveis dessa cooperacao ecuménica ¢ a Campanha da Fraternidade
Ecuménica (CFE), promovida periodicamente desde o ano 2000 pelo CONIC. Essa campanha,
realizada em anos especificos do calendario cristdo, articula diversas igrejas em torno de um
tema social urgente, propondo reflexdo e acdo conjunta das comunidades de fé¢. A CFE
representa uma concretizacao do espirito do Unitatis Redintegratio, pois encoraja a vivéncia da
fraternidade cristd além das fronteiras confessionais, promovendo a solidariedade ¢ a
transformagdo social como expressdo da unidade em Cristo. Ao abordar temas como justi¢a
econdmica, superagdo da violéncia, casa comum e combate ao racismo, a campanha reforca que
0 ecumenismo nao se restringe ao ambito litirgico ou doutrinario, mas deve ser encarnado nas
lutas concretas do povo (Almeida, Manzini, Maganeiro, 2013, p. 290).

A Unitatis Redintegratio ¢ um documento historico e teologicamente significativo que
marcou um novo momento na relacdo da Igreja Catdlica com as demais tradigdes cristas. A
declaracao propds nao apenas um dialogo teoldgico, mas também um caminho de reconciliagao
e unidade pratica, enfatizando que a restauracdo da unidade do corpo de Cristo ¢ uma tarefa
continua, que envolve tanto a compreensao das diferencas como o reconhecimento da validade

da fé crista nas suas diversas expressoes.
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3.3.2 Nostra Aetate

A Nostra Aetate, nome completo Declarag¢do sobre a Relagdo da Igreja com as
Religioes Nao-Cristds, foi promulgada em 28 de outubro de 1965 pelo Papa Paulo VI, durante
o Concilio Vaticano II, representando um marco significativo na historia da Igreja Catolica.
Esse documento inaugura uma nova abordagem nas relagcdes da Igreja com outras religiodes,
promovendo o respeito, o didlogo e a cooperacao entre as diferentes tradi¢des religiosas, com
foco especial no judaismo, islamismo, hinduismo e budismo. A Nostra Aetate reflete uma visao
teoldgica e pastoral que rompe com posturas exclusivistas, proprias de uma época anterior, €
abre caminho para um novo paradigma no didlogo inter-religioso.

A importancia desta declaragdo reside nao apenas em sua fun¢do de posicionamento
oficial da Igreja Catdlica, mas também na sua ousadia ao propor uma renovada perspectiva de
relacdo com o outro, com o diverso, com aqueles que professam diferentes crencas. Este
trabalho busca analisar e refletir sobre o conteudo e os impactos dessa declaragdo, considerando
o contexto histdrico em que foi elaborada, as suas implicagdes teologicas, e as consequéncias
que essa mudanca de atitude trouxe para a Igreja Catdlica e para o mundo religioso em geral.

A promulgagdo da Nostra Aetate deve ser compreendida dentro do contexto do Concilio
Vaticano II (1962-1965), um evento que procurou atualizar a Igreja Catdlica diante das
exigéncias de um mundo moderno, pluralista € em constante transformacao. Convocado por
Jodo XXIII, o Concilio procurou renovar a Igreja e ajustar seu ensino e sua postura pastoral as
novas realidades sociais, politicas e religiosas do poés-guerra. Entre os temas abordados no
Concilio estavam a liturgia, a liberdade religiosa, o papel dos leigos e, especialmente, o
ecumenismo e as relagdes inter-religiosas.

Libanio (2005) observa que o Concilio Vaticano II representou um esforco significativo
de “restabelecer um didlogo compativel com o mundo moderno-contemporaneo” ao assumir
criativamente diversas demandas ja presentes no interior da Igreja, como o jornalismo, o
didlogo com outras religides e a abertura a cultura do tempo.

A ideia de se elaborar uma declaragdo sobre as religides ndo-cristas surgiu, inicialmente,
a partir de uma necessidade de abordagem das relagdes com o povo judeu. O trauma do
Holocausto e o longo histérico de perseguicdes contra os judeus foram fatores fundamentais
para que a Igreja se debrucasse sobre essa questdo. Contudo, a medida que o debate se

desenvolvia, o alcance da declaracdo foi ampliado, incluindo outras religides como o
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islamismo, o hinduismo e o budismo. A crescente consciéncia da diversidade religiosa mundial
e da necessidade de um posicionamento oficial da Igreja em relagdo a essa diversidade foram
determinantes para o conteudo final da Nostra Aetate.

Embora seja um documento relativamente curto, com apenas cinco paragrafos, a Nostra
Aetate carrega em seu conteudo profundas mudangas no pensamento teoldgico e pastoral da
Igreja Catolica. O primeiro paragrafo estabelece a unidade essencial do género humano,
destacando que todos os seres humanos, independentemente de sua crenga religiosa,
compartilham uma busca comum pelas grandes questdes existenciais: o sentido da vida, da dor,
da morte e da felicidade. Nesse sentido, a declaracdo reconhece o papel fundamental das
religides na busca dessas respostas, ressaltando a importancia dos rituais, doutrinas e codigos
de conduta que as diferentes tradi¢cdes oferecem aos seus seguidores.

Nos paragrafos seguintes, o texto se dedica a algumas religides especificas, destacando
suas contribui¢des e reconhecendo-as como caminhos legitimos para a busca da verdade e da
experiéncia espiritual. O hinduismo e o budismo sdo reconhecidos por sua busca do absoluto e

pelos profundos métodos espirituais que empregam.

Em Hinduismo, os homens contemplam o mistério divino —
expressando-o por meio de uma abundancia inesgotavel de mitos e
investigacoes filosoficas refinadas; buscam a libertagdo da angustia da
condi¢do humana por praticas ascéticas, meditacdo profunda ou uma
fuga para Deus com amor e confianga. Por sua vez, o Budismo, em suas
varias formas, percebe a radical insuficiéncia deste mundo mutavel;
ensina um caminho pelo qual, com espirito devoto e confiante, se pode
alcancar a libertagdo perfeita ou a iluminacao suprema (NA).

O islamismo, por sua vez, ¢ visto como uma religido monoteista com raizes comuns ao
cristianismo, especialmente no que diz respeito a atitude venerativa de Abrado, a crenga em um

Deus Unico e ao respeito por figuras como Jesus e Maria.

A Igreja olha com estima também para os mugulmanos. Eles adoram o
unico Deus, vivo ¢ subsistente em Si mesmo, misericordioso e
todo-poderoso, criador do céu e da terra, que falou ao homem:;
esforcam-se por submeter-se de todo coracdao aos decretos ocultos de
Deus, como Abrado se submeteu ao plano divino. Mesmo sem
reconhecer Jesus como Deus, o veneram como profeta, honram sua Mae
virgem, e as vezes a invocam com devog¢ao. Além disso, esperam o dia
do juizo, quando Deus recompensara os que ressuscitarem. Finalmente,
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estimam a vida moral e adoram a Deus especialmente por meio da
oragdo, da esmola e do jejum (NA).

O judaismo, no entanto, ocupa um lugar de destaque na Nostra Aetate, dada a relagao
especial entre cristianismo e judaismo. O documento afirma que a Igreja ndo pode esquecer sua
raiz comum com os judeus, com os quais compartilha a revelacdo do Antigo Testamento. A
declaragdo rejeita firmemente a ideia de que os judeus seriam responsaveis pela morte de Cristo,
e condena qualquer forma de antissemitismo, fazendo um apelo claro a reconciliagdo e a paz

entre cristaos e judeus.

Sondando o mistério da Igreja, este sagrado Concilio recorda o vinculo
com que o povo do Novo Testamento esta espiritualmente ligado a
linhagem de Abrado. [...] A Igreja de Cristo reconhece que, segundo o
mistério salvifico de Deus, os inicios da sua fé e da sua eleicao se
encontram ja entre os Patriarcas, Moisés e os Profetas. [...] Embora as
autoridades dos Judeus, com os seus sequazes, tenham pressionado para
que Cristo fosse morto, o que aconteceu ndo pode ser imputado a todos
os Judeus indistintamente, entao vivos, nem aos Judeus de hoje. [...]
Além disso, a Igreja, que reprova todos os ddios, perseguigdes e
manifestagdes de anti-semitismo contra os Judeus em qualquer tempo e
por qualquer pessoa, recorda o vinculo comum do patrimdnio espiritual
que une os cristaos e os Judeus (NA).

O final da Nostra Aetate reforca um apelo a fraternidade universal, a promo¢ao do
entendimento mutuo e ao combate ao preconceito e a intolerancia religiosa. A Igreja ¢ chamada
a reconhecer o que ¢ verdadeiro e santo nas outras religides e a buscar formas de cooperagao
para o bem comum da humanidade.

A Nostra Aetate representa uma mudanga significativa na teologia catdlica,
especialmente no que diz respeito a visao da Igreja sobre as outras religides. Ao afirmar que
elementos de verdade e santidade podem ser encontrados em tradi¢cdes religiosas que nao
professam explicitamente a fé cristd, a declaragdo rompe com a visdo exclusivista que
predominava na Igreja até aquele momento, a qual afirmava que fora de Cristo ndo havia
salvacdo. A mudanca para uma teologia do pluralismo religioso, reconhecendo que as outras
religides podem ser validas vias de acesso a Deus, ¢ um dos pontos mais inovadores do
documento.

Essa abordagem, contudo, ndo deixa de gerar debates dentro da Igreja. Te6logos mais

conservadores temeram que a Nostra Aetate enfraquecesse a identidade crista ao relativizar as
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verdades exclusivas do cristianismo. Por outro lado, muitos tedlogos e lideres religiosos
entenderam a declaracdo como um passo positivo em dire¢ao a um didlogo inter-religioso
genuino, onde os cristdos ndao impdem sua fé pela forca, mas propdem-na através do
testemunho, do amor ao proximo e da constru¢cao de um mundo mais justo e fraterno.

Além disso, a Nostra Aetate assume uma postura ética firme ao condenar o
antissemitismo e outras formas de discriminag¢do religiosa, alinhando-se com os direitos
humanos e a dignidade da pessoa humana. Isso ndo apenas abre espago para a reconciliagao
com o povo judeu, mas também sinaliza um compromisso da Igreja em combater todas as
formas de violéncia e intolerancia, aspectos que se tornam ainda mais relevantes no contexto
atual, em um mundo onde o fundamentalismo religioso tem ganhado forgca.

A promulgacdo da Nostra Aetate teve repercussdes profundas e duradouras no
posicionamento da Igreja Catoélica. Uma das principais consequéncias foi a criagdo de
instituicdes como o Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso, com a missdo de
promover o entendimento € a cooperagao entre as religides. Desde entdo, papas como Joao
Paulo II, Bento XVI e Francisco t€ém continuado a promover o didlogo inter-religioso. Gestos
simbdlicos, como as visitas de Jodo Paulo II a sinagogas e mesquitas, e a realizacdo do encontro
de Assis em 1986, que reuniu lideres de diversas religides em oragdo pela paz, sdo exemplos
concretos do impacto da Nostra Aetate na pratica da Igreja.

A Nostra Aetate também deu inicio a novas formas de colaboragao inter-religiosa, como
0 apoio a iniciativas ecuménicas e a promog¢ao de centros de didlogo inter-religioso. Isso tem
sido particularmente necessario diante dos crescentes conflitos religiosos e da intolerancia que
marcam as sociedades contemporaneas. O documento continua a ser uma inspiracao para o
desenvolvimento de um ecumenismo mais profundo e para o fomento de uma cultura de paz.

Ao comentar os frutos da Nostra Aetate, como as novas formas de colabora¢do inter-
religiosa e a criagao de centros dedicados ao didlogo, percebe-se a concretizagdo do que Libanio
chama de teologia do encontro, fundamentada no reconhecimento do outro ndo como ameaga,
mas como portador de uma verdade parcial que enriquece a propria experiéncia de fé. Ele
afirma: “O dialogo inter-religioso ndo se trata de um relativismo religioso, mas de uma escuta
que permite ao cristdo descobrir no outro tracos do mistério de Deus, que atua para além dos
limites da Igreja” (Libanio, 2005, p. 149).

Nesse sentido, o documento Nostra Aetate nao apenas inaugura uma nova postura da

Igreja frente as religides ndo cristds, mas oferece um caminho de testemunho evangélico por
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meio da convivéncia pacifica, particularmente necessario num cenario mundial marcado por
fanatismos e exclusdes. Para Libanio, o verdadeiro ecumenismo e o didlogo inter-religioso
devem visar a transformagao social, superando a intolerancia e promovendo a cultura da paz
como expressao concreta do Reino de Deus.

A Nostra Aetate representa um dos documentos mais importantes do Concilio Vaticano
II, ao promover uma mudanga significativa na postura da Igreja Catélica em relagdo as outras
religides. Sua abordagem pluralista, baseada no respeito mutuo e na busca pela verdade e pela
paz, continua a ressoar fortemente em um mundo cada vez mais plural e interconectado. Ao
reconhecer a santidade e a verdade nas religides ndo-cristas, a Igreja Catolica ndo apenas rompe
com séculos de exclusivismo, mas também propde uma nova visao teologica e pastoral voltada
para a fraternidade e a convivéncia pacifica entre os povos.

Embora o caminho ainda seja desafiador, especialmente diante do crescimento de
posturas fundamentalistas em varias tradigdes religiosas, a Nostra Aetate continua sendo um
convite a paz, ao dialogo e ao respeito mutuo. Ela ¢ um testemunho de que a verdadeira fé se

constréi no reconhecimento do outro como irmao e na busca conjunta pela verdade.

3.6 PAPA PAULO VI E A CONCLUSAO DO CONCILIO

Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini nasceu em 26 de setembro de 1897,
em Concesio, perto de Bréscia, na Itdlia. Em 21 de junho de 1963, a Igreja Catdlica o elegeu
como 0 262° Papa, e ele exerceu o pontificado até sua morte, em 1978, aos oitenta anos. Ao
suceder ao Papa Jodo XXIII, Montini decidiu continuar os trabalhos de seu predecessor, que
havia convocado o Concilio Vaticano II.

Montini recebeu a ordenagao sacerdotal em 29 de maio de 1920, na Catedral de Bréscia.
Estudou filosofia, direito civil e direito candnico na Pontificia Universidade Gregoriana, em
Roma, e atuou no Departamento de Estado do Vaticano entre 1922 ¢ 1954.

Em 1923, iniciou seu servigo como adido na Nunciatura Apostolica em Varsdvia e, no
ano seguinte, comegou a trabalhar na Secretaria de Estado do Vaticano. Atuou como Minutante,
ou seja, especialista responsavel pela preparacao de circulares papais, € depois como Substituto
da Secretaria de Estado, durante o pontificado de Pio XII (Paulo VI).

Em 1954, o Vaticano nomeou Montini Arcebispo de Mildo. Nessa funcdo, ele

implementou novas metodologias de evangelizacdo, com o objetivo de enfrentar desafios como
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a imigracdo, o materialismo e a ideologia marxista. Em 1958, Joao XXIII o elevou ao Colégio
de Cardeais. Ao escolher o nome Paulo, Montini afirmou que desejava indicar uma renovada
missao mundial de propagar a mensagem de Cristo (Paulo VI).

Paulo VI assumiu a condugdo do Concilio em andamento, empenhando-se em garantir
que os trabalhos prosseguissem conforme os desejos de Jodo XXIII. Sob sua lideranca, o
Concilio tratou de diversos temas relevantes. Procurou, por exemplo, ajustar o regulamento da
assembleia conciliar e interveio para que os documentos fossem aprovados quase por
unanimidade, a fim de evitar a imagem publica de uma Igreja dividida. Para alcancar essa
maioria expressiva, acolheu inimeras emendas propostas por uma minoria de bispos, que s
aceitariam os documentos apds correcdes por considerd-los excessivamente “progressistas”
(Coutinho, 2022).

Empenhou-se em implementar as reformas do Concilio Vaticano II, promovendo uma
postura mais aberta e engajada da Igreja diante do mundo moderno. Apds concluir os trabalhos
conciliares, Paulo VI assumiu a responsabilidade de interpretar e executar suas resolugdes,
frequentemente enfrentando expectativas diversas dentro da propria Igreja. As reformas
promovidas por ele impactaram profundamente todos os aspectos da vida eclesial durante seu
pontificado, superando as iniciativas reformistas de seus antecessores € sucessores.

Durante o Concilio, Paulo VI promulgou quatro constitui¢cdes conciliares significativas:
Sacrosanctum Concilium (sobre a Sagrada Liturgia), Dei Verbum (sobre a Revelacao Divina),
Lumen Gentium (sobre a Igreja) e Gaudium et Spes (sobre a Igreja no mundo moderno) (Paulo
V). Essas constitui¢des transformaram a abordagem da Igreja em relacdo a liturgia, ao didlogo
inter-religioso, a autoridade papal e ao papel dos leigos, buscando abrir um didlogo mais efetivo
com o mundo contemporaneo e valorizando a participagao ativa dos fiéis.

Paulo VI redigiu importantes enciclicas, como Ecclesiam Suam (1964) e Populorum
Progressio (1967), que abordaram, respectivamente, a educacao religiosa e o desenvolvimento
das nacdes.

Famoso por sua atuagdo em favor da paz e da justica social, promoveu reformas internas
na Igreja e foi pioneiro em encontros inter-religiosos € no incentivo ao didlogo ecumeénico. Em
1964, encontrou-se com o Patriarca Atenagoras, de Constantinopla, em Jerusalém. Iniciou
também a pratica de viagens apostolicas, visitando diversos paises e regides, inclusive a Terra
Santa. Em 1965, fez um apelo historico a Assembleia Geral da ONU, em Nova York, pelo fim

dos conflitos e pela promocao da justi¢a e do bem-estar global (Paulo VI).
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Durante seu pontificado, Paulo VI demonstrou profunda sensibilidade as
transformagoes culturais, sociais e politicas do século XX, buscando constantemente adaptar a
missao da Igreja as novas realidades do mundo contemporaneo. Valorizou o papel dos leigos,
incentivando sua atuagdo ativa na vida eclesial e na sociedade, conforme as diretrizes do
Concilio Vaticano II. Refor¢ou a importancia dos meios de comunicagdo como instrumentos
de evangelizacdo, criando, em 1964, a Pontificia Comissdo para as Comunicagdes Sociais.

Preocupado com a justiga econdmica global, condenou o abismo entre paises ricos €
pobres e defendeu uma ordem internacional mais equitativa. Em discursos e documentos,
reiterou que “o desenvolvimento ¢ o novo nome da paz”, destacando a interdependéncia entre
justica social e estabilidade global.

Em 1968, Paulo VI publicou a enciclica Humanae Vitae (Vida Humana), que reatirmou
a posicao da Igreja contra o uso de métodos contraceptivos artificiais, gerando amplos debates
e reagOes dentro e fora da instituicdo, enfrentando tensdes internas significativas. Mesmo assim,
permaneceu firme em sua decisdo, reafirmando a autoridade magisterial do Papa nas questoes
morais.

Nos ultimos anos de seu pontificado, adotou um estilo mais reservado, marcado por
reflexdes profundas sobre o papel espiritual da Igreja em um mundo secularizado. Seus escritos
e homilias expressam um tom de humildade e angustia diante dos desafios enfrentados pela fé
crista na modernidade. Apesar disso, continuou promovendo uma Igreja missionaria e dialogal,
abrindo caminhos para que seus sucessores dessem continuidade as reformas do Vaticano II.

Faleceu em 6 de agosto de 1978, em Castel Gandolfo, Itdlia. O Papa Francisco o
beatificou em 19 de outubro de 2014 e o canonizou em 14 de outubro de 2018. A Igreja celebra

sua festa liturgica em 26 de setembro, data de seu nascimento.
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4 OS PRIMORDIOS DA DIOCESE DE JUIZ DE FORA

A Santa Sé criou a Diocese de Juiz de Fora em 1924, ao desmembra-la da Diocese de
Mariana, com o objetivo de responder a crescente demanda pastoral da regido da Zona da Mata
mineira. A cidade de Juiz de Fora, devido a sua localizagdo estratégica, consolidava-se como
um polo econdmico e urbano, fato que justificou a instituigdo de uma nova circunscri¢ao
eclesiastica. Para liderar a nova diocese, a Igreja nomeou Dom Justino José de Sant’Ana, que
assumiu a responsabilidade de organizar a sede episcopal e orientar a estruturagdo da Igreja
local.

Nos primeiros anos de sua existéncia, a Diocese enfrentou o desafio de organizar suas
pardquias — compreendidas como regides compostas por diversas comunidades — e de
estruturar os servigos pastorais. A autoridade eclesidstica promoveu a evangelizacdo em uma
area territorialmente extensa, implementando novas paroquias e erguendo templos religiosos,
além de procurar atender as necessidades espirituais e sociais da populagdo local, em um
contexto marcado pelo crescimento urbano e por intensas transformagdes econdmicas. A
presenca de uma Igreja bem estruturada desempenhou papel central na constituicdo da
identidade religiosa da cidade e de sua regido.

Nas primeiras décadas, a Diocese também exerceu fungdo relevante na formagao do
clero e na promocao da educagao catolica. Nesse periodo, a criagdo de obras sociais configurou-
se como iniciativa fundamental, contribuindo para que a Diocese alcangasse, progressivamente,
estabilidade institucional e reconhecimento no cendrio eclesial e social da Zona da Mata

mineira.

4.1 A DIOCESE DE JUIZ DE FORA

Neste subcapitulo, o texto apresenta o historico da Diocese de Juiz de Fora e descreve o
contexto ao qual ela pertencia no século XIX e XX: o territdrio diocesano de Mariana, sob os
ideais reformadores de Dom Antonio Ferreira Vigoso (1844—1875). Ao analisar o processo de
estabelecimento e desenvolvimento da Igreja local, Moreira (2012) recorda que, a semelhanca
de outras cidades brasileiras, Juiz de Fora possuia apenas autonomia politica, mas carecia de

autonomia religiosa.
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A sede do bispado era em Mariana. Por isto os prepostos locais eram
conservadores ¢ a cidade sentia efeitos da mao de ferro do bispo de Mariana:
Perseguicdo a colonia alemd, de maioria luterana; combate a instalacdo dos
metodistas ¢ a instalacdo de suas escolas; pressdes sobre a assembleia
provincial contra a cdmara local (Moreira, 2012, p. 63).

A divisdo de Minas Gerais nesse periodo ¢ apresentada pela doutora e pesquisadora em

historia Mabel Salgado Pereira (2018) nos recordando que

a capitania das Gerais encontrava-se dividida em quatro grandes
comarcas: Vila Rica de Ouro Preto, Vila Real de Sabara, Vila do
Principe do Sérro Frio e a da Vila de Sao Jodo del’Rei do Rio das
Mortes. Esta ultima, com sede na Villa de mesmo nome, abrangia vasto
territorio, que ia desde Paraopeba e Congonhas, rumo ao Sul, até o
legendario rio Paraibuna e a serra da Mantiqueira, compreendendo a
regido onde mais tarde surgiria a Villa de Santo Antonio do Parahybuna
(Pereira, 2018, p. 23).

O Album do Municipio de Juiz de Fora, editado originalmente em 1915 pelo
pesquisador e escritor Albino Esteves, afirma que em 1701 o sertanista Garcia Rodrigues Paes,
primeiro filho de Ferndo Dias Paes Leme, propds a constru¢do de um novo caminho ligando
Borda do Campo (Registro Velho) a Raiz da Serra (RJ) (Esteves, 1915, p. 15). Tal regido, “[...]
anteriormente, era formada de mata fechada, habitada por poucos indios das tribos Coroados e
Puris” (Origem, 2019).

Conforme o pesquisador Luiz José Stehling (1979), parte do Caminho Novo “foi
aproveitada de picadas ja abertas pelos indios, feito a mando dos Jesuitas” (Stehling, 1979, p.
101). Nas proximidades havia “[...] grande varzea pantanosa na qual corria um rio, chamado
pelos indigenas de ‘Para-y-Buna’ [...], e pelos aventureiros, de rio Barro” (Stehling, 1979, p.
101).

Esteves (1915) aponta que, em 1704, Tomé Correa Vasquez, genro do bandeirante
Garcia Rodrigues Paes, ergueu a antiga Alcaidemoria, chamada mais tarde de Fazenda da
Tapera'®, sendo essa a primeira construgdo do Caminho Novo no trajeto dentro da localidade,
que correspondia proximo do que seria anos depois, o arraial de Santo Antonio do Parahybuna,

como recorda o pesquisador Yuri Amaral Barbosa (2013):

10°0 local existe até hoje e se localiza na Avenida Alencar Tristdo, n° 236, em terreno a frente do
Cemitério Parque da Saudade, no bairro Santa Terezinha.



84

[...] o bandeirante passou rumo a montante, pela margem esquerda do
rio Paraibuna, onde hoje se localizam os bairros Retiro e Santo Antonio,
a Avenida Sete de Setembro, a Avenida Garibaldi Campinhos (onde se
localizou a fazenda do Juiz de Fora), o bairro Vitorino Braga, Santa
Terezinha, Benfica e Chapéu d’Uvas (Barbosa, 2013, p. 24).

Ja Esteves (1915) exibe a composi¢cdo do Caminho Novo, formado pelos municipios

presentes ao logo desse trajeto

[...] partindo da Borda do Campo, atravessando a Mantiqueira na
garganta de Jodo Ayres, passava em Jodo Gomes (Palmyra), Chapéu
D’uvas, Juiz de Foéra, Mathias Barboza, Simao Pereira, Serraria, Entre
Rios, Barra do Pirahy, descia a Serra do Mar sobre Macacos, Inhauma,
Pavuna, Penha e Rio de Janeiro (Esteves, 1915, p. 15).

Com a nova travessia, o tempo de viagem entre Juiz de Fora e Rio de Janeiro encurtou
de semanas para quinze dias, como lembra Musse (2008, p. 63).

O arquiteto Luiz Alberto do Prado Passaglia (1981) recorda que, ao longo do Caminho
Novo, a regido foi parcelada e apropriada pelo sistema de concessdo de terras através de
sesmarias. Mais tarde, com o esvaziamento das regides mineradoras, a Zona da Mata se
transformou na principal area de exploragao cafeeira do estado de Minas Gerais, conforme o
historico apresentado no site da Prefeitura Municipal de Juiz de Fora (Origem, 2019).

Ha informagdes de cultura cafeeira, influenciada por Dom Jodo VI, por volta de 1817
na Fazenda Sao Mateus (Musse, 2008, p. 71), regido hoje proxima ao distrito de Torredes. Com
o declinio da mineragdo, conforme assinala Giroletti (1988), “[...] as regides mineradoras
transformavam-se, portanto, em areas de expulsdao ¢ a Zona da Mata, em especial, devido ao
desenvolvimento da cafeicultura, tornar-se-a o principal polo de atragdo” (Giroletti, 1988, p.
28). Seguindo os tragos da regido, Juiz de Fora se destacou na agricultura cafeeira, como

encontra-se no site da Prefeitura (2019).

A cafeicultura que floresceu ao redor do Santo Anténio do Parahybuna
transformou a Vila no principal nucleo urbano da regido. Nela, a
producdo das fazendas se concentrava para ser transportada e
comercializada na Corte, na cidade do Rio de Janeiro. Além de se
constituir em local onde se encontravam os variados géneros de
subsisténcia, possuia, também, fungdes sociais e culturais, como ponto
de encontro das familias para lazer e diversdo (Expansdo cafeeira,
2019).
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Juiz de Fora tinha a segunda maior producao de café dentre as cidades da regido na
metade do século XIX, como verificamos na Tabela 1, em anexo.

Riolando Azzi (2000) explica que capelas como a de Santo Antdnio do Parahybuna!!,
origem da atual cidade, frequentemente serviram como ponto de referéncia para a formagao de
nucleos populacionais. O historiador afirma: “passaram com frequéncia a ser o ponto de
referéncia para a formagao de nucleos populacionais™ (Azzi, 2000, p. 2223).

Desde as primeiras habitagdes, os catdlicos manifestaram sua devogao, especialmente a
Santo Antonio, iniciando o processo de povoagdo por volta de 1713. Pereira (2018) comenta
que: “[...] devogdo a Santo Antdnio, o mais popular dos santos portugueses, a tradi¢cdo popular
liga-se a varias consideragdes: capitdo do mato, protetor nos interesses de conquista e expansao
e, mais tarde, santo casamenteiro” (Pereira, 2018, p. 64).

Observamos que o cenario vidrio corroborou com as primeiras construgdes do antigo
arraial, localidade que posteriormente originou Juiz de Fora. A partir de 1850, diferentes
versoes passaram a explicar a adogdo do nome Juiz de Fora em substitui¢do a antiga designagao
do povoado. Musse (2008) menciona que, segundo Oswaldo Pereira, do Instituto Histdrico e
Geografico de Juiz de Fora, o nome teria origem no alcaide-mor Tomé Corréa Vasques.
Stehling (1979), por sua vez, atribui a denominagdo a Jodo Carlos Ribeiro e Silva. Outra versao
indica que um juiz de fora, de passagem pelo Arraial de Santo Antonio do Parahybuna, teria
inspirado o nome, conforme relato do jornalista Lindolfo Gomes, publicado no jornal Didrio

Mercantil em 3 de julho de 1946 e citado por Passaglia (1981):

[...] A tradigdo corrente é que tal denominagdo se origina do fato de haver
estado ali a passeio, como hospede, demorando-se alguns meses, um Juiz de
Fora, do Rio de Janeiro ou de outro qualquer lugar, a quem os moradores da
localidade iam visitar dizendo: - “vamos ao sitio da vargem visitar o Juiz de
Fora’, ocorréncia que deu ensejo a que o designativo da investidura do
magistrado passasse a casa onde ele se hospedava (Passaglia, 1981, p. 179).

Contudo, Musse (2008, p. 66) relata que Alexandre Miranda Delgado pesquisou, nos
anos 1980, os arquivos da Torre do Tombo, em Portugal, e encontrou um documento datado de

18 de marco de 1711, que nomeava o bacharel Luis Forte Bustamante e S como juiz a servigo

' Nas fontes historicas, o nome as vezes aparece como Parahybuna (grafia antiga com “h”). O
significado é o mesmo, apenas uma variacao ortografica do periodo.
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da Coroa Portuguesa, com atuacdo no Rio de Janeiro durante o século XVIII. Botti (1994, p.
20) complementa, afirmando que: “o cargo juridico de Juiz de Fora foi trazido para as colonias
americanas pelos colonizadores portugueses e espanhois”.

Segundo a Revista do Instituto Historico e Geografico de Juiz de Fora, Bustamante
adquiriu uma légua de terras no Caminho das Minas em 4 de setembro de 1713, por seiscentos
mil réis, de Jodo de Oliveira. O local de sua residéncia ficou conhecido como Sobrado do Juiz
de Fora, situado onde hoje se localizam as ruas Almada Horta, Bardo de Juiz de Fora e Avenida
Garibaldi Campinhos (MUSSE, 2008, p. 67-70).

O Album Juiz de Fora em Dois Tempos (1996) apresenta um relato curioso: “[...]
expulso da cidade apds desentender-se com o vizinho de sesmaria, sargento-mor José Souza
Fragozo, tendo comandado uma invasdao armada contra sua propriedade, Marmelo, em area
proxima ao local onde existe, hoje, a Usina de Eletricidade” (Album, 1996, p. 9).

Fazolatto (2001) confirma essa versao:

Ha pouca documentagdo relacionada a presenca do ex-magistrado na dita
sesmaria depois de 1716, quando teve sua prisdo decretada, mas ao que parece,
nao realizada. Era um homem de rixas, tanto que, em 1722, envolveu-se em
atritos com o vizinho, capitdo José de Souza Fragoso, proprietario da sesmaria
do Marmelo, promovendo uma invasdo armada (Fazolatto, 2001, p. 16).

Musse (2008, p. 67-68) também relata que, em 6 de novembro de 1728, Luis
Bustamante vendeu o prédio da fazenda ao genro, o desembargador e juiz do fisco doutor
Roberto Carr Ribeiro. Em 10 de setembro de 1738, Roberto Carr e sua esposa, Maria Angélica
de Sa, venderam a Fazenda do Juiz de Fora ao fazendeiro Antonio Vidal.

Pereira (2018) informa que Antonio Vidal solicitou, em 1741, ao bispo do Rio de
Janeiro, autorizacao para construir a primeira capela em suas terras, aproximando sua familia e
seus vizinhos da fé catdlica (Pereira, 2018, p. 23). O vigario da Pardquia Santo Antdnio

declarou:

Tambem he certo que a capella ge o suppte quer emergir hé necessaria e util,
ndo s6 pa elle e sua familia mas tambem pa os vizinhos, ¢ passageiros de q. hé
muy frequentado este camo por ser hoje quasi o tinico por onde se comunicao
todas as minas (apud. Pereira, 2018).

Dom Gil Antonio Moreira, Arcebispo metropolitano de Juiz de Fora eleito em 2009,

interpreta essa devo¢ao como uma possivel homenagem ao santo: “Até mesmo o fato de o nome
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do requerente ser homonimo ao de Santo Antdnio nos sugere uma homenagem ao Santo, pratica
comum nesta época, 0 que nos remete a uma certa ‘hereditariedade’ da f€¢” (Moreira, 2011, p.
13).

Pereira (2018) também destaca: “[...] a importancia do culto aos santos na implantagao
da fé catolica na regido de Juiz de Fora, sendo Santo Antonio, santo mais popular entre os
portugueses, o primeiro a ser cultuado na regido” (Pereira, 2018, p. 23).

Com a criacao da Vila de Santo Anténio do Parahybuna, anteriormente subordinada a
Paroquia de Nossa Senhora da Gloria de Simao Pereira (MG), Juiz de Fora recebeu seu primeiro
vigario colado. De acordo com Pereira (2018): “[...] direito vitalicio ao cargo, devendo receber
a congrua paga pelo Estado, em razao de ser o culto catélico a religido oficial” (Pereira, 2018,
p. 19).

A nomeacao do primeiro vigario ocorreu em 25 de novembro de 1859. O padre Tiago
Mendes Ribeiro (Figura 08) assumiu a fungdo e exerceu-a por cerca de trinta anos. Antes da
intervengdo de Dom Vigoso, seu vicariato ja estava em vigor. Pereira (2018) informa que o
documento de posse ¢ datado de 1859, mas Oliveira (1976) acredita que o padre ja atuava desde
1851, um ano apos a fundagao da cidade.

Conforme Oliveira (1976): “[...] orientado principalmente pelo padre Joaquim Furtado
de Mendonga, cujo nome integrou as primeiras comissdes de urbanizagdo da nova cidade”
(Oliveira, 1976, p. 41). O nome do padre Joaquim, vigario de Simao Pereira, aparece também
como vereador entre 1853 e 1857.

Dom Pedro II registrou em seu didrio a visita a Juiz de Fora, em 26 de junho de 1861, ¢

mencionou o padre Tiago:

Dia 26 de junho: As 8 almocei, falei com o vigario, que se chama Tiago
Mendes Ribeiro, e estudou no colégio de Congonhas as humanidades, e depois
teologia moral, residindo nesta freguesia a dez anos, primeiramente como
coadjutor do finado vigario. Disseram-me hoje que ele jogava (apud Stehlig,
1979, p. 228).

Ao chegar a cidade para empossar o novo vigario, Dom Vigoso teria percebido certa
resisténcia local. Botti (1994) comenta: “ndo foi recebido solenemente pela populacdo local tal

como estava acostumado na Regido das Minas” (Botti, 1994, p. 110).
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Padre Tiago justificou, segundo o autor: “alegando que uma populagdo de lavoura
cafeeira, e dedicada ao trabalho fabril, ndo tinha o mesmo tempo disponivel para aclamar o
pastor diocesano, como faziam os mineiros” (Botti, 1994, p. 110).

Pereira (2018) argumenta que o vicariato de padre Tiago destoava dos modelos
tridentinos defendidos por Dom Vigoso: “No plano de sua vida pessoal ele [Pe. Tiago] vivia
publicamente em concubinato, rodeado de filhos numa chéacara ao lado da Igreja Matriz [...] era
adepto do jogo e temos noticia de que participava ativamente da politica local” (Pereira, 2018,
p. 66).

O Padre Tiago Boomaars C.SS.R., missionario redentorista no Brasil, escreveu ao
Reitor de Wittem, a partir de Carmo do Cajurd, em 12 de julho de 1900, relatando sua
experiéncia com o clero secular de Juiz de Fora e mencionando aspectos da vida pessoal do

vigario local. Segundo ele,

o vigario ¢ um santo, justamente o contrario de tantos outros que
encontramos por aqui. O ex-vigario [padre Hypolito Campos] de Juiz
de Fora casou-se no civil e passou para os Metodistas. Nas missoes
deparamos com muitos dessa qualidade. Na missao anterior, o filhinho
do vigario fez a primeira comunhao; todo mundo sabia da vida irregular
do vigéario com uma mulher casada, agora viava. E quando ele se
apresenta com uma piedade fingida, a minha alma ferve e se excita! O
meu coragdo se angustia quando o vejo no altar ou quando eu subo ao
altar logo ap6s a missa dele. Tais pessoas ndo se deixam aconselhar por
ninguém. Em Sao Jodo Batista, o vigario ¢ ruim, assim diz o povo.
Conviver nas missdes com tais sacerdotes ¢ uma verdadeira cruz
amarga. O que sera nas maos deles dos copiosos frutos das missdes?
Sempre lidamos com um povo extremamente ignorante. Nunca estamos
sozinhos; na hora das refeicdoes ha sempre uma turma de expectadores
espiando a gente, sempre visitas de pessoas que nada tém para dizer. E
duro receber esmolas de pobres. Os ultimos dias constituem uma
verdadeira cruz por causa de tudo isso. P.S. Os dois mais ricos
fazendeiros daqui sdo filhos de um padre (do vigério anterior). Um
destes raptou, ja faz tempo, uma mulher que agora é amante do vigario
atual. Tais historias encontramos em toda parte. S aquele que trabalha
aqui sabe como ¢ terrivel a corrupcao (apud Neto, 2006, p. 180).

Esse modo de vida, que os padrdes eclesiais contemporaneos considerariam inadequado,
mostrava-se comum no final do século XIX em diversas paroquias brasileiras.
A ex-arquivista da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, Rosangela Alves Gabriel

(2011), observou que o padre Tiago constituia um individuo polémico, conhecido por manter
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uma familia enquanto exercia seu ministério, embora permanecesse por muito tempo na cidade.
Botti (1994) apontou que a permanéncia longa do sacerdote em Juiz de Fora e a aceitacao
popular de seu modo de vida revelam uma possivel tolerancia cultural local. Segundo o autor,
padre Tiago “era mulato e de vida celibataria duvidosa”, mas se integrava perfeitamente “a
maneira de ser da nascente vila de Juiz de Fora” (Botti, 1994, p. 110), o que sugere tragos
liberais da cidade para aquele periodo.

Os autores analisam outros aspectos, como a cor da pele do sacerdote. Dom Pedro II,
em um relato descrito por Stehling (1979), expressou um comentario com viés preconceituoso
ao observar que, embora padre Tiago fosse “preto como carvao”, demonstrava inteligéncia e

possuia “qualidades morais™:

Dia 4 de junho: Ao chegar a porta da igreja, um conego soltou um viva
a minha catélica majestade, e o vigario me aspergiu, depois de me
entregar o crucifixo a beijar na porta da Camara. O vigario ¢ preto como
carvao, mas informaram-me muito favoravelmente de sua inteligéncia
e qualidades morais, parecendo abastado, pois que possui uma boa casa
de sobrado onde mora (apud Stehling, 1979, p. 226).

De acordo com Pereira (2018), as qualidades atribuidas ao padre se sobrepunham a
questdo racial, numa sociedade ainda escravista. A presenca de negros em postos de destaque
no século XIX era rara. Ainda assim, mesmo com fama de envolvimento com o jogo, o
Imperador valorizava as virtudes do sacerdote, destacando sua inteligéncia e seu status social
digno de um clérigo.

Consciente da necessidade de acolher os fiéis, padre Tiago liderou a constru¢ao de uma
nova matriz, iniciada em 1866 e inaugurada em 1878. Em 1886, altares oriundos da antiga igreja
da Candelaria, no Rio de Janeiro, foram doados a Paroquia de Juiz de Fora (Arquidiocese, 2011,
p. 21).

O sacerdote também atuou na politica local. Nas elei¢des de 1860, candidatou-se a
vereador, mas obteve apenas dezesseis votos (Azzi, 2000). A autoridade eclesiastica também o
nomeou para diversas comissdes, como a que avaliou as obras do Cemitério Publico.

A chegada dos padres da Congregacao do Verbo Divino, em 1889, ocorreu um ano antes
da morte de padre Tiago e coincidiu com a saida do 5° vigario da Igreja Matriz, convertido ao
metodismo. O ex-vigario Hipdlito de Oliveira Campos justificou sua saida da Igreja Catolica

nos seguintes termos:
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Deixei sem pezar e sem tristezas a freguezia de Juiz de Fora,
devolvendo por duas vezes ao meu bispo a ultima provisao de vigario
da vara daquela comarca eclesiastica. Fui para roga e, 14, retirado das
agitacoes dos grandes centros, pude estudar melhor as Santas Escrituras
[...] Tomei a resolugdo definitiva de me casar, ndo somente para definir-
me perante a sociedade e viver de harmonia com a vontade de Deus,
mas também para com esse ato, separar-me por completo da doutrina
romanista (apud Pereira, 2008, p. 54).

Os verbitas responderam duramente ao ex-sacerdote: “O tal ‘manifesto’ transborda de
fel. Se o homem nao teria falado mais acertado em dizer que afinal achara uma amasia ha tanto
desejada, e que obteve em troca do seu papel de Judas um bom ordenado na seita dos metodistas,
disso nada se diz!” (Pereira, 2018, p. 98).

O bispo buscava, com a instalacao dos verbitas em Juiz de Fora, manter o processo de
Romanizagdo e Reforma Catdlica ultramontana em curso na regido. Dom Silvério, primeiro
bispo sagrado apds a proclamagdo da Republica, assegurou a continuidade desse movimento.
Sete congregagdes europeias chegaram a cidade, entre elas os redentoristas holandeses,

salesianos italianos e os verbitas alemaes (Pereira, 2018).

O Conego Francisco Maximiliano registrou a chegada dos missionarios:

Ha mais de um ano pudemos obter para esta diocese os primeiros filhos
de Santo Afonso de Ligodrio e foi a opulenta Juiz de Fora o primeiro
teatro escolhido pela misericordia providéncia, para o centro das
operagdes de tdo insignes campedes da Religido de N. Senhor Jesus
Cristo (Olivera, 1976, p. 48).

O trabalho de catequese popular assumiu feigdes mais “romanas”, o que afastou o
modelo tradicional luso-brasileiro (Castro, 2008, p. 52).

Os salesianos, transferiram a Academia de Comércio para os verbitas em 1901. As Irmas
de Nossa Senhora de Sion encerraram suas atividades em Juiz de Fora em 1900, devido a uma
epidemia de febre amarela (Azzi, 2000, p. 121-124; 155-156).

Quando o jornal O Pharol noticiou a morte do padre Tiago, em 12 de marco de 1890,

destacou seus feitos e sua abnegagao:

Idolatrado por todos os seus paroquianos, o vigario Tiago impunha-se
a estima e ao respeito de quantos o conheciam de perto, pela lhaneza e
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afabilidade com que a todos tratava, e pela rara abnegacdo com que
procedia sempre, revelando-se sem ambigdes, desinteressado e
indiferente em questdes de fortuna (O Pharol, 1890).

A Diocese de Juiz de Fora foi oficialmente criada em 1° de fevereiro de 1924, pela Bula
Ad Sacrosancti Apostolatus Officium do Papa Pio XI, com cinquenta paroquias (Azzi, 2000).
A criacgdo da diocese simbolizou o rompimento com a antiga dependéncia da Arquidiocese de
Mariana e consolidou os avangos da Romaniza¢ao, conforme analisado por Beozzo (1977) e
Bastos (1987).

Esse processo de Romanizacdo visava redefinir a ortodoxia catdlica e reformar os
costumes do clero e dos fiéis, conforme o modelo ultramontano (Pereira, 2018, p. 74). Em Juiz
de Fora, mesmo com a presenca de poucos clérigos, a influéncia eclesial aumentava por meio
de templos, capelas e pregagao.

A hierarquia eclesidstica buscava preservar valores tradicionais e exercer controle moral
sobre a populacdo, diante dos ventos de modernizagdo que sopravam na cidade (Castro, 2008,
p. 54-55).

Henrique Oswaldo Fraga de Azevedo (1997) apontou que, ao final do século XIX, os
principais inimigos do catolicismo local eram a auséncia de catequese, escandalos do clero e o
desinteresse religioso (Azevedo, 1997, p. 109).

Pedro Nava (2012) também observou que a pratica religiosa juiz-forana se distinguia do
Barroco colonial mineiro. Segundo ele, o povo expressava sua fé¢ com “muito Deus e pouco
padre, muito céu e pouca igreja, muita prece e pouca missa” (Nava, 2012, p. 42).

A memorialista Christo (1994) narrou um episddio de hostilidade em 1894, quando
populares agrediram verbalmente o bispo Dom Lasagna e atiraram excrementos contra o trem

em que viajava, antes de este colidir com outro trem, causando sua morte.

[...] populares mostraram todo o seu descontentamento agredindo-o
verbalmente, fazendo gestos obscenos aos que o acompanhavam,
principalmente as freiras, e atirando excrementos de animais contra o
trem. O bispo faleceu neste mesmo dia, quando seu trem se chocou com
outro, provocando um grave acidente, com muitas mortes ainda no
perimetro urbano de Juiz de Fora (Christo, 1994, p. 13).

Apesar de manifestagdes como essa, Dom Gil Antoénio Moreira (2015) afirmou que a

religiosidade popular sempre esteve presente: “O povo era catdlico. O povo era de muita
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religiosidade. [...] Os padres eram diocesanos. [...] As congregagdes religiosas eram governadas

por uma diretoria que ndo era pertencente ao reino portugués” (Moreira, 2015).

Dom Gil também ressaltou a influéncia do antigo regime do Padroado, no qual o

Imperador detinha autoridade eclesiastica, inclusive sendo reverenciado como chefe religioso.

Segundo ele, “o clero recebia beijo na mao como se beija hoje um Bispo ou o Papa” (Moreira,

2015).

[...] enquadra-se no modelo tradicional, no qual o primeiro aspecto que
se pode realgar é o seu carater bem proximo ao de um funciondrio
eclesiastico. Recebendo congrua'?do governo, o padre é considerado
como se fosse um funcionario publico incumbido de exercer as fungdes
litargicas proprias do catolicismo, que era a religido oficial do Estado.
A evangelizacdo, catequese e conversiao do povo eram tarefas relegadas
a um segundo plano, pois se supunha que a fé fazia parte da propria
tradi¢do cultural da sociedade (Pereira, 2018, p. 46).

Para enfatizar esta oposi¢ao critica a fé catolica do municipio, Dom Gil (2015) afirma, no

trecho a seguir, que os catolicos eram presentes no catolicismo, haja vista manifestagdo da

crenga através de suas obras e participagao em pastorais € movimentos da Igreja. Acrescida a

essa opinido, verifica-se em nossa pesquisa, que na verdade, a participacao dos fiéis juiz-foranos

em irmandades, reforcava vestigios da presenga do catolicismo devocional na localidade.

A vida religiosa do povo, ndo podemos pretender fosse a mesma de
hoje. Era uma expressao religiosa diferente. Mas os catélicos de Juiz de
Fora do século XIX eram pessoas muito fervorosas. Nos temos aqui
irmandades antigas que eram bastante fervorosas. Por exemplo, a
irmandade do Santissimo Sacramento. Ela tinha como membro, € me
parece como provedor, Henrique Halfeld, que era protestante antes de
vir pra cd, que casou-se com uma catolica e se tornou catdlico e que
depois foi presidente provedor da Irmandade Santissimo Sacramento.
No6s temos uma custodia doada por ele com dedicatoria bastante
catdlica. [...] Temos as irmandades do Carmo, dos Passos, [...] entdo a
assisténcia aos pobres, que se fazia aqui era justamente a Igreja que
fazia isso e os catolicos, com suas contribuigdes (Moreira, 2015).

Em meio ao catolicismo popular na cidade, os fié¢is foram aos poucos se adequando ao

poderio episcopal de Mariana, resguardados pelo discurso da pratica da fé influenciados pelas

12 Pensdo paga aos parocos para seu sustento.
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fortes figuras episcopais da cidade sede da Diocese, como se pode observar no trecho contado

por Nava (2012).

Porque somos catolicos, apostdlicos, marianos e a enciclica por que nos
guiamos ndo ¢ de Roma e sim a sacratissima Folhinha Eclesiastica da
Arquidiocese de Mariana, que tem cem anos €, mesmo quando anuncia
neve para o nosso tropical dezembro, prevalece contra os observatorios
porque nela o meteoro € regulado pela béngdo do excelentissimo e
reverendissimo senhor Arcebispo — papa de Minas, vigario do Senhor
na Terra, deus Tempo, deus Cronos, deus Fado, cujo nome — Vigoso,
Silvério, Helvécio — ¢ venerado em cada parede onde se cola aquele
calendario: com sabao, com grude, chapado no muro ou encaixilhado
de preto (Nava, 2012, p. 200).

Ao considerar a forte industrializagdo de Juiz de Fora no século XIX, como uma das
causas de afastamento dos fi¢is da Igreja, José Oscar Beozzo (1981), aponta que padre Julio
César de Morais Carneiro'? (Julio Maria), primeiro padre redentorista do Brasil, acusou Juiz de

Fora de ser Ninive, quando se dirigiu aos operarios.

Quantos sdo os operarios que nesta cidade procuram a Igreja ja ndo digo
para a confissdo ¢ comunhdo, mas simplesmente para a assisténcia a
missa? De cada centena se pode tirar um? De fato os operarios estdo
afastados da Igreja; nem sequer de espaco em espago a procuram.
Jesus Cristo ¢ o Deus dos pobres, dos miseraveis, dos proletarios. E
principalmente para atrai-los a Jesus Cristo que a Igreja ndo se cansa de
lembrar o seu amor pela pobreza, a sua rentincia dos bens do mundo, a
fome e a sede que sofreu... Quantos sao os proletarios que procuram a
Igreja? Pelas ruas veremos muitos; na Igreja nenhum (Beozzo, 1981, p.
118).

Aliado ao progresso industrial, Musse (2008), recorda que por varias vezes a
modernizagdo era vista como ameaga por Dom Vigoso, que aderiu ao movimento reformador.

O bispo de Mariana chegou a condenar a utilizacdo da energia elétrica em Juiz de Fora, e em

13 Foi casado, teve filhos e se tornou padre ja com uma certa idade. Nasceu em Angra dos Reis (RJ), no
dia 20 de agosto de 1850. Apos o falecimento da segunda esposa, mudou o seu nome para Julio Maria
e aos 40 anos ingressou no Semindrio de Mariana (MG), sendo ordenado sacerdote por Dom Silvério.
Em Juiz de Fora, atuou na Matriz de Santo Antdnio. Se tornou um grande pregador e conferencista,
sendo reconhecido at¢é em Roma. Vale ressaltar, que no final da década de 1880 o padre passava por
uma séria crise espiritual, que terminou com sua renuncia ao cargo de vigario da Igreja Matriz,
abandonando o sacerdocio da Igreja Catdlica e convertendo-se ao metodismo. Cf.
https://www.al2.com/redentoristas.
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1873, através de Carta Pastoral se posicionou contra o progresso local: “Que progressos sao
estes modernos, com que tanta gente enche a boca? [...] Progressos, progressos! [...] Muitos
progressistas abstém-se destas coisas [0s sacramentos] nem nelas cuidam, e se riem ao ouvir
estas palavras!” (Vigoso apud Pereira, 2018, p. 31-32).

A fundagao da faculdade de medicina, causava desconforto para a Igreja. E notavel isso,
ao ler uma carta ao bispo de Mariana, em 28 de maio de 1908, onde o padre redentorista
nomeado apenas por José€, expressou sua preocupacao com os planos da criacdo da Faculdade
em parceria com a escola de odontologia e farmacia dos Metodistas, conforme trecho descrito

em Pereira (2018).

Hé pouco tempo um dos medicos d’esta cidade, o Dr. Aguiar, escreveu
nos jornais diversos artigos sobre a fundagdo de uma faculdade de
Medicina n’esta cidade. [...] No ultimo sabbado houve sessdo da
sociedade de Medicina para deliberar-se sobre esta idea e ver se
convinha insistir n’ella. Se a faculdade ficasse independente, como
desde principio foi a inteng¢do, baseada sobre uma pessoa juridica
independente, ndo havia tanta inconveniencia, antes a nova faria
concurrencia 4 escola de odontologia e pharmacia dos Metodistas.

Mas [...], os medicos em vez de persistir na idea de uma personalidade
juridica independente inclindo agora a idea de fazer uma fusdo com a
escola de odontologia e pharmacia dos methodistas, que ja tem
aequiparagdo por acharem assim mais facil a idea, que por outra forma
se tornaria muito mais difficil a executar. [...] O que fazer agora, para
combater este plano e perigo? (CMIJF — AHPHOF apud Pereira, 2018,
p. 156).

Outro aspecto a ser analisado ¢ a formagao do clero, que continha feigdes diferentes da
pretendida pelo bispado marianense, reforcando o empenho do bispo para que Juiz de Fora se

enquadrasse nesse modelo diocesano, como recorda Pereira (2018).

Em geral, a formagao teoldgica dos clérigos era bastante limitada,
porém o nivel cultural ¢ ainda bastante elevado com relacdo a
populagao. Era comum neste periodo que os clérigos fossem absorvidos
por atividades profanas, seja de carater comercial, ou profissional, seja
de participagdo politica (Pereira, 2018, p. 47).

Sendo assim, a cidade estava longe dos interesses episcopais de Mariana, tendo como
principais desafios a composi¢do das Irmandades, a formagao do clero e a presenca de outras

denominagdes.
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Em relagdo as irmandades, Pereira (2018, p. 47-48), afirma que “funcionavam como
agentes de solidariedade grupal, congregando, simultaneamente, anseios comuns frente a
religido e perplexidades, frente a realidade social”. Dessa forma, as irmandades com seus
estatutos, filiavam os irmaos para compromissos € participagdo ativa dos mesmos no
desenvolvimento de atividades (Pereira, 2018, p. 49). Além de se ter assisténcia em vida, os
filiados a uma irmandade seriam principalmente assistidos apds a morte, sendo esta a
preocupacao fundamental das irmandades, que sempre revestiam os funerais de importante
carater social (Pereira, 2018, p. 50).

Castro (2008) ainda lembra do papel das irmandades como promotoras de sociabilidade

na sociedade mineira.

As irmandades assumiram grande importancia na sociedade mineira,
onde praticamente todas as pessoas, pobres ou ricas, livres ou escravas,
faziam parte de seu meio. Era nas irmandades que se manifestava o
espirito religioso da populagdo através da preparagao das cerimonias de
culto de uma dada sociedade. Para essas pessoas, a religido era um
divertimento, uma forma de sociabilizagdo, de convivio, principalmente
através das grandes festividades promovidas pelas irmandades. Estas,
como promotoras da vida religiosa também se ocuparam da construgao
de templos e cemitérios, papéis originalmente destinado ao Estado
(Castro, 2008, p. 48).

A primeira irmandade de Juiz de Fora data de 06 de agosto de 1854, quatro anos apos a
fundagdo da cidade, tendo sua aprovacdo pelas autoridades competentes no ano seguinte.
Segundo Pereira (2018, p. 50), a Irmandade de Nosso Senhor dos Passos surgiu sob a lideranca
de José Antdnio da Silva Pinto, o Bardo de Bertioga. Tinha como objetivo a promocgao do culto
catdlico e o socorro aos mais pobres. Dessa maneira, a maior obra desta irmandade para a cidade
foi, sem duvida, a construcdo da Casa de Caridade, que em 06 de agosto de 1859 ja prestava
servicos a Vila e, posteriormente, recebeu o nome de Santa Casa de Misericordia (Travassos,
1993, p. 29).

Esta pesquisa destaca ainda a Irmandade do Santissimo Sacramento, destinada a
participacao de homens, na maioria das vezes da elite local. Reuniam-se nela homens de muitas
posses, relacionados com as familias mais importantes da cidade. Esta irmandade tinha por

funcdo a promocao do culto do Santissimo Sacramento da Eucaristia (Pereira, 2018, p. 56). Sua
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existéncia na cidade pode ser observada desde o século XIX, como verifica o jornal O Pharol

de 20 de janeiro de 1881.

O abaixo assignado convida aos membros da mesa administrativa da
irmandade do Santissimo Sacramento a se reunirem no Proximo

Domingo, depois da missa conventual, no consistorio da matriz desta

cidade.
Juiz de Fora, 20 de janeiro de 1881 — O Provedor Manoel Vidal Barbosa
Lage (O Pharol, 1881).

Assim como a Irmandade do Santissimo Sacramento, a Irmandade de Santo Antonio
utilizava as dependéncias da Matriz para as suas reunides. Entretanto, Pereira (2018) afirma
que ndao ha muitas referéncias desta irmandade, para um maior aprofundamento de seus
primeiros anos de formagao.

Em relacao a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Juiz de Fora, constata-se sua
fundagdo 21 dias antes da aboli¢do da escravidao, com data de 22 de abril de 1888. Ha nesta
irmandade uma abertura que a distingue do tradicional modelo das irmandades do Rosario do
final do periodo colonial, exclusivas de negros: “Serdo admittidos como Irmaos todas as pessoas
de um e outro sexo, sem distinc¢@o de cores, e condigdes, exigindo-se sdbmente, que ndo estejam
ligados com censuras eclesiasticas, e que nao pertengam a sociedades prohibidas pela Igreja”
(CMIJF — AHPHOF apud Pereira, p. 60). Tal irmandade se instalou “[...] num momento em que
a Igreja de Juiz de Fora se encontrava na fase inicial de afirmacdo do poder clerical, com o
inicio da implantagdo da reforma catdlica ultramontana” (Pereira, 2018, p, 63).

De forma concisa, as principais irmandades da cidade, foram importantes para a
construcdo do primeiro hospital local, a Santa Casa de Misericordia (Irmandade Nosso Senhor
dos Passos), para a reforma e reconstrucdo da Igreja Matriz (Irmandade do Santissimo
Sacramento) e para a constru¢do da Igreja do Rosario (Irmandade Nossa Senhora do Rosario).

Fernando Henrique Halfeld, j& mencionado na fala de Dom Gil (2015), ¢ referéncia de
homem ilustre para a cidade, considerado um de seus fundadores, sendo membro da Irmandade
do Santissimo Sacramento. Todavia, encontra-se peculiaridades quanto a sua religiosidade, que
representa a de muitos catdlicos influentes da época: catdlicos membros de irmandades e

também frequentadores da Macgonaria, que era fortemente combatida pela Igreja Catolica.
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O engenheiro Henrique Guilherme Fernando Halfeld tem seu nome
registrado no Livro de Matricula Geral dos Irmaos da Loja Magonica
Fidelidade Mineira de Juiz de Fora, sob o nimero 43, pagina 2, como
membro inaugurador, ‘filiado’ no dia 01-06-1873, o que quer dizer que,
sendo filiado, 0 mesmo ja era membro da Macgonaria (Pereira, 2018, p.
34).

Em relacdo a pertenca religiosa, “Por diversas vezes, autoridades civis e da Igreja
Catolica acentuaram perseguigdes € proibi¢des aos que faziam parte da Magonaria, enquanto
em outros momentos os toleravam e inclusive chegavam a participar da mesma” (Bertante,
2017, p.79).

A partir desse exemplo, observa-se que com o inicio da Reforma Ultramontana,
buscava-se um maior controle sobre as irmandades a partir de fiscalizacdo das mesmas, pois
estas eram frequentadas por pessoas ligadas a magonaria, admoestada pela instituigao Catdlica
(Pereira, 2018, p. 60).

No final do século XIX e inicio do XX, além das irmandades, a presenca de outras
institui¢des ligadas a Igreja Catdlica de Juiz de Fora se faziam presentes na sociedade, como

recorda Castro (2008).

[...] Irmandade do Nosso Senhor dos Passos, dirigente da Santa Casa de
Misericordia; Sociedade Unido Catolica Pao de Santo Antdnio; trés
Conferéncias de Sdo Vicente de Paulo (uma no Alto dos Passos, uma
na Igreja Matriz e outra na Igreja da Gloéria); Liga Mineira contra a
Tuberculose; Sociedade Beneficente Brasileira — Alema; Sociedade
Auxiliadora Portuguesa; Sociedade Alema de Socorros Mutuos;
Sociedade Beneficente Juiz de Fora; Sociedade Beneficente Humberto
[, a Macgonaria (com oito lojas espalhadas pela cidade); Instituto
Juridico Mineiro; Sociedade de Medicina e Cirurgia; Academia Mineira
de Letras; Tiro 17 (Castro, 2008, p. 50-51).

Nesse sentido, apos breve citagdo sobre a origem das irmandades em Juiz de Fora, ¢
presumivel a importancia delas na constituicdo da Igreja e na assisténcia caritativa local.

A Igreja passou por algumas polémicas, até consolidar as ideias romanizadoras e se
transformar em Diocese. Padre Julio César de Moraes Carneiro, Padre Dr. Venancio Ribeiro de

Aguiar Café'* e Padre Jodo Emilio Ferreira da Silva, sdo os trés sacerdotes do movimento

14 Nasceu em 1846 na entdo Sdo Miguel e Almas, atualmente Guanhdes (MG). Perdeu o pai ainda na
infancia e foi criado sob os cuidados e orientagdo da mde, que assumiu também sua formagao inicial.
Foi deputado, professor e jornalista.
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ultramontano nos anos iniciais da década de 1890. Esses, fazem parte de uma discussdo que
eclodiu durante a enfermidade de padre Tiago foi a sucessdo desse vigario, apds sua morte,

como recorda Gabriel (2011).

Ja proximo da morte dele [padre Tiago], ¢ que trouxe também a Matriz
uma polémica, que foi a sucessao dele, [...] porque a Paroquia de Santo
Antonio ¢ uma pardquia muito importante do ponto de vista econémico.
Muitos tinham interesse de suceder padre Tiago. E o que acontece?
Antes de ele morrer, quando ja estava doente, chega a cidade o Padre
Jodo Emilio, [...] ele veio substitui-lo [...], ele ainda pega Padre Tiago
vivo, ainda fica com ele por algum tempo. Logo em seguida ele [padre
Tiago] morre, € o padre Jodao Emilio ta certo que vai substitui-lo, s6 que
ai acontece uma verdadeira concorréncia. E o mais forte, que foi o que
venceu, padre Venancio Café, que era uma pessoa mais conhecida, mais
preparada, assume a Matriz (Gabriel, 2011).

Pereira (2018) recorda que em 1888 padre Jodo Emilio j4 se encontrava em Juiz de Fora,
onde foi Capelao da Capela Sao Sebastido, da Capela dos Passos e da Capela da Santa Casa de
Misericordia. A maior obra desse sacerdote foi fundada em 1890, a Associacdo Protetora da
Pobreza, com objetivo abrigar os mendigos da cidade. Atualmente a Arquidiocese mantém um
abrigo para criangas que leva o no do sacerdote. Apos o falecimento do padre Tiago, padre Jodao
Emilio “[...] exerceu o cargo interino de vigario da Matriz de Juiz de Fora” (Pereira, 2018. p.

89), entre marg¢o e junho do mesmo ano.

Com a morte de padre Tiago, a Igreja Catolica de Juiz de Fora romperia com o antigo
catolicismo brasileiro, aquém da reforma catdlica ultramontana, que era um dos ideais de Dom
Vigoso. Nesse sentido, Azevedo (1997) acredita que “a morte do velho vigario, aos 12 de margo
de 1890 foi um grande alivio. Enterrado o vigario Thiago, podemos dizer que se enterrou em
Juiz de Fora um modelo de catolicismo brasileiro que tdo bem conhecemos e que ja era descrito
por Saint-Hilaire” (Azevedo, 1997, p. 109), botanico, naturalista e viajante francés que
pertenceu aos primeiros grupos de cientistas, vindos da Europa, para realizarem suas pesquisas

e exploracdes no Brasil Coldnia.

Com a Romanizagao, objetivava-se que os padres tivessem uma vida voltada as questdes
religiosas, longe de outros afazeres nao religiosos, diferentemente do que era praticado na

cidade, quando era atendida pelo vigario colado.
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Tal modelo de reforma eclesiéstica sera introduzido em Juiz de Fora
somente no ano de 1890, ano da morte do padre Tiago Mendes Ribeiro,
estando a frente do governo diocesano neste momento Dom Antdnio
Maria Corréa de Sa e Benevides (1876-1896), que atacado por varias
enfermidades, entrega efetivamente a Dom Silvério Gomes Pimenta
(1890-1922), Bispo Auxiliar, o governo da diocese. Em 1890, a reforma
eclesiastica ndo sofre mais as ingeréncias do Estado, ja que a separacdo
da Igreja e do Estado acabara de se consolidar com o advento da
Republica em 1889 e com o decreto de Separacao, de janeiro de 1890
(Pereira, 2018, p. 77).

Padre Venancio Café, entdo nomeado vigario da Pardéquia de Santo Antonio em 1890,
tomou posse em 18 de junho do mesmo ano. O novo vigario pertencia a Congregacao do Verbo
Divino e deixou como legado a fundagao da imprensa catdlica na cidade, através do jornal O
Lar Catholico, que “p6de veicular suas idéias renovadoras e reformadoras, tentando doutrinar
os fiéis ainda pouco romanizados e divulgar os documentos de Roma e do Episcopado
Nacional” [...] (Pereira, 2018, p. 83-84), o jornalistico tinha como fim, o combate ao
protestantismo. O jornal laico O Pharol, descreveu o periédico como veiculo da “ma imprensa”,

em resposta as condenagdes por parte da Igreja

Recebemos o 1° numero do “Lar Catholico”, periédico de propaganda
religiosa, do qual ¢ diretor o Revmo Dr. Venancio Café. Destinado as
familias, tendo por fim combater erros e heresias que a jornalada, a
imprensa perversa espalhada por toda a parte, o “Lar Catholico” deveria
ser escrito em linguagem cha, simples, compreensivel, mais ao alcance
dessa ordem de leitores que pensam com o jornal que I€éem deixando-
se paulatinamente, imbuir do erro ou da verdade, em matéria de
religido. Um periddico, que, além de ser escrito em estilo por demais
esmerado tem o luxo de trazer dois artigos-programas, como se um nao
fosse bastante para defini-lo, corre o risco de ser lido por poucos, o que
dificultara em muito o éxito da propaganda, a que se destina. Esse fato,
porém, jamais se dard conosco, pois,tendo lido com particular atencao
o namero de que nos ocupamos, de igual modo leremos os
subsequentes, desejando que o ‘Lar Catholico’ tenha prospera e longa
existéncia, para o engrandecimento da Religido de que ¢ digno ministro
o seu ilustrado diretor (O Pharol, 1891).

No ambito caritativo, no inicio do século XX, constata-se a atuacdo de missoes e
associagoes catolicas, encarregadas de aplicar os principios da reforma catélica ultramontana

em oposicdo as concepgdes liberais apregoadas principalmente pelo espiritismo e pela
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macgonaria, dessa forma, as Santas Missoes “[...] além de fazer uma aproximacdo dos
missionarios com o povo e aprimorar a instituicdo paroquial” (Castro, 2008, p. 51).

As obras assistenciais catdlicas também receberam maior atengdo, com destaque para a
Santa Casa de Misericordia, que prestava cuidados aos enfermos; o Asilo Padre Joao Emilio,
voltado ao amparo de meninas e jovens desamparadas; a [Irmandade do Pao de Santo Antonio

e as Conferéncias Vicentinas, que atendiam aos pobres (Castro, 2008, p. 51).

A acdo social e caritativa catolica tornou-se instrumento eficaz para o
fortalecimento do catolicismo na sociedade. Organizagdes como a Unido dos
Mogos Catolicos, o Centro Dom Vital e a A¢do Catodlica contribuiram para
ampliar a visibilidade da Igreja na esfera social. A Unido dos Mogos Catolicos
surgiu nos anos 1930, como resposta a necessidade de integrar os jovens as
expressoes de culto e a vivéncia da fé cristd. Com isso, a dimensao social da
fé passou a ser mais valorizada, e cresceu a preocupacao com a formagao
civica e patridtica no pais (Castro, 2008, p. 53).

A histoéria da Igreja Catolica em Juiz de Fora ainda viu Dom Geraldo Maria de Morais
Penido, sucedendo Dom Justino ap6s sua morte. Em 1978 Dom Juvenal Roriz, C.SS.R. foi
eleito até sua renuncia em 1990, por motivos de satde. Na sequéncia, Dom Clévis Frainer, da
Ordem dos Franciscanos Capuchinhos foi ordenado como terceiro Arcebispo de Juiz de Fora,
permanecendo por dez anos na Igreja local, até a chegada de Dom Eurico dos Santos Veloso,
em 3 de fevereiro de 2002. Desde 28 de marco de 2009 até os dias atuais, Dom Gil Antonio

Moreira, esta a frente do arcebispado juiz-forano até sua aposentadoria em outubro de 2025.

4.2 DOM JUSTINO: O IDEALIZADOR DO JORNAL O LAMPADARIO

“De olhos e cabelos castanhos, rosto redondo” — assim o passaporte descrevia o
primeiro bispo de Juiz de Fora, Dom Justino José¢ de Sant’Ana (Figura 09). O memorialista
Wilson Bastos acrescentou: “Dom Justino era de boa estatura, acima da média, € o corpo
volumoso. Todos esperavam que sua voz de baiano correspondesse ao seu corpanzil” (Bastos,
1987, p. 192).

Coube a esse bispo colocar em pratica, na cidade, o projeto da Boa Imprensa. Antes de
apresentar seu objetivo com a criacdo do jornal O Lampadario, vale registrar, ainda que

sucintamente, sua trajetoria de vida e de episcopado.
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A trajetoria de Justino, remonta seu nascimento em Aramari'>, distrito entdo pertencente
a Alagoinhas (BA), em 12 de dezembro de 1878. Apo6s completar a educagdo basica em escola
catolica, decidiu seguir o sacerdocio. Riolando Azzi (2000) apresentou brevemente sua vida em
Sob o Baculo Episcopal. Segundo o autor, em 1898, ao completar vinte anos, Justino ingressou
no Seminario Arquidiocesano de Salvador (BA) e recebeu a ordenacdo sacerdotal em 1° de
novembro de 1904. Posteriormente, a Igreja o nomeou vigario no municipio de Satde de
Jacobino e, em seguida, transferiu-o para a Pardquia de Barracdo e Nazaré.

Em 1912, promoveu-o a freguesia da Rua dos Passos, em Salvador. Na sequéncia, o
transferiu para a freguesia de Sdo Boaventura do Poxim de Canavieiras'® — mais tarde anexada
a Diocese de Ilhéus — onde atuou como paroco entre 1912 e 1924 (Ribeiro, 2022, p. 75).

Em 9 de fevereiro de 1912, padre Justino tomou posse da freguesia. Registros de jornais
locais, presentes na dissertagdo de Oslan Costa Ribeiro (2022), relataram os conflitos
enfrentados por ele diante de uma sociedade secularizada. Segundo o pesquisador, Dom Justino
conseguiu “contornar a letargia que contaminava os coragdes mais fervorosos da cidade, em
apoio para a causa de uma nova matriz”’ (Ribeiro, 2022, p. 83).

Por meio da imprensa local, ele langou fortes e reiterados apelos aos catolicos para que
tomassem consciéncia do estado deplordvel da antiga matriz, conclamando-os a causa da
constru¢do do novo templo.

Em 6 de junho de 1912, durante a festa de Corpus Christi, celebrou-se a terceira e ultima
bén¢do da pedra fundamental (Figura 10). Ainda naquele ano, em novembro, fundou a
Associagdo das Senhoras Auxiliadoras da constru¢do da nova matriz de Sao Boaventura e, na
edi¢do n° 670, de 24/11/1912, do Monitor do Sul, publicou o estatuto que ele proprio elaborara
(Macedo; Ribeiro, 2014, p. 115).

Ribeiro (2022, p. 83) relatou que, ainda na antiga igreja, padre Justino “foi esbofeteado
em plena Sexta-feira da Paixdo”. Apos o episddio chegar ao conhecimento do Arcebispo da
Bahia, Dom Jeronymo Thomé da Silva decretou a interdi¢do canonica da matriz de Canavieiras

por quase dois meses. Sobre o incidente, o jornal 4 Razdo registrou:

15 Aramari foi elevada a categoria de municipio em 06 de setembro de 1961, se desmembrando do
municipio de Alagoinhas, e instalado em 07 de abril de 1963.

16 Criada juntamente com outras freguesias do Arcebispado da Bahia por Dom Sebastido Monteiro da
Vide (1643-1722) em 11 de abril de 1718. Instalada a época no lugarejo por nome Poxim. Em meados
do século XVIII, por forga dos constantes ataques dos indigenas Pataxo foi transferida sua sede para a
foz do rio Patipe onde ela se encontra atualmente. A paroquia de Sdo Boa Ventura, pertence atualmente
a Diocese de Itabuna (Cf.: CAMPOS, 2006, p. 238).
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Segundo o jornal “A Razio”, recolhida a procissao do Senhor Morto a
antiga matriz na Sexta-feira Santa de 1912, foi verificado dentro da
igreja cheia de fiéis, um grupo de rapazes “namoradores” que estavam
fazendo parede a fim de coagir, senhoritas com as quais ja havia um
namorico em consenso, as escondidas dos pais das mogas, obviamente,
foi apontado o nome de Jachonias Bombinho entre os rapazes. Esse
jovem estava acompanhando sua namorada na igreja, enquanto havia
grande numero de fiéis que se apertavam em filas no interior da nave,
para irem venerar a imagem do Senhor Morto [...]. A sequéncia do
relato do jornal, afirma que o tabelido Joaquim Ribeiro, pediu a
Jachonias o lugar dele na fila — j& que ele estava na fila por estar — para
que o tabelido e sua familia fossem beijar os pés da imagem do Senhor
Morto, em sinal de veneragdo pela Sagrada Paixdo e Morte de Nosso
Senhor Jesus Cristo. Jachonias se irritou com isso, € o padre Justino
interveio tentando acalma-lo, pedindo com muita educagdo, para que
ele deixasse as familias se aproximarem do esquife do Senhor Morto, e
o levando, segundo a fonte, “suavemente pelo braco o conduziu até a
sacristia”. Jachonias sentiu-se humilhado e constrangido de sair assim,
levado pelo brago por padre Justino na frente de sua namorada. O
resultado foi que, Jachonias saiu da antiga matriz revoltado com padre
Justino, achando que o vigario o humilhou perante sua namorada, e foi
levado para casa pelas suas irmas. Chegando em casa de cabeca quente,
voltou a antiga matriz, esperou o esvaziamento da igreja, e ficou a porta
da sacristia do lado de fora da igreja, e, quando padre Justino ia saindo,
Jachonias, transtornado, o surpreendeu pulando em cima do vigario
ferindo seu rosto com um “banhado em sangue o padre apenas murmura
— mais soffreu Christo.” Jachonias foi pego por populares que ainda
estavam aos arredores da antiga matriz, escapou deles, mas terminou
preso (Ribeiro, 2022, p. 83-84).

O padre José Gongalves de Oliveira também registrou o episddio no Livro de Tombo

paroquial, em 1949:

Diga-se o que quiser, porém a voz do povo ¢ a voz de Deus: depois que
o Pe. Justino José de Sant’ Anna foi esbofeteado dentro da Matriz no dia
de sexta-feira da Paixdo, indo para a Sacristia com o rosto lavado de
sangue, nunca mais Canavieiras teve a satisfagdo de ter um vigario que
se ambientasse e vivessem longos anos em seu seio. [...] Depois da saida
do Pe. Justino, esta tem sido a média: De quatro em quatro anos um
vigério (Livro de Tombo, vol. I, 1949-1960, p. 11).



103

Nas observagdes feitas no Livro de Tombo quanto a rotatividade de parocos em
Canavieiras ap6s a saida de Justino, vale lembrar que o Cddigo de Direito Canoénico,
promulgado em 1983, recomenda, no canon 1748, transferéncias sacerdotais a cada seis anos.

Na mesma paroquia, padre Justino iniciou seu apostolado da imprensa, fundando e
mantendo o periddico 4 Verdade, o que, segundo Monsenhor Miguel Falabella!’, demonstrava
sua predileg@o pela comunicagdo (Castro, 2019). Antes mesmo de langar esse periddico, ele ja
escrevia para jornais locais, incentivando a construgdo do novo templo e criticando o avango
do protestantismo, especialmente apos a fundagao da Igreja Presbiteriana em 1906 e o inicio da

construgao de seu templo em 1909.

A religido pede um altar, e o altar exige um templo; e VoOs,
Cannavieirenses, nao tendes um templo! que vergonha para nos!... A
necessidade de um templo digno, em que se adore o Deus verdadeiro
em Cannavieiras, se impde de tal forma, que dispensa qualquer
encarecimento. Apello pois, para vossos sentimentos de dignidade, de
civismo, de religido; auxiliae ao vosso parocho em empreza tao grande!
(Monitor do Sul, 1912, p. 2).

Ribeiro (2022) argumenta que existia “um espirito de recalque do padre Justino com os
presbiterianos”, que construiam “um belo templo préprio em uma das principais vias urbanas
da cidade, enquanto ele implorava aos cat6licos” (Ribeiro, 2022, p. 86).

No dia 4 de julho de 1924, véspera das novenas de Sdo Boaventura, padre Justino
recebeu a noticia de sua elei¢do como primeiro bispo da recém-criada Diocese de Juiz de Fora,
nomeado pelo Papa Pio XI. Sua sagragdo episcopal ocorreu no Convento dos Franciscanos do
Rio de Janeiro, em 20 de janeiro de 1925 (Azzi, 2000).

No dia 24 de agosto de 1924, durante celebracdo na Igreja Matriz de Santo Antonio, o
Arcebispo de Mariana, Dom Helvécio Gomes de Oliveira, anunciou oficialmente a criagdo do
bispado e a nomeacao de Mons. Justino, entdo secretario do bispado de Ilhéus (Bastos, 1987,
p.103).

A instala¢do candnica sé ocorreu em 1° de fevereiro de 1925, com a chegada de Dom

Justino (Arquidiocese, 2011). Azzi (2000) descreveu a viagem:

17 Nascido em 29 de junho de 1931, era o padre mais antigo de Juiz de Fora, tnico vivo da época de
Dom Justino. Monsenhor Miguel Falabella, morreu as 23h30 do dia 23 de novembro de 2020, na Santa
Casa de Misericordia de Juiz de Fora, em decorréncia da Covid-19.
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A viagem do Rio a Juiz de Fora, foi feita no trem rapido da Central do
Brasil, em vagdo especial, o que demonstrava o prestigio que a
hierarquia catdlica conquistava junto ao poder publico. [...] Na praga
Jodo Penido, junto a estacdo ferroviaria, o bispo foi aclamado por uma
multiddo que o aguardava, recebendo em seguida as boas vindas das
autoridades civis, militares e eclesiasticas. No saldo nobre da
Associagdao Comercial revestiu-se dos paramentos pontificais, seguindo
em cortejo para a nova s¢ episcopal [...]. Espalhada pelas calgadas das
ruas, a multidao atirava flores, pétalas e papel colorido. A banda militar
fechava o cortejo, atrds da qual se apinhavam as pessoas, até a entrada
na igreja de Santo Antdnio, agora transformada em catedral. Apos o
ritual de posse do novo bispo diocesano [...], a sociedade local ofereceu
um banquete ao bispo no saldao nobre do Clube Juiz de Fora, enquanto
0 povo permanecia nas ruas iluminadas, e a banda militar tocava no
Parque Halfeld. Realizava-se na cidade a chegada de um principe da
igreja, digno de todo o respeito por parte do povo e das demais
autoridades; era essa a imagem criada pelo evento (Azzi, 2000, p. 199).

Bastos (1987) também relatou os preparativos para a chegada do novo bispo:

Outra novidade que estava pondo a cidade em festa eram os
preparativos para a chegada do primeiro Bispo Diocesano, Dom Justino
José de Sant’Ana, o qual havia sido sagrado, no dia 20 [de janeiro], no
Convento de Santo Antonio do Rio de Janeiro. A chegada se deu no dia
1° de fevereiro, aobadalo dos sinos da Catedral e das igrejas e capelas
[...]. Chegada a composicao da Central do Brasil, os primeiros contatos
de Dom Justino, ap6s o desembarque, com a sociedade juiz-forana foi
no salao da AssociagdoComercial onde, na sacada, foi saudado pelo Dr.
Pedro Marques de Almeida,apos o que ministrou aos fiéis concentrados
na Praca Dr. Jodo Penido a sua primeira ben¢ao episcopal [...]. Logo no
dia seguinte, houve a celebracdo da primeira missa, um pontifical
solene, com o templo repleto de fiéis e engalanado de bandeiras, flores
e estandartes de diversas congregagdes religiosas presentes ao ato.
Comecava, assim, uma nova fase para Juiz de Fora (Bastos, 1987, p.
191-192).

A literatura juiz-forana registra tracos marcantes do episcopado de Dom Justino, cujo
lema era: O Senhor é a minha fortaleza. As publicagdes O Lampadario ¢ O Lar Catholico,
veiculos da Igreja, divulgaram diversas diretrizes estabelecidas por ele, sobretudo no que se
refere a formagdo moral dos fiéis de Juiz de Fora. Inspiradas pelas orientacdes papais, suas
acdes seguiam o objetivo de aproximar a Igreja da sociedade, reafirmando sua autoridade diante

da secularizag¢ao (Beozzo, 1981).
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4.2.1 As obras e agdes do primeiro bispado de Juiz de Fora

Esta pesquisa destaca, mais especificamente, trés tragos fundamentais de seu
episcopado: a criagdo do Seminario Santo Antonio, a realizagdo do Sinodo Diocesano e a
promoc¢do dos Congressos Eucaristicos Diocesanos (Azzi, 2000). Entre essas iniciativas,
merece destaque a fundacao do jornal impresso O Lampadario.

A Santa S¢, ao estabelecer uma nova circunscrigdo eclesidstica, impds a obrigatoriedade
de constru¢ao de um seminario. Assim, Dom Justino conduziu a edificagao do Seminario Santo
Antonio (Figura 11), considerado o maior empreendimento de sua administragdo episcopal,
inaugurado em 1° de margo de 1926.

Inspirado em outros centros de formacdo sacerdotal, o seminario juiz-forano foi
concebido como um “jardim dos eleitos”, um espago sagrado, isolado do mundo exterior, onde
os vocacionados recebiam formagao sob orientagdo de mestres competentes, aos quais deviam
obediéncia total (Azzi, 2000, p. 248).

Segundo Monsenhor Falabella (Castro, 2019), o Seminario Santo Antdnio, previsto na
bula de criacdo da diocese dois anos antes, representava a “menina dos olhos de Dom Justino”.
Ele dedicou grande empenho pessoal a sua fundagdo e manutencao. A historiadora Beatriz Dias

Miranda (1996) descreveu o processo de formacao dos seminaristas:

Os alunos chegavam novos ainda, em torno dos 11 anos, e eram
entregues por suas familias aos cuidados dos padres formadores. [...] O
que formava o padre eram as regras, o modelo, e o que formava a pessoa
eram a disciplina e a piedade. Além disso, ndo saiam do semindrio, ndo
havia contato com o mundo exterior (Miranda, 1996, p. 41).

O espago formativo do Semindrio funcionava como uma casa fechada a influéncia
externa, controlada por dirigentes e professores. Essa dinamica se assemelhava a dos quartéis
militares, com forte énfase em ordem e disciplina, conforme expressa a chamada publicada n’O
Lampadario: “Os alunos nao podem receber de fora, nem ter consigo livros, jornais ou revistas
nem quaisquer outros objetos, sem a autorizacdo expressa do reitor. A correspondéncia
epistolar, ativa e passiva, ¢ fiscalizada pela reitoria” (O Lampaddario, 1926, p. 4).

Crismado por Dom Justino e tUnico sacerdote vivo até 2020 ordenado por ele,
Monsenhor Falabella (Castro, 2019) recordou que, aos nove anos, apos ficar 6rfao de mae e

prestes a ingressar na Congregagdo de Dom Orione, solicitou ao pai que o enviasse ao
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Seminario Santo Antonio. Quando o pai questionou Dom Justino sobre a possibilidade de obter
uma bolsa, o bispo respondeu prontamente: “Estd concedida”, relembrou Falabella, afirmando
que o episcopado de Dom Justino marcou profundamente sua vida.

Ao realizar o primeiro Sinodo Diocesano e organizar Congressos Eucaristicos, Dom
Justino alcangou ampla abrangéncia em sua atuagao pastoral. A pesquisadora Vanessa Barbosa
Leite Ferreira (2010) explicou que a promogao de Congressos Eucaristicos no Brasil expressava
a reacao da Igreja Catodlica frente a perda do titulo de religido oficial apos a proclamacgao da
Republica: “[...] a Igreja Catdlica sentiu-se traida e excluida ao ser considerada em condicao de
igualdade com as demais crengas e principalmente ao perder o titulo de religido oficial no pais
[...]” (Ferreira, 2010, p. 62).

No Sinodo Diocesano de 1950, o documento sinodal abordou diversos temas, incluindo
a educagao catolica, o comportamento do clero frente ao sexo feminino e a relagdo com outras

denominacgdes religiosas. Em relag@o aos padres e as mulheres, o texto advertia:

Abstenham-se os clérigos de manter mulheres quaisquer familiaridades,
ainda que justificadas por motivos legitimos, como ensino de canto,
escrituracdo paroquial, arranjo de igrejas € outros maximamente, se
sacerdotes, em se tratando de suas penitentes ou dirigentes espirituais.
[...] Quando viajarem, ndo conduzam senhoras em sua companhia,
exceto sua mae, suas irmas reconhecidas como tais, por onde houverem
de passar'.

Quanto as outras denominagdes, especialmente evangélicas, Dom Justino orientava os
sacerdotes a educarem seus fi¢is no sentido de evitar qualquer ocasido em que estivessem

presentes protestantes:

Os pastores da alma alertem os fiéis e os imunizem contra a atividade
aberta ou disfarcada dos agentes das seitas protestantes disseminadas
nesta Diocese, maximamente dos metodistas, dos batistas, dos
adventistas, dos testemunhas de Jeova, da Assembléia de Deus e da
igreja nacional brasileira, os quais dispdem ampla e insidiosa
propaganda em todo o pais!®.

1% Sinodo Diocesano — 1950 — Art. 21-24.
19 Sinodo Diocesano — 1950 — Art. 178-179.
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Dom Justino participou do Congresso Eucaristico Nacional realizado em Salvador (BA),
em 1933, e convocou os fi€is juiz-foranos a acompanharem aquele momento de fé. Em 1936,
fez o mesmo para o congresso de Belo Horizonte (MG).

Em 1939, organizou o Primeiro Congresso Eucaristico Diocesano de Juiz de Fora, de
14 a 18 de junho, com apoio de autoridades civis e militares (Figura 12). O hino do congresso,
escrito por Lindolfo Gomes, expressava a unido entre fé e patriotismo: “Nao temamos o humano
respeito / o Brasil veneramos e o Altar / Que o Brasil tem a Cristo no peito / Jamais dele se quer
separar” (Azzi, 2000).

Ao mobilizar milhares de fiéis da cidade, Dom Justino reafirmou a autoridade episcopal
por meio das convocagdes publicas. O Primeiro Congresso Eucaristico aconteceu na praga de
desportos, cedida pela Quarta Regido Militar, junto a praga Doutor Anténio Carlos. Segundo
Azzi (2000), o evento “devia colocar em evidéncia para a populacao e as autoridades de Juiz
de Fora a presenca e a for¢a da instituicao catolica dentro da vida social” (Azzi, 2000, p. 310).

O Coénego Maximiliano de Oliveira (1976, p. 106) registrou em sua obra a carta pastoral
em que Dom Justino apresentou o cartaz e o convite ao congresso, considerando-o

“eminentemente social”. O bispo descreveu:

No dia 1° de maio em que todo mundo comemora a festa do trabalho,
tivemos o prazer de falar da participacao de todos os trabalhadores nesta
assembléia eminentemente social, que ¢ o Congresso Eucaristico. O
Congresso Eucaristico vai realizar-se na cidade do trabalho. Juiz de
Fora, o orgulho de possuir este titulo: ‘cidade do trabalho e da
instrugao’.

Contemplemos de relance o cartaz de propaganda do Congresso: As
grandes chaminés das nossas fabricas significam a vida laboriosa de
nossa cidade. A vida de trabalho que glorifica nossa gente. Uma ctipula
a direita representa o edificio da Prefeitura, o governo que preside os
destinos da vida civica deste povo ardoroso ¢ ativo.

Ao lado, um pouco acima, os vultos e silhuetas das torres de duas
igrejas, Catedral e Gloria, simbolizando a vida religiosa, a vida
espiritual de Juiz de Fora.

No alto da montanha, o0 monumento de f¢, de esperanca ¢ de amor do
povo desta terra a Cristo Redentor.

A estatua de Cristo, no pedestal magnifico da montanha sobrepaira a
cidade do trabalho e da vida.

Ao alto, sobre um calice em ouro, a hdstia branca, o sol eucaristico, o
mistério da fé, ilumina toda cidade, enchendo-a de luz e de vida.

Eis a sintese do Congresso Eucaristico Diocesano de Juiz de Fora.
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Eis um contexto mais sintético, mais vital da significacdo desse grande
certame de fé (Oliveira, 1976, p.106-108).

Em 27 de maio de 1950, durante as comemoragoes do centenario de Juiz de Fora, Dom
Justino promoveu o Segundo Congresso Eucaristico, que se encerrou em 31 de maio. Conforme
Azzi (2000), o evento buscava reforgar a presenca da Igreja Catolica na vida publica da cidade
por meio de rituais solenes. Ele se considerava no dever de participar das festividades e agia
com autonomia episcopal (Azzi, 2000, p. 311).

Esse congresso simbolizou o auge da influéncia catodlica local. O cartaz (Figura 13),
juntamente com hino composto por J.C.B. expressava a convicgao religiosa da época: “Juiz de
Fora! Que as tuas vitorias / Se conquistem a sombra da cruz! E te seja a mais pura das glorias /
Conservar tua fé em Jesus!” (Azzi, 2000, p. 312).

A imprensa laica também repercutiu o evento. O Didrio Mercantil (1950) noticiou:

Dentre as numerosas solenidades com que se comemoram O NossO
centenario, ndo se podem ter passado desapercebidas as solenidades do
segundo Congresso Eucaristico Diocesano, um espetaculo de f¢é crista,
que marcou indelevelmente o importante papel desempenhado pela
Igreja Catolica no nosso meio (Diario Mercantil, 1950).

Azzi (2000, p. 308) avaliou que tais manifestagdes publicas ndo apenas revelavam a
forga da fé catdlica e marginalizavam outras religides, mas também comunicavam ao governo
nacional a expectativa de alinhamento com os valores da Igreja Catdlica (Figura 14).

Na manha de segunda-feira, 09 de junho de 1958, as 04h20, foi constatada a morte de
Dom Justino aos 79 anos, no Sanatorio Dr. Villaga?’. Conforme o atestado de obito, assinado

pelo renomado médico Mozart Geraldo Teixeira?!.

O documento, encontrado no Arquivo da Curia Metropolitana de Juiz de Fora, apresenta
como causas da morte: caquexia (perda de tecido adiposo e musculo 6sseo, sendo comum em
varios tipos de cancer quando nao ha controle), diabetes, abscesso de partes moles (profundo),

senilidade, esclerose cardio vascular. Monsenhor Falabella (Castro, 2019), acredita, no entanto,

20 Se situava ao lado da Santa Casa de Misericordia. Atendia & primeira e segunda classe social. Era
equipado com a mais sofisticada aparelhagem trazida da Europa e Estados Unidos.

2! Professor emérito da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), que d4 nome ao Hospital de Pronto
Socorro (HPS) da cidade.
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que o bispo morreu em decorréncia das complicagdes de um cancer intestinal, que na época nao
era noticiado e ndo provia de tratamento “avancado” como nos dias de hoje.

Coube Dom Geraldo Penido, o entdo bispo coadjutor, juntamente com o Conego
Francisco Maximiliano as providencias para o velorio (Figura 15), a missa de exéquias, € o
sepultamento, ocorridos na quarta-feira, 11 de junho, as 10h. Ap6s 33 anos a frente da Diocese
de Juiz de Fora o corpo de Dom Justino foi sepultado na Capela da Ressurrei¢ao da Catedral
Metropolitana, espago abriga os restos mortais. O local ¢ dedicado a oracdo e reflexao sobre o
sentido da vida e a esperanga da vida eterna.

Conforme noticiou O Lampadario (1954, p. 1), os sinos das igrejas dobraram por todo
0 municipio, e “a cidade se paralisou em reveréncia ao seu primeiro bispo”. Sua morte provocou
uma grande comocao na cidade. Bastos (1987), lamentou o falecimento de Dom Justino: “Qual
nao foi a nossa surpresa quando chegou aos nossos ouvidos aquela voz fina, entrecortada e um
tanto angustiada, mas penetrante como um alfinete que ia entrando carne adentro. Ia longe. E
assim foi o tempo todo até sua morte sentida” (Bastos, 1987, p. 192).

O entdo prefeito de Juiz de Fora, Ademar Rezende de Andrade decretou Luto Oficial na
cidade por trés dias em homenagem ao bispo, e as reparticdes municipais encerraram o

expediente as13h30 no dia do seu falecimento, como aponta o Decreto n°330 (Figura 16).

DECRETO N° 330, de 09 de junho de 1958

Determina luto oficial em homenagem ao Bispo Dom Justino José de Santana.
O Prefeito Municipal de Juiz de Fora, usando de suas atribuicdes legais,
RESOLVE:

Artigo unico. Fica decretado luto oficial por trés dias, em homenagem a Sua
Exceléncia Reverendissima Dom Justino Jos¢ de Santana, primeiro Bispo
desta Diocese, hoje falecido nesta cidade, sendo suspenso o expediente nas
reparticdes municipais a partir das 13 horas e 30 minutos.

Prefeitura Municipal de Juiz de Fora, 09 de junho de 1958.

a) ADEMAR REZENDE DE ANDRADE - Prefeito de Juiz de Fora.
(Decreto n° 330, 2025).

O Lampadario descreveu as homenagens prestadas por fiéis, clérigos e autoridades civis
e militares, destacando a trajetoria de Dom Justino e sua dedicacdo a formagao do clero e a
organiza¢do da vida religiosa local. No editorial de 16 de maio de 1954, o periddico o retratou
como “homem de oracdo e governo, pastor infatigavel que soube guiar seu rebanho com zelo e

fortaleza™.
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Para Monsenhor Falabella (Castro, 2019), o episcopado de Dom Justino significou para
cidade um avanco do catolicismo, assim como sua presenca junto a sociedade local, através da
fundacao do Semindrio, da comunicagdo social com a imprensa e da sua presenga como bispo.
Castro (2019) afirma que Dom Justino “foi um Bispo muito presente, muito presente...

Ele ndo passava um domingo sem ir a uma pardquia. Nao ficava s6 na Catedral nao. Eu diria,
parece que ele antecedeu Papa Francisco, a igreja em saida” (Castro, 2019).
Sampaio (2007), acredita que Dom Justino representou um periodo de fortalecimento

da Igreja em Juiz de Fora

Durante o seu governo houve um fortalecimento entre a igreja e o poder
politico bem como se deu uma maior aproximagdo entre o clero e o
exército. Através da atuacdo do laicato, a Igreja ganhou maior
visibilidade na vida social de Juiz de Fora. No que tange a valorizagao
da moral, a defesa dos valores tradicionais foi mantida pela hierarquia
eclesidstica, que buscou impedir grandes mudangas no “codigo ético”
que eram incentivadas por aqueles que defendiam os valores modernos.
Outra marca de sua atuagdo foi a organizacdo de congressos
eucaristicos diocesanos, em 1939 e em 1950, que se tornaram uma
forma de demonstrar a forca da Igreja em Juiz de Fora, [...]
especialmente o de 1950, feito para coincidir com as comemoragdes do
centenario da cidade (Sampaio, 2007, p. 32-33).

Além do Seminario Santo Anténio e do jornal O Lampadario, Dom Justino consolidou
sua memdaria ao inaugurar templos, capelas e institui¢des de caridade, bem como ao reforgar o
papel publico da Igreja Catolica no cendrio regional. Sua atuagdo se alinhou a proposta da
chamada Boa Imprensa e do catolicismo social, que buscavam difundir os valores cristdos na
vida cotidiana, nos espagos publicos e no debate politico.

Segundo Azzi (2000), Dom Justino personificou o modelo episcopal tridentino no Brasil
republicano, orientando-se pela obediéncia a Santa S¢é e pela reafirmag¢do da autoridade
eclesidstica diante da modernidade. Sua postura pastoral refletiu o ideal de um bispo
disciplinador, catequizador e defensor da ortodoxia. Ainda de acordo com o autor: “Dom
Justino José de Sant’Ana nao foi um reformador em sentido moderno, mas um restaurador da
ordem tradicional. Com ele, consolidou-se em Juiz de Fora o perfil de um catolicismo
autoritario, hierarquico e militante” (Azzi, 2000, p. 314).

Ao longo de seu episcopado, Dom Justino marcou a historia religiosa da cidade com sua

presenca constante, seu estilo conservador e sua capacidade de mobilizagao social. Mesmo apos
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sua morte, seu legado continuou a influenciar o imaginario catolico da diocese e as ac¢des de
seus sucessores, especialmente no campo da formacgao sacerdotal e da imprensa religiosa.

Ao fundar o Seminario Santo Antonio, organizar congressos eucaristicos e langar o
jornal O Lampadario, Dom Justino adotou praticas caracteristicas do catolicismo militante da
primeira metade do século XX.

Por meio dessas iniciativas, fortaleceu a identidade catdlica local, formou quadros para
o clero diocesano e ampliou os mecanismos de controle simbolico sobre os fi¢is. O uso da
imprensa como instrumento pedagoégico e disciplinador insere-se no movimento da Boa
Imprensa, que mobilizou a midia catdlica como extensdo da acdo pastoral e como meio de
enfrentamento das ideias liberais e secularizantes.

Entretanto, o modelo episcopal tridentino que Dom Justino representou comecaria a ser
tensionado nas décadas seguintes, sobretudo ap6s o Concilio Vaticano II. A renovagao conciliar
prop6s uma reconfiguragdo das relacdes entre Igreja e sociedade, valorizando a colegialidade
episcopal, o didlogo inter-religioso, a liberdade religiosa e uma pastoral mais voltada ao mundo
contemporaneo.

Nesse sentido, o legado de Dom Justino pode ser compreendido como expressao de uma
eclesiologia pré-conciliar que se consolidou na primeira metade do século XX, mas que seria

desafiada por novos paradigmas teoldgicos e pastorais a partir da década de 1960.

4.2.2 A Boa Imprensa e o Lar Catholico

Desde a publicagdo da Carta Pastoral Coletiva de 1890?22, a Igreja Catolica passou a
considerar a imprensa como um dos seus principais instrumentos de acao, destacando a
necessidade urgente de criar e difundir 6rgdos confessionais, aos quais denominou Boa
Imprensa. Esse documento respondeu ao Governo Provisorio, que extinguiu o Padroado e
decretou a separacao entre Igreja e Estado. Azzi (1994, p. 27) aponta que a Igreja procurava
informar ¢ formar os fiéis catdlicos, a fim de esclarecé-los sobre suas crengas ¢ as demais
religides.

Segundo a historiadora Ana Claudia Ribas (2020), com a Boa Imprensa, o clero

brasileiro demonstrava grande interesse “[...] em recuperar seus privilégios perdidos com a

22 Cf.: Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1890. In. BRASIL. Congresso. Cdmara do
Deputados. A Igreja na Republica. Brasilia: Editora da UnB, 1981.



112

Republica e restabelecer sua influéncia na esfera publica e politica, utilizando-se entre outros
artificios, da Boa Imprensa” (Ribas, 2020, p. 38).

O Papa Ledo XIII classificou a imprensa entre “boa” e “ma”, hierarquizando-a:
valorizou a primeira como uma das principais formas de conservagdo da fé na sociedade e
condenou a segunda — a imprensa laica — como ameaca a ordem social, por criticar o catolicismo
e os fundamentos cristdos. Ledo XIII buscava instruir e orientar o clero e os fiéis, concentrando-
se especialmente na Igreja Catdlica, que, apos a separacdo do Estado, voltou-se para si mesma
e assumiu o compromisso de manter a unidade interna (Klauck, 2009, p. 48). Assim, segundo

Ribas (2020):

Tudo o que fosse publicado e estivesse em perfeita sintonia com os
discursos oficiais do catolicismo, ¢ que pudesse contar com a
supervisao direta de um representante do clero passou a ser denominado
de Boa Imprensa. Desta forma, os fiéis catdlicos eram aconselhados a
lerem apenas as publicagdes provenientes e indicadas pela Boa
Imprensa (Ribas, 2020, p. 24).

Nas ultimas décadas do século XIX, durante a Reforma Catoélica Ultramontana, o
episcopado brasileiro passou a apoiar a Boa Imprensa, ““[...] cujo objetivo principal era fazer
oposi¢cdo direta a imprensa liberal e magonica, com seus ataques a instituicdo catolica”
(CEMUJF apud Pereira, 2018, p. 102).

Naquele contexto, o Papa Pio X deu continuidade ao discurso da Boa Imprensa ¢ a

considerou ainda mais importante que a constru¢ao de igrejas e escolas:

Em vao construireis igrejas, pregarei missoes e fundareis escolas;
vossas melhores iniciativas e todos os vossos esfor¢os serdo aniquilados
se ndo empunhardes, a0 mesmo tempo, as armas defensivas e ofensivas
de uma imprensa que seja catolica, leal e sincera (Koepe, 1957, p. 592).

Ribas (2020) afirma que o discurso da época enfatizava “[...] campanhas de
higienizagdo e moralizagdo da sociedade, e empreendia uma batalha contra o liberalismo, o
comunismo, o protestantismo e o espiritismo, que, segundo sua Otica, ameagavam o bom
andamento da sociedade” (Ribas, 2020, p. 28). A autora também explica que o clero dirigia e
supervisionava a imprensa catolica, com o objetivo de normatizar os costumes segundo os

preceitos cristdos. A Igreja Catdlica demonstrava preocupacdo com a fragilidade de sua visao
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de mundo, com o controle social e a normatizacio de comportamentos. Acreditando ser
necessario “ancorar o oscilante edificio da ordem social”, ela passou a fornecer representagdes
normativas aos fiéis também por meio da Boa Imprensa (Ribas, 2009, p. 11-12).

Pereira (2018) dialoga com Ribas (2020) ao afirmar que a Boa Imprensa, assim como
os veiculos laicos, funcionava como instrumento de manipulagdo de interesses e de intervengao
na vida social, “[...] fazendo emergir sujeitos dotados de consciéncia em determinadas épocas
e suas praticas sociais” (Pereira, 2018, p. 43).

Frei Oscar Lustosa (1983), pioneiro nos estudos sobre a imprensa cat6lica, afirma que a
Santa S¢é tratava a insercdo do catolicismo na imprensa como preocupacao recorrente, como
evidenciam o Concilio Plendrio Latino-Americano (1889), as Pastorais Coletivas do episcopado
brasileiro (1890, 1900, 1910, 1915) e diversas cartas pastorais (Lustosa, 1983, p. 5-6). Os bispos
brasileiros reforcaram a importancia da imprensa catélica na Pastoral Coletiva de 1890,

seguindo as orientagdes dos pontifices romanos:

Hé porem uma forma de que quiséramos ver-nos revestir hoje mais
particularmente o vosso amor para com a Igreja; quiséramos ver-vos
todos empenhados na difusdo da imprensa catolica, como um meio de
atalhar, quanto possivel, os estragos da imprensa impia (Lustosa, 1983,

p. 38).

Os bispos se engajaram “na luta pela implantagdo e sustentagao do que eles chamam de
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‘Boa Imprensa’” (Lustosa, 1983, p. 5), por meio de “um trabalho sério e organizado em favor
da imprensa catdlica” (Lustosa, 1983, p. 22). Além do clero, leigos intelectuais também
contribuiram ativamente, como produtores dos contetidos publicados nos periodicos catdlicos

da época. Nesse sentido, Ribas (2020) destaca:

Para a produg¢do e o sucesso dos discursos veiculados pela Boa
Imprensa, assim como para efetivacdo dessa simbiose entre discursos
religiosos, politicos e médicos, se fazia necessario que ndo apenas
intelectuais da propria Igreja, mas também intelectuais leigos
estivessem dispostos a colaborar (Ribas, 2020, p. 48).

Além dos leigos, uma rede de interniincios € nincios apostolicos assumiu a tarefa de

coordenar e favorecer a Boa Imprensa para fortalecer sua intervengao na sociedade.
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Dom Justino, ainda quando era padre em Canavieiras, seguiu o incentivo do Papa Ledo
XIIT (1878-1903) e se empenhou em exercer o apostolado da Boa Imprensa no combate aos

inimigos da fé catdlica. Nos artigos que escrevia, ele denunciava:

[...] principalmente, a negligéncia e o comodismo dos catélicos daquela
época, em relacdo ao empenho de prover com donativos financeiros a
construc¢do da nova igreja matriz. Por vezes, a imprensa de Canavieiras,
em apoio a Igreja, republicava os textos de autoria do padre Justino,
originalmente, publicados no seu jornal paroquial (Ribeiro, 2022, p.
90).

Esta pesquisa apresenta brevemente o jornal Lar Catholico, por sua importancia como
veiculo impresso religioso para Juiz de Fora, que, apds a extingao do jornal O Lampadario, o
objeto de pesquisa, manteve como seu suplemento, a coluna que levava o nome d’O
Lampadario. O Lar Catholico, publicado pela primeira vez em 1892, ¢ a decorréncia do projeto
do impresso que inicialmente recebeu este nome. Mudou para a nomenclatura 4 Bussola, a

partir de 7 de janeiro de 1912, como nos lembra a pesquisadora Paola Lili Lucena (2011).

Segundo o Lar Catholico, 0o nome A Bussola foi cunhado ja que o jornal
pretendia servir de guia para a sociedade que se desenvolvia no
principio do século XX, adotando uma postura de normatizag¢do social
e defesa da familia. Tal jornal possuia quatro paginas, e segundo o Lar
Catholico, contava com uma publicidade consideravel para a época
(Lucena, 2011, p. 73).

Jano ano de 1919, ap6s o periodo da Primeira Guerra Mundial, padre Venancio Café,
assumiu o trabalho de publicacao dos sacerdotes missiondrios da Congregagao do Verbo Divino
no jornal, com o nome precedido do artigo “0”, assim passando a se chamar O Lar Cathdlico®.

O impresso era distribuido semanalmente nas casas de assinantes, ou enviado pelos
correios. Obedecendo o formato standard, continha inicialmente oito paginas, mas com o passar

dos anos, este nimero aumentou, como a fidelizagao dos leitores, que estava vinculada a uma

divulgacdo massiva pelos padres verbitas, como aponta Lucena (2011).

23 O jornal primeiramente se escrevia com “h”, O Lar Cathdlico, inicialmente era descrito com a letra
“h”. A partir de 1939, comegou a ser escrito O Lar Catolico. Nossa pesquisa, opta por apresenta-lo
conforme a primeira grafia.
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Para atrair o publico, o jornal procurou, ao longo das décadas estudadas,
modernizar a edicdo, a estrutura e tratar de temas que seduzissem toda
a familia. Mas isso ndo seria suficiente se um plano que visasse a
propangadear o jornal ndo fosse executado. Um método de divulgacao
adotado durante todo o periodo estudado foi a atuacdo dos padres
viajantes, que consistiam em membros da Congrega¢do do Verbo
Divino que passavam de cidade em cidade, renovando ou buscando
novas assinaturas (Lucena, 2011, p. 85).

A Esdeva Empresa Grdfica publicava o periddico, que tinha sua redagdo localizada na
Rua Halfeld, nimero 1.179, no centro de Juiz de Fora, sendo comandada pelo editor-chefe,
padre Edmundo Leschnhak.

Esse impresso tinha como intuito “proclamar a palavra de Deus a uma grande
quantidade de fi¢is” (Lucena, 2011), dai a divisdo dos suplementos que compunham o jornal,
voltados a disseminagao da doutrina catodlica, principalmente as familias cristas.

Os complementos publicados eram: Vocacional, Estréla das Missoes (mensal) e Lar
Catholico. O Vocacional focava em orientacdes relacionadas a Igreja Catolica; o Estréla das
Missoes descrevia atos pastorais da comunidade; e o complemento homénimo ao jornal
dialogava com os assinantes € com os ideais cristaos, como forma de orientacdo em diversas
situagOes das familias leitoras (Lucena, 2011, p. 74-78).

No ano de 1969, com o fim do jornal catdlico O Lampadario, O Lar Catholico passou
a abrigar um suplemento com a mesma alcunha do jornal extinto.

Com base em jornais, cartas pastorais e Pastorais Coletivas, Lustosa (1983) propde uma

periodizagdo da Boa Imprensa, dividida em quatro fases:

1* - fase de iniciagdo (1830(?) — 1860): marcada pelo empirismo,
artesanalidade e dispersao de iniciativas.

2* - fase de consolidagdo (1870-1900): imprensa catdlica mais
informativa e polémica, voltada a vida interna da Igreja.

3% - fase de organizagao e articulagao (1900-1945): fundagao do Centro
da Boa Imprensa, da Liga correspondente e de uma agéncia de noticias
catdlicas.

4* - fase de especializagdo (1945—...): com a ampliagdo dos meios de
comunicagao, a hierarquia e os jornalistas catolicos tomam consciéncia
da necessidade de reformular a politica eclesial sobre o tema (Lustosa,
1983, p. 12).
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O Lampadario, se insere na terceira fase da Boa Imprensa, definida por Lustosa (1983),
que se caracteriza pela reorganiza¢do e coordenacdo entre a hierarquia eclesial e os leigos,
conforme orientacdes da Santa Sé, do Concilio Plenario Latino-Americano, das Pastorais
Coletivas e dos Congressos Catolicos.

O primeiro Congresso de Jornalistas Catolicos ocorreu entre 31 de margo e 4 de abril de
1910. Nesse evento, os participantes reiteraram a necessidade de consolidar o jornalismo
catolico no Brasil. Eles pediram a hierarquia eclesidstica o compromisso com a imprensa
confessional e solicitaram que se organizasse a Liga da Imprensa Catolica, cujo langamento
oficial ocorreu em 1911 (Lustosa, 1983, p. 33-34).

Lustosa (1983) também recorda que a cidade de Juiz de Fora sediou o quarto Congresso
Nacional de Jornalistas Catélicos, entre 27 e 30 de julho de 1933. A escolha da cidade como
sede do congresso revela a importancia que a imprensa catolica local ja havia alcancado naquela
época.

Nessa década, O Lampadario figurava como um dos periddicos mais expressivos da
Diocese e contava com o apoio direto do bispo. Ele proprio assinava uma coluna chamada
Cartas do Bispo, além de contribuir com diversos artigos, sermdes e textos doutrinarios. O
periddico se alinhava a proposta da Boa Imprensa e ao projeto ultramontano da Igreja,
empenhando-se no combate as demais religides, ao socialismo e a0 comunismo.

Na segunda metade do século XX, o Concilio Vaticano II modificou a perspectiva
eclesial a respeito da comunicacao social. O decreto Inter Mirifica (1963), reconheceu a
importancia dos meios de comunicacdo e defendeu que a Igreja os utilizasse de forma ética e
responsavel, mas sem demonizar o jornalismo laico. A partir de entdo, abandonou-se a distin¢ao

Lo

entre “boa” e “ma”" imprensa, embora a Igreja continuasse incentivando seus proprios meios.

Mesmo antes do Concilio, a imprensa catdlica ja comegava a experimentar mudancas
significativas. Ribas (2020) observa que, nas décadas de 1940 e 1950, a Igreja reformulava sua

linguagem e estratégia comunicativa. A autora afirma:

Nas décadas de 1940 e 1950, € possivel perceber que uma nova postura
discursiva foi se organizando, de forma mais sensivel e menos
impositiva, embora ainda conservadora, aproximando os discursos
religiosos dos anseios de setores mais amplos da sociedade (Ribas,
2020, p. 94).
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A Diocese de Juiz de Fora acompanhou esse processo. Apos a morte de Dom Justino,
Dom Geraldo Penido, também manteve um 6rgdo de imprensa proprio — o jornal Tribuna
Mariana, posteriormente sucedido por outras iniciativas de comunicacao diocesana.

Assim, € possivel perceber que O Lampadario se insere em um momento de grande
mobilizagdo da Igreja em torno da Boa Imprensa. O jornal se firmou como um dos principais
instrumentos de acdo pastoral e apologética da Diocese de Juiz de Fora. Ele ndo apenas
reproduzia conteudos doutrinarios, mas também atuava como mediador entre o discurso oficial
da Igreja e os acontecimentos do mundo contemporaneo.

O Lampadario foi publicado até 5 de janeiro de 1969 e logo apos, transformou-se em
suplemento do boletim catolico semanal O Lar Catdlico, até 1973. Conforme a historiadora e
pesquisadora Monica Euzébio da Costa (2019) essas duas publicagdes em sua nomenclatura, ja

se referiam ao que se propunham a publicar.

Assim, ja podemos destacar que ambos apresentam uma nomenclatura
que d4 a ideia de algo indispensavel, que sugere que o jornal seja um
“conselheiro” para as familias da cidade de Juiz de Fora. O Lar Catdlico
nos remete a um “amigo” que vem para nos ajudar, j4 O Lampadario,
faz alusdo a luz, ou seja, seria o “iluminador” das familias (Costa, 2018,
p.36).

Ao adotar uma postura de vigilancia moral e ideoldgica, O Lampadario refletia as
diretrizes ultramontanas e combatia veementemente os “inimigos da fé catdlica”. Essa postura
se harmonizava com o espirito da época, em que a Igreja Catodlica buscava reafirmar sua
identidade frente as ameagas do mundo moderno, como o secularismo, o racionalismo ¢ as
doutrinas consideradas heréticas ou subversivas.

Por meio da imprensa, a hierarquia catdlica legitimava sua presenca no espago publico

e oferecia uma narrativa alternativa aos jornais laicos mantendo sua influéncia na sociedade.

4.3  DOM GERALDO: O PRIMEIRO ARCEBISPO

Este subcapitulo apresentou-se grande dificuldade de elaboragdo, em razao da escassez
de fontes sobre o episcopado de Dom Geraldo Maria de Moraes Penido (Figura 17) em Juiz de
Fora. Essa auséncia de fontes leva-se a questionar por que tais documentos ndo aparecem no

arquivo da Curia Metropolitana nem nos demais arquivos locais.
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Buscou-se também buscou informagdes sobre o Arcebispo em acervos de institui¢des
nacionais, mas nao obteve €xito nessa investigagdo. Ainda assim, mesmo com referéncias
limitadas, conseguiu-se resumir a trajetoria eclesial de Dom Geraldo Penido em Juiz de Fora.

Destaca-se além de sua vida eclesiastica, aspectos da conduta do Arcebispo durante o

periodo do regime militar, que teve inicio em 1964, no pentltimo ano do Concilio Vaticano II.

4.3.1 Resumo clerical de Dom Geraldo

Dom Geraldo Penido nasce em 6 de setembro de 1918, em Rio Manso (MG), entao
pertencente ao municipio de Bonfim (MG). Filho de Francisco Romualdo de Morais Junior e
Maria Candida Antunes Penido ingressa no Semindrio do Coragdo Eucaristico de Jesus, em
Belo Horizonte, onde cursa Filosofia e Teologia.

A partir de 1937, inicia sua licenciatura em Teologia na Pontificia Universidade
Gregoriana, em Roma, onde também obtém o bacharelado em Filosofia e a especializacdo em
Sagrada Escritura. Ordena-se sacerdote em 4 de abril de 1942, na igreja de Sao Jodo de Latrao,
em Roma (Andrade, 2021).

Posteriormente, exerce o cargo de vigario na Paréquia Nossa Senhora da Piedade, em
Para de Minas (MG). O Papa Pio XII o nomeia bispo auxiliar de Belo Horizonte em 11 de maio
de 1956, aos 37 anos, sendo a ordenacao conduzida por Dom Anténio dos Santos Cabral, com
concelebragdo de Dom Hélder Pessoa Camara e Dom Luis do Amaral Mousinho (Favero;
Mereiles, 2024, p. 101).

A Arquidiocese de Belo Horizonte registra oficialmente sua posse como bispo:

Tendo S. Santidade o Papa Pio XII, atendendo benignamente a Nossa
suplica, Nos concedido um Bispo Auxiliar, por Bula de 10 de margo do
corrente ano, na pessoa do Exmo. Sr. Dom Geraldo Maria de Morais
Penido;

Desejando Nos que o Exmo. Sr. Bispo Auxiliar tenha os mais amplos
poderes, para o maior €xito de sua missao;

Pela presente, em virtude do que Nos faculta o Canon 366, nomeamos
e constituimos o Exmo. Sr. Dom Geraldo Maria de Morais Penido,
Nosso Vigario Geral, “ad universitatem negotiorum”, em todo o
territorio da Nossa

Arquidiocese, com todos os poderes, faculdades e privilégios, que
conforme o

Codigo do Direito Candnico, competem aos Vigarios Gerais.
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Ao mesmo Exmo. Sr. Bispo Auxiliar, concedemos ainda todos os
poderes e faculdades que temos e que por direito possamos delegar.
Dada e passada em Belo Horizonte, no dia 12 de junho de 1956, Festa
do Coragao Eucaristico de Jesus (Matos, 1990, p. 420-421).

O Vaticano o designa Bispo Coadjutor da Diocese de Juiz de Fora em 30 de novembro
de 1957, com direito a sucessao. Assume o governo da Diocese apds o falecimento de Dom
Justino, ocorrido em 9 de junho de 1958.

Com a elevacdo da Diocese a categoria de Arquidiocese em 1962, Dom Geraldo Penido
torna-se o primeiro Arcebispo de Juiz de Fora. Recebe o Sagrado Palio das maos do Cardeal
Alfredo Ottaviani no dia 20 de novembro de 1962.

Seu lema episcopal, In lumine tuo (“Na tua luz”), reflete o compromisso com a fé ¢ a
espiritualidade, orientando sua lideranga ao longo de sua trajetdria. Segundo Favero e Meireles
(2024, p. 102): “Entre os diversos trabalhos realizados no episcopado de Dom Geraldo,
podemos citar a primeira Conferéncia Eclesidstica dos Bispos da Provincia de Juiz de Fora e a
criacdo do Secretariado Arquidiocesano de Pastoral”.

O Arcebispo dedica-se ao desenvolvimento pastoral da Arquidiocese, promovendo a
formagao de leigos e sacerdotes, além de incentivar a participacdo ativa da comunidade na vida

da Igreja. Como destacam Favero e Meireles (2024, p. 102):

[...] destaca-se a constru¢do do novo prédio do Semindrio
Arquidiocesano Santo Antonio, que era uma estrutura antiga, tornando-
se causa de preocupacgao, para o arcebispo, que promoveu a elevagdo de
um prédio novo, possibilitando melhores condi¢des para a formagao
sacerdotal (Favero; Meireles, 2024, p. 102).

Demonstra também forte compromisso com a justica social, defendendo os direitos dos
trabalhadores e apoiando iniciativas que visavam melhorar as condi¢des de vida da populagdo:
“[...] com a desativacdo do Patronato S3ao Jos¢, Dom Geraldo ndo mediu esfor¢os para, no
mesmo prédio do Patronato, instalar A¢ao Social Diocesana” (Favero, Meireles, 2024, p. 102).

Participa ativamente do Concilio Vaticano II, em Roma. Ao lado de outros bispos
brasileiros, presencia a atuacao da delegagdo brasileira, composta pelo senador Afonso Arinos
de Mello Franco, pelo embaixador Henrique de Souza Gomes e pelo intelectual catolico Alceu

de Amoroso Lima (Tristdo de Athayde) (Beozzo, 2001, p. 118).
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Em 29 de julho de 1964, Dom Geraldo Penido celebra a primeira missa televisionada

da Arquidiocese, por ocasido da inaugurag¢do da TV Industrial de Juiz de Fora:

Com a presenga de autoridades e grande massa popular, realizou-se no
dia 29 de julho a inauguragdo da TV Industrial de Juiz de Fora, da
Organizagao Sérgio Mendes. [...] O ato inaugural contou com a
celebragcdo pela primeira vez da missa em portugués, pelo Rev.°
Arcebispo D. Geraldo M. M. Penido, tendo a seguir as autoridades
presentes usado da palavra para externarem a satisfagdo do
acontecimento, apos falar pela TV Industrial o Dr. Mauricio de Campos
Bastos (O Lince, 1964, p. 20).

Entre suas acdes pastorais, erige canonicamente a Paroquia Sant’Ana, no bairro Vila
Ideal, em Juiz de Fora, e consagra os altares da Matriz de Sao Jos¢, em Além Paraiba (MG), e
da Igreja Sao Francisco de Paula, no distrito de Torredes (Prontuario, 1967, p. 4). Com isso,
amplia a infraestrutura religiosa na regido. Apds o Concilio, Dom Geraldo Penido continua sua
atuacdo pastoral.

O Vaticano o transfere para a Arquidiocese de Aparecida (SP), em dezembro de 1977,
onde entre 1° de setembro desse ano e 12 de julho de 1995, exerce o cargo de Arcebispo
coadjutor, e, posteriormente, Arcebispo titular. Em 4 de junho de 1980, recebe o Papa Jodo
Paulo II em visita a cidade.

Ao se aposentar em 18 de agosto de 1995, torna-se Arcebispo emérito de Aparecida,
sendo sucedido pelo cardeal Dom Aloisio Lorscheider. Nesse mesmo ano, o presidente
Fernando Henrique Cardoso (1995-2003) o admite na Ordem do M¢érito Militar, no grau de
Grande-Oficial especial.

Dom Geraldo Penido falece aos 84 anos, em 15 de novembro de 2002, e ¢ sepultado na

Capela da Ressurrei¢ao do Santudrio Nacional (Andrade, 2021, p. 27).

4.3.2 O Episcopado de Dom Geraldo e o regime militar

Nao se pode falar de Dom Geraldo Penido sem lembrar que ele ocupou a posigao de
Arcebispo de Juiz de Fora durante o periodo do regime militar no Brasil (1964-1985). Alias, o
movimento militar partiu com suas tropas em 31 de margo de 1964 da 4* Brigada de Infantaria

Leve de Montanha da cidade mineira para a capital do Rio de Janeiro, sob o comando do
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General Olympio Mourdo Filho?*. Ndo apenas a Igreja, mas a imprensa juiz-forana, em sua
maioria, apoiou o inicio do regime militar.

A imprensa de Juiz de Fora alinhou-se ao golpe de Estado. Trés jornais detinham a maior
tiragem. O mais importante era o Didrio Mercantil; o Didrio da Tarde tinha a linha editorial
mais popular. Ambos pertenciam ao grupo Didrios Associados, de Assis Chateaubriand. O
grupo também possuia a Radio Sociedade, que, com sua linha editorial conservadora, apoiou o
golpe de Estado com entusiasmo. O terceiro jornal era a Gazeta Comercial, produzida pela
Associagdo Comercial de Juiz de Fora. Outros trés periodicos também ampararam o golpe: os
jornais Folha Mineira, A Tarde e a revista O Lince. Ao lado do governo de Jodo Goulart, havia
o pequeno jornal O Binomio, que foi logo fechado apds a vitoria do golpe (Ferreira, 2023, p.
134).

No dia 1° de abril, o golpe de Estado comecou a ser definido como uma “revolugdo”. A
manchete do impresso juiz-forano Gazeta Comercial, destacou no dia 2 de abril de 1964:
“Vitorioso o movimento chefiado pelo governador Magalhaes Pinto. No inicio da matéria, o
golpe apareceu como “movimento revolucionario”.

A edigdo apresentava as censuras iniciais para ‘“harmonizar-se” a populagdo, para que

ndo se rebelassem contra a a¢do autoritaria.

1 — Fica proibido o uso de fogos explosivos de qualquer espécie; 2 —
Fica proibida a venda ou fornecimento de bebidas alcodlicas; 3 — Na
oportunidade, solicita-se, igualmente, a populagdo ordeira e laboriosa
de Juiz de Fora que evite a permanéncia em grupos, em quaisquer ruas
da cidade, apos as 23 (vinte e trés) horas (Ferreira, 2023, p. 133).

A quarta e ultima determinagdo declarava que as autoridades confiavam no “espirito
compreensivo € democratico de nosso povo”. Para evitar qualquer comunicado de opositores
do golpe a populacdo, o governador Magalhdes Pinto ocupou com forgas militares as redagdes

de jornais e das emissoras de radio e televisao.

Nos dias que sucederam o golpe de Estado, as autoridades impuseram
aos cidadaos de Juiz de Fora a lei seca, toque de recolher, censura dos
meios de comunicacdo, restricdo ao acesso aos bancos, além de

24 Militar brasileiro que ficou conhecido por seu papel de destaque no golpe de 1964, que instaurou a
Ditadura Militar no Brasil, sendo uma figura polémica por sua postura autoritaria e suas declaracdes
controversas ao longo dos anos.
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impossibilitar telefonemas, compras de combustiveis e viagens para
outras cidades. Juiz de Fora ficou isolada do resto do pais (Ferreira,
2023, p. 133).

No ambito religioso, a Igreja Catélica no Brasil assumiu uma posi¢do complexa durante
o regime militar. Inicialmente, como institui¢do, adotou postura de apoio ao golpe de 1964,
principalmente por temer o avanco de ideologias de esquerda e a possibilidade de uma
revolugdo socialista no pais.

Um dos acontecimentos que ajudaram a impulsionar o golpe militar de abril de 1964 foi
a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade, formada principalmente por mulheres
catolicas. O evento, que percorreu as ruas de S3o Paulo em 19 de margo de 1964, poucos dias
antes do golpe, forneceu argumento aos militares e aos grupos politicos € econdmicos
conservadores para justificar a queda do governo de Joao Goulart. Segundo seus organizadores,
o presidente representava um defensor dos interesses comunistas que se pretendia instaurar no
Brasil, especialmente apos as Revolugdes Chinesa (1949) e Cubana (1959).

No jornal Gazeta Comercial, Dom Geraldo Penido emitiu nota aos fi¢is da
Arquidiocese, afirmando que aquele era um momento de vibragao civica. O Arcebispo revelou
que conversou com o general Mourdo antes da partida deste para a Guanabara e ofereceu a ele
sua solidariedade. As palavras reverenciavam: “Despertou-se a consciéncia dos bons brasileiros
numa legitima eclosdo dos sentimentos sagrados. E a defesa da Patria, da liberdade, da familia,
da ordem, da tranquilidade e do trabalho que incita os brasileiros a esta legitima defesa” (Gazeta
Comercial, 1964, p. 1). Ao finalizar a mensagem, o Arcebispo pediu que os fiéis confiassem e
rezassem: “ajoelhemo-nos aos pés da padroeira do Brasil e alcancemos Dela a salvacdo da
Patria! Sob seu manto, o Brasil sabera livrar-se das garras do Comunismo” (Gazeta Comercial,
1964, p. 1).

No dia 3 de abril, o jornal Didrio da Tarde convocou a populagdo para a passeata em
apoio aos militares na cidade. O titulo do evento foi: Democracia, amor e combate ao

COMUNISMoO.

Amanha, domingo, as 17 horas, saindo do Largo do Riachuelo, sera
realizada a grande passeata da fraternidade, quando Juiz de Fora,
representada por todas as classes, evidenciara, mais uma vez, seu
sentimento civico, democratico e cristdo. Apds a passeata, varios
oradores usardo da palavra, tendo como temas: democracia, combate ao
comunismo, desarmamento de espiritos, amor e caridade. A
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concentragdo ndo terd nenhum cunho politico-partidario, conforme
determinagdo do Sr. Arcebispo Metropolitano. Toda a populacao esta
convidada para a grande promogao (Diério da Tarde, 1964, p. 1).

Ja o Diario Mercantil publicou, no dia 6 de abril, sobre o retorno das tropas militares a

Juiz de Fora, recebidas com grande entusiasmo pela populacao local.

[...] a multidao em Juiz de Fora esperava a chegada do general Mourao
e de suas tropas [...]. No centro da cidade, os veiculos tiveram
dificuldade de avancar devido a grande multido ali presente. A frente
das tropas, o general Mourdo foi recebido com entusiasmo pela
populagdo nas ruas. [...] Em uma das viaturas, o capeldo mostrava ao
povo uma imagem de Nossa Senhora de Aparecida. A dificuldade de
avangar foi grande porque muitas pessoas se postavam em frente aos
veiculos, querendo saudar o governador e o general. O Didrio Mercantil
elegeu Juiz de Fora como a “Capital da Democracia” (Ferreira, 2024,
p. 145-146).

No palanque montado no Parque Halfeld, além dos militares, Dom Geraldo Penido

discursou a multiddo em apoio aos militares.

Na Avenida Rio Branco, corddes de isolamento ndo conseguiram conter
a multidao. Todos queriam se aproximar dos lideres do golpe de Estado
— Mourao e Magalhdes. Um palanque foi montado para as autoridades
na Pragca Halfeld. Entre os oradores, estavam o general Mourdo, o
governador Magalhdes Pinto, o marechal Odilio Denys, o general
Carlos Luiz Guedes e o arcebispo Dom Geraldo Maria de Moraes
Penido (Ferreira, 2023, p. 147).

E curioso notar, sobre esse evento, por meio d’0O Lampadario, o posicionamento inicial
da Igreja brasileira em consonancia com os militares. Isso aparece claramente na edigdo do dia
19 de abril de 1964, na capa do jornal.

Uma foto do General Olympio Mourao (Figura 18) em encontro com o governador
Magalhdes Pinto, na manha do dia 2 de abril no gabinete de Costa e Silva elogia sua “vitoria”
(Mourao F., 1978, p. 312). A manchete destaca: Encontro de dois herois. Ainda na mesma capa,
o jornal publica a escandalosa nota, sem autoria, intitulada Vigilia Democratica, que expressa

N9

claramente o anseio pelo “ideal de Democracia Crista” por parte da Igreja.
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E mais abominoso para os dias atuais ler o texto que se encerra apoiando o golpe, como

uma medida de “saneamento”, muito por conta das greves trabalhistas da época.

O povo esta vendo, que em matéria de limpeza nacional, os criminosos
e documentos comprometedores estdo surgindo. A repressao que esta
sendo feita ndo ¢ uma vinganca ou triunfo sobre as vitimas, porém, uma
medida de saneamento, previdéncia e defesa dos nossos foros de patria
democratica (O Lampadario, 1964, p. 1).

Na Arquidiocese de Juiz de Fora, o conego Francisco Maximiliano de Oliveira foi preso
na Paréquia Sao Miguel e Almas, em Santos Dumont, em 03 de abril de 1964, quatro dias apos

o inicio do regime militar.

Tenho conhecimento do conego Francisco Maximiano de Oliveira, que
foi detido em Santos Dumont, quando era paroco. Militares o
prenderam durante uma missa. Dom Geraldo interveio e conseguiu que
ele ficasse preso no Convento dos Franciscanos, 14 mesmo em Santos
Dumont (Gabriel, 2025).

Apbs sua libertagdo, o conego foi obrigado a deixar a paroquia e ficou sob os cuidados
do padre capelao Wilson Vale da Costa, auxiliando nas paroquias Sao Mateus e Sao Francisco
de Paula, no distrito de Torredes, em Juiz de Fora.

Com o passar dos anos, protestos contra o regime militar no Brasil levou os generais a
adotar medidas mais rigidas. Em 13 de dezembro de 1968, o governo decretou o Ato
Institucional n® 5 (AI-5), fechando o Congresso, suspendendo liberdades e intensificando o uso
da tortura nos interrogatorios (Uol, 2025). O decreto suspendeu direitos civis, como o habeas
corpus, e autorizou a remog¢ao de politicos opositores, intervencdes federais em estados e
municipios, além de possibilitar a detencdo arbitraria, tortura e execugdes extrajudiciais. A
partir dessa medida, aumentaram as prisdes, mortes sob tortura e desaparecimentos. Essa acao
respondeu a intensificagdo da mobilizacdo politica civil contraria ao regime. A Igreja sofreu
repressdo, com assassinato de padres e seminaristas.

Conforme o Centro Ecuménico de Documentagdo e Informagdo, entre 1969 e 1981, ao
menos quinze padres desapareceram ou foram mortos, € muitos outros sofreram ataques
difamatorios, invasdes e censura (Uol, 2025). Bispos também enfrentaram perseguicdes, com

invasdes em suas casas e sequestros, além de entidades ligadas a Igreja serem alvo de repressao.
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Entre 1969 e 1981, houve 15 mortes ou desaparecimentos de clérigos
ou leigos. O primeiro caso foi o do padre Antonio Henrique Pereira da
Silva Neto, auxiliar direto do arcebispo Dom Hélder Camara. Ele foi
sequestrado, torturado e morto no Recife, em maio de 1969 (Uol, 2025).

A censura, estabelecida apds o Ato Institucional n°® 5, atingiu também declaragdes de
bispos e o noticiario referente aos padres. Dom Hélder, por exemplo, deixou de ser noticia, €
dos padres presos ou expulsos ndo se soube mais nada (Sedoc, 1969, p. 48).

A Radio 9 de Julho, da Arquidiocese de Sao Paulo, foi fechada em 1969, apos a
transmissao de um programa com criticas ao governo € por ser vista como um espaco de
resisténcia contra o regime autoritario. A acao teve como objetivo calar a voz de uma das poucas
midias que ainda ousavam questionar o poder militar, refletindo o clima de censura e medo que
permeava o pais na época (Uol, 2025).

A medida que o regime se consolidava e os abusos de poder tornavam-se mais evidentes,
a postura de muitos membros da Igreja mudou, assim como a confianga da sociedade brasileira
no inicio do regime. Contudo, a Igreja Catolica ndo deixou de apoia-lo de forma imediata e
unanime.

A repressao violenta, a tortura e a supressao das liberdades civis geraram criticas dentro
da propria Igreja, especialmente a partir do final da década de 1960 e inicio da década de 1970.

Por parte dos membros do catolicismo, observou-se uma postura fundamentada na
defesa dos direitos humanos e da populagao, sobretudo por meio das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs), que mantinham didlogo com o poder publico.

A Teologia da Libertagdo também combateu o regime e defendeu a aproximagdo com
os pobres e a luta por justi¢a social. Lideres como Dom Hélder Cdmara, Dom Paulo Evaristo
Arns e outros bispos assumiram papel central na resisténcia ao regime militar.

Além disso, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) posicionou-se contra
as violagdes dos direitos humanos praticadas, emitindo notas e declaragdes em defesa das
liberdades democraticas.

Doze anos ap0s o inicio do regime militar, Dom Geraldo Penido criticou o discurso de
justica do governo militar em uma Nota Oficial publicada na Revista da Arquidiocese de

Goidnia:
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Quando se mata impunemente, quando se cometem crimes, oS mais
hediondos, € nenhuma providéncia séria ¢ tomada pelo Governo, a gente sente
uma espécie de desalento, ndo porque se perdeu um parente, mas pela sorte da
patria. Que sera do Brasil, se este estado de coisas persiste? Se o Governo nao
se decidir a levar a sério esses casos de injustica social e de consequentes
homicidios contra aqueles que defendem os injusticados, entdo,
positivamente ndo vemos como podera nossa Patria encontrar os caminhos
da paz e da felicidade de todos os brasileiros. Ndo basta que o Ministro da
Justiga faga declaragdo pelos jornais, mais com o intuito de inocentar atitudes
omissas do governo. Ndo basta que o Presidente da Republica se mostre frio
e tranquilo diante de toda essa onda de crimes que se cometem contra
brasileiros, e portanto contra a propria Nagdo. Ndo. E preciso que tomem
decisdes sérias e decisivas. Que se castiguem os culpados, custe o que custar ,
doe a quem doer. Ainda em o Vice-Presidente da Republica levou a Aparecida
na festa da Padroeira do Brasil (sic), essa mensagem do Presidente: “A4 paz do
Senhor para toda a Nagdo brasileira”. Enquanto 14 se dizia isso, em Mato
Grosso era covardemente assassinado um sacerdote, digno sobre todos os
titulos, s6 porque defendia duas pobres mulheres que eram torturadas pelas
forcas policiais, cujo comandante é, se ndo me engano, um coronel do
Exército. E assim que havera a “4 paz do Senhor para a Nagdo brasileira?
Esperamos que se acordem os responsaveis pela Patria e que se afastem de
vez todos os obstaculos para que haja paz neste pais..” (Revista Da
Arquidiocese, 1976) (grifos do original).

Mesmo adotando postura critica ao regime, em tom conciliatério, Dom Geraldo Penido
minimizou, em entrevista ao jornal Didrio Mercantil — posteriormente republicada no Lar
Catolico de 08 de novembro de 1970 —, que a convivéncia entre Igreja e Estado nao

apresentava carater conflituoso. Segundo o bispo:

Nao vejo, em absoluto, entre 0 Govérno e a Igreja, no Brasil, uma zona
configurada de atrito, nem muito menos algo que se possa denominar
de conflito. Ao contrario, o0 Govérno Federal estd muito animado na
intengdao do melhor entendimento, e tem demonstrado isto sempre.
Ainda, agora, féz a reunido da CNBB um emissario pessoal, pronto a
prestar esclarecimentos € ao encaminhamento de providéncias que
fossem julgadas necessarias. Por sua vez, a CNBB tem feito esforgos
para que se mantenha o entendimento ou se restabeleca, quando houver
sido interceptado, com ou sem propdsito de alguém, como ou sem culpa
de terceiros (Sedoc, 1970, p. 770).

Nota-se que a fala do Arcebispo busca divulgar a existéncia de cooperagdo entre as
instituicdes. No entanto, a imprensa pouco noticiava o que, de fato, ocorria entre elas, em razao

da censura vigente.
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Nos registros da Comissdo Municipal da Verdade de Juiz de Fora presentes no livro
Servigo Social, memorias e resisténcias contra a ditadura militar: Depoimentos, Marilda
Villela [amamoto relatou a intermediagdo feita por Dom Geraldo Penido durante o periodo em
que esteve presa: “Nao tinha prisao feminina em Minas naquele periodo, a igreja interveio, por
meio de Dom Geraldo de Moraes Penido. Eu fui cumprir minha pena no Instituto Jodo Emilio
em Juiz de Fora” (Iamamoto, 2025, p. 85). No mesmo relatorio, Mariléia Venancio Porfirio

também confirmou a interferéncia do Arcebispo nas prisdes do regime militar em Juiz de Fora:

Teve uma figura em Juiz de Fora, que foi fundamental, Dom Geraldo
Maria de Moraes Penido. Ele agiu junto ao juiz auditor, que era um
cristdo cursilhista, Mauro Seixas, muito ligado a Dom Geraldo. E Dom
Geraldo parece que teve uma influéncia muito forte no andamento dos
trabalhos com esse juiz. Ele dizia para o meu pai que achava que essa
juventude tinha sido enganada, tinha sido levada, mas era uma
juventude muito utdpica, mas que, a0 mesmo tempo, tinha esperancas,
que se queria coisas boas. Enfim, um palavreado assim, meio forte, mas
ao mesmo tempo meio florido. Mas o que Dom Geraldo entdo consegue
dele? Que as mulheres e os rapazes que tinham sido presos, todos eles,
no meu processo, nao ficassem em presidios (Porfirio, 2025, p. 102).

Por fim, Mariléia também comentou as restricdes que esse grupo da Igreja — incluindo

Dom Geraldo Penido — apresentava em relagdo as torturas e, por conseguinte, ao regime:

Entdo a interferéncia de Dom Geraldo, ela foi fundamental. Tinha o ato
humanitario dele, um ato de solidariedade muito forte. Além de Dom
Geraldo, teve circuito que as mulheres ali, dona Leda, de Agao Catolica,
padre Jaime, tinha algumas freiras, entdo tinha um grupo que tinha uma
influéncia na cidade e que também, por seu lado, tinha também
restricdes ja a esse periodo ditatorial e que ja comecaram a entender que
realmente existia tortura (Porfirio, 2017, p. 103).

Itamar Davi Bonfatti, preso militar, revelou em seu depoimento prestado a Comissao da
Verdade em Juiz de Fora, em 29 de julho de 2014, que Dom Geraldo Penido, juntamente com

o reitor da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), exigiu sua localizagao:

Eu s6 fui localizado, porque o Bispo de Juiz de Fora foi ao quartel-
general e o Reitor da universidade foi ao quartel-general e exigiu do
general, que era o general Bandeira, que me localizasse. Se ndo fosse o
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bispo e o reitor eu ndo estaria sendo localizado. Eles me levaram para
Linhares (Memorias da Repressdo, 2025, p. 290).

Observa-se, a partir dessas explanagdes, que o Arcebispo de Juiz de Fora, assim como
outros bispos da Igreja brasileira, adotou posicionamento distinto durante o regime militar. Em
um primeiro momento, apoiou os militares; posteriormente, assumiu postura contraria as

repressoes.
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5 0 LAMPADARIO E UMA NOVA IGREJA A PARTIR DO CONCIiLIO VATICANO
I1?

Dom Justino, o primeiro bispo de Juiz de Fora, fundou O Lampadario em 1924, que se
consolidou como o principal 6rgdo de imprensa da Diocese local, permanecendo ativo até 1973.
O jornal servia como uma ferramenta de comunicagdo e também como um reflexo da Igreja
Catolica diante dos desafios de um mundo em rapida transformagdo. Ao longo de suas quase
cinco décadas de circulagdo, o periddico enfrentou questdes significativas, como o crescimento
industrial da cidade, mudancas nos habitos e costumes sociais e a crescente presenca de outras
denominagdes religiosas, que também disputavam a atencao dos fiéis.

Além de ser um canal de noticias locais, nacionais e internacionais relacionadas a Igreja,
O Lampadario dedicava-se a transmitir o evangelho da semana, publicava mensagens de carater
religioso e oferecia um espago para discussdes sobre moralidade, ética, educagdo e os rumos da
Igreja na sociedade moderna. Era, de fato, um veiculo que ndo apenas informava, mas também
educava e formava opinido sobre questdes fundamentais do cristianismo, mantendo os fiéis
alinhados com os ensinamentos da Igreja.

Durante o Concilio Vaticano II, O Lampadario se destacou como um importante
transmissor das decisdes e documentos conciliares, publicando artigos e reflexdes que
ajudavam a contextualizar e explicar as mudancas promovidas pelo concilio. Essas publicagdes
foram cruciais para a compreensdo e implementagdo das reformas vaticanas na regido,
especialmente no que dizia respeito a liturgia, a relagao da Igreja com outras religides, com o
mundo moderno e ao papel dos leigos na comunidade catdlica.

O periodico era utilizado como um meio de fortalecer a moral catolica em tempos de
crise, como a Revolucao de 1930 e o Estado Novo, quando o Brasil vivia periodos de
instabilidade politica e social. Em momentos como esses, o jornal se tornou uma ferramenta de
resisténcia e apoio aos valores da fé crista, proporcionando uma base de confianga para aqueles
que buscavam orientacao.

Com o avango das novas formas de comunicagdo e o crescente papel dos meios de
massa, O Lampadario encontrou dificuldades para manter a sua relevancia, sendo finalmente
descontinuado em 1973. No entanto, o legado do jornal é imensuravel ao representar a

adaptacao da Igreja Catolica as reformas do Concilio. Nesse sentido, a partir da analise de seus
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artigos verifica-se a postura da Igreja, que seguindo os documentos conciliares estava aberta ao

didlogo ecuménico e inter-religioso.

5.1 NOSSAS PESQUISAS A PARTIR DA ANALISE DOCUMENTAL

Antes de expor a tese, ¢ importante esclarecer que o uso do termo ‘relagdes inter-
religiosas’ no titulo ndo implica afirmar ou negar a existéncia de tais relagdes entre a Igreja
Catolica e outras religides no periodo pesquisado. Nesse contexto, a palavra ‘relagdes’ refere-
se especificamente a possibilidade de conexdo, sem assumir de forma categorica qualquer
posicao quanto a efetiva interacdo entre o catolicismo e as demais manifestagdes de f¢.

A pesquisa desta tese baseia-se, especialmente, em jornais € documentos do Concilio
Vaticano II. Nesse sentido, adota-se a analise documental como metodologia essencial, por
considera-la uma técnica especialmente Util para lidar com textos histdricos ou fontes primarias,
como os artigos de um jornal. Essa técnica incorpora a dimensdo temporal a andlise do
fenomeno social, ja que “a técnica documental vale-se de documentos originais, que ainda nao
receberam tratamento analitico por nenhum autor. [...] ¢ uma das técnicas decisivas para a
pesquisa em ciéncias sociais ¢ humanas” (Helder, 2006, p. 1-2).

A pesquisa aplica essa metodologia examinar os textos publicados no jornal O
Lampadario, no recorte temporal de 1958 a 1968 — periodo anterior, posterior e coincidente a
realizacdo do Concilio. Investiga como o conteudo do jornal evolui, quais temas recebem maior
atencdo e de que modo o jornal aborda o ecumenismo e o didlogo inter-religioso. Essa
delimitagdo permite analisar como a Igreja se posiciona frente a outras religides, com foco
especifico no bispado/arcebispado de Dom Geraldo Penido, que assume ap6s a morte de Dom
Justino de Sant’Ana. O recorte temporal abrange dez anos de analise documental.

Também questiona-se de que forma os autores dos artigos se dirigem aos leitores: falam
em nome proprio ou em nome de um grupo social? Como alerta Cellard (2008), “¢ bem dificil
compreender os interesses (confessos, ou nao!) de um texto, quando se ignora tudo sobre aquele
ou aqueles que se manifestam, suas razdes e as daqueles a quem eles se dirigem” (Cellard, 2008,
p- 300). Além disso, considera essencial avaliar o contexto histérico da produgdo do documento,
sua autenticidade e confiabilidade, pois “é importante assegurar-se da qualidade da informagao
transmitida” (Cellard, 2008, p. 301). Ele analisa ainda a natureza do texto, ja que, “¢ o caso,

entre outros, de documentos de natureza teoldgica, médica, ou juridica, que sdo estruturados de
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forma diferente e s6 adquirem um sentido para o leitor em funcdo de seu grau de iniciagdo no
contexto particular de sua produgdo” (Cellard, 2008, p. 302).

A analise documental permite que ele examine a estrutura dos documentos, o tipo de
informacao que eles contém e como essa informacao se relaciona ao contexto historico e ao
objetivo da pesquisa.

Cellard (2008) ressalta que esse tipo de fonte ¢ “insubstituivel em qualquer
reconstituicao referente a um passado relativamente distante”, pois ndo raramente representa a
totalidade dos vestigios de atividade humana em determinadas épocas. Além disso, “muito
frequentemente, ele permanece como o Unico testemunho de atividades particulares ocorridas
num passado recente” (Cellard, 2008, p. 295).

Seguindo os apontamentos tedricos, se extrai dados diretamente dos impressos de forma
descritiva, observando os documentos, analisando seu conteudo e relacionando-os ao contexto,
sem necessariamente aplicar uma codificacdo prévia ou categorias fixas. Ele prioriza a
compreensdo do documento em si — o jornal O Lampaddrio — em seu contexto histdrico e na
extracao das informacoes mais relevantes.

Embora nao existam normas fixas ou procedimentos padronizados para a criagdo de
categorias, a pesquisa parte do pressuposto de que um quadro tedrico consistente pode orientar
uma selegdo inicial mais segura e relevante. Conforme Ludke e André (1986), o procedimento
comecga com o exame do material, buscando identificar os aspectos acentuados. Verifica “se
certos temas, observagdes € comentarios aparecem € reaparecem em contextos variados, vindos
de diferentes fontes e diferentes situacdes”. Com base nisso, estrutura os primeiros
agrupamentos em categorias, reservando os dados ndo agregaveis para posterior analise (Ludke;
André, 1986, p. 43).

Ciente das dificuldades envolvidas na pesquisa documental, segue-se a perspectiva de
May (2004), que reconhece que tal andlise “ndo ¢ uma categoria distinta e bem reconhecida,
como a pesquisa survey e a observacdo participante”. Para May, “dificilmente pode ser
considerada como constituindo um método, uma vez que dizer que se utilizara documentos ¢
ndo dizer nada sobre como eles serdo utilizados” (May, 2004, p. 206).

Apesar da complexidade, propde-se a realizar a pesquisa documental. Inicialmente,
levanta o corpus de documentos, selecionando uma amostra representativa dos numeros do
jornal em diferentes momentos (antes e depois do Concilio Vaticano II). Em cada ano, identifica

as edigdes e os artigos mais expressivos sobre a relagdo da Igreja com outras religides. Analisa
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os conteudos quanto aos temas centrais, a linguagem utilizada e as mudangas nas abordagens
sobre outras religides e sobre o ecumenismo.

Como a pesquisa focaliza a relagdo da Igreja Catolica com outras religides antes € apos
o Concilio Vaticano II, busca identificar como O Lampadario trata o ecumenismo ¢ o dialogo
inter-religioso, e em que medida esse tratamento se transforma apds o Concilio.

Antes de iniciar a analise detalhada, realiza uma leitura inicial do material para
compreender o contexto geral do jornal e sua abordagem aos temas religiosos. Identifica sua
linha editorial ¢ o tom das publicagdes — por exemplo, se sao mais conservadoras,
progressistas, neutras ou criticas. Em seguida, contextualiza os artigos: em qual momento
historico foram publicados? Embora o Concilio ocorra em Roma, o trabalho considera que as
realidades locais também podem ter influenciado a forma como o jornal aborda seus temas.
Durante a analise dos documentos, leva em conta o contexto historico e social da época,
reconhecendo que fatores externos, como o clima politico, podem influenciar as publicacdes.

A partir da leitura preliminar, define alguns eixos de analise para organizar as

informagdes ¢ estruturar os textos examinados:

. Ecumenismo: Como o jornal trata as relagdes com outras religides cristas?
. Didlogo inter-religioso. O jornal incentiva o didlogo? Se sim, de que forma?
o Atitude em relagdo ao Concilio Vaticano II: Como o jornal percebe as reformas

propostas pelo Concilio?

Em seguida, codifica os dados: destaca trechos dos artigos que correspondem aos €ixos
definidos, elabora uma planilha com registro dos artigos, datas, temas e codigos, a fim de
facilitar a comparacdo ao longo do tempo. ApoOs essa etapa, realiza uma andlise mais
aprofundada:

. Mudangas ao longo do tempo.: Compara a evolucao da abordagem do jornal as questdes
religiosas antes, durante e depois do Concilio. Identifica se ha alteragdo no tom ou na énfase
dedicada ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioso.

. Argumentos e retorica: Avalia a linguagem e as estratégias argumentativas dos artigos.
Observa como o jornal justifica as reformas e como enfrenta eventuais resisténcias ou criticas.
. Ajuste as reformas do Concilio: Investiga se o jornal expressava adesao clara aos ideais

do Concilio, como a énfase no ecumenismo, ou se adota seletivamente as mudangas propostas.
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Na interpretagdo dos dados, interroga-se: o que os artigos revelam sobre a postura do
jornal? Os ideais do Concilio se refletem no discurso d’O Lampaddario? As criticas
eventualmente persistem, ainda que de forma mais sutil?

Por fim, descreve detalhadamente as mudangas observadas no conteudo do jornal ao

longo do tempo, com exemplos de artigos e temas abordados.

5.2 BREVE HISTORICO E LINHA EDITORIAL D’O LAMPADARIO

Assim como os demais jornais pertencentes a Boa Imprensa, O Lampadario publicava
artigos que ressaltavam a obrigacdo dos catdlicos em sustentar tais 6rgdos. Esses defendiam a
causa da Igreja, combatiam o protestantismo, o ateismo e outras religides.

Dom Justino fundou o jornal O Lampadario, com o objetivo principal de formar
religiosamente os fiéis e difundir os ensinamentos da Igreja Catdlica. Nas primeiras décadas de
circulagdo, o periodico adotou um tom apologético, defendeu a ortodoxia doutrindria e
combateu correntes consideradas desviantes, como o espiritismo € o protestantismo (Alves,
2012).

A esséncia, os valores e as premissas orientaram a linha editorial das a¢des do impresso.
Em termos jornalisticos, a forma como um veiculo distingue o mundo encontra explicagdo em
diversos autores da comunicagdo, como o pesquisador Luiz Beltrao (2006). O autor, um dos
tedricos mais importantes sobre o tema, utiliza o termo politica editorial em sua obra Teoria e
Pratica do Jornalismo. Beltrao (2006) define essa politica como o posicionamento ideoldgico
do jornal, o qual interfere na escolha do que ¢ ou ndo transformado em noticia e na importancia

atribuida a determinados episodios.

[...] na avaliagdo de um fato para a publicagdo, o jornalista deve sempre
ter em mente a politica editorial, isto ¢, a orientacao ideoldgica do jornal
para o qual trabalha e do publico para o qual se dirige [...]. Os namoricos
de um principe nenhum valor tem para um diario trabalhista, cujos
leitores sdo em sua maioria operarios e gente da classe média, mas sdo
postos em relevo pelos jornais sustentados pelas classes nobres e
abastadas (Beltrao, 2006, p. 88).

O socidlogo francés Erik Neveu (2006) argumenta que a chamada linha editorial ¢

definida pelo diretor de redagdo, mas também sofre influéncia de um grupo de acionistas, do
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diretor geral — como ¢ o caso d’O Lampadario — ou de uma sociedade de redatores, podendo

expressar um posicionamento politico em sentido amplo:

[...] na escolha do tipo de informagao e do tratamento do fato que a
publicacdo privilegiara. Ela se traduz em cada edicdo na escolha dos
acontecimentos a ser valorizados, ao angulo sob a qual os cobrir: ¢
preciso dar a primeira pagina a queda de um Concorde ou nio?
Valorizar a emocao ligada ao drama ou propor um comentario
distanciado sobre seguranca do transporte aéreo e a saturagdo dos
aeroportos parisienses? (Neveu, 2006, p. 77).

No Brasil, Jos¢ Marques de Melo (2003), pioneiro da pesquisa em jornalismo, adota a
mesma terminologia de Neveu (2006). Para ele, a linha editorial rege os 6érgaos de comunicagdo

ao praticar a selecao do que sera divulgado:

A sele¢dao significa, portanto, a Otica através da qual a empresa
jornalistica vé o mundo. Essa visdo decorre do que se decide publicar
em cada edigdo, privilegiando certos assuntos, destacando
determinados personagens, obscurecendo alguns e omitindo diversos
(Melo, 2003, p. 75).

Dessa forma, pode-se observar que as noticias escolhidas e produzidas obedecem a um
principio que norteia e dita as redacdes jornalisticas. Nesse sentido, Beltrao (1980) destaca que

a politica editorial se fundamenta em diversos elementos, como:

as convicgdes filosoficas do grupo; as informagdes e relagdes que
envolvem o tema proposto; as sondagens e pesquisas realizadas na area
de circulagdo e influéncia do veiculo; a experiéncia jornalistica dos
chefes de redacdo, algumas vezes mesmo reunidos em conselhos
editoriais; e, finalmente, os interesses econdmicos da empresa (Beltrao,
1980, p. 19).

Para os autores citados, a dire¢do do jornal exerce influéncia sobre o que se noticia e
como se noticia, a partir de uma norma implicita. Complementando essas observacdes, Tania
Regina de Luca (1999) afirma que os “[...] jornais e revistas ndo sdo, no mais das vezes, obras
solitarias” e que seus discursos carregam crengas, interesses ¢ valores de seus editores e
mantenedores. Cabe ao pesquisador “[...] identificar cuidadosamente o grupo responsavel pela

linha editorial, estabelecer os colaboradores mais assiduos” (Luca, 1999, p. 140-141).
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No caso d’O Lampadario, a pesquisa se propde a descrever as caracteristicas que
compdem a linha editorial do periddico idealizado por Dom Justino, como uma das principais
acoes de seu episcopado. O fundador d’O Lampaddario concebeu um jornal “simples, modesto,
leve, embora doutrindrio, e também noticioso, a altura de todos os seus diocesanos” (Oliveira,
1957, p. 1).

O Lampadario comegou a circular em 1° de margo de 1926, sendo publicado até 5 de
janeiro de 1969. Em seguida, transformou-se em suplemento do boletim catdlico semanal O
Lar Catolico, até 1973. Conforme uma publicacdo de 1951, o titulo d’O Lampaddario “[...] € um
nome como qualquer outro. Singular, talvez, e o era o que desejavamos. O certo ¢ que
precisavamos de um periodico religioso para atender as necessidades da Diocese, esse periodico
aparece sob o titulo supra [...]” (Os nossos, 1951, p. 1-8), e buscava ser um “facho de luz”
(Nosso aniversario, 1947, p. 2).

O impresso incentivava seus leitores a apoiarem os periddicos voltados a divulgagado

dos ideais catolicos. Nesse sentido,

[...] o gerente Antenor Mota fazia um apelo para que os catdlicos
amparassem a ‘boa imprensa’. Por seu turno, o publicista Onofre de
Andrade também declarava: ‘nos catolicos nos descuidamos, as vezes,
do dever de auxiliar a imprensa para que defenda as nossas ideias’
(Azzi, 2000, p. 283).

Segundo Azzi (2000), como a Igreja marcava as diretrizes para a vida moral e social do
pais, os fi¢is também precisam conhecer o que se passava dentro da instituicdo, ou seja,
compreender seu funcionamento.

Embora o catolicismo precise ampliar sua presenca nos meios de comunicacio, O
Lampadario mantém uma marca profundamente “diocesana e paroquial”. Porém, ndo limita
suas noticias apenas a esfera eclesiastica, mas se apresenta como um peridodico marcadamente
ligado as noticias gerias.

Na primeira edi¢do (Figura 19), o impresso apresenta seu objetivo de circulagdo e
rejeitou a publicagdo de matérias polémicas que, segundo o editorial, “[...] arruinam e matam,
promovendo o mal e ndo o bem da sociedade que desejamos acima de tudo” (O Lampadario,

1926, p. 1). Assim, o periddico se compromete-se a:
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Publicar o relatorio da Curia Diocesana, levar ao conhecimento do
publico a vida religiosa das pardquias, estimulando assim, entre si, 0s
respectivos parocos, proporcionar ao povo em geral, mais um meio ao
conhecimento do que for necessario para o progresso da sua vida
espiritual e também material, eis o motivo d’O Lampadario. E, assim,
respigando aqui e acold, nos livros, nos jornais, na vida comum, um
exemplo, uma li¢do, um conselho, um aviso, uma ideia luminosa. O
Lampadario ir4 levando a todos aos naufragos do mundo, batido das
tempestades do século, o porto feliz a posse tranquila da suprema bem
aventuranca (O Lampadario, 1926, p. 1).

O subtitulo Pro Deo et Patria, traduzido como “Por Deus e pela Patria”, refor¢a o tom
apologético do jornal, “[...] em defesa da doutrina e da organizacdo catdlica, em fase de
afirmacao no pais” (Azzi, 2000, p. 283).

O emblema do impresso e a opinido de seu primeiro redator-chefe, Glicério Lino de
Sant’ Ana, sintetiza o contetido publicado, que nos primeiros anos recebeu pouca colaboracao
das liderancas catolicas da cidade. O jornal constréi um discurso em nome de Deus e em defesa
da patria, buscando legitimac¢do e sugerindo ao publico leitor uma alianca entre Igreja e
governo. Para Orlandi (2005), “o discurso ideologico contém falhas, pois ‘a lingua ndo funciona
fechada sobre si mesma, ela abre para o equivoco’” (Orlandi, 2005, p. 103).

Sobre a relacdo entre Igreja e Estado, Costa (2018) afirma que:

O poder eclesidstico, entdo, sabendo de sua influéncia perante a
sociedade, ajudava o governo vigente e continuava a exercer seu papel
de instituigdo moralizadora. Ambos os poderes tinham uma
caracteristica em comum: a preocupac¢ao demasiada com a permanéncia
da ordem e dos ‘bons costumes’ (Costa, 2018, p. 83).

Embora recebesse noticias das paroquias e de outros periddicos religiosos, O
Lampadario se orientava pela opinido do editor, entendida como o julgamento feito “sobre
determinado problema ou questdo o grupo de elite” (Beltrdo, 1980, p. 19) que mantinha o jornal
— a Igreja Catolica.

O jornal publicado semanalmente, variava entre quinta-feira, sdbado e domingo, em
quatro paginas de formato pequeno. A partir de 28 de agosto de 1927, passa a ser impresso em
tamanho tabloide (Azzi, 2000, p. 284). Nessa edicdo, o jornal dirigi-se aos leitores no artigo de

capa Nova era: O Lampaddario, destacando a importancia do novo formato:
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Vivendo do favor publico e da generosidade dos catdlicos, fazia-se
mister ampliar as colunas, a fim de melhor atender aos interesses que
defendemos. No intuito, pois, de melhor servir aos que auxiliam o
empenho dessa boa causa, pedimos aos nossos assistentes de avisar a
geréncia, sempre que houver irregularidade na entrega desta folha; bem
como aos reverendissimos parocos desta diocese, de que somos 6rgao
oficial, a fineza das noticias religiosas e sociais de suas pardquias,
nossos correspondentes naturais que sao Suas Reveréncias (Nova era,
1927, P. 1).

Esse trecho permite observar que o publico d’O Lampadario era composto
majoritariamente por clérigos, religiosos, seminaristas ¢ membros de associagdes religiosas,
ainda que o primeiro editorial admitisse uma abrangéncia maior, além do meio eclesiastico:
“[...] proporcionar ao povo em geral, mais um meio ao conhecimento do que for necessario para
o progresso da sua vida espiritual e também material [...]” (O Lampadario, 1926, p. 1).

No jornal, vendido por assinaturas, apresentam-se colunas de cunho especialmente
eclesial, mas também aborda-se matérias sobre a cidade, o estado, o pais e o exterior, além de
mensagens religiosas e o evangelho da semana.

Nos dois primeiros anos, poucas ilustragdes aparecem. A primeira surge na edi¢cdo de
14 de novembro de 1926, com a manchete O novo governo da Republica, destacando a elei¢ao
do presidente Washington Luis e do vice Fernando Mello Vianna. A segunda ilustragdo esta na
edicao de 12 de dezembro de 1926, com foto central de Dom Justino, homenageando seu
aniversario natalicio.

Em 9 de janeiro de 1927, a edicdo traz a apresentacdo fotografica do padre Gustavo
Coimbra Freire, primeiro vigario da recém-criada paréquia de Sao Mateus. Na edi¢do seguinte,
de 16 de janeiro, o jornal publica a terceira ilustragao, com foto da inauguragcdo da Maternidade
Teresinha de Jesus (Figura 20) — solenidade que contou com a presen¢a de Dom Justino. Essa
capa evidencia o prestigio do episcopo na cidade, frequentemente presente nos principais
acontecimentos sociais locais.

Nas edi¢des cinquenta e cinquenta e trés, O Lampadario estampou novamente a foto do
bispo de Juiz de Fora. A manchete da primeira edi¢ao trazia o titulo O anjo da Diocese de Juiz
de Fora (Figura 21) e apresentava o primeiro ano do bispado de Dom Justino. Ja a segunda
capa fazia referéncia ao ano inicial de circula¢ao do jornal, fundado pelo proprio bispo.

No mesmo ano, O Lampaddrio passa a publicar aniincios e colunas sobre temas de maior

interesse para a Igreja, especialmente no que dizia respeito a sua orientagdo e regulacio social.



138

Entre as colunas destacam-se: Notas e Noticias, Perseguicdo religiosa no México, A moda,
Senhorita: A moda, Imperialismo e Protestantismo, Evangelho, Pelo Ensino Religioso e a nota
O Seminario e Governo Diocesano, esta Gltima dedicada a apresentar noticias internas da Igreja,
relacionadas a Curia Metropolitana e ao clero local.

A editoria também passa a demonstrar preocupacdo com o papel feminino na sociedade,
evidenciada por meio das duas colunas dedicadas ao enquadramento das mulheres. A presenca
dos temas Ensino Religioso e protestantismo em secdes especificas do jornal reflete outra
apreensao constante da Igreja, permitindo supor quais assuntos despertavam maior atengao
editorial.

Em janeiro de 1956, mediante autorizagdo episcopal, a dire¢do d’O Lampadario foi
transferida para a Federacdo das Congregacdes Marianas. Nesse mesmo ano, o jornal “teve o
preco reduzido — mudancas na grafia do logotipo e uma breve alteragdo de tamanho em meados
da década de 40, quando apenas no ano de 1945 se apresenta menor do que nos outros [...]”
(Sampaio, 2007, p. 42), voltando ao tamanho original no ano seguinte, equivalente ao formato
da maioria dos jornais atuais. Além disso, modificaram os cargos de gerente e redator-chefe,
bem como o dia de publicagao.

De modo geral, todas as mudangas estruturais implementadas no periddico até a década
de 1960 nao alteraram substancialmente sua linha editorial, inclui ou exclui se¢des. Cita-se
como exemplo, as colunas A/ma das coisas, A Igreja no mundo de hoje e Elos entre o Sagrado

e o Profano. Conforme aponta o item

Sobre O Lampadario (mudangas técnicas), essas alteracdes diziam respeito
majoritariamente ao formato — como o acréscimo ou retirada de colunas,
mudancas nos cargos de chefia, ajustes no dia de publicacdo, variagdes de
preco (geralmente para mais, exceto em 1956, quando foi reduzido),
alteracdes na grafia do logotipo e uma breve mudanga de tamanho em meados
da década de 1940. Em 1945, o jornal apresentou um tamanho menor, mas em
1946 ja retornou ao padrdo habitual, semelhante ao de periddicos como Folha
de Sdo Paulo ¢ O Globo (Sampaio, 2007, p. 42).

O periddico mantém praticamente o mesmo nome e formato ao longo dos anos, embora,
em 1958, o Arcebispo Dom Geraldo Penido tenha publicado uma matéria revelando o desejo
de diversos leitores por uma mudanga de nome. Segundo ele, os leitores consideravam que o
nome vigente possuia “pouca expressividade” e ndo encontrava ampla aceitagdo. Embora

reconhecessem o valor do jornal e de seu fundador, acreditavam que uma nova designagao
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marcaria uma fase mais madura, capaz de demonstrar maior adaptagdo aos tempos. Com isso,
o bispo incumbi o entdo diretor do jornal, Padre Isnard da Gama, de conduzir a discussdo em
uma coluna especifica, recebendo sugestdes dos leitores. Apesar do movimento, a mudanga de
nome nado se concretiza, € o jornal permanece com o titulo O Lampadario até sua extingao
(Soares, 2007, p. 41-42).

Dom Geraldo também substitui o lema Pro Deo et Patria do cabecgalho do periddico
pela frase Orgdo Oficial da Diocese de Juiz de Fora. Essa decisdo reflete o esgotamento do
discurso nacionalista da Igreja, utilizado até meados da década de 1950, mas que encontrara
seu auge durante os anos 1940, especialmente no periodo do Estado Novo, quando se buscava
criar as condi¢des consideradas necessarias para a modernizagdo nacional, entendida como um
Estado forte, centralizador e interventor (Sampaio, 2007, p. 21-43). Por outro lado, o novo
slogan sinaliza o distanciamento entre a Igreja e o Estado, transformando o jornal em um
veiculo mais independente, assim como a propria Igreja brasileira.

Em 1963, o jornal anunciou novas transformagdes pelas quais passaria: “modifica¢des
no seu contetido e na sua feigcdo grafica, sem, contudo, desviar os saos principios que sempre
nortearam e hao de nortear este hebdomadario que, através dos anos, tem sido o arauto das mais
altas aspiragdes cristds” (Aos nossos, 1963, p. 3). As alteragdes de conteudo podem ser

associadas ao contexto do Concilio Vaticano II e as promulgagdes de seus documentos.

5.3 O LAMPADARIO E A SOCIEDADE NAS CEM PRIMEIRAS EDICOES

Neste subcapitulo investiga-se o jornal e seus artigos, nas cem primeiras edigdes,
ampliando-se o escopo para o cunho social presente na publicacdo, compreendida como um
ambiente de manifestacdo das ideias da Igreja, que comunicava suas a¢des de militancia e seus
ataques aos inimigos. Compromete-se descrever analiticamente o conteudo produzido pela
Igreja Catolica em suas diversas contextualizagdes conjunturais.

Dessa maneira, este subcapitulo limita-se a apresentar algumas visdes da Igreja no que
diz respeito a relacdo da Igreja com a sociedade e com outras religides, tal como foram
veiculados n’O Lampadario. A anélise revela um grande nimero de textos relacionados aos
temas Desafios Modernos ¢ Moral e Sociedade, apresentando assim, os assuntos mais

recorrentes e 0s que apresentavam maior apelo direto a sociedade da época.
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Constata-se que essas primeiras edigdes, foram marcadas por um tom mais apelativo.
Passaram-se, ao longo dos anos, a assumir um carater cada vez mais pastoral, perdendo
gradativamente sua rigidez, especialmente apos o Concilio Vaticano II.

Os artigos sobre os Desafios Modernos diziam respeito as noticias que abordam temas
considerados, de algum modo, ameagadores a participagdo dos fiéis na religido, como o proprio
progresso urbano das cidades. Como exemplo, pode-se citar um artigo sem autoria que critica
a civilizagdo moderna: “Mas este progresso, que € a civilizagdo em si mesma — consiste no
aperfeigoamento das ciéncias, das artes, das industrias, das leis e costumes, tem-se verificado,
de modo assombroso, a respeito das primeiras coisas, € ndo a respeito dos costumes” (4
civilizagdo, 1926, p. 2).

Os aspectos da modernidade sopravam intensamente sobre Juiz de Fora no inicio do
século XX e encontravam resisténcia na tradi¢cdo cristd, preocupada com a preservagao dos
“bons costumes”. A Igreja considerava que, nesse contexto, ocorriam transgressdes que
demandavam admoestagdes, ameagas e aconselhamentos. Em Juiz de Fora, tais repreensoes
encontravam expressao contundente nas paginas d’O Lampadario.

Ribas (2020) observa que, para a Igreja, “fazia-se necessario, entdo, reforgar seus
preceitos através dos discursos, promover o convencimento da populagdo catdlica de que as
transformagdes sociais traziam consigo a anomia e o caos relacional” (Ribas, 2020, p. 98).

A Igreja manifestava especial preocupagao com as ameagas representadas tanto pelo
socialismo quanto pelo capitalismo absoluto. Um exemplo dessa inquietagdo encontra-se no
titulo de um texto publicado em 1° de maio de 1927, no qual se apresenta o socialismo como

um Problema Palpitante para a Igreja:

A observacao atenta de todas as causas e circunstancias mundiais, que
agravam a situacdo da sociedade moderna, pde em evidéncia que,
excetuando-se as classes ricas, as outras, que constituem a grande
maioria, estdo reduzidas ao seguinte estado de coisas: A insuficiéncia
de rendas para atender aos gastos, até aos de primeira necessidade, falta
quase absoluta de meios produtores ¢ defensores para remediar esta
triste situagdo; periodo de estourar, por isto, a revolucdo social
(Problema, 1927, p. 3).

Neste trecho, a Igreja expde sua leitura da desigualdade social provocada pela
modernidade. No paragrafo seguinte, o texto sugere que a solugdo para a desigualdade consiste

em evitar a “revolugdo” social das classes. Segundo o artigo sem autoria: “urge, pois, solucionar
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as duas dificuldades do grande problema da subsisténcia nos moldes da Enciclica de Leao XIII,
Rerum Novarum, para conjurar o perigo de descambar a sociedade na revolugdo social”
(Problema, 1927, p. 3).

A lIgreja, reforcando sua antipatia ao socialismo, também se posicionava contra o
comunismo, conforme registrado em artigo d’O Lampadario. Na visdo eclesiastica, o
comunismo representava uma ameaca anarquica a sociedade privada e fomentava a rebeldia
contra as autoridades. Nessa conjuntura, a Igreja se afirma como uma das instincias

hierarquicas da ordem social, como ressaltam Camargo, Pierucci e Souza (1995):

Existem, portanto, reparos a fazer no sistema econdomico vigente no
Brasil. Mas € a critica ao socialismo, assimilado ao comunismo,
assimilado ao bolchevismo, que se concede o lugar mais importante nos
discursos da hierarquia catolica neste imediato pos-guerra. E ¢ ai que o
anatema assume todo o vigor de um ataque feroz e absoluto. Rejeita-se
a luta de classes, desconhecendo-a como processo de desenvolvimento
de uma sociedade dividida em classes antagdnicas. A luta de classes
nao ¢ um dado objetivo; ao contrario, constitui um meio tatico e
violento de instaurar definitivamente a desordem e o caos, algo
provocado intencionalmente pelos agentes do mal. 'A luta de classes ¢
abominavel aos olhos de Deus porque divide os homens sob o signo do
odio, violéncia e a morte', proclama o Manifesto do Episcopado
Brasileiro sobre a A¢do Social, em 1946 (Camargo; Pierucci; Souza,
1995, p. 347).

Nessa perspectiva, cabe lembrar que a Igreja sempre deteve tanto propriedades quanto
autoridade. Portanto, o pensamento comunista a atingia diretamente. Essa concepg¢do aparece

de forma evidente no artigo O grande perigo, publicado em 03 de julho de 1927:

Nao ¢ outro o programa do comunismo: abolir a propriedade individual,
com isso acarretar a miséria geral, a desordem e a anarquia, onde
imperam meia duzia de audazes predispostos a todos os crimes. Aqui,
como em toda parte, comecam por corromper o operario e soldado,
suscitado o odio capital e a rebeldia contra a autoridade (O Grande
perigo, 1927, p. 3).

Ainda nesse texto, a Igreja questiona as consequéncias que a anarquia poderia trazer

para a ordem social e, por conseguinte, para as institui¢des:
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E, na verdade, qual destas duas cousas ¢ mais grave, depor o Presidente
da republica, que serd logo substituido por quem de direito, mal cesse a
comocao levantada, ou tentar contra toda a ordem social, isto €, contra
a familia, a propriedade e o governo politico, que faz parte da ordem
social, mas ndo € toda a ordem social? (O Grande perigo, 1927, p. 3).

Em relagdo a urbanizagdo que se intensificava no Brasil e consequentemente em Juiz de
Fora, identifica-se que, mesmo antes da chegada do primeiro bispo, j4 havia uma preocupacao
com o progresso da Manchester Mineira — denominagao conferida por Rui Barbosa, que a
comparava a cidade inglesa devido a presenca de fabricas e chaminés entre os séculos XIX e
XX, caracteristicas marcantes da paisagem urbana local (Figura 22).

Na cidade, assim como em outros municipios em desenvolvimento no pais, verificou-
se, ja em 1894, a promocdo de uma série de conferéncias catodlicas nas principais cidades de
diversos estados. Conforme recorda Jodo Fagundes Hauck, em Azzi (2000, p. 105), tais eventos
tinham como objetivo aproximar a Igreja das demandas sociais emergentes. As conferéncias

proferidas pelo padre Julio Maria de Lombaerde, por exemplo, evidenciam:

[...] a possibilidade de acordo entre o sistema democratico e a Igreja,
entre o clero e a republica; lembrava que a Igreja ndo ¢ contra a ciéncia
€ 0 progresso; insistia muito na necessidade de a Igreja assumir a causa
do povo, ocupando-se dos assuntos politicos, econdOmicos e sociais;
exigia que a pregagao da Igreja ndo se restringisse a panegiricos, mas
fosse encarnada na realidade social (Azzi, 2000, p. 105).

Na décima sétima edicdo d’O Lampadario, encontra-se o artigo Males Sociaes, que se
dirigia especialmente aos jovens e a sua formagao. O texto, sem autoria, apresenta uma critica

da Igreja aos intelectuais, que, em sua avaliacdo, deveriam ser exemplos para a juventude:

Eles [os maus conselhos], juntamente com o mau exemplo, constituem
num flagelo tremendo tanto para as sociedades nascentes como para as
sociedades firmadas. Assim ndo devem aconselhar mal nem dar mau
exemplo aos jovens que comegam a entrar na vida — aquelas pessoas ja
experimentadas nas lutas e nos revezes dela, para que ndo se va
desmoronando aos poucos o gigantesco edificio social. Os intelectuais
devem instruir as multiddes, dar-lhes o bom exemplo e indicar-lhes o
caminho reto da honra e do dever aliado ao trabalho perseverante, para
que a sociedade ndo perigue e marche desassombradamente (Males,
1926, p. 1).
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Embora grande parte do texto tenha alertado as familias quanto a importancia dos bons
conselhos, observa-se que, para a Igreja, os intelectuais, por possuirem instrugdo, deveriam
orientar os jovens a0 bom caminho e agir com perseveranca. Tal posicionamento indica que a
Igreja os via também como possiveis agentes de corrupgao da sociedade.

No artigo A4 civilizagdo hodierna e o Evangelho, publicado em 22 de agosto de 1926,
percebe-se inicialmente um elogio aos beneficios trazidos pela modernidade a sociedade,
sobretudo em relagao as comodidades inéditas. O texto descrevia os impactos do progresso nas

diversas areas da vida humana, mas logo aponta os prejuizos causados a saude fisica:

O progresso feito pelos homens, nas ciéncias, nas artes, nas industrias
e nos variadissimos ramos dos conhecimentos humanos, tem ocorrido,
poderosamente, para proporcionar-lhe, cada vez, mais suaves e doces
comodidades, conforto, bem estar e prazeres mais dissipadores e
extravagantes, com detrimento da satde do corpo (4 civilizagdo, 1926,

p. 2).

Em seguida, o artigo critica os impactos da civilizagdo moderna sobre os costumes
sociais. No terceiro paradgrafo, adota um tom ainda mais contundente, sugerindo que a

modernidade influenciava diretamente a moda feminina:

Vejam-se, por exemplo, as modas, que, quanto mais se incrementa a
civilizag¢do, quanto mais triunfa a sua acdo benéfica e progressiva, mais
se aparentam escandalosas, mais provocadoras da sensualidade dos
maliciosos, levando as pobres filhas de Eva, muitas vezes a critica mais
ridicula e irreverente dos homens. Os homens se vestem, € elas, com os
decotes exageradissimos, com vestes transparentes, em que se traem as
formas esculturais de seus corpos virginais, quase que nao se vestem (4
civilizagdo, 1926, p. 2).

Nos paragrafos finais, o artigo concluia que a civilizagdo moderna ndo era cristd, uma

vez que ndo promovia a purificagdo dos costumes e tolerava a sua corrupgao:

A civilizacao hodierna ndo ¢ a civilizagdo crista, porque ela ainda ndo
conseguiu purificar os costumes, e tolera a corrupg¢ao dos mesmos. Mal
terrivel, dificilmente remediavel, ¢ a corrup¢ao dos costumes que se
alastra por todas as camadas da sociedade (4 civilizag¢do, 1926, p. 2).
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Silva e Furtado (2007) explicam que a Igreja identifica, nos meios de comunicagdo ndo

vinculados a institui¢do, elementos capazes de comprometer a fé dos fiéis:

As informagdes repassadas pelos veiculos de comunicagao nao ligados
a instituicao abriam precedentes a divida e [as] contestacdes, elementos
perigosos para os fiéis, que poderiam afastar-se do cumprimento dos
seus deveres morais e questionar os dogmas da fé catolica (Silva;
Furtado, 2007, p. 2).

Nesse contexto, identifica-se no artigo O grande mal dos tempos actuaes, a inquietacao
da Igreja em Juiz de Fora. O texto utiliza o conceito de Boa Imprensa para reforcar a
participagdo dos fiéis nos ritos catolicos e marginalizar os que se afastam da religido, imersos
em uma modernidade caracterizada pelo liberalismo politico e pela cultura secularizada. O

artigo apresentava um discurso sobre a “perda da alma” dos descrentes:

O grande mal dos tempos atuais, que também foi dos tempos primitivos,
¢ — o ceticismo ou a incredulidade, que leva o homem a duvidar de tudo.
Nessa duvida de tudo quanto se refere a alma, a fé, e aos fendmenos
maravilhosos e altiloquentes, que patenteiam, nesta vida terrestre, a
existéncia de um Deus infinito em poder, em bondade, presciéncia e
sabedoria, ¢ que consiste a descrencga, que leva os homens irrefletidos e
afastados das verdadeiras praticas da religido a perderem suas almas (O
grande mal, 1926, p. 2).

Para a Igreja, toda forma de descrenga remetia ao paganismo. O cético era compreendido
como alguém desprovido de qualquer f¢, inclusive daquela que nao estivesse institucionalmente

vinculada a Igreja. O artigo, entdo, afirmava:

O ceticismo ¢ a morte para a alma humana, porque nela apaga o facho
da fé, que nos leva a crer na existéncia de um Deus de suma bondade
infinita e misericordia. S6 a leitura constante meditada e piedosa do
Evangelho poderd salvar a sociedade hodierna do retorno ao paganismo
(O grande mal, 1926, p. 2).

A partir de preceitos doutrinarios, a Igreja reafirmava que Deus era o criador de todas
as coisas, inclusive da ciéncia. O artigo 4 verdadeira sciencia, publicado em 14 de agosto de

1927, reforga essa visao:
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E va a ciéncia do homem; é presumida e se afana muito atras de
curiosidades, descuidando-se assim 0 homem do interesse maximo que
deve tomar pela sua salvagdo, pondo-se a tempo ao servigo d’Aquele a
quem deve todos os beneficios que gosa, d’ Aquele que € o seu principio
e o seu fim (4 verdadeira, 1927, p. 3).

O texto concluia que a salvagao exigia do ser humano o desprezo pelas coisas mundanas

e o esforgo constante para seguir a vontade divina:

Devem, pois, todos os homens empregar os meios mais eficazes para a
sua salvacdo, desprezando e abominando as coisas terrenas e
transitorias, fugindo das palavras, das vaidades e seducdes mundanas,
sofrendo as adversidades, com esperanga toda em Deus e com ardo
amar o Senhor acima de tudo [...]. Em suma, a verdadeira ciéncia
consiste em fazermos a vontade de Deus, esquecendo-nos da nossa
propria (4 verdadeira, 1927, p. 3).

O eixo Moral e Sociedade, procura englobar todos os artigos relacionados as
apreciacdes sobre a moda feminina; igualdade de género; o casamento e o divorcio; o Ensino
Religioso; o suicidio; a proibicao de dangas, de leituras e de sessdes de cinema.

Prioritariamente, os temas abarcados neste bloco destacam a familia e a mulher,
incidindo discursos normatizantes, que anseiam pela criagdo de identidades de género,
fundamentando as representagdes de homens e mulheres, a partir de limites aos espagos sociais
destinados a cada um dos sexos, bem como fazem referéncia a responsabilidade sobre a familia
€ sua manutengao.

Sabe-se, por meio de Ribas (2020), que “o discurso catélico, construido dentro de sua
propria visao de mundo e de carater essencialmente normativo, colocou-se na contramao dessas
mudangas, especialmente aquelas que influilam diretamente na organizacdo familiar,
considerando-as ameagas a ordem social estabelecida” (Ribas, 2020, p. 98).

Torna-se relevante observar, a preocupagdo da Igreja com assuntos ligados ao
comportamento feminino, a partir do ideal de uma mulher dona de casa, mae de filhos, esposa
dedicada ao marido, como verifica-se no trecho do texto escrito por Jodo Bahiano, intitulado O
feminismo.

Nessa escrita, a emancipagao politica do sexo feminino era considerada uma catastrofe
social. “E que a emancipago politica seria a abdicagdo doméstica, quer dizer, a mais dolorosa

catastrofe que tem afligido as sociedades” (Bahiano, 1926, p. 4). A Igreja interferia diretamente
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nas decisdes e no espaco ao qual este sexo podia ocupar naquela época, o que para os dias atuais
¢ considerado inadmissivel.

A ideia da manutencao dos “bons costumes” se estendeu até a década de 1950, onde o
impresso orienta os leitores contra a imprensa laica, abordando a moralidade de filmes e da
leitura, como previa a Enciclica papal Miranda Prorsus: “Catolicos, repeli com desprezo o mau
jornal, as revistas indecorosas... 0s costumes exéticos que vao arrancando a pureza dos coragdes
e proclamando a hegemonia da matéria plastica sobre a Beleza do Espirito!”

1947, p.1).

(O Lampadario,

A populagao brasileira passou por inimeras transformagdes no final do século XIX e no
inicio do século XX. A industrializacdo proporcionou o desenvolvimento da vida urbana,
oferecendo alternativas novas de convivéncia social, trazendo pensamentos diferentes com
relagdo a organizagao familiar, como nos recorda Costa (2018).

Tomam-se espago neste periodo as visdes normatizantes de médicos, juristas e
religiosos que valorizavam a manuten¢ao dos “bons costumes” e da solidez familiar. Dentro
desse contexto, verifica-se no jornal O Lampadario uma série de artigos que se destinavam a
conscientizar a populagdo em relagdo ao que a Igreja tinha por ideal naquela época.

Geralmente, os artigos sdo pautados por uma divisdo de tarefas no seio doméstico,

pregando um ideal de familia higiénica, como aponta Costa (2018):

[...] para 0o homem, ficava o dever de trabalhar e ser o provedor de suas
respectivas familias, ou seja, sua atuagdo estava condicionada ao espago
publico. Para a mulher, ficava reservado os cuidados com os filhos,
esposos e com o lar. O espago de atuagdo feminino, portanto, ficava
restrito ao ambiente privado da casa. Apesar dos discursos
normatizantes, muitas mulheres ingressaram no mercado de trabalho,
exercendo atividades como assistente social, enfermeira, professora
primaria, profissdes que eram consideradas extensdo de suas tarefas
domésticas (Costa, 2018, p. 116-117).

Assim, entre as décadas de 1920 e 1950, o ideal catdlico feminino perpassava
principalmente pela instru¢do deste sexo, na qual uma mog¢a bem educada seria aquela
obediente aos pais, e consequentemente uma futura esposa obediente a0 marido, arauta de
prendas domésticas, e acima de tudo, recatada (Ribas 2020, p. 100). Assim como O
Lampadario, o periddico nacional O Apostolo reafirmava a importancia da solidez familiar

através da manutencao do casamento.
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O Apostolo tem uma dificil missdo: reafirmar a importancia do
casamento ndo apenas como meio de controle da sexualidade, mas
reafirmar a relevancia do casamento religioso frente ao casamento civil
— devido a instituicdo do casamento civil apds o término do sistema de
Padroado. E mais: era preciso reforcar as representagdes e o valor
simbolico do casamento religioso, uma vez que esta ndo era uma pratica
tdo corrente, como se pode imaginar (Ribas, 2020, p. 102).

Na edigdo de 24 de abril de 1927, O Lampadario apresenta O cardter e sua formagao,
onde a concepgdo do carater ¢ ligada a moral, além de ser uma responsabilidade dos pais, em

especial da mae, em conjunto com a escola.

O carater tem a ligacdo com a moral, - a ciéncia dos costumes, das boas
e mas inclinagdes; forma-se e aperfeigoa-se, a propor¢ao que se
desenvolvem as qualidades morais do ser humano.

No lar, ao influxo dos carinhos maternos, € na escola, aos cuidados
solicitos e sob a vigilancia incansavel dos mestres, ¢ que se forma e se
apura o carater (O carater, 1927, p. 1).

Nao obstante a educacdo familiar, o ensino cristdo nas escolas fazia parte do pensamento
da Igreja, ainda mais tendo em vista a chegada de escolas protestantes em Juiz de Fora, como
foi o caso do Colégio Metodista Granbery. Na edi¢do de 21 de margo de 1926, a segunda pagina
d’O Lampadario destacava A escola sem Deus: Ensino religioso neutro, comparando o ensino

laico, ou seja, desvinculado da educagdo da igreja, ao ateismo.

Os proprios partidarios do ensino ateu se mostram cheios de confusao
ao repara nos males que acarreta a sociedade e nos estragos que causa
a juventude o triunfo de suas doutrinas [...].

E doloroso existir entre nds o ensino leigo, - a ulcera cancerosa que
paulatinamente avassala os tecidos do vasto organismo social do Brasil.
Porém, pior que o primeiro, h4 ainda um outro sistema de ensino, muito
em voga, entre nds, 0 ensino neutro, em aparéncia menos nocivo, ainda
que na realidade, igualmente pernicioso e horrivel, porque quem
blasfema contra Deus e ataca a religido, confessa a existéncia do Ser
Supremo e reconhece a perversidade da instituicdo que excita sua
colera, mostrando que quem prescinde em absoluto da divindade e nao
merecimento aos assuntos religiosos, infringe a Deus e a religido o
maior desacato possivel, conforme o brocardo que diz ser o desprezo a
maior vinganga [...].
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Por que entdo, nas escolas, merecem mais atencdo determinadas
disciplinas normalmente profanas em detrimento da ciéncia de Deus?
(4 escola, 1926, p. 3).

Na publicagdo Pelo Ensino Religioso — Apelo dirigido ao clero, aos chefes de familia,
e aos professores pelos prelados da provincia eclesidastica de Mariana, impressa repetidamente
em diversas edigdes, observa-se que a apreensdo com o ensino religioso levou a diocese a qual
pertencia a Juiz de Fora, a compor um documento voltado a reforcar a importancia do ensino
catolico em detrimento do laico, ou de denominagdes protestantes. Para a Igreja, esse problema
era de maior importdncia para o futuro moral e espiritual para do pais (Ribas, 2020).

Inicialmente sdo questionadas diversas situagdes que incomodavam a Igreja naquele momento.

Efetivamente, o que mais nos impressiona na hora presente? O
despudor das modas e das dancas? A jogatina vergonhosa que campeia
por toda a parte e persegue as festas religiosas? O espiritismo que
explora as populagdes do interior? As discordias e lutas politicas? A
criminalidade avultada que contrasta com o espirito religioso dos
Nnossos roceiros?

O povo brasileiro ¢, sem duvida, religioso.

[...] a mesma pessoa que faz romaria a Aparecida, assiste a sessdes do
espiritismo, e fere o seu proximo com a maior facilidade ou se casa,
como dizem, apenas no civil por... economia. E continua a fazer suas
romarias...

Urge combater o mal. Urge intensificar e a instrugao religiosa e torna-
la mais eficiente (Pelo, 1927, p. 3).

As orientagdes passadas as escolas as familias, especialmente aos pais, podem ser
observadas na edi¢do de 13 de novembro de 1927, no artigo de capa A Familia e a Escola. Nele
expressa-se a unido que deveria se ter entre a educagdo familiar e educacao escolar, objetivando

o progresso do pais sob a religido crista.

A familia, como se sabe, ¢ o lar doce e placido ninho, onde reina a paz,
onde se abrigam os seus membros componentes & sombra protetora da
fé e da religido herdada dos seus chefes, os pais de familia, - a quem
devem honrar, isto €, amar, respeitar e obedecer em tudo que nado for
contrario aos preceitos de Deus e aos mandamentos da santa Igreja [...].
A familia e a escola devem sempre ajudar-se mutuamente [...]

A escola cumpre o dever de dar-lhes a educacao escolar, que consta da
educagao fisica, da educagdo moral, da intelectual e civica.
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Tanto a educacdo doméstica como a educacdao escolar devem ser
acariciadas pelo sopro salutar da religido crista (4 familia, 1927, p. 1).

Dessa forma, nota-se também o forte direcionamento catolico voltado ao sexo feminino,
marcado pela ideia de “cultura familiar que enfatizava a privacidade”, o qual se apoia no “amor
materno e a crianga, fazendo da mulher a propria encarnagao de tudo aquilo que a vida privada
e familiar passou a significar no plano do imaginario social” (Vaitsman, 1994, p. 29).

A concepgao do papel da mulher na familia e na sociedade surge com grande relevancia

para a Igreja, no ultramontanismo pois, segundo Ribas (2020),

[...] a figura da mulher surge como instrumento estratégico para a
manutenc¢do do poder da Igreja Catolica, pois o clero acreditava que as
normas catélicas poderiam ser introduzidas no interior de cada familia
através da esposa/mae, que educaria os filhos e influenciaria o marido.
Desta maneira, a mulher seria a catalisadora dos preceitos normativos
catolicos, ao implementa-los primeiramente na familia e, por
conseguinte, a toda sociedade (Ribas, 2020, p. 58).

Sendo assim, era “legado a mulher apenas ao privado, os discursos da Boa Imprensa
afirmavam que o espago doméstico seria o Unico local possivel para a busca da santidade
feminina. Deste modo, o casamento recebia especial atengdo” (Ribas, 2020, p. 100),
destacando-se por sua indissolubilidade e monogamia, com a representacao do “sacramento” e

da “instituicdo de Nosso Senhor Jesus Cristo”,

[...] assim como a legitimagdo da prole somente dentro da institui¢ao
familiar devidamente reconhecida pelos representantes da Igreja, além
da defesa da fidelidade e a castidade pré-nupcial feminina, da dedicagdo
a maternidade como maior fun¢do da mulher (Ribas, 2020 p. 98).

E sobretudo, as paginas d’O Lampadario, de 03 de outubro de 1926, reforcam o
casamento, em detrimento ao divorcio que estava sendo tratado na cadmara nacional, como

transcrito da matéria Quando ressurge na Camara a idéia do divorcio, do jornal 4 Noite.

O projeto de divorcio, em discussdo na Comissao de Justica da Camara,
¢ uma afronta ignominiosa as tradi¢cdes de honra e dignidade da familia
brasileira, mas se um dia para vergonha e oprdébrio de um povo cristao
e profundamente religioso, for transformado em lei, garanto que sera o
inicio de uma completa decadéncia moral da nossa patria (Quando,
1926, p. 3).
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O divoércio ainda ¢ tema de outros artigos no impresso, como no texto de capa O
matrimonio e o divorcio, publicado em 31 de outubro de 1926, e O divorcio no Brasil, datado
de 07 de novembro deste mesmo ano. No primeiro, observa-se que nao hd nenhuma analise
aprofundada sobre a vivencia no seio familiar e ndo hd uma explicagdo sobre o porqué desta

pauta estar na Camara. Expressa-se apenas a defesa voraz do casamento.

Que ¢ o divorcio? [...]

O divorcio ¢ a dissolugao legal do casamento em vida mesmo dos
conjuges. Muitas nagdes ndo o admitem, os repelem, entre elas nagdes
mais civilizadas do que a nossa, como a Franca. Admira que, no Brasil,
pais tao catdlico, nagdo tdo abencoada e protegida escandalosamente
por Deus, no dizer dos estrangeiros, se queira a todo o transe, isto &,
queiram seus legisladores plantar o monstruoso divorcio, esse elemento
perversor e aniquilador da familia, e, portanto da sociedade, da patria,
e atentatorio a Deus e a Igreja! (O matrimonio, 1926, p. 1).

No segundo artigo, o divorcio recebe diversos predicados negativos € novamente nao se
analisa com profundidade os ambitos familiares do pais. No final do texto, ha o pedido de

reflexdo sobre o projeto em tramitagdo na Camara.

Como, pois, mediante estes principios basicos o poder legislativo
podera conceder o beneplécito [consentimento] a lei do divorcio? — Este
cancro, esta vibora sedenta que ira sugar os melindres de toda familia
brasileira!

Portanto, vds, 6 cidadao, que sois partidarios deste asqueroso projeto,
refleti bem no que ides fazer; pois que sois como os demais filhos de
Adao, logo compartilhareis de tudo que dimana deste labirinto (O
divorcio, 1926, p. 3).

Por meio de Costa (2018), presume-se que a emancipacdo do sexo feminino se deu a
partir do momento no qual as mulheres passaram a ter “[...] mais oportunidades de trabalho fora
de casa, contudo, os discursos normatizadores da época enfatizavam a importancia da
permanéncia das mesmas no ambiente privado do lar” (Costa, 2018, p. 116).

Corroborando com esta fala, no artigo O Feminismo, de 23 de marco de 1926, Jodo
Bahiano, reflete os danos que ocasionaria a emancipa¢do da mulher, a partir da observagao dos
textos da escritora feminista Maria Vaz de Carvalho, ativista feminina, autora de contos e

poesia, e também de ensaios e biografias.
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[...] mais de uma vez tenho ouvido vozes femininas levantarem-se em
favor da emancipagao politica e social do seu sexo.

Pobres seres hibridos e incompletos sdo de certo os que tém a cambada
ideia de destino da mulher.

No dia em que esta for emancipada, caird para sempre do trono que tem
século por degraus.

[...] Imagino que nenhuma verdadeira mulher a aceitaria.

Emancipar a mulher ¢ atacar na sua base a familia, ¢ trazer para dentro
do lar as paixdes tumultuosas da praga publica, ¢ destruir o mais doce
dos poderes a que o homem se curva, o temivel poder da fraqueza
feminina (Bahiano, 1926, p. 2).

Percebesse-se no teor das criticas a mulher, a referéncia como o “sexo fragil”. Isso ¢
evidente em cada artigo d’O Lampadario, alias, trés deles sdo de autoria do Jodao Bahiano. Por
ter essa “fragilidade”, expressa em alguns textos, autores afirmavam que as mulheres tinham a
tendéncia de estarem ligadas a supersti¢do, como refor¢a o artigo Respeito Humano, de 18 de

julho de 1926.

Alegam: as mulheres tém inclinagdes supersticiosas, cedem ao temor
do sobrenatural recorrem a ele pela necessidade de protecdo com seres
de animo submisso e versatil. Tanto assim que as feministas, as que se
desprende dos preconceitos, as que raciocinam sobre coisas sérias €
estdo certas do direito de conquistarem posicdo social, sem a
dependéncia nem o apoio do homem, pouco se dedicam as praticas
religiosas.

Os motivos sdo diversos, destacando-se o respeito humano e,
imediatamente, a ignorancia. Pode se dizer que o respeito humano e a
ignorancia se entrelacam se se confundem.

O homem tem a presung¢do do intelectualismo; a mulher a da formosura
(Bahiano, 1926, p. 4).

Nota-se que a emancipacdo feminina trouxe outros questionamentos a Igreja, como o da
igualdade de género, exposto na nota Para ser coerente com as idéias, de 05 de dezembro de

1926. O texto sem autoria vem noticiar

E de Londres que vem a noticia, num telegrama: uma vez que as
mulheres se querem igualar aos homens, foi votada na Russia uma lei,
mediante na qual os estudantes, qualquer que seja o sexo, t€ém que fazer
um ano de vida militar.

E preciso outro comentério?
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O bom senso que julgue (Para ser, 1926, p. 3).

Além da conhecida igualdade de género, tanto criticada pela Igreja, a historiadora
Rachel Sohet, citada por Costa (2018), afirma que o discurso dominante naquela época também
identificava que “a religiosidade feminina era a unica coisa que as mulheres tinham de superior
em relacdo aos homens” (Costa, 2018, p. 119). Para Shoet (1989), seria proprio do sexo

feminino a ligagdo com a religiosidade.

Um ponto onde a superioridade da mulher seria manifesta ¢ o da
religiosidade. A causa seria mais profunda. Estaria na sua propria
natureza. Acentuam dentre as causas pelas quais a mulher se
apresentaria mais predisposta que os homens a religiosidade a sua
fraqueza que a predispde as sugestdes do poder [...] (Shoet, 1989, p.
88).

Porém, observa-se que a superioridade também se dava a partir do momento em que as
mulheres passavam a se utilizar das modas vindas da Europa. Nesse sentido, a preocupacao da
Igreja em relacdo & moda feminina, se torna nitida, quando se 1€ na primeira publica¢do d’O

Lampadario, o artigo As modas exaggeradas

Que ¢ a moda? Ninguém, por certo ignora o sentido destas palavras.
Mas nao deve ela ser exagerada, nem pelos homens nem, sobretudo,
pelo sexo fragil.

[...] Os exageros da moda vao de encontro aos preceitos da moral crista,
que s3o os mesmos do Evangelho e matam o pudor, esse sentimento
delicado e melindroso, que ¢ proprio da mulher.

Os pais sao exclusivamente os responsaveis pelos erros e extravios de
suas filhas.

[...] os homens vestem-se, e elas isso ndo fazem inteiramente.
Costuma-se dizer, por ai que esses usos fazem parte da civilizacao.
Mas esses usos sdo erros, sao absurdos e a civilizacdo deve, pelo
contrario repeli-los (4s modas, 1926, p. 1-2).

J& na noticia 4 Esmo retirada do Jornal do Commercio e republicada n’O Lampadario,
sob autoria de P.C., verifica-se a rigidez de como era tratado o tema da moda nas paroquias
locais, o que nos leva a crer o quanto esse assunto incomodava a Igreja. Na nota, ¢ apresentada

uma defesa ao paroco juiz-forano José¢ Gomes em relagdo ao seu combate as “modas actuaes”.
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Tenho apreciado o desassombro com que o rvmo. padre Jos¢ Gomes,
vigario da paroquia Juiz de Fora, vai combatendo a licenciosidade
[abuso de liberdade] das modas actuaes.

Sendo, perdera o tempo precioso e serd motivo de comentarios levianos.
O padre José¢ Gomes nao ¢ de meios termos. Combate o mal de frente,
sem ambages [sem subterfugio] nem flores de retorica. Ilustragao,
entretanto, ndo lhe falta, conforme o demonstram suas praticas
religiosas, no templo. [...]

Possuidor de tais qualidade, o nosso vigario ha de impor-se a estima
publica.

E o que sinceramente lhe desejo (P.C., 1926, p. 3).

Tal comportamento do sacerdote presumidamente era criticado pelos juiz-foranos, como
nota-se no fragmento “comentarios levianos”, que levava o proprio autor da noticia a reforcar
que as qualidades do padre deveriam ser levadas em consideracdo e, por isso, ser mais estimado
pela sociedade.

Ha também o reforco na proibi¢cdo do uso de maquiagem pelo sexo feminino. Assim, a
nota de 28 de agosto de 1927, O perigo do baston de rouge, alerta as leitoras relatando um caso

de 6bito ocorrido com uma mulher austriaca ap6s o uso de um batom.

Na Austria a Sra. Alice Fabyr esposa de um general hiingaro, falece em
consequéncia de ter usado um certo lapis de colorir os 1abios.

Esse lapis produz uma infec¢do gangrenando o sangue.

Por esse motivo, existe agora um grande movimento, a fim de proibir o
uso de corantes de “foilette” em todo o territério da Austria.

Convém nao esquecer o velho ensino dos nossos avds: quem vé
ardendo as barbas do seu vizinho...

Cuidado! (O perigo, 1927, p. 3).

Vé-se especialmente, a indicagdo de proibi¢do do batom as mulheres e para resguardar
os “bons costumes”, o autor utiliza o recurso de um dito popular, “dos tempos dos avos”,
levando a afirmar o respeito aos ensinamentos dos mesmos. Em concordancia a intensao da
proibicdo do uso da maquiagem, Sant’Ana (1995) nos explica que “[...] apesar dos apelos
publicitarios em torno da cura dos problemas de beleza, apesar dos remédios existentes para
embelezar a mulher como num passe de magica” (Sant’Ana, 1995, p. 125), prevalece na fala
catolica “a convic¢ao de que a verdadeira beleza ¢ fornecida por Deus. Ou seja, a beleza ¢

considerada um dom, muito mais do que uma conquista individual (Sant’Ana, 1995, p. 125).
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Em 11 de setembro de 1927, o autor Jodo Bahiano volta a apresentar mais uma proibi¢ao

da Igreja, desta vez, a leitura de romances, com foco especialmente nas mulheres.

A juventude entrega-se apaixonadamente, a leitura do romance, ¢ o
romance inocula-lhe, no amago do coragdo, o verme parasita da
sensualidade; e esse verme vai-lhe devorando lentamente, a vida [...].
Donzela inocente e pura! Anjo da familia, mais triste seria ainda o
quadro, se fostes tu quem figurasse nele. Livra-te de manuseares essas
paginas sedutoras! Olha bem, que, por entre esses ramos de flores, que
nelas te encantam, levas ao coracao o aspide, que te envenenam a vida!
(Bahiano, 1927, p. 3).

Em relagdo aos pais, o mesmo texto, os alerta para que possam estar observantes as
acdes dos filhos, vigiando se estdo fazendo a leitura dos romances, que podem ocasionalmente

levar muitos jovens a cometerem suicidio, como aponta o artigo d’O Lampadario.

E vos, soberanos do lar, e vos, preceptores da mocidade, vigiai,
cuidadosamente, sobre as leituras a que se entregam os vossos filhos e
vossos discipulos. Nao seja casa 0 que se VoS crave no coracao o
espinho lancinante [0 que preocupa] de ter sido por vossa negligéncia,
que beberam um toxico e se suicidara moral, e talvez fisicamente
(Bahiano, 1927, p. 3).

O suicidio, assunto citado no final do trecho descrito, era um assunto de tanta
importancia para a Igreja que virou matéria de capa da edi¢do de 06 de junho de 1926.
Enxergamos com clareza a posi¢cdo que a Igreja sempre assumiu frente a remocgao da propria

vida do ser humano: “s6 Deus pode tirar a vida do homem”.

[...] Por que h4 de o homem, criatura de Deus, abdicar a sua razao, esse
dom divino, no desespero fatal que arrastara irremissivelmente sua alma
a condenagao eterna?!

Assiste-lhe, porventura o direito de se matar?! Por que assim o faz?!
Sabe-se, que hé ainda muitas causas que impele o homem ao suicidio...
Certo ¢ que o homem ndo se pode matar por sua propria autoridade,
porque ele ndo se pertence, sim, a Deus.

Portanto, s6 Deus ¢ quem pode, dispor da vida do homem. O quinto
mandamento da Lei de Deus reza assim: “Nao mataras”.

Por conseguinte, ndo pode o homem cometer o crime de matar o seu
proximo, o qual crime chama-se homicidio, nem cometer igualmente o
suicidio, que ¢ o crime de se matar a si proprio.
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[...] O suicidio ¢ um crime de tal grandeza que a Igreja nega sepultura
cristd ao suicidado, quando ha certeza de que ele se achava no gozo de
suas faculdades, ao se dar a morte.

[...] O suicidio ¢ um crime que ofende gravemente a Deus, porque Lhe
tira o direito que somente assiste a Ele, que foi o nosso Criador.

O homem, pois nas lutas pela existéncia, deve-se fazer forte e nunca
suicidar-se, por mais infeliz que seja (O suicidio, 1926, p. 1).

Assim como 0s romances, 0 cinema também se tornava perigoso para os catolicos
moralistas. Borges Pinto (1999), aponta que o cinema se destacava como a abertura do novo

mundo dito moderno, capaz de encantar quem queria escapar do marasmo da vida tradicional:

0 deslumbramento frenético pelo moderno e pela novidade, o
desenvolvimento das tecnologias de lazer bem como os novos ritmos
urbanos emergentes corroboram de certa forma para que o cinema seja
visto como o corolario da modernidade, como a encarnagao do futuro
[...] (Borges Pinto, 1999, p. 147).

Silva e Furtado (2007) corroboram com a afirmacao de Pinto (1999) e recordam a perda
do status vanguardista europeu de urbanidade para os Estados Unidos, considerados o “novo

mundo”.

[...] as peliculas exibidas nas salas de projecdao eram, na maioria, norte-
americanas. A Europa - mais precisamente Paris - perdeu, nessa época,
o status de eixo de vanguarda e divulgador das influéncias de
modernidade, urbanidade e civilidade para os Estados Unidos. A
América representava um mundo em que a tradigdo e as raizes
aristocraticas nao pesavam tanto e que, ao contrario do Velho

Continente, valorizava o novo, o despretensioso ¢ o moderno (Silva;
Furtado, 2007, p. 11).

E nessa modernidade que o cinema no Brasil, na década de 1920, vai exibir os filmes
norte-americanos, que, por aqui € por la, também eram censurados, a partir de seus “censores
responsaveis pela legalidade institucionalizada, elaboram uma justificativa ética do modo
corrente de pensar e a estendem aos cidaddos; dessa forma, um pensamento diferente deve ser
combatido e extirpado para o beneficio coletivo” (Silva; Furtado, 2007, p. 3). Essa censura fica

evidente no artigo 4 censura no cinema, publicado em 05 de dezembro de 1926.
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Quem diria que nos Estados Unidos, de onde nos vém esses filmes
horripilantes de podridao moral, h4 censura cinematografica? [...].

A censura ¢ uma simples medida higiénica.

O dever da censura obriga a todas as consciéncias. Quem vai ao cinema
e tem consciéncia, logo percebe a necessidade da censura. As pessoas
de responsabilidade devem fazer a censura por si mesmas. Os pais de
familia para os seus, cada individuo para si. E se todos os cinemas forem
maus e imorais — caem todos debaixo da censura. Nao nos esquegamos
de que o cinema, como divertimento que ¢, nunca foi uma coisa
indispensavel (4 censura, 1926, p. 3).

Seguindo a lista de impedimentos da Igreja, o artigo Evolucdo da moral christa,
publicado na capa d’O Lampadario de 21 de novembro de 1926, De Sant’ Anna reflete de forma
taxativa aos leitores, os incomodos em uma mulher dangar Charleston (Figura 23), danga
originaria de Charleston, na Carolina do Sul, que surgiu no inicio da década de 1920, pouco
depois da Primeira Guerra Mundial, sendo um divertimento dos dancings. Nessa danga as

mulheres usavam saias mais curtas ¢ mostravam mais as pernas, além do corte de cabelo

la gar¢onne®.

Condenamos tal danga, pelos seus portes e atitudes amorais,
infringentes as condi¢cdes comezinhas do pudor a que estdo sujeitos
homens e mulheres dotados de educagdo moral, civica e sobretudo
religiosa.

O “charleston”, ¢ a mais audaciosa tentativa ao paganismo das eras
pristinas, vencido pelos principios da moral crista.

A mulher, porém, que se excede, insatisfeita descambando para o
abuso, se torna indigna da obra do Divino Salvador da Humanidade [...]
Detestamos e reprovamos os Norte Americanos do “Charleston”,
admiramos, porém, ¢ exaltamos os Norte Americanos que vieram de
dar ao mundo inteiro o mais brilhante espetaculo de fé com o Congresso
Eucaristico (De Sant’Ana, 1926, p. 1).

25O corte foi usado por atrizes de cinema e mulheres que viraram simbolo da moda no periodo. Este
corte também virou representante da independéncia e das conquistas femininas do periodo. O corte La
Gargonne representa a mulher dona da propria vida, no mercado de trabalho fazendo entdo atividades
que eram inerentes aos homens. O termo francés significa “como um menino” e foi usado para descrever
as mulheres que tinham o comportamento considerado tipicamente masculino.



157

A nota Em tempos como estes... Nao se pode ser certo, datada de 06 de fevereiro de
1927, leva-se a crer o apoio ao fascismo, haja visto a felicitagdo que o impresso faz a Benito

Amilcare Andrea Mussolini?®, ap6s o mesmo ter fechado saldes de bailes na Italia.

Em uma revista vinda da Europa, lemos uma noticia que... nos parece
um sonho. Diz textualmente: Em Italia acabam de ser fechados mil e
tantos saldes de baile, em obediéncia a uma ordem do Governo, na qual,
entre outras coisas boas, se diz que “os bailes sdo apenas motivos de
corrupcao” e o senhor Mussolini acrescenta que “isso obedece a que
nos bailes sao completamente esquecidos os preceitos de moral. Sao
apenas excetuados os bailes de familia, nos quais quase s6 poderdo ser
admitidas mogas maiores de 16 anos, quando acompanhadas de seus
pais, mas nao em caso contrario... O senhor Mussolini deve ter perdido
a tramontana... mas, oxala aparecessem outros muitos Mussolinis... que
boa falta fazem (Em tempos, 1927, p. 3).

Verifica-se a partir dos artigos d’O Lampadario que na década de 1920, a Igreja Catolica
adotou uma postura defensiva e combativa diante dos desafios modernos, buscando reafirmar
sua autoridade frente a crescente pluralidade religiosa e as transformagdes sociais. Manifestou
forte oposicao ao protestantismo, espiritismo, religides de matriz africana e ao avanco do
secularismo, denunciando essas correntes como ameacgas a fé e a ordem moral crista.

A moralidade era rigidamente ligada a estrutura familiar tradicional e ao papel submisso
da mulher, sendo constantemente exaltados os “bons costumes” e a obediéncia as normas
religiosas como fundamentos da sociedade. Assim, diante da modernidade e do aumento da
diversidade religiosa e cultural, a Igreja respondeu com um discurso normatizador, que visava

conter a fragmentacdo de valores e preservar seu protagonismo espiritual e social no Brasil.

5.4 AS DENOMINACOES RELIGIOSAS SOB O OLHAR DO JORNAL

Sabe-se, a partir de Azzi (2000), que o catolicismo agiu ativamente em Juiz de Fora no
final do século XIX. Conforme o pesquisador, nesse periodo, a Igreja Catdlica desenvolveu

suas atividades junto a burguesia emergente e as classes médias urbanas em formagao.

26 Politico italiano, lider do Partido Nacional Fascista, que se tornou o primeiro-ministro da Itilia em
1922. Comegou a usar o titulo // Duce desde 1925, abandonando qualquer estética democratica do seu
governo e estabeleceu sua ditadura totalitaria.
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A instituicdo catolica procurou apresentar a religido como um conjunto de verdades,
normas e valores bem concatenados, cuja profundidade apenas a populagdo alfabetizada
conseguia acessar. As classes altas da sociedade local ansiavam pela cultura europeia ou, em
menor grau, pela cultura norte-americana, distanciando-se de suas raizes indigenas e africanas.
Nesse contexto, a fé popular passou a exibir tracos de ignorancia, supersticdo e fanatismo
religioso (Azzi, 2000, p. 315).

Cabe, ainda que de forma breve, relatar a presenca das denominagdes protestantes, os
espiritas, as religioes de matriz africana, os judeus e os mulgumanos. Assim, o estudo apresenta
os principais trechos dos confrontos entre as denominagdes religiosas em Juiz de Fora até a
consolida¢do da Romanizagdo, além de apresentar artigos criticos que expdem como a Igreja

se dirigia as demais religides antes do Concilio Vaticano II.

5.4.1 A disputa do catolicismo com o protestantismo

A chegada dos luteranos ao Brasil ocorreu no inicio do século XIX, mais precisamente
em 1824, com a vinda dos primeiros imigrantes alemaes a Nova Friburgo/RJ e ao sul do pais,
incentivada pelo governo imperial de Dom Pedro I, que buscava povoar e desenvolver
economicamente regides pouco habitadas. Esses imigrantes, majoritariamente protestantes
luteranos, estabeleceram-se inicialmente no Rio Grande do Sul e, posteriormente, em outros
estados como Santa Catarina, Parana e Espirito Santo.

Desde a chegada dos imigrantes a Juiz de Fora, com suas crengas catolica e protestante,
a Igreja Catolica local propos-se a reafirmar, por meio de artigos n’O Lampadario, todas as
convicgdes acerca da sua doutrina. Ela buscou reforcar sua hegemonia no territorio frente as
demais religides que acabaram de chegar a cidade.

A Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana de Nova Friburgo foi oficialmente
formada em 3 de maio de 1824%7, tornando-se a primeira congregacdo luterana reconhecida no
Brasil e em toda a América Latina. Sua origem esté ligada a chegada de imigrantes alemaes a
regido, que vieram acompanhados do pastor Friedrich Oswald Sauerbronn, responsavel por
organizar os primeiros cultos e estruturar a vida religiosa da comunidade.

Couto (2016, p. 18) aponta que, no contexto da chegada dos imigrantes alemaes para a

constru¢do da Estrada Unido & Industria, instala-se em Juiz de Fora uma confissao de fé além

27 Cf.: https://www luterano.org.br.
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da catolica. Trata-se da profissdo de fé luterana. Por vinte e seis anos, os pastores de Petropolis
ministraram cultos em Juiz de Fora. Em 1886, a Casa Grande de Oragao foi inaugurada, sendo
a primeira capela em Juiz de Fora, situada na Rua General Gomes Carneiro, bairro Villagem da
Construgao, atual Bairro Fébrica (Kappel, 2002, p. 35).

Nesse local, também fundaram “[...] uma escola mista com dois professores, um
Catdlico e outro Protestante, os senhores Glaesser e Waltemberg. Na época foram matriculados
124 alunos de ambos os sexos; as aulas tiveram inicio em 1861 (Kappel, 2002, p. 34).

Constatamos por meio da Tabela 2, retirada de Deivy Carneiro (2004), que dos 1.162
germanicos contratados por Mariano Procdpio, 54,64% eram catdlicos. Ja os luteranos
representaram 45,36% dos imigrantes.

Entretanto, nem tudo “foram flores” para os alemaes, Padilha (2024), recorda que “As
primeiras comunidades, as vezes, recebiam assisténcia pastoral. No entanto, muitas delas
ficavam por anos sem receber pastores e se organizavam para que a confessionalidade luterana
permanecesse viva entre os imigrantes” (Padilha, 2024, p. 75).

Algumas clausulas do contrato da vinda alema para Juiz de Fora foram descumpridas.
A chegada dos germanicos a cidade marcou-se pelas péssimas condi¢des de vida, incluindo
falta de alojamentos, terras improdutivas e miséria.

Kappel (2002) afirma que, inicialmente, quando os germéanicos chegaram a cidade,
ficaram sem ter onde morar, ¢ “a Cia. Unido & Industria improvisou um acampamento nas
proximidades do Morro da Gratidao, atual Morro da Gloria, ao lado de uma lagoa fétida

(malcheirosa), hoje Largo do Riachuelo” (Kappel, p. 27).

[...] Devido ao desconforto, a falta de infraestrutura, ¢ a ma alimentagao
no acampamento, os colonos tiveram um novo contato com a febre
Tifo?®, denominada por eles de febre do Brasil. Este problema obrigou
a Cia. Unido e Indutstria a construir no morro da gratiddo, uma
enfermaria, nas imediacdes das ruas da gloria e dos artistas,
denominados pelos colonos de ‘Krankenhoff’ (hospedaria dos doentes).
O Dr. Romualdo Miranda Ribeiro, auxiliado pelo colono Georg Glatz,
que era enfermeiro, conseguiram debelar o surto de febre Tifo, que
mesmo assim causou um numero de 34 (trinta e quatro) mortes, entre
homens e mulheres, sendo quatro casados, cinco vilivos e vinte e cinco

28 Doenga infectocontagiosa, produzidas por espécies de rickettsias e veiculadas por pulgas, carrapatos
e piolhos, apresentando grave comprometimento do estado geral, febre alta que se mantém por algum
tempo, alteragdes cutineas (AURELIO, 2015). Geralmente esté relacionada com as mas condi¢des de
higiene e extrema pobreza.
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solteiros, os quais foram sepultados junto a Lagoa da Gratidao [...]
(Kappel, 2002, p. 27).

Lisboa (2010) também recorda da epidemia entre os alemaes: “[...] muitos foram
acometidos pelo tifo e, como eles ndo podiam ser enterrados nos cemitérios catdlicos (corpo
herege), muitos foram enterrados junto a Lagoa da Gratidao” (Lisboa, 2010, p. 57), nas
proximidades de onde hoje se localiza o Largo do Riachuelo.

Apds constantes reclamagdes dos colonos alemaes, a Companhia Unido & Industria
cedeu terreno no Morro da Gratiddo para a constru¢do de um cemitério e de uma capela, em
1858. Os imigrantes acreditavam que “[...] estavam sendo sepultados em locais nao
considerados ‘sagrados’, como em terrenos proximos a hospedaria, por exemplo” (Costa, 2007,
p. 75). Dessa forma, a area foi consagrada em 1860, e o cemitério foi doado aos cultos catélico
e evangélico em 1878. No ano seguinte, inauguraram a capela em honra a Nossa Senhora da
Gloria (Album, 1996, p. 92).

A parir disso, tragcamos outras desavencas entre catdlicos e protestantes na cidade. Em
relacdo ao Cemitério da Gloria, “devido a intolerancia religiosa existente na época, [...] teve
que ser dividido entre catolicos e protestantes, razao pela qual existe até hoje a separagao de
sepulturas” (Kappel, 2002, p. 28).

J& Pereira (2018) recorda a disputa da coordenagdo da Igreja entre os Redentoristas

Holandeses e os imigrantes alemaes:

A posse pelos Redentoristas da ‘Igreja dos Alemaes’, assim como do
cemitério atras da mesma, sera motivo de discordia entre os imigrantes
alemaes dirigentes do ‘Culto Catélico Mariano Procopio’, que até entdo
eram responsaveis pela igreja e cemitério, e os padres holandeses
(Pereira, 2018, p. 96).

O acordo entre o bispo e os padres redentoristas “promovia a igreja a curato € nomeava
o padre Matias Tulkens para o cargo de primeiro cura®, de tal modo que ficaram os
redentoristas totalmente independentes da Igreja Matriz” (Pereira, 2018, p. 97), enquadrando-
se na circunstancia da reforma catdlica ultramontana, por meio do compromisso com o

catolicismo tridentino, da fidelidade e valorizagdo do papado. Em 1923, durante uma reforma,

2% Sacerdote principal responsavel pela lideranca religiosa € administragdo de uma pardquia, exercendo
funcdes de autoridade espiritual e, as vezes, administrativa.
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a Igreja da Gloria sofreu invasao e incéndio criminoso, porém a reinauguraram em agosto do
mesmo ano.

Ainda que ndo se possa contabilizar, os Metodistas também confrontaram
consideravelmente com a Igreja Catdlica. Na maioria das vezes, os ataques partiram das ofensas
dos sacerdotes Tiago Ribeiro e Hippolito Campos.

O pesquisador Peri Mesquida (1994) mostra que os primeiros missionarios metodistas
chegaram em Juiz de Fora em maio de 1884 e, seis anos depois, fundaram o Colégio Metodista
Granbery. Inicialmente, os americanos Samuel Elliot, Hemann Gartner e Ludgero de Miranda
alugaram uma residéncia na Rua Santo Antonio e, em seu piso térreo, montaram uma casa de
culto publico (Mesquida, 1994, p. 124). Durante trés semanas apds a chegada dos missionarios,
os primeiros metodistas na cidade assistiram as pregacdes do Reverendo James L. Kennedy.

Cordeiro (2008) acredita que o metodismo em Juiz de Fora foi bem recebido,
principalmente entre uma elite liberal sensivel aos valores norte-americanos, justamente de

onde provinham os metodistas.

Nao obstante, a sociedade juizforana comportava uma elite vinculada a
antiga tradicdo senhorial, aristocratica, conservadora, catdlica; ela
também abrigava uma elite liberal, republicana, magonica, positivista,
com caracteristicas modernas e seculares, sensivel ao sistema de valores
norte-americanos. A imagem liberal e progressista que a cidade, por um
lado, deixava transparecer contribuiu para atrair a missdo metodista
(Cordeiro, 2008, p. 146).

Entretanto, a partir de fontes como Dreher (1998), observa-se que a relagdo desses
protestantes com os catolicos foi desafiadora. Os metodistas foram perseguidos, segundo eles
mesmos, por pessoas ligadas ao vigario geral padre Tiago. A partir de 1886, os metodistas o
responderam, através do jornal O Metodista Catolico.

Encontramos no artigo Porque tiramos o chapéu — O culto das Imagens, escrito pelo
padre Hippdlito e publicado no jornal O Pharol, a resposta ao questionamento protestante sobre

as imagens dos santos.

‘Porque tiramos o chapéo — O culto das Imagens’

Assinado Padre H. Campos

Os autores da Reforma tém pretendido prover ser o culto das imagens uma idolatria.
Mas, diz ainda Leibniz, que ndo pode ser suspeito, depois de haver demonstrado que
ndo se reconhece outra veneragdo as imagens além de que se refere ao original, ndo
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héa mais idolatria neste culto do que n’aquele que se rende a Deus e ao Christo [...] (O
Pharol, 1890).

Para aumentar de forma acirrada a relacdo entre catdlicos e metodistas, padre Tiago
protagonizou inumeros episddios publicos contra esta denominag¢do, como aponta Paulino
Oliveira (1966). Um deles ocorreu quando o sacerdote nao aceitou o sepultamento de um
individuo encomendado por ministro metodista no Cemitério Municipal.

Sobre o assunto, assim escreveu o sacerdote Tiago a Camara:

Para quem ndo abjurou suas crencas religiosas e se preza de ser filho da
Igreja Catolica, este fato € grave, revela acinte feito aos catolicos e vai
de encontro as determinacdes da Igreja Catodlica nas exéquias de seus
filhos, porquanto ministro algum de qualquer seita dissidente da Igreja
Catolica pode exercer seu ministério nos lugares consagrados por
aquela Igreja. Se o finado, segundo me consta, ndo pertencia a seita
metodista, quem autorizou ao ministro dessa seita invadir o cemitério
catélico usurpou jurisdi¢do paroquial, encomendando o caddver de um
velho que nao lhe pertencia, profanando destarte um lugar destinado
para o repouso dos que morrem no grémio da Igreja Catolica (Oliveira,
P., 1966, p. 124).

As discussdes entre as duas denominagdes intensificaram ainda mais, a partir da
fundacdao, em 08 de setembro de 1889, do Colégio Metodista Granbery. A instituicdo
educacional foi a maior da regido, influenciada pelos ideais liberais norte-americanos (Silva,
2015, p. 40), de trabalho, eficiéncia e democracia liberal. No ano de sua fundagdo, obteve o

apoio dos magons.

A Igreja Metodista, institui¢do eclesiastica com objetivos hegemonicos,
procurou aproximar-se dessa mesma classe sécio-politica em Minas
Gerais e recebeu dela o estimulo e apoio necessarios para executar seu
plano de se fazer presente no Brasil pela educacdo. Os livros de
matricula do Colégio Granbery em Juiz de Fora revelam que uma
grande parte da clientela inicial do colégio era constituida de filhos dos
magons republicanos e de seus amigos>’.

Em contrapartida, para combater o avancgo protestante, um grupo de catolicos fundou,

em 1894, a Academia de Comércio, de fundamental importancia para levar aos fiéis, por meio

30 BSM-LMFMIJF - Cf.: Livro de Matricula Geral dos Irmios de 1873-1922.
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dos estudos confessionais, os principios romanizadores que deveriam nortear suas vidas em
sociedade.

Ao matricularem seus filhos, a elite juizforana garantiu a sobrevivéncia desses colégios
e também contribuiu para o enquadramento dos jovens e criangas nos parametros de
sociabilidade do modelo romanizador. As familias pobres também tiveram acesso a colégios
catolicos criados pelos institutos e congregagoes religiosas (Castro, 2008, p. 51).

Na sequéncia, as congregacdes catOlicas femininas fundaram os colégios Stela
Matutina, em 08 de setembro de 1902, e Santa Catarina, em 1909. Assim, o catolicismo € o

protestantismo concorreram, além do campo religioso, na formagao dos profissionais da cidade.

A Academia de Comércio e o Colégio Granbery disputaram a formagao
dos mocos que fariam o projeto de modernizagdo da cidade. A
valorizagdo da democracia liberal pregada pelos protestantes
metodistas e a consequente incompatibilidade entre catdlicos e
protestantes provocaram a reagao dos conservadores catolicos (Pereira,
2002, p. 101).

O Colégio Granbery criou as Faculdades de Farmacia e Odontologia em 1904 e, em
1912, a Faculdade de Direito. Segundo Pereira (2018), tais fatos podem ser considerados
promotores de “[...] uma disputa mais acirrada com os representantes da Romanizagdo e
reforma catolica ultramontana” (Pereira, 2018, p. 152).

Embora sabe-se que os metodistas voltavam suas missdes para uma classe de elite,
temos ciéncia de que o objetivo, na verdade, era atingir toda a sociedade de Juiz de Fora, a partir
dos principios missionarios norte-americanos dessa denominagdo, que pretendia estabelecer a
“civilizagao crista” em todo o mundo.

A edigio do jornal de 05 de setembro de 1926, com o titulo Ultimos momentos da mae
de um ministro protestante, sob a autoria de J. P. L., apresenta o caso ocorrido supostamente

com Melancton, citado no texto como o “primeiro discipulo” de Lutero.

A pobre mulher restava em fim de vida junto do leito estava enxugando-
lhe o suor com o coragao partido pela angustia. [...] O filho confortava
com carinho e palavras consoladoras apontando-lhe o céu como eterno
descanso. Mas as suas palavras argumentavam mais os tormentos da
mae, e qual fazendo um rigoroso esfor¢o, assim lhe diz: [...] Dize-me
em qual religido devo morrer, qual ¢ a verdadeira a catdlica ou a
protestante? [...]. Ah, minha mae querida, respondeu Melancton, quer
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que lhe fale a verdade? A doutrina da reforma ¢ mais comoda para se
viver, mas a religido catolica € tinico caminho tragado por Jesus Cristo,
para alcancar a vida eterna (J. P. L., 1926, p. 2).

Em 1° de janeiro de 1927, o jornal passou a publicar a coluna Noticias e notas, e logo
na primeira edi¢do da sessdo, o redator atacou os metodistas, acusando um bispo metodista do
Meéxico de importunacgao sexual a uma freira.

O episcopo metodista, com aprovacdo do governo mexicano, se incumbiu de expulsar

as religiosas de seu convento.

No momento que as religiosas iam retirar-se de sua casa, o bispo
protestante nao se envergonhou de tirar o véu duma religiosa para
beijar. A religiosa, sumamente indignada, descarrega uma dura
bofetada na cara do miseravel bispo protestante, que ainda teve coragem
de reagir batendo na religiosa! (Infamia, 1927, p. 3).

Embora nao tenha ocorrido no Brasil, a noticia certamente escandalizou os leitores
catolicos e fomentou um imagindrio de antipatia em relagdo aos metodistas.

O jornal manteve os ataques. Duas semanas apds essa publicacdao, em 23 de setembro
do mesmo ano, o periddico veiculou a nota Uma demora que se explica..., de aparéncia ficticia
e tom irénico, relatando a morte de um protestante — sem identificacdo denominacional —

que, quatro horas ap6s o falecimento, ainda ndo teria chegado ao céu, ja que ndo era catdlico.

Ha alguns anos faleceu em Londres um tal Sir Spurpeon de uma das
seitas protestantes. A familia o julgava um santo e escreveu na porta da
sala mortudria o aviso da morte: - “Sir Spurpeon partiu para o céu esta
manha as 11 horas”. Um gaiato escreveu, depois, em baixo: “Reino do
Céu” “Quatro horas da tarde. Spurpeon ainda ndo chegou. S. Pedro
inquieto” (Uma demora, 1927, p. 3).

Curiosamente, pesquisando de forma mais profunda, encontra-se o nome parecido ao
citado na nota acima descrita, que pode nos levar supostamente a quem se langava a critica da
Igreja Catodlica. Tem se noticia sobre o francés Charles Haddon Spurgeon, referido como C. H.
Spurgeon. Era pregador Batista neste pais, muito influente no protestantismo reformado, no
qual ¢ conhecido como o Principe dos Pregadores. Spurgeon foi uma figura forte na

tradi¢ao Batista Reformada, defendendo a Igreja de acordo com o entendimento da Confissao
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de F¢é Batista de 1689, e se opondo as tendéncias teoldgicas liberais e pragmaticas na Igreja de
seus dias.

Cabe destacar que nenhuma dessas criticas aos protestantes se referia a casos ocorridos
em Juiz de Fora, como no artigo Os protestantes e a confissdo, publicado em 03 de julho de
1927, que relata discursos proferidos na reunido anual das igrejas protestantes em Nova York

(EUA). Segundo o jornal:

Entre os discursos de maior sensagdo esta o do dr. Fosdick, da seita
batista, que fez uma apologia da confissdo e atacou violentamente o
protestantismo que a aboliu. Os ouvintes ficaram perplexos. O pastor
Stockman, metodista, assim se manifestou: Ao abandonar o
confessionario, perdeu a igreja protestante uma ou suas coisas vitais. —
¢ o banimento da especificacdo dos pecados (Os protestantes, 1927, p.

3).

O articulista do jornal, mais uma vez, criticou os anabatistas e apontou o desconforto
existente entre diferentes denominagdes protestantes — neste caso, batistas e metodistas —
quanto ao tema da confissdo, evidenciando divergéncias doutrindrias dentro do proprio
protestantismo.

Sobre a conversao de protestantes, o texto Bella resposta, de 27 de margo de 1927,
apresenta o didlogo entre um “selvagem”, convertido ao catolicismo, € um missionario
protestante. Na conversa, o missiondrio questiona ao convertido por que o padre ndo o
presenteia com roupas e botinas. Em resposta, o catdlico afirma que quando se confessa, limpa
seu coracao e que, na hora da comunhao, ¢ ocupado por Jesus Cristo. Esse discurso catolico,
leva o leitor a imaginar que os bens na vida dos protestantes sdo passageiros, colocando em
jogo a teoria da prosperidade, como 1é-se: “teu fumo se desfaz em fumaga, e logo acaba; teus
vestidos logo se estragam; os presentes, porém, que o Padre me faz, ficam sempre comigo e eu
os levarei ao formoso céu de Deus (Bella, 1927, p. 3).

O jornal também reagiu as criticas feitas por protestantes aos catolicos, que os acusavam
de supersti¢cdo por sua relacdo com a Virgem Maria. Uma dessas criticas foi reproduzida a partir
de noticia publicada no jornal italiano L ’Osservatore Romano e republicada n’4 Tribuna de
Recife. O Lampadario entdo procurou instruir os catolicos sobre como responder a esses

questionamentos, inclusive no contexto brasileiro.
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Numa assembleia protestante, realizada ultimamente em Londres
(Wimbledon), um orador falou dos fatos de Lourdes, descrevendo-os
como supersti¢do. No auditorio achava-se um jesuita inglés, o Pe. Felix
Rankin, o qual, terminado o discurso do Conferencista, pediu a palavra.
[...] Ele observou ainda que um daqueles médicos, o Dr. J. J. Sherry
estava presente na sala e podia confirmar o seu asserto [...]. Este
levantou-se e disse que estudara em Londres especialmente dois casos,
com particular cuidado: um de carie espinhal e outro de tumor fibroso.
Assegurou que em ambos 0s casos estava absolutamente excluida a cura
com os meios da arte humana; e que em ambos os casos deu-se a cura
instantanea e perfeita (Lourdes, 1927, p. 3).

O jornal retomou o tema mariano ao defender a virgindade de Maria, desacreditada pelos
protestantes. Na capa da edi¢do de 11 de dezembro de 1927, sob a autoria do padre Nino, o

sacerdote exp0Os 0s argumentos que sustentam essa crenga:

Oras, se Nossa Senhora, legitimamente casada com S. José, ndo tivesse
consagrado a Deus sua virgindade, a Escritura a teria chamado de
virgem? Se ela ndo tivesse consagrado a sua virgindade e tivesse tido a
intengdo de alguma vez conhecer homem, teria objetado ao Anjo,
dizendo “como podera ser isso, pois ndo conheco homem?” [...] A
Biblia chama de Virgem a Maria Mae de Deus, esposa de S. José; os
protestantes lhe negam esse privilégio. Estdo de acordo com a Biblia?
Mas por que lhe negam esse singularismo privilégio? H4, pois na
heresia protestante ou grande cegueira, ou diabolica perversidade!
(Padre, 1927, p. 1).

Rodrigo Portella, ao refletir sobre as imagens de Maria, propde que elas ndo sdo apenas
representacdes da Virgem, mas espelhos simbdlicos onde os fiéis veem a si mesmos, sua
historia, sua fé e suas necessidades espirituais. Essas imagens, surgidas tanto da tradi¢do quanto
de experiéncias visiondrias, revelam mais sobre os proprios devotos do que sobre uma figura
historica fixa. Assim, Maria se torna um reflexo das esperancas e anguistias humanas, uma

construcdo simbdlica que traduz os anseios e afetos de diferentes tempos e culturas.

As imagens de Maria, surgidas da fé e de suas tradi¢des ou da vidéncia
miraculosa traduziriam, pois, a nds mesmos em nossa fé, em espelhos
da historia; contudo, o nosso reflexo — ou, mais, reflexao — neste espelho
donde surge a Virgem €, por outro lado, a manifesta¢do da luz que a
propria Virgem, ou Deus, manifestaria, ja que a fé ¢, do ponto de vista
da teologia, um dom de Deus, uma doagdo, criacdo divina em noés
(Portella, 2025, p. 93).
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Contudo, Portella vai além do aspecto subjetivo. Ele afirma que essa projecao do crente
sobre Maria também ¢ iluminada por uma luz divina: a fé, do ponto de vista teologico, € um
dom de Deus. Isso significa que o que vemos e sentimos diante de Maria nao € apenas fruto de
nossas construgdes humanas, mas também uma resposta a agdo de Deus em nds. Assim, a
imagem mariana ¢, a0 mesmo tempo, expressao da humanidade e manifestagdo da graga — um

ponto de encontro entre a interioridade do crente e a revelacao divina.

5.4.2 O temor catdlico frente aos espiritas

Além dos protestantes, a instituicdo catolica também rejeitava as ideias liberais do
espiritismo. A pesquisadora em Ciéncia da Religido, Alessandra Viana Paiva (2009), relata que
a Doutrina Espirita iniciou-se no Brasil na segunda metade do século XIX, quando comegaram
a circular as obras do francés Hippolyte Léon Denizard Rivail, sob o pseudonimo de Allan
Kardec?!. Os primeiros relatos sobre as “mesas girantes”, chegaram ao Brasil por volta de 1853
e 1854, sendo divulgadas em jornais das cidades do Rio de Janeiro (entdo capital do Império),
Recife e Fortaleza (Paiva, 2009).

Sua atividade didatica acompanhava a necessidade de busca pelo conhecimento
psiquico humano e pela transcendéncia da alma. Os ensinamentos kardecistas passaram a
circular entre a elite da sociedade brasileira, inspirada pela intelectualidade francesa. Segundo
a doutrina espirita, os adeptos rejeitam “a ideia do fatalismo da ‘vontade de Deus’, oferecida
pelas religides tradicionais” (Paiva, 2009, p. 36).

Os encontros espiritas tinham como objetivo o estudo da doutrina e a pratica das sessoes
de mesa, buscando a comunicagdo com o plano espiritual. A Doutrina Espirita, ao propor a
positividade de sua filosofia das Leis da Justica Divina e ao apresentar evidéncias cientificas da
mediunidade, oferecia um grau de plausibilidade e satisfa¢do intelectual frente ao vazio das
davidas e crises que afligiam seus seguidores (Paiva, 2009, p. 36).

Riolando Azzi (2000) analisa que, desde a introducdo do espiritismo em Juiz de Fora, o

campo religioso local tornou-se cenario de disputas entre defensores da permanéncia dos

31 Para Allan Kardec, sua atividade didatica caminhava com a necessidade de busca pelo conhecimento
psiquico humano e da transcendéncia da alma.



168

valores religiosos catolicos e aqueles que sustentavam ideais progressistas com carater
secularizante, como os kardecistas e os magons.

As primeiras referéncias ao espiritismo na cidade aparecem em noticia publicada pelo
jornal O Pharol, em 11 de novembro de 1882. O periddico anunciava a reunido do Club do
Além-Tumulo, formado por um grupo de individuos interessados nos fendmenos espirituais,
que ocorreria em um saldo mortuario, informando que “[...] os bilhetes [estavam] disponiveis
na residéncia do Sr. Jos¢ Braga para quem desejasse participar. Este clube tinha como
secretario, o sr. Alberto Besouchet” (Oliveira, S., 2003, p. 142).

Contudo, as primeiras reunides espiritas registradas ocorreram na casa de Joaquim
Gouvéa Franco, recém-chegado do Rio de Janeiro, em 1898. A partir desses encontros, fundou-
se em 2 de abril de 1901 o primeiro grupo espirita da cidade: F¢, Esperanca e Caridade. Este
grupo iniciou suas atividades na Rua Sao Jodo Nepomuceno, na residéncia de Manoel Guedes,
e posteriormente transferiu-se para a Rua Antonio Dias, no bairro Granbery. Desse grupo
originou-se o Centro Espirita Unido, Humildade e Caridade, o primeiro da cidade e o segundo
do estado de Minas Gerais, que passou a funcionar na Rua Batista de Oliveira (Paiva, 2009, p.
36).

No final da década, reunides eram promovidas na casa de Albino e Firmina Esteves, na
rua Sao Mateus, n° 378. Calliope Braga, irma de Firmina, recebeu a mensagem do espirito Joao
de Freitas orientando a criagdo do Centro Casa Espirita, fundado em 26 de maio de 1919.

Diante do tradicionalismo catdlico juiz-forano, pouco afeito aos padrdes modernos
aspirados pelos proprios moradores, a doutrina espirita conseguiu se estabelecer de forma
publica e mais acelerada em Juiz de Fora do que em outras cidades mineiras (Paiva, 2009, p.

39-40). Isso se deu, segundo a autora, porque a cidade transmitia

[...] uma imagem liberal e progressiva, onde se constituia uma sociedade
aberta e receptiva ao debate de novas idéias, Juiz de Fora atraia variados
interesses, aparentando ser uma cidade acolhedora e sem preconceitos.
Possuia uma sociedade urbana constantemente preocupada em manter e
produzir eventos culturais tdo interessantes e atraentes quanto os que ocorriam
na cidade do Rio de Janeiro (Paiva, 2009, p. 35).

Apesar da popularidade da nova religido, seus adeptos enfrentaram problemas
relacionados ao pertencimento religioso e a defini¢do do que seria o “verdadeiro espiritismo”

(Paiva, 2009). Ademais,
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[...] em Juiz de Fora, e em outras regides, era comum que grande parte dos
convertidos ao Espiritismo se mantivesse numa posi¢ao de transi¢ao entre a
Igreja Catolica e a doutrina espirita, dando margem a existéncia de espiritas
muito ligados ao Catolicismo (Oliveira, S. 2003, p. 149).

Mesmo com o crescimento do espiritismo, persistia uma mentalidade temeraria entre
muitos, que viam essa pratica como “[...] uma ‘seita’ que ndo deveria ser levada a sério e sim
tratada como um ‘passatempo’, uma ‘diversao’, ‘uma mania como outra qualquer e nada mais”,
conforme artigo publicado em O Pharol, em 1882.

A Igreja Catolica reagiu ao crescimento do espiritismo e advertiu seus fi¢is. Uma
resolucao das Conferéncias Episcopais da Provincia Eclesidstica de Mariana, de 1923, assim

orientava:

Aos nossos diocesanos fazemos um apelo, para que se mantenham firmes na
fé catholica, nunca assistam a pregacdes protestantes ou sessdes espiritas,
nunca leiam livros, folhetos, ou jornaes de nenhuma dessas seitas, nunca
procurem ou aceitem remédios de curandeiros espiritas, nunca mandem seus
filhos a colégios protestantes ou espiritas, nunca tomem parte em festas
promovidas pela Magonaria ou qualquer outra seita e nunca auxiliem inimigos
da Egreja na construgdo de seus templos e escolas (Resolugdes, 1923, p. 7).

Antes mesmo dessa deliberacao, no Primeiro Congresso Catolico Mineiro, realizado em
1910, a Igreja ja manifestava oposicdo ao espiritismo e as “suas verdades”, como aponta

Oliveira, S. (2003).

Durante muito tempo, a instituicdo catolica, considerando-se
‘conservadora fiel e defensora constante da doutrina de Jesus Cristo’
ditou normas, e se colocou contra a ‘magia’, o ‘Espiritismo’ e quaisquer
outras instituicdes ou crengas que se opusessem as ‘suas verdades’
(Oliveira, S., 2003, p. 152).

Outra agao da Igreja Catolica juiz-forana diante da ascensdo do kardecismo consistiu
em promover campanhas para que os catolicos ndo apoiassem as obras filantropicas espiritas
(Oliveira, S. 2003, p. 59).

Desse modo, observa-se que o espiritismo, apesar de encontrar terreno fértil para sua
difusdo em Juiz de Fora, especialmente entre setores urbanos mais abertos ao pensamento

moderno, enfrentou resisténcia firme por parte da Igreja Catolica. A reagdo eclesiastica,
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expressa em resolugdes, congressos € agdes pastorais, procurou conter a expansdo do
kardecismo e reafirmar o catolicismo como referéncia moral e espiritual dominante. Através da
atuacdo em obras assistenciais, da promoc¢ao de missdes populares e da organizagao de leigos,
a Igreja buscou reocupar o espago simbdlico e social ameacgado pela crescente influéncia de
outras crencas (Paiva, 2009).

E curioso saber que um dos centros espiritas da cidade carrega o nome do notavel padre
Venancio Café3?. O sacerdote mudou-se para Juiz de Fora em 1886 e, cinco anos depois, em
1891, foi nomeado vigario da cidade. Recusou o cargo de bispo no Para, preferindo permanecer
como paroco em Juiz de Fora, demonstrando dedicag@o ao servigo pastoral local. Morreu em
1898, aos 51 anos de idade. Na noite do dia 20 de maio de 1942, em uma das diversas ocasides
que o médium Chico Xavier visitou Juiz de Fora, relatou no centro espirita Unido, Humildade
e Caridade, que segundo o Espirito Emmanuel, o padre Venancio Café ¢ o mentor espiritual do
Movimento Espirita de Juiz de Fora e regido, dada a sua elevada estatura espiritual (Silveira,
2025).

O embate entre catolicismo e espiritismo revela nao apenas o conflito entre diferentes
tradi¢des religiosas, mas também o cendrio de transformagdo cultural e social que marcou o
inicio do século XX em Juiz de Fora. O espiritismo, ao dialogar com valores modernos como
ciéncia, racionalidade e liberdade de crenca, tornou-se uma alternativa significativa para
parcelas da populacao, enquanto a Igreja Catolica, amparada por seu prestigio institucional e
por seu discurso de autoridade moral, reafirmou sua presenga por meio da caridade e da
mobilizagdo de fiéis. Assim, a cidade tornou-se palco de uma convivéncia tensa, mas
reveladora, entre tradicdo e modernidade no campo religioso.

Igreja considerava o espiritismo uma seita e classificava suas praticas como proximas
tanto das religioes afro-brasileiras quanto do “catolicismo popular”, reconhecendo também a

existéncia de diversas interpretagdes da doutrina.

Apesar disso, os fatores que favoreceram o espiritismo em Juiz de Fora
conseguiram, ao longo dos anos, suplantar as dificuldades. Nos anos
1950, o espiritismo j& ocupava uma posicao bastante relevante no
campo religioso local, ainda que os conflitos por legitimagao, sobretudo
com a Igreja Catodlica, persistissem apos esse periodo (Sampaio, 2007,
p. 37).

32 O Centro Espirita Padre Venancio Café foi fundado em 03 de junho de 1937. Localiza-se na Rua
Santo Antonio, n° 110, no centro de Juiz de Fora.
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O jornal O Lampadario publicou diversos artigos sobre o espiritismo em oposi¢do ao
catolicismo, geralmente marcados por linguagem depreciativa. O primeiro texto sobre o

kardecismo, publicado em 11 de abril de 1926, ilustra essa postura:

Que ¢ o espiritismo? E a seita ou filosofia do grande Allan Kardec, que
admite as manifestagdes das almas dos mortos, e que, de algum modo,
quer sujeitar a vontade do Eterno Criador a vontade humana. Nao
pretendemos neste nosso modesto artigo fazer-lhe guerra crua e
encarnicada; queremos apenas declarar que inimeros resultados maus
e fatais se t€ém observado desta crenca, que tem avassalado todas as
massas sociais da terra (O espiritismo, 1926, p. 1).

Ainda que o autor do texto afirme, no terceiro paragrafo, ndo desejar promover um
confronto direto com a religido kardecista, exalta o fundador do espiritismo, Allan Kardec,
chamando-o de “grande”. No entanto, ja na segunda linha do texto, qualifica o kardecismo
como seita e reconhece a grande difusdo da crenca. Na metade do artigo, descreve como
acontecem as sessoes espiritas, segundo o juizo catolico, e, ao final, confronta o principio

kardecista da reencarna¢ao com o conceito catolico de vida eterna:

Nas sessoes espiritas sao invocados os espiritos, quaisquer que sejam,
e dizem que com a licenga previamente impetrada a Deus, eles se
manifestam, por determinados sinais, por pancadas € movimentos
rotatorios da mesa das sessoes, etc.

[...] Falam os espiritas de assombroso nimero de curas de moléstias,
obtido pelo espiritismo; ndo sabe-se como.

[...] O espiritismo, com a sua teoria de multiplas reencarnagdes, nao
admite a Eternidade, s6 admite o tempo, que ¢ o0 momento que passa,
que muda, e que ¢, portanto, mével. A Eternidade €, porém, o instante
imével. Nao admitindo a Eternidade, ndo admite a justica de Deus,
depois da nossa morte.

[...] Portanto, enquanto vivermos, aproveitemos o tempo, que ¢ movel,
porque podemos mudar, arrepender-nos de nossos pecados, alcancar a
graca de Deus e nos converter, ¢ Nosso Senhor ¢ misericordioso s6 no
tempo, isto €, na vida. Depois da morte, entramos na Eternidade, que ¢
imodvel, e entdo ¢ que Deus exerce sobre nos a sua justiga reta, inflexivel
(O espiritismo, 1926, p. 1).
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Ademais, o artigo Um espirito berra ao ser golpeado, traz a noticia do jornal The El
Paso Times Tex, do Texas, nos EUA, referindo-se aos praticantes dessa religido, como

golpistas.

Durante uma das sessdes reservadas a que se deveriam sujeitar os ‘médiuns’
concorrentes, para provarem que ndo havia enganos na apari¢do dos espiritos, um
jovem deu uma pancada valente ‘no espirito de sua avo’...

Ao receber essa inesperada ‘caricia’ do espertalhdo netinho maroto, o ‘espirito’ (da
vovozinha) deu um pinote e soltou um grito [...]

Espiritos de carne e 0ssos... Embusteiros (Um espirito, 1927, p. 3).

O jornal transformou o tema espiritismo em colunas, como a intitulada Conversas sobre
Espiritismo, revelando a preocupacdo em combater o kardecismo. Outros veiculos da Boa
Imprensa, como o jornal mato-grossense A Cruz, também atacaram a doutrina kardecista. Esse

impresso cuiabano invocou o Cédigo Penal de 1890 para condenar a pratica do espiritismo:

[...] representado como charlatanismo e curandeirismo, uma epidemia
social que culminava em suicidios, assassinatos, imoralidade e
desintegracdo de familias. Além disso, os médiuns que receitavam
medicamentos ¢ formas de tratamento aos doentes constituiam uma
ameaca a ordem e a saude publicas (Oliveira, 2016, p. 176).

O Lampadario retomou a critica ao espiritismo em um segundo artigo com 0 mesmo
titulo, publicado em 10 de outubro de 1926, seis meses apds o primeiro. O texto condena a
procura pelo espiritismo por parte daqueles que precisavam de tratamento psicanalitico. O autor
alerta que a psicanadlise, antes restrita aos que tinham recursos financeiros, ja poderia ser
acessada gratuitamente, o que eliminaria a necessidade de buscar os encontros espiritas: “Agora
que possuimos este servigo psicoterdpico gratuito ndo ha mais razao para que 0s nervosos se
entreguem a outros tratamentos que lhes possam ser nocivos” (O espiritismo, 1926, p. 2).

Importa destacar que o artigo fazia referéncia ao servigo da Liga Brasileira de Higiene
Mental do Rio de Janeiro, ainda inacessivel para muitos juiz-foranos com menos recursos.

Na edicdo de numero 70, O Lampaddrio publicou o artigo Os nossos irmdos do
espago..., no qual relatou o posicionamento de quase sessenta bispos latino-americanos. Esses

lideres eclesiasticos descreveram o espiritismo nos seguintes termos:

1°[...] um desvario. 2° Que ¢ mais perniciosa das supersti¢oes. 3° Que
se reveste do aparato cientifico, etc. para enganar os incautos. 4° Que ¢



173

tdo nocivo como o racionalismo e o naturalismo, de idéntica origem e
resumo e montoeira de todas as supersticoes e falacias da moderna
incredulidade. 5° Que ¢ a astuta reunido de loucas doutrinas, ja muito
conhecida na antiguidade, tendo apenas mudado de nome forma. 6° Que
¢ indigno de mencdo entre pessoas sensatas. Quem terd mais
experiéncia, mais saber e mais virtude, os 60 bispos e tedlogos que isto
dizem, ou certos catolicos espiritas que nem o catecismo sabem? (Os
nossos, 1927, p. 3).

Esses artigos voltados ao espiritismo deixaram evidente o descontentamento da Igreja

com a dupla pertenca religiosa de muitos catélicos.

5.4.3 O desconhecimento sobre as religides de matriz africana

As religides de matriz africana no Brasil comecaram a se formar durante o periodo
colonial, quando africanos escravizados foram trazidos em grande niimero para trabalhar nas
lavouras, minas e centros urbanos. Junto com eles, vieram também suas crengas, praticas
espirituais e modos de se relacionar com o sagrado (Souza, 1986).

Nos primeiros tempos, essas manifestagdes se davam de forma discreta, em espacgos
privados ou isolados, como as senzalas, onde rituais conhecidos como calundus envolviam
cantos, dancas e elementos de cura. Embora fossem parte fundamental da vida espiritual dos
africanos, essas praticas eram frequentemente combatidas pelas autoridades coloniais e pela
Igreja, que as associavam a bruxaria e a idolatria.

Com o tempo, especialmente nos centros urbanos da Bahia, Pernambuco e¢ Rio de
Janeiro, essas tradigdes comegaram a se organizar em estruturas mais complexas, dando origem
aos primeiros terreiros (SOUZA, 1986). Esses espacos religiosos reuniam elementos de
diferentes etnias africanas, como os iorubds, jejes € bantus, e se tornaram centros de resisténcia
cultural, espiritual e social.

Apbs a abolicdo da escravidao, em 1888, os terreiros ganharam maior visibilidade e
passaram a ocupar um papel mais institucionalizado nas comunidades afrodescendentes,
mantendo viva uma cosmologia propria, marcada pelo culto aos orixas, voduns e inquices.

J4 no inicio do século XX, surgiu no Rio de Janeiro a Umbanda, como uma forma
religiosa que mesclava elementos das religides africanas com influéncias do catolicismo
popular, do espiritismo kardecista e de tradigdes indigenas. Essa nova expressdo buscava

construir uma identidade religiosa brasileira, mais proxima das camadas médias urbanas e, por
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isso, menos estigmatizada do que os cultos africanos mais tradicionais. Enquanto isso, o
Candomblé se firmava como religido de resisténcia e afirmagdo da cultura afro-brasileira,
preservando sua liturgia, lingua ritual e vinculos com as raizes africanas (Sampaio, 2007).

O Frei Boaventura Kloppenburg?® ja demonstrava forte insatisfagio em rela¢do as
misturas de praticas realizadas nos terreiros, que ele agrupava sob o termo “Baixo Espiritismo”,

junto com a “Macumba” e a “Quimbanda”.

[...] O censo de 1940 deu para o Distrito Federal 75.149 espiritas
professos. Em 1950 — apenas dez anos depois! — o nimero elevou-se a
123.775. Houve, portanto, em dez anos — apenas no Distrito Federal! —
um aumento de 48.626 espiritas professos. Isso, sem contar os inimeros
macumbeiros, umbandistas e quimbandistas que, quase todos, se
consideram “bons catolicos”, nem todos aqueles — e s2o muitissimos! —
que, sem querer ser espiritas, estdo todavia infeccionados de idé€ias
espiritas, freqiientam sessdes, vao ai buscar remédios, evocam os
falecidos, pedem mensagens ou simpatizam com o Espiritismo ou tém
por ele uma perigosa curiosidade [...] (Kloppenburg, 1952, p. 87).

O Lampadario, comungava das ideias do frei mencionando a campanha contra o

espiritismo e as religides de matriz africana, feita por ele na década de 1950:

Frei Boaventura Kloppenburg, na sua ampla campanha de
esclarecimento dos fiéis contra as heresias do Espiritismo, ndo podendo
atender, pessoalmente, a varios chamados para palestras, resolveu
fazer-se substituir por meio de programas gravados em fitas
magnetofonicas, onde os esclarecimentos sdo dados, ora, em estilo de
novela, ora, na forma de didlogos, com duracdo de 15min. Os
interessados podem dirigir-se ao Centro Radiofonico Franciscano —
Caixa Postal 23 — Petrépolis (O Lampadario, 1959, p. 3).

A capa do jornal O Pharol, datada de 24 de abril de 1904, informa que uma certa Maria
Rita de Jesus compareceu a cadeia a pedido do delegado de policia, a fim de “dar informagdes
sobre o seu modo de viver e defender-se das acusacdes de adivinha e cartomante” (O Pharol,
1924, p. 1). Conforme a historiadora Maria da Graga Floriano autora do livro Canjeré, umbanda
e candomblé em Juiz de Fora, a Umbanda chegou a cidade antes do Candomblé, cuja presenga

s0 se tornou conhecida a partir do final da década de 1980 (2003, p. 173).

33 Teodlogo e frade franciscano brasileiro, conhecido por sua atuagio na Igreja Catolica e por suas criticas
ao espiritismo e as religides afro-brasileiras.
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Outros relatos sobre as religides de matriz africana na cidade surgem em Bastos (1987),
bem como nas notas da imprensa local. Os primeiros registros sobre a religiosidade dos
escravizados nas fazendas e dos libertos na zona urbana datam ainda do inicio do século XX.
Em 1906, o Jornal do Commeércio menciona praticas religiosas que hoje se reconhecem como

pertencentes as religides de matriz africana:

Contam-me que existem os cangerés e os feiticeiros os bruxos e os
cartomantes. Dizem-me que hd uma infinidade de seitas religiosas e
narram-me factos at¢ do mais grosseiro fetichismo. Affirmaram-me que
as expeluncas e as casas suspeitas contam-se a granel. Que funcionam
clubs infernaes... um verdadeiro horror!

De surpresa em surpresa, vou levado ao assombro:

— Pois que em Juiz de Fora! ? ... (Jornal Do Commeércio, 1906).

Conforme apontam os autores, as primeiras manifestacdes das religioes afro-brasileiras
em Juiz de Fora foram identificadas pela elite local, assim como em outras partes de Minas
Gerais, como baixo-espiritismo ou canjeré, sendo esses rituais pejorativamente denominados
pelo clero como profanos (Tavares; Floriano, 2003, p. 168).

Dona Almerinda Alves Moreira, mulher branca e praticante da religido, tornou-se
precursora da tradi¢do afro-brasileira na cidade. A Justiga a processou em 1921, embora tenha
sido absolvida. Conhecida como Dona Mindoca, Almerinda teve novamente seu nome citado
em um processo de 1933 (Sampaio, 2007, p. 37). Na residéncia situada na estrada entre os

bairros Borboleta e Sao Pedro, ela teria construido a primeira casa de Umbanda de Juiz de Fora.

[...] € possivel afirmar, com convicgdo, tanto a antiguidade da umbanda
ou do ‘espiritismo de umbanda’ — categoria utilizada pelos adeptos ¢
também pela igreja — na cidade assim como a antiguidade de D.
Mindoca, como pelo menos uma das umbandistas mais famosas, apesar
de ndo haver consenso quanto ao que de fato praticava D. Mindoca
(Sampaio, 2007, p. 123).

O jornal espirita O Médium também reconheceu o trabalho meditinico de Mindoca e lhe

prestou homenagem quando faleceu:

D?* Mindoca — Desencarnou quando se achava internada, em tratamento,
na Santa Casa local. Apo6s dolorosos padecimentos fisicos, que
perduraram muitos dias, ela voltou ao mundo dos espiritos. Era
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“médium”, muito conhecida e procurada. Se praticou atos inteiramente
fora dos Evangelhos, ndo nos cabe analisar. Mas, de fato, praticou muita
caridade. Registrando o ocorrido, fazemos ardentes votos ao Criador
pela iluminacao do seu espirito ja desperto para nova vida (O Médium,
1944, p. 7).

Floriano®* (2025), constata que a escassez de registros escritos dificultou o acesso a
historia dessas tradi¢des, mas destacou relatos orais das familias que preservaram as memorias
religiosas. A autora identifica que muitos dos primeiros terreiros locais registravam-se como
“Centros Espiritas”, por exemplo Centro Espirita Santo Anténio de Umbanda, Amor e Fé e Sdo
Cosme e Damido, usando linguagem espiritista para escapar do preconceito e garantir algum
grau de legalidade. A autora observa ainda uma maior visibilidade da Umbanda e do
Candomblé, que passaram a integrar representagdes publicas de identidade cultural e até de
“democracia racial”.

Durante a regime militar, as religides afro-brasileiras em Juiz de Fora passaram por um
processo de “branqueamento”, no qual reinterpretaram suas praticas e simbolos a fim de
tornarem-se mais aceitaveis social e institucionalmente.

A Igreja Catolica, ao enaltecer o Ocidente como branco, cristao e civilizado, acaba por
posicionar a Africa no extremo oposto — um continente negro, nio cristdo e visto como
barbaro. Os africanos que adotaram o cristianismo foram valorizados como modelos de
comportamento, enquanto aqueles que mantiveram suas praticas religiosas tradicionais foram
considerados “degenerados” e “inadaptados”, sendo acusados de perpetuar o que a instituicao
chamava de “baixa feitigaria”. Essa expressdo generalizava cultos como o candomblé e a
macumba, desconsiderando suas especificidades. Ao utilizar os termos no plural, o discurso da
Igreja dilui as identidades distintas das religides de matriz africana, transmitindo ao leitor a
ideia de que todas essas praticas espirituais sao homogéneas e representam o que havia de mais
condenavel no pais (Sampaio, 2007).

O crescimento dessas expressodes religiosas ndo apenas ampliou sua presenga urbana,
mas também reforcou seu papel como resisténcia simbolica diante da hegemonia catdlica.
Apesar da antiguidade do culto na cidade, a Federagdo Umbandista de Juiz de Fora s6 adquiriu

personalidade juridica em 1979.

3% Cf.: https://tribunademinas.com.br/noticias/cultura/01-04-2025/livro-religioes-de-matriz-
africana.html.
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A marginalizacdo das religides de matriz africana, presente no Brasil desde o periodo
escravocrata, refletiu-se de forma explicita e preconceituosa nas paginas d’O Lampaddario. Ao
abordar essas praticas religiosas, o jornal utilizava termos como: “macumbas, candomblés,
feiticaria, baixa feiticaria”, entre outros.

A pesquisadora Sampaio (2007) aponta que os termos utilizados para se referir as
religides afros sdo genéricos e abundantes, formando uma lista extensa e curiosa. Entre os

termos e expressoes voltados as religides mediunicas de modo geral, identificam-se:

[...] “espiritismo(s)”, “alto espiritismo”, “baixo espiritismo”, “centros
altos”, “centros baixos”, “diversos tamanhos de espiritismo”, “toda
sorte de espiritismo”, “espiritismo vestido com suas diversas roupas”,
“macumba”, “macumbas”, “macumbismo”, “praticas de macumbas”,
“habitos  fetichistas”,  “fetichismo”,  “fetichismo  africano”,
“candomblés”, “feiticaria”, “feiticarias”, “baixa feiticaria”, “pratica de
baixa feiticaria”, ‘“bruxaria”, “magia negra”, ‘“magia branca”,
“benzegdes”, ‘“‘supersticao”, ‘“‘supersticdes” e “curandeirismo”
(Sampaio, 2007, p. 51).

No artigo Também o espiritismo de Umbanda é anticristdo, Frei Boaventura compara a
Umbanda ao Kardecismo, classificando ambas como religides anticristas: “Atengao Catolicos!
Também o espiritismo de Umbanda ¢ anticristao e pagdo como o Espiritismo de Allan Kardec.
E rejeitamos um e outro, como uma das formas em que se apresenta entre nos a doutrina
reencarnacionista” (Kloppenburg, 1953, p. 2).

Sabe-se também, que as praticas de supersticdo eram fortemente combatidas pela Igreja
e O Lampadario refletia em suas paginas o descontentamento com as pessoas consideradas
supersticiosas. Dessa forma, a “pluralidade ¢ um trago constitutivo de sua configuragdo no
Brasil” (TEIXEIRA, 2005, p. 16). Percebemos isso no artigo publicado em 26 de setembro de

1926, que escancaradamente coloca a nao aceitagdo das religides indianas, chinesas e

[...] Tal ¢ a superstigao, este estorvo terrivel, este obstaculo que depara
a civilizagdo na sua marcha progressiva, e que toma varias formas,
varias vestes conforme os povos, conforme as ragas.

Leia- se a Historia e ver-se-a quanto sao supersticiosos os Hindus ou
Indianos, os Chineses e os selvagens da América, etc. (Supersticoes,
1926, p. 1).
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Contudo, apds a longa descricdo do que ¢ considerado pela Igreja como praticas
supersticiosas, hd um ultimo pardgrafo no texto, explicando ao leitor que objetos bentos
catolicos nao sdao considerados supersticiosos, pois revertem ao crente coisas salutares: “a
devocdo da adgua benta e dos outros objetos bentos pela Igreja ndo € uma supersti¢do, porque
aqueles que fazem uso destes objetos, s6 esperam deles salutares efeitos pelo poder de Deus e
em virtude das oragoes da Igreja” (Supersticoes, 1926, p. 1).

Dessa maneira, a Igreja Catdlica combateu com veeméncia as chamadas praticas de
supersticdo, ¢ O Lampadario refletiu esse posicionamento em suas paginas, manifestando
desagrado com os individuos tidos como supersticiosos. O periddico se posicionava contra o
sincretismo religioso e defendia o catolicismo em meio as multiplas expressdes religiosas
existentes no Brasil — sincretismos que, como afirma Giumbelli (2008, p. 93), “durante
séculos, moldaram o processo civilizatorio nacional”. Teixeira (2005, p. 16) complementa ao
afirmar que “o catolicismo no Brasil revela uma grande complexidade. Trata-se de um campo
religioso caracterizado por grande diversidade”.

Essa oposicao pode ser observada no artigo que caracteriza a supersticdo como um

entrave a civilizagao:

E a aparic¢io falsa das praticas religiosas, umas vezes; ¢ 0 pressagio
infundado que se tira a certos acontecimentos, outras vezes. E
supersticdo atribuir a certas palavras e a certas agdes efeitos que nao
vém de Deus, como curar doentes e fazer conhecer o futuro. As
principais supersti¢des sdo: a magia, o maleficio e a observacdo dos
sinais. A magia ¢ a arte de fazer coisas extraordinarias e estupendas pelo
poder do demodnio. O maleficio € a arte de prejudicar ou fazer mal aos
homens ou aos animais pela intervencao do demonio. A observagao dos
sinais ¢ uma supersti¢do, quando se v€ em coisas diferentes o pressagio
de um bem ou de um mal que deve acontecer. [...] E supersti¢do ainda
quando se quer conhecer o futuro por meio de cartas; quando se manda
dizer ou ler a buenadicha, quando se consultam os adivinhos
(Supersticdes, 1926, p. 1).

Apesar da longa descri¢do do que a Igreja considerava praticas supersticiosas, o texto
conclui com a ressalva de que os objetos bentos catdlicos nao se enquadram nesse tipo de
pratica: “a devogao da dgua benta e dos outros objetos bentos pela Igreja nao € uma supersti¢ao,
porque aqueles que fazem uso destes objetos, s6 esperam deles salutares efeitos pelo poder de

Deus e em virtude das oracdes da Igreja” (Supersticoes, 1926, p. 1).
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A nota E lamentavel, publicada em 10 de abril de 1927, critica a busca de certos fiéis
por “benzedores e curandeiros espiritas” em detrimento do atendimento médico, revelando o

juizo negativo do jornal quanto a incoeréncia religiosa:

E deveras lamentavel, desoladora a falta de cultura religiosa, e
incoeréncia de certas pessoas que se dizem catolicas. Frequentam a
igreja, confessam e comungam até, mas... ndo deixam de alimentar
crendices grosseiras, ridiculas. Supersticoes! Quando doentes, em vez
de procurar um médico recorrem ao benzedor, ao curandeiro espirita (£
Lamentavel, 1927, 2).

Com isso, torna-se evidente que O Lampaddario também criticava duramente as praticas

de benzigao, considerando-as formas de supersticao incompativeis com a fé catdlica.

5.4.4 As mencdées contra o judaismo

A historia do judaismo no Brasil comecou no periodo colonial, ainda no século XVI,
com a vinda de judeus sefarditas (originarios da Peninsula Ibérica) que fugiam da Inquisi¢cdo
em Portugal. Se refugiaram em paises mais tolerantes, como os Paises Baixos (Holanda) e a
Franca, especialmente regides calvinistas. Os judeus que passaram por comunidades francesas
protestantes ou tiveram contato com a cultura francesa migraram mais tarde com apoio holandés

para o Brasil.

Os franceses vieram em duas levas. A primeira era de refugiados da
revolu¢do social de fevereiro de 1848. A seguinte, composta de
alsacianos, que preferiram emigrar a tornar-se alemaes, dada a perda da
Alsacia e Lorena pela Franca, como conseqiiencia da Guerra Franco-
Prussiana de 1870 (Gitelman apud Rocha, 2025, p. 109).

Muitos desses chegaram ao Brasil como “cristdos-novos”, ou seja, judeus convertidos a
forca ao catolicismo, mas que mantinham praticas judaicas em segredo. Jayme Benjo,
naturalizado em 1882, ¢ considerado por muitos historiadores como o primeiro judeu a obter a
cidadania brasileira (Francisco, 2025).

Durante a ocupacdo holandesa no Nordeste (1630-1654), no contexto de liberdade
religiosa promovido pela Republica das Provincias Unidas, especialmente em Recife, os judeus

tiveram maior liberdade religiosa e fundaram a primeira sinagoga das Américas, a Kahal Zur
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Israel. Com o fim do dominio holandé€s, muitos judeus foram perseguidos ou expulsos e
migraram para outros paises, como os Estados Unidos e o Caribe.

Durante os séculos seguintes, a presenca judaica no Brasil foi pequena e discreta, devido
a intolerancia religiosa. Somente no século XIX, com a independéncia do Brasil e a abertura a
imigrantes de diferentes origens, os judeus voltaram a se estabelecer de forma mais visivel,
vindos principalmente da Europa Central e Oriental, fugindo de persegui¢des e dificuldades
econdmicas. Esses imigrantes fundaram sinagogas, escolas e instituicdes comunitdrias nas
principais cidades do pais, como Rio de Janeiro, Sao Paulo e Porto Alegre (Francisco, 2025).

Em geral, ndo se tem a exatidao do inicio da presenca judaica em Juiz de Fora. Também
sdo escassas as referéncias do judaismo na cidade.

Paulino Oliveira (1953), aponta que a estalagem do Chico Luiz, em Juiz de Fora era
frequentada especialmente pela pequena colonia de mascates franceses-judeus, o contexto

narrado refere-se ao ano de 1854.

A estalagem do Ferreira era ponto de jantares e ‘lansquinet’, mais
frequentada

por gente da cidade; a do Chico Luiz, de preferéncia procurada pelos
viajantes,

principalmente pela pequena colonia de mascates franceses-judeus,
segunda imigragao que tivemos, pois aqui, como em todo o Brasil, entre
0s estrangeiros

predominavam os portugueses (Oliveira, P. 1953, p. 20).

No século XX, especialmente entre as duas guerras mundiais, houve novas ondas
migratdrias judaicas, incluindo judeus que escapavam do nazismo na Europa. Com isso, a
comunidade judaica brasileira cresceu em numero e organizagao.

Na obra Judeus no Brasil Imperial, de 1975, os memorialistas Egon e Frieda Wolff
dedicaram um capitulo aos judeus de Minas Gerais, que, na época, estavam concentrados nas
cidades de Juiz de Fora, Leopoldina, Mar de Espanha e Cataguases (Francisco, 2025). Em Juiz

de Fora,

Entre as décadas de 1930/1940, foi que a marcante comunidade judaica
se estabeleceu em JF: cerca de 30 familias de judeus provenientes da
Russia, Polonia e Alemanha, vieram para a cidade: eram prestamistas,
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vendiam roupas, joias, criando ao lado dos arabes, a tradigdo comercial
da Marechal Deodoro® (Lamir, 2000, p. 23).

Em 1864, os joalheiros franceses Jacob e Naftali Abraham fundaram a firma Jacob
Abraham & Filho. Posteriormente, outros compatriotas — Felix Samuel, Salomao Levy, Cerf
Levy e Lion Fréres — também se estabeleceram, atuando no comércio de joias e roupas.

A obra Sepultura de Israelitas II, publicada em 1983 por Egon e Frieda Wolff, destaca-
se como um importante registro da presenca judaica antiga em Juiz de Fora. Nela, sdo descritos
os enterramentos de judeus em cemitérios ndo judaicos por todo o Brasil. O livro menciona
treze sepultamentos ocorridos no Cemitério Municipal da cidade entre 1878 e¢ 1975, com
destaque para o jazigo da familia Levy, ainda localizado na antiga ala desse cemitério.

Ainda que de maneira menos expressiva, os judeus também foram alvo de preocupacao
por parte da igreja catdlica. Na nota do dia 23 de janeiro de 1927, verifica-se a suposta
conversao de judeus para o catolicismo na Europa. O trecho apresenta que “de 1918 a 1925
foram batizados s6 no arcebispado de Viena (Austria) 2.500 judeus adultos” (Os judeus, 1927,
p. 3). Ainda nesse paragrafo, acrescentam a conversdo protestante “[...] nos ultimos anos
converteram-se na Inglaterra 70.000 protestantes, e s6 na Arquidiocese do Cardeal Bourne,
2.000 em 1924” (Os judeus, 1927, p. 3).

N’O Lampadario em 29 de agosto de 1926, uma noticia alertava aos catdlicos sobre a
pertenca religiosa do General Mexicano Plutarco Elias Calles, que era anticlerical e defendia
um estado laico e se opds a influéncia da Igreja na politica e na sociedade mexicana,

implementando leis que restringiam a liberdade religiosa e a atuacdo da Igreja.

O que os catolicos devem saber prevenindo-se contra as falsas noticias
e calunias espalhadas por certa imprensa porta voz das manobras
magonicas:

1° Que o atual presidente do México, General Calles, ¢ judeu, magom e
socialista, portanto, inimigo fidalgo da Igreja Catdlica, cujo exterminio,
como instrumento infernal dessas seitas anticristds, jurou e debalde,
intenta conseguir, naquele pais [...] (O que, 1926, p. 1).

Esse tipo de mensagem era resposta a um contexto historico de fortes tensdes politicas
e religiosas, marcadas pela ascensdo de movimentos anticlericais, que ndo poupavam esforgos

para minar a influéncia da Igreja Catdlica na sociedade. As publicacdes, como a de O

35 Rua comercial no centro de Juiz de Fora.
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Lampadario, desempenhavam um papel crucial em mobilizar e conscientizar a comunidade
catolica sobre as ameagas externas, a0 mesmo tempo em que buscavam preservar os valores e

a unidade da Igreja em tempos de crise.

5.4.5 Os mulcumanos citados n’0O Lampadario

A presenca muculmana no Brasil remonta ao periodo da escraviddo, especialmente
durante os séculos XVIII e XIX. Muitos dos africanos trazidos a forga para o Brasil como
escravizados eram mugulmanos, principalmente de regides como a atual Nigéria, onde havia
grande influéncia do islamismo entre os povos haugds e iorubads.

Esses muculmanos africanos, conhecidos como “malés’®”

, mantinham praticas
religiosas discretas e, apesar da opressao, organizaram importantes manifestagdes culturais e
religiosas, como a Revolta dos Malés’” em Salvador, em 1835 — uma das mais conhecidas
rebelides de escravizados no Brasil (Cunha, 2006, p. 39).

Com o passar do tempo, o islamismo no Brasil sofreu um declinio, em parte pela
repressao religiosa e pelo processo de assimilagdo cultural forgada. No entanto, no século XX,
0 pais recebeu novas levas de imigrantes mugulmanos, principalmente vindos do Oriente
M¢édio, como sirios ¢ libaneses. Muitos deles se estabeleceram em cidades como Sao Paulo e

Foz do Iguagu, onde fundaram mesquitas, centros culturais e comunidades organizadas,

ajudando a manter viva a pratica do islamismo.

Os arabes que aqui chegaram dirigiram-se sobremaneira para o estado
de Sdo Paulo e ocuparam-se, principalmente, com a mascatea¢do3®.
Tiveram sucesso em seu trabalho e, em poucos anos, estabeleceram-se

3¢ Denominava os africanos que adotassem o Isla.

37 Rebelido de escravizados e libertos africanos mugulmanos que aconteceu em Salvador, na Bahia, nos
dias 24 e 25 de janeiro de 1835. Considerada a mais importante revolta urbana de escravizados no Brasil,
teve como principais participantes africanos de origem haug¢d, nagé e outros povos islamizados da
Africa Ocidental. O principal objetivo dos revoltosos era libertar os escravizados, impor a religido
islamica e combater a domina¢ao dos brancos e dos negros convertidos ao cristianismo. A revolta foi
organizada de forma discreta, mas acabou sendo descoberta e rapidamente reprimida pelas autoridades.
Muitos dos envolvidos foram mortos, presos ou deportados, e 0 governo passou a adotar medidas mais
severas contra os cultos africanos e a imigracao de africanos mugulmanos. A Revolta dos Malés revelou
a forte organizacdo e identidade religiosa e politica dos africanos escravizados, além de expor o temor
das elites em relagdo a possibilidade de novas revoltas urbanas.

38 Vendedores que vendiam de porta em porta.
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em pequenos comércios, notadamente de tecidos. Sua prosperidade
atraiu novos imigrantes (Cunha, 2006, p. 41).

Wilson Lima Bastos recorda que os sirios e libaneses comegaram a chegar na cidade a
partir de 1912, vindos geralmente da regido de Yabroud, na Siria. Os Sirios e Libaneses se
destacaram no comércio. Bastos ainda lembra que foram responsaveis pela criagao das igrejas
Melquita Catolica de Sdo Jorge, Nossa Senhora do Libano e pela fundagdo do Clube Sirio e
Libanés de Juiz de Fora. Com a chegada dos arabes, chegava também a Juiz de Fora a crenca

mulcumana trazida por estes imigrantes.

[...] Sairam de sua terra por conta propria e, em aqui aportando,
tornaram-se os pioneiros da influente colonia, pois através das noticias
que mandavam do ‘Flordo da América’ a parentes e compatricios,
manifestavam suas impressdes favoraveis, ¢ que outros passaram a
seguir o seu exemplo. Aos poucos muitos deixaram sua terra com
destino ao Novo Mundo (Bastos, 1987, p.22).

Com o passar do tempo, a0 conquistarem mais recursos, tornaram-se comerciantes,

principalmente de tecidos. Os sirios

[...] eram cristdos catolicos. Os sirios praticavam o Rito Bizantino nas missas
e cerimdnias. Fundaram na cidade de Juiz de Fora, em 1958, a Pardquia
Melquita Catoélica de Sao Jorge. A Igreja ficou pronta, em 1965, quando foi
realizada a primeira missa. Esse templo situa-se no Bairro Santa Helena, sendo
freqilientado, ainda hoje, pela colonia arabe. Fundaram também uma sociedade
beneficente em 1957. A Sociedade Beneficente Melquita de Sao Jorge ¢
integrada por mulheres, que ainda hoje, se reunem uma vez por semana para
rezarem e cantarem em arabe. A sociedade também tem fins filantropicos
e no dia de Sao Jorge, 23 de abril, hda uma festa com barraquinhas e
comidas tipicas arabes nas ruas proximas a Igreja Melquita. A renda é aplicada
em obras sociais (Cunha, 2006, p. 47).

Ja os libaneses praticavam, na sua maioria, o Rito Maronita. Os sirios e libaneses
fundaram no ano de 1964, o Clube Sirio e Libanés de Juiz de Fora. Atualmente, sua sede

localiza-se na Avenida Rio Branco, n° 3480.

Legalmente, os mugulmanos de Juiz de Fora, constituiram-se como uma
Sociedade Beneficente em 01 de julho de 2002, tendo como finalidade
promover e aplicar os ensinamentos do Alcordo e da Sunna; promover a
divulgacao dos ensinamentos do Isld no Brasil, através de cultos religiosos,
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conferéncias, encontros, palestras; atestar casamentos com efeitos junto as
cortes de Sari ‘ah Islamica, etc (Cunha, 2006, p. 52).

O texto escrito pelo secretario de Dom Justino José de Sant’ Ana, padre Trajano Leal do
Bomfim, alertava os fiéis catdlicos para a presenca de sirios e turcos que se passavam por
sacerdotes e didconos. A nota foi publicada exaustivamente pelo O Lampadario durante

aproximadamente um ano, com o titulo Aviso em tempo.

De quando em vez aparecem pelos campos e nas cidades, uns
individuos sirios ou turcos, dizendo-se sacerdotes ou didconos, pedindo
auxilios para colégios de orfaos e vitimas da grande guerra. De ordem
de S. Exa. Rvma. Previno ao povo que nao merecem crédito tais
exploradores da credulidade publica [...] (Bomfim, 1926, p. 2).

A Igreja se oponha aos casamentos de catédlicos com descendentes daqueles paises, haja
vista artigo do argentino E/ Pais, de 07 de fevereiro de 1928, republicado n’O Lampadario em
12 de fevereiro de 1928, com autoria de J.C.M. e sob o titulo Inconvenientes do casamento de

brasileiras com sirios maometanos.

Alude ao missivista ao fato de inumeras patricias, ignorando as
condigdes a que ficardo reduzidas, casarem-se com sirios maometanos,
os quais as levam para seu pais, sujeitando-as as maiores humilhagdes.
[...] mulheres brasileiras casadas com sirios maometanos se achavam
sujeitas ao regime de escraviddo, estabelecido nas relagdes conjugais
pelo direito do Isla. O sirio maometano, casado com brasileira, esta
dentro das leis se seu pais, submetendo-a 14 a poligamia e as outras
condig¢des do regime estabelecido pela legislagdo mul¢umana.

A distingdo entre cristdos € maometanos ¢ muito dificil. Uma vez que,
como ja dissemos, todos os sirios que aqui se casam com brasileiras o
fazem no civil e no religioso, na igreja catdlica. Nenhum deles se diz
maometano (J. C. M., 1928, p. 2).

Verifica-se nesses artigos relacionados as denominagdes diversas da catolica, se a
pessoa nao podia praticar religides supersticiosas, muito menos podia ser ateia, como explicito
no artigo Vaidades mundanas, de 20 de fevereiro de 1927. No texto, 1é-se “que valem, portanto
diante de ti, as fascinagdes do mundo, as falsas ideias, o materialismo, o ateismo, o fausto, a
presuncao ¢ o orgulho dos homens que tanto concorrem para a ruina e o mal-estar da

sociedade!...” (VAIDADES, 1927, p. 1). Assim, tanto a pertenc¢a a outras denominag¢des como
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a nao pertenca religiosa, incomodavam a Igreja Catolica; para além, era necessario também
enquadrar a sociedade a partir de um discurso que assegurasse a defesa dos “bons costumes”.

Observa-se que juntas, as tradigdes citadas, contribuiram para a formacgao da diversidade
religiosa do Brasil e mais especificamente de Juiz de Fora. Continuam, até hoje, sendo espagos
de preservacao da ancestralidade e afirmac¢do de identidade.

Nota-se com veeméncia as criticas ao protestantismo, ao espiritismo, as religides de
matriz africana, aos judeus e aos mulgumanos. No inicio da Diocese de Juiz de Fora, a Igreja
se dirigiu de forma aspera as demais modalidades de fé. Essas criticas n’O Lampaddrio ocorrem

especialmente durante os anos anteriores ao Concilio Vaticano II.

5.5 O LAMPADARIO POS-CONCILIO: O QUE MUDOU?

O Papa Jodo XXIII convoca o Concilio Vaticano I em 1962, e Paulo VI o encerra em
1965. No dia 14 de abril do mesmo ano da abertura do Concilio, cria-se a Arquidiocese de Juiz
de Fora, através da Bula Pontificia Qui Tanquam Petrus do Papa Joao XXIII. O jornal O
Lampadario consolida sua fungdao como instrumento de coesao interna, veiculo de catequese e
porta-voz das diretrizes do episcopado local. Apesar de ndo possuir grande tiragem, o jornal
influenciou significativamente os meios catélicos juiz-foranos, especialmente entre o clero, os
religiosos e os membros mais engajados das pardquias.

Diferentemente dos concilios anteriores, que condenaram heresias ou reafirmaram
dogmas em disputa, este buscou renovar a Igreja por meio de uma escuta atenta aos “sinais dos
tempos” (Rahner, 1968, p. 112).

A comunidade catélica reconhece amplamente as contribui¢cdes do Concilio como ponto
de inflex@o para o catolicismo global, que redefiniu posicionamentos doutrinarios, liturgicos e
pastorais. Entre os temas que o Concilio abordou, destacam-se o papel dos leigos, a reforma
liturgica, a liberdade religiosa, a colegialidade episcopal e, notadamente, o relacionamento da
Igreja com as demais religides. Citamos brevemente, trechos de artigos relacionados a mudanca
na liturgia na Arquidiocese de Juiz de Fora, talvez o que ficou de mais visivel do Concilio para
os catolicos da cidade.

O Lampadario fornece informagdes claras e acessiveis sobre as mudangas trazidas pelo
Concilio, aproximando a Igreja dos seus fi¢is. Contudo, ndo se encontra em arquivos,

bibliotecas ou outros locais de pesquisa as edi¢des d’O Lampaddrio referentes a 1962. Assim,
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surgem varias hipoteses para o provavel “sumico” dessas edigdes. Parece coerente acreditar
que, por ser um periodo de transicdo do bispado para o arcebispado, essas edigdes nao tenham
circulado ou, ainda, tenham se perdido — embora o nimero da edigdo subsequente apareca
como se o impresso tivesse sido publicado normalmente, sem interrupgao.

Ainda que ndo se saiba ao certo o que ocorreu, registra-se que, inicialmente, o Concilio
Vaticano II foi alvo de criticas de varios prelados pelo mundo. Supde-se que Dom Geraldo
Penido poderia ter enviado essas edigdes para o arquivo de Aparecida, mas isso ndo ocorreu,
pois elas ndo constam nos arquivos da cidade paulista, apos resposta a e-mail enviado.

Mesmo assim, as edigdes existentes d’O Lampaddario, apresenta artigos detalhados
sobre as sessoes conciliares, explicando as propostas e os documentos produzidos e publicados
na integra. Esses artigos incluem a apresentacdo das reformas litargicas, a promocao do
ecumenismo e as novas diretrizes para a participacao dos leigos na Igreja. Além disso, o jornal
faz a cobertura dos eventos ¢ das celebracoes locais relacionadas ao Concilio, como encontros
de formagdo, retiros espirituais e celebragdes liturgicas, que engajaram os juiz-foranos e
promoveram uma maior integracao das reformas conciliares na vida da Arquidiocese.

Durante o Concilio, O Lampadario desempenha papel crucial ao divulgar as mudancgas
e reformas propostas, ajudando a informar os fiéis sobre os novos rumos da Igreja e a
modernizagdo de suas praticas e doutrinas. O jornal também promove a formagao de grupos de
leitura biblica, movimentos de apostolado e outras iniciativas pastorais que incentivam a
participacdo ativa dos leigos na vida eclesial, fortalecendo a comunidade catélica.

No ambito da reforma liturgica, o jornal expde as novas praticas nos rituais e das
reformas pastorais por meio das explicagdes e orientagdes oferecidas, cumprindo a proposta
inicial de ser um formador de novas consciéncias.

Como verifica-se na edi¢ao de 26 de janeiro e de 05 de julho de 1964 d’O Lampadario,
a Arquidiocese de Juiz de Fora adere as missas na lingua vernacula, visando tornar a liturgia
mais acessivel e compreensivel para os fi¢is. Na edi¢do de janeiro, o Arcebispo apresenta as
mudancgas conforme a promulgacao do Papa Paulo VI. Nessa edi¢cdo, constam as Modificagoes

na Liturgia, vélidas a partir da primeira missa da Quaresma daquele ano.

Quanto ao Officio da lingua vulgar, o Papa determina que o texto,
proposto pela competente autoridade episcopal territorial, seja revisto e
aprovado pela Santa S¢ Apostolica. Essa norma deve ser seguida
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sempre que se tratar de texto litirgico em lingua vulgar (Penido, 1964,
p. 2).

Na edi¢ao de julho, a manchete da capa d’O Lampadario anuncia: A missa em Portugués
poderda comegar em breve. A matéria, reproduzida do Rio de Janeiro, descreve o encontro
realizado na Paroquia Nossa Senhora da Paz, em Ipanema (RJ), para discutir a liturgia das
missas no Brasil a partir da Sacrosanctum Concilium. J& a capa d’O Lampadario traz a
convocagao para a comissdo arquidiocesana de liturgia de Juiz de Fora, anunciando para o dia

15 de agosto o inicio das missas em portugués na cidade. Quanto a primeira noticia:

O Encontro visava adaptar os ritos liturgicos a realidade brasileira,
consoante o espirito do Concilio ecuménico. ‘O que se procura, com a
renovagdo dos ritos litargicos, através da adaptagdo a realidade
brasileira, ¢ fazer com que o povo participe, ativamente, da vida
religiosa’, foi o que disse d. Wilson Schmidt, membro da Comissao
Episcopal de Liturgia, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(A missa, 1964, p. 1).

Ja em 1967, a capa d’O Lampadario apresenta a obrigatoriedade da nova liturgia, a
partir de 29 de junho daquele ano (Figura 24). Dom Geraldo Penido defendeu a reforma
liturgica, a colegialidade episcopal — isto é, a participagdo ativa dos bispos na tomada de
decisoes da Igreja — e apoiou a abertura dela para o mundo moderno, especialmente no que

tangia ao social, alinhando-se com os progressistas do Concilio, conforme afirma Soares

(2014).

Uma minoria de tendéncia mais “liberal” ou “profética” acreditava que
a Igreja Catolica deveria buscar novos caminhos para a evangelizagao.
Dentre os representantes dessa tendéncia, destacam-se: D. Armando
Lombardi (Ntncio Apostdlico), D. Jodo Batista da Mota e Albuquerque
(Arcebispo de Vitoria, ES), D. Geraldo Maria de Morais Penido
(Bispo de Juiz de Fora, MG), D. Eugénio de Araujo Sales (Bispo
Auxiliar de Natal, RN), D. Helder Pessoa Camara (Bispo Auxiliar do
Rio de Janeiro), D. Henrique Heitor Golland Trindade (Arcebispo de
Botucatu) e D. Joseph Hascher (Prelado de Jurud) (Soares, 2014, p. 170-
171, grifo nosso).

Beozzo oferece rica contribuigdo em sua tese, apresentando trechos das participagdes

dos bispos brasileiros. Ele cita Dom Geraldo Penido no tema relacionado a posi¢do da Igreja
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em relagdo aos anticoncepcionais. Inicialmente, Beozzo (2001) critica o Arcebispo de Juiz de

Fora:

Enquanto aqui transparece a inquietagao do pastor de almas incapaz de
mostrar um caminho para estas maes de familia no espinhoso capitulo
da limitacao dos filhos, outros inteiramente insensiveis a esta dolorosa
questdo pastoral, pedem, simplesmente, um refor¢co da condenagao de
qualquer pratica diretamente anticoncepcional (Beozzo, 2001, p. 79).

Em seguida, Beozzo descreve o voto de Dom Geraldo Penido sobre o assunto: “8. De
familia et matrimonio. Solemmnis confirmatio doctrinae Pii Papae XII. Positio Ecclesiae relate
ad problema demographicum. Sollemnis condemnatio omnis praxis directe anti-
conceptionalis®®*” (Beozzo, 2001, p. 79). Traduzindo: “Sobre a familia € o casamento.
Confirmagao solene da doutrina do Papa Pio XII. A posi¢ao da Igreja em relagdo ao problema
demografico. Condenagdo solene de todas as praticas diretamente anticoncepcionais.”

O autor acrescenta que Dom Geraldo Penido sustentou seu parecer apds consultar padres
seculares e regulares, e escreveu: “Dom Geraldo Maria Penido, bispo de Juiz de Fora, MG,
revela que apoiou seu parecer na consulta a sacerdotes do clero secular e regular e, em especial
aos Redentoristas professores do Semindrio da Floresta” (Beozzo, 2001, p. 81): “Consilia et
vota quae, haeic, seiunctis foliis, adnectutntur, sunt confecta sive ex iis quae mihi utiliter
tractanda videbantur sive ex illis quae a sacerdotibus utriusque cleri, speciatim a magistris
Maioris Seminarii Redemptoristarum, praesentata sunt”*° (Beozzo, 2001, p. 81).

Traduzindo as palavras do Arcebispo: “As propostas € votos que, aqui, sao anexados em
folhas separadas, foram elaborados ou a partir daquilo que me pareceu util tratar, ou a partir
daquilo que foi apresentado pelos sacerdotes de ambos os cleros, especialmente pelos
professores do Seminario Maior dos Redentoristas”.

Podemos afirmar que Dom Geraldo Penido foi um bispo com ideias alinhadas com o
pensamento da Igreja da época. Contudo, notamos algumas aberturas durante o Concilio
Vaticano II, com uma posi¢do mais progressista em assuntos voltados para o social, visto que
ele esteve ao lado de bispos com esse perfil. Sabe-se, até certo ponto, que isso nao significou
uma abertura imediata da Igreja local as outras religides, porque, seguindo as diretrizes do

Concilio, O Lampadario, que expressava os conceitos dos bispos e de seus editores, silenciou

39 Cf.: Dom Geraldo Maria Penido, Juiz de Fora, MG: ADA 11/7, 201.
40 Cf.: Dom Geraldo Maria Penido, Juiz de Fora, MG: ADA 11/7, 200-203.
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as criticas as outras religides ou as manteve de forma indireta ¢ muito sutil em suas edi¢des pos-
Concilio.

Durante o Concilio, O Lampadario frequentemente inclui entrevistas com lideres
religiosos e leigos envolvidos na implementagao das reformas. Testemunhos sobre as mudancas
litirgicas e pastorais ilustraram o impacto das reformas, incluindo textos do proprio Arcebispo
Dom Geraldo Penido, participante do Concilio.

Tais proposigdes representam uma virada teoldgica e pastoral de grande amplitude.
Embora o Concilio ndo revogue dogmas, ele introduz uma nova linguagem, mais positiva e
inclusiva, que impacta diretamente a pratica missionaria € 0 modo como os catdlicos passam a
se relacionar com membros de outras tradi¢des religiosas. Leonardo Boff observa que o
Vaticano II inaugura “uma nova época da Igreja: uma Igreja que sai de si mesma para dialogar
com o outro, o diferente, o plural” (Boff, 1981, p. 73).

Assim, durante o Concilio, O Lampaddrio promove algumas mudangas em seu conteudo
que refletem os debates internos da Igreja no Brasil. Com o avango da Teologia da Libertagdo
e o fortalecimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), o periodico abre espagos para

questdes sociais e temas ligados a justica, aos direitos humanos e a realidade dos pobres.

[...] passaram a publicar um resumo de programas sociais, uma coluna
dedicada ao movimento cultural e outra a0 movimento intelectual.
Essas mudancas, que buscavam provavelmente trazer certa leveza ao
jornal, podem ser atribuidas como ecos do Concilio Vaticano II que
acontecia naquele momento (Sampaio, 2007, p. 42).

Contudo, que o didlogo inter-religioso, conforme as diretrizes da Nostra Aetate, ndo
assume explicitamente o mesmo protagonismo n’O Lampadario. Na andlise do corpus
documental, constata-se que os artigos opinativos sobre o didlogo inter-religioso, nos moldes
da Declaragdo, tém presenga modesta no jornal durante e no periodo p6s-Concilio analisado.
Isso indica também que a Igreja local pode ter sido receptiva as mudangas de forma mais
gradual.

Durante o Concilio, o impresso publica variados temas de forma significativa, com
artigos que destacam as sessOes conciliares e convidam a seguir suas diretrizes. No caso
especial da Nostra Aetate, as publicacdes ndo opinam diretamente sobre as religides ndo cristas,

limita-se a publicar na integra os documentos relacionados a Declaragdo. Nota-se que essa
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postura representa uma diferenca crucial em relacdo aos artigos anteriores, que criticavam
outras denominagdes cristas e ndo cristds em textos longos e com criticas profundas.

Mesmo com a proposta de abertura ao mundo, nos documentos conciliares, a Igreja
permanece condenando o aborto e o sexo antes do casamento, além de permanecer inacessivel
tanto ao capitalismo quanto ao comunismo. Em relagdo ao ecumenismo e ao didlogo com outras
religides, permanecem os comentarios mais conservadores direcionados ao ateismo e ao
comunismo, especialmente no contexto da Guerra Fria, quando esses temas dominavam as
discussoes ideoldgicas. Seguindo esse raciocinio, verifica-se que a Igreja manteve notoriamente
sua oposi¢ao contraria aos que nao acreditam no sagrado e aos sem “religido”, pois, enquanto
a Igreja fundamenta-se na crenga em Deus e na revelacdo religiosa, o ateismo nega a existéncia
de qualquer deus. Essa realidade reflete-se de modo comum em muitos lugares apds o Concilio.

Em relagdo ao ateismo e aos individuos sem pertenca religiosa, antes do Concilio, em
1960, O Lampadario publicou a Carta Pastoral Coletiva do Episcopado Alemdo, com artigo
intitulado O cristdo num ambiente ateu. Embora nao existam subsidios detalhados sobre seu
conteudo especifico, o documento aborda temas de interesse para a Igreja e a sociedade alema
da época, incluindo a situagao social, a relacdo com o Estado, a moralidade e a fé crista no pais

europeu pos-Guerra.

Fala-se que a religido esta superada, € noite para o homem. Pertence ao
cristdo mostrar o que o homem pode fazer com a ajuda de Deus. Sem
Deus, a alma do homem se enfraquece. Este mundo tem necessidade de
v0s, pois o representais diante de Deus por vossas oragdes e sacrificios
(O Lampadario, 1960, p. 2).

Apds o Concilio, O Lampadario mantém as criticas ao ateismo e aos “sem religido”.
Destaca-se o artigo Como seria bom, se tivéssemos um Deus!, de 1966, assinado pelo Pe.

Lucas*!.

[...] O paganismo nao era inimigo da natureza, mas sé o Cristianismo a
engrandece, a exalta, a coloca a altura do homem, do sonho do homem”
[...]. Um grande nimero de ateus sentia de vez em quando o imenso €
doloroso vacuo que a perda da religido lhes causara, mas eram
orgulhosos demais para inclinarem a cabeca a fim de adorarem seu
criador; uns por incredulidade, mas a maioria por respeito humano

4l Embora ndo conseguimos achar fontes concretas, presume-se que o padre escritor de varios artigos
n’O Lampadario seja Lucas Kersten, um dos fundadores da Provincia Rio de Janeiro, dos Redentoristas.
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temia o sorriso sarcastico de seus velhos amigos. Um dia Jules Romains
exclamou: “Como seria bom, se tivéssemos um Deus!” (Lucas C.SS.R.,
1966, p. 2).

Ainda sobre o tema, em 1967, o artigo Opinides perigosas as verdades da fé aponta as
possiveis causas para a crise de fé

Entre as causas da crise, aponta o documento a diminui¢ao do senso da
fé sobrenatural nos homens satisfeitos com as suas energias naturais, a
falta de oracdo pessoal com Deus; o pouco esforco empenhado para
ensinar a verdade e combater os erros; a desaten¢ao dada a doutrina e
ao magistério [...] (O Lampadario, 1967, p. 1).

Constata-se que o foco d’O Lampadario centra-se mais no dialogo ecuménico, ou seja,

no didlogo entre denominagdes cristds. Em artigo transcrito, de 1965, intitulado Observadores

ndo catolicos opinam sobre a terceira fase do Concilio, aborda-se a discussdo no “campo

ecuménico’.

Diversos observadores ndo catdlicos manifestaram suas opinides sobre
a terceira sessao do Concilio, num ambiente de respeito e franqueza
oferecido pelo “Circulo de Roma”, entidade que retine diplomatas e
outras personalidades. A terceira sessao constituiu o passo da reflexao
para realizagdes no campo ecuménico. O clima mudou, embora as
diferencas permanecam claras. Contudo, ja se vive em comum ¢
procura-se base para agdo comum. Espera-se que novas formas superem
a presente situacao (Telepax, 1965, p. 1).

Mesmo no didlogo ecuménico, predomina a tonica do “retorno a unidade dos cristios”,

com forte apelo a ideia de “verdade plena” contida na Igreja Catolica, o que revela uma

concepgdo assimétrica de didlogo (Vilela, 2008, p. 91).

O segundo Relatorio elaborado pelo grupo misto de trabalho entre a
Igreja Catolica e o Conselho Mundial de Igrejas, recentemente
publicado, esclarece que quando se afirma que o movimento ecuménico
¢ Unico, isto significa uma busca coletiva da unidade entre os cristdos,
sem que nenhuma instituigdo monopolize as iniciativas, mas todas
entrosadas numa acao conjunta (O Lampadario, 1967, p. 1).

Apesar das mengdes ao espirito de abertura promovido pelos documentos conciliares,

as referéncias especificas a relagdo da Igreja com outras religides sdo, por vezes, genéricas e



192

superficiais. Observa-se isso no artigo Lutero neste tempo de ecumenismo, de 1968, transcrito

do autor Charles Boyer, que tratou da afixacdo das 95 teses como uma “lenda”.

Até recentemente, acreditava-se que o religioso agostiniano Martinho
Lutero afixou suas 95 teses sobre as indulgéncias a porta da igreja
senhorial de Wittenberg, em 30 de novembro de 1517. Pesquisas
recentes demonstram que esse gesto pertence a lenda. Mesmo se o fez,
nao teria sido o acontecimento dramatico imaginado. As fixagdes de
teses eram entdo uso corrente. O que importa ndo ¢ o fato em Lutero,
mas que isso seja admitido por nossos irmaos protestantes. Uma fé
acompanhada de amor dd uma justica real, e ndo somente imputada.
Com um cristdo que concebe assim a justificacdo, o dialogo seria
oportuno e aproveitavel (Boyer, 1968, p. 3).

Segundo Mérida (2016, p. 17), o clero progressista considera o ecumenismo necessario
para abrir didlogo com outras religides cristds, enquanto os conservadores o julgam ultrajante,
por acreditarem que a Igreja Catdlica detinha a unica Verdade Evangélica revelada por Jesus
Cristo.

Nas edicdes analisadas, observa-se que o termo “didlogo” aparece com maior frequéncia
em matérias sobre o ecumenismo cristiao, especialmente nas relagcdes com igrejas protestantes
histéricas, como a Luterana e a Metodista, do que em textos sobre religides nao cristds. Em
1963, por exemplo, o artigo Pela Unido dos Cristdos: Catdlicos, ortodoxos e protestantes, de
Dom Oscar de Oliveira, entdo Arcebispo de Mariana, aponta a relagdo da Igreja com outras

denominagdes cristds, admitindo que cada parte mantenha “ressentimentos ¢ desconfiangas”.

Observa o Cardeal Bea que “entre catdlicos e protestantes, ha, de parte
a parte, tantos ressentimentos ¢ desconfiancas. Tudo isto, prossegue,
podera pouco a pouco ser superado so pelo esfor¢o de se conhecerem”,
sobretudo pela sincera, auténtica e verdadeira caridade. Muitos de
nossos irmaos protestantes estdo compreendendo que a razao de nossa
especial veneragdo a Maria ¢ pelo fato de ser Ela Mae de Jesus Cristo,
nosso Deus e Irmao (Oliveira, 1963, p. 2).

Em 1959, a manchete Converteu-se ao Catolicismo e fez abjuragdo menciona a
conversdo de Salomdo Barbosa Ferraz*?, da Igreja Catolica Brasileira, relatando a rentncia

publica dos seus erros.

42 Salomao Ferraz, ex-ministro presbiteriano e também magom, tornou-se padre anglicano em 1917.
Fundou a Ordem de Santo André em 1928 e, em 1936, liderou a criagdo da Igreja Catodlica Livre, sendo
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Salomao Ferraz, que fora antes protestante e ingressou depois na Igreja
Catolica Brasileira do ex-bispo de Maura, recebeu até sagragao
episcopal e converteu-se ao Catolicismo, fazendo, no dia 8, a abjuragdo
dos seus erros diante do Eminentissimo Sr. Cardeal de Sao Paulo, D.
Carlos Carmelo de Vasconcellos Motta (O Lampadario, 1959, p. 3).

Quanto ao islamismo, judaismo, hinduismo ou budismo, as meng¢des sdo raras n’O
Lampadario apés o Concilio. Geralmente ocorrem em tom informativo ou descritivo, sem
mobilizar a opinido e a linguagem do didlogo.

Em 1965, o artigo Convertem-se no Paquistdo noticia a conversao de hindus ao
catolicismo. Pode-se presumir que, ao noticiar a conversdo de pessoas de outras crencas ao
catolicismo, a Igreja Catdlica manifesta o incomodo quanto a pertenga as outras religides. Dessa
forma, mesmo com a declara¢do sobre didlogo inter-religioso, persiste, ainda que de forma

velada e indireta, a ndo aceita¢do de outros credos, ou a0 menos a ndo legitimacao desses:

No que diz respeito a posi¢cdo do povo de Israel em face da Igreja, o
Cardeal observou que Israel ndo ¢ mais, certamente, a instituicdo de
salvacdo para a humanidade; esta missdo terminou com a vinda de
Jesus, que a passou para a Igreja, por Ele mesma fundada. [...] Embora
haja falta de fé em Jesus por parte da maioria do povo, concluiu o
Cardeal Bea, ndo ¢, segundo a explicita afirma¢do de Sao Paulo, sendo
temporaria (ainda que dure milénios) a “Israel se salvard” (O
Lampadario, 1965, p. 2).

No artigo Congratulagoes sobre o ano novo judaico, de 1964, constata-se que a opinido

expressa correspondeu, na verdade, ao governo e nao a Igreja.

O Presidente do Conselho Federal enviou uma mensagem de saudacao,
em nome do Presidente da Reptblica [Castelo Branco], ao “Seminério
dos Judeus na Alemanha” pela passagem do Ano Novo judaico. “[...] A
exterminagdo de cidaddos judeus ¢ uma mancha na Histéria que nos
adverte e obriga a jamais esquecer o amor ao proximo, a ficarmos
sempre alerta para que prevaleca os sentimentos humanos, o senso de
responsabilidade e a tolerancia. Que percorramos juntos este caminho

eleito seu primeiro bispo. Impedido pela Segunda Guerra Mundial de ser consagrado pelos Velhos
Catolicos, foi consagrado em 1945 por Carlos Duarte Costa, ap6s sua excomunhdo pelo Vaticano.
Posteriormente, buscou ingresso na Igreja Catdlica Romana, sendo aceito em 1959, durante o
pontificado de Jodo XXIII. Em 1963, nomearam-no bispo titular de Eleutherna e participou do Concilio
Vaticano II.



194

para um futuro melhor, sdo os votos que desejamos a entrada do Ano
Novo — um ano novo de paz e reconciliacdo” (BPNN, 1964, p. 2).

No mesmo ano, o artigo Liberdade Religiosa e judaismo no Concilio apresenta-se a
dificuldade de se tratar o tema do didlogo inter-religioso, justificando o ndo estudo desse tema
em Concilios anteriores. Acrescenta que “a salvagdo para muitos se restringira a esta atitude”,
indicando que a escolha da pertenca a determinada religido ndo conduz necessariamente o

individuo a salvagao.

De fato, nas discussdes conciliares reside uma virtude especial, que
levou Paulo VI a dizer “Aqui est4 o Espirito” (Alocucdo de abertura da
3% Sessdo). Este esquema, porém, ainda ndao pode gozar de tal
beneficio... “Trata-se de um tema nunca estudado em concilios, novo,
portanto, dificil. A liberdade religiosa fundamenta-se na propria
natureza da pessoa humana, como foi criada por Deus. Assim, a pessoa
que ¢ seriamente de boa-fé, adere a determinado credo religioso, esta
no cumprimento correto de seu direito inalienavel, como pessoa. A
salvagdo para muitos se restringird a esta atitude” (O Lampadario,
1965, p. 1).

Conforme a Nostra Aetate, em relagdo a fé judaica “ja uma resposta a revelagao de Deus

na Antiga Alianca”

[...] algreja, povo de Deus na Nova Alianga, ao perscrutar o seu proprio
mistério, descobre o lago que a une ao povo judaico, ‘a quem Deus falou
primeiro’. Diferentemente das outras religides ndo cristas, a fé judaica
¢ ja uma resposta a revelagdo de Deus na Antiga Alianga. E ao povo
judaico que ‘pertencem a adocdo filial, a gloria, as aliangas, a
legislacdo, o culto, as promessas [...] € os patriarcas; desse povo Cristo
nasceu segundo a carne’ (Rm 9,4-5); porque ‘os dons e o chamamento
de Deus sdo irrevogaveis’ (Rm 11,29) (NA, 1964).

Em 1965, o artigo Convertem-se no Paquistdo noticia a conversdo de hindus ao
catolicismo. Pode-se presumir que, ao noticiar a conversdo de pessoas de outras crencas ao
catolicismo, a Igreja Cat6lica manifesta o incomodo quanto a pertenga as outras religides. Dessa
forma, mesmo com a declaracdo sobre didlogo inter-religioso, persiste, ainda que de forma
velada e indireta, a ndo aceitagdo de outros credos, ou a0 menos a ndo legitimagao desses.

Para reforgar essa situagdo, observa-se que os convertidos pertencem, geralmente, as

castas mais abastadas, possivelmente para servirem de exemplo aos demais: “Um porta-voz do
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parlamento do Paquistdo anunciou, ha poucos dias, que mais de 2.700 hindus daquele pais
converteram-se ao cristianismo nos ultimos cinco anos. A maioria dos convertidos pertencia a
casta dos ‘Harijan’, os chamados ‘Inviolaveis’ (Rawalpindi, 1965, p. 3).

O jornal mantém no periodo anterior ao Concilio, uma postura critica em relagao a
praticas religiosas consideradas “sincréticas” ou “desviantes”, como o espiritismo, a umbanda
e o candomblé. O Pe. Lucas ¢ o principal autor dos artigos relacionados a esses temas, figura
marcante na trajetoria do jornal, especialmente durante a campanha da Igreja contra o
espiritismo nos anos 1950. Ele assinou diversas matérias de tom contundente sobre a umbanda
e as religides afro-brasileiras nesse periodo.

Ainda assim, antes da Declaragdo Nostra Aetate, o jornal manteve criticas contundentes
ao espiritismo, candomblé e umbanda, especialmente durante o bispado de Dom Justino. No
ano de sua morte, por exemplo, Pe. Lucas publicou o artigo Por que os padres pregam contra
todas as seitas?, reafirmando que a verdadeira Igreja ¢ a de Jesus Cristo, que condena todas as

outras “seitas”:

Portanto, desde a morte de Jesus Cristo, ndo temos mais a liberdade de
aceitar a religido que mais nos agrade. Pois ha uma s6 verdadeira. Nao
nos ¢ licito aceitar uma verdade e rejeitar outra. Ou tudo ou nada! [...]
A religido que muda ndo ¢ religido de Deus: ¢ inven¢do humana.
Portanto, ndo sdo os sacerdotes que condenam todas as outras seitas,
mas ¢ Jesus Cristo. A Igreja ndo ¢ intransigente, mas Jesus Cristo ¢
intransigente” (Lucas C.SS.R., 1958, p. 1-2).

No mesmo ano, Pe. Lucas narrou, no artigo Discussdo com um médium espirita, um
dialogo em que tentou alertar um espirita, Sr. Manoel, de que um catdlico ndo pode ser espirita

ao mesmo tempo, mesmo que este afirme ver e acreditar na aparigdo de espiritos:

Como um bom pastor, desejava conhecer minhas ovelhas. Achei a casa
um tanto misteriosa. Perguntei a um e a outro se o dono da casa era
catolico, espirita ou protestante, mas ninguém queria ou sabia
responder. [...] Bati a porta e fui recebido com extraordindria
demonstracdo de alegria por um homem de seus quarenta anos. A
conversa caiu sobre a religido. ‘E, reverendo, sou catélico, muito

mesmo, mas também sou espirita. Sou catolico-espirita.” — ‘Mas,
Manoel, ndo vai! E impossivel! Ou catélico ou espirita! Das duas, uma!’
[...] ‘Por que ndo posso ser ao mesmo tempo espirita?” — ‘Porque o

espiritismo nega quase todas as verdades da nossa fé. Nao cré na
divindade de Jesus Cristo... ndo quer saber da confissdo... nega a



196

existéncia do pecado original... ndo acredita na existéncia do inferno e
na eternidade de suas penas... ndo aceita o dogma da ressurreicao da
carne no fim do mundo.’ [...] ‘Escuta, Manoel, vocé também nao ¢
médium? Nao dé sessdes aqui em casa?...” ‘Dou.” ‘E vocé acredita
seriamente que aparece um espirito em suas sessdes?...” ‘Acredito!’
‘Ora, eu nao sou tolo. Tudo isso ndo passa de exploracdo ou
prestidigitagdo ou alucinacdo. Julgam ver alguma coisa e ndo veem
nada.” ‘Nao, senhor, o espirito fala.” [...] ‘Portanto, se aparece um
espirito, deve ser o demonio. E justamente por isso que a Igreja condena
0 espiritismo, pois, embora os clientes sejam enganados, querem por-se
em contato com o demonio.” Manoel ndo ficou muito impressionado,
deu uma gargalhada e exclamou: ‘Pois nao, reverendo, mas do demdnio
também se pode aprender alguma coisa’ (Lucas C. SS.R., 1958, p. 1-
2).

O artigo do bispo de Caratinga, Dom José Eugénio Corréa, de 1959, exemplifica as
varias publicagdes que O Lampadario produziu contra o espiritismo na década de 1950. Até
entdo, a Igreja referia-se a todas as religides mediunicas com termos generalizantes. A
quantidade massiva de artigos sobre o tema fez com que o jornal parecesse mais um veiculo de

divulgagdo do espiritismo do que do catolicismo.

O curandeiro supersticioso tem matado muito mais do que as epidemias
entre nds. E mister fugir dos curandeiros, ¢ dos macumbeiros; eles
envenenam o corpo ¢ alma fazem absurdos. [...] Nao acreditem em coisa
feita, em adivinhag¢des do futuro, em arranjos de vida, por macumbas,
isto s6 serve para desgraca da alma, a ruina da satde [...] Outra
calamidade ¢ a astrologia. A astrologia sempre foi coisa muito tola e
instrumento de exploragao (Brandao, 1947, p. 3).

No trecho abaixo do artigo Macumba é demonolatria, observa-se a generalizagdao ao

tratar num mesmo texto o espiritismo ¢ a umbanda:

O demonio no espiritismo

Poderiam os espiritos dizer: nem tudo ¢ demonio, mas as mensagens
boas de amor e fraternidade... Respondemos: nem tudo pode ser
demonio, ¢ sobretudo o médium que se engana e engana os outros.
Macumba ¢ demonolatria. Macumba ou candomblé € o espiritismo de
umbanda ou baixo espiritismo. A palavra umbanda significa sacerdote
ou evocador dos espiritos. Macumba ¢ espiritismo, pois aceita a lei das
reencarnagdes € outros pontos doutrinarios expostos pelo espiritismo,
misturados com ritos e praticas africanas grosseiras. Assim, além dos
erros ¢ heresias espiritas, a macumba tem outras extravagancias
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proprias. A macumba ¢ magia negra, serve ao demonio, adota
panteismo grosseiro, espalha as mais estupidas supersti¢des; ali “reina
a anarquia, a incompreensao, a vaidade, a inveja, a mistificacdo, a pouca
cultura...” (Licoes de Umbanda, de Samuel Pdouse). Para os
macumbeiros, as doengas sdo causadas por espiritos maus. Nada de
medicina, por conseguinte, mas recorrem aos mesmos espiritos maus
para cura. H4 coisas tdo hediondas e nojentas no curandeirismo
macumbeiro que nao se tem coragem de citar aqui. O que desejamos ¢
mostrar que macumba ¢ macumba, ¢ culto ao demoénio. Dizem os
macumbeiros que Deus € bom, ndo fard o mal... entdo ndo € preciso
pedir favores a Deus: seria até sinal de desconfianga, seria quase
desrespeitoso. Na macumba s6 se pode pedir favores ao demonio...”
(Corréa, 1959, p. 4).

Desde o surgimento da Umbanda em Juiz de Fora, a Igreja Catdlica expressou seu
descontentamento por meio de artigos publicados em O Lampadario. O periddico catdlico
reconhecia a presenga de Mindoca, considerada precursora da Umbanda na cidade, e criticava
a sua pratica. Sampaio (2007, p. 123) destaca que, além de famosa, ela era socialmente tolerada.

E interessante observar que, no dia do falecimento de Dom Justino, o Unico artigo
distinto das noticias pdstumas foi justamente um texto contra o espiritismo e as religides de
matriz africana. Intitulado Mindoca, Mozart, Veronoff, Arigo e companhia, o Pe. Lucas narra o
caso de trés pessoas ligadas a essas religides, especialmente as de matriz africana. O padre conta

a historia de dona Mindoca:

No ano de 1918, comecou a trabalhar na estrada de Sao Pedro uma
feiticeira chamada Mindoca. Era uma mulher sem instru¢do alguma,
separada do seu legitimo marido e vivendo com outro. Contudo, era
muito esperta. Enviou um anuncio para o jornal, comunicando que ela,
Mindoca, era professora em ciéncias ocultas, que sabia desvendar o
futuro, consertar casamentos infelizes etc. Imediatamente, iniciou-se
uma romaria para sua casa, ndo apenas de pessoas atrasadas, mas de
todas as classes da sociedade. O mundo quer ser enganado. No ano de
1943, eu era o Vigario da Matriz da Gloria. Um dia, veio a noticia de
que trabalhava em nossa capela de Grama um macumbeiro; era um
homem alto, mulato, sem preparo intelectual. Diziam que fazia curas
milagrosas. Logo, muita gente chegou de automével a Grama. Uma
noite, a policia invadiu o centro de macumba. No dia seguinte, jornais
da cidade publicaram que fecharam a casa de macumba por se tratar de
pratica de medicina ilegal e que encontraram uma lista de vérias pessoas
da cidade que frequentavam regularmente aquele centro. No dia
seguinte, iriam publicar a lista, mas esta nunca apareceu, pois continha
muitos nomes de familias importantes da cidade. [...] Para nos,



198

catélicos, € gravemente proibido consultar tais médiuns espiritas (Lucas
C.SS.R, 1958, p. 2-3).

O envio de um anuncio por Mindoca ao jornal confirma, segundo a autora, que
Almerinda assumia sua pratica religiosa, diferentemente de outros “feiticeiros”.

Também em 1958, apos a morte de Dom Justino, o impresso continuou publicando
artigos contra as religides de matriz africana e as praticas supersticiosas. As tradi¢des afro-
brasileiras geralmente apareceram como ameagas a ortodoxia catdlica ou como formas de
supersticdo e engano espiritual. Essa postura revela a persisténcia de uma matriz apologética

que tensionava a plena recep¢do das propostas conciliares. No artigo O Juca a Lucia e dona

Miloca, essa matriz permanece evidente:

Dona Miloca ¢ zeladora do Apostolado. Comunga mensalmente. [...]
Ora, os negocios do marido ndo vao bem... ora surge uma doenga em
casa... ora ha desarmonia com os vizinhos. [...] A situa¢do permanece
critica. Ela faz uma novena a Nossa Senhora de Fatima, mas nao obtém
melhora. Um dia, uma comadre afirma que ha feitico em casa e que
seria bom mandar defumar a casa contra um mau espirito. Inicialmente,
Miloca resiste, mas outra vizinha aconselha a defumacao, dizendo que,
se ndo trouxer vantagem, também ndo prejudica. Dona Miloca,
piedosissima zeladora, cede a tentagdo e chama um feiticeiro para
afastar o mal. Religido utilitaria! Deus conhece o futuro e o passado.
Como Deus atenderia as oragdes de Dona Miloca, se Ele sabe que a
suplicante recorrera ao demonio, pois Ele ndo responde depressa? So
Ele ¢ nosso dono absoluto (Lucas C.SS.R., 1958, p. 2).

Embora ndo comprovemos documentalmente, ¢ curioso notar a semelhanga entre os
nomes das personagens nos titulos: “Mindoca” e “Miloca”. Talvez o jornal tenha usado essa
similaridade para reforcar na memoria do leitor a oposi¢do da Igreja em relacdo a religido
praticada pela primeira.

E necessario compreender que, entre as décadas de 1950 e 1960, a Igreja difundiu
fortemente a ideia de ser a unica religido verdadeira, conforme observa-se no artigo Nem com
Deus, nem com o Diabo, escrito pelo Pe. Lucas em 1959: “A religido verdadeira ¢ uma so.
Quem quer ser catolico espirita, catdlico macumbeiro, catdlico teosofista, catdlico comunista
etc. quer andar com Deus e com o diabo, mas acaba infalivelmente perdendo a Deus para cair

nas garras do diabo” (Lucas C.SS.R., 1959, p. 3).
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No artigo Quanto menos fé, mais supersti¢do (1963), publicado antes da Nostra Aetate,
o Pe. Lucas revelou preconceito inter-religioso ao denominar “fé absurda” a religiosidade
popular, ao espiritismo, a umbanda e a praticas supersticiosas. Ele apelou para que os fiéis

conservassem a fé catolica, apostolica romana, e rejeitassem as demais formas de fé:

Mas a supersti¢ao ¢ uma fé absurda. Quem jamais aprovou que uma
‘cartomante’ possa conhecer nosso futuro, que ¢ s6 conhecido por
Deus? Que tém as linhas da mao como nossa sorte? Onde arranjaram
0s mascotes, os talismas, os amuletos, a for¢ca de afastar de nos todas as
espécies de males? Que vale uma ferradura de cavalo atras da porta?
Mandam defumar a casa para afastar o mau espirito. Mas quem prova
que o mau espirito tem medo de fumacga? Surgiu, ultimamente, a
supersticdo do horoscopo. [...] Conservemos a fé catolica, apostodlica
romana. Nao acreditemos em cartomantes, astrélogos, médiuns e
macumbeiros, mas em Deus Pai que nos criou, em Deus Filho, que nos
redimiu e em Deus Espirito Santo que nos santificou” (Lucas C.SS.R.,
1963, p. 2).

A partir de outubro de 1963, o jornal evitou criticas diretas a outras religides. Quase
todas as edigdes passaram a se pautar no Concilio Vaticano I, dando espaco as noticias do
Roma em colunas especificas, como De dentro do Concilio, Sintonizados com o Concilio e
Frutos do Concilio. Além disso, o Arcebispo Dom Geraldo Penido (Figura 25) atuava como
correspondente direto de Roma, informando sobre o evento catolico.

O jornal talvez tenha tentado equilibrar a aceitagdo das reformas do Concilio com a
necessidade de manter uma postura tradicional em temas sensiveis para a Igreja Catolica.

Numa carta de Paulo VI ap6s o Concilio Vaticano II, encontramos que o evento foi
apenas um ponto de partida, sendo necessario ultrapassar os textos e ir mais longe (Mantenham,

2008, p. 65).

Para alguns, o Concilio representou apenas a continuidade dos
anteriores, Trento e Vaticano [; para outros, significou mudangas. A
continuidade transmitia maior seguranga a quem se sentia perdido no
contexto plural de ideias, valores e principios, reforcando o poder
institucional e bloqueando mudancas. Por outro lado, a ruptura
acentuava a novidade, as modifica¢des e os cortes culturais da historia
e suas condi¢des sociais, provocando a dimensdo criativa humana
(Almeida, Manzini, Macaneiro, 2013, p. 79).
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A escolha da leitura ndo ¢ inocente; revela elementos ideologicos prévios e traz
consequéncias para a recep¢ao do Concilio. Apo6s 40 anos do seu encerramento, defrontam-se
essas duas leituras. Vale perguntar pelos pressupostos da escolha: a leitura de continuidade
acentua o permanente, o estrutural e considera a histéria como fluxo continuo. E feita para
agradar a instituicdo, oferecendo seguranga, mas sofre viés ideoldgico e inibe mudangas. A
leitura de ruptura ressalta a novidade criativa, tipica dos criticos e profetas, gerando
inseguranca, desagradando os senhores da instituicdo, mas permitindo avangos (Libanio, 2005,
p. 9-11).

Torna-se necessdria a criagdo de caminhos de didlogo com as diversas culturas da
modernidade, em sua complexidade e diversidade. Em resposta as criticas ao Concilio Vaticano
II, o artigo Reforma pesada (1967), de Sylvestre S. Oliveira, na coluna Conversa Vicentina,
permite presumir claramente que a recepgao das reformas conciliares em Juiz de Fora, assim
como em outras dioceses e arquidioceses do Brasil, enfrentou depreciacdes e combates intensos,

dado o teor das reformas propostas:

Pois bem, os fatos negativos que tentam nos achar e dizer que o
Concilio nos trouxe confusoes, desorientagdes, estao diante dos nossos
olhos, mas sao fruto simples e natural da reforma. Antes de criticarmos
e verberarmos tantas coisas que vemos nos nossos semelhantes, nos
padres, que sao homens como nos, revestidos de missao divina, e cada
qual no seu setor da vida cristd — médicos, advogados, professores,
politicos etc. — devemos pensar nos nossos proprios erros e cuidar da
nossa reforma pessoal (Oliveira, 1967, p. 3).

Ap6s o Concilio, a Igreja atravessou um periodo de intensas transformagdes e crescentes
inquietacdes. Embora amplamente celebrado como marco de renovacdo, comegaram a surgir
criticas contundentes por parte de setores que viam nas mudangas um risco para a integridade
da f¢é e da tradicao catolica.

O Concilio Vaticano II representou ruptura real em relagdo a mentalidade predominante
na Igreja até o fim do pontificado de Pio XII. Essa ruptura se caracterizou pela passagem de
uma visao pré-moderna do mundo para uma visdo moderna. O Concilio foi divisor de dguas ao
confeccionar textos dirigidos ao sujeito social moderno (Libanio, 2005, p. 14).

No inicio, a adaptagdo ocorreu lentamente, com assimilagdo gradual dos novos

conceitos, dada a profundidade das mudancgas. Contudo, ao longo do tempo, a Igreja incorporou
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esses ideais de forma mais consolidada. Apos o Concilio, as dioceses adotaram abordagem mais
dialogal.

Fica explicito que parte dos catolicos juiz-foranos, “bons mineiros”, recebeu as
propostas conciliares com desconfianca. O Arcebispo Dom Geraldo Penido manifestou
preocupacgdo quanto aos resultados dos trabalhos conciliares e admitiu que nem tudo estava

bem, no artigo Novos rumos para a pastoral? (1967):

Nossa consciéncia de pastores ndo pode deixar de preocupar-se.
Trabalhamos ha tantos anos com boa vontade, reta intengao, espirito de
oragao e sacrificio de amor as almas. Claro que nosso trabalho nao foi
inutil. Longe de nos a perspectiva pessimista. Muitos frutos preciosos
foram conseguidos (Penido, 1967, p. 1).

Outro ponto que suscitou controvérsias no Concilio foi a énfase na colegialidade
episcopal, apresentada na constituicdo Lumen Gentium. A ideia de um governo mais
participativo entre os bispos foi interpretada por alguns como enfraquecimento do primado
papal e da autoridade central de Roma, gerando divisdes sobre o governo e autoridade na Igreja.

As interpretagdes e aplicagdes dos documentos conciliares despertaram preocupagdes.
Alguns bispos e tedlogos adotaram posturas mais ousadas, alegando agir conforme o “espirito
do Concilio”. No entanto, essa expressao passou a ser usada, segundo criticos, para justificar
inovacdes doutrinais e pastorais que extrapolavam os textos originais.

Diversas partes do mundo registraram um fendmeno preocupante: o afastamento dos
fiéis. A queda na frequéncia as missas, a reducdo do nimero de confissdes e vocagoes
sacerdotais e religiosas foram interpretadas por alguns como crise espiritual, atribuida em parte
as mudangas e a instabilidade causada por interpretagdes desencontradas do Concilio.

No artigo Novos rumos para a pastoral?, nota-se que a preocupacdo com a pertenca
religiosa dos juiz-foranos permaneceu. Dom Geraldo Penido afirma que, embora 95% dos
brasileiros fossem batizados, muitos mantinham uma vida pagd. Supde-se que, a0 mencionar

“pagdos”, ele se referia, com linguagem cuidadosa, aos ndo-cristaos:

Mas por outro lado, € preciso admitir que nem tudo vai tdo bem quanto
uma visdo otimista poderia sugerir. De modo generalizado, ndo ha
consciéncia cristd. Mais de 95% dos brasileiros sdo batizados. E
inegavel que muitos de nossos “fiéis” vivem como pagaos. Mas foram
batizados! Tivemos um Concilio que quis ser pastoral e foi
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exclusivamente pastoral. Todos os documentos emanados do Vaticano
II possuem cunho pastoral, fornecendo elementos preciosos para a acao
da Igreja no mundo atual (Penido, 1967, p. 1).

Assim, o espirito ecuménico promovido pelo Concilio gerou apreensdo. A abertura ao
didlogo com outras denominagdes cristds, sobretudo protestantes, foi percebida por alguns
como diluicdo da identidade catolica. Temia-se que, em nome da unidade, a Igreja estivesse se
afastando da clareza doutrinal que sempre a caracterizou.

Embora a pesquisa quantitativa ndo seja o foco principal desta tese, para auxiliar na
analise, foi elaborado um grafico (em anexo) que examina o periodo de 1958 a 1968, uma
década de grande importancia tanto para a historia do Brasil quanto para a histéria mundial.

A nivel internacional, vivia-se a Guerra Fria, com seus desdobramentos ideologicos
entre o capitalismo e o socialismo, que se refletiam também nas formas de pensar a religido e a
espiritualidade. No Brasil, as transformagdes sociais foram intensas: o rapido processo de
urbanizagdo, o fortalecimento das classes médias urbanas, a popularizacio dos meios de
comunicagdo e o crescimento das universidades foram acompanhados por uma crescente
politiza¢do da sociedade — até a ruptura democratica com o golpe militar de 1964.

Nesse contexto efervescente, os debates religiosos ndo ficaram a margem. Muito pelo
contrario: o campo religioso passou a ser também uma arena de disputas simbolicas e
ideoldgicas, refletindo a pluralizacao da vida social e os embates sobre moral, autoridade,
identidade nacional e cultura. Foi nesse cenario que o jornal O Lampadario se destacou como
um espaco aberto a diversidade de opinides, abordando temas de fundo ético, filosofico e
religioso. A andlise do grafico da Distribui¢do dos temas religiosos abordados (1958-1968)
revela importantes pistas sobre o posicionamento editorial da publicacdo e sua relacdo com os
dilemas de sua época.

O protestantismo aparece com o maior percentual (23,5%), evidenciando a centralidade
desse tema nos conteudos publicados por O Lampadario. Isso é coerente com a ascensao das
igrejas evangélicas histéricas no Brasil nesse periodo, especialmente as de origem luterana,
presbiteriana, metodista e batista, que buscavam ocupar espago no debate publico e reafirmar
sua identidade diante da hegemonia catélica e do avango das novas religides.

No caso, o protestantismo, com sua maior presenga no territorio juiz-forano, esta “ali do
lado”, dos fiéis catolicos, representando maior concorréncia do que as religides orientais, por

exemplo, que estdo mais distantes.
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O destaque dado ao protestantismo no jornal pode ser interpretado de duas formas
complementares. Por um lado, revela uma possivel filiacdo ou simpatia editorial a teologia
reformada, com énfase na racionalidade da fé, no estudo das Escrituras e no engajamento social.
Por outro, pode indicar um interesse analitico e critico diante das transformagdes pelas quais
passava o protestantismo brasileiro. Afinal, a década de 1960 também viu o surgimento dos
primeiros sinais do pentecostalismo de massas e das comunidades de base protestantes,
fendmenos que mereciam andlise aprofundada.

E notavel que o jornal discutia temas como ecumenismo, liberdade de consciéncia,
secularizagdo e relagdo entre religido e ciéncia sob a dtica protestante. A énfase editorial nesse
campo talvez também refletisse um desejo de apresentar o protestantismo como ameaga
religiosa e intelectual valida ao catolicismo romano, dominante a época.

Chamam atengdo os 17,6% dedicados ao ateismo, um tema incomum em jornais
confessionais ou mesmo em publicagdes religiosas tradicionais. A presenca significativa desse
topico sugere que O Lampaddario ao dar espaco a discussdes mais amplas sobre fé, razio e
modernidade, tecia critica religiosa.

Durante a década de 1960, o pensamento existencialista — com nomes como Jean-Paul
Sartre e Albert Camus — e a psicanalise freudiana estavam em alta no meio académico
brasileiro. O marxismo, com sua critica a religido enquanto “6pio do povo”, também
influenciava intelectuais, artistas e estudantes. Debater o ateismo nao significava
necessariamente promové-lo, mas sim reconhecé-lo como fendomeno cultural relevante que
podia afetar parcela de catdlicos.

O Lampadario talvez tenha usado essa abordagem para discutir o papel da fé no mundo
moderno, os limites da religido institucional e os desafios da secularizacao. Abordava, por
exemplo, questdes como: “E possivel uma ética sem Deus?”, “Como lidar com o ceticismo
religioso nas novas geragoes?”’. Esses temas demonstram a nao aceitacdo do pensamento ateu
e revela um posicionamento contrario ao ateismo, possivelmente pedagogico frente ao publico
leitor.

O fato de o judaismo também contar com 17,6% das abordagens demonstra uma
suscetibilidade do jornal a pluralidade religiosa em um pais de maioria cristd. Apos a Segunda
Guerra Mundial e o Holocausto, houve um interesse crescente em compreender e respeitar a
heranga judaica — tanto como tradicdo religiosa quanto como cultura e identidade. O

surgimento do Estado de Israel em 1948 e os conflitos do Oriente Médio também mantinham o
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tema em pauta. No entanto, a abordagem do jornal permanecia distante do espirito do didlogo
inter-religioso, fundamental para uma compreensao mais inclusiva da religiosidade.

A cobertura sobre o judaismo contemplava reflexdes sobre a historia do povo judeu e
os valores éticos do judaismo. Ao incluir esse tema com destaque, O Lampadario reafirmava
uma proposta de abertura, ainda que sutil, aos assuntos ecuménicos.

Igualmente importante ¢ a presenca das citacdes as religides afro-brasileiras, também
com 17,6%. Essa presenga parece sugere majoritariamente como uma manifestagao contraria a
fé catdlica e que deve ser combatida. Ou seja, a maior presenga revela na realidade mais
antagonismo e ataque, como afirma-se em seguida nesse texto. Num pais onde o racismo
estrutural permeia as instituicdes, mas também onde o catolicismo tradicionalmente se
posiciona contra praticas religiosas que fogem a sua ortodoxia, a inclusdo desses temas pode
ser entendida, em muitos casos, como uma defesa de crengas que, para a Igreja, sdo
consideradas erroneas e contrarias aos ensinamentos cristaos.

A abordagem dos cultos afro — especialmente como a Umbanda — provavelmente
envolvia discussdes sobre rituais, cosmologias e sincretismos que, para o catolicismo, sao
fontes de heresia e desvio religioso. O jornal destaca esse culto, como uma forma de legitimar
praticas que a Igreja considera incompativeis com a fé crista. As religides de matriz africana,
para a Igreja, ndo representam uma valoriza¢do cultural, mas uma distor¢do da verdadeira
adoragdo e um obstaculo a salvacdo, pois envolvem a veneracao de entidades que nao sao
reconhecidas no catolicismo.

Por isso, verifica-se no jornal que as religides de matriz africana ndo contribuem para o
fortalecimento da “fé verdadeira”, mas apenas para o alastramento de crengas que a Igreja
considera pagas e perniciosas a moral crista.

Com 5,9% cada, aparecem os temas espiritismo, hinduismo, novas expressoes religiosas
e a categoria Afro/Espiritismo. Apesar desses temas representem uma porcentagem menor,
indicam uma tentativa do jornal de se debrucar sobre fendmenos emergentes ou marginais na
cena religiosa brasileira, mas que, do ponto de vista catolico, sao considerados desvios de f¢.

O espiritismo kardecista, por exemplo, possui uma longa histéria no Brasil e, embora
tenha encontrado terreno fértil entre as elites letradas e as classes médias urbanas, ¢ amplamente
visto pela Igreja como uma doutrina herética. A énfase do espiritismo no estudo individual, na
moralidade pessoal e na crenga na reencarnacdo nao ¢ compativel com os ensinamentos

catdlicos, que rejeitam essas ideias. O jornal entdo se aprofunda nas diferencgas entre o



205

espiritismo e a doutrina cristd, mas qualquer tentativa de apresentar o espiritismo como uma
corrente religiosa legitima e racionalmente estruturada estaria em desacordo com a posicao
catolica, que o v€ como uma ameaga.

Além disso, a tentativa de associar espiritismo e ciéncia, um dos pilares do pensamento
kardecista, também ¢ criticada pela Igreja, que ndo aceita essa forma de espiritualidade
racionalizada. Para a Igreja Catodlica, a pratica do espiritismo e o esfor¢co por tornar a
espiritualidade uma disciplina cientifica ndo sdo apenas equivocados, mas também uma forma
de desvirtuar a verdadeira relacdo do ser humano com Deus, substituindo a f¢ com uma
abordagem pseudo-cientifica.

A categoria Afro/Espiritismo, por fim, sugere uma tentativa de reconhecer a
interpenetracdo entre duas tradicdes que, para a Igreja Catdlica, sdo vistas com grande
apreensao. A Umbanda, que mistura elementos do espiritismo kardecista, do catolicismo
popular e dos cultos africanos, representa um sincretismo religioso incompativel com a doutrina
catolica. A abordagem dessa intersecdo, por parte do jornal, aponta que para a Igreja, essa fusao
de crengas nao ¢ um campo de didlogo, mas sim um obstaculo a pureza doutrinaria e a
verdadeira adoracao a Deus.

A presenca do hinduismo e das novas expressoes religiosas sugere um interesse pelo
pluralismo religioso que, para a Igreja Catolica, é visto com preocupagdo, especialmente a
medida que se espalhava no Brasil. O hinduismo, ainda pouco conhecido pelo grande publico,
¢ uma corrente religiosa que a Igreja rejeita por sua incompatibilidade com os ensinamentos
cristdos, especialmente no que diz respeito a crenga na reencarnagdo e aos conceitos filosoficos
orientais. Topicos como yoga e meditacdo, que se vinculam a essas crengas, sdo considerados
praticas que desviam a verdadeira busca por Deus, conforme a visdo catdlica.

As novas expressoes religiosas, que podem incluir movimentos esotéricos,
neopentecostais incipientes, grupos filosofico-religiosos e sincretismos, sdo igualmente vistas
com reservas pela Igreja. Essas tendéncias indicam uma maior individualizagdo da fé, algo que
se distancia do dogma e da autoridade central da Igreja. Do ponto de vista catdlico, tais
movimentos representam ndo uma evolucao espiritual, mas um enfraquecimento da verdadeira
adoracdo cristd e uma ameaca a unidade da f¢é.

A analise da distribui¢do dos temas religiosos em O Lampaddrio entre 1958 ¢ 1968
revela uma linha editorial que, longe de ser pluralista, se alinha a defesa dos principios da Igreja

Catolica e reflete uma posi¢do firme contra a aceitagdo de outras religides. O jornal se
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comprometeu a refor¢ar a verdadeira doutrina cristd, sem abrir espago para o didlogo inter-
religioso ou para a convivéncia pacifica com as crengas divergentes. Em vez de promover uma
reflexdo sobre as diferentes expressoes de religiosidade humana, O Lampadario se concentrou
em preservar a ortodoxia catolica e em defender a fé contra o que considerava desvios

Embora o protestantismo tenha sido o principal tema abordado, com a énfase no
protestantismo reformado, o jornal demonstrou uma postura hostil e critica em relag@o a outras
crengas, como o ateismo, o judaismo, as religides afro-brasileiras e outras correntes
consideradas heréticas. Essas religides foram tratadas com desconfianca e como ameacas a
verdadeira fé catdlica, em vez de serem reconhecidas como parte da diversidade religiosa
existente no Brasil. O jornal claramente posicionou-se contra qualquer forma de sincretismo ou
pratica religiosa que se distanciasse dos ensinamentos da Igreja.

Na coluna De dentro do Concilio (Figura 26), publicada em 14 de outubro de 1965, o
Arcebispo Dom Geraldo descreve as discussdes ocorridas em outubro sobre a postura da Igreja
em relacdo a denominagdes religiosas ndo cristas. Contudo, ele se abstém de expressar qualquer
opinido ou critica sobre o tema. O texto comeca relatando suas viagens pela Europa e pela Terra
Santa durante o Concilio. Em seguida, ele menciona as discussdes sobre a vida e o ministério
dos presbiteros. Por fim, Dom Geraldo apenas menciona a vota¢do do esquema que tratava da

posicao da Igreja frente as religides ndo cristas, sem se aprofundar no assunto.

Este esquema foi discutido e votado na ultima sessao, no ano passado.
Os modos que recebeu entdo, voltam agora a plenario para uma nova
votagao.

Como podem ver, os carissimos leitores, o trabalho do Concilio ¢ muito
mais substancial do que se pode descobrir, através de noticiarios
apressados ou unilaterais. H4 jornais aqui na Europa, como “Le Monde
de Paris”, “Il Mensagero”, “Il Unita” e outros que gostam de espalhar
noticias periféricas, incidentais, e por vezes, destruidas de exatidao
histérica. Como disse outra vez, € preciso confiar na objetividade e no
equilibrio da imensa maioria dos Padres Conciliares e... sobretudo, na
acdo do Divino Espirito Santo. O mesmo se diga da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil. Divulgam, muitas vezes, os
comentadores iniciativas que nao sao da Conferéncia enquanto tal, mas
partem de elementos isolados, sem maior repercussdo e,
particularmente, sem maior aceita¢do. O repdrter ouve e joga a cousa,
como se fosse de todos... (Penido, 1965, p. 1).
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O trecho reflete a frustracdo de Dom Geraldo Penido em relagdo a maneira como a midia
tem tratado as discussdes e decisdes do Concilio, sugerindo que os jornais, especialmente na
Europa, muitas vezes divulgam informagdes distorcidas ou parciais. O autor critica os veiculos
de comunicagdo por se concentrarem em aspectos periféricos e incidentais dos acontecimentos,
em vez de oferecer uma visdo completa e precisa dos debates que ocorrem dentro do Concilio.
O Arcebispo também indica que algumas noticias sdo desprovidas de rigor histdrico, o que pode
prejudicar a compreensao publica sobre o que realmente esta acontecendo.

A referéncia ao “Divino Espirito Santo” sugere uma confianga na orientagao espiritual
dos participantes do Concilio, como se a acdo divina fosse fundamental para garantir a
veracidade e a integridade do processo. Defende a ideia de que as decisdes do Concilio devem
ser entendidas a partir de uma perspectiva mais ampla, que leva em consideragdo o equilibrio e
a seriedade da grande maioria dos Padres Conciliares, € nao as informagdes fragmentadas ou
sensacionalistas divulgadas pela midia.

Além disso, Dom Gerald Penido aponta a falta de precisdo em relagdo a cobertura da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, alertando que muitas vezes noticias sdo atribuidas
a ela de forma imprecisa, com base em opinides isoladas ou sem aceitagdo dentro do préprio
corpo da Conferéncia. Essa critica sugere que as interpretacdes feitas pela midia, ao invés de
refletirem um consenso oficial, muitas vezes envolvem informag¢des desconexas e mal
interpretadas. O reporter, ao “ouvir e jogar a coisa”, estaria disseminando algo que parece ser
amplamente aceito, mas na realidade representa uma visao distorcida ou parcial.

Em um Brasil prestes a viver sob um regime autoritario, O Lampadario se configurava
como um espago de reafirmagdo da autoridade da Igreja, ndo permitindo a liberdade de
expressao religiosa em termos plurais. Sua contribuicdo para o debate religioso da época foi
pautada pela defesa da doutrina catdlica em oposicao as influéncias externas e a tentacao de se
abrir para outras crencgas. Esse posicionamento editorial reflete uma visdo conservadora e
profundamente enraizada nas tradi¢des da Igreja, sem qualquer tentativa de dialogar ou
respeitar as manifestagdes de fé que ndo se alinhavam ao catolicismo.

O gréfico revela que, entre 1958 e 1968, O Lampadadrio manteve uma abordagem
fortemente concentrada na promocao dos valores catolicos, rejeitando outras religides. Embora
o protestantismo tenha sido a principal linha editorial, a presenca do ateismo, do judaismo, do
espiritismo e das religides afro-brasileiras foi abordada de forma critica, refor¢cando a posi¢ao

do jornal de que essas crencas ndo tinham legitimidade ou valor espiritual. Em vez de contribuir
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para a compreensao do pluralismo religioso, O Lampadario se manteve firme na defesa do
catolicismo, sem espago para qualquer tipo de aceitagdo ou respeito por visoes religiosas
divergentes.

Apo6s o Concilio Vaticano II, O Lampadéario passou a adotar uma postura mais sutil em
relacdo as outras religides, refletindo as mudancgas nas diretrizes e na abordagem pastoral da
Igreja Catdlica, especialmente apds o documento Nostra Aetate. Com o concilio promovendo
uma abertura ao dialogo e um reconhecimento mais respeitoso das religides nao cristas, o jornal
passou a suavizar suas criticas, deixando de adotar a postura agressiva e condenatdria que
caracterizava suas publica¢des anteriores. Embora a posi¢ao oficial da Igreja continuasse sendo
a preservacdo da fé catdlica como unica verdadeira, O Lampaddrio passou a evitar criticas
profundas e incisivas as outras religides, limitando-se, muitas vezes, a ndo menciona-las ou
tratd-las de forma mais cautelosa.

Em 1968, o artigo Renovagdo sim; mudangas arbitrarias ndo (Figura 27), extraido do
L’Osservatore Romano, demonstra um novo tom ao referir-se as mudancas do Concilio

Vaticano II, e ao citar a relagdo da Igreja catdlica com outras modalidades de fé.

Ha muitas coisas que podem ser corrigidas e modificadas na vida
catolica, muitas doutrinas podem ser aprofundadas, integradas e
expostas em termos mais compreensiveis, muitas normas que podem
simplificar e adaptar melhor as exigéncias do nosso tempo [...]
liberdade religiosa para todos no &mbito da sociedade civil, sim, somo
pura liberdade de adesdao pessoal a religido conforme a escolha
meditada pela propria consciéncia, sim; liberdade de consciéncia como
critério de verdade religiosa nao sufragada pela autenticidade de um
ensinamento sério e autorizado, ndo; e assim por diante (Renovacao,
1968, p. 1).

O trecho extraido reflete um pensamento sobre a renovagdo e adaptagdo da Igreja
Catolica as mudancas do Concilio Vaticano II. Sugere que ha muitas coisas a serem corrigidas
e modificadas na vida catdlica, como doutrinas que podem ser aprofundadas, melhor explicadas
e tornadas mais compreensiveis, além de normas que podem ser simplificadas e ajustadas para
atender as exigéncias do mundo moderno.

Nesse contexto, o texto também aborda a questdo da liberdade religiosa. A Igreja
reconhece a liberdade religiosa no ambito da sociedade civil, ou seja, defende que as pessoas

devem ter liberdade para escolher e praticar a religido que preferirem, com base na reflexao e



209

na consciéncia individual. No entanto, a Igreja ressalta que, embora as pessoas tenham liberdade
para escolher sua fé, essa escolha ndo deve ser vista como um critério absoluto de verdade
religiosa. A Igreja afirma que a verdadeira fé deve ser fundamentada em ensinamentos sérios e
autorizados, que sao transmitidos pela autoridade legitima da Igreja. Em outras palavras, a
liberdade de consciéncia e de adesdo a religido ¢ reconhecida, mas a verdade religiosa ¢ algo
que deve ser respaldado por um ensinamento auténtico, ndo dependendo apenas da escolha
pessoal de cada individuo.

Nota-se a partir de artigos desse vieis, que a linha editorial d’O Lampadario se
distanciou de ataques diretos, refletindo uma adaptacdo as novas diretrizes do magistério
eclesidstico, que passava a compreender com mais respeito as crencas de outras tradigdes
religiosas. A énfase passou a ser em reafirmar os valores catolicos, sem a necessidade de
confrontar ou denegrir outras manifestacoes de fé. Em lugar das criticas severas, o jornal adotou
uma abordagem mais neutra, demonstrando uma mudanga no tratamento das questdes inter-
religiosas, o que indicava a influéncia da nova orientagao conciliar que, ainda que mantendo a
primazia do catolicismo, se mostrava mais aberta ao respeito e & convivéncia com as outras

tradigdes religiosas.

CONCLUSAO

Esta pesquisa teve como objetivo analisar a relagdo da Igreja Catdlica com a
modernidade, com um foco particular nas transformagdes ocorridas na Diocese de Juiz de Fora,
antes e depois do Concilio Vaticano II. O estudo revelou que, no periodo pré-conciliar, a Igreja
se encontrava imersa em um contexto de crescente tensdo com os novos paradigmas sociais,
culturais e cientificos que caracterizavam a modernidade. A Igreja, em sua maioria, resistia a
essas mudangas, considerando-as como ameagas a fé e a ordem estabelecida. A reacdo da
hierarquia catolica aos avangos da revolucdo industrial, ao racionalismo, ao secularismo e a
reducdo da influéncia religiosa nas esferas publicas ficou evidente nas criticas ferozes aos
chamados “erros da modernidade”. Nesse contexto, o ecumenismo e o didlogo inter-religioso
estavam longe de ser prioridades para a Igreja, sendo, na maioria das vezes, encarados com
desconfianga e até rejeicdo por parte de muitos membros da alta hierarquia. A postura

conservadora predominante refletia, em grande medida, o desejo de preservar as tradigdes, os
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dogmas e a autoridade central da Igreja, em um momento de profundas transformagdes sociais
e politicas no mundo ocidental.

O Concilio Vaticano II, convocado por Papa Jodo XXIII em 1962, representa um ponto
de inflexao na historia da Igreja Catolica, ja que visava justamente promover uma renovagao
interna que permitisse a Igreja adaptar-se a nova realidade do século XX. A proposta conciliar
de aproximar a Igreja da modernidade e de abrir um didlogo com as demais religides e com as
questdes sociais emergentes teve um impacto significativo em muitas dioceses, incluindo a de
Juiz de Fora. A figura de Joao XXIII, idealizador do Concilio, foi crucial para a transformagao
do discurso e da postura oficial da Igreja, que passou a enfatizar o ecumenismo, a fraternidade
entre as diferentes confissdes religiosas e o reconhecimento da pluralidade religiosa como uma
realidade do mundo contemporaneo. Embora o Concilio tenha trazido documentos importantes
que abordaram questdes sociais, liturgicas e teologicas, a implementagao dessas mudangas
variou em diferentes contextos, especialmente nas realidades locais, como a Diocese de Juiz de
Fora.

No contexto da Diocese de Juiz de Fora, as mudancgas conciliares se manifestaram de
maneira gradual e ndo isenta de resisténcias O estudo de O Lampadario, o jornal catdlico
idealizado por Dom Justino, mostrou como as tensdes entre as orientagdes pré-conciliares e
pos-conciliares foram refletidas na pratica pastoral e na comunicagdo eclesidstica local. Antes
do Concilio, o jornal se destacava pela sua linha editorial conservadora e pela critica agressiva
ao protestantismo, ao espiritismo e outras religides, refletindo o conservadorismo que
caracterizava a Igreja local sob a lideranca de Dom Justino. Esse conservadorismo estava
atrelado a um temor do “perigo” que outras denominagdes religiosas representavam para a
identidade catolica. No entanto, apds o Concilio Vaticano II, foi possivel observar uma
mudanga editorial gradual no periddico, que passou a adotar uma postura mais conciliatoria e
aberta ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioso, em consonancia com as novas orientacdes
da Igreja Universal. Mesmo assim, as tensdes e a resisténcia a essas mudancas nao
desapareceram de imediato.

E importante destacar, porém, que a transicio de uma Igreja conservadora para uma
Igreja mais aberta ao didlogo ndo ocorreu de maneira simples nem homogénea. No caso de Juiz
de Fora, embora tenha havido um movimento em direc¢do a aceitagao das reformas conciliares,
o medo da perda da identidade catolica e a necessidade de manter uma “pureza” doutrinaria

continuaram a ser questdes centrais na agenda pastoral e editorial da Diocese. O estudo revelou
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que, apesar da tentativa de adaptacdo aos principios do Vaticano II, as visdes tradicionais da
Igreja em relacdo ao protestantismo, ao espiritismo e outras religides continuaram a ser
prevalentes, pelo menos em uma fase inicial pos-conciliar. Essas questdes ficaram evidentes
nas publica¢des do Lampadario, que, embora tenha moderado sua abordagem critica, ainda
refletia uma postura de distanciamento e, em alguns casos, de desconfianga em relacdo aos
movimentos religiosos que nao se alinhavam a doutrina catolica.

Além disso, a pesquisa também revelou como o regime militar brasileiro impactou o
episcopado da Diocese, particularmente no caso de Dom Geraldo, o primeiro arcebispo da
diocese. O periodo de repressdo politica imposto pelo regime militar trouxe desafios
significativos para a Igreja, que precisou conciliar sua missdo pastoral com um ambiente
politico extremamente hostil e restritivo. Dom Geraldo teve de lidar com a crescente
polarizacao politica e a pressao de diversas esferas da sociedade, incluindo a Igreja, para adotar
uma postura que, muitas vezes, estava em desacordo com as propostas de abertura do Concilio
Vaticano II. Essa situagdo colocou a Igreja Catdlica em uma posigao dificil, entre a necessidade
de se alinhar aos principios do Concilio e a realidade de um ambiente repressivo e marcado pela
censura e pela vigilancia.

A tese dessa pesquisa propde que o jornal O Lampaddario ap6s o Concilio Vaticano II,
teve como postura ndo falar mal das outras religides, em alguns artigos, observa-se, ainda que
indiretamente, a ndo aceitacdo de outras crencas além da catdlica. Isso reflete a complexidade
de um momento de transi¢do dentro da Igreja Catdlica, marcada por esforcos de abertura ao
didlogo com outras religides, mas também por resisténcias internas. Esse momento de transi¢ao
vivido pela Igreja e transmitido pelo impresso ndo se ddo de forma repentina, “da noite pro dia”,
pois implicam em polémicas, por exemplo. Nesse momento a linha editorial tenta achar o seu
novo lugar, tentando entender esse processo historico.

A observagdo de que O Lampadario evitava criticas diretas a outras religides, mas ainda
manifestava uma visao exclusivista da fé catdlica, aponta para um discurso que oscila entre a
aceitacdo formal das diretrizes do Concilio ¢ a manutencao de uma mentalidade tradicional.
Esse cenario pode ser compreendido como reflexo de um processo de adaptagao incompleto ou
seletivo as mudancas propostas pelo Vaticano II.

A analise implicita de que o respeito ao diferente nem sempre se traduz em aceitagao
plena da alteridade ¢ um ponto forte da tese, pois evidencia que o discurso religioso pode ser

aparentemente inclusivo, mas ainda excludente em sua esséncia. Isso abre espago para uma
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reflexdo mais ampla sobre como os meios de comunicagdo catolicos da época negociavam a
tradi¢do com as novas diretrizes conciliares.

Juiz de Fora possui uma caracteristica marcante: a presenga de diferentes ondas
migratérias que trouxeram consigo tradigdes religiosas diversas, como o luteranismo e o
metodismo. Além disso, a cidade sempre contou com uma forte presenca do espiritismo e da
umbanda. Desde o século XX, especialmente em sua segunda metade, Juiz de Fora se destacou
por sua pluralidade religiosa.

Esse contexto torna a cidade diferente de muitas outras localidades brasileiras da mesma
época, onde o catolicismo ainda predominava quase de forma exclusiva. Assim, do ponto de
vista religioso, Juiz de Fora era (e continua sendo) um espago de diversidade. Isso pode explicar
por que certas questoes religiosas abordadas pelo jornal O Lampadario durante e logo apos o
Concilio Vaticano II se apresentam com nuances que talvez ndo sejam imediatamente
compreendidas. A convivéncia com outras crengas e a pluralidade do contexto local podem ter
influenciado tanto o discurso quanto as contradi¢cdes presentes nas publicagdes do periddico.

O ambiente plural de Juiz de Fora pode ter influenciado a postura do jornal em relagao
ao didlogo inter-religioso. Isso ajuda a contextualizar que o discurso do jornal ndo pode ser
entendido apenas a luz das orientagdes do Concilio, mas também a partir da realidade local. A
presenca marcante de outras religides poderia, ao mesmo tempo, pressionar o jornal a adotar
um discurso mais respeitoso e, contraditoriamente, reforcar posicionamentos de reafirmacgao da
identidade catolica.

Em termos gerais, a conclusdo deste estudo revela que, apesar dos avangos significativos
promovidos pelo Concilio Vaticano II, a adaptagdo da Igreja Catolica, especialmente em nivel
local, foi um processo gradual e muitas vezes marcado por resisténcias. A Diocese de Juiz de
Fora, representada pelas posturas e a¢des de seus bispos, como Dom Justino e Dom Geraldo,
ilustra as dificuldades enfrentadas pela Igreja em conciliar a tradicdo com as reformas
necessarias para se manter relevante e eficaz no século XX. Embora a Igreja tenha adotado um
discurso mais ecuménico e dialogante apds o Concilio, as tensdes entre os valores tradicionais
e as novas perspectivas conciliares continuaram a ser uma marca da vida eclesial local. Em
ultima anélise, a pesquisa demonstra que o Concilio Vaticano II ndo significou uma mudanga
abrupta, mas uma adaptagdo gradual e um processo continuo de negociagdo entre tradicio e

modernidade, com implicagdes profundas para a Igreja Catolica no Brasil e no mundo.
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FIGURA 03 — Papa Pio XII nas ruas de Roma em 1935 ]

Fonte: acidigital.com.br

FIGURA 04 — Papa Joao XXIII

WA s, . i
Fonte: www.ihu.unisinos.br



230

FIGURA 05 — Papa Jodao XXIII no antncio do Concilio Vaticano 11

Fonte

www.vaticannews.com.br
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FIGURA 07 — Dom Helder Camara

Fonte: www.portal.unicap.br

FIGURA 08 — Padre Tia

0 Mendes Ribeiro: 1° Vigario Geral de Juiz de Fora

Fonte: Azzi (2000)



FIGURA 09 — Dom Justino Jos¢ de Sant’ Ana: Primeiro bispo de Juiz de Fora

Fonte: www.liberdademg.com.br

FIGURA 10 — Construgao da Igreja de Sa:l:o Boaventura (BA)

e 4

Fonte: www.ilhadecanavieiras.blogpot.com
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FIGURA 11 — Seminario Santo Antonio (Década de 1950)

Fonte: www.blogmariadoresguardo.com.br

FIGURA 12 — Dom Justino ¢ Dom Sebastido Leme no 1° Congresso Eucaristico JF (1939)
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Fonte: Azzi, 2000, p. 87
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FIGURA 13 — Cartaz de apresentacdo do 2° Congresso Eucaristico de Juiz de Fora

FIGURA 14 — Segundo Congresso Eucaristico de Juiz de Fora — Sport Club (1950

Fonte: www.mariadoresguardo.com.br
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FIGURA 15 — Veléri(')“ de Drn Justino osé de Sant’Ana

Fonte: www.mariadoresguardo.com.br

FIGURA 16 — Decreto Municipal Luto Morte de Dom Justino

www.LeisMunicipais.com.br

DECRETO N¢ 330, DE 09 DE JUNHO DE 1958

Determina luto oficial em homenagem ao Bispo Dom Justino José de
Santana.

O Prefeito Municipal de Juiz de Fora, usando de suas atribuigdes legais, RESOLVE:
Fica decretado luto oficial por trés dias, em homenagem a Sua Exceléncia Reverendissima Dom Justino José de Santana,

primeiro Bispo desta Diocese, hoje falecido nesta cidade, sendo suspenso o expediente nas reparticdes municipais a partir das 13

horas e 30 minutos.
Prefeitura Municipal de Juiz de Fora, 09 de junho de 1958.

a) ADEMAR REZENDE DE ANDRADE - Prefeito de Juiz de Fora.

Fonte: leismunicipais.com.br
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FIGURA 17 — Dom Gera_ldo ‘Maria de Morais Penido

Fonte: www.arquidiocesejuizdefora.org.br
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H, AULER
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FIGURA 19 — 1? Edi¢do do jornal O Lampadério

Fonte: O Lampadario, 1926, p. 1
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FIGURA 20 — Inaug ragao da Matermdade Terezinha de Jesus (1927)
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FIG : O Anjo da Diocese

U 21 — Capa Dom Justino

S

No dia 18 d“‘
feire, 3 pmapnu :
do Juiz de Fora
mais U AN H

ssse 4o sen primeirg
po. Foz nesse dia
annos que o l:.xmq.,
JInstino Jesé de S;
omon posse. deste
@ Bispado.

Ephemenide  esta
{Taly 408 whﬂli%
triotas MINGIros; g
nde poderd cerrer
celida, antes,

1o, deverd ser &
dats magna de ta
oSt

Neste curfo
tempo. o Prinel
j Juizforana «

i todas &s
fa Diocose, an
necessidades
ate ant!ﬁléik
Qesanos.,

Esta cirenn
clesiastica
esprriinal
H3S 3 opery
prelado &

D. Justing
Apostolizg.
dencia, g
ram de
Wolo de

Fonté:)O.Lampadério, 1927, p. 1.



241

FIGURA 22 — Companhia Téxtil Bernardo Mascarenhas (1900)
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Fonte: www.ocio.dn.pt
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FIGURA 24 — Obrigatoriedade da missa em lingua vernacula

Fonte: O Lampadario, 1967, p. 1.



FIGURA 5 — Dom Geraldo Penido no Concilio

V. Py

Fonte: O Lampadario, 1965, p. 1.
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FIGURA 26 — Capa: A atitude da Igreja com relagdo as religides ndo cristés

Fonte: O Lampadario, 1965, p. 1.



FIGURA 27 — Renovagao, sim; mudangas arbitrarias, nao

Fonte: O Lampadario, 1968, p. 1.
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TABELAS:

TABELA 01 — Procedéncia do Café Mineiro Exportado (1847 — 1851)

Procedéncia Producio (1847/48) Producio (1850/1851)
(arrobas) (arrobas)
Sapucaia 246.086 257.032
Juiz de Fora 183.895 222.742
Mar de Espanha 95.753 137.905
Total da Zona da Mata 743.707 898.184

Fonte: Giroletti, 1988, p. 31 (valores selecionados).

Tabela 02 — Religido, Idade e Sexo dos imigrantes alemaes de 1858
Sexo Religiao Idade
Masculino | 52,58% | Catolicos | 45,36% | Mais de 45 anos | 1,89%
Feminino | 47,42% | Luteranos | 54,64% | De 10 a 45 anos | 68,84%
De5Sal0anos | 18,15%
Menos de 5 anos | 11,10%

Fonte: Stehling (1979).



TABELA 03 — Artigos pesquisado n’O Lampadario (1958-1968)
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Ano Manchete Religido Autor
1958 | Por que os padres pregam contra Lucas C.SS.R. | Dialogo
todas as seitas?
1958 | Mindoca, Mozart, Veronoff, Afro/Esp. Lucas C.SS.R | Dialogo
Arigd e companhia
1958 Discussdo com tm médium Espiritismo Didlogo
Espirita
1958 O Juca, a Lucia e a Miloca Afro. Lucas C.SS.R Didlogo
1959 Macumba ¢ demonolatria Afro. DAOI.H Jose n Diélogo
Eugénio Corréa
1959 Converteu-se a0 cat~o licismo Protestantismo Ecumenismo
fez abjuracdo
1959 | Nem com Deus, nem com o Afro Lucas C.SS.R | Dialogo
Diabo
1960 | O cristdo num ambiente ateu Ateismo Didlogo
Pela unido dos cristaos: Dom Oscar de
1963 catolicos, ortodoxos e Protestantismo o Ecumenismo
Oliveira
protestantes
1963 Quanto menos fe,Ntanto mais Novas; Lucas C.SS R Dislogo
supersti¢ao Expressoes
1964 |  Congratulagdes sobre o ano Judaismo BPNN (IF) Dilogo
novo judaico
1964 Liberdade rehglos’a‘e judaismo Judaismo Dilogo
no Concilio
Observadores nao catolicos
1965 | opinam sobre a terceira fase do | Protestantismo Telepax Ecumenismo
Concilio
1965 Convertem-se no Paquistdo Hinduismo Rawalpindi Didlogo
O povo judeu ndo pode ser , .
considerado deicida Judaismo Didlogo
1966 Como seria bom, se tivéssemos Ateismo Lucas C.SS.R Diélogo
um Deus
1967 Opinides perl(%;s%aéls as verdades Ateismo Nova Dialogo
1968 Lutero neste 'tempo de Protestantismo Ecumenismo
ecumenismo

Fonte: Tabela elaborada pela autora.
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3. GRAFICO 01 - Distribui¢io dos temas religiosos abordados (1958-1968)
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