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RESUMO

A vida cotidiana se apresenta, na realidade vivida da pessoa humana, como um
substrato firme de producdo de sentido que sustenta o modo de ser e de viver dos sujeitos.
Martin Buber, filésofo atipico da contemporaneidade, contribui para as tessituras que
modelam as perspectivas filosoficas relacionadas aos conceitos de encontro, relagdo e didlogo.
Tendo isso em vista, o presente trabalho tem como objetivo dissertar sobre o cotidiano da vida
como fonte e inspiragdo para a filosofia relacional de Martin Buber, ressaltando suas
principais contribui¢des. O primeiro capitulo percorre os caminhos de encontros e influéncias
do pensamento buberiano, considerando a relagao do filésofo com a prépria dindmica da vida
pessoal e reflexiva. No segundo capitulo, busca-se apresentar as principais nogdes das
relagdes fundamentadas no cotidiano da vida, a partir das palavras-principio: Eu-Isso, Eu-Tu e
Eu-Tu Eterno. Por fim, no ultimo capitulo, o trabalho procura demonstrar as nuances e
complexidades do cotidiano da vida como substrato firme, pano de fundo e fonte de
efetividade relacional, a partir das nocdes de presenca, reciprocidade e dialogo —

contribui¢cdes de Martin Buber, um filésofo comprometido com a vida e suas potencialidades.

Palavras-Chave: Cotidiano e Vida; Relac¢ao; Didlogo; Martin Buber; Hassidismo.



ABSTRACT

Everyday life appears in the lived reality of the human being as a solid substrate for
the production of meaning that sustains the way individuals are and live. Martin Buber, an
atypical contemporary philosopher, contributes to the fabric that shapes philosophical
perspectives concerning the concepts of encounter, relationship, and dialogue. With this in
mind, the present work aims to discuss everyday life as a source and inspiration for Martin
Buber’s relational philosophy, highlighting his main contributions. The first chapter traces the
paths of encounters and influences in Buberian thought through the philosopher’s engagement
with the dynamics of personal and reflective life. Subsequently, the second chapter seeks to
outline the key notions of relationships whose foundations lie in everyday life, based on the
guiding principles: I-It, I-Thou, and Eternal I-Thou. Finally, the last chapter endeavors to
demonstrate the nuances and complexities of everyday life as a solid substrate, backdrop, and
source of relational efficacy, through the notions of presence, reciprocity, and dialogue
contributions of Martin Buber, a philosopher committed to life and its potential in everyday

experience.

Keywords: Everyday Life and Life; Relationship; Dialogue; Martin Buber; Hasidism.
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1 INTRODUCAO

A contemporaneidade apresenta muitos desafios, sobretudo diante das problematicas
politicas, sociais e religiosas, bem como das questdes relacionadas as pautas e posturas da
pessoa humana frente as esferas relacionais (o outro, a natureza ¢ o transcendente). Tais
desafios constituem um solo fértil e reflexivo para que autores como Martin Buber
(1878-1965) desenvolvessem, ainda em seu tempo, reflexdes que buscam tocar, de forma
significativa, as potencialidades das dimensdes relacionais vivenciadas pela pessoa humana
em seu cotidiano. Desse modo, esses questionamentos e problematicas integram este itinerario
de pesquisa, orientando as reflexdes filosoficas, a partir da filosofia buberiana, sobre a pessoa
humana e a relagao auténtica no chao da vida, como uma tentativa de fazer emergir a ideia do

cotidiano como fundamento relacional e existencial.

Martin Buber, filosofo contemporaneo, judeu e austriaco, desenvolveu uma filosofia
pautada nas dimensdes relacionais intersubjetiva, objetiva e transcendental, com a finalidade
de demonstrar uma ontologia da relagdo. Nesse sentido, este estudo pretende responder, a
partir das contribuicdes de Martin Buber sobre a relagdo, a possibilidade de uma
fundamentagdo dos aspectos relacionais que toque, de forma efetiva e significativa, o
cotidiano da vida. Busca-se, assim, demonstrar que o cotidiano ¢ fundamento, pano de fundo

e fonte rica que une praxis e reflexdo em uma dindmica sempre continua.

O contexto da Segunda Guerra Mundial, bem como o do Holocausto ou Shoah, foi
determinante para uma reflexdo mais densa, existencial e essencial sobre a natureza das
relacdes humanas. As atrocidades que marcaram essa época escancararam o lado perverso da
humanidade, desvelando uma postura que ameaga a vida e a existéncia humana. Dessa
maneira, a luz de sua realidade, Martin Buber busca demonstrar, segundo Zuben (1979), "uma
grande fé no humano" (ZUBEN, 1979, p. XVII). Ademais, vale lembrar que, a partir de uma
perspectiva relacional, possibilita-se a pessoa humana um caminho fundamentado em
mudangas no seu modo de ser e viver no mundo. Por isso, a grande fé no humano também se

manifesta nessa dimensao.

O que se busca neste trabalho ¢ explicitar como o cotidiano e a vida se apresentam
como fonte e inspiragdo para a filosofia relacional de Martin Buber, ressaltando suas

principais contribui¢cdes, sem perder de vista a dinamica indissoluvel que une praxis e
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reflexdo no chdo da vida. Para isso, procurou-se, por meio da obra e da trajetdria do filosofo
aqui estudado, identificar lampejos que justifiquem uma filosofia tio atipica, cujas bases se
encontram na propria vida vivida a partir dos modos relacionais auténticos: fundamento
ontoldgico e existencial. Dessa maneira, justifica-se este estudo a urgéncia em trazer a luz
uma perspectiva atenta e voltada para as dimensdes relacionais, para as experiéncias de
encontro e para as bases do didlogo, impulsionando assim, a pessoa humana a estar totalmente

presente no cotidiano.

A pesquisa aqui desenvolvida compreende o cotidiano e a vida ndo apenas como um
conjunto de agdes triviais e repetitivas da vida hodierna, mas como um espaco privilegiado no
qual a existéncia da pessoa humana ¢ carregada de sentido. Além disso, o cotidiano se
caracteriza por sua complexidade, sendo um campo de produ¢do de ciéncia, conhecimentos,
¢ticas, moralidades, filosofias, modos de ser e de viver, cosmologias e religiosidades. Essas
perspectivas ndo se restringem a mera vivéncia, mas, por meio dela, sdo capazes de
impulsionar a pessoa humana para uma efetividade no chao da vida, unindo préxis e reflexdo.
O cotidiano ¢ o lugar onde ocorrem os encontros que estruturam a existéncia humana,
proporcionando um aprofundamento existencial e, mesmo diante das fragmentagdes da
modernidade, possibilitando um olhar integral a partir das relagdes auténticas instauradas.
Nele, a pessoa humana tem a oportunidade de se relacionar de maneira auténtica — seja de
modo objetivo, intersubjetivo ou transcendental —, tomando consciéncia de si e da realidade
tal como ela se apresenta, positiva ou negativamente. Enfim, o cotidiano representa a
integralidade de tudo que existe e sustenta o0 modo de ser e de viver da pessoa humana no

chdo da vida, sem reservas.

Ademais, vale ressaltar que o Buber ja se preocupava com a "situagdao cotidiana" e
com o estado em que vivia 0 homem moderno em seu tempo, expressando, assim, uma
significativa problemdtica no campo das vivéncias: as relagcdes. A situa¢do cotidiana ¢é
complexa e apresenta paradoxos vividos em uma mesma dinamica, quase que
simultaneamente. Para citar alguns: presenca e auséncia, encontro € desencontro, procurar €
ser achado. Ter em mente que a vida e o cotidiano apresentam tais paradoxos — que nao se
restringem aos mencionados, pois sdo inimeros — nao significa que a pessoa humana precise
dissolvé-los para resolvé-los, mas sim vivencia-los intensamente, pois essa ¢ a vida tal como
se apresenta, distante das fantasias que tendem a fragmenta-la. E a esse cotidiano tdo
complexo que esta pesquisa se propde a ressaltar como fundamento relacional e ontolégico

presente na filosofia buberiana.
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Perpassada a ideia de cotidiano e vida, fios condutores que sustentam as tramas desta
pesquisa, faz-se necessario apresentar como se estruturam os demais fios que compdem essa
tessitura, em sua singeleza e complexidade, ao mesmo tempo. A pesquisa aqui desenvolvida
se organiza em trés capitulos, que visam contribuir para a hipdtese preliminar, a saber: o
cotidiano ¢ fonte, fundamento e pano de fundo para a filosofia relacional desenvolvida por
Martin Buber. Nesse sentido, o que se segue ¢ a apresenta¢do de cada capitulo, com seus
objetivos e um apanhado geral das nocdes desenvolvidas em cada um deles, tendo em vista

esse olhar significativo para o cotidiano, a vida e a filosofia.

O primeiro capitulo, intitulado Martin Buber: filosofo atipico, pretende demonstrar
como a vida e a obra do autor estdo intimamente ligadas ao cotidiano, as experiéncias e aos
eventos relacionais. Para isso, em um duplo movimento, a pesquisa apresenta como o
hassidismo influenciou de maneira significativa a vida e a filosofia de Martin Buber, ¢ como o
cotidiano se apresenta como fonte inesgotavel de filosofias e formulagdes, a partir da vida
vivida. Assim, buscou-se, nas obras do autor, preferencialmente naquelas em que o filésofo
descreve de maneira explicita fatos concretos de sua vida, seus encontros e suas influéncias,
como em Encontros: Fragmentos Autobiograficos (1991). Dessa forma, pretende-se dissertar
sobre o cotidiano que se apresenta como fonte e fundamento para o nascimento da filosofia
buberiana ¢ como o chdo da vida se torna um palco privilegiado para a construcdo das

relacdes.

O segundo capitulo, intitulado Palavras-Principio: uma ontologia relacional, aborda a
ideia central de Martin Buber, a saber, a relacdo auténtica. Para isso, as referéncias utilizadas
concentram-se principalmente na obra Eu e Tu (1979). Tal discussdo salienta as estruturas que
compdem as palavras-principio: Eu-Tu, Eu-Isso e Eu-Tu Eterno, numa tentativa de desvelar o
cotidiano como lugar principal de efetividade dessas relacdes, além das exigéncias que
tangenciam as relagdes auténticas no chao da vida. Nesse sentido, ¢ possivel perceber que a
ontologia relacional proposta por Buber tem seu cerne em uma filosofia da vida, no cotidiano
e na efetividade das relacdes no aqui e no agora, na presenca sempre pulsante que impulsiona

a pessoa humana na busca por uma vida em relagao. Afinal, "o homem ¢ relagao".

Por fim, o terceiro capitulo, intitulado Fundamentos da Relagdo, pretende apresentar o
cotidiano da vida como substrato firme, pano de fundo e fonte de efetividade relacional, a
partir das nocdes de presenca, reciprocidade e didlogo, contribuicdes de Martin Buber,

filosofo comprometido com a vida e que deposita uma fé na pessoa humana a partir da
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efetividade relacional no chao da vida. Para isso, além das obras centrais de Buber que versam
sobre a relacdo e o dialogo, como Eu e Tu (1979) e Do Didlogo e do Dialogico (1982), foi
necessaria a busca por autores que desenvolvem tais perspectivas a partir da filosofia
buberiana, como Carrara (2003), Souza (2012), Zuben (2008; 1979; 2015), Martins (2010),
entre outros. Dessa maneira, o capitulo chama a aten¢do para a vinculagdo entre filosofia,
cotidiano e relagdo, como uma dinamica indissoluvel capaz de transformar e impelir a pessoa
humana a assumir uma responsabilidade que visa um modo de ser e de viver no mundo e no

cotidiano.

Em um primeiro momento, as obras de Martin Buber podem ser, aparentemente,
poéticas, romanticas e, até mesmo, podem servir como um manual de bem viver ético. Na
verdade sdo, mas nao ¢ sé isso. Aos leitores das obras de Martin Buber, ndo se enganem, pois,
tamanha simplicidade na escrita e nas formulagdes sao carregadas de mistério e possuem um
enigmatico jeito de fazer filosofia, por isso, alguns trechos podem parecer abstratos até
mesmo para os mais atentos. Nesse sentido, a perspectiva aqui adotada pretende apresentar
um novo jeito de olhar e de se relacionar com tais formulagdes, sem perder de vista a
efetividade da filosofia buberiana no cotidiano da vida, bem como demonstrar as
potencialidades desta filosofia que ndo se restringe ao pensamento académico, mas que busca

seu real sentido na concretude da vida.

Assim como Buber pretendia fazer das suas obras um convite para uma vida vivida
nas relagdes em um didlogo que ndo cessa, este trabalho também convida a uma imersao
numa ontologia relacional que busca seu sentido e efetividade na beleza do cotidiano. Mesmo
que o cotidiano, na sua estreiteza ¢ em seus desafios, se apresenta na dureza e numa
avassaladora fragmentacdo da vida, é preciso encarar e vivé-lo em uma presenca constante,
sem perder de vista a esperanca de dias melhores, pois, afinal de contas, a exigéncia da vida
vivida ¢ o que impulsiona a dinimica dos afetos e das relagdes. E preciso perceber a beleza do
caminho, mesmo que arduo. E preciso perceber o cotidiano na sua integralidade, sem

reservas. Cotidiano, palco principal de toda a vida.
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2 MARTIN BUBER, UM FILOSOFO ATIPICO

Judeu religioso, Buber opde-se radicalmente ao establishment rabinico
ortodoxo e apela tanto a Jeremias quanto a Jesus ou Spinoza; sua fonte de
inspiragdo ¢ o que chama de judaismo sibterraneo (para distingui-lo do
judaismo oficial): o profetismo, o ess€nio-cristianismo, o cabala-hassidismo.
Sionista, desde o inicio ele critica a politica da dire¢do do movimento e
torna-se (apds sua partida para a Palestina em 1938) um dos principais
animadores de um movimento de fraternizagdo judeu-arabe, o Ihud (Unido),
que prega o estabalecimento de um Estado binacional na Palestina.
Nacionalista  cultural, conserva sempre um objetivo utdpico
humanista-universal; em sua conferéncia de abril de 1925 (inédita), falando
da profecia messidnicado Antigo Testamento, ele insiste: "Nao se trata de
emancipagdo de um povo, mas da reden¢do do mundo, e a emancipacdo de
um povo nao € sendo um signo ¢ um caminho para a emancipagdo do
mundo". Enfim, mistico e messidnico, busca todavia realizar na terra, na vida
social concreta, seu ideal espiritual. (LOWY, 1989, p.55).

O Hassidismo concretizou profundamente, como nos mostram as "Histdrias
do Rabi", trés virtudes que se tornaram essenciais para a realizagdo da tarefa
de cada um: o amor, a alegria e a humildade. Foi pelo amor que o mundo foi
criado e ¢ através dele que serd levado a perfei¢do. O temor de Deus ¢
somente uma porta que leva ao amor de Deus, que ocupa lugar central na
relacdo entre Deus e o homem. Deus € amor, é a capacidade de amar, ¢ a
mais profunda participagdo do homem em Deus. A alegria entusiastica
provém do reconhecimento da presenca de Deus em todas as coisas. A
humildade é a procura constante do verdadeiro si-mesmo que atinge sua
perfeicdo como parte de um todo, de uma comunidade. Todas as virtudes
atingem sua perfeicdo pela oragdo no sentido mais lato de qualquer agdo
santificada em qualquer momento do dia ou da noite. (ZUBEN, 1979,
p-XXXVII)

A primeira parte deste trabalho concentrou seus esforcos em um duplo desafio: o
primeiro, demonstrar como o hassidismo influenciou de maneira significativa a vida e a
filosofia de Martin Buber; e, posteriormente, perceber como o cotidiano pode ser visto como
fonte inesgotdvel de filosofias e formulacdes. Para isso, buscou-se nas obras do autor,
preferencialmente naquelas em que o filésofo descreve de maneira pontual o contato com o
hassidismo ¢ a nogdo de filosofia e vida. Nesse intuito, pretende-se dissertar sobre como o
cotidiano se apresenta como fonte e fundamento para o nascimento da filosofia buberiana e

como o chdo da vida € palco privilegiado para a construcao das relagdes.

Na primeira sessao, a partir do contato de Martin Buber com o hassidismo, parece que
at¢é mesmo as suas formulagdes carregam consigo uma indivisibilidade e uma unicidade,
como o0 movimento espiritual, que sdo demarcadoras de um pensamento que se concretiza no
chdo da vida e no cotidiano. Além disso, nota-se uma importante contribuicao no que tange a

unicidade relacional e a ideia do "tornar-se humano", contrapondo filosofias que preveem a
b
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superacao do humano pelo proprio humano, uma critica significativa de Buber. Na sessdo
seguinte, a partir da distin¢ao entre a Vida no Mundo e a Vida em Deus, € possivel notar como
a relacdo da pessoa humana com a realidade ¢ basilar ¢ molda de forma significativa a
maneira de perceber o sagrado e o profano. Ademais, contempla-se a ideia de que o cotidiano
¢ expressdo e lugar de relagdo com o sagrado e que ndo existe uma natureza sagrada,

tampouco profana.

Na terceira sessdo, a partir dos encontros e da trajetoria de vida de Martin Buber,
pretende-se desvelar e entender como seus encontros e "desencontros" familiares moldaram e
potencializaram a construg¢do conceitual presente em sua filosofia, além de compreender que
encontro ndo ¢ um conceito teérico estagnado, mas uma fonte inesgotavel de relagdes
auténticas que impulsionam a pessoa humana na busca por uma autenticidade cotidiana. Por
fim, na ultima sessdo, desenvolve-se a no¢do de Filosofia e Vida a partir do pensamento
buberiano, que nasce da vida concreta, onde agdes e encontros cotidianos fundamentam as
reflexdes sobre autenticidade e responsabilidade, permitindo notar, assim, que a abordagem
tedrico-pratica desenvolvida por Martin Buber demonstra que a filosofia ndo ¢ um exercicio
abstrato, mas uma forca transformadora enraizada na realidade, onde a vida ¢ a base

inegociavel de todo conhecimento.

Portanto, Martin Buber, ao ser apresentado como um fildsofo atipico, no qual sua
filosofia ¢ permeada pela vida vivida em todos os seus aspectos, contribui para a ideia de uma
busca que tende a identificar como sua trajetéria e seu pensamento se enraizam na vida
concreta e no cotidiano. Nota-se que seu pensamento e sua atitude no chdo da vida sdo
profundamente influenciados pelo hassidismo, pelos encontros ao longo da vida e pela
espiritualidade que o circundava. Assim sendo, evidencia-se a centralidade de seu pensamento
no cotidiano e na vida, dimensdes indissociaveis que servem como fundamento e fonte de

reflexdes, tanto académicas quanto fundadoras de uma agao no chao da vida.

2.1 Hassidismo

O hassidismo, movimento espiritual e religioso pertencente ao judaismo, foi fundado
por Baal Shem Tov na Europa Oriental em meados do século XVIII e teve forte influéncia

sobre seus adeptos e sobre Martin Buber, filosofo e pensador do século XX. Sua origem
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remonta e se justifica devido as problemadticas sociais, espirituais e politicas que a
comunidade judaica enfrentava na época. A partir disso, a proposta que se segue ¢ identificar
as influéncias do hassidismo sobre a filosofia de Martin Buber, a fim de demonstrar como o
cotidiano e o contato com tal tradi¢ao tiveram a potencialidade de moldar e orientar reflexdes

acerca da relagdo com o outro, com o mundo e com o transcendente.

Baal Shem Tov, idealizador e fundador da vida entusiasmada, o hassidismo,
demonstrava uma integralidade da vida em todos os sentidos, manifestando que os
ensinamentos hassidicos e sua espiritualidade sdo expressos no cotidiano. Segundo Buber:
"Baal Shem vivera, predicara, ensinara; tudo isso era uma mesma coisa, tudo organicamente
enfeixado em uma grande espontaneidade da existéncia, sendo o ensinar apenas uma entre as
manifestagdes da vida atuante" (BUBER, 2012, p.33). Essa perspectiva integrativa de
ensinamentos, que surgem a partir da espontaneidade do cotidiano, influenciou Buber de
maneira significativa, pois o hassidismo, a partir desse principio unitivo, expressa uma

integralidade da vida, da acdo e do cotidiano.

Pfefee & Daher (2008) ajudam a compreender o hassidismo como um fendmeno que
influencia e orienta seus seguidores para mais do que uma pratica: uma vivéncia com fervor e
alegria a partir das ideias do judaismo. Como principais objetivos, o hassidismo valoriza e faz
manifestar na realidade concreta a ideia de uma realizagdo espiritual e de perfeicdo ainda no
mundo terreno, rompendo assim com a ideia de uma promessa eterna, que sO se concretiza
ap6s a passagem dos individuos nesse mundo. Nota-se, portanto, uma imediatidade numa
vivéncia harmoniosa que ndo pode esperar pelas promessas contidas na eternidade. Ao
contrario, deve-se buscar viver e experienciar essa realidade no aqui e no agora. Refletem os

autores:

O hassidismo ¢ um movimento religioso que orienta seus seguidores para
uma vida de fervor, de alegria entusiastica. [...]. O judaismo ndo descarta
as promessas de uma vida eterna, porém, ele cria um lugar terreno para
realizagdo da perfeicdo. O hassidismo talvez seja a manifestagdo mais
concreta de sucesso dessa perspectiva na historia judaica. (PFEFFE;
DAHER, 2008, pp.3-4)

Outro elemento importante do hassidismo dentro do judaismo ¢ a renovagao espiritual,
sendo uma alternativa que difere da logica legalista e racional da religido da época. Reforga o
estudioso: "o hassidismo foi de especial auxilio no projeto de promover a renovagdo da
piedade. Para substituir um judaismo legalista e racional, ele propde uma religiosidade

interior, na qual o homem pode entrar em contato face a face com Deus" (ZUBEN, 2017,
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p.787). Tal perspectiva sugere um relacionamento mais intimo e direto com o divino,
propondo que as praticas religiosas sejam mais acessiveis, sinceras e verdadeiras, sem o rigor
que tende a engessar e cristalizar tais praticas. Reflete o estudioso:
Um traco comum a todas essas comunidades hassidicas ¢ que por sua
santidade, piedade e unido com Deus, aspiravam a uma vida santificada aqui
na terra. Esta nova manifestagdo do judaismo ¢ uma vida nova, na qual o
antigo e o tradicional sdo aceitos e se mostram transfigurados na simples e

cotidiana existéncia de cada um, para lhe proporcionar uma nova luz. Com o
Hassidismo aparece um novo sentido de piedade. (ZUBEN, 1979, p. XXXIV)

Ainda nessa mesma esteira reflexiva, Zuben (2017) salienta que o hassidismo nao se
sustenta em um sistema de doutrinas, mas prefere adotar posturas que demonstram uma
vivéncia existencial no cotidiano da vida pela pessoa humana. Além disso, pode-se destacar a
relagdo inter-humana ou interpessoal como caminho e substrato firme capaz de direcionar a
pessoa humana para uma relagdo com o Absoluto, demonstrando assim uma dinadmica
relacional fora dos padrdes doutrindrios. Espera-se, portanto, dos individuos uma
espontaneidade de relagdo, bem como uma religiosidade profundamente relacional, que
contempla o outro (TU) e o Absoluto (Eterno), sem a sobreposi¢do de uma dimensao sobre a
outra. Afirma:

A via proposta ndo toma por base um sistema doutrinal dogmatico, mas se
propde como impulso a vivéncia existencial do individuo concreto. E sua
mensagem estd fundada na relagdo dialdgica inter-humana, a qual conduzira

ao encontro com Deus como Tu eterno e pessoa absoluta. (ZUBEN, 2017,
p.787)

Sobre Buber, Lowy (1989) afirma: "Conforme escrevera alguns anos mais tarde, o que
faz a particularidade e a grandeza do hassidismo ndo ¢ uma doutrina, mas uma atitude vital,
um comportamento que €, de acordo com a sua esséncia, 'criador de comunidade' (LOWY,
1989, p.50). Nota-se que a beleza do hassidismo estd na sua capacidade de propor uma
atitude, um comportamento que vise a comunidade e a relagdo auténtica. Criar comunidade
significa estar sensivel e aberto aos encontros que o cotidiano reserva a cada pessoa humana,
sobretudo a partir das agdes que tendem a unir acdo e reflexdo no chido da vida. Além disso, a
constru¢do comunitdria se baseia em vinculos relacionais profundos e auténticos,
demonstrando uma efetividade relacional com o sagrado, que se manifesta na relagdo com o

outro e com o mundo.

Vale dizer, como salienta Buber (2012), o fundamento hassidico da unidade relacional

também se encontra na dependéncia mutua entre o mestre ¢ o povo. Em outras palavras, o
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itinerario, mesmo que feito de forma individual, mantém em seu cerne uma unidade
comunitaria significativa. Reflete o filésofo: "Um dos principios fundamentais do hassidismo
¢ que o mestre € o povo dependem um do outro. Sua relagdo reciproca € constantemente
comparada a relagdo entre matéria e forma na vida da pessoa humana, entre corpo e alma"
(BUBER, 2012, p.24). Dessa maneira, evidencia-se a perspectiva hassidica de que o mestre e
o povo, tornando-se comunidade, presentificam-se numa mesma realidade espiritual e,
portanto, necessitam de uma relagdo auténtica no cotidiano, visando uma aproximagao ¢ uma

mutua dependéncia santificada pela espontaneidade da vida.

A figura do tzadik para a comunidade hassidica expressa o sinal de unidade da
comunidade a partir dos ensinamentos e da vida compartilhada. Assim sendo, Buber nos
lembra que "o lagco comum com o tzadik e com a vida divina por ele representada une-os um
ao outro, ndo s6 nas horas festivas da oragao coletiva e do repasto coletivo, como também no
coracdo do cotidiano" (BUBER, 2012, p.27). Evidencia-se a partir dessa logica o esfor¢co da
ideia de que a espiritualidade ndo deve ser desvinculada da vida cotidiana. Ao contrario, os
sentidos para uma existéncia auténtica e verdadeiramente entusiasmada devem ser
respaldados pelas acdes cotidianas, pela efetividade relacional e pela busca por encontros

auténticos, trago de singular importancia para a filosofia buberiana.

Buber propde que o hassidismo ndo enfraquece a esperanca messidnica (judaica),
entretanto, promoveu, por meio do fervor e da alegria do mundo, uma légica profunda a
respeito da valorizagdo do presente no cotidiano da vida. O filésofo salienta que, "sem
enfraquecer a esperanga messianica, o0 movimento hassidico provocou, tanto nos seus adeptos
intelectuais como nas criaturas 'simples', uma alegria do mundo como ele ¢, na vida como ela
¢, em cada hora da vida no mundo, como ¢ essa hora" (BUBER, 2012, p.21). Nota-se, a partir
disso, que a espiritualidade hassidica incide sobre seus adeptos a consciéncia de que, a cada
momento vivido e presentificado, as instancias da santidade tornam-se possiveis. A

preciosidade da vida deve ser observada por todos na cotidianidade.

Ainda, o proprio Buber (1958) reflete que o ensinamento tem por esséncia a busca por
unidade relacional, manifestada a partir da visao judaica de unicidade da propria deidade. Para
o filésofo, a santidade humana ndo esta na sua transcendéncia, ao contrario, esta na busca da
perfeicdo da propria humanidade, o humano totalmente humano, unicamente humano. Tal
busca se manifesta no sentido da singularidade e no reconhecimento da humanidade como

singular, bem como na potencialidade do préprio Deus como Deus. Afirma:
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A palavra hassidica diz que os mundos podem cumprir seu destino de se
tornar um por meio da unificagdo da vida do homem. Mas como isso pode
ser compreendido? E, entfio, possivel conceber uma unidade completa da
vida em algum outro lugar além da propria transcendéncia? A confissdo de
Israel acerca da unicidade de Deus afirma, de fato, ndo apenas que fora Dele
ndo ha outro deus, mas também que somente Ele é a unidade. E aqui que o
intérprete deve intervir. Se 0 homem pode tornar-se "humanamente santo",
isto é, tornar-se santo na condicdo humana, na medida e a maneira do
homem e, de fato, como esta escrito, "a Mim", isto ¢é, diante de Deus, entdo
ele, o homem individual, pode também — na medida de sua capacidade
pessoal e segundo a forma de sua possibilidade individual — tornar-se um aos
olhos de Deus. O homem ndo pode se aproximar do divino buscando algo
que ultrapasse o humano; ele sé pode aproximar-se Dele tornando-se
humano. Tornar-se humano ¢é para o que este homem, individualmente, foi
criado. Isto, a0 que me parece, ¢ o nucleo eterno da vida hassidica e do
ensinamento hassidico. (BUBER, 1958, pp.42-43)!

Além disso, faz-se necessario salientar, como indica Buber (1958), que tal trajetoria
e/ou itinerario deve ser realizado a partir do carater individual e pessoal, pois deve-se respeitar
o caminho de cada pessoa humana, a partir dos seus limites e potencialidades, sempre
respeitando o chamado Unico e pessoal feito pela deidade. O "tornar-se humano", segundo o
filésofo, tem seu cerne no pensamento hassidico, que indica o encontro com Deus a partir das
vivéncias auténticas da humanidade, longe das abstragdes e da busca pela superagdo humana.
Ao contrario, cada individuo deve buscar o que ¢ verdadeiramente humano, presente em si

mesmao.

Nota-se que esses elementos estdo presentes na filosofia buberiana, como propde
Bouckhardt (2002), pois a estrutura e o esqueleto elaborado por Buber representam uma
contribuicao significativa atribuida ao hassidismo. O encontro do filésofo com a religiosidade
hassidica foi demarcador para que a criatividade fizesse parte dessa filosofia tdo propria,
densa e profunda. Tal experiéncia vivenciada de forma tdo intensa fez com que o autor
adotasse para o seu itinerario de vida e para a criagdo/formulacao de ideias uma vocagdo que
tem por objetivo apresentar o hassidismo pela Europa e, consequentemente, fazé-lo ser

conhecido por muitos lugares. Contribui o estudioso:

' The Hasidic word says that the worlds can fulfill their destiny of becoming one through man's life becoming
one. But how can that be understood? Is then a completed unity of living thinkable anywhere else than in the
transcendence itself? Israel's confession of the oneness of God says, indeed, not merely that outside of Him there
is no God, but also that He alone is unity. Here the interpreter must enter in. If man can become "humanly holy,"
i.e., become holy as man, in the measure and in the manner of man, and, indeed, as it is written, "to Me," i.e., in
the face of God, then he, the individual man, can also — in the measure of his personal ability and in the manner
of his personal possibility — become one in the sight of God. Man cannot approach the divine by reaching
beyond the human; he can approach Him through becoming human. To become human is what he, this
individual man, has been created for. This, so it seems to me, is the eternal core of Hasidic life and of Hasidic
teaching. (BUBER, 1958, pp.42-43)
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Mais do que uma influéncia, o Hassidismo representa a estrutura do
pensamento buberiano, o esqueleto de toda a sua reflexdo. Grete Schaeder
enfatiza que a verdadeira criatividade no pensamento buberiano apareceu
quando ele reencontrou o Hassidismo. Buber descobria ali uma vocagdo, um
chamado: apresentar o Hassidismo a Europa Ocidental. (BOURCKHARDT,
2002, p.38)

Segundo os ensinamentos hassidicos que Buber resgata, a aceitagdo do mundo tal
como ele se apresenta a pessoa humana ¢ um elemento importante. Em outras palavras, ndo se
deve imaginar ou idealizar o mundo; ao contrario, deve-se aceitar o mundo tal como ele é&,
pois ¢ esse mundo que possibilita e oferece a relagdo com o proprio Deus. Propde o filésofo
que: "o mundo em que vives, assim como ele ¢ e nada mais, te proporciona a relagdo com
Deus, relagao que liberta a ti, bem como o mal que hd de Divino no mundo, na medida em
que esta a ti confiado" (BUBER, 2012, p.22). Assim sendo, nota-se que o mundo, com todas
as suas nuances ¢ caracteristicas, com todas as suas circunstancias e desafios, torna-se um
lugar de encontro com o sagrado por exceléncia, pois a autenticidade relacional se encontra na

medida em que a confianca entre a pessoa humana e Deus se instaura.

Buber (1958) refere-se a unicidade do mundo na perspectiva hassidica, pois nao deve
ser observada como uma idéia panteista, tampouco simplista de unidade entre Deus e os
homens. Para o pensamento hassidico, o0 mundo é uma expressdo divina e, por isso, cada
elemento que nele habita possui uma centelha divina, inclusive os atos puros que advém da
acdo humana. Assim sendo, percebe-se que o processo das agdes puras deve ser realizado com

foco em Deus, bem como deve ser observado a qualquer momento. Reflete:

"[...] os ensinamentos do Hassidismo podem ser resumidos em uma tUnica
sentenga: Deus pode ser contemplado em cada coisa e alcancado por meio de
cada agdo pura. No entanto, essa visao nao deve, de forma alguma, ser
equiparada a uma concep¢do panteista, como alguns pensaram. No
ensinamento hassidico, o0 mundo inteiro é apenas uma palavra saida da boca
de Deus. Ainda assim, a menor coisa no mundo ¢ digna de que, por meio
dela, Deus se revele ao homem que verdadeiramente O busca; pois nada
pode existir sem uma centelha divina, e cada pessoa pode descobrir e redimir
essa centelha a qualquer momento e por meio de cada acdo, mesmo a mais
ordinaria, desde que a realize com pureza, inteiramente voltado para Deus ¢
concentrado Nele." (BUBER, 1958, p. 49).2

2 "[...] the teachings of Hasidism. They can be summed up in a single sentence: God can be beheld in each thing
and reached through each pure deed. But this insight is by no means to be equated with a pantheistic world view,
as some have thought. In the Hasidic teaching, the whole world is only a word out of the mouth of God.
Nonetheless, the least thing in the world is worthy that through it God should reveal Himself to the man who
truly seeks Him; for no thing can exist without a divine spark, and each person can uncover and redeem this
spark at each time and through each action, even the most ordinary, if only he performs it in purity, wholly
directed to God and concentrated in Him." (BUBER, 1958, p.49)
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Longe do panteismo, que simplifica a relagdo de unicidade entre o mundo, a pessoa
humana e o Eterno, o hassidismo resgatado por Buber, que influencia de maneira significativa
seu pensamento, propde e revela as centelhas divinas presentes nas coisas, reconhecendo seu
potencial santificado e tratando delas com devogdo e entusiasmo. Nota-se, portanto, que o
hassidismo ressignifica as nogdes de relagdo, santificagdo e presenca no mundo tal como ele
se apresenta, denotando assim seu carater espiritual, que ndo tem como cerne o afastamento

do mundo; ao contrario, ¢ no mundo e pelo mundo que as relagdes sdo instauradas.

Bourkchardt (2002) nota que o hassidismo desempenhou um papel significativo e
crucial para as formulagdes filosoficas de Buber, pois o movimento ensinou o filosofo a viver
e a pensar os modos de relacio a partir da autenticidade, sem disfarces. Além disso,
percebe-se que a no¢do de comunidade humana, aberta as possibilidades que advém das
vivéncias no mundo, ¢ um carater importante e significativo, pois, como se sabe, tais
categorias sdo caras a espiritualidade como um todo. No que tange a contribuicdo do
hassidismo no pensamento de Buber, vale ressaltar que os fundamentos da reflexdo, tanto do
autor quanto do movimento hassidico, desempenharam e proporcionaram a filosofia

buberiana, que tangencia o encontro dialégico. Contribui o pensador:

O Hassidismo trouxe Buber para o mundo do didlogo sem disfarces, do face
a face gestado em comunidade. Uma comunidade humana nao fechada em si
mesma, antes, sempre aberta as infinitas possibilidades da vida. O
movimento foi decisivo em Buber para aquilo que se tornaria o fundamento
da sua reflex@o: o encontro dialogico. (BOURCKHARDT, 2002, p.45)

Zuben (1979) elenca uma série de influéncias que incidiram e marcaram de maneira
direta e decisiva o pensamento e as obras de Martin Buber a partir dos ensinamentos
hassidicos. Pensar que tantos elementos surgiram de uma dindmica religiosa marcada pelo
cotidiano da vida e pelas relagdes baseadas na codependéncia comunitaria s6 demonstra a
potencialidade de um pensamento que tem em suas bases uma visdo de mundo religiosa e
singular. Tendo em mente a relacdo entre a producdo de conhecimentos e religiosidade, ¢é
possivel perceber o quanto o carater religioso enriqueceu de maneira significativa as teorias e
a filosofia de Buber, seja pelo seu contetido, seja pelas proprias buscas pela autenticidade no
seu modo de ser e de viver. O estudioso buberiano apresenta, resumidamente, tais influéncias:

A vitalidade do fervor religioso, o ensinamento completado pela pratica
cotidiana e concreta; um novo tipo de relagdo com Deus, de "servigo" a Deus
através do mundo; um profundo espirito de comunidade; o amor como

elemento fundamental; a inter-relag@o, no auténtico inter-humano do tzadik e
seus hassadim formando a comunidade; a alegria entusiastica; o novo sentido
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do mundo e das relagdes do homem com o mundo; a transposicdo da divisdo
entre o sagrado e o profano, tais sdo algumas das principais facetas do
ensinamento hassidico que marcaram decisivamente o pensamento e a vida
de Buber. (ZUBEN, 1979, p.XXXIX)

O hassidismo, ao influenciar profundamente o pensamento de Martin Buber,
desempenhou uma das maiores contribuicdes acerca das relacdes auténticas e das categorias
de mundo e sagrado. Além disso, nota-se uma importante contribuicdo em relacdo a unicidade
relacional e a ideia do "tornar-se humano", contrapondo filosofias que preveem a superagao
do humano pelo proprio humano. Certamente, existem outros elementos significativos e
perceptiveis do movimento hassidico nas filosofias e pensamentos de Buber, mas, como foi
notado, parece que até mesmo suas formulagdes carregam consigo uma indivisibilidade e uma
unicidade, caracteristicas do movimento espiritual, que sdo demarcadoras de um pensamento

que se concretiza no chao da vida e no cotidiano.

2.2 Vida no Mundo e Vida em Deus

Uma importante nog¢ao para a reflexdo proposta por Martin Buber est4 na perspectiva
da vivéncia no mundo e da vivéncia em Deus. A primeira, "vida no mundo", diz respeito a
efetividade da relacdo, bem como ao modo de ser, viver e estar no mundo e, como Vvisto
anteriormente, ao mundo tal como ele é. Por conseguinte, a "vida em Deus" refere-se a
relacdo com o divino e as suas instancias relativas a santificagdo da pessoa humana. Tendo
1Ss0 em mente, 0 que se segue € uma tentativa de mostrar essa dupla relagdo em Martin Buber,

considerando o hassidismo e sua filosofia na compreensao dessas categorias.

O hassidismo possui uma contribuicao significativa para a dicotomia entre a "vida em

'

Deus" e a "vida no mundo". Para Zuben (1979), Buber entendia essa perspectiva como o
pecado original de toda a "religido". Aqui, podemos também compreender isso como uma
critica interna a sua propria tradicao religiosa, o judaismo. Para o estudioso, Buber contribuiu
significativamente para romper com a perspectiva de que o mundo seria a dimensdao do
profano, interpretado como a vida no mundo, enquanto a vida em Deus seria um reflexo do

sagrado. Complementa o estudioso:
Para Buber, o Hassidismo denunciou e afastou o perigo da separacdo entre a

"vida em Deus" e a "vida no mundo". Buber considera, alias, esta separagio
como o pecado original e a doenga infantil de toda "religido". Ele "eliminou"
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efetivamente o muro, que dividia o sagrado e o profano, ensinando a
executar toda a¢do profana como santificada. (ZUBEN, 1979, p.XXVII)

Buber chama a ateng@o para essa dimensdo, afirmando que o sagrado ndo se restringe
a objetos ou momentos; ao contrario, pode ser manifestado e até mesmo encontrado naquilo
que se abre a transcendéncia. Ademais, o profano ¢ aquilo que esta fechado a transcendéncia,
caracterizando tudo aquilo que faz barreira e impede o encontro com o sagrado. Afirma o
autor: "[...] basicamente, o sagrado em nosso mundo ndo ¢ nada além daquilo que esta aberto
a transcendéncia, assim como o profano ndo ¢ nada além daquilo que, a principio, esta
fechado para ela, e a santificagio é o evento da abertura" (BUBER, 1958, p.30)’. Percebe-se,
portanto, que Buber pressupde que as categorias de sagrado e profano ndo sdo estados de
natureza, tampouco algo determinado pela essencialidade ou significado posto; ao contrario,
sdo categorias moveis e dindmicas que dependem de uma relagdo mais profunda, como um

caminho relacional.

Na mesma esteira reflexiva, Boni (2024) propde que o hassidismo, assim como sua
influéncia sobre o pensamento de Martin Buber, fez eliminar definitivamente o muro que
separa as categorias anteriormente postas, sagrado e profano. Para o estudioso, "o Hassidismo
procurou eliminar de forma definitiva o muro que fazia cisdo entre o sagrado e o profano,
ensinando a executar toda agdo profana existente como santificada. O que o Hassidismo
ensina a todos ¢ a presenca de Deus no mundo" (BONI, 2024, p.229). Nesse sentido, ¢
possivel afirmar que o mundo deixa de ser profano por natureza e da lugar e abertura para
uma perspectiva do sagrado. Sendo assim, o0 mundo, tendo em vista a presentificacdo de Deus,
apresenta-se como porta € caminho para a santificacdo, logicamente dependendo da relagao

que a pessoa humana tera com ele.

Como rememora Lowy (1989), a vinda de um mundo que estd por vir ndo esta para
além da realidade vivida no aqui e agora; ao contrario, ¢ na realidade presente que o mundo
verdadeiramente sagrado deve acontecer. Afirma: "o advento messianico, para Buber, nao se
situa no além, mas neste mundo: embora ndo seja um acontecimento historico, ele 'se prepara

na histoéria" (LOWY, 1989, pp.50-51). Tendo em mente que € no chido da vida que se da o
lugar privilegiado para os acontecimentos — sejam historicos, religiosos, pessoais,

comunitarios ou até mesmo sagrados ou profanos —, o cotidiano, no presente momento, se

3 "[...] basically the holy in our world is nothing other than what is open to transcendence, as the profane is
nothing other than what at first is closed off from it, and hallowing is the event of opening out" (BUBER, 1958,
p.30).
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torna palco da efetividade das agdes da pessoa humana frente aos modos de relagdo que sdo

instaurados.

Martin Buber (1958) salienta a importancia da superagao da dicotomia entre sagrado e
profano, seja na esfera pessoal, seja na esfera comunitéria, pois os ensinamentos hassidicos
preveem uma integragao da espiritualidade no cotidiano. Considera o fildsofo: "[...] o que € de
maior importancia no Hassidismo, hoje como antes, ¢ a poderosa tendéncia, preservada tanto
na existéncia pessoal quanto na comunitaria, de superar a separagdo fundamental entre o
sagrado e o profano" (BUBER, 1958, p.28). Assim sendo, manter a 16gica que enclausura e
isola a condicdo de possibilidade da sacralidade em uma esfera distinta ¢ potencialmente
perigoso para a vivéncia pessoal e comunitaria, sobretudo porque o cotidiano se coloca como

espaco proficuo e possibilitador para a relagcdo transcendental.

Na contemporaneidade, o mundo sensivel ¢ alvo de criticas por vezes interpretado
como uma categoria que impede o ato da espiritualidade e da relacdo com o divino. Buber,
como rememora Martins (2010), contrapde: "qualquer dualismo que proponha a rentncia ao
mundo sensivel para alcangar a relagcdo absoluta supde que o ato do encontro, na aceitagao da
presenca, ¢ o suficiente" (MARTINS, 2010, p.36). Nota-se, portanto, que o mundo sensivel ¢
caminho e fonte de encontro com o Absoluto, e por isso, a relagdo proposta pela filosofia
buberiana prevé que a presenca do humano na relagdo seja suficiente para a sua efetividade,

longe das concepgdes que veem o mundo sensivel como obstaculo.

Lowy (1989) considera que Buber rompe com a ideia de passividade diante do
sagrado, do divino, ideia essa que surge da perspectiva hassidica. Além disso, ressalta-se que
a pessoa humana possui em si a capacidade de trabalhar na sua propria redencao, tendo como
caminho a relacdo no proprio mundo. Afirma: "a mensagem do hassidismo, tal como Buber
interpreta, ¢ de que o homem ndo estd condenado a espera e a contemplagdo: compete-lhe agir
para redencdo, elevando e liberando as centelhas da Luz Divina dispersas no mundo" (LOWY,
1989, p.51). Tal perspectiva remonta a pratica espiritual hassidica, em que o cotidiano ¢ a via
e condigdo para a reden¢do da pessoa humana, da sua comunidade e do préprio mundo, lugar

e sustentaculo relacional.

Tendo em vista que o sagrado e a sacralizagdo ndo possuem uma natureza
determinante e dependem da relacdo que a pessoa humana possui com a realidade no mundo,

Buber (1958) propde que a santidade ou a santificagdo depende tinica e exclusivamente da
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abertura ao processo que surge do proprio humano, nas suas profundezas. Entretanto, so se
santifica quem ndo pressupde em seu ser o dado da santidade para além do humanamente
possivel; em outras palavras, ndo se deve presumir uma santidade sobre-humana. Nota-se, a
partir dessa nogao, o respeito aos limites humanos e a valorizagao da experiéncia humana
como integralmente humana, sem negacdo do eu, sem "profanagdo", sem fugas. Reflete o

autor:

A santificagdo € um evento que se inicia nas profundezas do homem, ali
onde ocorrem a escolha, a decisdo e o comego. O homem que assim inicia
entra na santificagdo. Mas ele s6 pode fazé-lo se comecar justamente como
homem e ndo presumir uma santidade sobre-humana. A verdadeira
santificagdo de um homem ¢ a santificagdo do humano nele. (BUBER, 1958,
p.3D).*

A filosofia buberiana, marcada pela integralidade da vida no cotidiano, tem fortes
influéncias da logica hassidica, especialmente nas categorias de sagrado e profano. Para o
filosofo, € preciso compreender que ndo existe uma distingdo entre espagos, tempos ou atos
limitados ao sagrado e ao profano. Ao contrario, tudo tem a potencialidade de manifestar e
revelar o divino. Vale ressaltar que tal logica também pode ser apreciada como uma critica aos
modos tradicionais de espiritualidade e de interpretacdo da realidade. Em outras palavras,
separar as realidades sagradas do cotidiano impede que a pessoa humana vivencie de maneira

integral a espiritualidade, confiando-a assim a uma ldégica que limite suas experiéncias.

Reflete Buber:

Na vida, tal como o Hassidismo a compreende e proclama, ndo ha, portanto,
distingdo essencial entre espagos sagrados e profanos, entre tempos sagrados
e profanos, entre acdes sagradas e profanas, entre conversas sagradas e
profanas. Em cada lugar, em cada hora, em cada ato, em cada palavra, o
sagrado pode florescer. (BUBER, 1958, p.31)’

A partir da reflexdo anterior proposta por Buber, ¢ possivel dar mais um salto
reflexivo para compreender como o sagrado se manifesta no cotidiano. Para o filésofo judeu,
¢ importante notar que a pessoa humana ¢ o fio condutor do processo de reconhecimento do
sagrado na realidade, sendo, portanto, responsavel por seu itinerario espiritual e pela relacao

com o divino. Buber afirma que "[...] o homem ¢ incumbido e convocado como um mediador

4 Hallowing is an event which commences in the depths of man, there where choosing, deciding, beginning takes
place. The man who thus begins enters into the hallowing. But he can only do this if he begins just as man and
presumes to no superhuman holiness. The true hallowing of a man is the hallowing of the human in him.
(BUBER, 1958, p.31)

® In life, as Hasidism understands and proclaims it, there is, accordingly, no essential distinction between sacred
and profane spaces, between sacred and profane times, between sacred and profane actions, between sacred and
profane conversations. At each place, in each hour, in each act, in each speech the holy can blossom forth.
(BUBER, 1958, p.31)
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coésmico para despertar uma realidade sagrada nas coisas por meio do contato sagrado com
elas" (BUBER, 1958, p. 33). Pode-se perceber a intrinseca relagdo entre o mundo que se
apresenta a pessoa humana e a potencialidade de santificagdo de tal mundo pela pessoa
humana, dotada de responsabilidade e consciéncia em tornar a sua propria realidade a mais

sagrada possivel por meio da relagao.

Ao fim dessa reflexdo, é possivel notar como a relagdo da pessoa humana com a
realidade ¢ basilar ¢ molda de forma significativa a maneira de se perceber o sagrado e o
profano. Ter em mente que o cotidiano ¢ expressao e lugar de relagdo com o sagrado e que
ndo existe uma natureza sagrada, tampouco profana, ¢ condigdo de possibilidade para uma
vida integral e, ao mesmo tempo, potencializadora de uma santificagdo do mundo por meio da
pessoa humana na medida em que esta se relaciona com o divino. Por fim, o convite de
Martin Buber ¢ exigente, pois compreender que a vida em Deus e a vida no mundo sd3o uma
sO coisa ¢ perceber que a realidade interpretativa e espiritual perpassa o dado da atribuicao de

valor e sensibilidade para com o divino, em certa medida.

2.3 Encontros

Encontro, em Martin Buber, ¢ um conceito carregado de significado e importancia,
pois descreve nao s6 como fisicamente a pessoa humana efetiva suas relagdes, mas também o
modo como a abertura entre as pessoas possibilita uma vida auténtica e integral. Sdo nos
encontros que o reconhecimento entre pessoas, a alteridade, ocorre, sobretudo porque faz
emergir no outro uma responsabilidade e uma exigéncia que tangenciam os modos de ser e de
viver da pessoa humana no cotidiano. A partir disso, o que se segue ¢ a apresentacao dos
encontros mais significativos que moldaram as formulagdes de Martin Buber, tendo sempre

em vista o cotidiano da vida como local privilegiado de efetividade relacional.

Para além do conceito de encontro, pode-se perceber que o evento do encontro no
cotidiano, como lembra Marcondes (2008), ¢ essencialmente uma ontologia da relagdo.
Explica que "a ideia do encontro, [...], evoluiu para um principio genuinamente filos6fico em
sua obra: Eu e Tu, além de descricao das atitudes do homem em relacdo ao outro ¢ ao mundo,
além de fenomenologia da palavra, ¢é essencialmente uma ontologia da relagdo"

(MARCONDES, 2008, p. 97). A partir disso, percebe-se que o conceito de encontro
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desenvolvido por Buber s6 foi possivel porque possui uma base ontoldgica que sustenta as
bases do modo de ser e de viver da pessoa humana no chao da vida, um encontro que funda a

relacdo e culmina na existéncia e no cotidiano.

Carrara (2003) lembra que "o encontro acontece quando eu me deparo com algo que
ndo pode ser captado de maneira objetiva, mas que, no entanto, diz algo a mim, adentrando-se
em minha vida" (CARRARA, 2003, p. 85). Ressalta-se aqui que a objetificacdo tende a
racionalizar e a reduzir o outro; entretanto, o encontro que Martin Buber propde parece ser
mais profundo, derrubando as barreiras do utilitarismo e exigindo da pessoa humana relagdes
mais auténticas e verdadeiras. Para o filésofo, o encontro proporciona um olhar e um perceber
a vida de forma mais integral e dindmica, pois, no reconhecimento mutuo e na busca por

encontros auténticos, o cotidiano se apresenta como mais frutifero e transformador.

Dizer dos encontros efetivos do autor € rememorar os eventos que potencializaram sua
filosofia e formulagdo. Como exemplo, Marcondes (2008) lembra que Martin Buber descobre
a alteridade a partir da relagdo com um cavalo na fazenda do seu avo, ainda na infancia. Ao
encontrar aquele ser, Buber, em dado momento, afirma: "algo aconteceu", "algo foi dito". Era
um dialogo, o dialogo teria realmente acontecido. Mas, evidentemente, o filésofo nao
permaneceu nessa relagdo singular" (MARCONDES, 2008, p. 97). Tal evento nao
permaneceu isolado ou como somente uma experiéncia daquela crianca, mas algo se acendeu
a partir do encontro, tomando assim, forma em sua filosofia da relacdo. Além disso, vale
ressaltar que o didlogo ocorre com um ser nao humano, potencializando assim a
complexidade e a potencialidade das dimensdes relacionais no cotidiano da vida. Lembra

Buber:

Vocé deve interpreta-lo agora, através da lembranga, ainda muito viva, devo
dizer que a experiéncia que tive no animal foi o outro, a extraordinaria e
alteridade do outro, que ndo permaneceu estranha como a do boi e a do
carneiro, 0s quais, aproximando-me muito mais, deixavam me toca-los.
Quando eu passava a mao sobre a poderosa crina as vezes admiravelmente
alisada, outras vezes também espantosamente selvagem, e sentia a vida
palpitante sobre a minha mao, era como se se aproximasse da minha propria
pele, o proprio elemento vital, algo que ndo era eu, que de modo alguma me
era familiar; evidentemente o outro, ndo meramente um outro,
verdadeiramente o proprio outro, e que me deixava aproximar me, que
confiava em mim, que, naturalmente, ficou muito intimo. (BUBER, 1991,

p.19)

Muito se discorre sobre a auséncia materna na vida e historia de Martin Buber, pois,

como se observa, ela teve um impacto significativo na busca por relagdes auténticas pelo
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filésofo, que ¢ o fio condutor de sua filosofia. Afirma: "a onipresente auséncia da mae foi
fundante para a identidade de Buber, cuja infancia transcorreu na expectativa de que cada
instante pudesse vir a ser a porta de entrada do seu impossivel retorno" (BARTHOLO, 2001,
p. 18). Nota-se, a partir dessa perspectiva, uma lacuna do ponto de vista existencial na vida do
autor, que, em resposta, fundou uma filosofia que tem como centro o encontro auténtico entre
as pessoas, bem como uma sensibilidade para uma alteridade, mesmo que ausente, desejante

de uma relacao verdadeira como uma expectativa sempre presente. Afirma o filésofo:

Nao posso me lembrar o que havia falado a minha pensativa companheira
sobre minha mae. Mas ainda ou¢o como a menina mais velha que eu me
dizia: "Nao, ela ndo volta nunca mais". Sei que fiquei mudo, mas também
que nao nutri nenhuma duvida quanto a verdade da palavra dita. Ela
permaneceu agarrada a mim e agarrava-se, de ano a anos, sempre mais ao
meu coragdo. Ja depois de mais ou menos dez anos, eu havia comecado a
senti-la como algo que ndo dizia respeito somente a mim, mas também ao ser
humano. Mais tarde, apliquei a mim mesmo no sentido da palavra
"desencontro”, através da qual estava descrito, aproximadamente, o fracasso
de um verdadeiro encontro entre humanos. Quando, apds outros vinte anos,
revi minha mae, que viera de longe visitar a mim, minha mulher ¢ meus
filhos, eu ndo consegui olhar nos seus olhos, ainda espantosamente bonitos,
sem ouvir de algum lugar a palavra "desencontro” como se fosse dita a mim.
Suponho que tudo que experimentei, no correr da minha vida, sobre o
auténtico encontro, tem a sua primeira origem naquela hora na galeria.
(BUBER, 1991, p.08)

A formagdo espiritual e intelectual de Martin Buber teve uma contribuicao singular da
vivéncia e convivéncia com seus avos. Sua avo demonstrava um zelo e um cuidado com a
familia, enquanto seu avd apresentava a lei judaica ao seu neto. Bartholo (2001) observa que a
apresentacdo da cosmologia e da tradicao religiosa a Buber contribuiu para uma aproximagao
significativa do hassidismo anos mais tarde. Afirma: "a casa dos avos estava impregnada por
uma atmosfera de estudos. Salomdo Buber era muito mais um doutor da lei do que
propriamente um mistico. Mas, enraizando o menino na tradi¢do judaica, contribuiu para

aproxima-lo do hassidismo" (BARTHOLO, 2001, pp.18-19). Rememora Buber:

De uma maneira especial influenciou-me o modo como a mulher manuseava
os livros de contabilidade, encadernados por igual, nas quais ela,
diariamente, registrado entradas e saidas. ¢ depois de abelhas pronunciado
para si, a meia voz, escrevia no meio partes de uma leitura que se havia
Tornado importantes para ela; por vezes, também, algumas observacdes que
de modo algum copiavam o estilo dos classicos, mas sempre expressavam
fielmente algo que tinha replicar ao lidar com os grandes espiritos. [...] O
avo era um verdadeiro fil6logo, um amante da palavra, entretanto, o amor da
avd a palavra legitima atuava mais forte sobre mim que a sua, por ser este
amor tdo espontaneo e tdo devotado. (BUBER, 1991, p.10)
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O pai de Martin Buber influenciou diretamente sua formacao, sobretudo a partir de
uma vida mais proxima da natureza e da agricultura, realidade cotidiana da propriedade
paterna. Além disso, nota-se que os verdes que aquela crianga passava junto ao seu pai
ajudaram-no a desenvolver uma relacdo com a natureza a partir do comprometimento, da
responsabilidade e da dedicagdo, fora de uma légica romantica, tampouco instrumentalizada.
Percebe-se também uma responsabilidade social, elemento significativo de sua reflexao,
sempre pautada na esperan¢a na comunidade, na pessoa humana e em uma vivéncia integral e
integradora. Observa-se:

Desde os nove anos o menino Buber passava todo o verdo na propriedade do
pai. [...] A marca mais significativa deixada por ele na formagdo do

adolescente foi a dedicagdo a natureza e a agricultura sem sentimentalismos
romanticos, com zelo e responsabilidade social. (BARTHOLO, 2001, p.19)

Descreve Buber:

Este contato de meu pai com a natureza estava relacionado de modo todo
peculiar com um contato com a esfera que se costumava descrever como o
social. Como ele participava da vida das pessoas que dependiam dele, de
uma ou de outra maneira. Dos criados da Fazenda, nas suas casas ao redor da
quinta, construida segundo suas instru¢des, dos pequenos agricultores que
ele prestavam servigos, sob condig¢des criadas por ele, com rigorosas justica;
Do caseiro, ¢ de como ele cuidava das relagcdes familiares, da criagdo
instrugdo das Criancas, das doengas envelhecimento de todas as pessoas. Isso
nao era deduzido de nenhum principio, ndo era assisténcia no sentido
pessoal. Também na cidade meu pai ndo se comportava de outra maneira.
Ele era radicalmente a ver sua caridade sem visdo com pelicula ndo entendia
nenhuma outra ajuda se ndo aquela de pessoa a pessoa, e esta ele praticava.
(BUBER, 1991, p.14)

Além disso, Martin Buber percebe que seu pai era um homem direto em suas relagdes,
sem o uso artificial de instrumentos e de mediagdes abstratas que obscurecem os entes
relacionais. Afirma: "na percep¢do de Martin, seu pai era um homem imerso nas relagdes
diretas, para quem o que verdadeiramente importava era o simples acontecimento das
relacdes" (BARTHOLO, 2001, p.20). Tal elemento faz parte da filosofia buberiana, pois,
como observado, uma relagdo direta contribui significativamente para a construcao relacional
de presenga, reciprocidade e autenticidade, categorias importantes para o acontecimento das

relacdes.

Por fim, uma reflexdo que condensa a importancia da pessoa humana e dos encontros
na filosofia desenvolvida por Martin Buber se encontra na passagem em que o filésofo
descreve uma situacdo que dialoga com a exaltagdo da soliddo, tdo significativa para a

modernidade. Para o filésofo, os livros e a soliddo humana, mesmo que importantes, nao
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suprem a necessidade do encontro e da celebracdo da vida compartilhada, at¢ mesmo nos
ultimos momentos. Dessa maneira, evidencia-se um pensamento que faz uma critica
significativa ao individualismo e refor¢a a ideia da interdependéncia, da relagdo continua e

necessaria que mantém e sustenta as pessoas no cotidiano da vida. Reflete o filésofo:

Imagina-te em uma situagdo de origem, onde estivesses sozinho, totalmente
sozinho na terra, ¢ onde Poderias receber um dos dois, livros ou homens.
Talvez eu ouca alguém exaltar a sua soliddo, porém isto ele sé consegue
porque justamente a homens no mundo, embora distantes espacialmente. Eu
ndo sabia nada de livros quando me invadia do colo de minha Mae, e eu
quero morrer sem livros, com uma mao humana na minha. Agora, ¢ verdade,
eu fecho por vezes a porta de meu quarto e entrego-me a leitura de um livro,
porém apenas porque posso abrir a porta novamente € um homem levanta os
olhos em minha direcdo. (BUBER, 1991, p.64)

Ao fim dessa segdo, ¢ possivel perceber que a trajetoria pessoal, dialogal e de
encontros que Martin Buber desenvolve ao longo da vida possui uma potencialidade latente,
que se faz presente em suas reflexdes e filosofia. Sua familia, principal via de encontros e
"desencontros", moldou de forma surpreendente algumas nog¢des que permeiam seu
pensamento, tais como: o encontro, a espiritualidade, a alteridade, a autenticidade, dentre
outras. Dessa maneira, o encontro, para o filésofo, ndo ¢ somente um conceito estagnado em
uma teoria, mas uma fonte rica que nunca seca, pois o cotidiano se apresenta como condigao
de possibilidade para a construgcdo das relagdes auténticas e que, mesmo que ndo se possa

concretizar totalmente, ¢ capaz de impelir no humano um desejo profundo de integralidade.

2.4 Filosofia e Vida

A filosofia que surge do cotidiano da vida parece florescer de maneira significativa no
pensamento de Martin Buber, a partir de seus primeiros anos, como visto anteriormente. Além
disso, como salientado, o pensamento buberiano, que floresce a partir das nogoes hassidicas,
tem uma for¢a sobre suas formulagdes que transcenderam as paginas e frutificaram no chdo
da vida. Assim sendo, o trabalho que segue ¢ perceber como a Filosofia se baseia na Vida,
seja por meio das agdes como modo de orientacdo das vivéncias, seja na concretude do

cotidiano que se manifesta por meio de reflexdes.

Martin Buber assumiu para sua vida o paradoxo totalmente complexo e inestimavel da

existéncia humana. Reflexo disso estd sua filosofia profundamente enraizada no chado da vida
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e suas potencialidades. Nota-se que as dinamicas presentes em sua vida ganham contornos
filosoficos e aparecem de maneira significativa em seu pensamento, sobretudo por crer na
pessoa humana e nos desdobramentos da vida vivida. Diferentemente de ser uma mera
inspiragdo, a vida do filosofo foi a propria fonte inesgotavel de uma filosofia que une teoria e

praxis. Lembra Zuben (1981):

Martin Buber por ter assumido plenamente o paradoxo da existéncia
humana tanto em sua vida quanto em suas obras, marca seu lugar na historia
como grande apaixonado pela esperanca no humano. Como poucos,
conseguiu articular de modo singular, a reflexdo e a existéncia concreta.
Como poucos, conseguiu articular de modo singular, a reflexdo ¢ a
existéncia concreta. A fonte de seu pensamento foi sua existéncia e esta a
manifestacao histdrica de suas convicgdes. (ZUBEN, 1981, p.24)

Estudioso e pesquisador da filosofia buberiana, Zuben (1979) percebe que, para Buber,
ndo existe uma separagdo entre filosofia e vida, entre praxis e logos. Ao contrario, todas as
formulagdes devem ser pautadas e respaldadas na realidade concreta da vida, no proprio
cotidiano. Afirma o autor que essa estrutura se apresenta como um circulo e que "isto decorre
do sentido que Buber deu ao comprometimento da reflexdo com a existéncia concreta, ao
vinculo da préaxis e do logos. Tal comprometimento ¢ uma das caracteristicas principais do
pensamento de Buber" (ZUBEN, 1979, p.VIII). Nota-se, a partir disso, uma forte evidéncia de
que a filosofia buberiana ¢ essencialmente vinculada a realidade concreta, como exigéncia e
manifestagdo ndo so estilistica, mas também de comprometimento com as ac¢des cotidianas no
chdo da vida, ressaltando assim aspectos de responsabilidade e engajamento que unem teoria

e pratica em sua integralidade.

Martin Buber propde, a partir de sua filosofia, como destaca Bartholo (2001), que a
pessoa humana deve ser capaz de se orientar pelo concreto da vida, unindo conhecimento,
acdo e espiritualidade. O ato de conhecer ndo se inscreve somente na relagdo classica entre
objeto e sujeito, mas antes esta ligado a uma iniciagdo que adentra a profundidade daquilo que
¢ desconhecido. Nesse sentido, uma critica se levanta para aqueles que estudam sem a
intencdo de aliar agdo efetiva na concretude da vida. Nao obstante, nao se deve confundir as
acdes na vida concreta com ativismo, pois acdes que ndo sdo orientadas pelo conhecimento

podem ser devoradas pela momentaneidade. Afirma:

Para Buber, a capacidade de orientar-se para o concreto e nele agir ¢
constitutiva da auténtica espiritualidade. Conhecer ndo é uma mera
contemplacdo exterior de um objeto-espetaculo. E um movimento de
iniciacdo que penetra o desconhecido. Por isso critica os que estudam sem a
intengdo de agir. Mas sua atitude ndo deve ser confundida com o ativismo,



34

pois as acdes tém que ser guiadas pelo conhecimento se ndo quiserem se
afogar no abismo do momento." (BARTHOLO, 2001, p.98)

Marcondes (2008) aponta que Buber "esta preocupado, antes, com o homem, com a
recuperacdo do humano numa sociedade cada vez mais técnica. E esta preocupagdo serd
traduzida no investimento da relacdo pessoal com o outro" (MARCONDES, 2008, p.97). O
estudioso revela a preocupacdo do filosofo com a pessoa humana e com a vivéncia desta em
meio ao mundo e suas complexidades. Para o fildsofo, como salienta Marcondes, um caminho
significativo para a mitigacdo dessa problematica ¢ o investimento na relagdo com o outro,
que também imerso nessa realidade, demonstra que € possivel criar uma comunidade que seja

capaz de responder aos anseios do cotidiano.

Mesmo que a filosofia seja algo importante e significativo na sua vida, Buber (1958)
considera que a lava fluida da vida deve ser o que aquece de maneira significativa as teorias
que sao construidas e elaboradas. Em outras palavras, a filosofia, existencialmente, deve
servir como reflexo das experiéncias, sendo portanto, apenas um comentario sobre a
grandiosidade de se viver. Reflete o filésofo: "[...] a vida de que falo, a vida exemplar,
mostrou-se mais forte do que o pensamento e, na medida em que o ensinamento se tornou o
comentario dessa vida, teve que adaptar-se a ela" (BUBER, 1958, p. 34). Tal perspectiva
exige sobre a pessoa humana uma postura que privilegie as agdes e que, na dindmica do

cotidiano, os ensinamentos e reflexdes expressem essa vivéncia latente no chao da vida.

Mesmo que seja improvavel reduzir as filosofias e as formulagdes de Martin Buber,
baseadas na sua propria vivéncia pessoal, ainda assim, passar por essa dimensao sem levantar
essas hipoteses parece cruel a vida concreta. Afirma Zuben que "de fato, ndo se pode reduzir
uma teoria a vida de um autor, mas, no caso preciso de Buber, o clima existencial na época em
que gestava a obra e inumeras frases sao profundamente marcadas por sua experiéncia
pessoal" (ZUBEN, 2015, p.967). Portanto, nota-se que a autenticidade e a legitimidade da
filosofia buberiana se encontram no vinculo estreito e amalgamado entre vida e pensamento,

realidades profundamente enraizadas no cotidiano e na percepg¢ao da vida pessoal do fildsofo.

Para além das acdes e das reflexdes como substrato para suas formulagdes, Buber
encontra pessoas ¢ filosofos que contribuiram significativamente para as formulagdes do seu
pensamento. Bourckhardt (2002) destaca importantes encontros que influenciaram o austriaco
em sua construgado filoséfica, destacando-se o fundador do movimento hassidico Baal Schem

Tov, além de filésofos como Feuerbach e Nietzsche. Além disso, percebe-se correntes
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filos6ficas marcantes nos seus escritos, como o existencialismo e o personalismo, importantes

correntes que influenciaram sua escrita € a maneira de construcao epistémica. Reflete:

Dentre as influéncias exercidas sobre o pensamento buberiano, destacamos
as figuras seminais do Hassidismo (principalmente o fundador do
movimento: Baal Schem Tov), Kierkegaard, Ludwig Feuerbach, Friedrich
Nietzsche, Gustav Landauer, Franz Rosenzweig e Wilhelm Dilthey. Dentre
as correntes filosoficas, destacamos duas que pertencem ao contexto da
producdo intelectual a época de Buber: existencialismo e personalismo.
(BOURCKHARDT, 2002, p.14)

Considerar a vida como reflexo da totalidade parece ser uma constancia que orienta as
reflexdes de Martin Buber, sobretudo por ser tdo potente e exigente, reflexo da sua vida de
autenticidade e de engajamento na concretude da Vida. Afirma: "[...] aqui ndo ha separacao
entre fé e obra, entre verdade e verificacdo ou, na linguagem de hoje, entre moralidade e
politica; aqui tudo € um unico reino, um Unico espirito, uma Unica realidade" (BUBER, 1958,
p. 50). Considerar elementos separadamente como a moralidade e a politica é negar que
ambas coexistem e pertencem a uma mesma realidade dindmica e, por isso, fazem parte de
uma integralidade latente. Nesse sentido, o desafio de conceber a realidade como integral e,
ao mesmo tempo, integradora das dimensdes essenciais que sustentam o modo de ser e de
viver do humano, conduz e faz florescer uma filosofia potente que tem suas bases na propria

vida.

Buber (1958), ao relatar sua trajetdria de adesao ao judaismo, demarca a sobreposicao
de uma vivéncia superficial sem o conhecimento presente no nivel da experiéncia. O autor
diferencia o conhecimento académico daquele referido anteriormente, ressaltando assim, que
as epistemes antropologicas, histdricas e socioldgicas, por exemplo, ndo sdo suficientes por si
sO e, nesse sentido, a experiéncia imediata potencializa uma aderéncia mais significativa a
uma realidade. Posteriormente, o hassidismo aparece em seu itinerario como resposta aos seus
anseios acerca de uma espiritualidade auténtica, cuja centralidade se dd no encontro com o

divino e seus reflexos no cotidiano da vida, principal fonte das suas formulagdes. Afirma:

Professei o Judaismo antes de realmente conhecé-lo. Assim, apos alguma
busca cega, esse se tornou meu segundo passo: querer conhecé-lo.
Conhecer—com isso ndo me refiro ao simples acimulo de conhecimento
antropoldgico, histérico ou sociologico, por mais importantes que sejam;
refiro-me ao conhecimento imediato, ao conhecimento olho no olho do povo
em suas horas criativas primordiais. Foi nesse caminho que cheguei ao
Hassidismo. (BUBER, 1958, p. 58).

6 “I professed Judaism before I really knew it. So this became, after some blind groping, my second step: wanting

to know it. To know — by this I do not mean a storing up of anthropological, historical, sociological knowledge,
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Marcondes (2010) enfatiza que, para Buber, a experiéncia plena que a pessoa humana
pode viver estd na vida compartilhada, onde a reciprocidade permite aos sujeitos o ato de
contemplar e ser contemplado. Afirma: "E na vida com os homens que o ser pode
experimentar a reciprocidade do contemplar e ser contemplado, do reconhecer e ser
reconhecido, do amar e ser amado. Essa relagdo entre ¢ o preludio da verdadeira relagao"
(MARTINS, 2010, p.36). Tal nogdo faz lembrar da importancia dos vinculos estabelecidos
entre as pessoas, que criam e recriam sentido na existéncia compartilhada, pessoal, e que
tocam de maneira significativa o autoconhecimento e o conhecimento mutuo, condi¢dao de

possibilidade para uma vida em relagao.

Como reflete Bartholo (2001), a vida compartilhada, em outras palavras, a
comunidade, para Buber, ¢ o lugar de afirmagdo da vida, pois as pessoas que formam a
comunidade nao estdo sendo guiadas pela instrumentalidade ou pela disputa de poder. Ao
contrario, ¢ na comunidade que as relagdes auténticas brotam e fazem florescer didlogo e
encontro, elementos cruciais para a filosofia da relagdo de Martin Buber. Assim sendo,
percebe-se que a comunidade ¢ fonte e caminho para a construcdo de alteridades, de

reciprocidade e reconhecimento mutuo, onde as relagdes auténticas possuem sua efetividade

no chdo da vida.

A comunidade, para Buber, ¢ um lugar por exceléncia da afirmacdo da vida,
ndo apenas fundada em instrumentalidade, interesses e poderes. Ela ¢ o lugar
do dialogo e dos encontros, onde as pessoas tém o Eu-Tu — ¢ ndo o Eu-Isso —
como horizonte maior de possibilidade das suas relagdes. (BARTHOLO,
2001, p.89)

O compromisso com a vida realizada no cotidiano da pessoa humana é notério no
pensamento e na filosofia buberiana. Zuben (1979) destaca que o projeto da filosofia
desenvolvida por Martin Buber se encontra na concretude da vida humana e, por isso, a
abstracdo filosdfica ndo faz sentido. Assim sendo, filosofia e vida ndo se separam, pois 0
cotidiano, como manifestagdo da plenitude e inspiragdo, se presentifica e efetiva, num duplo
movimento, uma filosofia da concretude, escapando de uma mera teoria. Afirma o estudioso:

De modo geral, ndo ¢ dificil constatar que as obras de Buber revelam um
profundo compromisso com a vida. A vida ¢ realizada e confirmada somente
na concretude do "cada-dia". Segundo Buber, o projeto da filosofia ¢

explicitar a concretude vivida da existéncia humana a partir do proprio,
interior da vida. (ZUBEN, 1979, p.XXVII)

as important as these are; I mean the immediate knowing, the eye-to-eye knowing of the people in its creative
primal hours. On this way I came to Hasidism." (BUBER, 1958, p.58).
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Percebe-se, na reflexdo aqui desenvolvida, o quanto as filosofias se baseiam em um
cotidiano interligado por ac¢des e praticas que resultam em formulacdes e pensamentos que
possuem seu real sentido na concretude da vida. Além disso, um pensamento tao significativo
e exigente como o de Buber tem a potencialidade de fazer florescer uma filosofia
tedrica-pratica capaz de transformar significativamente a realidade com suas nogdes de
responsabilidade e de autenticidade. Por fim, nota-se uma intensa influéncia do cotidiano
como base singular, impreterivel e inegociavel para Martin Buber, pois, como visto, a vida ¢ a

base de todas as dimensdes da realidade, e as teorias s6 existem como reflexo dessa realidade.
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3 PALAVRAS-PRINCIPIO: UMA ONTOLOGIA RELACIONAL

Eu e Tu,no conjunto da obra de Buber, ¢ aquela que faz a articulagdo
daquilo que, a montante, compde suas investigagdes sobre o
misticismo, a mistica judaica, o hassidismo, e, a jusante, os escritos de
cunho mais filos6fico, a hermenéutica biblica, os estudos sobre a vida
dialogica, os ensaios de cunho politico e social, ensaios sobre
educagdo. E o ponto culminante, o marco no pensamento de Buber, a partir
do qual se estrutura e se "compreende" a vida dialogica. (ZUBEN, 2008,

p.88)

O fundamento de Eu e Tu, a obra principal de Martin Buber, ndo sdo
conceitos abstratos, ¢ a propria experiéncia existencial se revelando. Nao se
trata de uma obra de metafisica ou de teologia sistematica. Nela encontramos
uma fenomenologia da palavra e uma ontologia da relacdo que fundamentam
uma antropologia ¢ uma ética do inter-humano. (BARTHOLO, 2001,
pp-78-79)

EU e TU situa-se no centro como eixo principal de seu pensamento.
As obras anteriores, sobre a mistica medieval, a mistica hassidica e sobre o
judaismo formam o solo inspirador de suas densas intui¢cdes sobre a
experiéncia inefavel do encontro dialdgico dos homens na presenca do Tu
eterno. Estamos na presenga de uma verdadeira fenomenologia da
experiéncia religiosa. (ZUBEN, 2015, p.967)

O capitulo que se segue pretende abordar a ideia central de Martin Buber, a saber, a
relagdo auténtica. Para isso, as referéncias utilizadas concentraram-se na principal obra do
filésofo: Eu e Tu (1979). Justifica-se esta escolha pela riqueza e profundidade da obra, que
condensa de forma potente a filosofia da relagdo do autor aqui pesquisado. Além disso, a
construgdo tende a caminhar para uma percepg¢ao da obra, propriamente dita, a luz da hipodtese
aqui levantada: o cotidiano como fundamento relacional. Nesse sentido, a tentativa € perceber
reflexdes que dialogam com essa ideia e que possam suscitar uma discussdo sobre a

potencialidade do cotidiano na filosofia buberiana.

Na primeira se¢do, desenvolve-se a ideia de que as palavras-principio (Eu-Tu; Eu-Isso;
Eu-Tu eterno) ndo sdo apenas pares de vocabulos ou uma teoria que se encerra em mera
linguagem ou comunicacdo, mas, antes, sdo norteadoras das posturas do homem frente as
relacdes que moldam a sua efetividade no cotidiano. Além disso, nota-se que tais posturas
exigem dele tomadas de intencionalidade, a fim de aperfeigoar seu modo de se relacionar no
mundo, sem perder de vista a atualidade e a autenticidade. Tais no¢des sao importantes para
perceber como o cotidiano da vida influencia e tangencia essa ideia de relacdo auténtica. Na
secdo que se segue, intitulada Eu-Tu, buscou-se salientar as contribui¢des de Buber no que

tange a relacdo intersubjetiva, partindo da ideia e da inspira¢do de uma efetividade relacional
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que possui, em seu fundamento, aspectos complexos e exigentes pertencentes ao cotidiano.
Tais elementos modulam e moldam tanto os EUs e TUs dispostos a viver com intensidade
suas proprias historias no chdao da vida, sem perder a chama da esperanga no entre dos

encontros, importante nog¢ao para a filosofia da relagao buberiana.

A terceira secdo deste capitulo, Eu-Isso, objetivou tragar os aspectos da vida objetiva
pautada na experiéncia e no aperfeigoamento das agdes e da vida boa, solo firme e proficuo
que impulsiona a humanidade para um caminho epistemologico e de melhoria do cotidiano.
Além disso, nota-se, durante o desenvolvimento da sec¢do, o convite buberiano para viver e
experienciar o mundo do ISSO, na justa medida e no equilibrio das dimensdes relacionais
apresentadas até o momento, como forma de alcangar uma completude de ser, estar e agir no
mundo. Posteriormente, pretende-se perceber os aspectos que tangenciam a relacdo Eu-Tu
Eterno, sendo assim possivel destacar o quanto tal modo relacional é complexo, bem como
pode ser encarado como condi¢do de possibilidade para a centralidade de todos os outros
modos de relacdo que balizam a vida e o cotidiano no Absoluto e na Relacdo Pura. Dessa
maneira, percebe-se que Buber inaugura um novo modo de olhar para a relagdo com o
transcendente e formula tais nogdes a partir de um lugar de vivéncia, sentido e significado no

cotidiano da vida.

Na ultima se¢do deste capitulo, nota-se o desenvolvimento de uma exigéncia sobre o
humano por uma tomada de postura que parte da autenticidade, presentificagdao e tomada de
posturas no cotidiano, a partir da relagdo com o Tu Eterno. Além disso, a exigéncia dessa
relagdo com o Absoluto toma contornos e se resume em efetividade das agdes no chao da
vida, pois o humano sai transformado dessa relacdo e pode desenvolver uma religiosidade e
uma agao viva em seu cotidiano. Ao fim deste capitulo, nota-se o quanto a busca por uma
relagdo auténtica tem lugar significativo no cotidiano e no chdo da vida, seja qual for o modo
de relacdo empregado pela pessoa humana, hipotese central deste trabalho. Ademais, nota-se
o quanto Martin Buber busca na vida e nas potencialidades relacionais o substrato para a
construcdo de sua filosofia da relacdo por meio do destrinchar conceitual, complexo e

desafiador.

Assim sendo, o capitulo que se segue busca evidenciar como a filosofia da relagao em
Martin Buber se desenvolve a partir das palavras-principio e suas exigéncias no cotidiano da
vida. A relacdo auténtica apresentar-se-4 como um modo de ser e de viver que atravessa a

experiéncia vivida, exigindo presenca, intencionalidade e compromisso. Além disso, ao tocar
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de maneira significativa nas diferentes configuragdes relacionais a partir das
palavras-principio Eu-Tu, Eu-Isso e Eu-Tu Eterno, pretende-se demonstrar como a ontologia
relacional buberiana € capaz de possibilitar um olhar que valorize as formas relacionais no

cotidiano da vida, com todas as suas implicagdes e complexidades.

3.1 Palavra Proferida

Propor uma filosofia da palavra aparenta ser algo ja realizado na filosofia, bem como
em outras areas do saber. Ainda assim, Martin Buber, a partir da filosofia da relagdo, propde
ndo um sistema baseado na palavra, mas sim uma maneira peculiar de encarar essa
perspectiva. Segundo Zuben (1979), "¢ através dela que o homem se introduz na existéncia.
[...] Para Buber, a palavra proferida ¢ uma atitude efetiva, eficaz e atualizadora do ser do
homem" (ZUBEN, 1979, p. XLI). Nesse sentido, o que se segue, de certa maneira, ¢ explicitar
tais nogdes a partir das palavras-principio, fundamento inicial para a compreensao dessa

perspectiva tao cara a filosofia buberiana.

Na mesma esteira reflexiva, ¢ importante considerar que tal nocdo da palavra
encontra-se na construcdo de Martin Buber a partir das influéncias do judaismo e das
tradicoes biblicas-teoldgicas. A palavra como fundamento existencial tece, assim sendo, uma
linguagem que permite portar as categorias de ser. Martins (2011) salienta que "a
compreensdo da linguagem em Buber estd vinculada a tradigdo biblica. Para ele, a linguagem
¢ portadora de ser, logo ¢ uma linguagem apofantica" (MARTINS, 2011, p. 425). Dessa
maneira, o enfoque sobre a palavra coloca-se ndo somente como um tratado existencial, mas,

de fato, para Buber, ¢ a propria existéncia da pessoa humana que se fundamenta pela palavra

frutificada e pela vida.

Em primeiro lugar, a palavra deve ser encarada ndo como algo simples, do mundo
objetivo, carregada de contetido, ou como um mero instrumento de comunicagdo que, em
certo sentido, une as pessoas. Mas antes, ela deve ter um lugar privilegiado como fundamento
existencial, que funda e sustenta a relacdo, primordial no¢do em Buber. Afirma Zuben: "a
palavra € principio, fundamento da existéncia humana. [...] A palavra como dia-logo ¢ o

fundamento ontoldgico do inter-humano" (ZUBEN, 1979, p. XLII). Assim sendo, percebe-se
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a importancia dessa nog¢do para o desenvolvimento da filosofia buberiana, bem como uma

base para a construcdo do edificio relacional proposto por Buber.

Buber (1979) salienta, no inicio da sua obra Eu e Tu (1923), a dualidade que a atitude
humana possui frente aos modos de se relacionar, tendo em vista as palavras-principios
configuradoras e balizadoras da relagdo nos niveis intersubjetivos, objetivos e transcendentais.
Desenvolve o filésofo: "o mundo ¢ duplo para o homem, segundo a dualidade de sua atitude.
A atitude do homem ¢ dupla de acordo com a dualidade das palavras-principio que ele pode
proferir" (BUBER, 1979, p. 3). Assim sendo, a atitude da pessoa humana sempre estara
nesses dois podlos, a depender da palavra-principio proferida: objetiva, limitadora,
experiencidvel quando referida ao ISSO, e intersubjetiva, ilimitada, vivenciada quando

referida ao TU.

Além disso, a intencionalidade, a partir da palavra, atribui um carater singular frente a
existéncia instaurada. Em outras palavras, a dialogia da palavra faz-se fundamental como
categoria existencial, bem como potencializa a intencionalidade da pessoa humana frente aos
pares que se apresentam. Martins (2011) declara: "a palavra que, sendo dialdgica, habita o
terreno do entre, requer abertura ao mundo, a um outro, invoca a relacao. A palavra indica a
propria condicdo do homem como ser existente. O homem habita a palavra" (MARTINS,
2011, p. 425). Tal habitacdao se coloca como lugar privilegiado e propicio de efetivacdo da
relacdo, bem como salienta uma existéncia latente a partir do ato de proferir a palavra, que

invoca a pessoa ao mundo, ao outro e, sem sombras de duvidas, a estar em relagdo.

O mundo do ISSO pode ser substituido por ELE ou ELA, aludindo assim, a uma
pertenca a um modo de se caracterizar, bem como categorizar as coisas pertencentes ao
mundo, o que inclui a humanidade. Buber propde: "as palavras-principio ndo sdo vocabulos
isolados, mas pares de vocabulos. Uma palavra-principio ¢ o par EU-TU. A outra ¢ o par
EU-ISSO, no qual, sem que seja alterada a palavra-principio, pode-se substituir ISSO por
ELE OU ELA" (BUBER, 1979, p. 3). Dessa maneira, percebe-se que até as
palavras-principio, em sua micro relacdo estrutural, estdo contidas na relagdo, pois, como sao

pares, ndo podem aparecer uma sem a outra, categoria e principio indissociaveis.

Percebe-se com clareza que o EU do humano que profere seus pares de vocabulos
acompanha a atitude frente a palavra-principio que a relagdo pressupde. Em outras palavras, o

filésofo explicita a intencionalidade, caracteristica primordial para a possibilidade de instaurar
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a relagdo. Afirma Buber: "deste modo, o EU do homem ¢ também duplo. Pois, o EU da
palavra-principio EU-TU ¢ diferente daquele da palavra-principio EU-ISSO" (BUBER, 1979,
p.- 3). A intencionalidade contida em cada EU que profere seus pares de vocabulos estd
intrinsecamente relacionada a relagdo que se estabelece, sendo elas objetiva, intersubjetiva ou
transcendental. Assim sendo, o filésofo aponta a mutabilidade e duplicidade da pessoa

humana frente a relagdo que se instaura no cotidiano da vida. Completa Martins (2011):

Esse par de palavras-principio Eu-Tu e Eu-Isso revela duas atitudes: a atitude
do Eu que profere a palavra Eu-Tu, que permite ao homem entrar em relagéo
dialogal com um ser a quem invoca como um Tu; e a atitude do Eu que diz
Isso, que permite ao homem, enquanto cognoscente experimentar, possuir €
pensar os entes que o cercam. (MARTINS, 2011, p.426)

A fundamentagao da existéncia, bem como a efetividade da atitude humana frente a
realidade que se instaura depende, exclusivamente, da palavra-principio que fundamenta o
chdo da vida. O mundo do Tu ¢ caracterizado a partir das exigéncias da relagcdo contida na
intersubjetividade. O mundo do ISSO, assim como o TU, exige categorias e uma atitude que a
relacdo objetiva evoca. Buber explicita que "as palavras-principio ndo exprimem algo que
pudesse existir fora delas, mas uma vez proferidas elas fundamentam uma existéncia"
(BUBER, 1979, p.3). Assim sendo, tais pares representam a dupla relacdo da pessoa humana
frente a realidade e a existéncia concreta manifestada no chdo da vida e da historia que
fundamentam os acontecimentos e potencializa o jeito de ser e agir humano, bem como das

relagdes que se instauram e permeiam a vida cotidiana.

Somente aquele ou aquela capaz de proferir tais pares de vocabulos ¢ dotado de
consciéncia e que expressam uma intencionalidade a partir das suas agdes. Além disso,
proferir as palavras-principio exige da pessoa humana um comprometimento com a sua
propria existéncia, além de explicitar a singular importancia da linguagem como dado
fundante da relagdo. Afirma Buber: "as palavras-principio sao proferidas pelo ser" (BUBER,
1979, p.3). Assim sendo, as palavras-principio exigem uma intencionalidade, uma esperanca
da pessoa humana em ser, de fato, potencialmente fundadora da existéncia a partir dos pares

de vocabulos proferidos, uma vez instaurada a relagao.

A interrelagdo entre esses vocabulos se localiza no centro da intencionalidade e da
categoria de ser capaz de proferi-las. Martins (2011) afirma que "Buber considera as
palavras-principio portadoras de ser, ndo exprimindo algo existente fora delas, mas
fundamentando uma existéncia. Dessa forma, o dizer uma palavra-principio ¢ 0 mesmo que

assumir uma das atitudes fundamentais." (MARTINS, 2011, p.426). Completa o proprio
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Buber: "se se diz TU profere-se também o EU da palavra-principio EU-TU." (BUBER, 1979,
p.3). Isso se aplica ao ISSO e ao TU, bem como ao EU que as acompanha, fundamento

existencial e de relagdo latente a partir dos pares de vocéabulos.

Buber destaca a dupla relagdo pertencente entre o ISSO proferido e o EU proferido a
partir do estabelecimento objetivo do EU com um objeto e/ou coisa presente no mundo do
ISSO. Pensar nos pares de vocabulos isolados ndo € possivel, pois, a relagao instaurada se faz
a partir da dupla dimens3o das palavras. Assim sendo, Buber afirma: "se se diz ISSO
profere-se também o EU da palavra-principio EU-ISSO" (BUBER, 1979, p.3). Percebe-se,
pois, que o EU nao existe isoladamente, bem como o ISSO s6é toma seu lugar de existéncia
concreta a partir da relacio instaurada nesse contexto. E preciso uma intencionalidade para
que ambos os vocabulos aparecam e instaurem a relagdo, bem como fixem a existéncia

relacional do cotidiano da vida.

A totalidade nesse sentido ¢ condi¢do essencial de possibilidade para a instauragdo da
relacdo no que se refere a esfera intersubjetiva, por assim dizer, a pessoa humana precisa estar
totalmente presente para poder proferir o TU, bem como o EU. "A palavra-principio EU-TU
s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade." (BUBER, 1979, p.3). A exigéncia dessa
relacdo estd na totalidade requerida para a instauracdo, em outras palavras, aquele(a) que nao
esta totalmente presente e/ou inteiro(a) considerara tal relacdo na esfera da utilizagdo, da

objetividade, ndo sendo assim possivel encarar a relagdao na sua real importancia.

Para aqueles e aquelas que necessitam entrar em um relacionamento na esfera objetiva
deve-se tratar tal relacdo na perspectiva da parcialidade a fim de demarcar sua
intencionalidade ndo comprometida, ou melhor, comprometida na medida em que se busca
uma utilidade para tal ente ou coisa da relacdo. Propde Buber: "a palavra-principio EU-ISSO
nao pode jamais ser proferida pelo ser em sua totalidade" (BUBER, 1979, p.4). Destarte,
busca-se com o mundo do ISSO uma parcialidade do ser, pois, como desenvolve Buber
adiante, o mundo do ISSO nao ¢ um mundo da permanéncia e sim de desenvolvimento no que
tange a utilizacdo das coisas e dos entes, sem permanecer nesse mundo estritamente da

utilidade.

O EU em si parece ser uma ilusao considerando a mutualidade e a dupla atitude do EU
frente a0 mundo do ISSO e ao mundo do TU. Buber explicita tal no¢ao na seguinte afirmacao:
"ndo ha EU em si, mas apenas o EU da palavra-principio EU-TU e o EU da palavra-principio

EU-ISSO." (BUBER, 1979, p.4). A mutabilidade, nesse sentido, insere-se na perspectiva da
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pessoa humana enquanto transformadora de si de suas relagdes, o que ndo resta possibilidade,
tampouco espago para o em-si do EU. Além disso, percebe-se que o EU, enquanto ser que se
atualiza a partir das suas relagdes, ¢ permeado dessa mutabilidade sempre latente, nunca
pronto e acabado, pelo contrario, sempre a caminho da transformacao e do aperfeicoamento

de si e do cotidiano a sua volta.

A consciéncia de si e o modo pelo qual a pessoa humana se relaciona parece ser, a
Buber, um elemento essencial para a forma de relacionamento que se instaura a partir da
palavra-principio. Em outras palavras, a intencionalidade, demarcagdao fundamental para
proferir o EU, seja do TU seja do ISSO, deve estar presente na medida que se instaura a
relagdo, tendo em vista a inten¢do que a fundamenta. Buber elabora: "quando o homem diz
EU, ele quer dizer um dos dois. O EU ao qual ele se refere estd presente quando ele diz EU.
Do mesmo modo quando ele profere TU OU ISSO, o EU de uma ou outra palavra-principio

esta presente." (BUBER, 1979, p.4).

A permanéncia a partir do ato de proferir a palavra-principio acontece a partir da
penetracao nesses dominios € dimensodes. Tanto o mundo do ISSO quanto o mundo do TU ¢
condicdo de possibilidade para penetrar nos meandros da relacdo/relacionamento e 14
frutificar como ser dotado de intencionalidade e mutabilidade. Buber expressa que "aquele
que profere uma palavra-principio penetra nela e ai permanece" (BUBER, 1979, p.4). As
variacoes dessa permanéncia residem na exigéncia e nos apelos que cada tipo de relagdo
exerce sobre aquele(a) que profere a palavra-principio, em outras palavras, uma relacio
objetiva localizada no mundo do ISSO necessita de um posicionamento diferente daquela
relacdo intersubjetiva que se localiza no mundo do TU, pois, cada mundo ¢ regido por suas

implicacdes e fundamentos.

Os fundamentos do mundo do ISSO, referidos por Buber, sdo aqueles presentes nos
verbos transitivos que baseiam as acdes cotidianas com a finalidade objetiva. Tudo aquilo que
se tem em vista um objeto presente na relagdo funda o mundo do ISSO. A vida baseada em
acdes que possui em seu cerne as atividades cotidianas, sendo estas, perceber, experimentar,
representar, querer, sentir, pensar, estando relacionadas a um objeto, parece a Buber, tal vida
parece a Buber rasa, incompleta, muito objetiva. Para ele, a vida ndo consiste nessas acdes
transitorias carregadas de objetividade, a vida é mais, existem outras formas de relacdo tao

ricas e genuinas que ndo se limitam ao mundo do ISSO. Afirma o filésofo:
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A vida do ser humano ndo se restringe apenas ao ambito dos verbos
transitivos. Ela ndo se limita somente as atividades que t€m algo por objeto.
EU percebo alguma coisa. EU experimento alguma coisa, ou represento
alguma coisa, EU quero alguma coisa, ou sinto alguma coisa, EU penso em
alguma coisa. A vida do ser humano ndo consiste unicamente nisto ou em
algo semelhante. (BUBER, 1979, p.4)

Por outro lado, o mundo do TU ¢ aquele dotado das ndo-categorias. Ao proferir o TU,
tudo aquilo que era coisa ou objeto torna-se um ente que nao se confina em dominio algum do
ISSO. Enquanto o mundo do ISSO se insere na perspectiva quantitativa, limitada aos entes e
objetos, o mundo do TU ¢ o mundo qualitativo, onde a maior preocupagdo ¢ se fazer presente
de forma total e totalizante. Nao se espera, portanto, categorias que limitem o ilimitado,
tampouco que o engessem a partir de conceitos e elucubracdes filosoficas ou de qualquer
elemento tipificador. O mundo do TU ¢ aquele no qual o ilimitado se apresenta; os conceitos
faltam, e a autenticidade ¢ condi¢do fundante para a relacdo, sem amarras. Nesse sentido, a
relacdo que outrora era objetiva torna-se, por via de regra, uma relagdo intersubjetiva que ndo

se limita a nada, tampouco a coisificacao. Ressalta Buber:

"Aquele que diz TU ndo tem coisa alguma por objeto. Pois, onde ha uma
coisa ha também outra coisa; cada ISSO ¢ limitado por outro ISSO, o ISSO
so existe na medida em que ¢é limitado por outro ISSO. Na medida em que se
profere o TU, coisa alguma existe. O TU nao se confina a nada." (BUBER,
1979, p.5)

Martin Buber chama de experiéncia tudo aquilo que se encontra nas superficies das
coisas passiveis de serem experimentadas. Assim sendo, todas as coisas que sdo aparentes €
que podem ser sensivelmente apreendidas pelas categorias a fim de uma objetificacdo, como:
tocar, sentir, ver, entre outras, pertencem ao mundo da experiéncia. O fildésofo declara que "o
homem experiencia o seu mundo. O que isso significa? O homem explora a superficie das
coisas e as experiencia. Ele adquire delas um saber sobre a sua natureza e sua constituigao,
isto €, uma experiéncia. Ele experiencia o que ¢ proprio as coisas" (BUBER, 1979, p.5). Tal
nocao constitui 0 mundo do ISSO, bem como pertence as dimensdes possibilitadoras para os
avancos metodoldgicos e técnico-cientificos que envolvem o mundo e suas atribui¢des. Tudo

0 que se pode experienciar é o proprio ISSO, o mundo da objetividade, da natureza.

A profundidade da experiéncia ndo muda sua categoria e pertenga ao mundo do ISSO.
Em outras palavras, as experiéncias internas, carregadas de significados, ao serem
acrescentadas as experiéncias externas, ndo transformam o mundo do ISSO em TU, pois
continuam sendo experiéncias, passiveis de categorizacdo. Mesmo com todo o avango e

aperfeigoamento da ciéncia, enquanto categoria do mundo do ISSO, as coisas ainda
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continuam como coisas, o ISSO ainda continua sendo um ISSO, incontornével percepcao de
objetos. Buber explica tal nogdo: "se acrescentarmos experiéncias internas as externas, nada
serd alterado, de acordo com uma fugaz distingdo que provém do anseio do género humano
em tornar menos agudo o mistério da morte. Coisas internas, coisas externas, coisas entre

coisas!" (BUBER, 1979, p.5-6).

Além disso, se as experiéncias secretas, aquelas mais profundas de cada pessoa
humana, ao serem anexadas as experiéncias manifestas, também nao tém a potencialidade de
se tornarem um TU. Entende-se por experiéncias profundas aquelas carregadas de significado,
que moldam a individualidade de cada ser, bem como aquelas que sustentam a vida cotidiana
atribuidas as pessoas que se consideram espiritualmente mais elevadas ou iniciadas em
determinado contexto religioso ou de experiéncia religiosa. Ademais, as experiéncias
manifestas sdo aquelas mais palpaveis e comuns que qualquer pessoa humana,
independentemente do seu posicionamento no mundo, pode ter, como os simples atos da vida
comum que ndo implicam sentidos profundos ou inicidticos. Assim sendo, Buber rechaca toda
e qualquer possibilidade dessas experiéncias, ditas profundas, se localizarem no mundo do
TU, pois, como o proprio afirma, sio amontoadas de experiéncias que, mesmo carregadas de

significado e importancia, ainda circunscrevem o mundo do ISSO. Por isso propde:

E, por outro lado, se acrescentarmos experiéncias "secretas" as experiéncias
"manifestas", nada serd alterado de acordo com aquela sabedoria
autoconfiante que apreende nas coisas um compartimento fechado, reservado
aos iniciados cuja chave ela possui. Oh! Mistério sem segredo. Oh!
Amontoado de informagdes! ISSO, ISSO, ISSO! (BUBER, 1979, p.6)

A participacao daquele(a) que experimenta o mundo do ISSO nao implica a tomada do
mundo como parte da experiéncia. Ser aquele(a) que experimenta € se colocar em um lugar de
observagdo, de categorizacdo, de analista, independentemente do ente ao qual se experiencia.
O ente, como parte dessa experiéncia, ndo exerce sobre aquele que experimenta influéncia
alguma; entretanto, o experimentador adquire mais um "amontoado de informagdes"
importantes, resultado da experiéncia. O ISSO esta a disposi¢do para ser experienciado, mas
ndo exerce sobre a pessoa qualquer forma de afetacdo. Conclui Buber: "o experimentador ndo
participa do mundo: a experiéncia se realiza ‘nele’ e ndo entre ele ¢ 0 mundo. O mundo nao
toma parte da experiéncia. Ele se deixa experienciar, mas ele nada tem a ver com isso, pois ele
nada faz com isso e nada disso o atinge." (BUBER, 1979, p.6). Dessa maneira, o mundo do

ISSO ¢ um espago que ndo exerce influéncia sobre aquele(a) que experiencia. Em outras
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palavras, o "mundo em-si" ndo ¢ um ente, sendo assim, ndo pode proferir nenhuma das

palavras-principio, tampouco afetar aquele(a) que o experimenta.

Ao fim, percebe-se que a palavra-principio, para além de uma representacao do mundo
do ISSO e do TU, fundamenta a existéncia desses dominios, bem como delimita a qualidade
da experiéncia e as limitagdes destas no que se refere ao EU, par dos vocabulos que ndo se
manifestam sozinhos. Além disso, as palavras-principio evocam nog¢des importantes acerca da
relacdo do ser no mundo do TU e do ISSO, explicitando as suas exigéncias e tangenciando as
posturas carregadas de intencionalidade pelo EU que profere tais palavras. As
palavras-principio ndo sdo apenas pares de vocabulos, ou uma teoria que se encerra em mera
linguagem ou comunicagdo, mas, antes, sao norteadoras das posturas da pessoa humana frente
as relagdes que moldam a sua efetividade no cotidiano e exigem dela tomadas de
intencionalidade a fim de aperfeicoar seu modo de se relacionar no mundo, sem perder de

vista a atualidade e a autenticidade.

3.2 Eu-Tu

E verdade que as relagdes intersubjetivas sempre estiveram no crivo reflexivo de
inimeros filésofos ao longo dos tempos. E verdade também que essa dimenséo ¢ fundamental
para o entendimento das relagdes que geram e efetivam uma existéncia pautada no
reconhecimento subjetivo da pessoa humana. Assim sendo, vale ressaltar a proposta reflexiva
de Martin Buber que diz respeito a essa dimensdo, aos processos de assimila¢do da relagao,

bem como aos pressupostos que tangenciam a efetivacao da relacdo na esfera intersubjetiva.

A compreensdo sobre a efetivagdo da relagao Eu-Tu ¢ de grande importancia para
estabelecer as diferencas significativas dos outros modos de relacdo que o filésofo propde em
sua obra principal Eu-Tu. Ao relatar sobre essa diferenga, Buber propde uma exemplificagdo
utilizando a figura de uma arvore comum, que, ao estar no espaco e no tempo, passivel de ser
observada, por conseguinte, ¢ um ISSO. Porém, ela pode vir a ser um TU a partir da
exclusividade imputada a ela, que atinge o EU observador. Segundo o autor: "Entretanto, pode
acontecer que, simultaneamente, por vontade propria e por uma graga, ao observar a arvore,
EU seja levado a entrar em relagdo com ela; ela ja ndo ¢ mais um ISSO. A for¢a de sua

exclusividade apoderou-se de mim" (BUBER, 1979, p.8). Dessa forma, pode-se considerar
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que a exclusividade do ser que se apresenta ao EU e que funda o dado existencial do EU
também se estende ao ISSO, possibilitando, assim, a mudanca de um ISSO aparente para um

TU totalmente ilimitado.

Continuando nessa esteira sobre a exclusividade do ser na relacdo que leva ao TU
totalmente ilimitado, vale ainda considerar uma pontuacdo de Buber. O TU que se apresenta
ao EU, e o mesmo se aplica ao contrario, carrega consigo o ilimitado, que ndo se restringe as
categorias como no mundo do ISSO. Se assim for, o TU habitara as dimensdes de uma relagao
objetiva, ndo intersubjetiva. Em outras palavras, a relagdo que se instaura entre o EU e 0 TU
apresenta uma autenticidade que ndo se inscreve em linhas categoricas que limitam o ser a
caixinhas objetivas; pelo contrario, o TU ¢ ilimitado e estd presente no universo. Afirma o

autor:

O homem ndo € uma coisa entre coisas ou formado por coisas quando,
estando EU presente diante dele, que ja ¢ meu TU, enderego-lhe a
palavra-principio. Ele ndo é um simples ELE ou ELA limitado por outros
ELES ou ELAS, um ponto inscrito na rede do universo de espago e tempo.
(BUBER, 1979, p.09)

Esse dado do ilimitado pode ser melhor explicado a partir da afirmagdo do filésofo
que explicita: "Ele [TU] ndo ¢ uma qualidade, um modo de ser, experienciavel, descritivel,
um feixe flacido de qualidades definidas. Ele ¢ TU, sem limites, sem costuras, preenchendo
todo o horizonte" (BUBER, 1979, p.9). Aqui, pode-se perceber que Buber enfatiza uma
preocupacao acerca da visdo instrumental e objetiva do modo de ser do humano, transpondo
assim as barreiras limitadas de um ISSO para as ilimitadas presentes no TU, fundamento
intersubjetivo existencial. Portanto, a relagdo instaurada com o ilimitado (TU) deve ser
pautada na exclusividade do ser, que ndo encontra lugar no mundo do ISSO, e por isso
transcende as meras categorias objetivas a fim de atingir um horizonte que foge aos conceitos.

Eis a relagao.

Outro elemento importante que tangencia a relagdo EU-TU inscreve-se na dimensao
da procura e do encontro. Buber afirma que ndo ¢ possivel uma procura insistente sem que
haja uma abertura do ser para a relagdao. Nesse sentido, a relagdo € procurar e ser encontrado
simultaneamente. Afirma: "O TU encontra-se comigo por gracga; ndo ¢ através de uma procura
que ¢ encontrado. Mas enderecar-lhe a palavra-principio ¢ um ato de meu ser, meu ato
essencial" (BUBER, 1979, p.12). A atividade de enderecar e a passividade de ser encontrado

sdo atos que brotam da pessoa humana constantemente, pois, como percebe-se, a graga do
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encontro ¢ condicdo de possibilidade para compreender que a relagdo Eu-Tu ndo se fixa nas
dimensdes passiveis de experiéncia, tampouco nas categorizagdes presentes no mundo do

ISSO.

Ainda sobre os paradoxos de procura e encontro, passividade e atividade, Buber vai
um pouco além e propde mais um: escolher e ser escolhido. Pode parecer explicita essa
categoria de escolha, mas, ainda assim, faz-se necessario olhar para essa dimensdo com
cautela. Ao ser encontrado ou escolhido para que a relagdo Eu-Tu seja forjada, faz-se
necessaria uma dupla postura que, nao obstante, se encontra nos extremos. E, no "entre"
dessas coisas, a relacdo adquire a condi¢do de possibilidade para que acontega em sua

totalidade. Afirma:

O TU encontra-se comigo. Mas sou EU quem entra em relagdo imediata como
ele. Tal é a relagdo, o ser escolhido e o escolher, a0 mesmo tempo agdo e
paixdo. Com efeito, a agdo do ser em sua totalidade como suspensao de todas
as acdes parciais, bem como dos sentimentos de a¢do, baseados em sua
limita¢do deve assemelhar-se a uma passividade. (BUBER, 1979, p.12-13)

Assim sendo, isso também se estende ao EU e ao TU, que tanto escolhem quanto sao
escolhidos simultaneamente a fim de alcangar a efetivagdo da relagdo. Além disso, Buber
reforca essa ideia afirmando que "a palavra-principio EU-TU s6 pode ser proferida pelo ser na
sua totalidade. A unido e a fusdo em um ser total ndo podem ser realizadas por mim e nem
podem ser efetivadas sem mim. O EU se realiza na relagdo com o TU; ¢ tornando EU que
digo TU" (BUBER, 1979, p.13). A necessidade da atividade e da passividade ¢ ilustrada por
essa impossibilidade de efetivagdo da relacdo sem as devidas partes em sua totalidade.
Portanto, a realizagdo, a efetivagdo e, por fim, o dado de proferir tanto o EU quanto o TU,
perpassam diretamente as categorias paradoxais que fundam o modo de ser e viver da pessoa

humana a partir das relagdes instauradas.

Outro dado para que a relagdo Eu-Tu se fundamente ¢ a imediatez da relagdo. Como
imediatez entende-se a relagdo como algo imediato, sem empecilho ou mediac¢des plausiveis
de objetivagdo e instrumentalizagdo do ser que se coloca em processo de relacdo. Afirma o
autor: "A relagdo com o TU ¢ imediata. Entre o0 EU e o TU nao se interpde nenhum jogo de
conceitos, nenhum esquema, nenhuma fantasia; e a propria memoria se transforma no
momento em que passa dos detalhes a totalidade" (BUBER, 1979, p.13). Mesmo que a

memoria tenha que passar dos detalhes a totalidade, ndo se faz isso pelas partes, por
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categorias e conceitos pertencentes ao mundo do ISSO, pois a relagdo com o TU exclui

qualquer forma de limitagdo, bem como barreiras impeditivas para a efetivagdo da relagao.

O excesso de meios para compreensao da realidade no mundo do ISSO nao se aplica
ao mundo do TU, pois, como afirma Buber: "Todo meio ¢ obstaculo. Somente na medida em
que todos os meios sdo abolidos, acontece o encontro" (BUBER, 1979, p.13). A chamada de
atengdo para a imediatez da relagdo refere-se ao fato de que os meios impedem o encontro
com o TU, bem como nos distanciam da compreensao do ser como ele ¢. Em outras palavras,
os meios impeditivos podem ser preconceitos e esteredtipos que impedem o outro de ser
aquilo que realmente ¢ na sua totalidade. Assim sendo, faz-se necessario olhar para o outro
sem intermedidrios impeditivos, portanto, livre das amarras objetivas, o que nos permite um
aprofundamento do EU e TU em relagdo mutua, compreensdao reciproca e imediata das

potencialidades do ser.

Por fim, um ultimo dado sobre a imediatez necessaria para a efetivacdo da relacdo
Eu-Tu refere-se ao sentido dos meios frente a relacdo instaurada. Compreender que os meios
sdo obstaculos impeditivos para a relacdo auténtica, reciproca e imediata ¢ condi¢ao de
possibilidade para uma relacao totalizante e totalizadora. Para isso, Buber afirma que "diante
da imediatez da relagdo, todos os meios tornam-se sem significado" (BUBER, 1979, p.13). A
falta de conteido dos meios, bem como de significado, ¢ irrelevante quando se esta frente ao
ilimitado, ao que nao ¢ passivel de categorizag¢do, ao que ndo forja um mundo objetivo, mas,
pelo contrario, nao necessita de conteudo, pois a relacdo, na sua totalidade e imediatez, ¢ o

proprio ilimitado, a relagdo por exceléncia.

Dando mais um passo nesse itinerario reflexivo acerca da relagdo Eu-Tu, faz-se mister
pontuar sobre a presenca, no¢ao de singular importancia e que difere essa relagdo dos outros
modos possiveis que Buber propde. Por presenca, entende-se a capacidade da pessoa humana
de ressignificar a no¢cdo de tempo como algo pontual no espaco cronoldgico, mas que
representa a presenca efetiva na relagdo por meio do encontro e da totalidade. Ademais, a
presenga s6 emerge a partir da totalidade dos sujeitos frente ao TU, que procura e deixa-se

encontrar, que ¢ atividade e passividade. Nesse sentido, Martin Buber explicita:

O presente, ndo no sentido de instante pontual que nao designa sendo o
término, constituido em pensamento, no tempo "expirado" ou a aparéncia de
uma parada nesta evolu¢do, mas o instante atual e plenamente presente,
da-se somente quando existe presenga, encontro, relagdo. Somente na
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medida em que o TU se torna presente a presenga se instaura. (BUBER,
1979, p.14)

Tornar-se presente ¢ de fundamental importancia para que a relacdo se instaure. O
passado nos da base para viver as potencialidades do aqui e do agora, tomando como
fundamento as proprias experiéncias e encontros outrora vividos. O futuro sera aquela forga
que nos impulsiona a algo novo e exigente a partir do aqui e agora vivido. Mas o presente
total e totalizante ¢ condi¢do de possibilidade para a verdadeira vivéncia que se da no
encontro, na relagdo. Presengca como vivéncia, como ser na autenticidade, como plenitude,
como fogo que emerge da lava fluida da vida que pulsa no aqui e no agora, sem pressa € sem

meios impeditivos. A presenga como presenga real dos EUs e TUs da relagdo instaurada.

Na mesma esteira reflexiva sobre a presenca, ¢ importante considerar a no¢ao dos
contetidos adquiridos no passado e aqueles vivenciados no presente. Viver no passado a partir
das experiéncias e contetidos de outrora, sem nenhuma preocupagdo com o presente, ¢ algo
alarmante ¢ que merece uma chamada de atencao por Martin Buber. Afirma o filésofo: "Na
medida em que o homem se satisfaz com as coisas que experiencia e utiliza, ele vive no
passado e seu instante ¢ privado de presenca. Ele s6 tem diante de si objetos, e estes sdo fatos
do passado" (BUBER, 1979, p.14). Assim sendo, os fatos do passado, mesmo que direcionem
as reflexdes e posturas presentes, podem estagnar o sujeito € ser um meio como obstaculo que

impede os sujeitos de estarem totalmente presentes para instaurar a relagao.

Ademais, ndo se pode considerar a presenca como algo passageiro, sem importancia.
Ao contrario, a presenca ¢ permanéncia. Os objetos, por sua vez, sao aqueles que duram, que
nao sdo passageiro, que somente balizam a forma de ser e de agir do humano estagnado e
preso ao passado. Afirma: "Presenga ndo ¢ algo fugaz e passageiro, mas o que aguarda e
permanece diante de nds. Objeto ndo ¢ duracdo, mas estagnacdo, parada, interrupcao,
enrijecimento, desvinculagdo, auséncia de relagdo, auséncia de presenca" (BUBER, 1979,
p.14). Portanto, aqui encontra-se o dado qualitativo da relagdo Eu-Tu: a presenca ¢ algo que se
difere do mundo objetivo, instrumentalizado e categorizado. Ao contrario, a presenca ¢ a

totalidade, a relacdo e o encontro dos EUs e TUs na sua plenitude.

Por fim, a maior ¢ verdadeira demarcacdo da relagdo EU-TU esta intrinsecamente
relacionada a qualidade, diferentemente da relacdo EU-ISSO, que refere-se a categorizagdo. O
TU ¢ o caminho para a autenticidade, para a profundidade relacional e, ndo obstante, com a

qualidade que a pessoa humana possui de se relacionar com o totalmente outro, numa relagao
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reciproca. Nesse sentido, faz-se necessario transcender as barreiras da objetificacdo e da
categorizagdo do mundo do ISSO a fim de alcangar as potencialidades do mundo do TU,

totalmente ilimitado. Martin Buber conclui:

Com efeito, a verdadeira demarcacdo, sem duvida flutuante ¢ vibrante, ndo
se situa entre a experiéncia e a nao experiéncia, nem entre o dado € o ndo
dado, nem outro o mundo do ser € o mundo do valor, mas em todos os
dominios entre o TU e o ISSO; entre a presenga e o objeto. (BUBER, 1979,
p.13-14)

Todos os elementos que constituem a relagdo EU-TU sdo intrinsecamente necessarios
e devem estar no horizonte relacional que nos impulsiona e nos permite compreender a real
importancia dessa relacdo para a construcao do proprio ser, que, imbuido de autenticidade,
totalidade e presenga, transcreve e expressa seu proprio modo de existir e agir no mundo, em
outras palavras, no proprio cotidiano. Portanto, as contribui¢des de Buber, no que tange a
relacdo intersubjetiva, servem de ponto de partida e inspiragdo para uma efetividade relacional
que possui em seu fundamento aspectos complexos e exigentes, que modulam e moldam tanto
os EUs quanto os TUs dispostos a viver com intensidade suas proprias histérias no chao da

vida, sem perder a chama da esperanga no entre dos encontros.

3.3 Eu-Isso

O mundo como dado objetivo ¢ alvo de reflexdes nas ciéncias antigas, modernas e
contemporaneas, demarcando assim um objeto de estudo rico e proficuo. O que se pretende
nesta parte do trabalho ¢é, justamente, explicitar as contribui¢des de Martin Buber, filosofo da
relagcdo, no que diz respeito ao mundo objetivo e as relagdes que tangenciam a pessoa humana
e o0 objeto. Para isso, ¢ importante ressaltar o recorte epistemoldgico (o porqué) da relagao
Eu-Isso como principio e fundamento das relagdes que tomam o mundo objetivo, a partir da

nog¢ao do aperfeicoamento da vida boa e do desenvolvimento técnico-cientifico.

Primeiramente, vale dizer que o mundo do ISSO ¢ aquele coerente no espaco € no
tempo cronoldgico, pautado na relacdo mediada por inimeras variantes que possibilitam ao
humano organizar a vida do fazer. Afirma Buber que: "o mundo do ISSO ¢ coerente no espago
e no tempo" (BUBER, 1979, p.38). A concepcao de espaco se da na condi¢do da fisicalidade e
do tangenciamento dos objetos e no lugar que estes habitam e atuam no mundo, incluindo a

utilidade do humano como um verdadeiro ISSO, a depender da intencionalidade do EU
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(clarear a ideia). Ademais, o tempo cronologico ¢ uma demarcacdo objetiva que orienta o
mundo das a¢des e o0 modo de ser e viver da pessoa humana no mundo. Buber aponta, assim,

um modo de relacdo que se insere no espaco € no tempo.

A experiéncia que se dd no mundo do ISSO ¢ aquela que implica um contato direto e
incessante com os objetos e com a realidade objetiva. Em outras palavras, o filésofo propde
que o mundo do ISSO, a partir da relagdo constante e dindmica, a medida em que a pessoa
humana o experiencia, ela toma consciéncia das coisas e se aperfeigoa efetivamente, seja
acerca do conhecimento ou das agdes no cotidiano da vida. Tais a¢des visam a conservagao,
facilitagdo e tendem a equipar a vida humana na sua devida ordem e estrutura espacial e
temporal. Explicita Buber:

O contato originario do homem com o mundo do ISSO implica a experiéncia
que, sem cessar, constituia este mundo e a utilizacdo que o conduz a seus
multiplos fins, visando a conservar, a facilitar, a equipar a vida humana. A

medida em que se amplia o0 mundo do ISSO, deve progredir também a
capacidade de experimentar e utilizar. (BUBER, 1979, p.44)

Assim sendo, na medida em que se amplia a experiéncia no mundo do ISSO, bem
como a partir do momento em que a pessoa humana se utiliza dos conhecimentos obtidos nas
experiéncias objetivas e cotidianas, a tendéncia ¢ que exista uma progressdo € um
desenvolvimento da qualidade de vida, das ciéncias e da tecnologia. Dentre tais progressos, o
conforto, a preservacdo da vida e a eficiéncia tecnoldgica e das ferramentas podem ser citados
como exemplos. Vale dizer que esse efeito ¢ algo continuo e reciproco, pois, a partir do
momento em que a pessoa humana progride nas suas experiéncias, o mundo das coisas
avanga. O mesmo ocorre ao contrario, dando condi¢do de possibilidade para que a pessoa

humana também continue sua dinamica de vida em experiéncia e em utilizacao.

Percebe-se, a partir da contribui¢ao de Martin Buber, uma valorizagdo do mundo como
fundamento existencial e que possui uma capacidade impar de levar a pessoa humana a um
desenvolvimento de si mesma, da vida e do proprio mundo do ISSO, que cresce e se
desenvolve a partir da relagdo continua de fazer e refazer. Entretanto, faz-se necessario ter
cautela, pois, como afirma o filosofo, a experiéncia direta que a pessoa humana tem com o
mundo estd sendo cada vez substituida pela experiéncia indireta, caracterizada pela utiliza¢ao
exacerbada de fontes secundarias e de ferramentas que outrora foram construidas a partir dos
conhecimentos acerca do mundo do ISSO. Explica o filésofo:

ndividu ’ avida, substitui vez mai <peridncia di
O individuo pode, sem duvida, substituir cada vez mais a experiéncia direta
pela experiéncia indireta ou pela "aquisicdo de conhecimentos"; ele pode
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reduzir cada vez mais a utilizagdo, transformando-a em "aplicagdo"
especializada; ndo obstante seja indispensavel que essa capacidade se
desenvolva de geracdo em geragdo. (BUBER, 1979, p.44-45)

Localiza-se aqui uma critica latente que versa sobre a aplicacdo especializada do
conhecimento adquirido em detrimento da utilizacdo direta dos conhecimentos e das
ferramentas experienciaveis. Em uma contemporaneidade cada vez mais competitiva e
especializada, Buber direciona o seu olhar para a problematica da especializagao exacerbada,
que impede um conhecimento mais amplo da realidade e uma valorizacdo cada vez mais
acentuada de conhecimentos especificos e limitados a somente uma area do saber e situagdes
da vida cotidiana. Assim sendo, o filésofo considera que, apesar da experiéncia direta ¢ da
tendéncia a uma especializagdo cada vez mais significativa, a capacidade da pessoa humana
de experienciar o mundo de forma direta, bem como sua utilizagao, deve sim ser valorizada e
incentivada, pois a pessoa humana deve conservar suas proprias experiéncias e utilizagdes do

mundo do ISSO como substrato firme para o bem viver.

Assim, Martin Buber chama a atencdo para o perigo iminente da dependéncia total e
fundamentalmente da experiéncia indireta do mundo do ISSO, bem como da especializagao
exacerbada, que coloca em risco potencial a experiéncia direta e os conhecimentos gerais e
fundamentais do mundo do ISSO. Dessa forma, o que se percebe €, justamente, uma busca
por equilibrio, que pretende colocar tais aspectos em uma dindmica que ndo impeca a pessoa
humana de ter uma experiéncia potencialmente completa, direta e rica da experiéncia humana

no mundo do ISSO.

Dando mais um passo nessa esteira reflexiva, vale dizer da conformagao da pessoa
humana no mundo do ISSO. Tal no¢ao, empregada por Martin Buber, direciona-se e refere-se
a tendéncia da pessoa humana em satisfazer-se e concentrar-se em excesso com as
experiéncias e nas interagdes utilitarias que fundamentam o mundo do ISSO. Em outras
palavras, Buber propde um equilibrio significativo entre as relacdes presentes no TU e
aquelas que se estabelecem e que sdo coerentes no espaco € no tempo no mundo do ISSO.
Assevera Buber:

O homem que se conformou com o mundo do ISSO, como algo a ser
experimentado e a ser utilizado, faz malograr a realizagdo deste destino: em
lugar de liberar o que esta ligado a este mundo ele o reprime; em lugar de

contempla-lo ele o observa, em lugar de acolhé-lo serve-se dele. (BUBER,
1979, p.47)
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O destino da pessoa humana, explicitado por Buber, ndo se limita apenas ao mundo do
ISSO. Muito pelo contrario, a permanéncia no mundo do ISSO faz dela apenas mais uma
coisa entre coisas, a partir das nogdes postas anteriormente. A utilidade, como ponto de
partida e fundamento relacional do mundo objetivo, deve ser dosada, ndo deve ultrapassar e
tomar o sentido unico e restrito da existéncia humana. Assim sendo, todo aquele ou aquela
que toma o mundo das coisas na estrita nog¢ao de utiliza¢do corre o risco de somente observar
o mundo, ao invés de contempla-lo e acolhé-lo como parte de si, dos outros ¢ em uma

totalidade relacional. Aqui estd o problema da utilizacdo como empecilho.

Portanto, para Buber, a realizagdo e o destino da pessoa humana estdo numa relagao
dosada e equilibrada, que possa possibilitar a vivéncia das relagdes e das experiéncias no
mundo do objetivo, perpassando e atravessando a mera utilizacdo das coisas. O sentido da
existéncia humana ¢é a justa medida e o aperfeicoamento das relagdes humanas e objetivas em
contraste continuo e proficuo, sem perder de vista o poder da relagao. Por assim dizer, o real e
verdadeiro significado e apelo do autor residem na estreita vida equilibrada, que conduz a
pessoa humana a uma utilizagdo consciente das coisas, sem exageros e que dé espaco para as
relagdes significativas. Conclui o filésofo: "o aperfeicoamento da fungdo de experimentagdo e
de utilizagdao realiza-se, geralmente, no homem em detrimento de seu poder de relacao"

(BUBER, 1979, p.50).

Seguindo adiante, vale dizer que o mundo objetivo, como a palavra-principio
EU-ISSO, ndo tem nenhum mal contido em seu fundamento, tampouco ¢ permeado de algo
negativo e/ou impeditivo. O mundo do ISSO ¢ uma parte constitutiva, necessaria e
fundamental da vida humana e, por isso, deve ser vivenciado e experienciado de forma
consciente, sem excessos. Propde Buber: "a palavra-principio EU-ISSO nao tem nada mal em
si porque a matéria ndo tem nada de mal em si mesma. O que existe de mal é o fato de a
matéria pretender ser aquilo que existe" (BUBER, 1979, p.54). Assim sendo, ¢ possivel
compreender que a materialidade ndo possui nenhum mal em si. Ademais, a grande
problematica colocada pelo autor estd na tomada do mundo do ISSO como tnico, verdadeiro
e fundamental, que, consequentemente, exclui outras possibilidades de experiéncias, vivéncias
e existéncias. Mais uma vez, o apelo a considerar uma vida equilibrada no mundo do ISSO ¢

evidente e latente na filosofia relacional proposta por Martin Buber.

Na mesma esteira reflexiva, o filosofo judeu adverte para o problema da pessoa

humana em se deixar tomar pelo mundo do ISSO. A partir do momento em que isso ocorre, 0
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EU perde totalmente a sua subjetividade e sua atualidade, resultando assim, em uma
sobreposi¢do do mundo objetivo sobre o mundo intersubjetivo, que também ¢ parte
fundamental da existéncia e do destino humano. Explica Buber: "se o homem permitir, o
mundo do ISSO, no seu continuo crescimento, o invade e seu proprio EU perde a sua
atualidade, até que o pesadelo sobre ele e o fantasma no seu interior sussurram um ao outro,
confessando sua perdi¢ao" (BUBER, 1979, p.54). Pesadelo, nesse sentido, pode ser
interpretado metaforicamente como uma sensagao de angustia causada pela tomada do mundo
objetivo sobre o subjetivo e/ou intersubjetivo. Fantasma, como resquicio da subjetividade, que
necessita emergir do peso que o mundo objetivo exerce sobre ela e, por isso, sussurra a
perdicdo do EU em meio ao ISSO. Dessa maneira, o autor aponta, novamente, para uma vida
equilibrada, onde nem os pesadelos angustiantes € nem os fantasmas sussurrantes possam
fazer parte; pelo contrario, que a vida possa ser um sonho entre a objetividade necessaria ¢ a

subjetividade fundamental.

Como ultimo topico reflexivo dessa parte do trabalho, vale ressaltar uma caracteristica
primordial do mundo do ISSO: a causalidade. Para Buber, o mundo objetivo ¢ o reino da
causalidade por exceléncia, um reino entendido como uma formula que pretende
compreender, relacionar e justificar os eventos que ocorrem na realidade. Assim sendo, a
finalidade ndo ¢ algo visto separadamente da causalidade, ao contrario, deve ser encarada
como extensdo da causalidade. Explicita o filosofo:

O mundo do ISSO ¢ o reino absoluto da causalidade. Cada fendmeno
"fisico" perceptivel pelos sentidos e cada fendmeno psiquico pré-existente ou
que se encontra na experiéncia propria, passa necessariamente por causado e
causador. Nao se excetuam dai os fenomenos aos quais se pode atribuir um
carater de finalidade, como parte integrante do conjunto do mundo do ISSO:
tal conjunto tolera uma teleologia somente se esta foi inserida como

contra-partida parcial da causalidade e se ndo lhe prejudicar a completa
continuidade. (BUBER, 1979, p.59-60)

Entende-se, portanto, a continuidade da causalidade como o reconhecimento da
teleologia em determinados eventos, mas sem considerar que tal teleologia tolha a relagao
entre causador e causado no mundo objetivo. Ao contrario, a continuidade deve ser encarada
como uma extensdo da causalidade que, nas tessituras do chdo da vida e do cotidiano, ¢é
possivel a ela reger todas as coisas no mundo do ISSO. Assim sendo, mesmo quando se pode
perceber uma continuidade na causalidade, esta deve ser considerada dentro do contexto e na

estreiteza da continuidade do mundo objetivo. Em outras palavras, a teleologia nao interfere
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no mundo do ISSO, pois suas leis sdo fixas e independem de uma finalidade atribuida ao

fenomeno de causalidade. Eis, pois, uma intrinseca relagdo entre continuidade e causalidade.

A relacdo Eu-Isso, pautada na experiéncia e no aperfeicoamento das acdes e da vida
boa, parece a Buber um solo firme e proficuo que impulsiona a humanidade para um caminho
epistemologico e de melhoria da vida boa. O mundo objetivo deve ser vivido com muita
cautela, pois, como foi enfatizado, as ciladas e percal¢os da tomada desta forma particular e
unica de se experienciar o ISSO podem impedir a pessoa humana de alcangar o seu destino
pleno. A causalidade, a continuidade e a finalidade sdo aspectos importantes que regem de
maneira significativa as leis do mundo objetivo. Portanto, o convite para viver e experienciar
o mundo do ISSO, para Buber, estd na justa medida e no equilibrio das dimensdes relacionais
apresentadas até o momento, como forma de alcangar uma completude de ser, estar e agir no

mundo, no chao da vida, no cotidiano.

3.4 Eu-Tu Eterno

O pensamento sobre a transcendéncia esteve e estd no escopo epistemologico de
inimeros pensadores e tedricos ao longo dos tempos. Atrelado a esse dado, Martin Buber, o
filosofo judeu, também circunscreveu no pensamento filoséfico e nas ciéncias da religido
especial atencdo e foco nesse tipo de relacdo denominada Eu-Tu Eterno. Assim sendo, o que
se segue ¢ uma tentativa de explicitar algumas dessas nog¢des que fundamentam a relacdo
entre a pessoa humana e o transcendente a partir da perspectiva de Martin Buber. Vale lembrar

que tal dimensao ¢ primordial e fundamental para a filosofia da relagao buberiana.

Buber, em um primeiro momento, nos apresenta a relagdo, sendo esta um conceito
geral, como um substrato firme capaz de conduzir a pessoa humana a autenticidade e a uma
vivéncia latente no chdo da vida. A partir do modo de relagdo transcendental representada
pelas palavras-principio Eu-Tu Eterno, o filéosofo convida a refletir sobre a origem das
relagdes € o quanto estas impactam o modo de ser e de viver da pessoa humana. Afirma: "as
linhas de todas as relagdes, se prolongadas, entrecruzam-se no TU eterno" (BUBER, 1979,
p.87). Tendo como base essa relacdo, o inicio e o fim de todas as relagdes apresentadas, todas
elas, sem exce¢do, se fundamentam e s6 t€ém sentido a partir do transcendente que se deixa

encontrar € que encontra solo fértil para instaurar a verdadeira e auténtica relacdo. O Tu
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Eterno ¢ a relacdo por exceléncia, pois tal relagdo ¢ uma realidade profunda, duradoura e

basilar que perpassa e permeia os outros modos de relagao.

Ao darmos mais um passo de completude nessa ideia, Buber afirma que "o mundo do
TU nao tem coeréncia nem no espago nem no tempo. Sua coeréncia ele a possui no centro
onde as linhas prolongadas das relagdes se cortam: no TU eterno" (BUBER, 1979, p.116).
Primeiramente, vale dizer que, assim como explicitado anteriormente, o mundo do Tu nao
possui coeréncia no espaco € no tempo, pois a autenticidade das relacdes ndo se limita ao
tempo cronoldgico e as barreiras do mundo material. Em segundo lugar, a coeréncia que o
mundo do TU possui se encontra no centro onde tudo brota, tudo cresce, tudo se entrecruza e
de onde tudo volta: Eis o Tu Eterno, centro e lugar de toda relagdo. Portanto, a coeréncia no
mundo do TU, bem como nas outras relagdes, s6 € possivel porque o Tu Eterno € o centro de
todas elas e o substrato firme para que a caminhada da pessoa humana seja efetivada no chao

da vida.

Outros fatores delineados por Buber, no que tange a relacdo Eu-Tu Eterno, estdo na
exclusividade e na inclusividade absolutas. A exclusividade refere-se a capacidade de tornar
aquela relacdo unica e exclusiva, livre de toda barreira e empecilho. Por conseguinte, a
inclusividade, ao mesmo tempo que inclui todas as coisas na relacdo, faz com que a pessoa
humana esteja totalmente presente e incluida no todo, mesmo com as barreiras e empecilhos,
mas que ndo mais a atrapalham. Resume, Buber:

Na relacdo com Deus, a exclusividade absoluta e a inclusividade absoluta se
identificam. Aquele que entra na relacdo absoluta ndo se preocupa com nada

mais isolado, nem com coisas ou entes, nem com a terra ou com o céu, pois
tudo esta incluido na relagdo. (BUBER, 1979, p.91)

Sobre a citagdo anterior, vale ressaltar que tudo estd incluido na relagcdo Eu-Tu Eterno,
ndo somente a pessoa humana que direciona seu encontro com o transcendente, mas tudo e
todos os entes também fazem-se presentes nessa relagao. Para Buber, todos os ISSOs, todos
os TUs sdo incluidos e fazem parte da relagdo a medida que a inclusividade convida a todos
para o centro da relacdo: o Tu Eterno. Pode-se interpretar que tanto a terra, como categoria
profana, como o céu, enquanto categoria sagrada, representam a inclusividade total
proporcionada pela relacdo Eu-Tu Eterno, pois ndo ha espago para a exclusao quando se trata

do infinito na sua relacao primordial e absoluta. H4, pois, o encontro de tudo no Absoluto.

Martin Buber chama a atencdo para a inclusividade e exclusividade que visam uma

unidade latente onde tudo ¢ englobado a partir da relagdo com o transcendente. No cotidiano
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da vida, algumas relagdes com o TU e/ou o ISSO tendem a exclusividade, que exclui e
segrega 0 humano em inimeras camadas, como a social, a religiosa, a epistémica, a
econdmica, a cultural, etc. Entretanto, a relagdo com o TU Eterno conduz a uma exclusividade
que inclui e agrega tudo em todos em uma dindmica marcada pela autenticidade e pela
unidade relacional. Explica o autor: "toda relagdo atual no mundo ¢ exclusiva; o outro penetra
nela e vinga a sua exclusdo. Somente na relacdo com Deus a exclusividade e a inclusividade
absolutas se unem numa unidade, onde tudo ¢ englobado" (BUBER, 1979, p.115). Assim
sendo, a reflexdo buberiana aponta para uma inclusividade que visa a integracao de toda a

existéncia, de todas as coisas, de todos os seres numa so relacdo: o Absoluto.

Ainda sobre a inclusividade, Martin Buber dialoga esse dado basilar com as categorias

de mundo, aqui consideradas como mundo do ISSO. Para o filésofo, a relagdo com o

transcendente nao implica um abandono, uma negac¢do ou at¢é mesmo uma fuga do mundo do

ISSO para que ela ocorra. Ao contrario, a relagdo com o Absoluto proporciona uma

fundamentagdo para as outras coisas, uma fonte inesgotavel de sentido e de significado que
balizam o modo de ser e de viver da pessoa humana. Afirma:

Entrar na relagdo pura ndo significa prescindir de tudo, mas sim ver tudo no

TU; ndo € renunciar ao mundo, mas sim proporcionar-lhe fundamentacao.

Afastar o olhar do mundo ndo auxilia a ida para Deus; olhar fixamente nele

também nao faz aproximar de Deus, porém, aquele que contempla o mundo
em Deus, esta na presenca d'Ele. (BUBER, 1979, p.91)

Na segunda parte da citagdo, pode-se perceber uma forte critica aos modos extremos
em relagdo ao mundo do ISSO: primeiro, pelo afastamento do mundo, e segundo, pela
imersdo completa e total nele. Buber faz uma critica direta ao desequilibrio relacional em
relagdo ao mundo das coisas. Em seguida, o filésofo aponta para a contemplagao do Absoluto
no Mundo como caminho e condi¢do de possibilidade para uma relagcdo coesa, coerente e
transformadora, que ¢ carregada de sentido e significado porque tem suas bases no Infinito. A
virada de chave reflexiva estd na concepgao de que o mundo nao nos distancia do Tu Eterno;
pelo contrario, o mundo ¢ lugar sagrado, e o olhar da pessoa humana deve ser aquele capaz de
contemplar o Absoluto no mundo, sem reservas, sem limitacdo. Assim sendo, a perspectiva de
Buber caminha para a integragdo do transcendente no cotidiano da vida, sem o distanciamento
e/ou a negacdo do mundo. Ao contrario, faz-se necessaria a mudanga do olhar em relagao ao
mundo e a forma como a pessoa humana se relaciona com ele. Eis o caminho: reconhecer o

sagrado em todas as coisas.
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Dando mais um passo nessa esteira reflexiva, Buber descreve a disposi¢do da pessoa
humana no caminho como aquela capaz de reconhecer que a vida estd pronta e, por assim
dizer, esta qualidade conduz todo aquele ou aquela com serenidade no caminhar e leveza no
olhar, dando condi¢ao de possibilidade para o encontro com o transcendente. A serenidade no
caminhar s6 ¢ possivel porque a pessoa humana ndo busca e ndo procura por nada mais do
que aquilo que esta no proprio mundo e nas proprias relagdes: o TU Eterno. Explica:

Ele vai pelo seu caminho estando pronto e ndao procurando; por isso ele
possui a serenidade para com as coisas € o0 modo de toca-las que ¢ para elas
uma ajuda. Porém, quando ele encontra a relagdo completa, o seu coragdo

ndo se afasta das coisas, mesmo que tudo agora venha ao seu encontro de
uma s6 vez. (BUBER, 1979, p.93)

Seguindo a citagdo, Buber descreve o momento em que o humano atinge e se encontra
com a relagao completa. Para o filésofo, isso so foi possivel porque a serenidade no caminhar,
o olhar contemplativo para as coisas do mundo e a vida cotidiana equilibrada produziram na
pessoa humana uma centelha que a conduziu a esse momento de integragdo com tudo por
meio da relacdo Eu-Tu Eterno. Assim sendo, pode-se perceber que o equilibrio relacional &,
mais uma vez, porta de entrada e condicao de possibilidade para que a pessoa humana entre
em relacdo completa consigo mesma, com os varios TUs que podem ser encontrados no
caminhar, com os varios ISSOs que sustentam as estruturas cotidianas e, ndo menos

importante, com o Absoluto que infinitamente une todas essas coisas no centro da relagao.

Como ultimo topico reflexivo, vale dizer do sentimento de dependéncia que a relacao
pura proporciona a pessoa humana. Para Martin Buber, a partir do momento em que a pessoa
humana esteve em relagdao pura, o sentimento de dependéncia surge, ndo como uma forma
negativa, mas como um sentimento nunca outrora sentido, que conduz a pessoa a consciéncia
da presenga e da significancia da relagdo instaurada, a qual foi importante para o sujeito.
Além disso, o sentimento de liberdade brota como fio condutor que conecta todos os entes,
coisas e existéncias na relacdo, quase como uma consciéncia de que todos que estio em
relagdo sdo criatura e criador, participantes e participes de uma relagdo pura, absoluta, infinita.
Explicita o autor:

Sim, sem duvida, na relagdo pura, TU te sentiste inteiramente dependente
como nunca em alguma outra foste capaz de te sentir - e também inteiramente
livre como nunca ¢ em nenhum lugar: criatura e criador. O que possuias,

entdo, ndo era mais um destes sentimentos limitado pelo outro, mas ambos
sem reserva e juntos. (BUBER, 1979, p.95)
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Ao fim da citagdo, Martin Buber aponta para a unicidade e o sentimento partilhado e
complexo que os entes da relagdo possuem juntos, ao mesmo tempo. Na relagdo Eu-Tu
Eterno, os sentimentos de liberdade e de dependéncia ndo sdo mais conflitantes, antagdnicos
ou excludentes. Ao contrario, na relagdo pura, todos eles coexistem e coabitam a mesma
relacdo, direcionando também os sentimentos nessa grande unidade relacional que abarca
tudo e todos, sem reservas. Portanto, a relagdo Eu-Tu Eterno é marcada pela unicidade dos
sentimentos existentes, que, em certa altura, podem parecer conflitantes, mas que geram uma
vivéncia Unica capaz de dar sentido e significado ao mundo, as coisas e a todo o horizonte do

cotidiano da vida.

Ao debrucar sobre a filosofia relacional de Martin Buber, sobretudo a partir dos
aspectos que tangenciam a relacdo Eu-Tu Eterno, ¢ possivel destacar o quanto tal modo
relacional ¢ complexo, bem como pode ser encarado como condi¢do de possibilidade para
centrarmos todos os outros modos de relagdo que balizam a vida e o seu cotidiano no
Absoluto e na Relacdo Pura. Além disso, os sentimentos de exclusividade e inclusividade, de
dependéncia e de liberdade, mesmo que possam parecer excludentes entre si, demarcam e
apontam para um equilibrio pautado na unidade e na integragdo de toda a existéncia na
relacdo, incluindo os sentimentos conflitantes. Portanto, Buber inaugura um novo modo de
olhar para a relagdo com o transcendente e formula tais nogdes a partir de um lugar de

vivéncia, de sentido e de significado no cotidiano da vida.

3.5 Palavra Exigente

O caminho percorrido até 0 momento tem por objetivo fundamentar o que se segue a
partir daqui. A palavra exigente, a partir das nocdes de relagdo propostas por Buber,
desemboca na infinitude do cotidiano e exige da pessoa humana posturas que outrora nao
possuia antes de entrar em relacdo com o Tu-Eterno, presentificado e atualizado. Assim
sendo, a tentativa desta sessdo ¢ explicitar as exigéncias do caminho relacional a partir das
relacdes ja instauradas e que impdem a pessoa humana chamadas de atengdo para o

aperfeicoamento das relagoes.

Sabe-se que o caminho percorrido por cada pessoa humana ¢ repleto de incertezas e

veredas que fazem parte e, a0 mesmo tempo, sdo resultantes das escolhas e decisdes que
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podem ser tomadas nos diversos modos de relagdo em que estamos inseridos. Afirma Buber
que "em nosso caminho tudo ¢é decisdo: voluntaria, pressentida, secreta; esta decisdo, no
amago de nosso ser, ¢ a mais originariamente secreta € a que nos determina mais
poderosamente” (BUBER, 1979, p.100). As decisdes que sdo tomadas no decorrer do
caminhar da vida humana, sem sombra de dividas, sdo a base e o pano de fundo para o modo
de ser e de viver. Em outras palavras, ndo importa a maneira como se decide por isso ou
aquilo, mas a postura de se decidir por isso ou aquilo ja faz parte do caminho e o molda de
maneira potencial e poderosa. Nesse sentido, fica em evidéncia a potencialidade das escolhas
durante o caminhar da pessoa humana, sempre envolta numa nuvem de exigéncias, pois tais

escolhas dizem respeito a efetividade da relagdo e a propria vida no cotidiano.

Ao considerar esse caminho de escolhas, ou at¢ mesmo de acdo que o cotidiano da

vida impde a pessoa humana, pode-se perceber uma exigéncia por relacdes mais concretas e

que tomam significado e significancia no chdo da vida, fundamental no¢ao para Buber. Tal

acdo, mesmo que ndo seja intencional, ¢ carregada de intencionalidade e busca uma unidade,

uma inteireza, uma totalidade a partir da atualidade instaurada pela relagdo com o Eterno. O

aqui e o agora das relagdes ¢ exigente e, por isso, a atualidade da vida é parte importante para
a compreensao da presentificacao e da autenticidade das relagdes, como explica o autor:

Na atualidade vivida ndo ha unidade do ser. A atualidade ¢ somente a¢do;

sua forca e profundidade sdo as desta agfo. E mais, s6 ha atualidade

"interior" na medida em que houver a¢do mutua. A atualidade mais forte e

profunda ¢ aquela onde tudo se dirige a agdo, o homem na sua totalidade,

sem reserva, ¢ o Deus que tudo envolve, o EU unificado e o TU ilimitado.
(BUBER, 1979, p.103)

O Eu unificado, que s6 se torna unificado a partir da relagdo com o Eterno que tudo
envolve, o Tu ilimitado, s6 pode encontrar a sua totalidade sem reservas quando as suas agdes
e escolhas refletem a efetividade da relagao absoluta que frutifica no chdo da vida. Em outras
palavras, a relacdao auténtica com o Tu Eterno faz florescer na pessoa humana uma busca por
atualidade que ndo se inscreve somente na ac¢ao individual, mas que busca, na acdo mutua,
uma capacidade latente que potencializa uma totalidade de vida e de relagdo. Assim sendo,
tais dimensodes, quando experimentadas pelo humano, possuem a potencialidade de exigir
dele, cada vez mais, um aprofundamento e uma busca por relagdes integradas, integradoras e

totalizantes.

A relacdo pura, Eu-Tu Eterno, como descrita nas secdes anteriores, tem a

potencialidade de enriquecer a pessoa humana na medida em que ¢ aprofundada,
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presentificada e atualizada no cotidiano da vida. Por conseguinte, o contetido ou a resultante
da instauracdo da relacdo absoluta (Eu-Tu Eterno) impde a pessoa humana algo novo, algo
que outrora ndo possuia, bem como ndo sabia da existéncia e origem de tal conteudo. Agora
que possui esse "algo a mais", a pessoa humana pode efetivar na realidade esse conhecimento
originario e relacional concebido e recebido, sendo assim, capaz de frutificar e aderir esse
conteudo as novas formas e maneiras de se relacionar, como uma extensdo da relacdo pura
que se capilariza nas outras relagdes. Explica Buber:

Ao sair do ato essencial da relagdo pura, o homem tem em seu ser um mais,

um acréscimo sobre o qual ele nada sabia antes e cuja origem ele ndo saberia

caracterizar corretamente. [...] A verdade ¢ que recebemos algo que ndo

possuiamos antes ¢ o recebemos de tal modo que sabemos que isto nos foi
dado. (BUBER, 1979, p. 126)

Ademais, pode-se perceber um duplo movimento: primeiramente, aquele pertencente
ao Eu, que anseia por relagdes auténticas capazes de mudar a si mesmo € que pautam seu
modo de ser e de viver no mundo; e, por fim, a mudanga efetiva, que o autor chama de
acréscimo, a fundamental dadiva da relagcdo pura. Tais movimentos acontecem de maneira a
proporcionar a pessoa humana uma chamada de atencgdo para a realidade vivida, que pode ser
percebida nas acgdes, nas escolhas e, sem sombra de duvidas, na efetividade do cotidiano. A
instauracdo da relacdo absoluta é ponto final e partida, a0 mesmo tempo, pois a pessoa
humana ndo sai dessa sendo a mesma. E evidente a importancia da relagio Eu-Tu Eterno

como balizadora e fundadora da busca por relagdes auténticas, atuais e presentificadas.

Ao considerar este ‘contedo’ como aplicabilidade em uma vivéncia no chao da vida,
nota-se um apelo significativo e exigente que se refere a uma efetividade das relagdes. Por
assim dizer, Buber aponta para uma exigéncia sobre a palavra proferida que potencialmente
assume frutos de efetividade na vida pratica, prolongamento e extensdo da relagdo Eu-Tu
Eterno. Dessa maneira, a relagdo com o Absoluto contribui diretamente para uma busca firme
e concreta por relagdes auténticas e genuinas, capazes de moldar o modo de ser e de viver da
pessoa humana. Buber contribui:

Se dessa maneira concreta considerarmos a relagdo entre as duas esferas a
partir do religioso, percebemos sua forte tendéncia de irradiagdo sobre toda a

vida da pessoa, o que provoca ampla mudanca de estrutura: uma
religiosidade viva procura produzir uma ética viva. (BUBER, 2007, p.94)

Vale ressaltar a existéncia de um apelo significativo que une uma religiosidade viva, a
partir da relagdo com o Absoluto (Eu-Tu Eterno), e a efetividade das relacdes (Exigéncia)

sobre o humano. A partir do momento em que a pessoa humana possui em seu ser € em sua
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esséncia um dado que outrora ndo tinha, tal dado, necessariamente, refletird na sua vida
concreta, no cotidiano. Em outras palavras, o encontro com o Absoluto ¢ tio significativo e
importante que ¢ capaz de moldar ndo s6 o EU da relagdao, mas todas as outras dimensdes do
chao da vida, fundamentando uma ética viva e eficaz. Portanto, para o filésofo, a dimensao
ética deve estar atrelada e intrinsecamente relacionada & perspectiva religiosa, pois uma
vivéncia auténtica e viva s6 € aplicada de maneira pratica no cotidiano a partir do momento
em que o humano se encontra e deixa-se transformar pelo Absoluto, reflexo de uma relacao

auténtica, viva e presentificada no chao da vida.

Na mesma esteira reflexiva, Von Zuben (2015) direciona a categoria relacionada a
religiosidade proposta por Martin Buber, afirmando que tal religiosidade ¢ carregada de
nogdes de criatividade e renovacgdo, talvez aqui, o "algo a mais" que Buber tanto salienta.
Ademais, vale lembrar a criatividade presente na pessoa humana, que se capilariza no chao da
vida ap6s o encontro Eu-Tu Eterno, conduzindo-a para um aperfeigoamento das relagdes e de
si mesma, diferentemente da perspectiva sobre religido que prevé um engessamento a partir
dos conjuntos institucionais. Reflete Zuben:

A religiosidade ¢ ligada a sensibilidade do ser humano, a qual se renova sem
cessar ¢ ¢ capaz de entusiasmo e admiragdo. Gragas a religiosidade, o
homem entra em contato vivo com o Absoluto. A religido, por outro lado,
constitui um conjunto de usos, ritos ¢ leis que se impdem. Buber reconhece

na religiosidade um fator de criatividade e de busca constante de
renovacao e aperfeicoamento. (VON ZUBEN, 2015, p.961)

Percebe-se uma intrinseca relagdo entre as categorias de religiosidade e ética viva
pulsante que emergem da relagdo com o Absoluto proposta por Buber, como ressaltado por
Von Zuben. Vale salientar que a relagdo Eu-Tu ¢ potencializadora de renovacao, criatividade e
dindmica de vida, pautada numa ética eficaz e realizdvel, importante no¢do para a
compreensdo exigente da palavra e da relagdo absoluta. Dessa maneira, a0 mesmo tempo que
Buber direciona sua reflexdo para as concepgdes éticas que emergem da relagdo com o
sagrado, o autor também descreve e pondera a respeito da religido como artificio de
engessamento, diferenciando-a da religiosidade, ética viva e eficaz, que compdem o caminho

da pessoa humana no cotidiano.

O filésofo, ao pontuar tais dimensdes, aponta para um dialogo insistente e exigente
que diz respeito a relagao Eu-Tu Eterno como caminho e manifestagdo de uma religiosidade
que resulta em agdes praticas e, nesse sentido, prevé uma efetividade no mundo. Nesse

sentido, uma religiosidade genuina e auténtica, necessariamente, deve se expressar na vida e
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no cotidiano como forca e sustentaculo para outros modos de relagdo, como uma vocagao e
missdo. Buber afirma que "o encontro com Deus ndo acontece ao homem para que ele se
ocupe de Deus, mas para que ele coloque a prova o sentido na agao no mundo. Toda revelagao
¢ vocagdo e missao" (BUBER, 1979, p.133). Portanto, uma religiosidade viva e eficaz
resultard também em uma ética e em agdes vivas e eficazes. Em outras palavras, a relagao
com o Absoluto, para Buber, ¢ um chamado exigente a vocagdo € a missdo, que ndo se
inscreve somente numa religiosidade individual e individualizante, mas que pulsa e tem efeito

continuo no cotidiano, marca significativa de uma praxis efetiva.

Ao fim, segundo Martin Buber, ao entrar em relacdo com o Tu Eterno, hd uma
exigéncia sobre a pessoa humana por uma tomada de postura que parte da autenticidade,
presentificacdo e tomada de posturas no cotidiano, ponto central da reflexdo neste capitulo.
Essa relacdo nao ¢ apenas uma experiéncia individual e individualizante, mas um momento
que transforma e quase recria a pessoa humana; em outras palavras, a adesao de "algo a mais"
ao seu ser. A exigéncia dessa relacdo com o Absoluto toma contornos e se resume em
efetividade e acdes no chdo da vida, pois a pessoa humana sai transformada dessa relacao e
pode efetivar uma religiosidade € uma acdo viva em seu cotidiano. Por assim dizer, Buber,
mais uma vez, dialoga teoria e praxis, religiosidade e vida e, por fim, exigéncia e ética viva no
chao da historia de cada pessoa que sai transformada da relagdo absoluta e produz frutos desse

contetido a mais que agora lhe pertence.
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4 FUNDAMENTOS DA RELACAO

Nessa possibilidade encarnada, o mais importante na histéria do homem sio
as mudangas que ocorrem com as forgas que ndo foram vistas ou percebidas
em seus respectivos momentos. E 6bvio que cada era é continuagdo da
anterior, mas uma continuacdo pode ser confirmagdo e pode ser também a
refutagdo. Nas profundezas acontece alguma coisa que ndo tem ainda
necessidade de um nome; amanha ja pode acontecer que das alturas venha,
por sobre as cabegas, uma cena dos arcontes da terra. O eclipsar da luz de
Deus ndo ¢ um apagar-se; amanhd, o que se interpds ja podera ter ido
embora. (BUBER, 2007, p.119)

Que o sentido da concretude vivida por cada um seja manifesto e atingivel
ndo significa que ele possa ser alcangado por alguma pesquisa analitica ou
sintética, por uma reflexdo qualquer sobre a concretude da vida, mas, antes,
que ¢ vivido precisamente nela, portanto no proprio agir e sofrer da vida, na
momentaneidade do momento. [...] S6 alcanca o sentido aquele que resiste,
sem reservas, a toda a forca da realidade e lhe responde com a vida, isto &,
com a plena prontiddo para comprovar, com a vida, o sentido apreendido.
(BUBER, 2018, pp.35-36)

O fato primitivo para Buber ¢ a relacdo. O escopo ultimo € apresentar uma
ontologia da existéncia humana, explicitando a existéncia dialogica ou a vida
em dialogo. As principais categorias desta vida em didlogo sdo as seguintes:
palavra, relacdo, dialogo, reciprocidade como ag¢do totalizadora,
subjetividade, pessoa, responsabilidade, decisdo-liberdade, inter-humano.
(ZUBEN, 1979, p.XLII)

O terceiro capitulo objetiva demonstrar as nuances ¢ complexidades do cotidiano da
vida como substrato firme, pano de fundo e fonte de efetividade relacional, a partir das nogdes
de presenga, reciprocidade e dialogo, contribuicdes de Martin Buber, filosofo comprometido
com a vida e sua potencialidade no cotidiano. Para isso, além das obras centrais de Buber que
versam sobre a relacdo e o didlogo, a saber Eu e Tu (1979) e Do Didlogo e do Didlogo (1982),
fez-se necessario a busca por autores que desenvolvem tais perspectivas a partir da filosofia
buberiana, tais como Carrara (2003), Souza (2012), Zuben (2008; 1979; 2015), Martins
(2010), dentre outros. Dessa maneira, o capitulo chama a atengdo para a vinculagdo entre
filosofia, cotidiano e relagdo, como uma dinamica indissoluvel capaz de transformar e impelir
sobre a pessoa humana uma responsabilidade que visa um modo de ser e de viver no mundo e

no cotidiano.

Na primeira sessdo deste capitulo, buscou-se desenvolver a nocdo de presenga em
Martin Buber como um elemento fundamental para a vivéncia auténtica da pessoa humana, a
partir da relagdo, do encontro e da responsabilidade integral. Além disso, a ideia de presenga

desenvolvida por Buber ndo se limita a um instante pontual no tempo, mas se encontra na
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plenitude do agora, no reconhecimento do outro como um TU, no didlogo e na liberdade que
emergem da relagdo. Na sessdo que se segue, o trabalho toca na dimensao da reciprocidade,
apresentada como um fundamento relacional auténtico a partir do momento em que a pessoa
humana entra no processo de encontro, ndo como mera troca, mas como uma abertura que

conduz para o dado existencial no cotidiano.

Na terceira sessdo, pretende-se desenvolver, a partir do pensamento de Martin Buber, a
no¢ao de dialogo caracterizada por uma evocagdo que impele sobre a pessoa humana uma
constancia no cotidiano, bem como a compreensdo de que a comunicacdo e o dialogo ndo se
limitam a signos e interagdes superficiais no chao da vida. Por fim, na Ultima sessdo do
trabalho, o cotidiano revela-se como fundamento relacional e lugar privilegiado que
fundamenta a existéncia, bem como a categoria de responsabilidade se apresenta em um nivel
que convoca a pessoa humana para uma imersao na vida vivida a partir das relagdes concretas

e auténticas.

Dessa forma, este capitulo busca apresentar a relagdo como o fundamento essencial da
existéncia humana, conforme proposto por Martin Buber, destacando a presenca, a
reciprocidade e o didlogo como categorias estruturantes da vida concreta e no cotidiano. Além
disso, pretende-se evidenciar que a relacdo ndo ¢ apenas um conceito abstrato, mas uma
experiéncia vivida que exige abertura, responsabilidade e autenticidade, bem como identificar
que a existéncia dialdgica, ao se manifestar no encontro com o outro € no compromisso com a
vida compartilhada, torna-se o caminho para a compreensao do sentido profundo da existéncia

humana.

4.1 Presenca

A nogdo de presenga, como Martin Buber nos apresenta em suas obras, possui a
potencialidade de condensar e problematizar a efetividade das relagdes, seja em qual for a
dimensao relacional em que a pessoa humana se encontra. Entende-se como presenca a
capacidade da pessoa humana em viver de forma integral os modos de relacdo, no sentido
mais profundo e essencial de presenga, onde cada momento ¢ preenchido por sentido. A partir

disso, propde-se a apresentacdo da nogdo de presenca, suas complexidades e perspectivas,
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como elemento fundamental para a existéncia do cotidiano, substrato firme e inquestionavel

para a efetividade relacional.

Em vez de se pensar no presente como mera pontualidade do espago e do tempo,
Buber vai além. O filésofo propde que a verdadeira presenga se manifesta na autenticidade da
relacdo. Assim sendo, ndo se limita a trivialidades mecanicas e limitadoras do espaco-tempo,
que podem, a qualquer momento, expirar. Ao contrario, a profundidade do sentido de
presenca se potencializa no encontro ¢ na relagdo da pessoa humana no reconhecimento

mutuo dos EUs e dos TUs presentes no cotidiano da vida. Reflete o filosofo:

O presente, ndo no sentido de instante pontual que nao designa sendo o
término, constituido em pensamento, no tempo "expirado" ou a aparéncia de
uma parada nesta evolugdo, mas o instante atual e plenamente presente,
da-se somente quando existe presen¢a, encontro, relagdo. Somente na
medida em que o TU se torna presente a presenca se instaura. (BUBER,
1979, p.13)

Quando a pessoa humana conhece e reconhece a presenca do Tu, estara apta a decidir
pela relacdao auténtica. Além disso, a pessoa humana que se decide pela atitude relacional esta
tomada por tamanha liberdade, pois esta diante da Face, sendo esta o Absoluto. Nota-se,
assim, a interligacdo das relagdes, que tém seu fundamento na tomada de posicao de decidir, a
partir da liberdade e da presenca, a relagdo em sua autenticidade. Resume Buber: "somente
aquele que conhece a relagdo e a presenca do TU esta apto a tomar uma decisdo. Aquele que
toma uma decisdao ¢ livre, pois se apresenta diante da Face" (BUBER, 1979, p.59). Buber
apresenta a no¢do de liberdade a partir da tomada de posicdo da pessoa humana frente a

relacdo prestes a se instaurar, decisdo que precisa ser diaria e cotidiana.

Como visto anteriormente, cada palavra dirigida impele sobre a quem profere ¢ a
quem responde uma exigéncia significativa e, como lembra Carrara (2003), tornar-se presente
a palavra ¢ imprescindivel para a efetivacdo da relagcdo. Afirma: "diante da palavra dirigida a
nds, sO precisamos nos tornar presentes. Aquilo que ¢ dito a mim e que nunca foi antes
pronunciado ndo pode ser explicado por ninguém, nem pode ser demonstrado por mim. Nao
pode nem ser recordado fora do contexto em que se deu" (CARRARA, 2003, p.86). A
presenca aqui ¢ destacada como fundamental para a vivéncia auténtica no cotidiano, pois toda
a palavra dirigida e todo o contexto em que a relagdo ocorre s6 podem ser efetivados a partir

da presen¢a naquele momento, tanto para quem profere como para quem responde.
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Segundo Souza (2012), para que a ética ocorra, fazem-se necessarias as dimensoes do
didlogo e da presenga. Didlogo porque aquele que profere e aquele que responde devem estar
em uma relagdo. E presenga porque o bom relacionamento exige comprometimento e
responsabilidade. Assim sendo, "didlogo e a presenga sdo, por isso, fundamentais para o bom
relacionamento e a ética acontecerem" (SOUZA, 2012, p.07). Portanto, a presenca exigida
pela filosofia buberiana avanga para além da presenca fisica como moduladora do didlogo e
da ética. Ao contrario, a exigéncia aqui se da no campo da abertura mutua entre as pessoas

para a presentificagdo das vivéncias e dialogos no cotidiano da vida, na forma de ética.

Nesse mesmo sentido, Carrara (2003), a luz do pensamento de Martin Buber, enfatiza
que o fazer-se presente nao esta somente no conhecimento de quem o outro possa ser, mas na
real compreensdo de toda a potencialidade que o outro apresenta, seja pelo desejo, seja pelo
sentido. "[A relagdo] atinge seu ponto alto no evento de fazer-se presente, isto €, quando eu
imagino para mim mesmo o que o outro esta desejando, sentindo, percebendo e pensando nao
como um conteudo separado, mas na sua realidade de processo vivo neste homem"
(CARRARA, 2003, p.94). Percebe-se, a partir dessa reflexdo, que o ato de se fazer presente
nao deve ser analisado somente a partir do conhecimento, pois 0 outro que se apresenta nao €

um "contetido" separado da realidade, mas um processo vivo e dinamico.

Outro elemento significativo da categoria aqui levantada, expresso por Buber,
refere-se a consideracdo da religido como "presenga". O autor compreendia que a religido era
fundamentalmente uma fonte de sentido da vida, entretanto, ndo pode ser reduzida a outras
categorias, como a ¢ética, como acreditava Kant. Além disso, nota-se uma transicdo do
pensamento buberiano de religido como potencialmente sendo algo mistico para uma esfera
dialogal e relacional, ressaltando assim a relacdo e a presenca na experiéncia religiosa e

cotidiana da pessoa humana, como aponta Zuben (2008):

Ao considerar a religido como "presenca", Buber entendia a perda de
riqueza e profundidade da religido por se tornar uma mera auxiliar de
outras esferas da existéncia; sua critica dirigia-se, igualmente, a
concepgdo kantiana, que via na religifo um meio para a ética. Para
Buber, a religido era a fonte principal de sentido para a vida. O
entendimento da religido como "presenga", no texto das conferéncias, sugere
que a ruptura de Buber com a sua abordagem anterior, de cunho mais
mistico, teria sido gradual. (ZUBEN, 2008, p.93)

Ao situar a vida no momento presente, Martin Buber reafirma que as formulag¢des que
privilegiam as abstragdes ou uma perspectiva universalista ndo s3o capazes de conter tamanha

complexidade que somente o cotidiano e a vida vivida possuem. A presenca € a categoria que
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possibilita & pessoa humana a presentificagdo no momento em que a vida acontece, no mais
simples cotidiano, nas agdes corriqueiras onde a relagdo auténtica se efetiva. Dessa maneira,
cada momento vivido € uma nova oportunidade de estar presente frente ao outro, ao mundo e
ao transcendente, em plena relagdo que sustenta o sentido da vida no cotidiano. Reflete:
Essa é também a saida para a questdo filosoficamente recorrente do sentido
da vida. Diferente da posicdo metafisica, que langa a existéncia numa
totalidade de sentido de cunho transcendente, Buber sugere que o sentido

estd exatamente no momento, no instante presente e somente nele. (FILHO,
2008, p.98)

Martins (2010) lembra que a nogdo de presencga apresentada por Buber ndo se restringe
a perspectiva cronoldgica temporal, mas antes a um instante que faz suscitar na pessoa
humana uma presenca ¢ uma atualizagdo. A presenca ¢ um evento que decorre do encontro e
que ndo pode ser reduzido a experimentacdo; ao contrario, deve ser vivida e presentificada na
relacdo auténtica instaurada. Afirma: "presenca aqui significa ndo um instante cronologico,
pontual, mas o instante que instaura, presentifica e atualiza o homem. O homem atualiza no

relacionar-se, mas nao o experimenta" (MARTINS, 2010, p.30).

A presenca auténtica ocorre nos encontros cotidianos quando a pessoa humana se
defronta no face-a-face com o outro. No desdobrar do encontro, da presenca que atualiza a
relacdo, a resultante desse evento encontra-se no dialdgico, sendo este elemento a
representacao da verdadeira comunicagdo entre os entes envolvidos na relagdo, ultrapassando
assim os limites da objetificagdo. Lembra: "sé nos acontecimentos que atualizem o homem,
ou seja, na presenga do face-a-face, ¢ que se did a esfera do inter-humano. O seu

desdobramento chama-se dialogico" (MARTINS, 2010, p.35).

O conhecimento sobre o outro, para Buber, ndo deve se alinhar & mera concentracao
de contetidos ou formas organizadas sistematicamente. O conhecimento se da a partir da
rela¢do, quando a pessoa humana se coloca inteiramente em um processo dindmico de se fazer
presente frente ao outro que se apresenta. Assim sendo, deixar-se ser percebido ndo ¢é o
mesmo que se colocar como objeto, mas antes, presenca viva e potente frente a relacao que se
instaura. Em resumo, para o fildsofo, "o conhecimento intimo sé se torna possivel quando me
coloco de uma forma elementar em relagdo com o outro, portanto quando ele se torna

presenga para mim" (BUBER, 1982, p. 147).

Na mesma esteira reflexiva, Martins (2010) afirma que, segundo Buber "[...] o didlogo

presentifica o homem de modo efetivo e existencial. Eis a inversdo, a explicagcdo de conteudos
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teologicos em chave filosofica: o objeto ndo se contrapde ao sujeito, mas a presenca”
(MARTINS, 2010, p.30). O diadlogo aqui ndo € visto como simples meio de comunicagdo, mas
uma categoria que impele a pessoa humana a uma presencga efetiva e que conduz a um sentido
existencial. Dessa maneira, a pessoa humana que se presentifica no ato da relacdo nao ¢
encarada como um sujeito passivel de observacdo e analise, mas antes, um ser dotado de

presenga livre de qualquer limitagcdo que impega a relagdo.

Zuben (2015), na mesma esteira reflexiva, aponta que o "instante presente", a partir da
filosofia de Martin Buber, ¢ dinamico e caminha na paradoxalidade entre agao e passividade.
Afirma: "a presenca, ou o ‘instante presente’, ndo ¢ o presente pontual, a marca de uma
parada no devir do tempo, mas, paradoxalmente, ¢ algo fluente, algo que estd em movimento
e, a0 mesmo tempo, algo que permanece e que nos aguarda sempre" (ZUBEN, 2015, p.965).
Nesse sentido, o "instante presente" ¢ fluido e continuo, sem amarras temporais que impedem
a estagnacdo da pessoa humana frente aos modos de relagdo que se efetivam no chdo da vida,
demonstrando assim que ndo ¢ um momento isolado, mas um espago propicio de renovacao e

atualizacao.

E importante diferenciar a contemplagdo que leva a uma ontologia, como propde
Martin Buber. Para o filésofo, a contemplagdo, sendo esta uma atitude, ndo se insere numa
perspectiva cognitiva, mas ontoldgica, assim sendo, a contemplacdo leva a pessoa humana a
uma abertura para a presenca, sem intermediarios ou mediagdes. Reforca Zuben (1979): "na
contemplacdo, a atitude ndo ¢é cognoscitiva mas ontoldgica. No conhecimento ou na
experiéncia, a atitude ndo ¢ presenca do ser que se revela na contemplagdo, ¢ um tornar-se
presente ao ser e com o ser" (ZUBEN, 1979, p.LI). Evidencia-se que a ontologia relacional
prevé uma presenca ativa a partir das posturas demonstradas pela pessoa humana no
cotidiano, em outras palavras, a relacdo auténtica sd ocorre na presentificagdo do ser que

transcende e ultrapassa as vias estritamente cognitivas.

O estilo de escrita e de formulagdo filoséfica promovido por Martin Buber, para
muitos estudiosos como Zuben (1979), pode parecer romantico e enigmatico, entretanto, a
mensagem presente no seu escopo se opde a qualquer tipo de afetagao, pois o filosofo ressalta
a concretude da vida, os encontros da pessoa humana e outras nogdes importantes de seu
pensamento. Tal perspectiva ¢ importante, pois redireciona a interpretacdo dos leitores para

uma perspectiva mais profunda e singular, demonstrando assim a potencialidade da nocao de
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presenca e o impacto desta nas formulagdes de encontro, liberdade e transcendéncia, por

exemplo. Afirma o estudioso:

Apesar do estilo, muitas vezes, parecer romantico ¢ o jogo de palavras
atingirem um maximo grau de perfei¢do e beleza, intraduziveis, a mensagem
profunda ¢é anti-roméantica. Suas expressdes recusam qualquer afetagdo. Por
exemplo, a forga extraordinaria que Buber confere ao conceito de "presenca”
¢ responsavel pela mudanga de perspectiva em tdpicos como Deus, encontro,
liberdade, responsabilidade. (ZUBEN, 1979, p.LXXII)

A presenga, como balizadora e efetivadora da relagao com o transcendente, aparece na
filosofia buberiana como principio e fundamento. Zuben afirma que "o encontro entre Deus e
o homem ndo se realiza em lugar ou tempo determinados, mas acontece aqui e agora, na
presenga; cada lugar ¢ lugar, cada tempo ¢ tempo" (ZUBEN, 1979, p.LXXIII). Assim sendo,
nao existe um "lugar" determinado na espacialidade do tempo; em outras palavras, a nogao de
presenca potencializa os encontros com o sagrado no cotidiano e por meio dele, evidenciando
assim, o chdo da vida como "lugar" propicio e concreto de encontro com o sagrado, sem

amarras temporais.

Na mesma esteira reflexiva, Buber reflete que a pessoa humana que se apresenta
diante da Face, o Absoluto, vé todos os elementos pertencentes a realidade se fazendo
presentes, pois, no encontro com o Absoluto, a partir da presenga, emergem a liberdade e a
responsabilidade, além de uma perspectiva que vislumbra a integralidade de tudo. Dessa
maneira, Buber demonstra a potencialidade da presenga que, por meio da liberdade, abre
caminho para a transposi¢cdo de uma responsabilidade pessoal para uma responsabilidade
integral, que envolve o mundo, as pessoas e o transcendente em uma dindmica relacional
infinita. Além disso, ao se perceber enquanto pertencente a uma nova realidade, a
responsabilidade passa a ser algo que guia e baliza a relagdo da pessoa humana com o
transcendente e, por meio dela, faz florescer um desejo sempre pela atualidade da relagao.

Afirma o fil6sofo:

Para quem se apresenta diante da Face, o mundo s6 se torna realmente
presente, a luz da eternidade, na plenitude da presenga; ele pode entdo, de
um so6 impulso, proferir o TU a todos, ao ser de todos os seres. Nao hd mais
ai a tensdo entre o mundo e Deus, mas somente a atualidade unica. Tal
homem nao se libertou da responsabilidade, ele permutou a tormenta de uma
responsabilidade finita, que procura resultados pelo poder do élan de uma
responsabilidade infinita, a forca de assumir com amor a responsabilidade
por todos os acontecimentos inexploraveis do mundo o
estar-inserido-no-mundo diante da Face de Deus. (BUBER, 1979, p.124)
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Ao fim deste itinerario, ¢ possivel notar que a no¢do de presenca em Martin Buber
revela-se como um elemento fundamental para a vivéncia auténtica da pessoa humana, a
partir da relacdao, do encontro e da responsabilidade integral. Além disso, a ideia de presenca
desenvolvida por Buber nao se limita a um instante pontual no tempo, mas se encontra na
plenitude do agora, no reconhecimento do outro como um TU, no didlogo e na liberdade que
emergem da relagdo. O presente, nesse sentido, ndo ¢ mero intervalo entre passado e futuro,
mas um espago dindmico de atualizacdo do ser. Portanto, a presenca aqui entendida
apresenta-se como fundamento para a existéncia, pois ¢ condicdo de possibilidade para a
compreensdo do cotidiano, transformando cada encontro em um espaco privilegiado para a

auténtica realizagdo da pessoa humana.

4.2 Reciprocidade

A reciprocidade na filosofia buberiana se encontra em um lugar de privilégio
reflexivo, pois ¢ de fundamental importdncia para a concretude das relagdes e para a
manuten¢do da vida no cotidiano. Assim como Souza (2012) enfatiza, "relacionamento ¢
reciprocidade com o outro" (SOUZA, 2012, p.15), pois a reciprocidade s6 possui sua
efetividade com o movimento espontdneo de reconhecimento mutuo e da totalidade do outro
que se apresenta e entra em relagdo. Dessa maneira, o que se segue sdo algumas reflexdes que
buscam tangenciar a potencialidade da reciprocidade como um conceito fundamental da

filosofia da relagdo em Martin Buber.

Compreender, assim como Buber compreendeu, que a construcdo de relagdes
auténticas passa, necessariamente, pelo crivo da reciprocidade ¢ de fundamental importancia,
pois as relagdes nao podem se sustentar efetivamente pela instrumentalizacdo do sujeito,
tampouco pela sobreposicao de uma pessoa sobre a outra. Ao contrario, a reciprocidade esta
numa dinamica ética de abertura mutua, ndo se resume a um dar e receber, mas em algo vital
que diz sobre a vida das pessoas que entram em uma relagdo auténtica e, por isso, sao capazes
de se compreenderem e se reconhecerem como demasiadamente humanas. Afirma: "o homem
s0 pode ser compreendido na completude da relacao entre homem e homem, em reciprocidade

vital" (CARRARA, 2003, p.96).
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Da mesma maneira, Zuben (2008) ressalta que a reciprocidade proporciona a
compreensdo da imediatez da relagdo com as pessoas de maneira significativa. Para o
estudioso, o saber direto e a compreensdo mutua nao devem ser compreendidos de maneira
objetiva desvinculada da relagdo, mas, antes, ¢ na relacdo, como afirma Buber, que o Eu se
torna totalmente Eu. Eis o fundamento da reciprocidade. Para uma existéncia auténtica e firme
no chio da vida, as pessoas sdo convocadas pelo caminho da reciprocidade como via de
possibilidade para a relagdo e para a compreensao total e integralizante proposta por Buber.

Afirma:

A reciprocidade permite entender a imediatez da relagdo Eu-Tu. Na
verdade, essa relagdo ¢ um saber direto que ndo propicia um
conhecimento sobre o Tu nem sobre o proprio Eu da relagdo,
entendidos a maneira de uma entidade objetiva, desvinculados da relagéo.

Buber ¢ claro ao afirmar que o Eu se torna Eu na relagdo com o Tu.
(ZUBEN, 2008, p.105)

Buber, a partir da figura vegetal, apresenta as ilimitagdes da reciprocidade no campo
relacional, destacando que, mesmo que a planta ndo retribua ou reaja a agdo da pessoa
humana, tal perspectiva ndo significa que um outro tipo de reciprocidade ndo exista. O
filosofo se refere a uma reciprocidade que nao se limita a ser respondido, mas a compreender
que, na totalidade de todas as coisas, de todos os seres, de tudo aquilo que ¢ criado, existe ali
uma espécie de reciprocidade totalitaria, integral. Tal perspectiva, segundo a filosofia
buberiana, ¢ de dificil compreensdo, pois os habitos da pessoa humana podem ser um
empecilho para o reconhecimento da potencialidade relacional que ndo se encerra no ato da
relagdo com o TU, mas transpassa também o mundo natural, fazendo-se atualidade. Reflete o
autor:

A planta, como a concebemos, ndo pode reagir a nossa agdo sobre ela, ndo
pode "retribuir". Isto ndo significa, no entanto, que ndo participamos de
nenhuma espécie de reciprocidade. Embora ndo exista ai acéo ou atitude de
um individuo, existe, sem davida, uma reciprocidade do proprio ser, uma
reciprocidade que ndo € sendo o Ser. Aquela totalidade viva e a unidade da
arvore, que se recusam ao olhar mais perscrutador daquele que so6 se limita a
explorar mas que se oferecem aquele que diz TU, estdo presentes quando o
homem esta presente; ele permite a arvore manifesta-las e, pelo fato de ser, a
arvore as manifesta. Nossos habitos de pensamento nos dificultam
reconhecer que, aqui, algo suscitado pela nossa atitude, algo que vem do Ser,

se desperta e brilha diante de nds. Nesta esfera, o essencial ¢ nos entregar
livremente a atualidade que se nos oferece. (BUBER, 1979, p.144)

Nessa perspectiva relacional, a reciprocidade, como lembra Zuben (1979),
apresenta-se como uma marca da atualiza¢do que fundamenta o fenomeno relacional. Para o

estudioso, o "entre" coloca-se como uma categoria ontologica capaz de colocar no plano da
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existéncia os entes que se colocam no caminho relacional. Afirma: "reciprocidade ¢ a marca
definitiva da atualizacdo do fendmeno da relagdo. O ‘entre’ é assim considerado como a
categoria ontologica onde € possivel a aceitagdo e a confirmagao ontoldgica dos dois polos
envolvidos no evento da relagdo" (ZUBEN, 1979, p.XLVII). Assim sendo, repensar as
categorias da relacdo a partir da reciprocidade ¢ entender a dindmica da abertura e de
reconhecimento mutuo dos sujeitos, atores da reciprocidade e da atualidade frente a relagdo

auténtica, lugar privilegiado de manifesta¢ao e confirmacao dos seres.

O que configura a relagdo auténtica ndo sdo a quantidade das interagdes entre as
pessoas humanas, tampouco a instrumentalizagdo que limita os seres a partir do conhecimento
e da andlise. Zuben (1979) atribui o maior valor a efetividade da relacdo na reciprocidade,
pois, como se percebe, estar em relacdo ¢ um duplo movimento de reconhecimento e de
resposta que surge a partir do encontro dialdgico e do inter-humano. Afirma: "o critério de
maior valor repousa sobre a reciprocidade. Assim, a relacdo de maior valor existencial ¢ o
encontro dialogico, a relacdo inter-humana onde a invocagdo encontra sua verdadeira e plena
resposta" (ZUBEN, 1979, p.LIV). Nota-se, portanto, o real valor da reciprocidade como meio

e fundamento da relagdo auténtica.

Para Zuben (1979), Buber aprofunda a nogdo de reciprocidade vinculando-a a uma
¢tica, fora da nocdo de uma moralidade somente. A responsabilidade, tomada como um
projeto da pessoa humana a partir das suas vivéncias no cotidiano da vida, parece ao estudioso
mais um apelo do dialdgico, reflexdo da relagdo auténtica no chdo da vida. Afirma: " [...] a
responsabilidade como projeto do homem na historia de viver num nivel real e essencial da
vida humana ¢ a resposta ao apelo do dialdgico. A responsabilidade transcendendo o nivel
moral, para um nivel mais amplo, ¢ o nome ético da reciprocidade" (ZUBEN, 1979, p.LIX).
Nota-se um avang¢o de uma moralidade que, a partir da responsabilidade impelida pela pessoa
humana a partir da autenticidade relacional, desemboca em uma ética da reciprocidade, que
pretende reconhecer ndo s6 a pessoa humana e as formas das relagdes do inter-humano, mas

também toca de forma significativa os outros modos de relagdo, como visto anteriormente.

Nao se deve perder de vista que a reciprocidade ¢ uma agdo da pessoa humana, bem
como a palavra e a relacdo. Nesse sentido, para Zuben (1979), ¢ aqui que se localiza o
fundamento ontoldgico da relacdo do face-a-face. Em outras palavras, ¢ a pessoa humana que
¢ a fonte, raiz e fundamento ontoldgico, pois, sem ela, ndo € possivel a instauracdo da relacao

auténtica em todos os niveis: intersubjetivo, objetivo e transcendente. Afirma: "a palavra, a
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relacio, a reciprocidade sdo atos do homem. E no humano que devemos encontrar a raiz ¢ o
fundamento da ontologia do face-a-face" (ZUBEN, 1979, p.LXIII). Nota-se que a base
relacional estd na acdo da pessoa humana frente aquilo que se apresenta, seja o0 mundo, seja o

outro, seja o Absoluto.

A reciprocidade, longe de uma troca equilibrada entre os atores relacionais,
apresenta-se como fundamento que possibilita a produ¢do do sentido da vida para a pessoa
humana. Além disso, a verdadeira reciprocidade, na sua plenitude, encontra-se no fato de ser
acolhido e, como ¢ reciproco, também no fato de acolher. Assim sendo, a reciprocidade evoca
um peso na vida da pessoa humana, uma responsabilidade no ato de acolher e de ser acolhido.
Em outras palavras, a reciprocidade produz na pessoa humana um sentido para a vida que ¢
exigente, € por isso, torna-se um peso, a fim de que seu resultado seja uma efetividade no

cotidiano a partir da relacdo instaurada e produtora de uma ética integral. Reflete Buber:

Em primeiro lugar, toda a plenitude da verdadeira reciprocidade, do fato de
ser acolhido, de estar vinculado; sem que se possa, de algum modo, dizer
como ¢ feito aquilo a que se esta ligado e sem que esta ligagdo nos facilite a
vida - ela nos torna a vida mais pesada, porém mais pesada de sentido.
(BUBER, 1979, p.126)

Como foi percebido, a reciprocidade no pensamento desenvolvido por Martin Buber
apresenta-se como um fundamento relacional auténtico a partir do momento em que a pessoa
humana entra no processo de encontro, ndo como mera troca, mas como uma abertura que
conduz para o dado existencial. Além disso, percebe-se o apelo para o reconhecimento mutuo
por meio de uma ética que possibilita a pessoa humana uma visdo integral e profunda da
realidade vivida. Dessa maneira, a reciprocidade se apresenta como um peso da existéncia,
carregada de sentido, potencializando, assim, a procura por relagcdes mais profundas e

auténticas no chao da vida.

4.3 Dialogo

Dialogo, aqui compreendido a luz da filosofia relacional de Martin Buber, nao ¢
meramente a troca de palavras carregada de conteido realizada por pessoas, mas antes, um
evento que necessita de presenca, reciprocidade e abertura para o outro. Por sua vez, como
rememora Zuben (2008), "o dialégico ¢ para Buber a forma explicativa, por assim dizer, do

fendmeno inter-humano. O evento que acontece ‘entre’ o homem e seu confrontante se revela
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como palavra, didlogo". Observando tais perspectivas, o que se segue sdo algumas
formulagdes que pretendem apresentar importantes nogdes para a compreensdo do didlogo

como categoria da filosofia relacional de Martin Buber.

O didlogo estd vinculado diretamente a vida e a obra do autor, atuando como uma
dindmica indissoluvel que possibilita uma praxis e uma reflexdo que frutificam de forma
intensa a partir da existéncia no cotidiano. Além disso, ¢ possivel perceber que, ao se
compreender o didlogo proposto por Martin Buber, ¢ também a condigdo de possibilidade
para a compreensdo da sua obra na integralidade. Para Zuben (1979), "de fato, ‘didlogo’ ¢
uma categoria que pode servir de via de acesso a compreensdo da obra de Buber. ‘Didlogo’ foi
o tipo de compromisso de relagdo que a vida e a obra deste autor selaram entre si" (ZUBEN,
1979, p.XIX). Também, "Buber propde ao homem a realizagdo da vida dialogica, uma
existéncia fundada no dialogo" (idem, p.LVIII). Em outras palavras, o discurso da filosofia
buberiana tem seu fundamento no didlogo e, por meio dele, a legitimidade das agdes da
pessoa humana pode balizar os modos de ser e viver no mundo, tal qual como ele se

apresenta, cheio de complexidades.

A vida humana ¢ o lugar efetivo para a construcdo de filosofias, experiéncias e
encontros capazes de mudar significativamente a vida dos sujeitos. O encontro com o
absoluto, para Buber, parece ser mais um desses encontros em que a transformacao da vida
dos sujeitos se faz presente pela totalidade apresentada na relagdo. Lembra Carrara que
"devido ao seu carater dialdgico, a vida humana se abre ao absoluto, dada a impossibilidade
de se encontrar um ser que ¢ total em si mesmo, mas o estar junto permite experienciar o
ilimitado" (CARRARA, 2003, p.89). Experienciar o ilimitado no chdo da vida faz produzir na
pessoa humana uma busca dialogal para além do absoluto, pois, uma vez experienciado aquilo
que nao se pode limitar (o absoluto), a vida, na sua concretude e cotidiano, se transforma em
desafios dindmicos e proporcionadores de encontros dialogais que rememoram a relacdo

auténtica.

Zuben (2008) destaca que a perspectiva do "principio dialdégico" tem forte influéncia
sobre as formulag¢des advindas das varias dimensdes da vida, como a educagdo, a politica € o
estudo sobre religido, proposicdes presentes nas reflexdes de Martin Buber. Explica o
estudioso que "Buber orientou suas reflexdes sobre o ‘principio dialdgico’, publicando-as em
intima conexdo com a concretude da vida em didlogo, no campo da psicoterapia, da educagio,

da filosofia social e do estudo da religido, em especial o judaismo" (ZUBEN, 2008, p.88).
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Nota-se, mais uma vez, o quanto o cotidiano ¢ fruto de reflexdes substanciais sobre as
categorias que organizam ¢ moldam o modo de ser e de viver da pessoa humana, sobretudo

quando balizadas pelo didlogo auténtico e atento as dinamicas da vida.

O diadlogo genuino proposto por Buber carrega fortes exigéncias, como ressalta
Carrara (2003): "condi¢do indispensavel para um didlogo real ¢ a legitimidade do que alguém
tem para dizer, isto €, alguém tem de falar o que realmente tem em mente, superando toda
aparéncia. [...] E preciso a prontiddo para se partilhar com os outros" (CARRARA, 2003,
p.88). O chao da vida exige da pessoa humana a prontiddo necessaria para partilhar o
cotidiano com todas as suas problematicas e desafios, que as tessituras tdo complexas e reais
exigem. Para que isso ocorra de forma legitima, a aparéncia deve ceder lugar ao verdadeiro
didlogo, que demonstra e mostra a verdadeira face da realidade de cada pessoa humana que se

coloca no processo dinamico da vivéncia auténtica das relagoes.

A natureza auténtica do didlogo em Buber perpassa a no¢do de comunicagdo, que €
entendida para além das palavras, conversas e discussoes entre pessoas. Para o filésofo, a
verdadeira conversacao se encontra na qualidade do encontro e em uma linguagem que
transcende as limitacdes e barreiras cognitivas. Ademais, a linguagem entendida por Buber
possui a potencialidade de renunciar a toda e qualquer mediagdo sem perder seu carater
comunicativo, expressando assim, a abertura necessaria dos atores relacionais. Tal perspectiva
revela implicagdes profundas sobre a linguagem e comunicagdo na filosofia buberiana, que

tem seu cerne na efetividade das relagdes entre as pessoas. Explicita filosofo:

Assim como mais ardoroso falar de um para o outro ndo constitui uma
conversacdo (isto ¢é mostrado claramente naquele Esporte estranho,
denominado com justica de discussdo, de fragmentagdo, praticado por
pessoas razoavelmente dotadas de intelecto), assim, por sua vez, uma
conversacdo ndo necessita de som algum, nem sequer de um gesto. A
linguagem pode renunciar toda mediagdo de sentidos e ainda assim ¢
linguagem. (BUBER, 1982, p.35)

Na mesma esteira reflexiva, Buber (1982) demonstra a possibilidade do didlogo sem,
necessariamente, a presenga dos signos, norteadores de uma comunicacdo e¢ de uma
linguagem ja conhecida. Além disso, é possivel notar que o didlogo transcende as barreiras do
captavel e do objetivo, do compreensivo e da expressdo. Em outras palavras, o didlogo ainda
possui sua efetividade fora dos limites convencionais da comunicagdo, pois manifesta-se
como um evento real, vivido e presente na realidade cotidiana. Tal justificativa encontra-se no

conhecimento intimo advindo da abertura da pessoa humana frente ao didlogo que se instaura
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no chdo da vida, mesmo que possa ser representado pelos signos, mas ndo dependa deles para

se efetivar. Afirma Buber:
Dialogo humano pode existir sem o signo, apesar de ter neste, isto €, no som
e no gesto, a vida que lhe € propria a letra pertence ao campo do signo
somente em casos especiais, como por exemplo numa reunido, quando os
amigos fazem circularem entre si, pela mesa, notas descrevendo o clima
reinante; esta existéncia sem signo, todavia, ndo tem forma objetivante
captavel. Por outro lado, um elemento de comunicagdo por mais intimo que
seja parece pertencer a sua esséncia. Mas, nos seus momentos mais elevados,
o didlogo transcende também estes limites. Ele se completa fora dos
contetidos comunicados ou comunicdveis, mesmo 0S mais pessoais; ndo se
completa, no entanto, ndo acontecimento "mistico", mas sim no
acontecimento que € concreto no sentido estrito da palavra, totalmente

inserido no mundo comum aos homens e na sequéncia temporal concreta.
(BUBER, 1982, pp.36-37)

Ao demonstrar um exemplo de didlogo entre um cristdo e um judeu, que mantém em
suas vidas uma visdo de mundo propria, Martin Buber apresenta uma transformacao
significativa desse encontro entre pessoas. Embora as pessoas envolvidas no didlogo
exemplificado pelo autor pertencam a tradigdes diferentes e possuam uma forma Unica de
viver a concretude da vida, ainda assim, a perspectiva dialdgica emerge sobre elas, revelando
e desvelando o que ¢ mais humano. A partir desse momento, nenhuma opinido, impressao,
preconceito e conceito norteador mais existem; o que resta ¢ o fato da concretude dialogal
emergida por meio da abertura e do reconhecimento intersubjetivo. Assim sendo, "[...] nesta
transformagao realizou-se o dialdgico. Opinides desapareceram, aconteceu fisicamente o fato

concreto" (BUBER, 1982, p.38).

Como visto, o dialogo ndo se restringe a mera comunicacao. Também, segundo Buber,
nao se limita a dindmica de ir e vir das pessoas em seu cotidiano, mas tem seu fundamento em
um comportamento das pessoas em uma-para-com-a-outra. Em outras palavras, refere-se a
capacidade da pessoa humana, baseada em uma postura existencial, que se insere no voltar-se
para aquele ou aquela que se apresenta. Além disso, a reciprocidade aparece aqui como uma
acdo anterior, que remete a uma abertura entre pessoas no ato da relagdo. Ou seja, ndo se trata
apenas de um fluxo continuo de encontros entre pessoas, mas uma reciprocidade continua que
fundamenta tais encontros no cotidiano da vida, exprimindo assim a constitui¢ao legitima do
dialégico. O convite de Martin Buber é claro e expressivo: o didlogo e o encontro entre
pessoas devem estar profundamente enraizados na logica do voltar-se para o outro, numa

abertura continua a reciprocidade da relagao. Afirma o filoésofo:
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O dialoégico néo se limita ao trafego dos homens entre si; ele é — assim que
demonstrou ser para n6és — um comportamento dos homens
um-para-com-o-outro, que ¢ apenas representado no seu trafego. Assim
sendo mesmo que se possa prescindir da fala, da comunicagdo, a contudo um
elemento que parece pertencer indissoluvelmente A constitui¢do minima do
dialogico, de acordo com seu proprio sentido: a reciprocidade da agdo
anterior. Dois homens que estdo dialogicamente ligados devem estar
obviamente voltados um para o outro; devem, portanto, — ¢ ndo importa com
que medida de atividade ou mesmo consciéncia de atividade — ter se voltado
um para o outro. (BUBER, 1982, pp.40-41)

A palavra dirigida e os signos que sustentam, de algum modo, a comunicacdo e o
didlogo entre as pessoas, segundo Buber, ndo devem ser encarados como uma realidade
extraordinaria. Ao contrario, € no cotidiano da vida que tais categorias aparecem. Entretanto,
o filésofo chama a atencdo para o fato de que, sem presenca no cotidiano e na realidade
vivida, a pessoa humana ndo consegue atingir tal singularidade no chao da vida. Em outras
palavras, ¢ necessaria uma presenga constante e atenta a realidade para que o didlogo alcance
a efetividade da relacdo no cotidiano. Afirma o filésofo:

Os signos da palavra dirigida alguém ndo sdo algo de extraordinario, algo
que se destaca da ordem comum das coisas; sdo justamente o que se passa de
tempo em tempo, justamente o que se passa de qualquer maneira, nada lhes é
acrescentado pela palavra dirigida. As ondas do éter vibram sempre, mas, na

maioria das vezes, estamos com 0s nossos receptores e desligados. (BUBER,
1982, p.43)

A concretude do mundo se revela na criagdo e na responsabilidade mutua, que garante
a integralidade da existéncia de tudo aquilo que habita a realidade. Tal afirmacao se sustenta a
partir da logica de que o mundo e a realidade nao sdo abstragdes distantes da concretude da
vida. Para além disso, o mundo dito "externo" ¢ rompido pela l6gica buberiana da concretude.
Afirma: "o nome verdadeiro da concretude do mundo é: a criacdo confiada a mim, confiada a
cada ser humano. Dentro dela nos sdo dados os signos da palavra que nos ¢ dirigida"
(BUBER, 1982, p.46). Nota-se que Buber convida cada pessoa a perceber na concretude uma
responsabilidade compartilhada, em uma postura ativa de um didlogo que ndo se encerra na
pessoa-humana-com-a-pessoa-humana, mas que ¢ capaz de se estender a integralidade da

realidade, manifestada nos signos e na palavra dirigida no cotidiano da vida.

A perspectiva de Martin Buber acerca da religido reside na logica da concretude da
vida vivida. Para o autor, as praticas religiosas, como a prece, s6 t€m seu sentido quando
imbricadas no cotidiano e no engajamento profundo dos desejos da pessoa humana em viver a
autenticidade de sua cosmovisdo na realidade. Além disso, nota-se que o chamado divino

possui implicagdes diretas no cotidiano, manifestando-se em uma responsabilidade existencial
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a partir da instauragdo da relacdo com o divino. Mais que um chamado para uma plenitude
sem compromisso, a reivindicagdo que surge a partir da relagdo com o transcendente é para
um vinculo estreito, que tem seu fundamento numa comunhao de vida, religido, cotidiano e

responsabilidade na realidade vivida. Reflete Buber:

Ha também aqui espago para as mais altas formas da religido. Como quando
tu rezas e com isto ndo te afastas desta tua vida, mas pelo contrario, ¢
justamente na prece que o teu pensamento se refere a ela, nem que seja
apenas para entrega-la . e, assim também em maldito e nos surpreendente,
quando, de cima, ¢ chamado, é requisitado, eleito, investido de poderes,
enviado; € ativo com esse teu pedago de vida mortal, que isso diz respeito,
este instante ndo esta disto excluido, ele se apoia naquilo que se foi ¢ a cena
ao que ainda resta por Viver; tu ndo €s engolido por uma Plenitude Sem
Compromisso, tu és reivindicado para um vinculo de uma comunhao.
(BUBER, 1982, p.47)

O verdadeiro viver no dialdgico proporciona a pessoa humana uma descoberta da
unidade vivida. Em outras palavras, ndo existe uma separagdo entre a vida cotidiana e a vida
em contemplacdo; ambas podem acontecer simultaneamente na realidade a partir da ideia de
unicidade de todas as coisas. Tal nogdo faz emergir sobre a pessoa humana uma resposta,
mesmo que "vacilante", frente as relagdes que ocorrem no cotidiano a cada encontro, seja com
o outro, com o mundo ou com o transcendente. Dessa maneira, nota-se uma estreita e
indissoluvel relagdo entre a vida dialdgica efetivamente auténtica e verdadeira e o cotidiano,
como possibilidade de descoberta da unidade e da comunhdo daquilo que existe no chao da
vida, na propria realidade. Afirma:

"[...] O homem que vive dialogicamente conhece, ele também, uma unidade
vivida. E esta justamente a unidade da vida que, uma vez verdadeiramente
conquistada, ndo se rompe mais por transformagdo alguma, ndo ¢ mais
rasgada em dois, em vida cotidiana da criatura e em "deificadas" horas de
exaltagdo; ¢ a unidade sem lacunas sem ocultamento, da perseveranga na

concretude, em que a vida a palavra e em que ¢ permitido gaguejar uma
resposta." (BUBER, 1982, p.60)

Ao fim da reflexdo, nota-se que o pensamento dialégico de Martin Buber ¢ permeado
por uma evocagao que impele a pessoa humana a uma constancia no cotidiano, bem como a
compreensdo de que a comunicagdo ¢ o didlogo ndo se limitam a signos e a interagdes
superficiais no chio da vida. Ademais, a vida dialdgica impulsiona a pessoa humana para uma
postura de responsabilidade e compromisso por meio da concretude da vida e no
reconhecimento de uma integralidade que une praxis e reflexdo. Por fim, a experiéncia

dialégica conduz a uma unidade vivida, superando a separagdo entre o cotidiano ¢ a
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contemplagdo, promovendo uma comunhdo auténtica com o outro, com o mundo € com o

transcendente.

4.4 Cotidiano: Fundamento Relacional

Como foi percebido, até o presente momento, neste itinerario em que se retoma a vida
e a filosofia de Martin Buber, o cotidiano se apresenta como substrato firme, necessario e
fundamental para o caminho do homem no chao da vida. O cotidiano, para além da concepgao
de lugar e espaco onde a vida ocorre, em Buber, parece ser mais profundo, complexo e rico,
pois tal nocao € exigente e impde a pessoa humana uma responsabilidade e uma postura frente
a vida que acontece. Assim sendo, a partir dessa percep¢do, o que se segue sdo algumas
contribuicdes da filosofia buberiana a partir das nogdes que configuram esse cotidiano e que

dele/nele se fazem condicao de possibilidade para o bem viver.

Zuben (1981) ressalta que, para Buber, a situagdo cotidiana ¢ aquela em que a pessoa
humana, a partir do momento da sua existéncia e, pelo simples fato de existir, ja se encontra
em relacdo com o mundo. A consequéncia de existir ¢ defrontar-se cotidianamente com o
mundo ao seu redor e, posteriormente, a pessoa humana desenvolve e estabelece vinculos
relacionais que modulam e moldam as formas de se relacionar, seja com o mundo, com os
outros e/ou com o transcendente. Assim sendo, nota-se que o cotidiano ndo ¢ somente um
espaco dotado de trivialidades, mas, antes, ¢ visto e percebido, a partir da filosofia buberiana,

como campo essencialmente propicio a manifestacao da relacao pela pessoa humana. Afirma:

Buber parte de um postulado primeiro que podemos chamar de "situagdo
cotidiana", significando, com isso, que cada homem pelo simples fato de
existir, defronta-se com o mundo, estabelecendo assim um vinculo de
correlacdo que ira caracterizar seu proprio modo de ser. (ZUBEN, 1981,

p-25)

Dessa maneira, "a 'situagdo cotidiana' nada mais ¢ do que a relagdo que une o homem
ao mundo ao ser proferida uma ou outra palavra-principio. A relacdo nao ¢ uma propriedade
do homem, mas um evento que acontece entre o homem e o que lhe estd em face" (ZUBEN,
1981, p.25). Fica em evidéncia que a relacdo ndo ¢ uma caracteristica pertencente a pessoa
humana, mas que ocorre com a pessoa humana. Além disso, nota-se que a situagdo cotidiana ¢

o lugar privilegiado para a efetividade relacional. Ressalta-se, portanto, a dinamica relacional
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que ndo se limita a um dado essencialista, tdo pouco natural, mas apresenta-se como um

processo na vida e no cotidiano.

Vale reforgar, assim como Souza (2012), que o compromisso das reflexdes e
formulagdes propostas por Martin Buber, antes de tudo, ¢ com a vida. Afirma o autor: "o
compromisso de sua reflexdo ¢ com a vida. Ele deposita grande fé no humano
(Menschensein); por isso, esfor¢a-se no relacionamento humano e no encontro com o outro"
(SOUZA, 2012, p.04). A vida compartilhada no cotidiano surge a partir do encontro e da
relagdo que as pessoas efetivam no chdo da vida. Portanto, o cotidiano aparece como lugar
privilegiado para as vivéncias auténticas, capazes de conduzir o humano no itinerario para a
realizacdo do sentido da vida, explorando suas potencialidades e criando um sentido

existencial a partir da esperan¢a na comunidade e na pessoa humana.

Para a vivéncia e permanéncia da pessoa humana no cotidiano, segundo Buber, uma
responsabilidade relacional deve ser alcada como condi¢do para a efetivacdo da relagdo.
Dessa maneira, a responsabilidade ndo deve ser evocada como sendo algo abstrato,
desvinculado da realidade concreta, da dinamica cotidiana; antes, como algo tdo enraizado na
vivéncia da pessoa humana que faz responder aos anseios e problematicas que surgem a partir
do proprio cotidiano. "Buber situa o problema da responsabilidade imediatamente ao nivel da
vida vivida. Ele ndo a aborda ao nivel de uma ética autonoma de um 'dever' abstrato. Na
realidade, a vida humana ¢ vivida em situagdes concretas de relagdes inter-humanas"
(ZUBEN, 1981, p.28). Ademais, a responsabilidade genuina se encontra na capacidade da
pessoa humana em responder verdadeiramente ¢ de forma efetiva aos anseios da vida vivida,
onde pulsa o que ¢ mais humano, no limiar das relagdes, no cotidiano como potencialidade de

bem viver. Afirma o autor:

O conceito de responsabilidade precisa ser recambiado, do campo da
ética especializada, de um ‘dever’ que flutua livremente no ar, para o
dominio da vida vivida. Responsabilidade genuina s6 existe onde existe
o responder verdadeiro. (BUBER, 1982, p.49)

Nessa mesma perspectiva, Zuben (2008) percebe que a responsabilidade possui um
contexto e, como nota na filosofia buberiana, tal contexto se encontra na propria dindmica da
vida humana, em suas bases, em seus fundamentos. Afirma: "o contexto da responsabilidade,
no seio do encontro dialdgico, ¢ instituido por aquilo que Buber denomina os movimentos
fundamentais da vida humana" (ZUBEN, 2008, p.106). Parece, ao estudioso, que a

responsabilidade tem sua efetividade a partir das dinamicas pertencentes a vida da pessoa
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humana, resultando assim em uma dimensdao que nunca estard pronta (pois ¢ dinamica), bem

como a pratica responsavel emerge a partir da vida compartilhada, do cotidiano.

Nota-se a partir disso, mais uma vez, que a filosofia buberiana ¢ a propria vida sendo
auto-condutora e produtora das suas proprias formulagdes. O cotidiano, sendo o lugar para a
efetividade da vida, se mostra, como percebe Souza (2012), algo que precede o cognoscitivo,
pois deve-se priorizar a vivéncia e o chdo da vida. Afirma: "a filosofia de Buber ¢, portanto,
uma vivéncia que se vive entre — e que precede o cognoscitivo" (SOUZA, 2012, p.07). E
significativo perceber que tal perspectiva reforca a ideia do cotidiano como fundamento da
relacdo, pois a dindmica entre vivéncia (cotidiano) e cognoscitivo (filosofia) faz emergir uma
logica que privilegia uma vivéncia direta das relagcdes que sdo a base para uma teoria que, por

se fundamentar na vida, pode-se reconhecer sua efetividade.

Vale dizer que a obra buberiana esta intrinsecamente ligada a perspectiva cotidiana e
dialégica que, para Zuben, Buber teve uma preocupagdo pautada em um encontro expressivo
das suas obras com o seu leitor, quase um convite para um didlogo que ndo se encerra nas
paginas escritas, mas que possui ressonancias no chdo da vida. Nesse sentido, evidencia-se
que a validade das suas formulacdes e filosofias ndo se limita as suas obras baseadas em
argumentos estritamente logicos e irrefutdveis, mas, ao contrario, suas obras apresentam-se
aos leitores como um convite ao envolvimento direto no cotidiano e nas relagdes com o outro,

com o mundo e com o transcendente. Argumenta:

Sua preocupagdo sempre foi manter conversagdo com seu leitor,
relacionar-se dialogalmente com ele; tratar com seu semelhante de coisas
comuns da vida cotidiana. A eficacia ou a prova de validade de suas
afirmacdes se fundem, em ultima analise, na ressonancia entre tais
afirmagdes e a experiéncia da vida cotidiana que o préprio leitor pode
descobrir nas obras de Buber. (ZUBEN, 1981, p.24)

Zuben (1979) destaca que a filosofia desenvolvida por Martin Buber nunca esteve em
um isolamento académico, tampouco se distanciava do mundo tal como ele se apresentava.
Afirma: "esta plenitude no didlogo caracterizava a propria postura intelectual de Buber, pois
ele nunca se desligava do mundo, e suas ideias nunca eram excogitadas numa reclusido
académica. Ele viveu plenamente as tarefas do mundo tais como elas se lhe apresentavam"
(ZUBEN, 1979, p.XV). Nota-se que a vivéncia de Buber, transpassada pela vida e
transformada em uma filosofia palpavel e palatdvel, demonstra uma concretude e uma
coeréncia de vida, seja na academia, lugar de produ¢do e desenvolvimento de conhecimento,

seja no proprio cotidiano, lugar de efetividade filosofica e relacional.
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Como visto, e aqui reforcado, a unicidade presente na dindmica filoséfica e da vida
vivida sdo a base e o fundamento da no¢ao de relagdo desenvolvida por Buber. Além disso,
vale ressaltar que, para o filésofo, "o contetdo vivido da experiéncia humana, em todas as
suas manifestacdes, vale mais que qualquer sistematiza¢do conceitual" (ZUBEN, 1979,
p-XX). Nesse sentido, a abordagem de Martin Buber privilegia sempre a vida e o cotidiano,
palco indissociavel e fonte de toda a reflexdo, de todas as acdes, de toda dinamica que

sustenta a pessoa humana por meio de um sentido totalmente concreto: a relacao.

Martin Buber, por meio da sua obra e vida, a partir da esperanca e da fé na pessoa
humana, incentiva de forma significativa a integracdo que possa suprir os desafios e
problematicas advindas do cotidiano da vida. Além disso, seu exemplo e seu legado inspiram
e fazem refletir sobre as demandas contemporaneas acerca do mundo, do outro e do
transcendente, sobretudo para aqueles e aquelas que acreditam também na potencialidade da
pessoa humana, do cotidiano e da relagdo. Dessa maneira, sua filosofia e pensamento se
tornam um convite para uma efetividade no chao da vida a partir de uma ética responsavel

que privilegie a pessoa humana. Relembra Zuben (1979):

A profunda esperanga e fé no homem presentes em sua obra e em sua vida,
incentivaram Buber a langar, exatamente através da obra e da vida, um apelo
que se concretizou como uma voz, um dialogo, um testamento legado a
todos nos que estamos realmente preocupados com a sorte do homem.
(ZUBEN, 1979, p.LXVIII)

A filosofia desenvolvida por Martin Buber, como se percebeu durante este itinerario,
evidencia o cotidiano como fundamento relacional que norteia e sustenta a existéncia. A
relacdo, por sua vez, ndo se apresenta como uma mera propriedade da pessoa humana, mas
como um evento que se manifesta no encontro com o mundo, com o outro € com o
transcendente. Além disso, a categoria de responsabilidade ndo se localiza a partir de uma
perspectiva abstrata, ao contrario, convoca a pessoa humana para uma imersao na vida vivida
a partir das relagdes concretas e auténticas. Portanto, a obra e a filosofia buberiana se
apresentam como um convite ao didlogo e a constru¢do de uma ética responsavel, integral,
totalmente baseada na esperanca na pessoa humana e na potencialidade transformadora das

relagdes cotidianas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A partir do itinerdrio aqui desenvolvido, ¢ possivel perceber a profunda e indissoluvel
influéncia do hassidismo no pensamento de Martin Buber, sobretudo no que se refere a nocao
de relagdes auténticas, a dindmica entre o mundo e o sagrado, e a unicidade relacional. A
filosofia buberiana propde e reflete, a partir do movimento hassidico, a importancia do
cotidiano como espago privilegiado de encontro e de transformacgao, resultando, assim, em um
vinculo indissociavel entre a espiritualidade estusiasmada e a vida em sua concretude. A
proposta de Buber, como notadamente se percebe, ndo visa a superacao do humano pelo
proprio humano, mas o reconhecimento de sua integralidade e da potencialidade relacional
que molda sua existéncia no cotidiano da vida, nas relacdes presentes € em uma

espiritualidade enraizada nas veredas da vida.

Evidenciou-se também que a relacdo da pessoa humana com a realidade nao possui
uma essencialidade sagrada e/ou profana, mas, a partir das vivéncias e atribuigdes da pessoa
humana sobre os espagos de encontro e de relagdo, sua percep¢do do sagrado e do profano
emerge como resposta as divisdes e cismas que ameacam a integralidade da vida no cotidiano.
Buber rompe com a ldgica essencialista do sagrado e do profano e sugere que o cotidiano,
quando vivido autenticamente, torna-se uma via de santificagdo do mundo e reafirma a
condi¢do de possibilidade de uma vida santificada pela presenga. A experiéncia religiosa, para
o filésofo, ndo se restringe a momentos pontuais de contato com o divino, mas, ao contrario,
manifesta-se na propria dinamica da vida e incide sobre a pessoa humana uma noc¢ado de
completude e de integralidade com tudo que existe a partir das centelhas divinas. Nesse
sentido, a proposta de uma vida em Deus em Buber demonstra-se exigente, pois implica uma
tomada de consciéncia e de postura diante da vida e das relagdes, na medida em que exige um
compromisso constante com a autenticidade e a presenga sempre constante do divino no chao

da vida.

A trajetéria pessoal de Martin Buber se amalgama com sua filosofia, evidenciando
assim a importancia da experiéncia vivida na constru¢ao do seu pensamento. Sua familia, seus
encontros ¢ suas influéncias religiosas e espirituais moldaram suas concepgdes sobre o
encontro, sobre a alteridade e sobre a autenticidade. Assim sendo, percebe-se que, para Buber,
0 encontro ndo ¢ um conceito abstrato, tampouco um mero evento que une pessoas, mas uma

realidade concreta que se renova a cada instante a partir da relagdo auténtica que ocorre no
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cotidiano da vida. Além disso, ¢ possivel destacar a importancia do cotidiano como o espago
privilegiado por exceléncia onde as relacdes se desenvolvem e se aprofundam, tornando-se

assim, condi¢ao de possibilidade para a transformagao da pessoa humana na realidade vivida.

Nota-se também que a filosofia buberiana possui uma dimensdo que une praxis e
reflexdo em duplo movimento, rompendo as fronteiras e desafiando a filosofia tradicional. Por
isso, Martin Buber ¢ considerado um fildsofo atipico. Sua ontologia relacional ¢ uma resposta
as exigéncias da vida concreta, propondo um pensamento que prevé uma efetividade da
pessoa humana na realidade vivida. A autenticidade e a responsabilidade que emergem e
fundamentam a relacdo auténtica no cotidiano convocam cada pessoa a tomar uma postura
ética que transcende a mera formalidade conceitual e se manifesta na vida, no evento do
encontro. Portanto, a filosofia que Buber propde, quando percebida a partir dessa intrinseca
relagcdo entre vida e reflexdo, praxis e teoria, filosofia e chao da vida, tem a potencialidade de

fazer brotar no cotidiano e na pessoa humana uma responsabilidade carregada de sentido.

A nog¢do de palavra-principio, ponto central no pensamento de Buber, evidencia com
profundidade a estrutura fundamental da existéncia humana: a relagdo. Os pares EU-TU e
EU-ISSO nao sao apenas categorias linguisticas, mas modos de ser e de viver que determinam
a qualidade das relagdes e da experiéncia humana no cotidiano. Enquanto a relagdo EU-TU se
caracteriza pela reciprocidade e pela presenga constante (intersubjetividade), a relagdo
EU-ISSO se orienta pela funcionalidade e pela instrumentalizacdo (objetividade). Nao
obstante, ambas as relagdes sao indispensaveis para a constituicdo da pessoa humana, sendo
assim, faz-se necessario encontrar um equilibrio que permita a vivéncia auténtica sem cair na
alienag@o ou na objetificacdo do outro e do mundo. Assim sendo, Martin Buber apresenta uma
reflexdo que nado s6 delineia e desenvolve uma teoria sobre as relagdes, mas também orienta
uma praxis capaz de ressignificar a existéncia no cotidiano da vida por meio da relagao

auténtica.

A relacdo EU-TU, percebida ao longo desse itinerario, se apresenta como um modelo
de autenticidade e de integralidade, constituindo assim, um fundamento essencial para a
compreensdo da intersubjetividade em Martin Buber. A partir dessa perspectiva, a relagao
entre as pessoas ndo se reduz a uma troca, tampouco ¢ carregada de interesses, mas
configura-se e estrutura-se como um espago de transformagdo mutua, reafirmada na presenca

do outro e reconhecida em sua totalidade, enfim, o cotidiano em toda a sua complexidade.
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Destarte, a filosofia de Buber se apresenta e pretende instaurar um convite sempre dindmico

para uma vivéncia plena das relacdes.

Posteriormente, como visto, a relagdo EU-ISSO revela-se necessaria para a
experiéncia e o aprimoramento das ac¢des da pessoa humana. O mundo objetivo, ao ser vivido
com equilibrio e discernimento, torna-se um campo fértil e singular para a busca da vida boa,
desde que ndo se transforme em um espago de alienacdo ou de instrumentalizacdo das
relagdes. Buber enfatiza e faz um alerta para o perigo que reside na permanéncia nesse modo
de relagdo, pois tal relacdo pode afastar a pessoa humana de sua vocacgdo relacional e
espiritual no chdao da vida. Assim sendo, nota-se que a proposta buberiana reside na
compreensdo de que a verdadeira plenitude se encontra na justa medida entre a experiéncia do
ISSO e a vivéncia do TU, permitindo a pessoa humana alcangar uma existéncia mais integral,

auténtica e significativa no cotidiano.

No desenvolvimento da relagdo EU-TU Eterno, percebe-se o carater central que essa
dimensdo assume na filosofia de Buber. O relacionamento com o Absoluto ¢ compreendido a
partir da filosofia buberiana como a propria base para todas as outras relagdes. A vivéncia do
sagrado, portanto, coloca-se como uma experiéncia que permeia a totalidade da existéncia e
faz frutificar um novo modo de ser na pessoa humana. Os paradoxos dessa relagdo, a saber:
exclusividade e inclusividade, dependéncia e liberdade, apontam para a necessidade de uma
sintese que integre as dimensdes humanas em uma unidade viva e dinamica. Dessa forma,
percebe-se que o filosofo inaugura uma nova maneira de conceber a relagdo com o
transcendente, que se fundamenta na experiéncia relacional e no sentido encontrado na vida

cotidiana.

Por conseguinte, a relagdo com o TU Eterno exige do ser humano uma postura
auténtica e comprometida, pois a presenca e a responsabilidade adquiridas nessa relacao
incidem sobre a pessoa humana um modo de ser e de viver no mundo. Essa relacao
expressa-se a partir de uma vivéncia transformadora que reconfigura a existéncia e a insere
em uma dindmica de acado e ética. A religiosidade, para Buber, se traduz em uma praxis que se
manifesta no cotidiano, tornando-se um caminho para a constru¢ao de uma vida mais plena e
significativa por meio da instauragao da relagdo com o transcendente, com as pessoas € com o
mundo. Por assim dizer, a filosofia buberiana convida a integracdo das categorias de teoria e
pratica, religiosidade e vida, exigéncia e ética, evidenciando, portanto, a indissolubilidade e

completude desses elementos na existéncia auténtica e no chao da vida.
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A nogao de presenga, como demonstrado, ocupa um lugar significativo no pensamento
de Buber. A presenca nio se restringe a um instante no tempo € no espaco, mas representa
uma atitude existencial que se manifesta na relagdo, no encontro e na responsabilidade que
flui a partir da relagdo instaurada. Nesse sentido, a presenga se torna a base para a constru¢ao
da pessoa humana, permitindo que cada encontro se torne um espago privilegiado para a
realizacdo auténtica e a construcdo de sentido que sustentam os pilares da vida. Para Buber, o
didlogo apresenta-se como um principio fundamental da existéncia, no qual a reciprocidade e
a abertura ao outro demonstram uma potencialidade para a constru¢do de relagdes genuinas e

transformadoras, capazes de criar sentido existencial e basilar para a pessoa humana.

A filosofia de Martin Buber se estabelece como uma proposta que transcende a
filosofia tradicional e se insere no cerne da vida vivida como uma resposta as demandas
cotidianas. Sua abordagem ontologica relacional evidencia a importancia do cotidiano como
espaco de construgdo, transformagdo e existéncia para os entes, na medida em que a relagdo ¢
acontecimento que se manifesta no encontro com o outro, com o mundo € com o
transcendente. A ética da responsabilidade, talvez o elemento mais exigente notado neste
trabalho, emerge desse pensamento € convoca cada pessoa a uma vivéncia mais auténtica e
comprometida com a realidade vivida, com a poténcia transformadora das relagdes cotidianas
e com o fluxo continuo das reciprocidades. Assim sendo, a filosofia buberiana permanece um
convite aberto ao didlogo e a constru¢do de um mundo pautado na autenticidade e na

responsabilidade relacional.
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