Universidade Federal de Juiz de Fora
Pos-Graduacado em Ciéncia da Religido

Doutorado em Ciéncia da Religido

Ana Luiza Gouvéa Neto

“ALGUMAS PAGINAS, EU ACHO QUE A GENTE TEM QUE ARRANCAR”:
CONTINUIDADES E RUPTURAS ENTRE O DISCURSO OFICIAL
ASSEMBLEIANO E A AUTORREPRESENTACAO DE FEMININO

Juiz de Fora
2019



Ana Luiza Gouvéa Neto

“Algumas paginas, eu acho que a gente tem que arrancar”:

continuidades e rupturas entre o discurso oficial assembleiano e a

autorrepresentacado de feminino

Orientadora: Profa. Dra. Elisa Rodrigues.

Tese de Doutorado apresentada ao
Programa de Pdés-graduacdo em Ciéncia
da Religido, Instituto de Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Juiz
de Fora, area de concentracdo Religido
Sociedade e Cultura, como requisito
parcial a obtencdo do titulo de Doutora

em Ciéncia da Religido.

Juiz de Fora

2019



Ficha catalografica elaborada através do programa de geragdo automadtica da Biblioteca Universitdria da

UFJF,

com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

Gouvéa Neto, Ana Luiza.

“Algumas paginas, eu acho que a gente tem que arrancar" :
continuidades e rupturas entre o discurso oficial assembleiano e a
autorrepresentacdo de feminino / Ana Luiza Gouvéa Neto. -- 2019.

218 f. il

Orientadora: Elisa Rodrigues

Tese (doutorado) - Universidade Federal de Juiz de Fora,
Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de Pds-Graduagdo em
Ciéncia da Religi&o, 2019.

1. Assembleia de Deus — Missdes. 2. Mulheres. 3. Género. 4.
Judith Butler. 5. Pierre Bourdieu. I. Rodrigues, Elisa, orient. 1l.
Titulo.




Ana Luiza Gouvéa Neto

“ALGUMAS PAGINAS, EU ACHO QUE A GENTE TEM QUE ARRANCAR”:
continuidades e rupturas entre o discurso oficial assembleiano e a

autorrepresentacao de feminino

Tese de Doutorado apresentada ao
Programa de PoOs-graduacdo em Ciéncia
da Religido, Instituto de Ciéncias
Humanas, Universidade Federal de Juiz
de Fora, area de concentracdo Religido
Sociedade e Cultura, como requisito
parcial a obtencdo do titulo de Doutora
em Ciéncia da Religido.

Orientadora: Prof2. Dr2, Elisa Rodrigues.

Profé. Dra. Elisa Rodrigues (Orientadora)

Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof2. Dr2. Marcella Beraldo de Oliveira
Universidade Federal de Juiz de Fora

Prof. Dr. Roney Polato de Castro
Universidade Federal de Juiz de Fora

Profa. Dr2. Sandra Duarte de Souza

Universidade Metodista de Sao Paulo

Prof2. Dr2. Ivoni Richter Reimer

Pontificia Universidade Catdlica de Goias

Juiz de Fora
28/02/2019



Dedico as proximas paginas as mulheres
gque constroem e vivenciam suas
identidades sem as amarras de uma

‘ideologia de género’.



AGRADECIMENTOS

Gostaria de agradecer em primeiro momento a Prof.2 Dr.2 Elisa Rodrigues por ter
aceitado caminhar juntamente a mim nessa caminhada de quatro anos.
Imprescindivel agradecer a minha familia, a qual esteve presente nos bons e maus
momentos; obrigada, Rosana, Immaculada, Marina, Julia, Monteiro e Sr. Onildo.
Vocés séo o porto onde posso descansar entre as varias jornadas. Gostaria também
de agradecer a(xs) antigxs e novxs amigxs e colegas; muito obrigada por
compartilhar sofrimentos, risadas, conselhos, foi muito bom dividir momentos com
vocés. Finalmente, gostaria de agradecer as mulheres da Assembleia de Deus —
Missdes, sem as quais o trabalho ndo poderia ter sido realizado. Mas, sobretudo, a
secretaria da Igreja, que sempre se mostrou solicita, amigavel e disponivel para as
intermindveis perguntas, conversas, entrevistas. Devo também agradecer a Capes
(Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) por ter financiado
e possibilitado a dedicagao exclusiva para o trabalho de doutoramento.



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo perceber as continuidades e
descontinuidades existentes entre o discurso oficial assembleiano e a
autorrepresentacao de feminino. Para tanto, a pesquisa terd como pano de fundo o
trabalho etnogréafico realizado na Igreja Assembleia de Deus — Missfes, situada na
cidade de Juiz de Fora — Minas Gerais. Compreender que a igreja € um locus de
sociabilidade, na qual ha relacbes de poder com capacidade para formular e
reformular identidades, é preponderante para a pesquisa. Desse modo, de quais
formas as identidades femininas sdo normatizadas, organizadas e classificadas no
interior desse espaco religioso? As mulheres assembleianas que frequentam tal
templo de oracdo estariam em conformidade com a matriz de inteligibilidade
difundida pela Igreja? Na expectativa de sanar tais perguntas e muitas outras, 0s
referenciais tedricos que ajudaram a pensar em como as identidades séo forjadas
terdo como base Pierre Bourdieu e Judith Butler. Apesar de serem englobadxs em
perspectivas distintas, conceitos-chave dxs autorxs auxiliardo a compreender a agéo
feminina na Assembleia de Deus — Missdes. A tese que esta dividida em quatro
Capitulos pretende construir uma narrativa a fim de incutir nx legente um novo olhar
sobre as mulheres assembleianas, muitas vezes consideradas submissas e em
plena conformidade com os principios judaico-cristdos. Dessa forma, a hipotese gira
em torno de como situar as mulheres que se destacam no ambiente religioso, ja que
elas estdo encontrando uma forma de subversédo ao ‘sistema’ dominante masculino.
Ha, portanto uma ressignificacdo, por mulheres assembleianas, da imagem feminina
reproduzida através de periddicos assembleianos e dos discursos proferidos no
interior da Igreja. Como, a partir de quando, por quais mulheres e por qué? Sao
perguntas a serem feitas. Para tanto, a pesquisa etnografica consistira no
acompanhamento das reuniées do Circulo de Oragdo, dos cultos, bem como dos
Congressos Femininos realizados anualmente na Igreja-sede. Nao obstante, no
decorrer das paginas, serdo analisas as repostas dadas aos questionarios
quantitativos distribuidos as mulheres quanto as entrevistas feitas com

assembleianas e com o pastor-presidente da Igreja.

PALAVRAS-CHAVE: Assembleia de Deus — Missoes. Mulheres. Género. Judith
Butler. Pierre Bourdieu.



ABSTRACT

This study aims to remark the continuities and discontinuities underlying the official
discourse of the church Assembly of God and the self-representation of women.
Therefore the background of the research is the ethnographic fieldwork carried out at
the church named Assembly of God - Missions, located in the city of Juiz de Fora -
Minas Gerais. Understanding the church as a place of sociability, where power
relations are capable of formulating and reformulating identities, is crucial for the
research. In this way, how are female identities regulated, organized, and classified
within this religious space? Do women attending this temple of prayer comply with
the matrix of intelligibility disseminated by the church? With the purpose of answering
such questions and some others, theoretical frameworks that have guided us to
consider how identities are forged are based on Pierre Bourdieu and Judith Butler.
Although they are part of different perspectives, key concepts from those authors will
help us to understand the female participation in the Assembly of God - Missions.
Divided into four chapters this Thesis aims to construct a narrative in order to take a
fresh look at the women in the Assembly of God, often considered submissive and
following Judeo-Christian principles. Therefore the assumption somewhat addresses
the way to place those women who distinguished themselves in religious settings,
since they are trying to subvert male dominance. Hence Assembly women start a
process of resignification of the feminine image reproduced in periodicals from
Assembly of God and in speeches made inside the Church. How, when, since when,
which women and why? These are questions that must be asked. To this end, the
ethnographic research included the meetings during the Prayer Circle, the worships
and the Women's Congress held annually in the Headquarter Church. However
throughout the study it was analyzed both the answers obtained through the
guantitative questionnaires distributed to women as well as the interviews with
women attending Assembly of God and with the minister and president of the
Church.

KEYWORDS: Assembly of God - Missions. Women. Gender. Judith Butler. Pierre

Bourdieu.
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INTRODUCAO GERAL

A presente tese prevé abordar inquietacdes surgidas a partir das conclusdes
obtidas na dissertacdo de Mestrado intitulada: Na capa e por dentro: uma analise
sécio-histérica sobre a mulher evangélica em publicacdes assembleianas!. Nessa,
procurou-se identificar a representacdo de imagem feminina propagada pela Igreja
Assembleia de Deus a partir da andlise das revistas Nosso Lar e Mulher, Lar &
Familia Cristd2. Pode-se identificar uma imagem dual de mulher. Ao mesmo tempo
que a mulher era representada de forma contemporanea e moderna — ativa, que
trabalha fora, ela era projetada de forma conservadora — adjutora do esposo e
‘rainha do lar’, sendo essas as imagens que se sobressaem.

Para além, ao analisar 0 conjunto de textos reunidos para a pesquisa,
concluiu-se que a representacdo de mulher e de feminino era balizada por uma
nocéo construida com objetivo de controle e disciplinarizacdo dos corpos femininos.
Isso acontece, em parte, por causa dos tipos de instrucdes e orientacdes que as
revistas disponibilizavam.

ApOs andlise de todo material, as conclusbes obtidas trazem uma
representacdo de imagem feminina assembleiana de submissdo ao marido, de dona
de casa, de mae de familia, de submissdo a Igreja. Notou-se uma mulher
assembleiana presa a uma hierarquia valorativa de dominacgao, na qual a submissao
€ legitimada a partir da Biblia. Passagens tais como: “E ele mesmo deu uns para
apostolos, e outros para profetas, e outros para evangelistas, e outros para pastores
e doutores™ e “E disse o Senhor Deus: N&do € bom que o homem esteja soé; far-lhe-ei
uma ajudadora idénea para ele”* sdo constantemente utilizadas para legitimar a
posicdo e o papel da mulher — hierarquicamente inferior — no interior da Igreja e na
vida privada.

A conclusdo a gue se chegou, por fim, pareceu insatisfatéria ha medida em

gue o retrato fornecido pela observacao e analise dos periddicos apontava mais para

1 GOUVEA NETO, Ana Luiza. Na capa e por dentro: uma andlise socio-histérica sobre a mulher
evangélica em publicagbes assembleianas. 2015. 148 f. p. 37. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da
Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2015.
2 Revistas publicadas pela CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de Deus) direcionadas a
familia e, sobretudo, ao publico feminino. Publicadas e comercializadas pela editora nas décadas de
1990 e 2000.
3 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Efésios 4:11. So Paulo: King’s Cross Publicagées.
4 BIBLIA, Edicdo de Promessas. Génesis 2:18. Séo Paulo: King’'s Cross Publicagdes.
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uma representacdo de feminino que a instituicao religiosa — Assembleia de Deus —
pretendia do que, possivelmente, na pratica, as acdes e relacdes sociais podem
revelar.

Contudo, a representacdo dual de mulher e o interesse das revistas em
disciplinar o corpo feminino abre espaco para enxergar e discutir possiveis tensdes
no interior dos discursos que tratam a mulher como submissa. A proposta para a
presente tese gira em torno de identificar tais tensdes a partir do acompanhamento
de reunides do Circulo de Oracgéo — grupo formado por mulheres no interior da Igreja
Assembleia de Deus —, bem como os cultos, realizacdo de entrevista e questionarios
com as mulheres frequentadoras do Circulo, mas, também, torna-se imprescindivel
acompanhar os Congressos Femininos do Circulo de Oracdo. A luz de uma
perspectiva de género plastica, o que se pretende é identificar o papel feminino
assembleiano com possibilidades de relativizar e problematizar a constante
dicotomia masculino/feminino, publico/privado.

Central no debate de género, a polarizagdo, vista de forma superficial,
pareceu explicar a representacdo feminina assembleiana. Visto que o referencial
tedrico utilizado foi Marilyn Strathern, Pierre Bourdieu e Judith Butler, fazem-se
necessarias certas problematizacfes das conclusées do trabalho de dissertacéo.
Somados aos autores supracitados, foram utilizados na pesquisa, como fontes
secundarias, nomes como Sandra Duarte de Souza, Carolina Teles Lemos,
Maristela Moreira de Carvalho, Marcia Thereza Couto, Jacqueline Moraes Teixeira,
entre outros.

Percebe-se, agora, que o fato de assumir Bourdieu como principal referencial
teodrico resultou em trabalhar o conceito de género a partir de uma perspectiva
estruturalista pautada em uma andlise a-histérica e universalizante. Essa
perspectiva deixa sem explicacdo situacbes como a reportagem realizada com

Marina Silva, a época Ministra do Meio Ambiente. Segue trecho da reportagem:

Simplicidade e serenidade sdo qualidades que saltam aos olhos
quando se esta a frente de Marina Silva. Reconhecida por sua luta e
compromisso em favor das causas ambientais e dos direitos
humanos [...] conquista posicfes de destaque na vida publica
nacional sem deixar de lado a humildade e a gratiddo a Deus [...]
Marina surgiu no cenario publico em 1988 ao ser eleita vereadora por
Rio Branco, capital do Acre. Ja no segundo mandato no Senado foi
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nomeada pelo presidente Luis Inacio Lula da Silva para fazer parte
do primeiro escaldo do governo®.

Vocé, legente, poderia se perguntar. como explicar a participacdo de uma
mulher assembleiana na esfera publica, que, de acordo com a viséo estruturalista,
seria apenas locus masculino? Tal pergunta problematiza tanto o estruturalismo
guanto as conclusdes do trabalho.

Interessa, também, destacar outro ponto. Apesar do fato de que os antbnimos
possam ser trabalhados de maneira que suscite complementaridade, como se sabe,
sua utilizacdo como base para estrutura sociocultural fundamenta todo o
pensamento relacionado a corrente estruturalista. Sendo assim, a divisdo sexual das
coisas e das atividades assume uma postura binaria, na qual sempre havera a
oposi¢ao entre o masculino e o feminino.

Nesta perspectiva, constata-se que a dominagao masculina® se constroi e se
perpetua a partir de vias simbodlicas do conhecimento e da comunicacdo. A ordem
social estabelecida assemelha-se a uma grande maquina simbdlica capaz de
ratificar as diversas formas de dominagcdo. Para esta tese, interessa o debate
centrado na dominacdo masculina. As relagcdes sociais obedecem a principios
simbdlicos conhecidos e reconhecidos tanto por ‘dominados’ quanto por
‘dominantes’.

O principio da visdo dominante esta inscrito em um sistema simbdlico’ de
estruturas “duradouramente inscritas nas coisas e nos corpos’®. Contudo, as
estruturas de dominacdo ndo podem ser consideradas como a-historicas. Pelo
contrario, as estruturas sao o resultado de um constante trabalho de producéo e
reproducao de agentes especificos, tais como escolas, igrejas, instituicdes, Estado.
As relacbes simbdlicas, desta forma, contribuem na reproducdo de uma estrutura de

distribuicdo de capital simbdlico®.

5 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano. 3, p. 5, 2003.
6 Conceito utilizado por Pierre Bourdieu no livro A dominacdo masculina para analisar a ordem social
estabelecida e as relacdes de dominacao.
7 Entende-se, aqui, sistema simbdlico semelhante a cultura, no qual sinais e simbolos possibilitam a
membros de sociedades apreenséo de conhecimentos de si proprios.
8 BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011, p.
54.
° BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011, p.
295.
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Perpetuar a dominacdo masculina na perspectiva estudada traz
consequéncias generalizantes para a teoria de género. A luz de Bourdieu?, ha uma
nocédo naturalizada de géneros como habitus sexuados, a qual parece operar na
producdo da estrutura binarial! utilizada para pensar as categorias de género. Na
visdo de Butler'?, a categorizagéo de género é responsavel por sua hierarquizacéo e
pela heterossexualidade compulsérial3. Bourdieu!* utiliza o principio andrécentrico®®
como método de sua pesquisa. Assim, ambos, admitem que haja uma polarizagédo
entre o masculino e o feminino que os coloca em niveis hierarquicamente distintos.

Ao perceber a diferenciagdo dos géneros como uma construcdo social
naturalizada, pode-se entender que a divisdo social construida entre os sexos é
dada de forma natural. A legitimidade se insere a partir do ponto no qual a
diferenciacdo € construida através de uma ordem natural. Com base no principio
androcéntrico e na divisdo sexual biolégica, pode-se identificar a ordem da forca
masculina e a ndo necessidade de justificacdo da domina¢cdo masculina.

Assim, tem-se que o sexo é fundamentado a partir da biologia, e o género tem
sua fundamentacdo a partir da construcdo social/cultural. Seguindo esse
pensamento, sexo, género e orientacdo sexual sdo interpretados de maneiras
correlacionadas e dependentes. Logo, aquela mulher assembleiana que é juiza em
um tribunal no estado do Para!® ndo estaria em conformidade com os atributos
referentes ao seu género.

N&o bastasse o recorrente uso e abuso de antagonismos, o viés estruturalista
propfe uma esséncia universal para o modelo androcéntrico e patriarcal de
sociedade. Aqui, aponta-se para duas observacbes intercambidveis: 1. A
necessidade de problematizar a categoria universal; 2. Para a necessidade do

movimento feminista em tornar coesa a identidade mulher.

10 BOURDIEU, Pierre. A dominacédo masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011.
11 Estrutura binéria € um conceito utilizado por Judith Butler para analisar as categorias de género e a
hierarquizagéo do poder contido nas relagdes entre ‘homens’ e ‘mulheres’.
12 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao brasileira, 2012.
13 Processo de socializacdo que garante a estrutura binaria de géneros e consequentemente a
hierarquia de género.
14 BOURDIEU, Pierre. A dominacédo masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011.
15 Conceito criado pelo socidlogo norte-americano Lester F. Ward em 1903. Ligado ao sentido de
patriarcado, refere-se nao somente ao privilégio masculino, mas também as experiéncias masculinas
como experiéncias de todos os seres humanos. Nesta perspectiva, as experiéncias masculinas séo
englobantes e universais.
16 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano. 1, p. 52, 2001.
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O mesmo raciocinio pode ser percebido em Butler!’, ao defender género
como ato, aberto a acdes. Ora, tais insights abarcam ideias-chave: que toda
definicdo de elemento ocorre dentro de um contexto historico particular e que tais
definicbes estdo constantemente sendo definidas dentro de contextos historicos e
sociais, nos quais quem os define tem motivos e razdes para fazé-lo de um modo ou
de outro.

Mbnica, capitd do exército, branca, formada em Direito e em Teologia, 30
anos®®; Judite, dona de casa, esposa de um pastor, negra, 47 anos'®; Débora, aluna
do curso de Letras, branca?: é suposto que tais mulheres, com carreiras, idades e
racas tao distintas, tenham uma mesma identidade?

A resposta para a pergunta acima € SIM, para parte do movimento feminista.
Tal parcela do movimento, diga-se de passagem, radical®!, tem particular apreco
pela promocdo dos interesses das mulheres. Mas desde quando lutar pelos
interesses das mulheres é visto como algo pejorativo e radical? Strathern?? aborda o
movimento feminista como produtor de um debate radical acerca dos interesses
femininos. Levando em consideracdo a data em que o livro foi escrito, década de
1980, tal afirmacdo de que o debate feminista é radical soa descontextualizada.
Contudo, é seguro afirmar que, ainda hoje, encontra-se certo radicalismo em
movimentos feministas, tais como o FEMEN?3. Trata-se de um grupo feminista de
protesto, cujas acdes no centro da cena publica protagonizam atos pela liberdade de
mulheres as quais sao julgadas oprimidas pelas manifestantes feministas, seja pelo

17 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao brasileira, 2012. p. 199.
18 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano. 3, p. 50, 2003.
19 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano. 5, p. 5, 2005.
20 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano. 3, p. 50, 2003.
21 Aqui, refere-se a um movimento feminista muito em voga nas décadas de 1960 e 1970. A teoria
feminista radical teve papel fundamental na emancipacgéo e na luta pelos direitos politicos da mulher.
Neste tipo de debate feminista, tem-se em voga a promoc¢éo dos interesses da mulher e a constante
perspectiva da dominagdo masculina. Estruturas detentoras de capital simbdlico sdo responsaveis
por perpetuar a desigualdade entre homens e mulheres, sobrepujando a parcela feminina.
STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva: problemas com as mulheres e problemas com a
sociedade na Melanésia. Campinas: Editora UNICAMP, 2006. p. 58.
22 STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva: problemas com as mulheres e problemas com a
sociedade na Melanésia. Campinas: Editora UNICAMP, 2006. p. 53.
23 Em um protesto intitulado Topless Jihad, ocorrido em 2013, as ativistas conseguiram ndo somente
apoio, mas também critica por parte de mugulmanas. “A natureza intransigente das acdes do Femen
e as palavras provocadoras que portam em cartazes e no corpo também irritam outras pessoas. Apos
0 Topless Jihad, formou-se um grupo denominado Muslim Women Against Femen (Mugulmanas
contra o FEMEN), que declarou no Facebook considerar o Femen anti-islamico e imperialista.”
Disponivel em: < http://www.dw.com/pt/a%C3%A7%C3%B5es-do-grupo-femen-provocam-
recha%C3%A70-de-feministas/a-16741110>. Acesso em: 6 nov. 2015. Frases como: “Femen pratica
o feminismo brutal (Hilal Sezgin)” ndo sdo incomuns apds os protestos do grupo.
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machismo, seja pela desigualdade entre homens em mulheres na sociedade, seja
pelas religides e suas estruturas androcéntricas.

No cerne do debate radical, a perspectiva das mulheres é tida como forma de
resisténcia e/ou em conflito com a dos homens em um sistema no qual a posi¢éo da
mulher é vista como consequéncia dos interesses masculinos. Tal suposicdo se
torna ainda mais problematica ao interpretar a desigualdade entre 0s sexos como
um fenbmeno universal. Se no interior do movimento existem diferencas tedricas,
como se pode falar em feminismo unitario ou mesmo na unidade da categoria
mulher?

Em principio, o termo mulher foi responsavel por tornar coeso 0 movimento
feminista na luta por projecéo, legitimidade e direitos politicos. Ao buscar chancelar
o sujeito mulher na esfera publica, o feminismo optou e, por assim dizer, necessitou
da criacdo de uma identidade Unica a qual representasse de forma igualitaria os
interesses do movimento feminista. Seria necessario e aceitavel pensar a categoria
mulher em termos universais nos dias de hoje?

Em meio a crise de paradigmas universalistas e da critica aos construtos de
verdades absolutas, fez-se necessario problematizar tanto os conceitos bem
delimitados quanto as concepcdes vigentes, que tém por base caracteristicas fixas e
estanques, o que significa compreender que utilizar mulher com as implicacdes
feministas radicais®* supde uma identidade pré-estabelecida e com bases fixas.

A presuncdao politica de ter que haver uma base universal para o feminismo, a
ser encontrada em uma identidade supostamente existente em diferentes culturas,
acompanha frequentemente a ideia de que a opressdo das mulheres possui uma
forma singular, discernivel na estrutura universal ou hegemobnica da dominacédo
patriarcal masculina.?®

Tal concepcdo vai ao encontro da padronizacdo da identidade mulher forjada
pelos articulistas das revistas analisadas. Nota-se que, apesar da diversidade de
identidades femininas contidas nas paginas das revistas, ha um esfor¢co para
relacionar a mulher ao espaco domeéstico. Sdo abordadas caracteristicas que se
supdem estarem relacionadas ao feminino, constantemente, tais como a

maternidade, a dogura, a delicadeza, a paciéncia, o cuidado estético.

24 Ainda que esse possa ser observado em menor parcela.
25 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo brasileira, 2012. p. 20.
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Por gue transformar identidades fluidas em identidades fixas e naturais?
Quais os propositos dessa normatizacdo? Quem sao 0s responsaveis por engendrar
a naturalizacdo de identidades Unicas, universais e a-histéricas? Tais perguntas
tornam-se necessarias, a partir do ponto no qual se pretende vislumbrar a
construcdo da categoria de género, quais as relagdes contidas nessa categoria e
qual o papel desempenhado pelas instituicdes detentoras de capital simbalico.

As instituicdes enquanto agenciadoras relacionam-se com a normatividade,
com a organizagdo, com o0 reconhecimento, com a aceitabilidade e com a
legitimidade na conceituacdo de categorias de género? A igreja, enquanto tal, tem
responsabilidade na ordenacdo e normatizacdo dos sujeitos, enquanto produtora de
uma matriz de inteligibilidade? Mulheres que rompem com suas igrejas por falta de
legitimidade, mesmo que empoderadas pelo Espirito Santo, estariam rompendo com
certa normatividade?

Tais reflexdes podem ser feitas a partir da problematizacéo das categorias de
género, corpo, normatividade e a propria nocdo de mulher?e,

Portanto, € preciso lancar mao de novas perspectivas que relativizem as
dicotomias muitas vezes encontradas na teoria de género. Utilizar classificacbes
como enquadramentos tedricos em certos casos ndo parece suficiente. A pesquisa
empirica, certas vezes, testa os referenciais tedricos indicando que 0s mesmos nem
sempre dédo conta de explicar o todo, o que autoriza a pensar que xs?’ autorxs e
suas teorias devem ser utilizadxs como instrumentos para pesquisa, € ndo como
categorias fechadas, estanques e imutaveis. Monica, Judite e Débora, entre outras
mulheres assembleianas, com suas escolhas e suas trajetérias, parecem apontar
para a necessidade de quadros teéricos que permitam compreender uma possivel
tensdo entre as construgdes de género associadas as suas identidades e, por outro
lado, as praticas e 0s jogos que em seus cotidianos adotam como forma de
resisténcia e superacao de dominacdes.

Logo, como compreender a mulher assembleiana a partir de uma perspectiva

de género que dé conta de explicar as continuidades e descontinuidades entre o

26 Na tese, ora os escritos trazem a categoria ‘mulher’ no singular, ora no plural. Importa dizer que em
todos os momentos a categoria estd sendo pensada e analisada através da interseccionalidade. Ou
seja, a utilizacdo do plural ou do singular, apenas, corresponde a adequacdo da escrita a norma
ortografica.

27 No presente texto, optou-se pela utilizagdo do ‘x(s) no lugar dos artigos definidos ‘a(s) ‘o(s) na
intencdo de ndo reforcar o binarismo, pois habitualmente sédo utilizados como marcadores para as
definicbes das identidades de género.
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discurso oficial produzido pela instituicdo religiosa e a autorrepresentacdo de
feminino que possuem as assembleianas?

A pesquisa se justifica ao colocar em pauta o debate acerca da teoria de
género associado a religido. E preciso propor uma problematizacdo acerca do
binarismo hierarquico de género. A universalizacdo da questdo da dominacéo
masculina precisa ser revisitada e problematizada. Sera que no interior da Igreja
Assembleia de Deus — Missdes constata-se somente a dualidade no poder,
sobrepondo o homem a mulher? Algumas situagbes constatadas em campo
demonstram um grau de flexibilizacdo. Mas, caso a resposta seja positiva, como
interpretar a posicdo e o comportamento das mulheres que se destacam no cenario
publico a luz de uma perspectiva de género? Estas sdo questdes que compdem 0s
problemas desta tese.

Visto que a teoria de género muitas vezes polariza feminino/masculino,
publico/privado, a tese tera, como uma das metodologias, a utilizacdo de teorias de
género que permitam problematizar e flexibilizar tais conceitos. Desta maneira, sera
possivel perceber a mulher a partir de um viés mais fluido no interior da Assembleia
de Deus — Missbes, sobretudo a partir do Circulo de Oracéao.

Para tanto, parte da literatura especializada acerca de género foi revisitada.
Judith Butler e Pierre Bourdieu foram os referenciais teéricos utilizados para pensar
0 problema central da tese. Tais autorxs permitem relativizar a dicotomia contida em
boa parte da teoria feminista e impulsionam reflexdes criticas acerca da construcao
dos conceitos, chamando atencdo para a historicidade, para as relacdes sociais,
para o poder e para as normas, nos quais 0s conceitos estdo condicionados.

Partindo da premissa de que a instituicdo religiosa tem capacidade simbdlica
de agenciar coisas e pessoas, optou-se por escolher a Igreja Assembleia de Deus?®
para a realizacdo do trabalho de doutoramento. A mesma apresenta na atualidade
uma enorme diversificacdo em seu interior. Ha congregacdes filiadas a CGADB
(Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil) que assumem posturas mais

conservadoras e tradicionais?®, congregacdes independentes — néo filiadas a

28 Fundada em 18 de junho de 1911 por um grupo de 17 pessoas dissidentes da Igreja Batista, entre
elas Daniel Berg e Gunnar Vingren. Assembleia de Deus figura nos tempos atuais como a maior
Igreja pentecostal no cenario brasileiro. Em 99 anos de histéria, a Igreja conta com uma membresia
de norte a sul, leste a oeste do Brasil, equivalente a 12.314.408 de pessoas, segundo dados do
Censo demografico do IBGE de 2010.

29 De acordo com a tipologia historico-institucional de Ricardo Mariano, tais caracteristicas podem ser
encontradas na primeira onda pentecostal: pentecostalismo classico. Tais igrejas sdo marcadas pela
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CGADB - e congregacdes que assumem uma postura (neo)pentecostal®C. Desde
abril de 2016, as reunifes do grupo feminino — Circulo de Oragcdo — pertencente a
Assembleia de Deus — Missdes, presente na cidade de Juiz de Fora, tém sido
acompanhadas. A pretensdo inicial era desenvolver uma etnografia do Circulo de
Oracdo em questdo na busca de perceber ndo somente as tensdes entre 0s
discursos oficiais da Igreja em relacao as fiéis, mas também identificar mulheres que
rompem com estereotipo de ideal feminino e verificar de quais formas isso se da.
Entretanto, somente o acompanhamento das reunides do Circulo de Oracdo — que
ocorrem as quartas-feiras, das 08h00 as 16h00 — se mostrou insuficiente para
compreender a dinamica de funcionamento da hierarquia de sexo/género no interior
da Igreja e seus desdobramentos.

Dessa forma, na expectativa de ampliar o campo de compreensdo do
funcionamento da Assembleia de Deus — Missbes em questéo, os cultos realizados
na lgreja foram acompanhados, pois, a partir da observacdo dos mesmos, criou-se a
possibilidade de observacao do funcionamento da Igreja, da fala dxs fiéis, bem como
a fala dos pastores. Tendo em vista que a organizacao do culto de quinta-feira é
realizada a cada semana por um Departamento diferente que compde a Igreja,
participar de tais atividades abre caminhos para perceber rupturas e continuidades
nos discursos.

N&o obstante, foi de extrema importancia a realizacdo de entrevistas com
quatro mulheres ativas no Circulo de Oracdo da Igreja, bem como uma entrevista
realizada ainda em 2014 com o pastor-presidente da Igreja. Com objetivo de colher
mais informacdes, foi distribuido as mulheres frequentadoras do Circulo de Oracéo
um questionario®!, ao fim da pesquisa, para que as mesmas respondessem. O
mesmo se encontra nos anexos do presente texto. Contudo, marcante para
compreensao dos rasgos e/ou continuidades entre o discurso oficial assembleiano e
a autorrepresentacdo feminina foi o acompanhamento do Congresso de

responsabilidade do Circulo de Oragao que ocorre anualmente.

énfase nos carismas — dons do Espirito Santo — e pela crenca iminente da volta de Cristo. Estas
mantém-se em postura asceta e sectaria em relacdo ao mundo. Ressalta-se que, a partir da
transformacgéo do perfil social de seus membros na atualidade, j& ndo se encontra uma radicalidade
marcante as adaptagfes ao mundo.
30 Com caréter inovador, esta postura deixa para tras a velha mensagem pentecostal de sofrimento e
prega a mensagem de prosperidade material, na saude e na familia, de forma imediata. Ha uma
grande acomodacgdo ao mundo de tal maneira que participam da vida partidaria e utilizam de forma
exaustiva a midia.
31 Foram distribuidos trinta questionarios.

26



O acompanhamento do Circulo de Oracéo foi realizado na Igreja Assembleia
de Deus®, Ministério Missdes, em Juiz de Fora. Anualmente, os Circulos de
Oracbes pertencentes ao campo se reinem em um Congresso Feminino realizado

na Igreja-sede. Segue abaixo imagem do cartaz para o Congresso de 2016.

Imagem 1. Cartaz do Congresso Circulo de Oragées — 20163

e 10 de abril

7 Congresso Geral da
Sociedade Feminina

ASSEMBLEIA
DE DEUS

Os dias de Congresso séo dias em que os Departamentos da Igreja se unem
em prol de um mesmo objetivo. Pdde-se identificar, em meio a cerimbnia, a
participacdo do Coral, da Orquestra, do Circulo de Oracédo, da banda da Igreja, etc.
Entretanto, salta aos olhos a composi¢do do espaco fisico da Igreja, a qual aos
homens cabe o0 espaco do altar e posi¢Oes estratégicas no interior do saldo, que sao
ocupadas por obreiros — exclusivamente do sexo/género masculino.

Acreditava-se que a revisdo da literatura especializada acerca de género bem

como a que relaciona género e religido ndo dariam conta de relativizar a constante

32 Situada na Avenida dos Andradas, nimero 1.125, Centro, Juiz de Fora — MG.
33 Disponivel em: < http://www.adjuf.com.br/eventos/agenda-anual/>. Acesso em: 20 abr. 2016.
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dicotomia verificada até certo momento da pesquisa. Nesse sentido, o trabalho de
campo teve papel preponderante para os resultados da pesquisa. E a partir da
experiéncia empirica que se podera neste caso observar dados que possibilitem ou
ndo constatar a fragilidade de afirmacfes tais como a: mulher assembleiana é
submissa ao marido; lugar de mulher é em casa.

Dessa maneira, a contribuicdo proposta por esta tese a linha de pesquisa
Religido, Sociedade e Cultura centra-se, primeiramente, em trabalhar o
pentecostalismo brasileiro a partir da Igreja Assembleia de Deus. A mesma
representava 54,55% do numero de pentecostais brasileirxs, contabilizando um total
de 12.314.408 membros, e existe uma pequena variagio no numero de
assembleianxs de acordo com a regido do pais: Norte: 60,53%, Nordeste: 62,90%,
Sudeste: 40,03%, Centro-Oeste: 50,28% e Sul: 41,37%3*. Nota-se que, apesar da
variacdo, a Assembleia de Deus representa a maior parcela entre xs pentecostais
em todas as regifes do pais. Constituida, inicialmente, por membros pobres, em
mais de cem anos de historia, a Assembleia de Deus na atualidade penetra,
inclusive, na elite brasileira.

Em segundo lugar, a pesquisa propOe revisitar parte da literatura
especializada acerca de género na intencdo de auxiliar a compreender o papel e a
postura da mulher assembleiana. Relacionar religido e género, sobretudo relacionar
a Assembleia de Deus — pentecostalismo — a mulher, € extremamente interessante,
visto que a histéria da Igreja € marcada por um forte debate — inaugurado pela
presenca de Frida Vingren3® — acerca da participacdo feminina na Igreja. A proposta
de realizar uma etnografia que trate dos grupos femininos presentes na Assembleia
de Deus é extremamente valida e nova. A associacdo entre género e religido teve
um bom crescimento recentemente, contudo é preciso repensar tal associacdo de
forma mais fluida.

A presente pesquisa revela-se legitima, ainda pois contribui para que se
compreenda como opera a dindmica de género no interior da Assembleia de Deus —
Missdes, bem como essa dinamica opera para além da Igreja. Para tanto, é

necessaria a compreensdo da historia da Igreja e como esta trabalha em meio a

34 Dados retirados do Censo Demogréfico do IBGE de 2010.
35 Esposa de Gunnar Vingren — um dos fundadores da Assembleia de Deus no Brasil —, teve forte
participacdo na redacéo dos primeiros jornais da lgreja, pregava, compunha hinos e foi estopim para
0 debate acerca do pastorado feminino na Primeira Convencdo Geral da Assembleia de Deus no
Brasil em 1930.
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tanta diversidade interna. Perceber aspectos como o papel da mulher assembleiana,
sua funcdo e comportamento dentro da Igreja e na sociedade contribuem de
maneira significativa para verificar a transformacgéo do campo religioso brasileiro.

A tese foi escrita e dividida em quatro partes, melhor dizendo, em quatro
Capitulos na expectativa de trazer para vocé, legente, o lugar de fala da
pesquisadora, bem como os marcos tedricos e 0s principais pontos da historia da
Assembleia de Deus, com o objetivo-fim de perceber as singularidades da
Assembleia de Deus — MissOes, Igreja na qual a pesquisa foi realizada, mas,
sobretudo, as especificidades das mulheres que transitam no interior desse espaco
religioso. Dessa maneira, 0 que se pretendeu foi construir uma narrativa amarrada
pelas teorias de género no intuito de identificar de qual forma a identidade feminina
assembleiana é construida. Sem mais delongas, julga-se significativo apresentar os
Capitulos da tese e esclarecer alguns pontos.

Como compreender a mulher assembleiana a partir de uma perspectiva de
género que dé conta de explicar as continuidades e descontinuidades entre o
discurso oficial®® produzido pela instituicdo religiosa e a autorrepresentacdo de
feminino que possuem as assembleianas? Tal pergunta representa a esséncia
dessa tese, e, para a obtencdo de uma resposta satisfatéria, é necessario introduzir
uma ou duas perspectivas de género que a pesquisadora julgou importante para
analisar os diferentes discursos existentes no interior da Igreja pesquisada.

Género!®” Percebe-se que tal palavra tem sido cada vez mais utilizada tanto
na academia quanto na sociedade de forma mais ampla, através da midia, da
politica, da religido. O debate na arena publica em torno dessa palavra suscita,
muitas vezes, discussdes acaloradas podendo resultar em violéncia simbdlica ou até
mesmo em violéncia fisica. Muitas sao as opinides e concepc¢des acerca do que tal
palavra, aparentemente ordinaria, significaria. Nao obstante, acionar género
enquanto categoria analitica requer certo esforco para trabalhar tal conceito de
forma interseccionada.

Assim, a proposta, aqui, € que, para se trabalhar a categoria de género, €

necessario pensar em contextos e historicidades. A constru¢cdo de conceitos,

36 Literatura, Cultos, Congressos, Departamentos.
37 A explicacdo para a utilizacéo de género enquanto categoria englobante sera trabalhada mais a
frente.
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discursos e sistemas reguladores obedecem a pré-condicdes que geram efeitos
socialmente identificaveis em seus proprios contextos.

Como se Vvé, o argumento basico gira em torno da impossibilidade de haver
uma definicdo universal de certas categorias ou sistemas, pelo fato de que os
elementos que os constituiiam e as relacbes que dele se resultariam seriam
especificos historicamente de seus contextos. Como também, a construcdo das
defini¢cdes seria, em si, produto de processos discursivos historicos.

Em sintese, € preciso negar a generalizacdo dos conceitos, sobretudo de
género. A concepcao universal de tal conceito pode ser vista como errénea a partir
do momento em que se torna necessario levar em consideracdo o desenvolvimento
da definicdo de género como um ato historico. Pensar a historicidade da propria
construgcdo do conceito implica pensar em diferentes variaveis, tais como:
pensamentos, épocas, contextos geograficos. E que a construcdo de definicdo
responde as questdes especificas de cada variavel.

Dito isso, pode-se dizer que o conceito de género enquanto categoria de
andlise ndo deve ser trabalhado de forma estanque; pelo contrério, tal conceito
precisa ser trabalhado de forma movel, levando em consideracdo as inumeras
concepcles acerca de seus significados e funcionamento. A frase a seguir ilustra o
argumento da pesquisadora: “As normas pelas quais as mulheres sdo medidas
nada tém de universais™®. A frase escrita por Bourdieu vai ao encontro da ideia da
construcéo dos conceitos a partir da contextualizacdo e negacéo da universalizacéo.

Ora, os escritos acima deixam claro o objetivo do primeiro Capitulo da tese:
trabalhar género de maneira moével, através da utilizacdo de perspectivas e visdes
distintas acerca do conceito, sem deixar de levar em consideracéo a historicidade e
0S contextos nos quais o0 conceito de género é acionado. Isso quer dizer que as
teorias utilizadas para a construcao da tese, com base em Pierre Bourdieu e Judith
Butler, ndo precisam, necessariamente, convergir em todos o0s pontos. Pelo
contrario, as teorias divergem em varios aspectos, entretanto, cabe a pesquisadora
reconhecer os pontos de convergéncia e, acima de tudo, os limites que cada
perspectiva traz para a analise do campo trabalhado, no caso, a Igreja Assembleia

de Deus — Missdes, situada na cidade de Juiz de Fora — Minas Gerais.

38 BOURDIEU, Pierre. A dominacao masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011, p.
78.
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Dessa forma, o Capitulo foi subdividido entre os dois referencias tedricos:
Pierre Bourdieu e Judith Butler. A expectativa do Capitulo € demonstrar que
perspectivas distintas, nesse caso, um Viés estruturalista — através de Pierre
Bourdieu — e um viés pos-estruturalista — a partir de Judith Butler — podem, sim, ser
utilizadas de maneira complementar. Assim sendo, ndo somente a ideia de
dominacdo masculina contida em Pierre Bourdieu torna-se relevante para a
pesquisa, mas seus conceitos de ‘campo’ e habitus mostraram-se imprescindiveis
para a compreensao da construcdo do ‘sujeito’. Dessa forma, a alternativa pela
utilizacado de Bourdieu de maneira dinamica partiu da possibilidade de relativizacéao
do estruturalismo, ao passo que o autor considera a acao dos sujeitos no interior dos
campos de poder.

N&o obstante, para compreender as formas com que as mulheres
assembleianas vém construindo e vivenciando suas identidades, a utilizacdo da
concepcao de performatividade de género, em Judith Butler, foi nevralgica para o
trabalho. Pensar em géneros performativos requer pensar na construcdo da
identidade individual perpassada por diversas normas. Isso quer dizer que a
capacidade de vivenciar cada identidade depende de uma matriz de poder — matriz
de inteligibilidade — forjada no interior dos espacos de sociabilidade responsavel pelo
reconhecimento do ‘eu’, mas, sobretudo, pelas formas inteligiveis e néo inteligiveis
de acionar uma identidade sexuada. Partindo dessa premissa, serdo abordados no
Capitulo conceitos importantissimos para compreender a contingéncia de cada ser,
tais como: norma, poder, performatividade, sexo, género, corpo e materialidade.

Bourdieu e Butler, cada qual a sua maneira, contribuem para a compreensao
da construcdo das identidades femininas assembleianas centradas em uma
perspectiva de interseccionalidade. Tal afirmacao podera ser verificada ao longo da
narrativa a partir dos exemplos trazidos, mas, acima de tudo, através da fala das
préprias mulheres assembleianas.

Como compreender a mulher assembleiana de maneira fluida? Como analisar
a identidade de mulher assembleiana de maneira a possibilitar identidades
contingentes? Como compreender a mulher assembleiana enquanto agente de sua
prépria religiosidade e identidade? Mas, sobretudo, como compreender as tensoes,
adaptacdes entre a autorrepresentacao de feminino das assembleianas e o discurso

oficial no interior da Igreja Assembleia de Deus — Missdes? Tais perguntas, centrais
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para o objetivo da tese, pretendem ser respondidas no decorrer das paginas, e, para
tanto, somente a teoria ndo dara base para respondé-las de maneira satisfatéria.
Sendo assim, o Capitulo Il ter& uma abordagem bem diferente do que foi visto no
Capitulo I. A diferenca, sobretudo, instaura-se na apresenta¢do do campo, enquanto
lugar de etnografia.

Portanto, o que sera trabalhado no decorrer do segundo Capitulo do trabalho
de doutoramento serdo os elementos centrais para compreender de quais formas e
partir de quais instancias reguladoras e normatizadoras as identidades femininas
sdo engendradas no interior do campo religioso analisado. As identidades femininas
no presente trabalho serdo analisadas a partir da heterogeneidade, da
contextualidade, da historicidade. E, portanto, serdo entendidas enquanto
contingentes constituidas no interior de uma matriz de inteligibilidade responsavel
por governar um campo de sociabilidade e por tornar os sujeitos viaveis. Sendo
assim, torna-se imprescindivel esbocar, ainda de que forma breve, o bloco de igrejas
gue vem sendo denominado de Assembleia de Deus.

Assim sendo, o Capitulo Il tem por objetivo, portanto, apresentar a Igreja
Assembleia de Deus — Missdes, seus Departamentos, organizacado e funcionamento
interno, bem como discorrer de forma breve sobre o movimento pentecostal
instaurado no Brasil na década de 1910. Para tanto, abordar-se-do elementos
fundamentais para a compreensdo da Igreja Assembleia de Deus — Missdes, no
interior do movimento pentecostal. Elementos como a doutrina, a heterogeneidade
no interior do conjunto de igrejas Assembleia de Deus sdo de fundamental
importancia para compreender de qual forma as mulheres sdo normatizadas no
interior do campo etnogréfico estudado.

Carx legente, com isso em mente, o Capitulo foi dividido em duas partes, e
cada qual foi subdividida em cinco e quatro partes, respectivamente. Em um primeiro
momento, serd esbogada a doutrina pentecostal sob a qual a Assembleia de Deus —
Missdes esta compreendida, também sera abordada a expanséo territorial sofrida
pelo conjunto de igrejas Assembleia de Deus ja em seus primeiros anos em terras
tupiniquins. Nesse sentido, trabalhar a heterogeneidade no interior do conjunto de
igrejas AD é primordial, pois nem todas guardam as mesmas caracteristicas, regras

e normas. Nao perdendo o foco da tese em mente, trabalhar-se-4 a relagcdo da
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Assembleia de Deus com o pastorado feminino a partir de uma histéria de lastro
longo, através da figura feminina de Frida Vingren.

No segundo momento do Capitulo, a abrangéncia do campo sera delimitada
ao ser trabalhada apenas a Igreja Assembleia de Deus — Missfes. Seréo trazidas
para a escrita algumas imagens feitas pela pesquisadora com intuito de levar a vocé,
legente, uma imagem mais consistente do campo pesquisado. A estrutura fisica sera
apresentada, ainda que de forma sucinta, e serdo apresentados, em particular, dois
Departamentos da Igreja: o Circulo de Oracdo e a Escola Dominical®®. Tais
Departamentos serdo apresentados de maneira mais enfatica por permitirem
problematizacdes sobre os lugares permitidos e transitados as/pelas mulheres no
interior da Assembleia de Deus — Missdes. Mas, sobretudo, serdo apresentadas
algumas mulheres no decorrer do Capitulo que demonstram a fragilidade de toda
norma reguladora e legitimadora no interior dos campos nos quais o poder opera.

O terceiro Capitulo da tese de doutoramento pode ser compreendido como o
ponto central do trabalho. No intuito de desvelar ndo somente o discurso oficial
produzido e reproduzido pela Igreja Assembleia de Deus — Missbes, bem como a
identidade feminina assembleiana a fim de perceber as possiveis fissuras entre
discurso e agencia feminina, abordar-se-d40 no Capitulo os valores morais
defendidos pela Igreja. Ademais o Capitulo trara em suas linhas trechos de
entrevistas?® realizadas com quatro mulheres assembleianas frequentadoras do
Circulo de Oracao. As respostas dadas ao questionario distribuido no Circulo de
Oracdo também serdo trabalhadas. Sera possivel perceber identidades femininas
distintas? Ser& possivel que a normatizacéo da Igreja seja a Unica responsavel pela
formacao identitaria feminina? Essas e outras perguntas poderéo ser respondidas ao
fim do Capitulo.

39 De acordo com o site Evangelizagdo, a Escola Biblica Dominical é “uma escola para estudos
biblicos que acontece aos domingos nas igrejas evangélicas’. Disponivel em:
https://lwww.evangelizacao.blog.br/escola-biblica-dominical/. Acesso em: 13 jan. 2019. Criada na
Inglaterra no século XVIII, a Escola Dominical sofreu transformagfes em seu curriculo e método ao
longo dos séculos. Se anteriormente tinha como principal fungéo alfabetizar xs fiéis através da Biblia,
atualmente, seus principais objetivos sdo: Evangelizacdo, Santificacdo e Servico. Na Igreja
Assembleia de Deus — Missdes, 0s encontros sao realizados aos domingos das 09h00 as 11h00.
Destaca-se que, no ano de 2019, através da Lei de n° 8282 de 10 de janeiro, a Escola Biblica
Dominical foi declarada como patriménio imaterial do Estado do Rio de Janeiro.
40 Todas as citagfes diretas presentes no texto relativas as entrevistas estéo redigidas tal como foram
faladas. Sendo assim, optou-se em colocar essa nota explicativa no lugar de utilizar (sic) em todas as
construcBes que parecessem erradas ou sem sentido, no que diz respeito a norma culta.
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Desse modo, em um primeiro momento, serdo trabalhadas a ‘moral e a ética
cristd’, fundamentais para a compreensdo de como as normatizacbes Sao
engendradas no interior do campo religioso e contribuem para a formagao de um
habitus especifico aquele campo. Desse modo, a investigacdo das ‘regras’ da Igreja
a partir de um olhar de dentro torna-se preponderante. Assim sendo, 0s conceitos de
‘moral e ética cristd’ serdo trabalhados a partir das LicGes Biblicas*! utilizadas para
as aulas da Escola Dominical. A partir da concepgdo das regulamentacbes
religiosas, os questionarios respondidos pelas mulheres serdo analisados. Suas
respostas estdo em confluéncia com o discurso religioso? Todas as mulheres
responderam o questionario de forma semelhante? Caso as mulheres tenham
respondido de forma semelhante, é provavel que os intentos reguladores da Igreja
estejam agindo com 100% de eficacia. Entretanto, se houver diferenciacdo nas
respostas dadas por essas mulheres, infere-se que as mesmas tém suas
identidades constituidas de maneiras distintas, plurais, contingentes.

As entrevistas realizadas com quatro entre as inumeras mulheres
frequentadoras do Circulo de Oracao servirdo para responder a pergunta essencial
da tese. As entrevistas serdo trabalhadas na segunda fase do Capitulo e seréo
divididas em dois blocos. O primeiro bloco trard as entrevistas realizadas com
mulheres de idades mais avancgadas; enquanto o segundo bloco trard as entrevistas
realizadas com as mulheres mais jovens. Serd que a idade estara influenciando no
modo de agir e pensar dessas mulheres? Nao sO a idade, mas pensar género de
maneira interseccional requer pensar nos variados graus que compdem a identidade
de cada sujeito. Nesse sentido, essas mulheres, assembleianas, estariam
performatizando seus géneros de modos distintos?

Perceber o autorreconhecimento feminino na Igreja Assembleia de Deus —
Missdes, bem como o grau de autonomia feminina no interior de tal espaco religioso
requer analisar o maior evento feminino de ocorréncia anual na Igreja: o Congresso
do Circulo de Oracéao, e tal tarefa sera realizada no Capitulo IV da tese. A principio,
por desconhecer o funcionamento do Circulo de Oracédo e, consequentemente, 0
Congresso do Circulo de Oracgéo, esperava-se que assuntos politicos, econdémicos
fossem abordados em tais reunifes. Na expectativa, portanto, de observar as

mulheres conversando sobre assuntos tidos como ‘masculinos’, propds-se que a

41 LICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., 2018.
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observacdo participante ndo se limitasse ao Circulo de Oracdo, mas também ao
Congresso Feminino®2.

Deste modo, o primeiro Congresso do Circulo de Oragédo observado foi o
ocorrido no ano de 2016. Apos patrticipar da festividade feminina, a pesquisadora
concluiu que seria preciso uma modificacdo na metodologia. Pois, embora as
mulheres ali presentes ndo conversassem sobre o0s temas esperados, algo
importante acontecia naqueles dois dias de festividade: as mulheres eram alcadas a
um lugar de destaque. Tal lugar de destaque ocorre tanto de forma literal quanto
simbdlica, pois, além de organizarem ‘todos’ os aspectos do Congresso, € 0 Unico
momento em que as mulheres ligadas ao Circulo de Orag¢do ocupam o pulpito da
Igreja. Logo, saltou aos olhos da pesquisadora, no primeiro momento, a
representatividade feminina no interior daquele espaco religioso. Contudo, a
pesquisa de campo ndo se deu apenas no ano de 2016; a mesma foi realizada nos
anos de 2017 e 2018.

Acompanhar as reunides do Circulo de Oracdo, bem como os Congressos
Femininos nos anos de 2016, 2017 e 2018, possibilitou o amadurecimento das
impressoes iniciais. Melhor dizendo, a representatividade feminina verificada tanto
nas reunides do Circulo de Oracédo, mas, sobretudo, no Congresso nao seria apenas
uma representatividade numérica? Pois, tanto nas reuniées do Circulo de Oracéo
quanto no Congresso o0 numero de mulheres é expressivo. Ou, a expressao
numeérica feminina significaria algo além?

Ao se tratar especificamente das mulheres frequentadoras do Circulo de
Oracdo da Assembleia de Deus — MissBes € preciso um olhar apurado para nao
perder de vista a autonomia feminina no espaco religioso, ainda que essa nao venha
acompanhada de ruptura. Podera ser verificado que as entrevistas abordadas no
Capitulo 1l demonstram que € possivel subverter os discursos oficiais
normatizadores da Igreja e, também, que a identidade de cada mulher é constituida
de acordo com os campos em que ela transita. Tendo em mente a especificidade
presente em cada identidade, é preciso olhar para o Congresso do Circulo de
Oracgao de forma semelhante. Ou seja, o0 Congresso néo representa a autonomia

efetiva da mulher na Assembleia de Deus. Pelo contrario, demonstra as negociacdes

42 Congresso Feminino e Congresso do Circulo de Oracao serdo utilizados enquanto sinbnimos no
texto.
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gue estdo continuamente sendo arranjadas e rearranjadas entre mulheres e normas
no espaco religioso.

Nesse sentido, o ultimo Capitulo trard, a partir do olhar da pesquisadora, o
acontecimento em si. Isso significa trazer para vocé, legente, os detalhes do
Congresso do Circulo de Oracéo. Pensar de maneira historica e contextual significa
pensar que, a cada ano, o Congresso é pensado, organizado e realizado com um
intento especifico. Consequentemente, os temas verificados em cada Congresso
bem como os hinos cantados nas festividades e xs palestrantes dao pistas das
intencdes pretendidas. Contudo, o Capitulo ndo sera subdividido entre os trés
Congressos acompanhados, mas, sim, entre as principais caracteristicas, que sao:

0s temas, 0s hinos e xs convidadxs.
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CAPITULO |

1. Um olhar reducionista?

Para muitas pessoas*3, aquele movimento que atingiu seu auge nos anos de
1950 e 1960 entre xs intelectuais francesxs, considerado como a solucdo para
cientificidade para as Ciéncias Humanas ao tentar unificA-la, que sobrepbe a
estrutura em detrimento do sujeito e do contetudo, e que despertou interesse de
grandes pensadores da época, tais como: Lévi-Strauss, Durkheim, Lacan, Marx, é
reducionista®*,

Tal movimento que ampliou o conceito de estrutura e o aplicou nas Ciéncias
Humanas, sobretudo, na linguistica e na psicanalise, teve grande relevancia para
importantes concepcfes acerca do parentesco e da andlise das sociedades
contemporaneas. O sistema de parentesco pensado por Lévi-Strauss*, as relagcées
entre base, estruturas e superestruturas da sociedade, formuladas por Karl Marx?®,
sao perspectivas sobre as quais, provavelmente, boa parte das pessoas inseridas
nas Ciéncias Humanas, caso ndo as tenham estudado, ja ouviram falar.

Nesse ponto, cara/o leitora/leitor, reforcando o uso do binario (brincadeiras a
parte), € provavel que vocé ja saiba sobre qual movimento essa pesquisadora esta
se referindo: trata-se nada mais, nada menos do que o tdo polémico estruturalismo,
defendido ferozmente por muitas pessoas e criticado em mesma medida por outras.

Pensar que uma estrutura é definida através de um sistema interligado de
elementos e que, de maneira especifica, se um dos elementos que compdem tal
estrutura sofre uma transformacéo, consequentemente, todos serdo transformados,
faz parte do método estruturalista*’. Dessa forma, tem-se que a estrutura seria a
responsavel pela formulacdo dos individuos. Ora, a partir de tal concepcéo,
caracteristicas gerais seriam comuns a todas as estruturas, pois a existéncia da
estrutura seria independente do individuo. Assim sendo, da arte a linguistica, a

religido, a psicanalise, & matematica e assim por diante, todos os sistemas poderiam

43 Almir de Oliveira Junior, Regina Lucia de Faria, Cloves Thiago Dias Freire.
44 ESPINDOLA, Alexandra Filomena. Estruturalismo: o sujeito e o signo como estrutura sem
referente. Revista Cientifica Ciéncia em Curso, Palhoca, v. 3, n. 2, p. 152, 2014.
45 LEVI-STRAUSS, C., As Estruturas Elementares do Parentesco. Petropolis, Vozes, 1976.
46 MARX, Karl. Contribuicéo a critica da economia politica. Sdo Paulo: Expresséo Popular, 2008.
47 SALES, Léa Silveira. Estruturalismo: histéria, definicdes e problemas. Revista de Ciéncias
Humanas, Florianopolis, n. 13, p. 167 — 188, 2003.
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ser analisados a partir do mesmo principio, pois todos eles poderiam ser
compreendidos através de suas estruturas homologas.

Mas nesse esquema de analise como ficaria a historicidade e o sujeito? Tais
elementos importantes seriam deixados de lado para compreensao Unica e exclusiva
a partir da estrutura? De acordo com Sales*®, é preciso fazer certas ponderacdes e

evitar certas generalizacdes, ironicamente, acerca do estruturalismo, pois:

se torna perigoso falar do estruturalismo como se este termo
compreendesse uma unidade de pensamento ou mesmo uma
circunscricdo bem delimitada de premissas. Melhor seria falar dos
estruturalismos, e compreender cada um deles significa certamente
ter que se debrucar sobre cada histéria especifica.*®

Percebe-se dessa maneira que, até mesmo para se trabalhar com uma visao
que, teoricamente, seria responsavel pela generalizacdo dos sistemas, conceitos,
categorias, e que introjetaria as pessoas em sistemas universalizantes e a-
histéricos, e que seria responsavel pela morte do sujeito, € preciso atencéo para nao
cair na armadilha, justamente, do que se pretende problematizar.

Dito isso, ndo que seja necessario justificar a utilizacdo de um autor por esse
utilizar o método estruturalista em suas analises, mas fica clara a plausibilidade para
a utilizacdo de Bourdieu — e sua perspectiva de género — para ajudar a compreender
as tensdes, fissuras, negociacdes existentes entre o0s discursos oficiais
assembleianos — na Igreja pesquisada — e as mulheres assembleianas que
frequentam tal templo de oracdo. Sobretudo, porque tal autor resgata o sujeito em
suas analises, levando em consideracdo ndo somente a agéncia dos individuos,
mas também a nocdo de historicidade e contextualizacdo. Até qual ponto tais
elementos sdo trabalhados e quais os limites das andlises de Bourdieu para a
compreensdao do objetivo da tese sdo inquietacbes que a pesquisadora

desenvolvera ao longo do trabalho.

48 SALES, Léa Silveira. Estruturalismo: histéria, definicbes e problemas. Revista de Ciéncias
Humanas, Florianopolis, n. 13, p. 165 — 188, 2003.
49 SALES, Léa Silveira. Estruturalismo: histéria, definicdes e problemas. Revista de Ciéncias
Humanas, Florianopolis, n. 13, p. 165 — 188, 2003.
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1.1. Um olhar dindmico sobre a teoria das estruturas sociais

A presente pesquisa de doutoramento nada mais é do que a continuacéo de
um trabalho desenvolvido ao longo dos dois anos de Mestrado. A época, a
pesquisadora analisou duas revistas publicadas pela CPAD (Casa Publicadora das
Assembleias de Deus)*® com o objetivo de identificar a formulacdo da imagem de
feminino projetada por tais periddicos. A analise de tais periodicos teve sua base a
partir da perspectiva de género em Pierre Bourdieu, através do livro A dominagéo
masculina.

Isso quer dizer que o olhar e a investigacdo do feminino, nos periddicos,
foram pautados por uma perspectiva de género estruturalista. Assim sendo, a
oposicao entre os binarios foi amplamente explorada e discutida. Entretanto, no
trabalho de Mestrado, tal oposi¢cao nao foi problematizada.

Ora, a primeira impressao, entédo, para dar continuidade a investigacdo acerca
do ‘ideario’ feminino no interior da instituicdo religiosa foi que Pierre Bourdieu, e sua
perspectiva sobre género, ndo traria qualquer tipo de contribuicdo para a pesquisa,
pois 0 mesmo trabalharia género a partir de um método reducionista.

Entretanto, tal como a pesquisa ganha novos contornos durante seu processo
de producédo, a releitura de obras também pode contribuir para novas formas de
enxergar teorias, concepcdes e visdes, que antes eram tidas como reducionistas,
limitadas e estanques.

Entdo, vocé, que estd lendo essas péaginas, ja consegue imaginar em qual
ponto a pesquisadora quer chegar, ndo?! E isso mesmo, uma releitura atenta de
Pierre Bourdieu trouxe novas formas de enxergar a dominagdo masculina, bem
como a perspectiva de género pautada na diferenciacdo bioldgica e, surpresa: a
obra do autor®® servir4, novamente, como base teérica para andlise das fissuras e
negociacdes entre os discursos religiosos assembleianos e a autorrepresentacéo de
mulher.

Nesse ponto, seria preciso perguntar. a obra de Bourdieu pautada em uma

perspectiva estruturalista ajudaria a pensar o objeto? Sim, e ndo! Sim, pois tal autor

50 As revistas Mulher, Lar & Familia Crista e Nosso Lar, publicadas entre as décadas de 1990 e 2000,
encontram-se acessiveis a pessoas interessadas no arquivo da Assembleia de Deus - ligada a
CGADB (Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil) - CEMP (Centro de Estudos do
Movimento Pentecostal), situado na cidade do Rio de Janeiro.
51 BOURDIEU, Pierre. A dominacao masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011.
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recusa diversos elementos que seriam fundamentais para o método estruturalista
hard. Explicando: Bourdieu traz em sua obra sociofiloséfica uma grande perturbacao
para estrutura, e tal perturbacdo seria o sujeito! Assim sendo, a reducdo objetivista
que nega a pratica dxs agentes é rejeitada, bem como o determinismo e a
estabilidade das estruturas. Tudo isso significa que a contextualizacdo e a
historicidade séo fatores importantes nas obras de Bourdieu, e, consequentemente,
ndo ha espaco para universalizagdo, pois xs agentes estéo la.

Retomando ao ndo uma das respostas da pergunta formulada no paragrafo
anterior, € preciso perguntar: qual o limite que tal perspectiva traz? As mulheres
assembleianas também seriam interpretadas enquanto agentes? Toda teoria em
contato com o campo tem seus limites testados e, nesse caso, ndo sera diferente.

Contudo, para uma melhor compreensédo da obra de Pierre Bourdieu®?, a
pessoa interessada deve se atentar que tal obra pode ser entendida enquanto uma
teoria das estruturas sociais pautadas em alguns conceitos-chave e esses serao

expostos a frente, ainda que de forma sintética.

1.1.1. Habitus: a volta do sujeito

Compreender a negociacdo feita pelas mulheres assembleianas e os
discursos oficiais propagados pela instituicdo religiosa perpassa 0 processo de
construcdo de identidade e, consequentemente, a forma com que as mulheres vivem
a sociabilidade no interior do espaco religioso. Assim, compreender a agéncia das
mulheres assembleianas de maneira coletiva, sobretudo, a partir da vivéncia e
participacdo no Circulo de Oracdo da Igreja, é preponderante para a esséncia do
trabalho, e é justamente nesse ponto que a no¢do de habitus em Pierre Bourdieu
pode ser util. Pensar dessa forma implica supor que a construcdo de identidade
individual € mediada por diversas instancias produtoras e reguladoras de valores
culturais, nocdo que se aproxima da concepcdo de uma matriz de inteligibilidade —
reguladora, normatizadora — explanada por Judith Butler.>3

A proposta, portanto, € considerar a instituicdo religiosa como um, entre

varios, espacos que configuram as relagdes sociais de maneira dindmica. Portanto,

52 BOURDIEU, Pierre. A dominacao masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011.
53 BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, p. 10, 2005.
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a ideia € pensar nas relacfes entre instituicbes e agentes, e, aqui, a nocao de
habitus, enquanto matriz cultural, pode ajudar.

O retorno do sujeito na obra sociofiloséfica de Pierre Bourdieu deve-se a
formulag&o do conceito de habitus, leia-se:

[...] enquanto sistemas de disposicles, s6 se realizam efetivamente
em relacdo com uma estrutura determinada de posi¢cdes socialmente
marcadas (entre outras coisas pelas propriedades sociais de seus
ocupantes, através das quais se dao a perceber); mas, ao contrario,
€ através das disposicdes, que sao elas proprias mais ou menos
completamente ajustadas as posicdes, que se realizam determinadas
potencialidades que se achavam inscritas nas posicées. [...]**

Ora, tal conceito, ao retornar com x agente na acédo, sugere a necessidade de
compreender as relacdes de compatibilidade entre as estruturas e condicionamentos
sociais e a agao dxs agentes. Se o conceito de habitus pode ser percebido como
sistemas de disposicdes, de formas de perceber, de pensar, de agir, de ser
responsavel por levar o sujeito a agir de determinada forma em uma circunstancia
especifica, algumas conclusdes podem ser feitas: em primeiro lugar, habitus teria
uma caracteristica de mediagdo entre sociedade e individuo®®; em segundo lugar, a
concepcgao de estrutura em Bourdieu pode, entdo, ser considerada dinamica, pois
ela seria fruto de um conjunto de relacdes historicas em que, ao mesmo tempo que
€ produto, € produtora de a¢Bes engendradas pelos individuos.

A nocao de habitus, portanto:

de fato, ainda que tenha suas préprias leis, transcendentes as
consciéncias e as vontades individuais, a heranc¢a cultural, que existe
em estado materializado e em estado incorporado (sob a forma de
um habitus que funciona como uma espécie de transcendental
histérico), ndo existe e ndo subsiste efetivamente (isto €, enquanto
ativa) sendo nas e pelas lutas das quais os campos de producdo
cultural sdo o lugar, ou seja, por e para agentes dispostos a
assegurar-lhe a reativacdo continuada.®®

Assim sendo, até qual ponto a concepcédo de habitus, conforme Bourdieu,

pode ajudar a pensar as relacdes entre as mulheres assembleianas e a instituicao

5%  BOURDIEU, Pierre. As regras da arte: génese e estrutura do campo literario. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, [19-]. p. 299.
5 SETTON, Maria da Graga Jacintho. A teoria do habitus em Pierre Bourdieu: uma leitura
contemporénea. Revista Brasileira de Educacéo, n. 20, p. 63, 2002.
56 BOURDIEU, Pierre. As regras da arte: génese e estrutura do campo literario. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, [19-]. p. 305.
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religiosa? Tal concepcao ajudaria a compreender as fissuras e negociacdes que
vem ocorrendo entre discurso oficial e agéncia feminina? A condicdo de agéncia
feminina até qual ponto estaria sendo influenciada pela religido, enquanto instituicdo
produtora e reguladora de valores simbolicos?

Se a ideia for seguir a argumentacéo de Geertz sobre religido enquanto

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivacdes nos homens
através da (3) formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia
geral e (4) vestindo essas concepcdes com tal aura de fatualidade
que (5) as disposicbes e motivacdes parecem singularmente
realistas.®’

O trabalho de doutoramento ganhara a oportunidade de utilizar a no¢ao de
habitus, em Bourdieu de forma dindmica, pois estard fazendo utilizacdo de uma
perspectiva de religido néo fixa, sem estruturas homoélogas em qualquer sociedade e
gue, consequentemente, considerard a acdo dos sujeitos. Mas vocé poderia se
perguntar: se, para Bourdieu, a ordem social € construida através de simbolos e a
dominacdo masculina se d& através de vias puramente simbdlicas, como a religiao
nao seria vista como uma instituicAo responsavel por perpetrar estruturas
duradouramente inscritas nas coisas e nos corpos?

Elementos que aparentam eternidade e universalidade, tal como a estrutura
das religibes, podem ser interpretados como produtos de construgdes formuladas
por diversas instituigdes sociais, como a igreja.

Desse modo, Bourdieu, ao acionar o sujeito a partir do habitus, em especial,
de um habitus sexuado, abre possibilidade ndo somente para a problematizacdo das
visbes essencialistas biolégicas da diferenca entre os sexos, mas também cria
condicbes para a acdo coletiva. E, nesse caso, a agao coletiva feminina pode ser
verificada na sociabilidade no interior do Circulo de Oracéo.

O Circulo de Oracdo, que em algum ponto da pesquisa chegou a ser
considerado pela pesquisadora como um local no qual as mulheres iriam apenas
para orar, € um espaco de importante sociabilidade no interior da instituicao religiosa
pesquisada. Pensar em acdo coletiva requer pensar em acdo politica®®, e qual
exemplo seria melhor, para se ter certeza de que as mulheres assembleianas estéao

fazendo politica, do que o Congresso Feminino organizado pelos Circulos de Oracéo

57 GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 67.
58 Aqui entendida como a acao de negociar, organizar, administrar interesses.
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da instituicdo que ocorrem todos 0s anos, no primeiro semestre, durante um final de
semana?

Entre varios exemplos que poderiam ser citados, o Congresso Feminino nem
precisaria ser analisado a fundo para ser enxergado como o caso mais claro de
agéncia feminina. E nitido que essas mulheres estdo agindo no interior da instituic&o
religiosa, e, aqui, a nocao de habitus ajuda na andlise acerca das negociacdes que
estdo sendo feitas entre a Assembleia de Deus — MissOes e as assembleianas. Ou
seja, existe autonomia feminina no interior da Assembleia de Deus, contudo até qual
ponto essa autonomia € negociada e restritiva? A conquista de lugar feminino
representa um ganho para as mulheres assembleianas, entretanto, apesar de terem
conquistado o espaco fisico da Igreja, ndo se vé a emancipac¢do total do discurso
tradicional religioso.

Como afirmar a existéncia de uma autonomia real feminina no interior da
Igreja Assembleia de Deus — Missfes, se algumas mulheres ainda reproduzem o
discurso oficial e ndo assumem lugares de prestigio no interior da Igreja? Todavia,
rejeitar a autonomia feminina seria reduzir a zero as conquistas alcancadas pelas
mulheres no espaco religioso, bem como desconsiderar os discursos das mulheres
assembleianas que tensionam a normatizacdo projetada pelo discurso oficial da
Igreja.

Se habitus € um elemento de mediacdo, isso significa dizer que um
Departamento dirigido exclusivamente por mulheres que anualmente é responsavel
pela organizacdo de um grande evento na Igreja s6 pode ser vivenciado dessa
forma, pois tém ocorrido adaptacdes na centenaria instituicao religiosa.

De acordo com Araujo®, acredita-se que a primeira reunido do Circulo de
Oracao tenha ocorrido em 02 de junho de 1911, em Belém do Para. Nota-se que a
reunido feminina teve sua origem no primeiro ano da Igreja, entretanto, ha um
grande diferencial entre as reunides dos Circulos de Oracdo nos anos iniciais da
Assembleia de Deus e as reunides que ocorrem atualmente. Pode-se afirmar que tal
diferenca baseia-se no reconhecimento e na legitimidade do Departamento, pois foi
somente em 06 de marco de 1942 que as reunifes dos Circulos de Oracdo sairam
do espaco privado, a casa das fiéis, para o espaco publico, a Igreja. Nao cabe, aqui,

problematizar a dicotomia entre publico X privado, o que se pretendeu mostrar

59 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
189.
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trazendo tais fatos é a alteracdo na concepcdo da importancia dos Circulos de
Oracéao para a instituicao religiosa.

Destarte, 0 que se visualiza trazendo a no¢do de habitus para a discusséo é
analisar a acdo das mulheres assembleianas no interior do espaco religioso,
composto por normas e praticas proprias, mas que, assim como outros espacgos de
sociabilidade, de normatizacdo e de regulacéo, ndo pode ser entendido como Unico
responsavel pela constituicdo da identidade do sujeito. Obviamente, existem alguns
limites ao empregar o conceito de habitus para esse trabalho, como desconsiderar
nocbes tdo caras, para a percepcdo da sociabilidade no interior do Circulo de
Oracdo, tais como: a nocdo de responsabilidade, cooperacdo e amizade. O que
fazer nesse caso?

Desconsiderar os limites dos conceitos parece, no minimo, algo imprudente a
se fazer. A solucdo é simples e vocé que esta lendo tais escritos ja deve imaginar
qual seja: “Elementary, my dear Watson®°, — lembrando uma célebre personagem
ficticia inglesa, a solucdo é colocar em dialogo teorias complementares. Entretanto,
antes de introduzir algumas concepc¢des de Judith Butler na discussao, certas

nocodes teoricas de Pierre Bourdieu ainda ocupardo algumas linhas.

1.1.2. Campo: produto histdrico

Pensar a Igreja Assembleia de Deus — Missfes e seus variados espacos de
sociabilidade, entre eles, o Circulo de Oracdo, requer pensar nas formas com as
quais xs fiéis pertencentes a esse espaco religioso interagem entre si. A construcao
da sociabilidade no interior do espaco religioso é constituida a partir de principios
gue regulam, normatizam e legitimam as praticas consideradas aceitaveis e as
consideradas nao aceitaveis. Assim sendo, as no¢Oes de Bourdieu a respeito de

habitus e campo terdo grande relevancia para auxiliar a identificacdo de rupturas,

60 A frase “Elementar, meu caro Watson” em tradugéo livre para o portugués, apesar de ter se tornado
famosa, nunca foi citada em nenhum dos livros escritos por Sir Arthur Conan Doyle. A mesma ganhou
notoriedade através das adaptacdes dos livros para as telas do cinema e da televisdo. Disponivel em:
< http://molhoingles.com/como-surgiu-a-frase-elementar-meu-caro-watson/>. Acesso em: 01 ago.
2017.
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fissbes, continuidades e descontinuidades entre o discurso oficial da Igreja e a
nocéao de identidade feminina assembleiana.

Acompanhar Bourdieu requer perceber que a nocdo de habitus se relaciona
com a nogao de campo na medida em que a dinamica social, quer dizer, as relacdes
e inter-relacdes entre os sujeitos se dao no interior de um campo conforme as regras
gue sustentam a nocdo de tal espaco. Tais regras estariam relacionadas as
normatizacoes e legitimagcdes de um habitus pertencente a(xs) agentes integradorxs
de tal campo tanto em perspectiva individual quanto coletiva. Pode ser que vocé que
esteja lendo, nesse momento, esteja pensando: Ok, 0 que a autora pretende é
trabalhar o espaco religioso, especificamente, a Igreja Assembleia de Deus —
Missbes, enquanto um campo, conforme a ideia de Bourdieu. E, trabalhar os
Departamentos da Igreja, sobretudo, o Circulo de Oragdo, enquanto microcampos.
Se vocé esta imaginando dessa forma, acertou! Entretanto, trabalhar o espaco
religioso enquanto um campo requer certos cuidados, pois € preciso a todo o
momento levar em consideracao as limitacdes das teorias.

Exemplificando, de acordo com Lahire®!, a teoria dos campos traria certas

limitagbes enquanto método de andlise,

[...] primeiro pelo fato de ela ndo levar em conta as incessantes
passagens, operadas pelos agentes que pertencem a um campo,
entre o campo no qual eles sdo produtores, 0s campos nos quais sao
simples consumidores-espectadores e as multiplas situacdes que
nao podem ser referidas a um campo, pois isso reduz o ator a seu
ser-como-membro-de um-campo. Também pelo fato de ela néo fazer
caso da situacdo daqueles que se definem socialmente (e se
constituem mentalmente) fora de toda atividade num campo
determinado (o que continua sendo o caso de muitas donas de casa,
sem atividade profissional nem publica). Finalmente, pelo fato de ela
nos deixar particularmente sem recursos para compreender os fora-
de-campo, os subalternos. Por todas essas razbes, a teoria dos
campos (por sinal, seria preciso sempre falar em teoria dos campos
do poder) ndo pode constituir uma teoria geral e universal, mas
representa (o que ja € uma boa coisa) uma teoria regional do mundo
social.®?

Com base na citagcdo anterior, pode-se compreender que, apesar da
perspectiva de Bourdieu acerca dos campos ser de grande relevancia para indmeros

problemas cientificos, a mesma nao pode ser aplicada em todas as situacdes, pois

61 LAHIRE, Bernard. Reproducado ou prolongamentos criticos? Educacao e Sociedade: Campinas, n.
78, p. 51-52, 2002.
62 | AHIRE, Bernard. Reproducado ou prolongamentos criticos? Educacao e Sociedade: Campinas, n.
78, p. 51-52, 2002.

45



nem todos o0s espacos sociais teriam propriedades que 0s caracterizassem como
campos. O que se V&, a partir da problematizacéo feita por Lahire, ndo a respeito da
teoria dos campos, mas ao emprego de tal teoria de maneira universal, vai ao
encontro do que se propde para essa tese em relagdo a metodologia: o principio,
aqui, é a utilizacdo de teorias que ajudem a analisar 0 campo, sem que tais teorias
se sobreponham ao campo. Isso indica algo extremamente interessante: né&o
importa se a teoria utilizada € estruturalista ou mesmo pos-estruturalista, o que
importa é o emprego, quer dizer, a forma com que tais teorias sdo acionadas
enguanto componentes de um método de pesquisa.

Ja foi mencionada que a nocdo de habitus se relaciona com a nocédo de
campo, também que tais noc¢des seriam de grande auxilio para a compreensao do
problema central da tese, ndo obstante, também foi mencionada a importancia de
problematizar e utilizar as teorias de maneira adequada. Entretanto, para um
subitem denominado ‘campo: produto histérico’ parece que o mais importante foi
deixado de lado: a nocdo de campo em Pierre Bourdieu! Sem mais delongas, tal
concepcao ocupara as proximas linhas.

Pensar a nocdo de campo requer pensar que o social é constituido por
microcosmos, espacos de relacbes objetivas e que tais espacos possuem légica
prépria. Isso quer dizer que cada campo € regido e regulado por normas e regras
especificas que ndo sao reproduzidas em outros campos. Assim sendo, 0 campo
age como um microcosmo social composto de dada autonomia, regidos por suas
préprias regras e leis, entretanto, tal espaco de sociabilidade — campo — deve ser
compreendido a partir de um espaco social mais amplo. Quer dizer que 0s campos,
apesar de possuirem certa autonomia, se relacionam de forma mais ampla uns com

0S outros.%3

O campo [...] € um campo de forcas a agir sobre todos aqueles que
entram nele, e de maneira diferencial segundo a posicdo que ai
ocupam [...] a0 mesmo tempo que um campo de lutas de que tendem
a conservar ou a transformar esse campo de forgas.®*

Ao mesmo tempo que o campo é um campo de forcas, é também um campo

de lutas, pois concomitante a imposi¢cao da estrutura de suas normas a(xs) agentes,

63 PEREIRA, Elaine Aparecida Teixeira. O conceito de campo de Pierre Bourdieu: possibilidade de
andlise para pesquisas em historia da educagéo brasileira. Revista Linhas, v. 16, n. 32, p. 341, 2015.
64 BOURDIEU, Pierre. As regras da arte: génese e estrutura do campo literario. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 262.
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Xs tais atuam no interior do campo, conforme posicao hierarquica. Isso significa dizer
gue, enquanto agentes, 0s sujeitos no interior do campo podem conservar ou
mesmo alterar a estrutura do campo. Mais uma vez, nota-se o dinamismo presente
nas teorias de Bourdieu, pois, apesar de ser enxergado enquanto estrutura, 0 campo
pode ser transformado a partir da interacéo do sujeito.

Consequentemente, os campos nao sdo estruturas fixas, ao contrario, sao
produtos historicos e abertos a contextualizacdo e a acdo dxs agentes. A
emergéncia e a delimitacdo de um campo surgem com a necessidade de por em
pratica interesses especificos tanto de instituicbes quanto de agentes dotadxs de um
habitus.

Ora, se cada campo tem seus proprios valores, regras e normas, bem como
objetivos e interesses, seria possivel compreender o espaco religioso pesquisado
enguanto um campo? Caso a resposta seja positiva, as afirmagdes: “todo campo se
caracteriza por agentes dotados de um mesmo habitus”® e que “o campo estrutura o
habitus e o habitus constitui o campo”® necessariamente precisardo ser
problematizadas, tendo em vista que esse exercicio tedrico tem em mente o campo
enquanto lugar de agéncia das mulheres assembleianas e 0 habitus como
disposicédo que modelaria seus corpos e agenciamentos/acdes.

Afirmar que todx agente inseridx em um mesmo campo é dotadx de um
mesmo habitus e que campo estd para habitus, assim como habitus esta para
campo, significa dizer que as percep¢bes de mundo e as praticas de cada sujeito
agem em conformidade. Entretanto, constatou-se que existem tensfes entre o
discurso oficial produzido e reproduzido pela Assembleia de Deus — Missdes e a
autorrepresentacdo de mulher no interior do espaco religioso. Concordar com tal
afirmacdo implicaria algumas conclusdes: em primeiro lugar, as mulheres
assembleianas se autorreconheceriam em total conformidade com o discurso oficial
da Igreja, assim sendo, ndo haveria tensdo, negociagcdo a ser verificada, em
segundo lugar, restringir-se-ia a constru¢cdo da identidade e de praticas sociais a
apenas um espaco de construcdo, nesse caso, a Igreja; em terceiro lugar,
significaria dizer que todas as mulheres assembleianas compartilhariam de uma

mesma identidade, sem diferenciacao.

65 THIRY-CHERQUES, Hermano Roberto. Pierre Bourdieu: a teoria na pratica. RAP, n. 40, v. 1, p. 36,
2006.
66 THIRY-CHERQUES, Hermano Roberto. Pierre Bourdieu: a teoria na pratica. RAP, n. 40, v. 1, p. 36,
2006.
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Pensar em campo enquanto espaco dotado de propriedades universais, como
dito anteriormente, ndo se enquadra no esforco tedrico desse trabalho, assim como
pensar em campo de forma reducionista e estanque. O esforco concentra-se em
enquadrar a Igreja enquanto um espaco de sociabilidade — um campo, dotado de
certo habitus — sem, necessariamente, restringir a construcao da identidade feminina
a apenas esse espaco, pois essas mulheres transitam e ocupam ainda outros
espacos de sociabilidade que ocasionam adaptacbes ao habitus religioso, na
medida em que o interpelam. Se o transito entre diferentes espacos de sociabilidade
influencia o autorreconhecimento de feminino e até qual ponto sdo questdes para
reflexdo.

Pensar a partir do livro A dominagdo masculina servira para analisar de quais
formas, enquanto campo, a Igreja distribui e utiliza o poder. De quais formas, ela —
Igreja — busca normatizar, legitimar e regular o comportamento feminino, como
também a identidade feminina. Mas, sobretudo, encontrar a fissura, aquele ponto de
tenséo, entre o que se espera da mulher e a concepgao do ‘eu’ — enquanto sujeito,
dotado de acao — feminino.

1.1.3. Contribuicdes bourdianas: quando o campo ilustra a teoria

O elemento central de Bourdieu em A dominagdo masculina é trazer a
reflexdo sobre a questdo que envolve a permanéncia ou mudanca da ordem
sexual®’. A ideia propde pensar 0s processos histéricos que sdo responsaveis por
perpetuar ou ndo as estruturas da divisdo sexual e suas consequéncias na
sociedade. Para o autor, € necessaria a compreensdo de que elementos que
parecem eternos, historicamente, sdo meros produtos de construcdes feitas por
instituicbes sociais, tais como igreja, familia, escola, esporte e jornalismo. Chamar
atencao ao elemento histérico da ordem sexual cria a possibilidade de romper com
as visoes essencialistas biologicas da diferenca entre os sexos. A0 mesmo tempo,
abre espaco para a agéo coletiva — politica — as mulheres de resisténcia.

A construcdo da andlise de género em Bourdieu parte da premissa de que

toda ordem estabelecida, com suas relactes de dominacgéo e de poder, é construida

67 BOURDIEU, Pierre. A dominagao masculina. 10. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011.
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e mantida através de simbolos. Com poucos numeros de subversdes, consideradas
como acidentes histéricos pelo autor, a dominacdo masculina ndo foge a regra.
Tem-se a dominacdo masculina classificada como violéncia simbolica, introjetada na
sociedade de forma invisivel e natural. A partir de vias simbdlicas de conhecimento e
comunicacdo, elementos culturais sdo transformados em naturais. As relacbes
sociais sdo forjadas e vivenciadas em meio a violéncia simbdlica, conhecida e
naturalizada tanto por ‘dominantes’ quanto por ‘dominados’.

O pano de fundo utilizado pelo autor para trabalhar sua perspectiva de género
parte de uma visdo androcéntrica®® da sociedade construida de maneira a reforcar
as diferencas anatémicas dos 6rgaos sexuais entre homens e mulheres. Entretanto,
Bourdieu baseia sua pesquisa na andlise etnogréfica de uma sociedade Cabila, e
VOCé, carx legente, pode se perguntar: Ora, em sociedades tao distintas — Cabila e
brasileira — seria possivel um mesmo sistema para classificar sexo e género? A
resposta, novamente, seria: Sim e N&o.

Ao trabalhar a partir de uma visdo androcéntrica, Bourdieu chama atengéo
para algumas caracteristicas inerentes a tal concepcéao, entre elas, a no¢cdo de uma
sociedade construida de cima para baixo. Quer dizer, verifica-se uma hierarquia na
qual quem detém o poder sdo o0s homens através das instituicoes.
Consequentemente, a divisdo sexual das atividades assume uma caracteristica
binaria, na qual h4 sempre a oposi¢cdo entre o masculino e o feminino. O sexo,
biolégico, portanto, tem correspondéncia direta com o género. Assumir que a
sociedade € construida de cima para baixo a partir de uma perspectiva de género
significa falar em correspondéncias entre sexo biolégico e género, por exemplo: ao
homem cabe o espaco publico, o provento material, atividades administrativas,
politicas; enquanto a mulher cabe o espa¢o doméstico, o cuidado com o lar, com xs
filhxs.

68 De acordo com o Glossario construido pela Comissdo Especial de Igualdade de Género, a
definicdo de androcéntrico seria: “Es la organizacién de las estructuras econdmicas, socioculturales y
politicas a partir de la imagen del hombre; un enfoque que fundamenta las experiencias humanas, el
protagonismo de la historia y el desarrollo desde una perspectiva masculina. Conlleva a la
invisibilizacion de las mujeres, de sus experiencias y de sus aportaciones.” Em traduco livre: “E a
organizagdo de estruturas econdmicas, socioculturais e politicas baseadas na imagem do homem;
uma abordagem que baseia as experiéncias humanas, o papel da histéria e do desenvolvimento a
partir de uma perspectiva masculina. Isso leva a invisibilidade das mulheres, de suas experiéncias e
de suas contribuigdes.” Disponivel em:
http://www.stunam.org.mx/41consejouni/14comisionequidadgenero/160614/16%20Definiciones+Glos
ario+sub-dif+CEEG.29-10-2012.pdf. Acesso em: 15. jan. 2018.
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Retomando a pergunta feita e a resposta dada linhas acima, a entrevista
realizada com o pastor-presidente da Assembleia de Deus — Missdes, da cidade de
Juiz de Fora, em outubro de 2014, ajudara a refletir sobre a parte afirmativa da
resposta.

Em dado momento, o pastor-presidente afirmou que toda igreja é construida,
constituida e experienciada de acordo com a imagem do pastor-presidente. Nesse
caso, ndo somente a presidéncia da Igreja é ocupada por um homem, como
também, todos os cargos da Diretoria. A tabela a seguir representa a composicao da

Diretoria da Igreja no ano de 2016:

Tabela 1. Diretoria Assembleia de Deus — Missdes — 2016°°

Cargo Membro
Presidente Pr. Samuel Lopes da Silva

1°Vice-presidente | Pr. Sebasti@o Reginaldo de Aimeida Filho
2°Vice-presidente Pr. Nelson Tavares Jinior
3° Vice-presidente Pr. Miguel Itamar Silva Rodrigues

1° Secretario Pr. Arnaldo de Jesus Guedes

2° Secretario Pb. Jodo Paulo Luna do Amaral

3° Secretario Pr. Daniel Hercilio do Nascimento Custodio

1° Tesoureiro Pr. Jodo Silva

2° Tesoureiro Pr. Eliel Vieira Donato

3° Tesoureiro Pr. Manoel Fernandes

Tanto a Diretoria, composta por dez cargos, todos ocupados por homens,
quanto a fala do pastor-presidente, de que a Igreja é a imagem de seu lider, nesse
ponto torna-se importante a utilizacdo do binario, evidenciam a dominacao
masculina a partir de uma visdo androcéntrica da sociedade. A igreja enquanto l6cus
de sociabilidade e de poder constitui um campo, no qual as identidades dos sujeitos
estdo em constante formacdo, normatizacdo, adequacdo. Ainda que a agéncia
feminina seja um aspecto a ser trabalhado a frente, importa salientar, nesse ponto,
gue o discurso oficial propagado pela Assembleia de Deus — Missdes vai ao

encontro de uma perspectiva de género binaria com fortes tragos androcéntricos.

69 Informacgdes obtidas junto a secretaria da Assembleia de Deus — Missoes.
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No que diz respeito a ocupacéo dos cargos da Diretoria, quando questionado

se mulheres poderiam se candidatar aos cargos, o pastor-presidente responde:

[...] poderiam, é que vocé sabe, deixa eu dizer uma particularidade,
um segredo para vocé. Vocé sabe que os homens sdo machistas,

7

vocé sabe disso, né?! Vocé é mulher, sabe bem disso! Dessa
particular, de que os homens sdo machistas. Ai, isso entra, queira ou
nao queira, até na igreja! Entdo, ndo é comum se colocar secretarias
e tesoureiras, se colocar as mulheres [..] geralmente, a gente
escolhe entre os ministros também, aquelas pessoas que serdo
secretarios, tesoureiros.”

Da fala supracitada, pode-se refletir sobre alguns aspectos: Em primeiro
momento, o pastor-presidente afirma que toda igreja € a imagem de seu lider, em
momento posterior afirma: “Vocé sabe que os homens sdo machistas [...] Ai, isso
entra, queira ou ndo queira, até na igreja!”. Na tentativa de justificar a nao
participacdo feminina em cargos de maior responsabilidade no interior da Igreja, o
pastor comete um equivoco. Sua intencdo era jogar a responsabilidade da excluséo
feminina dos cargos de responsabilidade para a cupula masculina da Igreja, se
eximindo de culpabilidade. Entretanto, tal posicionamento vai de encontro a sua fala
anterior, tendo em vista que, se ha machismo na Igreja, a responsabilidade caberia
também ao pastor-presidente. Nao obstante, de tempos em tempos, no decorrer da
entrevista, o pastor fazia questdo de ressaltar que era favoravel a participacdo
feminina no interior da Igreja. Todavia, qual seria o tipo de participacdo feminina a
qual o pastor tentava indicar ser favoravel? De acordo com a composicdo da
Diretoria e com sua fala, ndo parece que a participacdo feminina possa se estender
para além das Classes da Escola Dominical, do Circulo de Oracdo ou mesmo do
Departamento de Missoes.

Um segundo aspecto da fala do pastor-presidente é a possibilidade de
aproximar a Igreja da nocdo de campo, anteriormente discutida, no qual poderes
estdo em disputa a todo o momento, ao afirmar que: “[...] geralmente, a gente
escolhe entre os ministros também, aquelas pessoas que serdo secretarios,
tesoureiros.” Ou seja, ndo basta ser homem no interior da Assembleia de Deus —
Missdes, € necessario status simbdlico para compor a Diretoria da Igreja, pois 0s
‘escolhidos estdo entre os ministros. Se nem os ‘homens comuns’ tém reais chances

de compor a Diretoria da Igreja, imagina qual seria a possibilidade de uma mulher

70 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
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assumir um dos cargos administrativos? Dai pode-se deduzir que, em um cosmo
pautado por uma logica biolégica sexual, as mulheres estariam na base da piramide
social.

Outro aspecto a ser abordado a partir da fala do pastor-presidente é o lugar
de sujeito-agente da propria pesquisadora na interacdo com o campo de pesquisa e
interlocutorxs.

A pesquisa de campo permite a(x) investigante captar olhares, siléncios,
gestos e intencdes; em contrapartida, gera nx investigante um mix de sentimentos,
sensacoes, reflexdes, duvidas, certezas. A interacdo com 0 campo permite que o
trabalho seja desenvolvido de maneira menos mecanica e positivista em razao da
perspectiva pessoal além da teoria. Dito isso, ao dizer para a pesquisadora: “Vocé
sabe que os homens sdo machistas, vocé sabe disso, né?! Vocé é mulher, sabe
bem disso!”, o sentimento gerado na pesquisadora foi de satisfacdo. Pois, em menos
de cinco minutos de entrevista o pastor-presidente fez questdo de marcar o lugar
dos sujeitos da interacdo: de um lado, superior, um homem, mais velho, pastor-
presidente de uma Igreja centendria, com varias formacdes’?, concedendo uma
entrevista — ou seja — fazendo um favor; do outro lado, inferior, uma mulher, negra,
estudante de uma tal Ciéncia da Religido, com menos de trinta anos, petulante,
guestionando o porqué de mulheres ndo exercerem cargos de responsabilidade no
interior da Igreja. Ora, ao marcar os lugares de cada sujeito, o pastor demonstrou
como é produzido e reproduzido o discurso oficial da Igreja — de cima para baixo.

Ao prosseguir sobre quais cargos sao preferiveis que mulheres ocupem no

interior da Igreja, o pastor-presidente afirma:

Em cargos para secretaria, nds preferimos a mulher, ao homem, por
qué? Por causa da forma mais delicada que a mulher tem de tratar,
nem todas, pois tém suas exce¢bes, mas a mulher tem uma forma
mais delicada de falar, de atender, tem uma forma mais facil de
conquistar outras mulheres, de recebé-las e conversar com elas.”

O cargo para a ‘secretaria’ referido acima corresponde a secretaria da Igreja,
aguela responsavel por atendimento telefébnico e pessoal, por separar as
correspondéncias, agendar casamentos, por cuidar da agenda do pastor-presidente,

diferente da secretaria da Diretoria. Feita tal consideracdo, o que se percebe € a

1 As formag@es do pastor-presidente serdo abordadas adiante.
72 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
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correspondéncia direta entre sexo e género através da fala do pastor. Com base em
uma perspectiva de género estruturalista, seria inerente a fémea a feminilidade e os
atributos que derivam disso, como o cuidado e a amabilidade. Quer dizer, a mulher
em comparacdo ao homem — pois haveria dois polos, em constante oposi¢cao — seria
mais delicada, paciente, sentimental, amavel, docil. Nesse sentido, os cargos ideais
para as mulheres seriam aqueles relacionados a um ideério de perfil doméstico que
envolve zelo e cuidado. Percebe-se, portanto, que, mesmo fora do espaco
doméstico-privado, a mulher, quando ocupa algum posto no interior da Assembleia
de Deus — Missdes, ocupa-o em razdo de certas ‘qualidades femininas’. E o pastor

continua sua fala:

Deus fez vocé, fez a mim, me deu essa forma grosseira de ser: de
pegar enxada e trocar lampada, [...] mas deu essa forma delicada a
vocé. Entdo, a mulher as vezes sobe escada, mas nao € préprio
dela. Se ela esta ali embaixo, ela me auxilia com a lampada, mas sou
eu que estou la em cima. [...] ele é pastor e é administrador, ele é
pastor e € juiz, ele é pastor e é pai. [...] A gente deixa para a mulher
[...] aquelas tarefas mais ligadas a vida espiritual da Igreja, a vida da
mulher com a mulher, mulher para mulher, da mulher para crianca.
[...] Eu, particularmente, sempre achei que a mulher [...] acho mais
bonito [...] quando eu chegava do quartel, e minha esposa, com seus
vinte e poucos anos de idade, estava arrumadinha, bonitinha ali [...]
eu chegava em casa e ela estava cheirosinha, e tal para me receber.
E diferente de ela esta correndo para la, para ca, do emprego,
naquela correria. Entdo eu acho, particularmente, que a mulher [...] &
mais bonito ela em casa esperando o marido chegar. 3

Novamente, o pastor marca o lugar dxs interlocutorxs da acdo: a
pesquisadora mulher e, por isso, delicada, e o pastor-presidente, homem, que
assume uma “forma grosseira de ser”. Nota-se, portanto, que a diferenciacéo
masculina X feminina assume caracteristicas para além da diferenciacdo anatdmica
das genitais, ela opera em todo o corpo do sujeito. Tanto os corpos femininos como
0os corpos masculinos sofrem normatizacdes no interior do campo religioso
pesquisado. Entretanto, pensar a partir de um habitus permite refletir até qual ponto
as mulheres assembleianas tém seus corpos disciplinados e em conformidade com
o discurso oficial religioso. Mas, ndo se pode perder de vista, desde ja, que se ha
uma agéncia da mulher assembleiana e alguma espécie de autonomizacéo dela no
interior do campo religioso, isso ndo aparece na fala do pastor-presidente da Igreja.
Diferente disso, a partir da fala do lider, pode-se depreender que o género é definido

73 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
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pelo sexo, bem como os papéis e as fungbes sociais sdo definidas pelo conjunto de
caracteristicas que o corpo homem/mulher Ihes permite.

Neste sentido, o papel de auxiliar o marido, ou mesmo o homem dentro da
Igreja, é justificado de acordo com a fala do pastor-presidente, através da passagem
biblica: “E disse o Senhor Deus: Nao € bom que o homem esteja so; far-lhe-ei uma
adjutora que esteja como diante dele.””* Quer dizer, na Assembleia de Deus —
Missdes, o emprego da leitura literal da Biblia, somada ao discurso oficial da Igreja
gue projeta os sexos em conformidade com os géneros, reforcam o ideal de mulher
submissa ao homem, “ele é pastor e é administrador, ele é pastor e € juiz, ele é
pastor e é pai”, a mulher serviria apenas para auxiliar o marido, pastor, o homem, de
maneira geral. Tarefas administrativas, que exigiriam maior capacidade de
raciocinio, ndo seriam proprias as mulheres, uma vez que, de acordo com a fala do
pastor: “A gente deixa para a mulher [...] aquelas tarefas mais ligadas a vida
espiritual da Igreja, a vida da mulher com a mulher, mulher para mulher, da mulher
para crianca”. A fala opera em plena conformidade com a atuagdo feminina na
Igreja, tendo em vista que as mulheres sdo encontradas nas Classes de Escola
Dominical e no Circulo de Oracédo? Se, por um lado, esses espacos podem ser
interpretados como lugares de agéncia para as mulheres assembleianas, do outro
lado, cabe ponderar se, no nivel institucional, essa agéncia ndo seria invisibilizada
na medida em que o cuidado espiritual atribuido & mulher necessitaria, a todo
instante, da legitimacdo e da supervisdo dos homens nos cargos de liderancga,
assentados no ‘topo da escada’?

Ainda sobre a normatizacdo do corpo feminino, o discurso do pastor vai ao
encontro do ideal feminino conservador, isto €, da mulher bem vestida, bem
penteada, que passa seus dias em casa, esperando a volta do marido — provedor
material e financeiro — do trabalho. A autoridade nas relacdes pertenceria
exclusivamente ao homem, tanto na vida doméstica quanto no interior da Igreja, o
que contribuiria para a manutencao da hierarquizacdo entre os sexos de maneira a
perpetuar a dominagdo masculina.

A justificativa em relacdo a divisdo do trabalho e das coisas com base na
diferenciacao social, novamente, encontra fundamentacao na leitura literal de partes,

convenientes da Biblia. O Pastor continua sua fala:

74 BIBLIA, Edigao de Promessas. Sdo Paulo: King’s Cross Publicagdes. Génesis, 2:18.
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Por que a Assembleia de Deus ndo ordena pastoras, com raras
excecgdes?! Porque ndo faz parte da Biblia a chamada de pastoras
para o ministério. O senhor Jesus chegou e s6 chamou apéstolos,
doze homens.

Em seguida, a fundamentacéo biblica:

[...] em relagcdo as ordenancas na Igreja: ‘e ele mesmo deu uns para
apostolos e outros para profetas e outros para evangelistas e outros
para pastores e doutores’ [...] Nao inclui as mulheres, os dons
ministeriais, ele deu para os homens.

Com base na entrevista realizada com o pastor-presidente da Assembleia de
Deus — Missdes, pode-se perceber um grande esforco para normatizar a identidade
feminina. Entretanto, haveria tensfes entre o0s intentos normatizadores da instituicdo
religiosa e a agéncia feminina no interior da Igreja? Até o momento, a fala do pastor-
presidente reproduziu apenas discursos em consonéncia com ideais femininos e
também masculinos, pautados por uma perspectiva de género estanque. Utilizar
Bourdieu de maneira flexivel, juntamente a nocfes preponderantes na obra de
Judith Butler possibilitardo perceber até qual ponto a Igreja, de fato, regula e tem o
controle na producgéo da identidade feminina assembleiana, possibilitando retomar a

resposta negativa da pergunta feita no inicio da sessao.

2. Pds-estruturalismo: a virada epistemolégica

De acordo com Rosado’’, a organizacgéo verificada nas instituicdes religiosas
€ apontada como androcéntrica, hierarquica e excludente, quando se trata da
participacdo feminina. Até qual ponto tal afirmacdo seria precisa? Seria possivel
generalizar a organizacdo de todas as igrejas? Todas operam o poder de forma
similar? E as igrejas fundadas por mulheres? Tais questdes parecem problematizar
concepgcbes homogéneas acerca da organizacdo e da distribuicdo do poder no
interior das igrejas.

A perspectiva estruturalista a respeito do género muito contribuiu e inovou

para os estudos feministas. Simone de Beauvoir, através de sua publicagdo mais

75 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
76 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
77 ROSADO, Maria José. O impacto do feminismo sobre o estudo das religides. Cadernos Pagu, n.
16, p. 85, 2001.
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famosa, O segundo sexo, publicado na década de 1940, contribuiu de forma
decisiva para o inicio da compreensdo da agéncia feminina’®. Entretanto, apesar de
decisivo para o feminismo, seus estudos precursores na area deram maior énfase a
perspectivas dicotdmicas e binarias. A mulher, portanto, foi vista através de uma
percepcao universal, consequentemente, homogénea e com carater de unidade.

Eis que surge uma nova forma de compreender e acionar a categoria de
género. Trata-se do pos-estruturalismo, permitindo agora, a analise de forma
analitica, levando em consideracao a interseccionalidade na formagéo da identidade
do sujeito. Ora, a assuncdo de género enquanto categoria interseccional significa
dizer que o humano é constituido através de diversos elementos, tais como: raca,
classe, escolaridade, religido, contexto geogréfico, etc. Ou seja, as teorizacbes a
respeito de sujeitos universais, compostos por uma mesma esséncia, dao lugar a
problematizacéo e a desconstrucdo dos sujeitos enquanto fixos.

O pébs-estruturalismo propde romper com 0s esquemas de interpretacao
tradicionais ocidentais pautados em visbes de género bindrias, universais e
essencialistas. Ndo obstante, pde em suspensdo as ideias de pré-estrutura e de
significados invariaveis para determinado simbolo. Perceber o sujeito enquanto
universal significaria concebé-lo enquanto homogéneo dotado de unidade. Caso a
pesquisa em questao percebesse a mulher como unidade, o problema central seria
inexistente, pois ndo haveria tensdes existentes entre as mulheres assembleianas e
o discurso oficial produzido pela Igreja. Entretanto, as identidades das mulheres
assembleianas estdo em constante processo de construcdo, reconstrucao,
adaptacao e transformacao.

Logo, pode-se dizer que as fissuras e as negociacdes entre mulheres
assembleianas e discurso da Igreja existem, sim! E a visdo pautada em uma

perspectiva pés-estrutural ajudara a perceber tais tensfes, na medida em que:

A nocgdo de sujeito estava marcada por particularidades que se
pretendiam universais e, na medida em que pretendiam universalizar
as especificidades do homem branco, heterossexual e detentor de
propriedades, este sujeito tornava-se uma categoria normativa e
opressora, para usarmos a definicdo de Judith Butler.”

78 BEAUVOIR, Simone de. O Segundo Sexo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2009.
7 MARIANO, Silvana Aparecida. O sujeito do feminismo e o pés-estruturalismo. Revista de Estudos
Feministas, n. 13, v. 3, p. 485, 2005.
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Desse modo, o pds-estruturalismo, ao permitir desconstruir, abalar, criticar,
problematizar, questionar categorias tidas como universais e unitarias, pelo
estruturalismo, permite tornar os conceitos histéricos e contextuais. Assim sendo, a
compreensao das categorias de homem e mulher, pautadas na biologia sexual,
relacionada diretamente ao género e, consequentemente, a identidade sexuada do
sujeito, € posta em xeque. Ja foi mencionado anteriormente que o campo permite
colocar as categorias a prova, e 0 método pos-estrutural, neste sentido, torna-se o
recurso viavel para se testar as categorias estanques, assim como emergem do
préprio campo de pesquisa, a fim de expor suas préprias limitacdes.

O pos-estruturalismo ja detectou e revelou que as oposi¢cdes sexuais ndo Sao
naturais, ao contrario, sao forjadas através das relacdes sociais, engendradas pelo
poder, com finalidades particulares em contextos especificos. Isso implica dizer que
caso a pesquisadora identifique uma hierarquia sexual no interior da Igreja
Assembleia de Deus — Missdes, tal hierarquia, forjada no interior daquele campo,
mas ndo so influenciada por normas religiosas, foi construida e mantida de tal forma
a parecer natural. Ndo obstante, foi criada para obedecer a intentos particulares.
Destarte, o pos-estruturalismo traz o sujeito enquanto um ‘eu’ plural, heterogéneo e,
sobretudo, contingente. O ato identitario, portanto, estd em constante transformacao,
e a palavra da vez é processo.

Nesse sentido, unidade e universalidade d&do lugar a pluralidade e
diversidade, na analise da formacdo do sujeito. E aqui estd o insigth do pés-
estruturalismo: a formacéo do sujeito € construida no interior de contextos sociais e
culturais, marcados por relacbes de poder, responsaveis pela normatizacdo dos

corpos e condutas dos humanos.
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2.1. A contingéncia do ser

Pensar em género enquanto categoria analitica pos-estrutural significa
entender género enquanto algo fluido e nunca definitivo, o que permite enxergar as
mulheres assembleianas como sujeitos plurais, dotadas de acédo politica e agéncia.
Relegando a pré-estrutura para escanteio, o ‘eu’ seria inidmeras possibilidades, um
ideal nunca completo, pois estaria em constante transformagéo de acordo com as
relacbes de poder nas quais o ‘eu’ estivesse inserido.

Para Butler,

os limites da analise discursiva do género pressupdem e definem por
antecipagdo as possibilidades das configuragbes imaginaveis e
realizaveis do género na cultura. Isso ndo quer dizer que toda e
gualquer possibilidade de género seja facultada, mas que as
fronteiras analiticas sugerem os limites de uma experiéncia
discursivamente condicionada. Tais limites se estabelecem sempre
nos termos de um discurso cultural hegemoénico, baseado em
estruturas binarias que se apresentam como a linguagem da
racionalidade universal. Assim, a coercao € introduzida naquilo que a
linguagem constitui como o dominio imaginavel do género. [...]
Embora os cientistas sociais se refiram ao género como um “fator” ou
“‘dimensao” da analise, ele também é aplicado a pessoas reais como
uma "marca” de diferenga bioldgica, linglistica e/ou cultural &

Quer dizer, a autora, além de fazer uma critica radical ao sujeito estavel,
sobretudo, aquele sujeito ‘mulher’, utilizado pelo feminismo, demonstra que até
mesmo as identidades sexuais sdo consequéncias de relagcbes de poder
contingentes. Mas, o que Butler estaria dizendo ao afirmar que as relacdes de poder
sao contingentes?

Carx legente, a autora estaria chamando atencdo para a instabilidade do

poder! O poder?!, assim como o sujeito, ndo é estéatico, fixo, ndo é um ato finalizado,

80 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2003. p. 27.
81 Pensar em poder enquanto ato, nao finalizado, mas em constante transformagao, significa pensar
em poder aos moldes foucaultianos e bourdianos. Embora Butler seja considerada uma pensadora
pos-estruturalista, seu raciocinio sobre como e de quais formas o poder age muito se relacionam a
Foucault e Bourdieu. Explicando: para os autores estruturalistas, o poder seria uma estrutura de
relagBes responsaveis por distribuir os sujeitos de forma hierarquica na sociedade, operando de
forma desigual no reconhecimento dos sujeitos. Ora, de acordo com esse ponto de vista, 0 poder
seria instrumentalizado com fins de normatizar e ordenar a probabilidade do viver. O mesmo seria
uma relacdo duradoura na qual todos os sujeitos estdo submetidos. Embora Butler siga 0 mesmo
raciocinio, a autora vai além: apesar de reconhecer que a dinamica do poder necessite das relagfes
sociais para acontecer, o mesmo pode ser produzido ndo apenas pelas instituicbes — leia-se
estruturas duradouras — mas, o poder também €é exercido de maneira discursiva, ou seja, sua teoria
da performatividade se aplicaria também as nogdes de poder. A despeito de ser nevralgico para a
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ele opera de acordo com o contexto no qual esta inserido. Desse modo, pode-se
considerar que o espaco religioso € um campo no qual ha lutas e contradi¢cdes, e
sua organizacdo ndo se mantém estatica e natural ao longo de um periodo histérico
de longa duragéo.

Ademais, Butler se faz necessaria para a compreenséo do problema da tese,
por trabalhar, com maestria, temas caros a compreensao da autorrepresentacdo da
mulher assembleiana, tais como: corpo, normatividade, género, performatividade.
Sempre com o cuidado de incutir nx legente a reflex@o critica, a autora é essencial
para 0s estudos contemporaneos na area de género por rejeitar ndo somente a
universalidade dos conceitos, mas também por trazer novas ferramentas para a

analise das identidades sexuadas.8?

2.1.1. Corpos: materializados em favor da normatividade

Para se pensar o conceito de género a partir da obra sociofiloséfica de Judith
Butler, é preciso, antes, tracar linhas sobre alguns conceitos utilizados pela autora.
Embora ndo tdo famosos quanto a nocdo de performatividade, os conceitos de
corpo, materialidade e normatividade sdo de extrema importancia para a
compreensdo da nocdo de géneros perfomativos.®3 Desse modo, o presente topico

abordara as relacdes entre os corpos, normas e materialidade.8 Pensar em corpo,

compreensdo da identidade feminina assembleiana, ou seja, para a teoria da performatividade de
género, a genealogia do poder ndo serd trabalhada na tese. O que se pretendeu com essa nota foi
salientar a importancia de que os estudos sobre o poder em Foucault e, também, em Bourdieu séo
essenciais para compreender género de forma performativa. Para acessar a discussdo acerca de
poder nxs autorxs citadxs na nota, ver: BUTLER, Judith. Corpos em alianga e politica das ruas: notas
para uma teoria performativa de assembleia. Rio de Janeiro: Civilizacdo brasileira, 2018;
PERISSINOTO, Renato M. Historia, sociologia e analise do poder. Histdria Unisinos, n. 3, p. 313-320,
2007; FOUCAULT, Michel. O sujeito e o poder. p. 231-249. Disponivel em:
<http://www.uesb.br/eventos/pensarcomfoucault/leituras/o-sujeito-e-o-poder.pdf. Acesso em: 06 ago.
2018; FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Edi¢cdes
Graal, 1988; BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil S. A.,
1989.
82 Trabalhar minuciosamente todas as obras da autora seria trabalho herclleo para quatro anos de
pesquisa, desse modo, serdo trabalhados os principais conceitos da autora, que, somados aos
conceitos ja trabalhados de Pierre Bourdieu, dardo base argumentativa para a escrita da tese.
8 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo de identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2003; BUTLER, Judith. Performatividad y politicas sexuales. Revista de
Antropologia Iberoamericana, v. 4, n. 3, p. 321-336, 2015.
8 BUTLER, Judith. Cuerpos que importan: sobre l6s limites materiales y discursivos del “sexo”.
Buenos Aires: Paidés, 2002; BUTLER, Judith. O clamor de Antigona. Floriandpolis: Editora Ufsc,
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norma, matéria requer pensar em poder, sobretudo, na forma em que o poder opera,
a partir de quais instancias e com quais propositos.

Uma das questbes preponderantes do pos-estruturalismo é a nocdo de
desconstrucdo de conceitos que operam de forma a parecerem naturais e
universais. Ora, a historicidade é trazida para a equacdo como ha muito ndo se via.
Refletir contextualmente significa que até mesmo o poder opera em contextos
distintos de formas distintas e que, provavelmente, sofrerd alteracbes em uma
histéria de longa duracéo, tendo em vista que os intentos sdo transformados, que as
pessoas sao transformadas, os contextos sao transformados, etc. Logo, seguindo o
raciocinio de Butler®®, ndo é possivel pensar o poder de forma estatica e fixa,
consequentemente, as relagdes de poder no interior dos campos sdo alteradas ao
longo do tempo.

Entdo, cabe perguntar. apesar de ser alterado ao longo do tempo, o poder
serve a alguém, mas com qual finalidade? No interior da Igreja Assembleia de Deus
— Missbes, o poder parece operar de forma hierarquica em relagdo a identidade
sexual. Mas, com qual objetivo 0 poder estaria operando de forma hierarquica?

De acordo com Butler®®, o poder opera para constituir com éxito o terreno do
seu objeto com intento de naturalizar e conferir a seu objeto carater ontolégico. E,
nesse sentido, esquemas hegemaonicos de classificacdo e organizacao tém ditado as
normas e regras aceitaveis. No caso brasileiro, sobretudo, no interior da Assembleia
de Deus — Missbes, o esquema hegemobnico é pautado no binarismo sexual,
relegando a mulher um papel subalterno em relacdo ao homem. Isso, entretanto,
nao quer dizer que todas as mulheres agem de acordo com o sistema hegemaonico
vigente.

O poder vai operar em favor de uma norma, que exclui e delimita toda uma
matriz de inteligibilidade. Pode-se compreender, enquanto matriz de inteligibilidade,

segundo interpretacéao feita a partir de Butler:

0 campo em que politicas estdo em jogo. Forjado a partir das
agéncias detentoras de capital simbdlico, como por exemplo, a igreja,
este é responsavel pelas formas nas quais 0s géneros sédo
construidos, se tornam inteligiveis e, consequentemente, s&o

2014; BUTLER, Judith. Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2015.
85 BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, p. 9, 2005.
86 BUTLER, Judith. Cuerpos que importan: sobre l6s limites materiales y discursivos del “sexo”.
Buenos Aires: Paidds, 2002. p. 64.
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legitimados. Nesse sentido, é a ordem cultural guem dita as normas
para a inteligibilidade dos sexos e géneros [...]. Tais normas operam
inseridas nas praticas sociais e quando tém por finalidade a
normatizacdo, operam de maneiras implicitas, ou, em poucos casos,
de maneira explicita. Apesar da dificuldade de leitura e discernimento
de tais, podem ser vislumbradas nos efeitos que produzem. A norma
governa a inteligibilidade e discerne sobre a possibilidade de certos
tipos de praticas e acdes reconheciveis.?’

Considerar campos como espacos habitados requer pensar nas normas que
governam e regulam esses campos com fim de construgdo de uma matriz de
inteligibilidade. Entretanto, cabe ressaltar dois pontos importantes: 1 — 0os campos,
agui, sdo espacos de sociabilidade nos quais existem jogos de poder operando a
todo o momento; 2 — as normas estdo no plural, pois as mesmas sdo constituidas a
partir da pluralidade, da interseccionalidade, da heterogeneidade.

A regulacdo dos sujeitos, pois, € feita através de um conjunto de normas
forjadas no interior de instancias detentoras de poder, entretanto, vao além de tais
instancias. Ao produzirem um campo de inteligibilidade, as regulacées acabam por
regular e normatizar o sujeito, consequentemente seu corpo, sexo e género. Butlers®,
ao andar de maos dadas com o pos-estruturalismo, alerta para o elemento crucial na
compreensao da operacdo do poder através das normas: o ato da fala. I1sso significa
que as normas sO operam dentro de préaticas sociais através de discursos. Ao ser
acionadas pelos discursos no interior dos campos, as normas, responsaveis pela
inteligibilidade, quer dizer, legitimidade ou ndo de um sujeito, permitem que algumas
praticas e acdes sejam reconhecidas enquanto legitimas, e outras, nao.

O elemento ‘género’, juntamente com o0s elementos bioldégicos -
cromossomos, horménio — é o mecanismo no qual feminino e masculino séo
produzidos, reproduzidos e legitimados. Propor-se-a, portanto, a retomada de um
assunto abordado anteriormente: os esquemas hegemoénicos de classificacdo e
organizacdo. Tais esquemas trabalham a partir de um discurso normativo do
feminino/masculino de forma restritiva, deterministica e fixa, ao negar a existéncia
plural de géneros. Os esquemas de classificacdo hegeménicos sdo baseados em

um binario — masculino/feminino, macho/fémea — natural®®. Exclui-se, portanto, a

87 GOUVEA NETO, Ana Luiza. Mulheres na Assembleia de Deus: para se pensar a categoria género
além do estruturalismo. NUMEN, v. 18, n. 2, p. 101, 2016.
88 BUTLER, Judith. BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, p. 10, 2005.
8 E caracteristica da norma produzir o efeito de natural, através da reiteracdo da propria norma,
consequentemente, criando um atributo de esséncia.
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possibilidade de compreender a identidade sexuada dos sujeitos para além de um
regime sexual bioldgico. As alternativas sao postas de lado em favor de um poder
que regula e normatiza o humano. Seria interessante acrescer aqui que esse regime
sexual bioldgico que se define pelo binarismo é amplamente documentado na
tradicdo dos textos biblicos que fundamentam a cultura religiosa e social crista,
como pdde-se verificar nas falas do pastor entrevistado.

Contudo, Butler afirma: “a norma tem uma temporalidade que abre para uma
forma subversiva dentro de e a um futuro que nao pode ser completamente
antecipado”®. Nesse momento, vocé pode estar se perguntando: o que significa
dizer que a norma tem uma temporalidade? Simples: as normas que regulam a
inteligibilidade social, além de serem historicas, sdo produzidas socialmente.
Portanto, as leis, regulagbes, normas, ndo sao imutaveis, elas podem sofrer
alteracdes a partir de questionamentos e problematizacdes em relacdo a instituicbes
gue as regulam e as legitimam.

Portanto, fica claro o objetivo de Butler®® ao trabalhar as normas inseridas nas
praticas sociais através dos discursos. A autora esclarece a imbricagédo entre norma
e relacdes de poder, pois as normas nada mais seriam do que a forma (implicita)
gue permite ao poder refletir sobre suas estratégias e definir seus objetivos. Ao
marcar, a horma € um mecanismo regulatério de normatizacdo que serve como
ferramenta para: julgar, regular, restringir as praticas sociais, operar em favor do
poder. Mas, sobretudo, as normas tém a funcdo de conferir a impressao de
realidade através da repeticédo, leia-se, reiteracdo da propria norma.

Butler escreve:

Segun la nécion de normas explicada anteriormente, podriamos decir
que ElI campo de realidad producido por lds normas de género
constituye El telén de fondo para la aparicion em la superficie de
genero em SUS dimensiones idealizadas. 2

% BUTLER, Judith. O clamor de Antigona. Florianoépolis: Editora Ufsc, 2014, p. 43.
9 Ver: BUTLER, Judith. O clamor de Antigona. Florianopolis: Editora Ufsc, 2014; BUTLER, Judith.
BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, 2005; BUTLER, Judith. Relatar a si
mesmo: critica da violéncia ética. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015; BUTLER, Judith. Cuerpos
que importan: sobre |6s limites materiales y discursivos del “sexo”. Buenos Aires: Paidés, 2002.
92 BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, p. 29, 2005. Em tradug&o livre: “De
acordo com a nocdo de normas explicada acima, poderiamos dizer que o campo da realidade
produzido pelas normas de género constitui 0 pano de fundo da aparéncia na superficie do género
em suas dimensodes idealizadas”.
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Ora, a autora demonstra um dos sentidos importantes da regulacdo: a
regulacdo dos sujeitos através do género. Vinculada ao processo de normatizacao, a
regulacéo opera como uma condi¢cao de inteligibilidade cultural dentro dos espacos
de sociabilidade para qualquer individuo. Entretanto, qualquer individuo é regulado
pelo género? A regulacdo de género € sempre eficaz? Existe sujeito fora da matriz
de inteligibilidade?

Refletir a partir de Judith Butler significa pensar através de reflexdes criticas.
A critica da universalidade — constituida — por uma inquestionabilidade é um dos
pontos centrais de sua obra. Perceber, portanto, o universal como um lugar de
disputas de poder — politicas — permanente € um bom principio para pensar a
constituicdo do sujeito. Ao desconstruir a categoria universal, a autora afirma:
“‘Nesse sentido, ndo estou me desfazendo da categoria, mas tentando alivia-la de
seu peso fundamentalista.”? Isso significaria dizer que a categoria universal, para a
autora, deveria ser pensada a partir de uma perspectiva de abertura, a qual
permitiria  contestacdes, reivindicagbes, transformacdes, consequentemente,
deixando de lado seu carater totalizador. Pensar contextualmente, historicamente,
levando em consideracdo o jogo de poder no interior das relacbes sociais, abre
espaco para a interrogacdo da construcdo do sujeito. Afinal, como o sujeito é
constituido?

Sendo assim, para Butler:

O “eu” é o ponto de transferéncia daquela repeticdo, mas
simplesmente ndo é uma assercao forte o suficiente para dizer que o
‘eu” é situado; o “eu”, esse “eu”, é constituido por essas posicoes e
essas “posicdes” ndo sdo meros produtos tedricos, mas principios
organizadores totalmente embutidos de praticas materiais e arranjos
institucionais, aquelas matrizes de poder e discurso que me
produzem como um “sujeito” viavel. Com efeito, esse “eu” ndo seria
um eu” pensante e falante se nao fosse pelas proprias posicoes a
gue me oponho, pois elas, as que sustentam que o sujeito deve ser
dado de antemdo, que o discurso € um instrumento ou reflexdo
desse sujeito, ja fazem parte do que me constitui [...]. Nenhum sujeito
é seu proprio ponto de partida. %

Butler traz a nocéo de sujeito a partir de uma perspectiva tedrica diferente.

Mas em qual lugar estaria situada essa diferenca? No principio fundante da

9% BUTLER, Judith. Fundamentos contingentes: o feminismo e a questdo do “pds-modernismo”.
Cadernos PAGU, n. 11, p. 17, 1998.
% BUTLER, Judith. Fundamentos contingentes: o feminismo e a questdo do “pds-modernismo”.
Cadernos PAGU, n. 11, p. 18, 1998.
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construcdo de cada sujeito: “Nenhum sujeito é seu préprio ponto de partida”. Quer
dizer, sua critica do sujeito, ndo se refere a anulacdo, ou mesmo a negacao do
sujeito, mas no modo como pensar O sujeito, sobretudo, através de um carater
ontolégico comum a todos 0s sujeitos, 0s quais transitam por varios lugares, ocupam
diferentes posicfes e estdo em relacdo a outros sujeitos e conjuntos de normas.
Objetivamente, o0 exercicio gira em torno de refletir sobre as operacdes pelas quais
cada individuo passa para se tornar um sujeito, dotado, portanto, de direitos
politicos.

Ja foi abordada a relacéo existente entre o poder e as normas que constituem
0 espaco social. Mas como relacionar tais questdes com a producéo do sujeito? E
de extrema importadncia ter em mente que os campos de sociabilidade séao
constituidos por normas inseridas dentro dos contextos das relagfes sociais. Tais
normas, que agem em favor do poder, carregam disposi¢cées materiais e, sobretudo,
guestBes morais. Logo, a matriz de inteligibilidade, responsavel pela constituicdo e
reconhecimento dos sujeitos, além de ser uma matriz de poder, € uma matriz moral.
Analisar cada sujeito e sua constituicdo, parte, portanto, de um ponto de vista
contextual, pois cada contexto carrega em suas normas questdes éticas e morais
gue serdo acionadas de acordo com cada situacao especifica.

O pulo do gato € conceber a moral no interior de contextos sociais, iSSO
porque tais contextos sdo mutaveis. Nao existe regra fixa dentro dos contextos, os
mesmos sao alterados ao longo da histoéria. E é justamente o contexto no qual se
estd inserido que permitird acionar as categorias de certas formas ou néo. Pode
parecer um tanto vaga como a nocdo de moral foi inserida no texto. Vocé pode estar
se perguntando: o que a tese pretende ao trazer o conceito de moral?.

O pressuposto forte aqui € que o espaco religioso € um lécus no qual ha uma
forte ligacdo com a moral e questdes éticas. Tendo em vista que este trabalho tem
como objeto a mulher no interior do espaco religioso, inserir tal conceito torna-se

preponderante. Pois,

nao existe nenhum “eu” que possa se separar totalmente das
condi¢cbes sociais de seu surgimento, nenhum “eu” que nao esteja
implicado em um conjunto de normas condicionadoras, que, por
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serem normas, tém carater social que excede um significado
puramente social ou idiossincratico.%

Portanto, pensar a constituicdo do sujeito requer pensar tal sujeito no interior
de uma matriz de inteligibilidade, formada por normas temporais. Sendo assim, a
constituicdo do sujeito tem menos relacdo com uma esséncia natural pertencente a
todos os individuos, mas sim, com a relacédo — historica e contextual — desse sujeito
com o conjunto de normas que regulam e normatizam as relagdes sociais no interior
de seu campo de sociabilidade. Contudo, a constituicio de cada sujeito é
contingente e, aqui, indo além de Butler, para compreender a mulher no interior da
Assembleia de Deus — Missdes, e as tensdes ou nao do reconhecimento de si com o
discurso religioso, pretende-se abordar o espaco religioso como um entre varios
campos, composto por suas normas morais e éticas, consequentemente, dotado de
sua propria matriz de inteligibilidade.

Dessa forma, as normas que compdem a matriz de inteligibilidade — leia-se
matriz de poder — no interior do espaco religioso sao préprias ao espaco religioso e
sdo elas que irdo estabelecer as fronteiras do que serd inteligivel na construcao do
sujeito no interior daquele esquema historico. Isto posto, ndo é possivel a criacdo de
um sujeito exterior as normas que regulam, delimitam e normatizam as relacées
sociais proprias aquele contexto historico. Dito isto, a norma em atuacdo €
invariavelmente social, pois € no interior dos discursos que elas se produzem,
reproduzem, ressignificam, significam os corpos e as coisas.

Dessa forma, o sujeito sO é sujeito enquanto contingente, ele € um processo,
quer dizer, esta sempre em constru¢cdo de acordo com 0s contextos historicos nos

quais esta inserido.

Pois se o sujeito é constituido pelo poder, esse poder nao cessa no
momento em que 0 sujeito é constituido, pois esse sujeito nunca esta
plenamente constituido, mas é sujeitado e produzido continuamente.
Esse sujeito ndo é base nem produto, mas a possibilidade
permanente de um certo processo de re-significacdo, que é desviado
e blogueado mediante outro mecanismo de poder, mas que é a
possibilidade de retrabalhar o poder.%

9% BUTLER, Judith. Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética. Belo Horizonte: Auténtica Editora.
2015, p. 18.
9% BUTLER, Judith. Fundamentos contingentes: o feminismo e a questdo do “pds-modernismo”.
Cadernos PAGU, n. 11, p. 22, 1998.
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Ao ser reconstituido a cada momento, o sujeito é reiterado em cada discurso,
nao obstante € permeado por novos esquemas de poder. E € somente por estar no
interior da norma que o sujeito tem a possibilidade de reconstruir os esquemas de
poder atuantes em seu contexto histérico, ou seja, em sua matriz de inteligibilidade,
mas, também, de sofrer alteracdes em seu processo constitutivo no interior das
relacbes sociais permeadas por discursos. Chega-se, portanto, a critica da
identidade Unica e estavel feita por Butler, sobretudo, da identidade ‘mulher?’.
Importa, pois, perceber o sujeito enquanto contingente constituido no interior das
normas que atuam de maneira a regular, legitimar e reconhecer os principios de um
sujeito viavel. Mas, se as normas agem somente através dos discursos no interior
das relagbes sociais, qual seria a relacéo entre o ato da fala, a constituicdo de um
sujeito e a materializacao desse sujeito?

A categoria de sexo seria 0 ponto de partida para responder a pergunta feita
no paragrafo anterior. Obviamente, que ndo pensada daquela forma, pensada a
partir uma perspectiva de género estruturalista: como pano de fundo biolégico, quer
dizer, natural, para a constru¢ao sociocultural de um género em conformidade com o
sexo biol6gico. Butler®®, ao trabalhar a categoria de sexo, engloba a mesma como
uma categoria discursiva possibilitada através das relacdes sociais em contextos
histéricos especificos. Sendo assim, a autora nega sexo enquanto uma categoria
pré-discursiva, ou seja, como um referencial fixo, estanque, sobre o qual se constroi
culturalmente o género.

Sexo, portanto, tem seu lugar na fala, € uma entre as varias normas que
regulam e normatizam o sujeito para fazer com que o mesmo seja viavel no interior
de uma matriz de inteligibilidade. Portanto, € uma categoria normativa, que qualifica
0 sujeito e se faz parecer natural, ontolégica, dotada de esséncia, portanto. Sexo,
engquanto categoria, funciona ndo somente como norma, que exclui e regula, mas
também é uma das operagfes que produz os corpos; diga-se de passagem, corpos
esses governados pelas normas. Mas o que significa pensar em sexo enquanto

categoria normativa que governa 0s corpos? Significa dizer que, assim como

97 Para saber mais detalhes sobre a critica de Judith Butler ao movimento feminista, ler: Problemas
de Género: feminismo e subversdo da identidade.
%8 Ver: BUTLER, Judith. Corpos que pesam: sobre os limites discursivos do “sexo”; BUTLER, Judith.
Como os corpos se tornam matéria; BUTLER, Judith. Cuerpos que importan: sobre los limites
materiales y discursisvos del “sexo”; OLIVEIRA, Adriana Vidal de. A teoria de Judith Butler:
implicacBes nas estratégias de luta do movimento feminista.
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género, sexo, para surpresa de muitas pessoas, também é um construto social.
Apesar de parecer fixo, 0 sexo, assim como 0 sujeito, &€ contingente e seu ato
fundante insere-se na interpelagéo do bebé. A partir desse ponto, 0 sexo, construto
social-ideal, ganha carater de natural e, consequentemente, é necessaria a
reiteracéio constante do sexo desse individuo. E através do tempo que o sexo vai ser
forcosamente materializado em favor da norma que regula, restringe, constroi e
legitima o corpo sexuado.

Desse modo, sexo ndo é apenas a descricdo estanque do que € uma pessoa,
pelo contrario, ele € uma das normas que tornam alguém viavel tendo como funcao
a materializacdo do corpo para ser reconhecido no interior da matriz cultural. O
sujeito s6 se torna viavel apods ter passado pelo processo discursivo de ter assumido
um sexo, 0 que significa dizer que a materializacdo dos corpos é intrinseca as
normas regulatérias do sujeito. E ao mesmo tempo que alguns sujeitos materializam
seus corpos em conformidade com a norma, existem aquelas pessoas que nao tém
sucesso em materializar seus corpos em conformidade com as normas regulatérias.
A consequéncia € uma matriz de inteligibilidade excludente que produz corpos
viaveis e abjetos®®, simultaneamente.

Se o0s corpos s6 sdo construidos no interior de esquemas discursivos
reguladores, pode-se compreender a materializacdo dos corpos como nexos
historicamente contingentes de poder e nos discursos. Esclarecendo, a
materializacdo dos corpos € um ato, ndo um ato singular, mas um ato continuo, um
processo que ocorre durante a historia para atuar na reiteracdo das normas. Em
vista disso, ndo existe corpo puro, como também néo existe o sexo ideal, o que se
tem sao, apenas, relacdes de poder agindo em contextos histéricos na formulagéo e
constituicdo de cada sujeito.

Destarte, reconhecer o corpo como algo construido requer pensar que a
materializacdo dos corpos sé existe dentro de limitagbes produtivas de esquemas

reguladores, que assumem um alto grau de generalizacdo. Se o corpo sO se

99 “A abjecado dos corpos ocorre dentro de um processo discursivo no contexto social, em que operam
relagbes sociais e poderes com possibilidades de construir significados de acordo com seus
interesses. Os corpos, compostos por fronteiras fluidas e por discursos, sédo capazes de materializar
identidades e manifestacbes de género. Ocorre que nem sempre a identidade materializada é
aceitavel na matriz de inteligibilidade. E é disso que se trata a abjecdo, a sinalizacdo de
comportamentos e identidades que estdo fora do esquema binario em que os sexos/géneros estéo
inseridos.” GOUVEA NETO, Ana Luiza. Mulheres na Assembleia de Deus: para se pensar a categoria
género além do estruturalismo. NUMEN, v. 18, n. 2, p. 102, 2016.
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materializa de forma sexuada, em um contexto no qual o poder opera de maneira a
diferenciar macho/fémea, verificar-se-a a hierarquizacado dos sexos. Percebe-se que
a materializacdo do sexo se constréi a partir de vias puramente restritivas ao
interpelar sexualmente o sujeito através das normas ao longo do tempo, conferindo-
o inteligibilidade ou nao.

Contudo, compreender a materialidade enquanto um processo permite
constatar que “la materializacion nunca ES completa [...] cuerpos nunca acatan
enteramente 1&s normas mediante las cuales se impone @ su
materialozacion.”°Assim sendo, o processo de materializacdo € constituido ao
longo de uma histdria de longa duracéo e se estabiliza com o objetivo-fim de definir,
delimitar as fronteiras dos corpos. As normas que operam através de esquemas
regulatérios ndo sdo atemporais, mas estruturas contextuais que permitem a
producdo e a submissdo dos corpos sexuados. Entretanto, se a reelaboracdo so
pode ocorrer no interior da propria norma, e ndo como oposicdo ao poder, a
performatividade do género sé podera ser pensada em conjunto com sistemas

sexuais regulatorios.

2.1.2. O género performativo

Trabalhar as tensbes existentes entre o discurso oficial assembleiano e o
autorreconhecimento de mulher no interior da Assembleia de Deus — Missfes passa,
obrigatoriamente, pela compreensdo da categoria de género enquanto método de
andlise critica. Trabalhar género de maneira critica requer reconhecer que cada
mulher assembleiana tem sua formacao identitaria constituida de forma diferencial
através de relacdes sociais que envovem: racga, idade, escolariade, status social,
moradia, etc. Para colocar a mulher como agente de sua religiosidade e de sua
propria histéria, é preciso reconhecer. 1 — que o0 espaco religioso € um campo
construido por relagdes sociais, isso implica dizer que ha relacbes de poder
operando no interior desse campo a favor de normas que regulam e legitimam os

sujeitos de acordo com intentos especificos; 2 — que a identidade ‘mulher’ enquanto

100 Em tradugéo livre, “a materializagdo nunca é completa [...] os corpos nunca acatam inteiramente
as normas mediante as quais se impdéem sua materializacdo”. BUTLER, Judith. Cuerpos que
importan: sobre I6s limites materiales y discursivos del “sexo”. Buenos Aires: Paidés, 2002, p. 18.
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identidade Unica, dotada de homogeneidade e essencialismo necessita ser
problematizada.

Desse modo, ndo seria possivel analisar as entrevistas dadas pelas
assembleianas bem como os questionérios respondidos e o Congresso Feminino do
Circulo de Oracédo sem levar em consideracdo as problematizacfes de identidades
fixas, estanques, generalistas, universias, feitas por Judith Butler em sua obra, mas
sobretudo em Problemas de género: feminismo e subverséo da identidade. Além
de problematizar a assuncédo da categoria mulher como identidade politica, a autora
insere questbes extremamente relevantes para a compreensdo da categoria de
género de maneira fluida, ou seja, pautada por uma multiplicidade de negociacoes e
significagbes. Compreender género como fluido acarreta pensar para além do
binarismo sexual, ou melhor, para além das fronteiras fortemente delimitadas que
demarcam o macho e a fémea e, consequentemente, o0 masculino e feminino. Abre
possibilidades para se pensar as identidades sexuadas no plural, para além de dois,
mas, sobretudo, para o carater de abertura, de mdultiplas possibilidades, de
contingéncia do termo.

Para trabalhar género de forma fluida, leia-se performativa, portanto, Butler
inicia seu raciocinio a partir da problematizacdo do conceito de génerol®?. Sua
problematizacéo gira em torno de algumas questdes, entre elas: 1 — a necessidade
de problematizar as formas pelas quais a categoria esta sustentada e tem sua
fundamentacdo em esquemas organizacionais de poder e politica; 2 — a mulher
como categoria de identidade Unica para a legitimacdo politica do movimento
feminista. Sem compreender esses dois pontos, perceber género como construto
social contingente seria, no minimo, confuso, tendo em vista que tais
problematizacbes trazem para o debate a importancia do poder na construgéo e
reconhecimento do sujeito viavel.

Mas, de qual forma a autora problematiza a construcdo de género levando em
consideracao as relacdes de poder?

Até agora ja foi visto como o poder opera para normatizar os corpos atraves
da interpelacdo do sujeito pelo sexo. Foi mencionado que as normas operam na

esfera social a partir e para o poder com objetivo de tornar os sujeitos viaveis no

101 2003.
102 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2012.
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interior de uma matriz de inteligibilidade. Nao obstante, foi trabalhada a forma
através da qual o poder cria as normas para atuar no individuo ao longo do tempo
de forma a reiterar a nomeacdo sexual. Desse modo, tanto corpo quanto 0 sexo e,
consequentemente, a identidade sexuada de todo sujeito viavel — mas também dos
corpos abjetos — passam por um processo discursivo sem 0s quais o poder, através
das normas, ndo conseguiria operar. Foi ressaltada a temporalidade do poder e, de
modo consequente, a temporalidade das normas que constituem a matriz de
inteligibilidade sem a qual ndo h& reconhecimento do sujeito. Portanto, a
historicidade e o contexto social é de fundamental importancia quando se trabalham
de maneira critica 0 surgimento dos sujeitos, a materializacdo de seus corpos e de
seu sexo.

Assim sendo, a problematizacdo de Butler em relacdo aos esquemas de
poder parte com base no sistema hegemdonico que regula o reconhecimento sexual
no Ocidente, ou seja, o binarismo sexual. O problema do binarismo sexual insere-se
na restricAo ao reconhecimento dos sexos e géneros apenas em pares Opostos:
macho/fémea e masculino/feminino. Nao obstante, ao trabalhar em favor do poder,
do poder operando em prol de relagcbes que reforcam o paradigma da dominacgéo
masculina, tal esquema de organizacdo sexual traria como consequéncia a
heterossexualidade compulséria, bem como a hierarquizacdo dos sexos,
sobrepujando a fémea em detrimento do macho. A disfuncdo estaria na
categorizacdo de sexo enquanto elemento anterior a cultura, ou seja, como algo pré-
discursivo e natural, sobre o qual a cultura agiria em conformidade produzindo os
géneros. Vale pensar, neste caso, que no campo religioso — especificamente,
assembleiano —, esse discurso anterior, naturalizado, baseia-se na autoridade
sobrenatural, universal e inquestionavel da crenca em Deus. Ele € quem definiu
desde o inicio a binariedade: E foram feitos homem e mulher: “E Deus criou homem
a sua imagem; a imagem de Deus o criou; macho e fémea os criou"1% sendo que a
mulher teria sido criada a partir do homem, para auxilia-lo: “E disse o Senhor Deus;
N&o é bom que estejas s0; far-lhe-ei uma adjutora que esteja como diante dele’%4. A
interpretacdo desses extratos que se tornou regular prevé, pois que a distingdo
homem/mulher e a autoridade do primeiro sobre a segunda justificam-se na

anterioridade Deus em relacao a cultura.

103 B[BLIA, Edicdo de Promessas. Sdo Paulo: King’s Cross Publicagdes. Génesis, 1: 27.
104 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes. Génesis, 2: 18.
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Decorre desse pressuposto irrevogavel, que tal sistema de poder, binario, tem
sido eficazmente assegurado ao longo do tempo através de instituicdes detentoras
de capital simbdlico, tal como a religido. No seio da Igreja Assembleia de Deus —
Missdes, a organizacdo institucional passa pelo crivo da diferenciacdo sexual
bioldgica, o que traz consequéncias para o reconhecimento das mulheres enquanto
agentes de poder. La, as mulheres sao tidas como adjutoras, tdo somente, dos
homens, os vardes responsaveis pela parte administrativa e politica da vida, no
sentido geral. Discursos conservadores sobre 0s sexos e géneros ainda s&o 0s
responsaveis pela normatizacdo no interior daquele espaco religioso. E nesse
sentido, a mulher ainda € vista como um sujeito (?) dotado de sentimentalismo,
docilidade, empatia, sobre o qual a normatizacdo dos corpos e identidades tém um
peso superior a normatizacdo dos corpos e identidades masculinas.

Falar em normatizacdo dos corpos e identidades passa também pela forma
com a qual mulher deve portar-se no interior da Igreja, mas, também, sobre a forma
correta para a mulher assembleiana se vestir. Sobre a forma de se portar na Igreja,
o discurso oficial vai ao encontro de: “Mas quero que saibas que Cristo é a cabeca
de todo o vardo, e o vardo a cabecga da mulher; e Deus a cabecga de Cristo.”1%; “As
mulheres estejam caladas nas igrejas; porque lhes ndo é permitido falar; mas
estejam sujeitas, como também ordena a lei.”1% “E, se querem aprender alguma
coisa, interroguem em casa a seus proprios maridos; porque € indecente que as
mulheres falem na igreja.”1%’

Todavia, a mulher na Assembleia de Deus — MissfGes parece ter encontrado
uma forma de tensionar, ressignificar e subverter o discurso oficial através do Circulo
de Oracgao. Durante as reunides, as palavras estdo com as mulheres, elas tém o
poder de permitir que um homem fale ou ndo. N&o obstante, o Congresso anual do
Circulo de Oracédo € o efeito mais nitido produzido pela resisténcia feminina no
interior do espaco religioso. Contudo, tal resisténcia pode ser notada em outros

aspectos cotidianos, como a maneira de se vestir.

105 B[BLIA, Edicdo de Promessas. Sdo Paulo: King’s Cross Publicagdes. | Corintios, 11: 3.
106 BIBLIA, Edicéo de Promessas. S&o Paulo: King's Cross Publicagdes. | Corintios, 14: 34.
107 BIBLIA, Edigéo de Promessas. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes. | Corintios, 14: 35.
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Imagem 2. Secédo Com Estilo da revista Mulher, Lar & Familia Crista - 2000

108 MULHER, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano 1, n. 1, p. 57, 2000.
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Imagem 3. Foto obtida na pagina do Facebook da Igreja - 2017

A imagem numero 1 foi retirada de uma das revistas analisadas durante o
trabalho de Mestrado, nela nota-se a mulher vestida de uma forma que pode ser
considerada conservadora, ou seja, com saias longas, cobrindo os joelhos, cabelos
presos, bracos cobertos.''° Tal imagem demonstra os intentos normatizadores da
Assembleia de Deus no que diz respeito ao corpo feminino. J& na imagem de

namero 2, vé-se a mulher vestida com calcas pretas e cabelos soltos. Mas, o que

109 Disponivel em: https://www.facebook.com/pages/Igreja-Assembleia-de-Deus-em-Juiz-de-Fora-
Miss%C3%B5es/141758499343097. Acesso em: 20 jan. 2018.
110 Vale especificar que seria conservadora essa forma de se vestir porque ‘conserva’ uma tradigédo
segundo a qual a mulher deve se apresentar publicamente de modo discreto: “Quanto as mulheres,
gue elas tenham roupas descentes, se enfeitem com pudor e modéstia; nem trangas, nem objetos de
ouro, pérolas ou vestuario suntuoso; mas que se ornem, ao contrario, com boas obras, como convém
as mulheres que se professam piedosas” (I Tm 2,9-10). Neste caso, a roupa € empregada como
simbolo de comportamento e, portanto, o modo de vestir expressa algo desse comportamento.
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significaria uma mulher vestir calcas na Assembleia de Deus — Missbes no século
XXI?

Significa dizer que é possivel notar tensfes entre os discursos oficiais da
Igreja e a autorrepresentacdo feminina, ainda que seja de forma discreta. Ao andar
pela Igreja em dias normais ou de festividades, € improvavel encontrar mulheres
trajando calcas, embora ndo impossivel. Tal questdo remete a problematizacdo da
identidade ‘mulher’ de forma homogénea.

Ao se assumir a categoria mulher como identidade fixa, de acordo com
Butler'!!, cria-se um problema no que diz respeito a significacdo do nome. Ou seja, a
identidade mulher fica condicionada a um significado Unico deixando de lado a
multipla significagdo do nome. Perceber a mulher enquanto agente a partir do
género implica acionar inimeros elementos para constituicdo de sua identidade,
quer dizer, é preciso acionar a categoria de modo interseccional. Assim, é possivel
compreender as multiplas identidades das mulheres assembleianas, pois 0 género
nem sempre se constitui de acordo com a matriz de inteligibilidade operante no
campo. Desse modo, construir uma identidade quer seja feminina, quer seja
masculina, de forma fixa e estanque, leia-se Unica, torna-se impossivel tendo em
mente que o género nao é fixo. Ora, mas de qual modo o género opera através de
multiplos significados?

Pensar em género, assim como corpo, COMoO Sexo, requer pensar em
construcdo social, logo, no contexto social no qual tal conceito € pensado e
constituido. Se sexo e corpo sdo elementos constituidos no interior da cultura,
melhor dizendo, se materializam através de normas que agem em favor do poder a
partir dos discursos contidos nas relacfes sociais, também € preciso pensar o
género nessa perspectiva. Conceber as identidades enquanto Unicas, normatiza e
exclui, ndo obstante, pde de lado as multiplas intersecfes existentes entre a cultura,
0 social e a politica. Logo, Butler sugere pensar a categoria de género enquanto
uma incompletude essencial, algo aberto, que estd em constante mutacao,

recebendo novos significados, quer dizer, contingente!'2.

111 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2012, p. 20.
112 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2012, p. 36.

74



O género é uma complexidade cuja totalidade é permanentemente
protelada, jamais plenamente exibida em qualquer conjuntura
considerada. Uma coalizdo aberta, portanto, afirmaria identidades
alternativamente instituidas e abandonadas, segundo as propostas
em curso; tratar-se-a de uma assembleia que permita multiplas
convergéncias e divergéncias, sem obediéncia a um telos normativo
e definidor.'*?

Género, portanto, € performativo, ou seja, representa uma manifestacédo e
uma expressdo marcada, quer dizer tem uma aparéncia que se confunde com o
significado de uma esséncia interna, verdadeira e Unica. Falar em género
performativo é pensar em uma categoria que busca expressar uma esséncia interior,
embora seja produzido e organizado por um conjunto de normas com finalidade de
produzir essa esséncia interior. E a religido enquanto instituicdo produtora de
sentidos é uma importante matriz de inteligibilidade para a formulacéo dos valores e
0 reconheceminento entre 0s sujeitos. Enquanto produtora de uma matriz de
inteligibilidade, a Assembleia de Deus — Missbes opera seus valores regulando e
normatizando os géneros em dois pares opostos: masculino e feminino. Dessa
forma, é preciso pensar género de forma contextual, levando em consideracédo o
contexto social no qual tal conceito esta agindo e com qual finalidade. Vale ponderar
agui que esse contexto religioso, entretanto, opera remetendo a um contexto
anterior, o judaico-cristdo, retomando-o sob o0 pressuposto de ideal que, portanto,
deve-se replicar.

Entretanto, género enquanto performativo insere-se no interior dos discursos
e das relagcbes sociais, 0 que significa que as condi¢bes para acionar a categoria
sao historicas e culturais e, portanto, abertas a crises e a mudancas. O que significa
dizer que quem mobiliza a nocdo de género pode até querer manté-la sob controle
imprimido-lhe certo significado a partir de uma matriz de inteligibilidade. Mas ‘no
calor’ das relagBes sociais, culturais e historicamente construidas, os significados
sao acrescidos, tensionados e interseccionados com outras esferas e discursos, 0s
quais interpelam a nog&o de género. Assim sendo, as mulheres assembleianas que
operam em divergéncia ao discurso oficial da Assembleia de Deus — Missdes
merecem ser analisadas a partir dessa perspectiva: a de género performativo.
Pensar que ndo ha uma identidade fixa e verdadeira por trds das expressdes de

género é um bom comeco para pensar 0 género enquanto contingente. Pois o

113 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo brasileira, 2012, p. 37.
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mesmo, de acordo com Butler, pode ser verificado enquanto um ato, mas ndo um
ato singular, um ato em constante processamento!!4. E assim como sexo e corpo
precisam de reiteragdo ao longo do tempo para se materializarem com sucesso, 0
género também necessita se performatizar repetidas vezes.

Portanto, para se pensar em género, € necessario se pensar no poder
regulatério das normas que operam em favor de uma restricdo binaria, na qual
impera a dominag&do masculina e a heterossexualidade compulsoéria. Nao obstante, é
preciso pensar que género estd amarrado a nocdo de sexo e de corpo de cada
sujeito, que sao sujeitados as normas reguladoras e legitimadoras. Contudo, néo se
trata apenas disso. A nocdo de género atrai pressupostos discursivos amparados
pela tradicdo e os repele concomitantemente, em favor de novos pressupostos. Por
ISSO, género compreende-se como performativo. Assim sendo, conceber género
enguanto também contingente, permite pensar tal conceito para além das estruturas
restritivas da construcdo do ‘eu’, norteadas por normas e regulamentos, enquanto

sujeito reconhecivel e em didlogo com a(s) matriz(es) de inteligibilidade.

114 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao brasileira, 2012, p. 200.
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CAPITULO I

3. Igreja Assembleia de Deus

A Igreja Assembleia de Deus no Brasil teve como fundadores dois migrantes
suecos. Daniel Berg e Gunnar Vingren, batizados no Espirito Santo, inauguraram a
primeira Assembleia de Deus em Belém do Pard, a partir da dissidéncia da Igreja
Batista, em 1911. Varixs sdo xs autorxs que tém trabalhado a Igreja Assembleia de
Deus''® enquanto objeto, de forma satisfatéria, desde a fundacdo da Igreja ao
funcionamento dos seus Ministérios. Portanto, o que se pretende nessas primeiras
paginas ndo € contar a historia de uma instituicdo religiosa que, em mais de cem
anos de historia, sofreu transformacdo e expansdo. Deseja-se, sim, esbocar de
forma resumida a doutrina, a heterogeneidade e a relacdo da Igreja Assembleia de
Deus com o pastorado feminino. Compreender tais elementos é fundamental para
situar a Igreja Assembleia de Deus — Missfes em meio a um campo extenso e
diversificado.

Freston''® inaugura em sua tese uma histéria do movimento pentecostal em
terras tupiniquins. Tendo como base a implantacdo das igrejas pentecostais, o autor
formula um enquadramento cronoldgico institucional e o classifica como a histoéria
das trés ondas. Salientam-se nesse ponto dois aspectos: 1 — o presente trabalho
nao tem como objetivo expor as trés ondas criadas por Freston e problematizadas
por outrxs autorxs, tal como Mariano!!’, mas apresentar as caracteristicas
marcantes da primeira onda pentecostal; 2 — a utilizacdo da classificacdo sera
utilizada, tdo somente, para direcionar a pesquisa. Sendo assim, o presente trabalho

nao tem pretensao em utilizar a classificagao criada por Freston enquanto categoria

115 Autorxs como Paul Freston, Gedeon Freire de Alencar, Marina dos Santos Correa sdo nomes que
tém trabalhado a Assembleia de Deus nos mais variados aspectos. Portanto, indicam-se tais autorxs
para aquelxs leitorxs interessadxs em descobrir a Assembleia de Deus desde suas origens. Para
além, ao se tratar do movimento pentecostal, muitxs sdo xs estudiosxs relevantes, entre elxs: Elisa
Rodrigues, Clara Mafra, Ronaldo de Almeida, Paula Monteiro, Alberto Antoniazzi, Patricia Birman,
Leonildo Silveira Campos, Anténio Mendoncga. Destaca-se que, no Programa de Pds-Graduagdo em
Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, estudos sobre a Igreja Assembleia de
Deus ja foram feitos, entretanto, sem levar em consideragdo o ‘feminino’ no interior desse espago
religioso. Ver: Ismael Vasconcelos Ferreira, Marcelo Lopes, Elienai de Oliveira Carvalho Castellano.
116 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment. 1993. 303 f. p.
64. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1993.
117 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 4. ed. Séo
Paulo: Edi¢gbes Loyola, 1999.
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analitica estanque. Entende-se que a utilizacdo de categorias de forma fechada e
acabada ndo dao conta de explicar e compreender o campo enquanto lugar de
dindmica cultural e social, no qual relacbes de poder estdo em jogo. Portanto, as
categorias, aqui, seréo testadas, problematizadas e colocadas a prova.

3.1. A doutrina pentecostal assembleiana

A primeira onda pentecostal e que, de fato, interessa para esse trabalho foi
inaugurada no ano de 1910, com a implantacdo da Igreja Congregacao Cristd em
Sao Paulo e a implantacao da Igreja Assembleia de Deus, em 1911, em Belém do
Para. Classificada por Mariano!*® como ‘Pentecostalismo classico’,

essa primeira onda marca 0 momento de origem e expansdao mundial
do pentecostalismo. Discriminadas pela Igreja Catolica e por
protestantes histéricos, as igrejas que formam a primeira onda foram
compostas, em seus anos iniciais, por pessoas pobres e sem
escolaridade. Marcadas por um forte anticatolicismo, pela énfase nos
carismas — dons do Espirito Santo — e pela crenga na iminente volta
de Cristo, as duas igrejas pentecostais classicas mantém-se em
postura asceta e sectaria em relacdo ao mundo?*®.

Relacionar a identidade pentecostal assembleiana as caracteristicas de
ascetismo e sectarismo em relacdo ao mundo € um movimento comumente utilizado.
Tal associacao € reflexo de uma doutrina escatoldgica pautada em uma viséo pré-

milenaristal?®, assumindo a teoria de Rocha!?l. Para Ferreiral??, o ascetismo,

118 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 4. ed. Séo
Paulo: Edi¢gbes Loyola, 1999.
119 GOUVEA NETO, Ana Luiza. Na capa e por dentro: uma analise sécio-histérica sobre a mulher
evangélica em publicacbes assembleianas. 2015. 148 f. p. 37. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da
Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2015.
120 Na visdo pré-milenarista, o Reino Justo e Feliz s6 ocorrera apds o retorno de Cristo. Ndo se
pretende o engajamento politico, social, e as esperangas em relagdo ao futuro terreno nao sao
otimistas. Quanto maior a descrenca na sociedade, menores as possibilidades de se crer na
intervencdo humana para a transformacdo do aqui e agora. A acdo humana no que diz respeito a
intervencdes politicas e lutas sociais se faz desnecesséria. Entretanto a evangelizagdo é notoria na
busca de angariar mais fiéis para o Reino Celeste. Outra énfase desta mentalidade é a pregacao da
mensagem da proximidade do fim. GOUVEA NETO, Ana Luiza. Na capa e por dentro: uma andlise
sécio-historica sobre a mulher evangélica em publicacdes assembleianas. 2015. 148 f. p. 22.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora,
2015.
121 ROCHA, Daniel. Venha nés ao vosso reino: rupturas e permanéncias nas relacdes entre
escatologia e politica no pentecostalismo brasileiro. 2009. 146 f. p. 70-71. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2009.
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sectarismo e a preocupacao com o ‘juizo final' seriam a materializacdo do discurso
escatoldgico, sempre presente no pentecostalismo assembleiano. Ao ser analisada
a partir de um lastro historico de longa duracdo, pode-se verificar que a doutrina
pentecostal assembleiana sofreu transformacdes e adaptacdes. Entretanto, o credo
doutrinario da instituicdo — Manual de Doutrina das Assembleias de Deus no Brasil —
elaborado pelo Conselho de Doutrina da Convencédo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil, publicado pela primeira vez no ano de 2000, aponta para a ideia da
‘segunda vinda de Jesus’. Leia-se:

Cremos na segunda vinda premilenial de Cristo, em duas fases
distintas. A primeira, invisivel ao mundo, para arrebatar a sua Igreja
da terra, antes da grande tribulacdo; a segunda, visivel e corporal,
com sua lgreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil
anos (Zc 14.5; 1 Ts 4.16, 17; 1 Co 15.51-54; Jd 14; Ap 20.4). [...] Ha
alguns aspectos a destacar sobre a vinda de Jesus Cristo que
formam o alicerce da doutrina escatoldgica exarada nas Escrituras
Sagradas, das quais ndo podemos nos afastar, pelo fato de serem o
cerne da doutrina sobre as Ultimas coisas.?

Apesar das transformag6es doutrinarias encontradas na Assembleia de Deus
ao longo dos seus mais de cem anos de historia, em teoria, a doutrina encontrada
nas igrejas filiadas a CGADB ainda seria pautada na escatologia'®* a partir de uma

visdo pré-milenarista’?>. Quando da consulta do Manual de Doutrina para a

122 FERREIRA, Ismael Vasconcelos. Neopentecostalizagdo do pentecostalismo classico: mudanga na
concepcao escatologica das Assembleias de Deus. 2014. 162 f. p. 34. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2014.

123 CGADB, Conselho de Doutrina da. Manual de Doutrina das Assembleias de Deus. 6. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2004. p. 33.

124 “A mentalidade escatolégica esta ligada a preocupacao do fiel no presente em relagdo ao futuro.
Anseios, sentimentos e crencas sao transformados em uma linguagem que se traduz na espera pelo
retorno iminente de Cristo.” GOUVEA NETO, Ana Luiza Gouvéa. Na capa e por dentro: uma anélise
sécio-historica sobre a mulher evangélica em publicagdes assembleianas. 2015. 148 f. p. 21.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora,
2015.

125 “A compreenséo da transformacgéo do pentecostalismo brasileiro desde sua implantagdo perpassa
o conhecimento de uma mentalidade escatoldgica e da perspectiva milenar que esse grupo constroi e
consolida de acordo com o contexto histérico em que esta inserido. Estas visdes sdo responsaveis
por moldar e ditar os comportamentos dxs pentecostais em relacdo a sociedade e ao dia a dia dx fiel.
Pode-se entender por milenarismo a crenga em um Reino terreno, com duracdo de mil anos,
entendido de forma literal ou de forma simbdlica. O milénio é compreendido entre a primeira
ressurreicdo — eleitos mortos — e a segunda — para todos os homens na hora de seu julgamento. O
milénio intercala dois periodos: o tempo da histéria e a volta da ‘Jerusalém Celeste’. [...] Na viséo pré-
milenarista, o Reino Justo e Feliz s6 ocorrera apés o retorno de Cristo.” GOUVEA NETO, Ana Luiza
Gouvéa. Na capa e por dentro: uma analise sdcio-histdrica sobre a mulher evangélica em publicagbes
assembleianas. 2015. 148 f. p. 21- 22. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade
Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2015.
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elaboracdo da escrita da tese, verificou-se que apenas homens compunham o

Conselho de Doutrina da Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil. E,

7

como o objetivo desse trabalho € relacionar religifo e género, julgou-se oportuno

abrir um paréntese nesse subtdpico para explanar tal situacdo. As tabelas a seguir

trazem a composicao do Conselho nos anos de 2000 e 2016.

Tabela 2. Conselho de Doutrina da CGADB — ano 200025

Ano Cargo Nome Estado
Presidente | Pr. Paulo Roberto Freire da Costa| SP
Secretario | Pr. Paulo César Lima da Silva RJ
Relator Pr. Lazaro Benedito Alves MT

Dionisio Ignacio Rocha SP

Wilson Ferreira ES

2000 Antonio Domingos dos Santos PA
Juvenil do Santo Pereira SC

Membros | Ronaldo Fonseca de Souza DF

Antbnio Xavier dos Santos Vale TO

Edson Alves da Silva AM

José Deusdeditt Farias CE

Raimundo Jodo de Santana RN

Tabela 3. Conselho de Doutrina da CGADB — ano 2016

Ano Cargo Nome Estado
Presidente | Pr. Paulo Roberto Freire da Costa SP
Secretario | Pr. Emanuel Barbosa Martins SP
Relator Pr. Isaac Pedro da Silva PE

Francisco Pereira BA
Carlos Roberto da Silva SP

2016 Nemias Pereira Rocha DF

Membros Jos,é. Antonio da Si.lva Sobrinho MT
Océlio Nauar Araujo PA
Antonio Xavier dos Santos Vale TO
Joas Possidonio Alves Martins Reis | PA/MT
Agisse Verto da Silveira RS

126 Tabela criada a partir do Manual de Doutrina das Assembleias de Deus,
127 Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/index.php/cgadb/conselhos/doutrina>. Acesso

em: 18 set. 2016.
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O discurso oficial da Assembleia de Deus, a partir das publicacées impressas
pela CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de Deus), foi objeto de estudo
durante o trabalho de Mestrado. A andlise de duas revistas'?8, ndo mais publicadas
pela editora e direcionadas para o publico feminino, revelou um discurso oficial
pautado na normatizacdo do corpo e comportamento das mulheres. Nao obstante, o
discurso construido pelos homens vai ao encontro de uma perspectiva de género
pautada no estruturalismo de cunho bioldgico. Tal evidéncia pode ser afirmada, pois,
de forma geral, xs articulistas eram homens, assim como a maioria dos membros do
quadro editorial. Dessa forma, pode-se dizer que as paginas analisadas traziam bem
definido o que se julgava ser caracteristico aos papéis femininos e masculinos, seus
comportamentos e obrigagdes.

Ao analisar as tabelas expostas na pagina anterior, o que se pode notar? Ora,
a manutencdo de um discurso oficial excludente. Em dezesseis anos, ndo houve
qualquer tipo de alteracdo na composi¢cdo do Conselho de Doutrina da CGADB no
que diz respeito a insercdo feminina. Com excecéo de dois membros, o restante do
Conselho foi renovado, entretanto, nenhuma mulher p6de ser vista. Tal
comportamento reflete o posicionamento que a Igreja sempre teve em relacdo ao
lugar permitido a mulher na instituicdo. Basta salientar que tal posicionamento tem
sido replicado, de maneira eficaz, pela Igreja Assembleia de Deus — Missdes.
Adiante serd trabalhada essa relacdo e, para a compreensdo desta, serdo
resgatados alguns pontos-chave desde a Primeira Convencdo Geral, no ano de
1930.

Apesar do discurso oficial da CGADB, propagado através de suas
publicacdes e composi¢cOes de Diretorias e Conselhos, ir ao encontro de passagens
como “E, se querem aprender alguma coisa, interroguem em casa a seus proprios
maridos; porque é indecente que as mulheres falem na igreja”'?%, o campo tem
suscitado novas maneiras de pensar a participacdo feminina no interior da
Assembleia de Deus. Tais maneiras se encontram mais em consonancia com uma
perspectiva de género que possibilita pensar o papel dos sexos/géneros de maneira
mais fluida, levando em consideracdo o contexto historico, social e cultural ao

permitir a compreensao do humano enquanto algo contingente. Quer dizer, a mulher

128 Foram analisados todos os volumes publicados das revistas: Nosso Lar e Lar, Mulher & Familia
Crista.
129 BIBLIA, Edigao de Promessas. | Corintios 14:35. S&o Paulo: King’s Cross Publicagdes.
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assembleiana a partir de uma visado poés-estrutural pode ser enxergada de forma
heterogénea e plural sem ter caracteristicas fixas na constituicdo de sua identidade.
Mas, de qual forma a Igreja Assembleia de Deus - lembrando que a
heterogeneidade sera trabalhada mais a frente — tornou-se mais flexivel no que diz
respeito a sua doutrina, praticas e comportamentos? Para responder ao
guestionamento anterior e fechar o paréntese aberto ha algumas linhas acima,

abordar-se-a a expansao territorial da Assembleia de Deus.

3.1.1. A expansédo assembleiana

Até a década de 1950, as Igrejas Congregacédo Cristd e Assembleia de Deus
dominavam o campo pentecostal brasileiro. Sem concorréncia no campo religioso e
acompanhando o fluxo migratorio, os primeiros quarenta anos da Assembleia de
Deus no Brasil foram de fundamental importancia para a expanséao territorial. A
Igreja, que no ano de 1915 estava presente em trés estados do pais, deu um salto
para vinte estados no ano de 1930, o que significa uma expanséo de 65,39% em

relacdo aos estados federativos.

Tabela 4. Expansdo territorial Igreja Assembleia de Deus em seus primeiros 19 anos®*°

Ano NUmero de Estados
1915 3
1930 20

Atualmente, a Igreja Assembleia de Deus figura no cenario brasileiro como a
maior Igreja pentecostal do pais. Estando presente nos vinte e seis estados

federativos e Distrito Federal, a membresia assembleiana contava com 12.314.408

130 Tabela construida com base em: GOUVEA NETO, Ana Luiza. Na capa e por dentro: uma analise
soécio-historica sobre a mulher evangélica em publicagbes assembleianas. 2015. 148f. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2015.
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pessoas em 2010%3, Pode-se dizer que, em mais de cem anos, a Igreja Assembleia
de Deus saiu da margem da sociedade para o centro. Se antes era vista como uma
Igreja constituida por pessoas de baixa renda e pouca escolaridade, em dias atuais,
na Assembleia de Deus, podem-se encontrar membros de variadas classes sociais e
racas, embora, a situacdo do pentecostalismo no Brasil ainda seja desfavoravel.
Explicando: a religido que mais tem crescido ainda € constituida em sua maioria por
pessoas de baixa renda.

A Igreja que no século passado enfatizava a glossolalial®?, o batismo no
Espirito Santo e que possuia uma visdo pré-milenarista e por consequéncia
mantinha-se a parte do mundo, desde o primeiro momento apresentava como
caracteristica marcante o apoliticismo. Entrementes, como 0 sujeito € contingente,
bem como as relagbes de poder, a Igreja percebe a importancia de se fazer
representar na esfera publica politica nacional. Um exemplo pode ser dado a partir
da Convencao Geral de 1985, realizada entre os dias 15 e 22 de janeiro, na cidade
de Anapolis, Goids, na qual lideres tecem comentérios sobre a importancia da
Constituinte. O lema inaugurado é o da oracdo mais acdo; a acdo do crente sob
forma de voto.

O caso de Benedita Souza da Silva Sampaio, mulher, negra, assembleiana,
que, através da militAncia na Associacdo de Favelas do Rio de Janeiro, foi eleita
vereadora em 1982, serve como um dos inUmeros casos de tensdo entre o discurso
oficial assembleiano e a identidade feminina. Apesar de assembleiana, sua entrada
no cenario publico politico nada teve a ver com a sua participacdo no interior da
Igreja Assembleia de Deus, uma vez que a Igreja ainda ndo manifestava
publicamente o interesse em entrar no debate politico. Ir de encontro a regulagéo
institucional significa enxergar a mulher, no caso Benedita, como um ser dotado de
agéncia, o qual é constituido ndo apenas pelo espaco religioso, mas por espacos
plurais de sociabilidade. Pensar a partir dos referenciais tedricos, nesse caso,

possibilita compreender a subversdo de Benedita ao espaco religioso como um

131 IBGE: instituto brasileiro de geografia e estatisticas. Disponivel em: <
http://www.ibge.gov.br/estadosat/index.php>. Acesso em: 11 ago. 2016.
132 Entende-se por glossolalia a capacidade de falar em linguas de fogo através da intervengédo do
Espirito Santo. Ainda que ndo muito comum na Assembleia de Deus — Miss6es, pode ser verificado
tal dom, em algumas mulheres nos Congressos do Circulo de Oragédo, inclusive em uma das
preletoras.
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processo na construcdo de sua propria identidade no interior de varios campos
constituidos por relagdes de poder.

Pensar em campos permite uma reflexdo: a eleicdo de Benedita da Silva teria
causado algum questionamento na compreensdo que a Assembleia de Deus teria
sobre a participacédo de seus membros na vida politica? A autora cré que sim! Pois é
inaugurado um novo momento no interior do espaco religioso em questdo. A nova
mobilizacdo se reflete na indicacdo de candidatxs apoiadxs pela prépria Igreja na
tentativa de se perder a menor quantidade possivel de votos. O resultado foi
positivo, e a Assembleia de Deus conseguiu eleger 13 deputadxs na Constituinte, e,
nas eleicGes de 2002, ja eram 22 deputadxs ligadxs a Assembleia de Deus!33,

A entrada da Assembleia de Deus no cenario politico demonstra as
transformacdes e adaptacdes da doutrina assembleiana a sociedade. Tais
adaptacdes e transformacdes tém repercutido de forma direta na expansao da Igreja
através de dissidéncias internas — cisfes por questdes politicas, administrativas,
geograficas. A logica de organizar a Igreja a partir de Ministérios transformou a
possibilidade de expanséo da Assembleia de Deus em realidade.

3.2. Heterogeneidade pautada por Ministérios: unificacdo a partir da
CGADB?

De acordo com Correa'®, a organizacdo da Igreja a partir da ideia de
Ministérios possibilita a criacdo de varios segmentos assembleianos, cada qual com
seus proprios estatutos, normas e regras, leia-se, cada qual compondo um campo,
dotado de seu préprio habitus e, sobretudo, de sua matriz de inteligibilidade. Sendo
assim, as dindmicas internas, os discursos dos pastores observados nos cultos, bem
como o ser assembleiano — identidade assembleiana —, ndo s6é podem ser como séo
variados. Nesse sentido, € importante marcar a heterogeneidade que compde o que

usualmente se denomina como Assembleia de Deus.

133 ROCHA, Daniel. Venha nés ao vosso reino: rupturas e permanéncias nas relacdes entre
escatologia e politica no pentecostalismo brasileiro. 2009. 146 f. p. 81. Dissertacao (Mestrado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2009.
134 CORREA, Marina Aparecida Oliveira dos Santos. A operacao do carisma e o exercicio do poder: a
I6gica dos Ministérios das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil. 2012. 347 f. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo, Sao Paulo, 2012.
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Destaca-se nesse ponto a impossibilidade de compreender a identidade
assembleiana enquanto universal, detentora de uma esséncia Unica. Quer dizer,
toda definicdo de conceitos e sistemas ocorrem no interior de um contexto historico
particular. Tais definicdes, a todo o momento, estdo sendo arranjadas e rearranjadas
dentro de contextos historicos, sociais e culturais, e 0s responsaveis por tais
definicbes tém razbes e motivos para definir de uma forma ou de outra.

Sendo assim, os Ministérios assembleianos tém a autonomia de estarem
ligados as Convencdes estaduais, regionais e nacionais que assim desejarem.
Entretanto, existem as igrejas autbnomas, que podem ou nao estar filiadas as
Convencdes estaduais, regionais e nhacionais. Surgidas em 1921 e 1926, as
Convencdes estaduais e inter-regionais/interestaduais, respectivamente, foram
criadas por missiondrios com objetivo de resolucdo de pendéncias internas, mas
também com o objetivo de marcarem a identidade no que diz respeito as igrejas?®.
Oficializadas na Convencdo Geral no ano de 1935, em Jodo Pessoa'®t, as
Convencbes estaduais e inter-regionais/interestaduais rednem evangelistas e
pastores em esfera estadual, regional e internacional que contém registro e cadastro
na Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil — CGADB. As tabelas a
seguir apresentam as Convencdes estaduais e inter-regionais/interestaduais filiadas

a CGADB de acordo com a regido do pais.

135 CORREA, Marina Aparecida Oliveira dos Santos. A operacao do carisma e o exercicio do poder: a
I6gica dos Ministérios das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil. 2012. 347 f. p. 98. Tese (Doutorado
em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2012.
136 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
213.
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Tabela 5. Convencdes filiadas a CGADB — regido Norte®’

REGIAO ESTADO CONVENCOES
Acre CEIMADAC -02
Amapa CEMEADAP - 17
Amazonas CEADAM - 10
CEADTAM - 63
Norte ] COMIEADEPA - 01
Para CIADSETA-PA/MT - 58
CIMADB - 61
Rondb6nia CEMADERON - 08
Roraima CEDADER - 28
Tocantins CIADSETA-TO - 29

Tabela 6. Convencdes filiadas a CGADB - regido Nordeste!*®

REGIAO ESTADO CONVENCOES
Alagoas COMADAL - 16
Bahia CEADEB - 21
CONFRAMADESB - 64
CONADEC - 05
Ceara CIMADEC - 24
CONFRADECE -51
COMADECE - 65
~ CEADEMA - 19
Nordeste Maranhéo COMADESMA - 57
Paraiba COMEAD-CGPB - 07
COMADEP - 20
Permambuco COMADALPE - 06
CONADEPE - 25
Piaui CEADEP - 12
Rio Grande do Norte CEMADERN - 27
Sergipe CONEADESE - 09

137 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.

Acesso em: 18 set. 2016.

138 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.

Acesso em: 18 set. 2016.
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Tabela 7. Convencdes filiadas a CGADB regido — Centro-Oeste!®®

REGIAO

ESTADO

CONVENCOES

Distrito Federal

CEADDIF - 15

COMADEBG -35

COMADEPLAN -47

Centro-Oeste

Mato Grosso

COMADEMAT - 14

Mato Grosso do Sul

COMADEMS - 33

Goias

CADESGO -45

CONFRAMADEGO -48

Tabela 8. Convencdes filiadas a CGADB - regido Sudeste!®

REGIAO

ESTADO

CONVENCOES

Espirito Santo

CADEESO - 22

CEMADES - 34

CONFRATERES -40

Minas Gerais

COMADEMG - 03

COMADETRIM - 49

COMADVARDO - 52

CIMADEMIGO - 62

COMADELESTE - 66

Sudeste

Rio de Janeiro

CEADER-04

CONFRADERJ - 31

COMADERJ - 50

CEADERJ - 59

Séao Paulo

CONFRADESP -13

COMADESPE - 26

CIEADESPEL -39

COMOESPO -53

139 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.

Acesso em: 18 set. 2016.

140 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.

Acesso em: 18 set. 2016.
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Tabela 9. Convencdes filiadas a CGADB — regido Sul**

REGIAO ESTADO CONVENCOES
Parana CIADEP - 18
Sul Rio Grande do Sul CIEPADERGS - 30
Santa Catarina CIADESCP - 23

Tabela 10. Convencées filiadas a CGADB Internacional®#?

REGIAO PAIS CONVENCOES
Estados Unidos CONFRADEB - EUA - 54
Japao COMADEJA - 55

Internacional

Como pdde ser verificado nas tabelas acima, a CGADB, atualmente, conta
com um total de cinquenta e quatro Convencdes filiadas, sendo cinquenta e duas
Convencdes estaduais ou/e inter-regionais/interestaduais e duas Convencgdes
internacionais. O numero de Convencdes filiadas a CGADB de acordo com as
regides Norte, Nordeste, Centro-Oeste, Sudeste e Sul sdo respectivamente: dez,
dezesseis, dezessete, dezesseis e trés. As Convencdes internacionais somadas em
duas estdo presente nos Estados Unidos da América e no Japao.

A direcdo de cada Convencao filiada a CGADB foi investigada, e a grande
maioria € composta por: presidente, 1° secretario, secretario adjunto. Os integrantes
gue compbdem as Diretorias vao desde os membros das igrejas a pastores-
presidente. E, em um universo de cinquenta e quatro Diretorias, apenas um cargo é
ocupado por uma mulher. Trata-se de Geilza Cavalcanti Santos, vilva do ex-pastor-
presidente da Igreja Evangélica Assembleia de Deus de Alagoas, situada na cidade
de Maceid, no bairro Farol. Geilza ocupava o cargo de 12 secretaria ha Convencao
das Assembleias de Deus do Estado de Alagoas, a época presidida por seu esposo
pastor José Antonio dos Santos. Apesar das informacfes terem sido retiradas do
préprio site da CGADB, tudo indica que o0 mesmo esteja desatualizado, por ocasiao

141 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.
Acesso em: 18 set. 2016.
142 Tabela criada a partir do site da CGADB. Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/>.
Acesso em: 18 set. 2016.
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do falecimento do pastor-presidente em julho de 201543, Atualmente, a Diretoria da
COMADAL - 16 tem sua composicao formada pelo presidente pastor José Orisvaldo
Nunes de Lima, pelo 1° secretario pastor José Laelson da Silva, pelo secretario
adjunto evangelista Maxwell dos Santos Matias, pelo assessor presbitero José
Olimpio da Silva Filho.1#4

Ainda com a desatualizacdo, em 2016, do site oficial da CGADB!*, tal
evidéncia suscita algumas inquietacfes, tais como: se héa possibilidade que
mulheres ocupem os cargos que compdem as Diretorias das Convencgdes estaduais
e/ou inter-regionais/estaduais, por qual razdo esses cargos ndo estariam sendo
ocupados por mulheres? Geilza estaria ocupando o cargo de 12 secretéria apenas
por ser esposa do pastor-presidente? As linhas a seguir pretendem esbocar algumas
hipoteses para a baixa ocupacao de cargos assembleianos por mulheres.

Na expectativa de pensar a partir da segunda pergunta e tracando um
paralelo aos pensamentos de Araujo!#®, o que se verifica na igreja, em grande parte,
€ a transferéncia da hierarquia patriarcal familiar para o espaco publico. Nesse, 0s
homens tém seus direitos adquiridos através de um diploma de teologia ou, ndo indo
tdo adiante, a partir da interpretacéo literal da Biblia legitimada por passagens como:
“Vos mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos, como ao Senhor;” 4’ e “Porque o
marido é a cabeca da mulher, como também Cristo é a cabeca da igreja [...]"**2.
Curiosamente, passagens como “Sujeitando-vos uns aos outros no temor de
Deus™* sdo oportunamente negligenciadas a favor de uma hierarquizacdo do
poder, sobrepujando a parcela feminina.

Porém, algumas mulheres como Geilza conseguem ocupar cargos de
lideranca e influéncia no interior das igrejas, e tal resultado seria reflexo da situagao
conjugal das mesmas. Muito se escuta sobre o papel de auxiliadora e adjutora da

mulher, sobretudo, sendo seu esposo pastor. Como esposa de pastor, a mulher é

143 Disponivel em < http://www.searanews.com.br/morre-em-sao-paulo-pastor-jose-antonio-dos-
santos-presidente-da-assembleia-de-deus-em-alagoas/>. Acesso em 20 set. 2016.
144 Disponivel em: < http://www.cgadb.org.br/2018a/index.php/convencoes/convencoes-3/alagoas-
al/comadal-16.html>. Acesso em: 29 abr. 2019.
145 Disponivel em: < https://www.cgadb.org.br/site2017/index.php/convencoes/convencoes-3/alagoas-
al/comadal-16>. Acesso em 18 set. 2016.
146 ARAUJO, Lidiane Cordeiro Rafael de. Religido, poder e conflitos de género: estudo sobre as
missionarias da AIECB (Alianca das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil). 2013. 189 f.Tese
(Doutorado em Ciéncias Sociais) — Universidade Federal de Campina Grande, Campina Grande,
2013.
147 BIBLIA, Edigao de Promessas. Efésios 5:22. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes.
148 BIBLIA, Edigao de Promessas. Efésios 5:23. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes.
149 BIBLIA, Edigao de Promessas. Efésios 5:21. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes.
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incumbida de desempenhar certas funcbes no interior da igreja. Entretanto, suas
funcdes, comportamentos e acles estdo sempre em confluéncia com aqueles de
seus esposos, quer sejam missionarios, pastores, evangelistas. Seu trabalho é
sempre a extensdo do de seus maridos, e, muitas vezes, tais mulheres tém suas
identidades silenciadas — sao invisibilizadas, ainda que atuem de maneira mais
incisiva no interior da igreja — para evidenciar sua posicdo enquanto esposa de
pastor. Assim sado vistas e reconhecidas dentro de suas igrejas. A ‘mulher sem
nome’ tem sua identidade e vida regradas a partir da identidade de esposa de
pastor. Partindo-se dessa premissa, acredita-se que o fato de Geilza ocupar o cargo
de 12 secretaria da Convencdo das Assembleias de Deus do Estado de Alagoas
deve-se a sua situacao conjugal, enquanto esposa de pastor. Entretanto, ao exercer
um cargo de lideranca dentro da Convencdo, Geilza, ainda que de forma sutil,
transpde a barreira do espaco destinado a mulher. O discurso oficial da igreja, no
gual se verifica uma tendéncia para um sistema hegemanico binario de classificacédo
da mulher e do homem e emprega a utilizacdo de antdnimos para a construcao de
identidades generificadas, vé-se rompido quando as mulheres sdo alcadas ao poder.
Nesse sentido, de qual forma a situacdo de Geilza e de tantas outras mulheres que
assim como ela foram alcadas a lugares tidos como masculinos poderia ser
interpretada? Butler demonstra a constante necessidade de contextualizacdo e
historizacdo do objeto de estudo. Para a autora, “a nogdo de género relaciona-se
com o contexto historico”.1>%Pois as relacées de poder no interior dos campos atuam
de forma a normatizar e enquadrar o conceito de género na esfera binéria.

Entretanto, o presente trabalho ndo tem como pretensao a utilizacdo de um
esquema binario, ainda que seja para classificar a mulher enquanto participante de
um lécus de poder. Nesse ponto, pensar a partir de Butler e Bourdieu trara boas
possibilidades de reflexdes para compreender a mulher assembleiana enquanto
agente situada em um contexto especifico, no qual seu papel e identidade séo
construidos em conformidade com seu género, seja ele qual for. Mas, seria a
CGADB responsavel pela exclusdo das mulheres no que diz respeito a cargos de
poder?

Partindo da premissa de que a Igreja pesquisada, Assembleia de Deus —

Missdes, é filiada a CGADB, julgou-se necessario apresentar, aqui, a Convencgao

150 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo de identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacéo Brasileira, 2012. p. 21.
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Geral, na expectativa de tracar um paralelo em relacdo ao Ministério feminino dentro

da Igreja pesquisada.

3.3. Avrelacdo assembleiana com o feminino

O primeiro encontro oficial entre obreiros, pastores, missionarios e
evangelistas ocorreu entre os dias 18 e 22 de agosto de 1921, em lgarapé-Acu,
Para. O encontro contou com a participacdo dos pastores Jodo Pereira de Queiroz,
Isidoro Filho, dos missionarios Luiz Hygino de Souza Filho, Almeida Sobrinho, José
Felinto, Manoel Zuca, Manoel Cezar, Pedro Trajano e Samuel Nystrom*!. Tal como
Gunnar Vingren e Daniel Berg, o missionario Lars-Erik Samuel Nystrom!®? teve
grande impacto e importancia para a consolidacdo da Assembleia de Deus. As
passagens abaixo retiradas do livro Dicionario do Movimento Pentecostal, escrito
pelo pastor Isael Araujo, com primeira edicdo em 2007, evidenciam o tipo de

imagem construida a partir da figura do missionario Nystrom.

Durante os 30 anos de atividades no Brasil, trabalhou (Nystrom)
como um verdadeiro apostolo, ajudando a lancar e consolidar os
fundamentos doutrinarios das Assembleias de Deus no Brasil.
Exercia grande lideranca espiritual e eclesidstica entre o0s
missionarios e os pastores nacionais. Sua atencdo estendeu-se do
Norte ao Sudeste do Brasil, fortalecendo igrejas, ministrando estudos
biblicos e ensinando em escolas biblicas, organizando setores,
orientando de maneira sabia importantes assuntos das Assembleias
de Deus em todo o pais, (tal como, o ministério feminino). Esteve a
frente da Convengdo Geral das Assembleias de Deus por nove
gestdes (1933, 1934, 1936, 1938, 1939, 1941, 1943, 1946 e 1948).1%

Juntamente com Gunnar Vingren, ele foi o iniciador da imprensa
escrita na Assembleia de Deus no Brasil, tendo dotado, em 1917, a
igreja de Belém de uma pequena tipografia, onde eram
confeccionados o jornal Boa Semente, estudos para escolas biblicas,
calendarios, revistas da Escola Dominical e hinarios. Escreveu varios

151 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
207.
152 Missionario sueco, pastor, ensinador, evangelista, escritor e considerado como um dos pioneiros
das Assembleias de Deus de Belém, Amapa, Acre, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. O lider das
Assembleias de Deus, ex-presidente da Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil,
faleceu em 1960 aos 69 anos de idade.
153 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
510-511. Colchetes colocados pela autora.
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artigos para o Boa Semente e, a partir de 1930, para o Mensageiro
da Paz [..] Teve forte participagdo na area do louvor nas
Assembleias de Deus como autor dos hinos 13, 87, 290 e 494, e das
versoes dos hinos 82, 83, 92, 167, 222, 288, 293, 332, 416, 454, 456,
459 e 511, da Harpa Crista.*®*

Optou-se por utilizar a descricdo do missionario Nystrom, a partir da visao
interna assembleiana, pois o mesmo foi de grande relevancia no debate acerca do
Ministério feminino. A partir das citagdes acima, pode-se verificar a permanéncia do
missionario durante quinze anos a frente da maior Convencdo assembleiana no
Brasil. Isso significa um forte poder de influéncia por mais de uma década em
relacdo as Congregacdes assembleianas. Nao obstante, apesar de sua presidéncia
ter comecgado, apenas, no ano de 1933, na Convencdo Geral das Assembleias de
Deus, ocorrida em 1930, ja é perceptivel seu poder influenciador.

Contrario ao pastorado feminino, o missionario defendia que as mulheres
teriam direito, apenas, ao testemunho'>®. Em contrapartida, Gunnar Vingren era a
favor do Ministério feminino e da participacdo feminina de forma ativa na Igreja.
Tendo em vista que a Convencdo Geral de 1930 trazia como pauta ‘o trabalho
feminino na Igreja’, de acordo com Corréa®®®, o que houve foi uma sintese das
opinides opostas. Assim, seria desenvolvida na Assembleia de Deus a imagem da
mulher auxiliadora, tanto no trabalho educacional quanto no trabalho missionario,
sendo negada a funcdo de pastoras as mulheres. Apos debate sobre o tema, foi

homologada a declaracdo a seguir, registrada no Diario do Pioneiro, leia-se:

As irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica,
testificando de Jesus e a sua salvagdo, e também ensinando quando
for necessario. Mas ndo se considera justo que uma irma tenha a
funcdo de pastor de uma igreja ou de ensinadora, salvo em casos
excepcionais mencionados em Mateus 12.3-8 [uma referéncia ao
principio do estado de necessidade]. Isso deve acontecer somente
guando ndo existirem na igreja irmaos capacitados para pastorear ou
ensinar.'®’

154 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
511.
155 CORREA, Marina Aparecida Oliveira dos Santos. A operacao do carisma e o exercicio do poder: a
I6gica dos Ministérios das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil. 2012. 347 f. p. 74.Tese (Doutorado
em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Cat6lica de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2012.
156 CORREA, Marina Aparecida Oliveira dos Santos. A operacao do carisma e o exercicio do poder: a
I6gica dos Ministérios das Igrejas Assembleias de Deus no Brasil. 2012. 347 f. Tese (Doutorado em
Ciéncias da Religiao) — Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo, Sao Paulo, 2012.
157 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
211.
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A declaracdo homologada em 1930 demonstra-se, no tempo presente,
bastante atual. Porém, ha que se problematizar tais excec¢des contidas no texto.
Embora as analises das entrevistas feitas em campo estejam presentes no Capitulo
[Il do presente trabalho, em conversa realizada em dezessete de novembro de dois
mil e dezesseis, com a secretaria da Assembleia de Deus — Missdes € possivel
pincelar como as excecbes sao trabalhadas. Um exemplo seria a funcdo de
ensinadora que a mulher ocupa dentro da instituicdo religiosa. Nao pretendendo
aprofundar o assunto nesse momento, a titulo de curiosidade, as classes da Escola
Dominical somam ao total de treze, divididas por faixa etaria. As mulheres cabe o
ensinamento desde o bercario a classe de juvenis. As classes seguintes sao
ministradas por homens. A ocupacdo dos cargos relativos a Escola Dominical
aponta para a divisdo do trabalho pautada na divisdo biol6gica/sexual. Entretanto,
seria essa excecao a regra verificada na Igreja? Como as mulheres assembleianas
estdo lidando com as regras e excecdes? E possivel verificar, na Assembleia de
Deus, excecbes as regras desde seus primérdios, e a figura central para tal

afirmacao seria Frida Vingren.

3.3.1. Frida Vingren: possibilidades de desconstruir a dominagdo masculina

Enfermeira, poetisa, missiondria sueca, compositora, musicista, redatora,
pregadora, pesquisadora, ensinadora, a esposa de Gunnar Vingren, Frida Maria
Strandberg Vingren, chegou ao Brasil em 1917 permanecendo até 1932 quando de
sua partida definitiva pra Suécia®®®.

Ela é considerada a Unica mulher a participar de maneira ativa das sessdes
gue ocorreram durante a 12 Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil,
em 1930. Assim como seu marido, Frida, sempre ativa no que dizia respeito ao

trabalho na Igreja, foi uma das defensoras do Ministério feminino*>°,

Frida, entdo, desenvolveu, junto com o marido, intensas atividades
evangelisticas, abrindo frentes de trabalho em muitos lugares. Todo
trabalho social da igreja, bem como a dire¢do dos grupos de oracéo,

158 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
903 — 905.
159 BANDINI, Claudirene. Costurando certo por linhas tortas: praticas femininas em igrejas
pentecostais. Salvador: Editora Pontocom Ltda, 2014. p. 186.
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de visitadoras e de evangelizacdo, ficou sob a responsabilidade da
missionaria. Dirigia também a Escola Dominical, e nos cultos, fazia
leitura biblica inicial. Tocava 6rgéo, violdo e cantava hinos, as vezes
sozinha, as vezes em companhia do esposo. [...] Substituia o0 marido
na direcdo dos cultos quando este se ausentava [...] foi dirigente
oficial dos cultos da Casa de Detencéo, realizados aos domingos?®°.

O trecho acima retirado do livro de Araujo demonstra de quais formas as
mulheres tém exercido suas fungcdes no interior da Assembleia de Deus. Sabe-se
que Frida Vingren foi uma excecéo ao exercer a funcéo de redatora dos jornais Som
Alegrel®l e Mensageiro da Paz'%? desde os volumes iniciais, bem como de ser
dirigente dos cultos realizados na Casa de Detencdo e nos cultos dos quais seu
marido se ausentava. Em um periodo no qual a Igreja foi fortemente marcada por
conservadorismo, fazer-se ouvir através de sua pratica ministerial'®3® fez com que a
missionaria se tornasse um incobmodo para os lideres assembleianos nortenhos,
entre eles, Samuel Nystron.

Apesar de criticada por liderangas assembleianas, muitas fungbes exercidas
por Frida vao ao encontro das ocupacdes que se pretendem para as mulheres.
Pode-se verificar que o ato de cantar, atuar na Escola Dominical, nos Circulos de
Oracédo — Departamento exclusivamente feminino — bem como organizar as visitas
sao atitudes e funcbes esperadas das quais as mulheres se encarreguem na
Assembleia de Deus — Missdes. Em entrevista realizada com o pastor—presidente, o0
mesmo associou as mulheres as qualidades ligadas a maternidade, docilidade,
sentimentalidade, compreensdo. Essas caracteristicas seriam responsaveis pela
formacdo da identidade feminina, e, enquanto mulher, as assembleianas deveriam
ser normatizadas de acordo com essa compreensdo. Exercer os papéis de mae,
esposa, educadora é 0 que se espera ndo somente das esposas de pastores, mas
das ‘irmés que andam na fé’.

Sendo assim, na foto de Frida Vingren, no livro de Araujo, ha a seguinte

legenda: “Frida Vingren, primeira missionaria sueca enviada para o Brasil, casou-se

160 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
904.
161 SOM ALEGRE. Rio de Janeiro, ano 1, n. 2, dez. 1929.
162 MENSAGEIRO DA PAZ. Paz. Rio de Janeiro, ano 1, n. 1, dez. 1930.
163 BANDINI, Claudirene. Costurando certo por linhas tortas: praticas femininas em igrejas
pentecostais. Salvador: Editora Pontocom Ltda, 2014. p. 185.
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em 1917, na cidade de Belém do Para, com Gunnar Vingren, fundador das

Assembleias de Deus”'®4. Abaixo, segue a imagem em questéo:

Imagem 4. Frida Vingren e legenda®®®

Mvmgmmmtmmuamwmmm
viada para o Brasil, casou-se, em 1917, na cidade
chdémdoP(mi,cmew uwnn,ﬁmda-
‘dor das Assembléias de

A legenda da imagem revela um aspecto da identidade de Frida, missionaria,
mas, sobretudo, esposa de Gunnar Vingren, um dos fundadores da Assembleia de
Deus no Brasil. Tdo logo como Geilza, vildva do pastor José Antonio, Frida também
foi esposa de pastor. E assim sendo, precisava exercer seu papel de esposa, mae,
cuidadora. Responséavel por comentarios nas LicBes Biblicas da Escola Dominical,
além de ter escrito mensagens evangelisticas, doutrinarias e de exortacdo, foi
responsavel por vinte e quatro hinos da Harpa Cristd. E provavel que tenha
conseguido um lugar de destaque dentro da instituicAo por consequéncia de sua
situacgao conjugal.

Porém, a situacdo conjugal de Vingren ndo exclui ou mesmo diminui sua
importancia para a construcdo e consolidagdo da Assembleia de Deus no Brasil. A
performance de Frida, Geilza e indmeras outras mulheres que sdo deslocadas de
seus pretensos lugares, parece al¢a-las a um espa¢o menos circunscrito pela norma

religiosa. Contudo, nas mesmas paginas em gue sao relatados os grandes feitos de

164 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
904.
165 ARAUJO, lIsael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
904.
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Vingren, chama atencéo a forma pela qual ela é retratada a partir de depoimentos de
seu filho mais velho, Ivar Vingren. No discurso, pode-se perceber a nocdo de
oposi¢cao criada entre as identidades de Gunnar Vingren e Frida Vingren; leia-se
trecho abaixo:

Ao contrario do meu pai, que tinha aquela maneira especial de louvor
a Deus, sempre rindo e cantando hinos espirituais quando pregava,
além de profetizar, minha mée era o contrario. Chorava sempre,
estando constantemente de joelhos, chorando e orando. [...] Eram
duas personalidades completamente opostas. Ele, sempre alegre,
louvando ao Senhor, e ela, sempre chorando pela Obra, pedindo a
Deus pela evangelizacdo no Brasil e pela salvacdo das almas*®®.

A passagem revela, mais uma vez, a identidade de género pautada na
diferenciacdo biolégica sexual. Enquanto Gunnar era sempre alegre e louvava a
Deus de maneira especial, Frida mantinha-se sempre triste, orando, chorando. As
caracteristicas descritas para Frida podem ser encontradas nas mulheres
frequentadoras do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus — Missdes, tema que
sera abordado adiante. Importa salientar que, a sua maneira, Frida Vingren
enfrentou os lideres de sua época e encontrou uma forma, ainda que sutil, de
transpor a dominagdo masculina. Mas, estariam as mulheres assembleianas,
frequentadoras da Assembleia de Deus — Missdes, transpondo tais limites, na
atualidade? Os papéis sociais e culturais que essas mulheres estdo exercendo
poderiam ser analisados a partir de uma teoria de género pds-estruturalista? Haveria
uma hipotese de um discurso oficial, descolado da teoria e das praticas do dia a dia?
As proximas paginas servirdo para abrir caminhos para respostas ndo s a essas

perguntas, mas a outras que surgirdo ao longo dessa escrita.

4. Assembleia de Deus - Missdes: historia enquanto formadora de

identidade?

Situada na Avenida dos Andradas, numero 1.125, centro, Juiz de Fora —
Minas Gerais, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus de Juiz de Fora (ADJUF),

166 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
905.
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nesse trabalho mencionada como Assembleia de Deus — Missfest®’, teve sua
fundacdo em 1960. De acordo com o Art. 1° do Estatuto da Igreja, o registro no
Ministério da Fazenda, enquanto pessoa juridica ocorreu em dois de setembro de
mil novecentos de sessenta, e sua primeira Diretoria foi composta pelos membros

listados na tabela a seguir®®:

Tabela 11. Diretoria da Assembleia de Deus — Missdes — 1960169

Cargo Membro
Presidente | Evangelista Raimundo Geraldo da Silva
Vice-presidente Diacono José dos Santos
1° Secretario José Luiz Maia
2° Secretario Roldco Severino Carlos
1° Tesoureiro Antenor Sebastido da Silva
2° Tesoureiro Francisco Albino

A tabela a seguir apresenta a composicao da Diretoria da Igreja em 2016:

167 De acordo com a secretaria da Igreja, em conversa informal, o0 nome da Igreja teria sido
modificado para diferenciar a Igreja em questdo da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, também
situada na cidade de Juiz de Fora. O nome Miss®es teria relacdo com o Departamento de Missdes na
Igreja, consequentemente com o trabalho missionario.

168 As informagBes aqui encontradas foram obtidas a partir de entrevista com o pastor-presidente da
Assembleia de Deus — MissfGes. Mas algumas informacgdes também estédo disponiveis no site da
ADJUF. Disponivel em: < http://www.adjuf.com.br/igreja/historia/>. Acesso em: 25 set. 2016.

169 Tabela criada a partir das informagdes disponiveis no site da ADJUF. Disponivel em: <
http://www.adjuf.com.br/igreja/historia/>. Acesso em: 25 set. 2016.
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Tabela 12. Diretoria Assembleia de Deus — Missdes — 2016*7°

Cargo Membro
Presidente Pr. Samuel Lopes da Silva

1°Vice-presidente | Pr. Sebasti@o Reginaldo de Aimeida Filho
2°Vice-presidente Pr. Nelson Tavares Janior
3° Vice-presidente Pr. Miguel ltamar Silva Rodrigues

1° Secretario Pr. Arnaldo de Jesus Guedes

2° Secretario Pb. Jodo Paulo Luna do Amaral

3° Secretario Pr. Daniel Hercilio do Nascimento Custodio

1° Tesoureiro Pr. Jodo Silva

2° Tesoureiro Pr. Eliel Vieira Donato

3° Tesoureiro Pr. Manoel Fernandes

Assim como visto em algumas paginas anteriores em relacdo a composi¢ao
da Diretoria de Doutrina da Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, a
Assembleia de Deus — MissGes também tem atualmente!’! seu quadro de dirigentes
composto exclusivamente por homens. Nesse caso, em cinquenta e seis anos de
histéria da Assembleia de Deus — Missfes, € provavel que os discursos oficiais e
normatizadores da Igreja ndo tenham sido alterados.

Em muitos casos, o trabalho feminino no interior da igreja e para a igreja tem
sido subvalorizado, tanto no aspecto econdmico, pois ndo € incomum que as
mulheres recebam menos ou até mesmo nenhum salério para executar as mesmas
tarefas que os homens, quanto no aspecto politico. Bandini'’?, ao analisar trés
igrejas evangélicas pentecostais, trabalha com a légica da desvalorizacdo do
trabalho voluntario na igreja. De acordo com a autora, muitas vezes o cuidado com a
casa e com xs filhxs, funcbes exercidas majoritariamente pelas mulheres, é
desvalorizado no interior da instituicdo religiosa enquanto politico, social e
econdmico. Considerado como trabalho doméstico improdutivo, por ndo arrecadar
fonte de renda, o trabalho doméstico se torna hierarquicamente inferior ao trabalho

assalariado para além do espaco da casa. Pois o trabalho domeéstico produtivo,

170 Informacgdes obtidas junto a secretaria da Assembleia de Deus - Missfes
1712016
172 BANDINI, Claudirene. Costurando certo por linhas tortas: praticas femininas em igrejas
pentecostais. Salvador: Editora Pontocom Ltda, 2014. p. 35.
98



aguele gque gera fonte de renda, também é interpretado como ‘ajuda’, e ndo como
complemento da renda do casal.

A subvalorizagdo do trabalho feminino, na Assembleia de Deus — Miss0es,
tem seu principio na composic¢ao da Diretoria, tendo em vista que os membros que a
compdem recebem um salario fixo da Igreja. Ao serem excluidas da Diretoria da
Igreja, as mulheres séo prejudicadas em alguns aspectos: financeiro, pois a mulher
ja estaria sendo prejudicada ao nao ter a possibilidade de exercer a mesma funcéo e
por consequéncia obter o mesmo salério; outro aspecto seria relacionado ao poder,
pois as mulheres estariam fora do espaco de tomada de deciséo.

A hierarquizacdo do trabalho feminino/masculino tem sua raiz em uma
concepcdo universal e a-histérica de género/sexo. Asad'’?, ao trabalhar a
necessidade de problematizar a construgdo de conceitos e sistemas, ajuda a pensar
a igreja enquanto uma instituicdo dotada de capital simbdlico, econémico e politico
responsavel juntamente com outras instituicbes por instituir nos sujeitos normas
geradoras de comportamentos e praticas. A naturalizacdo de normas, que agenciam
homens e mulheres de acordo com identidades fixas e estanques que relacionam e
impdem que género, sexo e orientacdo sexual sejam correspondentes, tem sua base
fundante na diferenciagéo identitaria baseada na biologia.

Consequentemente, a naturalizacdo de um sistema patriarcal-heterossexual-
hegemonico normatiza a vida de boa parte dxs fiéis assembleianxs. Leonor’4,
membro da Assembleia de Deus — Missdes, e que serd destaque na pesquisa, por
romper com certo estereotipo, serve como exemplo para trabalhar a nocédo de
subvalorizacéo do trabalho feminino na Igreja e a consequente naturalizacdo de um
modelo de hierarquia entre homens e mulheres. Ora, mas por qué? Missionaria da
Igreja, Leonor alcangou um lugar de autoridade e legitimidade no interior da
hierarquia assembleiana. Entretanto, reforca, em alguns aspetos, o discurso oficial,
sobretudo, em relagdo a importancia do trabalho feminino para a manutencédo da
Igreja. Sua fala sugere que o trabalho feito pelas mulheres dentro da Igreja seria
inferior ao trabalho realizado pelos homens, pois as mulheres seriam auxiliadoras

dos homens. Parece que, para Leonor, somente as mulheres nao teriam condicoes

173 ASAD, Talal. A construcao da religido como uma categoria antropoldgica. Cadernos de Campo, n.
19, p. 263-284. 2010.
174 Os nomes utilizados na tese serdo ficticios na expectativa de manter o anonimato dxs informantes
ou/e entrevistadxs.
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de sustentar uma igreja, tendo em vista que a autoridade e a legitimidade estariam
ligadas a identidade masculina.

No decorrer de cinquenta e seis anos, outros pastores assumiram a
presidéncia da Igreja, e a sede inicial, anteriormente situada na Rua Halfeld, centro,
Juiz de Fora — MG, em um pequeno saldo alugado!’®, foi alterada para o endereco
atual no ano de 1974 apo6s a compra do terreno no qual a Igreja foi construida. A
época, o local, hoje central, da sede da Assembleia de Deus — Missdes era tido
como periferia tendo em vista que o centro urbano da cidade ficava distante dali.

O terreno no qual a Igreja foi construida ndo é plano, e, de acordo com o
pastor-presidente, a época existia um barracdo no alto do terreno, onde os cultos e
reunides ocorriam. No decorrer dos anos, a Igreja que atualmente conta com seis
andares foi sendo construida. Pejorativamente, nos anos iniciais da construcdo, a
Igreja era conhecida pelo apelido de ‘igrejinha do tijolo’ por ndo apresentar
acabamentos. Assim como muitas igrejas, a obra da sede da Assembleia de Deus —
MissBes € constante, exemplo disso € o fato de que o sexto andar ainda esta em
processo de construgao.

Em entrevista, o pastor-presidente relatou as dificuldades iniciais para a
construcdo do templo. Construida aos poucos, a sede, que atualmente conta com
aproximadamente quatro mil membros, na década de 1970 contava com uma
membresia consideravelmente inferior. Assim, a expansdo e 0 sucesso da
Assembleia de Deus — Missdes estiveram correlacionados a todo o processo de
construcdo do edificio, levando em consideracdo a fala do pastor de que a obra foi
inteiramente realizada a partir das ofertas e doacdes'’® oferecidas nos cultos e
reunides.

Acredita-se que a histéria da Assembleia de Deus — MissGes venha sendo

negligenciada em alguns aspectos. A Igreja possui um site oficial'’’, sendo que o

175 De acordo com o pastor-presidente, igrejas que funcionam em sal6es alugados ndo passariam
credibilidade aos membros, pois ndo possuiriam patriménio. Entrevista realizada em 29 out. 2014, em
Juiz de Fora.
176 As ofertas e doacdes sao feitas em horarios de culto ou festividades. Podem ser realizadas em
todos os cultos em um momento especifico para tal, nos quais os obreiros passam entre xs fiéis
arrecadando o dinheiro. Ou sao oferecidas dentro de um envelope proprio para contribuigfes
monetarias. Os envelopes sado inseridos em uma urna de madeira que fica posicionada no saldo
principal. As imagens se encontram em anexo.
177 Disponivel em < http://www.adjuf.com.br/>. Acesso em: 26 set. 2016.
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mesmo encontra-se desatualizado'’®, e uma pagina no facebook!?®, também
desatualizada. Ha, no site, apenas uma breve passagem sobre a histéria da Igreja.
Obter as informacdes sobre a constru¢ao da sede na atual localizagdo, assim como
a historia da Igreja, sé foi possivel em entrevista com o pastor-presidente. Quer
dizer, a identidade assembleiana forjada ali ndo passa por um lastro historico de
longa duracdo. Em conversas informais, quando questionadxs sobre a historia da
Igreja, nenhum dos membros soube passar informagdes completas. Parece que a
identidade ali é forjada a partir da figura central do pastor-presidente, relegando a
segundo plano toda a historia da Igreja. Tal impressao é confirmada na fala do
pastor-presidente!® ao afirmar que toda igreja é construida, constituida e
experienciada de acordo com a imagem do seu lider.

Para melhor elucidacdo, no subtépico a seguir, serdo trazidas no texto
algumas fotos atuais da Igreja e certas consideracfes sobre o0 espaco fisico, desde a
fachada da Igreja ao saldo no qual os cultos ocorrem, visando descrever o espaco

fisico do prédio.

4.1. Seis andares para fazer a obra de Deus

Construida em seis patamares, a Assembleia de Deus — MissGes possui a
fachada principal pintada em dois tons de amarelo com detalhes em branco, sendo
gue o primeiro patamar apresenta a coloracdo amarela em tons mais claros, e 0
segundo patamar apresenta uma coloracdo de amarelo mais vivo e fechado. Ao
olhar a fachada principal do edificio, pode-se cometer equivocamente o erro de
acreditar que o0 mesmo tenha poucos metros quadrados de area construida, pois
apresenta somente dois dos seis andares. Como o terreno no qual a Igreja foi
construida ndo é plano, os andares superiores ao segundo foram construidos nos

fundos da construcdo. A foto a seguir apresenta a fachada principal da Igreja:

178 Em conversa informal, a atual secretaria informou que a desatualizacdo do site deve-se a
mudanca na secretaria da instituicdo. A responsavel pela atualizacdo e manutencao do site seria a
antiga secretaria, e, por consequéncia da alteracdo no quadro de funcionarios da instituicdo, o site
estaria desatualizado.
179 Disponivel em < https://www.facebook.com/pages/Igreja-Assembleia-de-Deus-em-Juiz-de-Fora-
Miss%C3%B5es/141758499343097>. Acesso em: 26 set. 2016.
180 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
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Imagem 5. Fachada principal da Assembleia de Deus — Miss6es — 20168!

Com base na imagem acima, € possivel verificar que a sede da Igreja-mée da
Assembleia de Deus — Missfes possui uma fachada principal simples, sobretudo, se
comparada aos megatemplos pentecostais encontrados em grandes centros
urbanos. Ndo é preciso ir longe para encontrar tais construcdes; a menos de
duzentos metros da lIgreja, vé-se um edificio moderno, grande e imponente
pertencente a outro Ministério assembleiano.

A fachada principal possui placas de identificacdo, com 0 nome da Igreja em
destaque, os horarios e os dias em que ocorrem os cultos e as atividades, tal como
o culto do Circulo de Oracéo. A placa ao lado da entrada principal é feita de metal e
pintada a mé&o, nela é possivel verificar todos os dias, horarios e finalidade dos
cultos. Ainda pode ser vista uma ultima placa na lateral da fachada da Igreja.
Também pintada a mao, tal placa pertence a livraria Nova Canaa, situada no interior
da Igreja. A livraria, que aluga o espaco na Igreja, comercializa livros, Biblias, CDs,
DVDs. Na maior parte do tempo, a livraria, situada ao lado direito apés a entrada
principal, permanece fechada, abrindo em horario de cultos ou quando ocorrem

181 Foto feita pela pesquisadora em 01 out. 2016.
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festividades. Grande parte dos produtos vendidos sdo adquiridos sob forma de
encomenda junto a CPAD.

Se a fachada principal da Igreja permite que ocorram equivocos em relacao a
amplitude do espacgo, a fachada lateral esquerda permite visualizar de forma mais
realista a dimensao do imovel. Situada ao lado de um ‘escadao’® que da acesso a
rua superior, a fachada lateral possui uma porta que permite acessar a galeria da
Igreja onde os cultos sao realizados. Em boa parte do tempo, a porta permanece
fechada, sendo aberta apenas em horario de cultos e de reunides da Escola
Dominical e do Circulo de Oracdo. Visualizar a Igreja a partir da lateral esquerda
permite compreender a estrutura fisica da edificacdo. E possivel identificar dois

edificios construidos lado a lado, cada qual composto por trés andares.

Imagem 6. Fachada lateral esquerda Assembleia de Deus — Missdes - 2016183

Nos trés patamares situados a frente da Igreja, encontram-se no primeiro

andar: a sala do pastor-presidente, a livraria Nova Canad, banheiros, a sala da

182 Travessa Dona Maria Candida — que da acesso entre a Avenida dos Andradas e a rua Catulo
Brevigliele.
183 Foto feita pela pesquisadora em 01 out. 2016.
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secretaria geral, a cantina e um espaco para armazenamento dos produtos de
limpeza. Na escada de acesso entre o primeiro e segundo andar, encontra-se a
secretaria do Departamento de Missdes. Os segundo e terceiro andares formam o
saldo nos quais os cultos séo realizados. Na parte inferior do saléo, encontram-se o
pulpito e a plataforma, na qual sdo dispostas cadeiras para os dirigentes das
Congregacoes. Abaixo da plataforma, ao lado direito do saldo, ficam montados os
equipamentos musicais utilizados nos cultos pela banda e encontra-se a sala da
tesouraria; ao lado esquerdo, existem alguns bancos em paralelo ao pulpito, a sala
da orquestra da Igreja, banheiros e uma escada de acesso ao prédio ao lado; no
espaco a frente do pulpito, sdo distribuidos os bancos separados em duas colunas —
direita e esquerda.

No andar superior do saldo, ha a galeria, assim como as encontradas nos
teatros, e a mesma da acesso ao bercario. Com a capacidade maxima para
oitocentas pessoas, a Igreja, em dias festivos, tem todos seus assentos ocupados,
e, na falta de lugar, xs fiéis acomodam-se no chdo dos corredores. Em dias quentes
nos quais a lgreja atinge sua capacidade maxima de acomodacdo, 0S poucos
ventiladores distribuidos ndo sao suficientes para diminuir a temperatura do local.
Em dias como esses, € comum que as mulheres levem leques na expectativa de se

refrescarem. Seguem abaixo as fotos do salédo:
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Imagem 7. Parte inferior do saldo da sede da Assembleia de Deus Missdes - 201684

Imagem 8. Galeria do saldo da sede da Assembleia de Deus Missdes - 20168°

Os trés andares do segundo edificio sdo constituidos por salas de aula, copa,
cozinha, banheiros. O que se pretendeu ao trabalhar o espaco fisico da Assembleia
de Deus — Missdes foi tracar um paralelo ndo s6 com um perfil dos membros da

Igreja, mas com o tipo de pentecostalismo encontrado la. Através da observacgéao

184 Foto feita pela pesquisadora em 05 out. 2016.
185 Foto feita pela pesquisadora em 05 out. 2016.
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participante, das conversas e entrevistas realizadas com os membros da Igreja,
pode-se perceber certa heterogeneidade no que diz respeito as classes sociais e
racas das quais a membresia assembleiana faz parte. Entretanto, um olhar mais
apurado é capaz de identificar que a maioria dxs fiéis € de cor parda e negra,
advinda de uma classe social menos abastada.

E possivel perceber nas reuniées e nos cultos uma sensacéo semelhante as
encontradas nos meios rurais. A impressédo € de uma atmosfera construida através
de lagos de amizade, acolhimento e coletividade. Apesar da consciéncia em relagao
a necessidade de capital econémico de uma instituicao religiosa, o objetivo aqui é
retratar o elemento ‘simplicidade’ encontrado na Assembleia de Deus — Missodes,
desde a fachada até as reunides.

Com uma doutrina pautada na escatologia e em uma visao pré-milenarista, a
Assembleia de Deus — Missdes ainda guarda muita semelhanca com aquela
primeira onda pentecostal conceitualizada por Freston. No site oficial da Igreja, €

possivel encontrar o credo no qual se baseiam. Destacar-se-ao trés pontos:

9. Cremos no batismo biblico com o Espirito Santo que nos é dado
por Deus mediante a intercesséao de Cristo, com a evidéncia inicial de
falar em outras linguas, conforme a sua vontade. (Atos 1.5; 2.4,
10.44-46; 19. 1-7)8¢

10. Cremos na atualidade dos dons espirituais distribuidos pelo
Espirito Santo a Igreja para sua edificacdo, conforme a sua soberana
vontade. (1 Corintios 12.1-12)%’

11. Cremos na segunda vinda premilenial de Cristo, em duas fases
distintas. Primeira — invisivel ao mundo, para arrebatar a sua Igreja
fiel da terra, antes da grande tribulacao; segunda — visivel e corporal,
com sua lgreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil
anos. (1 Tessalonicenses 4.16,17;1 Corintios 15.51-54; Apocalipse
20.4; Zacarias 14.5; Judas 14)88

As manifestacdes de glossolalia e cura divina podem ser identificadas nos
cultos, no Circulo de Oracédo. Nao obstante, a espera pela volta de Cristo é tema

recorrente, ndo sO nas reunides do Circulo de Oragcédo, mas também nos cultos em

186 Disponivel em: < http://www.adjuf.com.br/igreja/historia/>. Acesso em: 26 set. 2016.
187 Disponivel em: < http://www.adjuf.com.br/igreja/historia/>. Acesso em: 26 set. 2016.
188 Disponivel em: < http://www.adjuf.com.br/igreja/historia/>. Acesso em: 26 set. 2016.
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geral. Consequentemente, pensar na identidade dos membros da Assembleia de
Deus — Missfes implica pensar nas condicdes e nos mecanismos formadores da
matriz de inteligibilidade daquele espaco.

As condicdes seriam os valores religiosos — na figura de valores simbdlicos,
tradicdo, doutrina e conceitos normativos — pautados na leitura e interpretacéo literal
da Biblia que agem sobre a formacao e o reconhecimento das identidades femininas
e masculinas reforcando papéis hierarquicos entre homens e mulheres.

Em um primeiro olhar, o discurso oficial, reproduzido de forma oral ou
impressa, parece normatizar de maneira quase absoluta as condutas e as praticas
das mulheres, sobretudo, as mais velhas. Basta um rapido olhar para identificar

mulheres agindo de acordo com a regra.

Julgai entre vos mesmos; é decente que a mulher ore a Deus
descoberta? [...] Mas ter a mulher cabelo crescido Ihe é honroso,
porque o cabelo lhe foi dado em lugar do véu'®.

Sobretudo nas reunides do Circulo de Oracgdo, que serdo abordadas mais a
frente, um olhar desatento poderia julgar que as mulheres de cabelos longos que
nao usam maguiagem, nem brincos e se vestem com saias ou vestidos longos
reforcariam a ordem tradicional de género/sexo. Contudo, algumas dessas mulheres
estdo encontrando formas, ainda que sutis, de romper, transpor, desequilibrar as
normas responsaveis pela constru¢do e naturalizacao da matriz de inteligibilidade no
interior da Igreja. H4, portanto, uma tensdo entre o0s discursos internos na
Assembleia de Deus — Missdes; pensar como essa tensao vem sendo construida e
utilizada pelas mulheres é um dos pontos centrais desse trabalho. As fissuras as
normas em alguns casos podem estar ligadas a ocupacdo dos cargos religiosos, e,
por isso, julgou-se necessario apresentar o funcionamento da Igreja desde a

formacao do campo aos Departamentos religiosos.

4.2. Mulheres algcadas ao poder

O campo da Assembleia de Deus — Missbes é composto pela Igreja-mée, no

trabalho denominada de sede, e por mais cinquenta e duas Congregac¢6es'®, sendo

189 BIBLIA, Edicdo de Promessas. | Corintios 11: 13-15. S&0 Paulo: King’s Cross Publicagdes.
107



trinta e oito situadas na cidade de Juiz de Fora e quatorze Congregacdes divididas
entre os estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro e Espirito Santo. No total, o
Ministério conta com aproximadamente 4000 membros cadastrados. Para ter seu
cadastro efetivado, € necessario que o membro j4 tenha sido batizado e seja
frequente nas atividades religiosas em suas Congregacdes. Cada membro recebe
uma carteirinha de filiacdo da Igreja que contém: foto, nome, filiagdo, naturalidade,
nascimento, batismo, identidade, Congregacdo a qual pertence, estado civil e
validade.

Imagem 9. Carteirinha de Membro*®!

19 As congregacdes, seus respectivos enderecos e dirigentes estardo ao fim do trabalho na segédo
Anexos.

191 Foto feita na Assembleia de Deus — Missfes, em 24 out. 2016.
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Imagem 10. Carteirinha de Membro - verso!®?

Nas igrejas filiadas a CGADB, as mulheres ndo podem ser ordenadas ao
pastorado, consequentemente n&o teriam autoridade e legitimidade religiosa para
ministrar cultos, realizar batizados. Mas a missionaria Leonor é dirigente de sua
prépria Congregacao, situada em Torredes, distrito de Juiz de Fora. A missionaria
dirige a Congregacdo com o auxilio de mais duas companheiras. Isso significa uma
taxa de 1,85%!%° de mulheres ocupando um cargo de autoridade e legitimidade
religiosa. Ter uma taxa diferente de zero no que diz respeito a ocupacao feminina
em espacgos de autoridade no interior do sistema religioso supfe a existéncia de
tensdes entre os discursos normatizadores assembleianos tanto em micro como em
larga escala.

As tensOes em larga escala seriam advindas do descumprimento do estatuto
da CGADB. Quer dizer, a partir do ponto em que os Ministérios se filiam a
Convencdo Geral, ainda que haja heterogeneidade, € preciso 0 minimo de
confluéncia para que a parceria funcione. J4 as tensdes em micro escala
corresponderiam aos efeitos do desequilibrio da norma responsavel pelos padrdes
aceitaveis e nao aceitaveis de comportamento no campo da Assembleia de Deus —

Missodes.

192 Foto feita na Assembleia de Deus — Missdes, em 24 out. 2016.
193 Taxa calculada pela pesquisadora a partir dos dados recolhidos.
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Perceber a Assembleia de Deus — Missfes a partir de um contexto historico
permite compreender de qual forma as mulheres estdo ocupando espacos
delegados aos homens de acordo com as normas da Igreja, pois qualquer definicdo
de elemento € criada a partir de um contexto historico particular. Pensar a partir de
Butler e Bourdieu requer relacionar a construcdo de definicbes a processos
discursivos historicos.

Entretanto as falas de Leonor!®* demonstram que é desgastante se fazer
perceber por parte dos dirigentes das demais Congregac¢des que compdem o campo
da Assembleia de Deus — Missdes. O discurso oficial patriarcal-heteronormativo
parece prevalecer nas praticas e comportamentos dos dirigentes contrarios a
emancipacdo feminina. A partir dessa visdo, Leonor ndo se adéqua a matriz de
inteligibilidade daquele sistema resultando na abjecéo de seu corpo e de sua prética.

Pode-se entender por abjecéo, seguindo Butler'®, corpos considerados como
abjetos, ao passo da inaceitabilidade destes, por regras de inteligibilidade. Embora
tais sujeitos ndo possuam legitimidade, eles tém significados e sdo materializados.
Por corpos abjetos entende-se:

A todo tipo de corpos cujas vidas ndo sdo importantes. Nao é o que é
impensavel, que aquilo que ndo pode ser vivido ou compreendido
nao tenha uma vida discursiva; ele certamente a tem. Mas ele vive
dentro do discurso como figura absolutamente ndo questionada, a
figura indistinta e sem contetdo de algo que ainda nao se tornou
real.1%

A abjecdo dos corpos ocorre dentro de um processo discursivo no contexto
social, em que operam relacBes sociais e poderes com possibilidades de construir
significados de acordo com seus interesses. Os corpos, compostos por fronteiras
fluidas e por discursos, séo capazes de materializar identidades e manifestacfes de
género. Ocorre que nem sempre a identidade materializada € aceitavel na matriz de
inteligibilidade. E é disso que se trata a abjecéo, a sinalizacdo de comportamentos e
identidades que estdo fora do esquema binario em que 0s sexos/géneros estao

inseridos.

194 Entrevista realizada em 05 maio 2016, Juiz de Fora.
195 BUTLER, Judith. Como os corpos se tornam matéria. ESTUDOS FEMINISTAS, ano 10, p. 155-
167, 2002.
19% BUTLER, Judith. Como os corpos se tornam matéria. ESTUDOS FEMINISTAS, ano 10, p. 161-
162, 2002.
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Os discursos apontados por Leonor reforcam uma normatizacao de ideal de
género, e tal reforco a materializacdo de identidades e manifestacdes de género
pode ser observado nas falas de convidadxs e pastores reproduzidos com base
conservadora e tradicionalistas ancorados no texto sagrado — Biblia. Mas como a
normatizacao do ideal de género pode ser interpretada a partir da composicédo dos

Departamentos existentes na Igreja?

4.3. Os imponderéaveis da pesquisa

De acordo com a secretaria da Assembleia de Deus — Missdes, a instituicao
religiosa possui doze Departamentos®’: Circulo de Oracdo, Departamento Infantil,
Bercarios, Departamento de Jovens, Grupo Musical, Grupo de Adolescentes,
Departamento de Casais, Escola Dominical, Departamento de Missdes, Coral,
Orquestra, Departamento de evangelizagdo de Novos Convertidos. Cada
Departamento da lIgreja possui sua prépria Diretoria que é eleita de forma
independente.

Realizar uma pesquisa a partir da insercdo dx investigante no campo
apresenta determinadas situacfes as quais Sao incapazes de serem previstas, e
muitas vezes 0s questionamentos iniciais sofrem alteragbes. Consequentemente, a
escolha de um método de pesquisa prévio pronto e acabado torna-se insuficiente
para as demandas que surgem no campo. Tais apontamentos sédo validos para a
pesquisa em questdo, a qual tinha por objetivo inicial analisar as mulheres que
frequentam o Circulo de Oracdo e pensar a partir dai os papéis femininos em
consonancia com uma perspectiva de género que possibilitaria interpretar as
identidades generificadas de forma mais fluida. Na expectativa de sanar as
inquietacOes geradas apos a conclusado do trabalho de Mestrado, o mais indicado foi
pesquisar, a partir do campo, grupos formados exclusivamente por mulheres. Por
desconhecimento, por parte da pesquisadora, do campo em que se propOs
trabalhar, a solugdo encontrada foi 0 acompanhamento das reunides do Circulo de

Oracgéao da sede da Assembleia de Deus — Missoes.

197 Informacéo obtida em conversa informal em 14 abr. 2016, em Juiz de Fora
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O acompanhamento das reunibes em um primeiro momento foi de
fundamental importancia, pois foi a partir da convivéncia com as mulheres presentes
nas reunides que a pesquisadora conseguiu estabelecer contato com mulheres tao
diferentes de si. O contato possibilitou o agendamento de entrevistas, conversas
informais na cozinha da Igreja e a compreensao de que so a observacao participante
do Circulo de Oracédo seria insuficiente para obtencdo de resultados. Pois as
mulheres, no Circulo de Oracgdo, estavam ali apenas para orar, e 0s temas que a
pesquisadora supunha que seriam abordados nas reunides nunca ocorreram. Afinal,
debater sobre politica, questdes relacionadas a género, economia nao € objetivo
daquela reunido, vocé acredita? Quando no caminhar da pesquisa houve a real
concepcdo de que as mulheres somente oravam no Circulo de Oracéo, foi
necessario tomar novos rumos. Assim sendo, uma nova metodologia seria adotada.

A Ciéncia da Religido, considerada jovem no Brasil, ainda vem buscando
atingir legitimidade no meio académico. Entretanto, € um espaco democratico no
qual xs pesquisadorxs preocupadxs com seus objetos se veem com a liberdade de
utilizar métodos variados provenientes de areas variadas. Tao logo o campo se
revelou, os métodos foram repensados. A observacdo nao ficaria mais restrita a uma
area da Igreja, mas a todos os espacos em que fosse permitida a entrada da
pesquisadora. Juntamente com a observacao participante, surgiu a necessidade de
realizar entrevistas com as mulheres frequentadoras da Igreja, assim como se julgou
oportuno realizar a distribuicdo de um questionario para auxiliar na coleta de dados
guantitativos.

Em uma primeira experiéncia com o0 campo, a preocupacao, angustia e
ansiedade em relacdo a receptividade do campo ax investigante parece assumir
papel central momentos antes da entrada no campo. Da mesma forma, com a
pesquisadora nao foi diferente. Entretanto, a impressédo que se obteve é: quem tem
um(x) informante em campo, tem praticamente tudo! A secretaria da Igreja desde o
primeiro contato com a pesquisadora no ano de 2014 se mostrou solicita e pronta a
ajudar. Assim, as portas se abriram, e a pesquisa tem sido feita com a colaboracao
das mulheres assembleianas que receberam o exoético e possibilitaram a troca de
experiéncias. Pois, quando se compartilha sua subjetividade, vida, concepgédo com o
outro, o aprendizado torna-se mutuo. Tais consideracdes foram utilizadas

oportunamente para justificar o topico a seguir.
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4.4. Circulo de Oracao e Escola Dominical: Departamentos que possibilitam

problematizacdes

A intengéo para o presente topico é abordar as semelhancas entre o Circulo de
Oracdo e a Escola Dominical. Apesar das evidentes diferencas entre o0s
Departamentos, tais como finalidades, metodologias, composicdo, 0S mesmos
guardam semelhancas no que diz respeito as possibilidades de pensar a mulher
enquanto agente na Igreja. Os Departamentos serdo apresentados de forma breve.

Cada Congregacédo pertencente ao campo da Assembleia de Deus — Missdes
possui em sua sede um Circulo de Oracdo. Cada Circulo apresenta um nome
diferente, os dias e horéarios das reunifes ocorrem de acordo com o calendario da
Congregacdo em questdo. Vale salientar que o Circulo de Oragdo € um
Departamento da Igreja exclusivamente feminino; isso significa que a Diretoria so
pode ser composta por mulheres.

O Rosa de Saron, nome do Circulo de Orac¢éo da sede da Assembleia de Deus
— Missdes, retne-se todas as quartas-feiras das 08h00 as 16h00. Dirigido por trés
mulheres, as reunides funcionam da seguinte forma: das 8h00 as 13h00, ha uma
grande rotatividade no fluxo de pessoas que passam pela reunido. Nem sempre as
dirigentes encontram-se na reunido durante o periodo da manh&; a auséncia é
possivel, pois a cada hora — das 08h00 as 13h00 — uma ‘irm&’ é responsavel pela
coordenacao da atividade. Das 08h00 as 09h00, o horério é reservado para a oracao
individual, assim sendo, quando x fiel chega a reunido, coloca-se de joelhos e faz
sua oracdo. Por volta das 09h00, inicia-se a reunido de maneira formal, cuja
abertura geralmente é feita por um pastor. Na falta desse, a responsavel pelo horéario
abre a reunido, ou convida alguém que o faca. A partir de entdo, a reunido segue
intercalada entre momentos de testemunhos, oracfes, louvores, pregacdo da
palavra.

Entre 14h00 e 16h00, acontece o culto do Circulo de Oracéao, e, assim como no
periodo da manha, a primeira hora €é reservada a oracao individual. O culto acontece
no saldo da Igreja no qual é disposta uma mesa, para acomodar as trés dirigentes, e
um pulpito. O culto segue o0 mesmo padrdo da reunido matutina; na falta de um

pastor, alguma dirigente inicia a cerimdnia, ou convida uma pessoa para fazé-lo, e
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os louvores, pregacfes e testemunhos acontecem de forma mais ordenada, mas
intercalada.

O publico em geral é feminino, mas também pode ser verificada a participacéo
de homens e criancas nas reunides. No que diz respeito axs fiéis observadxs, a
maioria aparenta um nivel social e de escolarizacdo baixos. Nao obstante, tanto os
homens quanto as mulheres tém a coloracdo da pele mais escura. A campanha
atual chama-se: mées de joelhos; filhos de pé.

Imagem 11. Cartaz da campanha atual do Circulo de Oragdo Rosa de Saron%

Pedi, e dar-se-vos-d; buscal, e encontrareis; batel, e abrir-se-vos-&

| Porque, aquele que pede, racebe; e, o que busca, encontra; e, a0 (;ufj

bate, abrir-se-lhe-d. E qual de entra vés é o homem que, pedindo-lhe

péo o seu filho, Ihe dard uma pedra? E, pedindo-the peixe, lhe dHl’-?

uma serpente? Se vos, pois, sendo maus, sabeis dar boas colsas 80s

vossos filhos, quanto mais vosso Pal, qu s, dara bens
aos que Ihe pedirem? " (Mateus 7:7-11), peca, | t

VENHA PARTICIPAR DA CAMPANHA DE ORACAQ

“MAES DE JOELHOS, FILHOS DE PE"

%

&

198 Foto feita na sede da Assembleia de Missbes, em 27 abr. 2016.
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O cartaz traz os seguintes dizeres na primeira linha: “Se a vitéria ndo veio, nao
desfaleca se 0 que vocé almeja esta demorando a vir, busque, ore e creia, 0
segredo é orar. Ore, pois a oragdo € a chave da vitoria”'%. A segunda mensagem
encontra-se em Mateus 7: 7-11, seguida pelo convite para participagdo na
campanha Méaes de joelhos, filhos de pé e a seguinte frase: “Uma atitude de fé Fora

de tempo, sol, chuva ou vento Mae nao desiste do que quer Ver os seus filhos de
P 47 200

O cartaz da atual campanha do Circulo de Oracédo evidencia a finalidade do
Departamento: orar. As mulheres que ali estdo sdo empoderadas, pois, aproveitando
a fala de uma pregadora, “o milagre é realizado através da oragao”. A mulher na
perspectiva religiosa tem sua identidade constituida a partir de concepcdes ideais
que relacionam feminino a paciéncia, maternidade, docilidade, sentimentalidade,
compreensao, intervencao. Seria através do poder da oracdo, dom concedido a
mulher pelo Espirito Santo, que a mulher empregaria milagres na vida de sua familia
e das demais pessoas que viessem a necessitar de ajuda. Nas reunides em que a
pesquisadora esteve presente, muito se falou sobre a necessidade de se manter no
caminho da salvacdo. E para a mulher, esse caminho seria alcancado através dos
ensinamentos biblicos, tais como: “[...] e o teu desejo sera para o teu marido, e ele te
dominara.”?0!

A mesma pregadora que disse que “o milagre € realizado através da oragao”
também proferiu a seguinte frase: “ndo preocupa com a tua casa porque a salvagao
€ individual”. A nogdo que se pretende trabalhar para a compreensdao da mulher
assembleia é a da identidade constituida ndo s6 pelo habitus religioso, mas
constituida através de uma matriz de inteligibilidade mais ampla, e essa nocao
também pode ser encontrada na Escola Dominical.

A Escola Dominical da Igreja-sede ocorre todos os domingos entre 09h00 e
11h00. A reunido € iniciada no saldo da Igreja com a participagdo em conjunto de
todas as classes para a leitura da palavra do dia; por volta das 09h15, as classes se
dividem e vao para suas respectivas salas para a licdo do dia. As classes juntas

somam treze, divididas da seguinte forma:

199 Retirado do cartaz do Circulo de Oragéo.
200 Retirado do cartaz do Circulo de Oragé&o.
201 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Géneses 3:16. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes.
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Tabela 13. Divisdo das Classes da Escola Dominical?%?

Classe Idade
1 Bercario
2 até 3-4
3 5-6
4 7-8
5 9-10
6 11-12
7 13-14
8 15-17
9 a partir dos 18

10 Solteiros
11 Casados
12 Irmas
13 Irmaos

As classes sdo ministradas por um par ou trio de professorxs que se oferecem
ou sao chamadxs ao final de cada ano para lecionar na Escola Dominical. O material
utilizado nas salas sdo as Li¢cdes Biblicas publicadas pela CPAD. Em relagdo a
Escola Dominical, duas situacdes podem ser destacadas: 1 — a divisdo entre 0s
cargos ocupados entre homens e mulheres de acordo com a idade da turma; 2 — a
necessidade que algumas mulheres sentem em discutir de forma mais aprofundada
temas ligados a sexualidade, por exemplo, a homossexualidade.

E curioso perceber que o discurso oficial assembleiano prega a mulher
enquanto responsavel pela educacdo dxs filhxs, ela seria uma educadora por
exceléncia. Entretanto, a partir de um olhar mais atento, pois as mulheres sao
maioria no que diz respeito a ocupacdo dos cargos como professoras da Escola
Dominical, € possivel perceber que ha um limite para a mulher ensinar na Igreja.
Afirma-se isso, pois as mulheres lecionam nas classes com alunxs até dezoito anos.
A partir dessa idade, as classes da Escola Dominical sdo dominadas por
professores. Essa esquematizacdo aponta para uma hierarquia também na
ocupacdo do quadro dxs professorxs, na qual as mulheres caberiam os cuidados
‘maternais’, e aos homens, 0s ensinamentos praticos e doutrinarios.

Os dois pontos mencionados anteriormente sdo intercambiaveis na medida

em que 0s ensinamentos passados nas classes a partir dos dezoito anos estariam

202 Tabela criada a partir das anotagdes de campo.
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em sintonia com o discurso oficial da Igreja, no qual se verifica a abjecdo dos corpos
ininteligiveis. Apesar de ndo concordar em certa medida com o discurso passado
através das licbes da Escola Dominical, Cristina?®® mantém-se quieta. Entretanto,
procura outras formas de trabalhar questdes nao aprofundadas na sala de aula e
que gerariam incomodo para sua posicdo enquanto mulher. Uma forma seria a
leitura de bibliografia complementar a fim de refletir sobre a forma com a qual a
Igreja lida com certas questdes da modernidade. A fiel afirmou ter acabado de ler o
livro Eros e sexualidade, de John White e, a partir dessa leitura, teria percebido a
necessidade de se trabalhar de forma contundente a sexualidade no interior da
Igreja.

De maneira geral, Butler?®* e Bourdieu ajudam a refletir sobre como sé&o
constituidos os corpos, 0s géneros e os sexos das mulheres assembleianas. A
nocéo de performatividade dos géneros ajuda a pensar as identidades das mulheres
assembleianas, de que maneira elas sdo construidas, generificadas, naturalizadas.
Quer dizer, a identidade generificada estd em constante construcdo e mutacao a
partir da repeticdo dos atos, sempre com alteracdo. E possivel considerar a partir
desse pensamento as mulheres que se destacam no ambiente religioso e assumem
espacos delegados aos homens, de acordo com uma hierarquia pautada na divisdo
bioldégica. Entretanto, como pensar na identidade fluida de algumas mulheres
assembleianas? Os proximos Capitulos pretendem lancar apontamentos para esse

novo horizonte.

204 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversédo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2012.
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CAPITULO 1l

5. Moral e ética crista: “enfrentando as questées morais de nosso

tempo”?%

Ja foi dito anteriormente a forma pela qual se pretende trabalhar a partir da
teoria as mulheres entrevistadas e acompanhadas frequentadoras do Circulo de
Oracao da Assembleia de Deus — Missdes. Pretende-se trabalhar género enquanto
uma categoria analitica fluida, ou seja, nao fixa e estanque. Para tanto, empregar 0s
conceitos de habitus e campos inseridos na obra de Pierre Bourdieu, bem como os
conceitos de corpo, norma e performatividade encontrados no escritos de Judith
Butler, tem se mostrado essencial ao permitirem trabalhar a constituicdo das
identidades religiosas de forma dindmica. Contudo, seria possivel trabalhar a
constituicdo da identidade feminina no interior da Assembleia de Deus — Missbes
sem ao menos esbocar os valores morais e éticos produzidos e reproduzidos no
interior desse espaco religioso? A pesquisadora julga ndo ser possivel, uma vez que
os valores morais e a ética cristd compdem boa parte da constituicdo da identidade
do sujeito assembleiano.

Em algumas situacbes, a realizacdo das entrevistas com as mulheres
assembleianas se mostraram mais produtivas do que a pesquisadora imaginava que
seria. Em certa ocasido, a entrevistada, frequentadora do Circulo de Oracéo,
também lecionava na Escola Dominical, e para a agradavel surpresa da
pesquisadora, as Licdes Biblicas do trimestre referiam-se aos valores cristaos.
Resumindo para vocé, legente, tal revista se encontra em posse de quem Vvos
escreve e é a partir da revista da Escola Dominical que os valores morais e éticos
cristdos serdo abordados nas proximas linhas.

A revista Licdes Biblicas2% é uma publicacdo trimensal, publicada pela CPAD,
dividida em dois volumes: um para xs alunxs e outro volume para xs professorxs.
Cada revista, dividida em treze ligbes, conta com recursos visuais e tecnologicos. O

periédico em posse da pesquisadora trouxe as seguintes licbes: o que é ética crista,

205 | |ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., 2018.
206 | |ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., 2018.
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ética cristd e ideologia de género, ética cristd e Direitos Humanos, ética crista e
aborto, ética cristd, pena de morte e eutanasia, ética crista e suicidio, ética crista e
doacdo de o6rgdos, ética cristd e sexualidade, ética cristd e planejamento familiar,
ética crista e vida financeira, ética crista, vicios e jogos, ética crista e politica e ética
cristd e redes sociais. Como se pdde perceber, muitos dos temas trabalhados no
periodico em questdo sao assuntos polémicos e que tém trazido um caloroso debate
na arena publica brasileira.

Assuntos tais como género, aborto e sexualidade ganham as manchetes
periodicamente através de debates marcados por uma forte oposicdo. De um lado,
encontra-se uma parcela da populacdo menos conservadora, enquanto do outro
lado, encontra-se uma parcela da populagéo que carrega em sua identidade valores
cristdos. Mas afinal, quais seriam esses valores? De qual forma a moral e a ética
cristd se relacionam com temas modernos? Tais perguntas servem como pano de
fundo para compreender de qual forma as mulheres assembleianas tém construido
suas identidades.

Com base no pensamento de Karl Marx?°’, a moral pode ser entendida como
valores que derivam de uma estrutura social. Tais valores, configurados a partir de
instituicbes e agentes que possuem certo capital simbdlico, seriam pensados e
colocados em pratica a fim de garantir que a estrutura vigente se mantenha. Refletir
de acordo com Marx implica pensar que 0 espaco religioso busca normatizar seu
rebanho a fim de perpetuar a estrutura hierarquica no campo, imprimindo um habitus
em conformidade com a leitura literalista da Biblia. Contudo, moral e ética, apesar de
serem utilizadas enquanto sinbnimos em muitos casos, ndo guardam 0 mesmo
significado. A ética, portanto, estaria ligada ao exercicio reflexivo acerca do agir do
humano, quer dizer, estaria ligada aos critérios normativos na avaliacdo do
comportamento do individuo. Ora, mas o que a Igreja Assembleia de Deus -
Missdes estaria entendendo por moral e ética, mas, sobretudo, por moral e ética
cristas?

Ja na primeira pagina da revista, o texto traz como verdade pratica: “As

by

Escrituras Sagradas ensinam o0 que convém a virtude do bem-viver cristdo em

207 CUNHA, Leonam Lucas Nogueira; DIAS, Maria Cristina Longo Cardoso. O significado das
guestdes ético-morais para Marx. SABERES, v. 1, n. 13, 2016.
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sociedade™®. Ou seja, em primeiro momento, a revista busca marcar seu local de
fala, a Biblia. Nao obstante, para leitura diaria, traz a seguinte passagem para as
tercas-feiras: “A palavra de Deus é o fundamento da Etica Cristd"2%°. Desse modo,
antes de entrar na licdo, o articulista Douglas Baptista deixa claro o objetivo do texto:
incutir nx legente a moral e a ética crista a partir inica e exclusivamente da palavra
de Deus. Somente a leitura atenta a Biblia seria capaz de fornecer as condutas,
modos de agir e de ser do sujeito religioso.

Como objetivo geral, a ligdo traz: “Apresentar o conceito e os fundamentos da
Etica Crista”210, A partir desse ponto, traz o conceito da ética cristd, os conceitos de
ética e moral, os principios da ética cristd. Mas, sobretudo, os fundamentos da ética
cristd. De acordo com a revista, a ética cristd teria como objetivo a conduta ideal
para o ser cristdo. Quer dizer, o proprio texto carrega a palavra ideal. Mas pensar
em um tipo ideal de sujeito, sobretudo, o sujeito mulher, acarretaria algumas
problematizacbes. Entre elas, a unidade estavel da identidade mulher,
desconsiderando os varios espacos de sociabilidade pelos quais cada mulher
frequentadora da Igreja transita.

Ainda com base na revista, a conduta ideal de cada ser cristdo teria como
fundamento as virtudes do reino de Deus, ou seja, seriam pautadas nas Escrituras
Sagradas sendo indissociaveis das mesmas, na qual os principios ético-cristaos

seriam imutaveis e, obviamente, divinos. Chama atencao a seguinte passagem:

Esses principios tém aplicacdo adequada para todas as épocas e
culturas, pois sdo universais. Assim os padrfes ético-cristdos néo
podem ser relativizados: ‘o céu e a terra passardo, as minhas
palavras hao de ficar (MT 24.35). (Grifo da autora)?!*.

Ora, a passagem acima evidencia a forma pela qual a Igreja Assembleia de
Deus — Missbes pretende normatizar e padronizar 0s sujeitos que transitam no
interior de seu espaco religioso. Ao abordar os principios ético-cristdos enquanto
universais, a Igreja escamoteia toda historicidade, contextualidade e agéncia de
cada sujeito na formacédo de sua propria identidade. A partir desse principio, todo

208 | ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 03, 2018.
209 “O céu e a terra passardo, mas as minhas palavras ndo hdo de passar’. Biblia, Edicao de
Promessas. Mateus, 24:35, p. 44, 2006.
210 | |COES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 4, 2018.
211 | |COES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 6, 2018.
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sujeito cristdo teria sua formacao identitaria de forma semelhante. Entretanto, as
mulheres assembleianas guardam diferencas entre si, tais mulheres, portanto nao
seriam cristas? Para além, se vocé leu atentamente o que foi escrito até aqui, estara
se perguntando: a Igreja enquanto instituicdo produtora de capital simbdlico estaria
se valendo de seu lécus de poder para engendrar nxs fiéis um habitus capaz de
manter a hegemonia de classificacdo e organizacdo pautada na diferenciacao
biolégico-sexual? Sim e ndo.

Sim, pois sendo possuidora de poder, a Igreja, ao ser analisada através de
um lastro historico de longa duracdo, tem produzido e reproduzido esquemas de
classificacdo a fim de perpetuar a ordem social vigente. A Biblia — esquema
regulatério — que vem sendo utilizada pela instituicao religiosa enquanto instrumento
de legitimacdo na distribuicdo desigual de poder entre os sexos — pautados no
binarismo sexual, macho/fémea — é a Unica fonte de verdade para a salvacao.
Desse modo, a instituicdo religiosa através de seus discursos — impressos,
audiovisuais, visuais — tem reforcado um padrdo conservador e normatizador,
consequentemente, excludente em nxs fiéis. Mas, no frigir dos ovos, os discursos
religiosos conservadores tém sido eficazes? Importa, para a tese, identificar os
discursos normatizadores de um ‘feminino ideal’, como dito na revista, e a
repercussao de tais discursos nas identidades femininas. Parece que na pratica tais
discursos vém sendo rearranjados e reinterpretados pelas mulheres assembleianas.

Retomando a resposta negativa dada a pergunta feita em paragrafo anterior,
pode-se dizer que a Igreja ndo constréi todos seus discursos de maneira
maquiavélica a fim de sobrepujar a mulher em detrimento do homem. Apesar de
reforcar certo comportamento patriarcal e heteronormativo, cabe a pesquisadora
relativizar os estados da pesquisa. De acordo com Bourdieu?? a dominacgéo
masculina, construida por vias puramente simbdlicas, e aqui indo adiante,
discursivas também, insere-se nas coisas e corpos, tanto de ‘dominados’ como de
‘dominantes’. Isto é, a ordem masculina que vem sendo reproduzida de maneira
continua ao longo do tempo, ao assumir a caracteristica de natural, produz néao
somente a hierarquia entre 0os sexos, mas uma hierarquia de poder, que no espaco
religioso se reveste de uma moral cristd. Algumas questdes podem ser subtraidas

desse esquema de pensamento: em primeiro lugar, a reproducédo das diferencas

212 BOURDIEU, Pierre. A dominacédo masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011.
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com base na anatomia dos corpos masculino/feminino tem sido produzida e
reproduzida ao longo de tanto tempo que a esséncia naturalista ja se encontra
fortemente demarcada; um segundo ponto a assumir, seria a Biblia, livro sagrado
para o ser cristdo, que traria em suas paginas as verdades divinas; um terceiro
ponto que chama atencéo seria que a distribuicdo do poder no interior do espaco
religioso ndo ocorre apenas no sentido homem-mulher, mas, também, no sentido
homem-homem. O que se pretendeu, portanto, ao relativizar a resposta dada a
pergunta foi demonstrar que tanto ‘dominantes’ quanto ‘dominados’ tém seus corpos
e identidades atuando no interior de regimes de poder, os quais, de acordo com o
campo, tém suas préprias normas e regras, gerando suas matrizes de
inteligibilidade, leia-se, matriz moral quando se trata do espaco religioso.

Contudo, percebe-se, agora, que, ao introduzir os conceitos de moral e ética
cristd, ainda nao foi possivel deixar claros os intentos para o objetivo do trabalho.
Tendo em vista que o trabalho tem por base trabalhar as relacbes entre género —
através das mulheres assembleianas — e, religido — através da Igreja Assembleia de
Deus — Missdes, julga-se oportuno utilizar a licdo dois da revista Li¢cdes Biblicas ao
passo que a mesma trabalha “ética Cristd e a Ideologia de género”. A licdo traz
como verdade pratica os seguintes dizeres: “A doutrina da criagdo do ser humano
revelada nas Escrituras Sagradas, em que a distincdo dos sexos € o padrdo, nao
pode ser relativizada.”?*® Seguindo esse raciocinio, a revista traz a preocupagao em
relacdo a ‘ideologia de género’ na educacédo. De acordo com o periédico, a ‘ideologia
de género’ seria:

A palavra “género” tem origem no grego genos e significa “raga”. Na
concepgao da logica, o termo indica “espécie”. Usualmente deveria
indicar o “masculino” e o “feminino”, como ocorre na Gramatica.
Nesse sentido, a expressdo € inofensiva; porém, na sociedade pos-
moderna, tal significado é relativizado e distorcido em “ideologia de
género”. Essa ideologia também conhecida como “auséncia de
sexo”. Esse conceito ignora a natureza e os fatos bioldgicos,
alegando que o ser humano nasce sexualmente neutro. Os ide6logos

afirmam que os géneros — masculino e feminino — sdo construcfes
histérico-culturais impostas pela sociedade.?'4

213 | |COES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 10, 2018.
214 | |COES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 12, 2018.
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O trecho acima € sintomatico da perspectiva do que a Igreja entende como
género, sexo, sexualidade, orientacdo sexual. Com bases tedricas fundamentadas
nas discussodes que envolveram o PNE (Plano Nacional de Educacéo), em 2014, a
Assembleia de Deus age em conformidade no que diz respeito ao conceito e a
aplicacdo do conceito de ‘género’ de acordo com a parte religiosa que compde o
Congresso Nacional. Ao criar o termo ‘ideologia de género’?!®, o que se viu na arena
politica foi uma postura conservadora pautada no binarismo sexual para
compreensao da identidade sexuada do sujeito. Seguindo tais premissas, a
‘ideologia de género’ seria responsavel pela troca de papéis entre homens e
mulheres, confusdo de identidade para o ser humano, desvalorizacdo do casamento
e da familia.

Obviamente, vocé, legente atentx, consegue perceber as disfuncdes entre o
gue uma perspectiva fluida acerca de género, que dé conta de explicar os corpos
inteligiveis e ininteligiveis, no interior de uma matriz de inteligibilidade suportada por
normas e regras, e desse ponto de vista excludente, e a concepc¢do do que seria a
‘ideologia de género’. Ora, torna-se complicado, nesse ponto, manter-se académica.
Entretanto, essa perspectiva disfuncional sobre género ajudara a compreender néo
somente os discursos reproduzidos no interior da Igreja sobre o que seria proprio ao
homem e a mulher, como também colocar em reflexdo as mulheres assembleianas
que, ao transitarem entre varios campos reguladores, estdo constituindo um habitus
plural, capaz de inseri-las, muitas vezes, de maneira ininteligivel no interior da matriz
moral religiosa. Portanto, a andalise dos questionarios quantitativos somados a
analise das entrevistas realizadas possibilitara perceber que, e aqui adiantando um
pouco os resultados, existe tensdo entre os discursos oficiais assembleianos e a
autorrepresentacao de mulher. Embora as respostas contidas nos questionarios
apontem para uma direcdo, as entrevistas auxiliardo na compreensao da autonomia
feminina assembleiana. Se tal autonomia é total ou parcial, as préximas paginas se

encarregardao de mostrar a resposta.

215 SOUZA, Sandra Duarte de. “N&o a ideologia de género!” A produgéo religiosa da violéncia de
género na politica brasileira. Estudos de Religido, v. 28, n. 2, 2014.
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5.1. A moral crista se traduz em condutas ideais?

O Circulo de Oracédo Rosa de Saron, com ocorréncia todas as quartas-feiras,
com duracao entre 08h00 as 16h00, é um espaco aberto. Nesse sentido, qualquer
pessoa pode participar das reunibes, homens, mulheres, criangas, crentes, nao
crentes, etc. consequentemente, as reunides se tornam dinamicas, pois nem todas
as pessoas que estiveram presentes no horario matutino na reunido estarao
presentes no horario vespertino. Ndo obstante, as pessoas que frequentaram o
Circulo de Oracdo em determinada quarta-feira nem sempre estarao presentes nos
proximos encontros. Isso quer dizer que, fora as dirigentes do Departamento, todas
as reunides sao compostas por pessoas diferentes. Tal caracteristica das reunides
implicou algumas consequéncias, entre elas: 1. a observacdo da variacdo de
pessoas que procuram a lgreja, particularmente, o Circulo de Oracédo, na expectativa
de sanar algum problema pontual em sua vida; 2. a dificuldade que a pesquisadora
teve para que as mulheres que frequentam o Circulo de Oracdo preenchessem o
guestionario proposto.

Dessa forma, foram impressos trinta formularios?® contendo as seguintes
perguntas: 1. Nome, 2. Estado Civil, 3. Profisséo, 4. Grau de instrucdo, 5. Curso, 6.
Ja trabalhou em quais Departamentos da Igreja, 7. Ja dirigiu Congregacéo, 8. Ja
encontrou alguma dificuldade para exercer alguma tarefa na Igreja pelo fato de ser
mulher, 9. Gostaria de assumir algum cargo na Igreja, 10. Aprova o pastorado
feminino. Entre as dez perguntas, nas de ndmero oito, nove e dez, pediam-se
justificativas das respostas dadas. Resta salientar alguns pontos: ao distribuir os
qguestionarios, foi informado que as mulheres poderiam preenché-los de forma
anbnima, ou seja, sem colocar seus nomes e que, mesmo as que preenchessem
seus nomes, teriam suas identidades mantidas anénimas na pesquisa.

Embora informadas que poderiam preencher o questionario de maneira
andnima, somente dezoito mulheres se dispuserem a preenché-lo, ou seja, 60%
apenas. Mas, o0 que significaria esse numero tdo pequeno? Tais mulheres estariam
envergonhadas de preencher o questionario, ainda com a possibilidade de
anonimato? Ou estariam essas mulheres apreensivas acerca das perguntas

contidas no questionario?

216 O modelo do questionario encontra-se nos anexos do trabalho.
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Foi pedido que as mulheres preenchessem o questionario, somente ao fim da
pesquisa, ou seja, apds quatro anos que a pesquisadora frequentava o Circulo de
Oracdo Rosa de Saron. Consequentemente, tanto as dirigentes do Circulo quanto as
mulheres mais assiduas ja conheciam a pesquisadora e o tema da pesquisa
realizada, ainda que de forma, superficial. Acredita-se, portanto, que o baixo nimero
de adeptas que se dispuseram a preencher o formulario relaciona-se ao teor da
pesquisa realizada, mas, também, ao dinamismo do grupo. Pois, ainda que de
maneira sutil, o questionario trazia como marca a discussédo sobre género. Melhor
dizendo, de qual forma os papéis sexuais eram compreendidos por essas mulheres.
Bom, com base nas Lic6es Biblicas?l’, bem como nos discursos oficiais da Igreja,
esperava-se que as respostas dadas ao questionario apontassem para uma direcao.
Mas qual direcdo seria?

A direcdo seria Obvia, caso houvesse conformidade entre os discursos oficiais
da Igreja e a autorrepresentacdo feminina. As respostas seriam baseadas em uma
leitura literalista da Biblia, pautada na diferenciagcdo sexual biologica entre
macho/fémea. Dessa maneira, as respostas dadas as perguntas foram

sistematizadas e serdo apresentadas na tabela a seguir:

217 | ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., 2018.
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Tabela 13. Respostas dadas ao questionario?'8

Respostas ao questionario

Preencheu N&o preencheu
Nome
11 7
Estado Civil Casada Solteira Vidva Nao preencheu
11 2 3 2
0 (0] 0 ]
Grau de Instruco 1°grau 2° grau 3% grau Nao preencheu
7 5 4 2
Trabalhou Departamento SIm Nao Nao preencheu
15 1 2
L ~ Sim Nao |Junto ao esposo| Nao preencheu
Dirigiu Congregacao
2 15 1 0
Dificuldade de exercer tarefa S Ndo Nao preencheu
2 16 0
. : Sim Nao Nao preencheu
Gostaria de assumir cargo 5 2 n
Aprova o pastorado Feminino Sllin Ngo Ndo prelencheu

218 Tabela criada pela pesquisadora com base nos questionarios respondidos por algumas mulheres frequentadoras do Circulo de Oracdo Rosa de Saron.
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Como visto na tabela acima, entre as dezoito mulheres que preencheram o
guestionario, sete preferiram manter suas identidades em anonimato. Apenas quatro
mulheres, o que representa 25% das respostas preenchidas, cursaram ensino
superior. Verificou-se que a maior parte das mulheres trabalhou em algum
Departamento da Igreja, ao longo de sua trajetdria religiosa, e que apenas duas
mulheres dirigiram Congregacdes, independente da figura masculina. Sobre as duas
mulheres que dirigiram, ou dirigem Congregacdes, salientam-se alguns pontos:
Leonor é uma delas, e suas respostas merecem destaques, que serdo trabalhadas
adiante; com relacdo a outra resposta positiva para dirigente de Congregacéao, a
pesquisadora julga que tenha sido preenchida de maneira incorreta. Pois, atravées da
resposta da fiel, percebe-se que a mesma entendeu como dire¢cdo de Congregacgao
a coordenacdo do Circulo de Oracdo. Entretanto, a resposta na tabela aparece tal
como foi preenchida. N&o obstante, ainda justificando a desconfianca da
pesquisadora, nas conversas e entrevistas realizadas, apenas duas mulheres foram
destacadas enquanto dirigentes de Congregacdes, Leonor e Darci. Darci, entretanto,
nao mais dirige Congregacdo e, por frequentar outra igreja, ndo fez parte da
pesquisa quantitativa e qualitativa.

Ainda sobre os dados trazidos pela tabela, entre as dezoito mulheres, 100%
preencheu sobre a dificuldade de exercer alguma tarefa na Igreja pelo fato de ser
mulher, e ndo surpreendentemente, 88,88% responderam nunca ter encontrado
dificuldade em exercer tarefa no interior do espaco religioso. Novamente acredita-se
ter havido confusdo no preenchimento do questionario: uma das afirmativas
positivas foi justificada com a seguinte resposta “Nas igrejas nao existe este tipo de
problema” 2°. Ou seja, acredita-se que, na hora de preencher o questionario, a fiel
tenha marcado a alternativa ‘sim’ enquanto queria marcar a alternativa ‘nao’.
Contudo, novamente, a resposta dada ao questionario foi inserida na tabela. Ao ler
0S questionarios e perceber que apenas uma mulher disse, de fato, ter encontrado
dificuldade em exercer cargo na lIgreja por consequéncia de seu género, a
pesquisadora foi atras da fiel para tentar uma entrevista. Ora, entre dezoito
mulheres, ser a Unica a afirmar algo significaria alguma coisa, foi 0 que a
pesquisadora pensou. Desse modo, a entrevista realizada com a fiel ‘destoante’ sera

analisada em momento posterior.

219 Questionario n° 13, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oragdo Rosa de Saron.
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Voltando as informacdes contidas na tabela, sobre assuncédo de cargos no
interior do espaco religioso, oito mulheres entre quatorze respostas preenchidas,
melhor dizendo, 57,14% afirmaram nao ter interesse em preencher algum cargo na
Igreja. As respostas vao ao encontro da pregagdo de uma ‘irma em uma reuniao
ocorrida em 2018 do Circulo de Oracdo. Vai ao encontro de qual forma? Na
pregacao, a fiel afirmou que muitas vezes as mulheres “ndo dao as caras a tapa”, ou
seja, muitas mulheres, nessa perspectiva, ndo teriam coragem em assumir as
liderancas de suas igrejas, ou mesmo assumir mais responsabilidade no espaco
religioso. Desse modo, as mulheres, a partir dessa fala, estariam abrindo mao de um
espaco permitido a elas. Contudo, as mulheres estariam de fato abrindo méao de
espacos concedidos a elas? Ou estariam essas mulheres agindo de acordo com o
habitus religioso? Ora, parece que parte das mulheres, maioria, nesse caso, estaria
agindo conforme a logica religiosa no interior do campo. De acordo com Bandini, “a
autoridade religiosa feminina sera fortalecida pela associacdo entre os papéis da
maternidade e da cuidadora do lar’??°, Quer dizer, a identidade feminina no interior
do espaco religioso, regulado por sua prépria matriz de inteligibilidade — moral e
ética — ndo perpassaria a mulher enquanto lider religiosa, mas enquanto, méae e
auxiliadora. Ainda assim, seis mulheres responderam ter interesse na assuncao de
cargos no interior do espaco religioso. Tal afirmacéo representaria uma tenséo entre
o discurso oficial e a autorrepresentacdo feminina? A resposta para tal pergunta
dependeria dos tipos de cargos aspirados por essas mulheres.

Entre as que especificaram suas respostas, aspiram cargos que trabalhem
com criancas e com louvor. Nao obstante, 0s cargos que apareceram enquanto ja
desempenhados por essas mulheres em algum momento de suas histérias
religiosas sdo relacionados a oracdo, a missdo, ao cuidado infantil, ao coral, a
Escola Dominical e uma excecao: trabalho na tesouraria, exercido por Rita. Rita,
contudo, mostrou-se distinta, e sua entrevista sera analisada adiante. Tanto as
respostas dadas aos cargos aspirados quanto aos ja ocupados em algum momento,
salvo o cargo de tesoureira exercido por Rita, simbolizam a normatizacdo sofrida
pelas mulheres no interior da Igreja. Mas o que significaria essa normatizagao?

Mais de 50% das mulheres ndo tém interesse em avocar para Si um cargo

religioso; entre as seis que gostariam de um cargo, os dois séo relacionados ao que

220. BANDINI, Claudirene. Costurando certo por linhas tortas: praticas femininas em igrejas
pentecostais. Salvador: Editora Pontocom Ltda, 2014. p. 60.
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se pretende e espera para a mulher cristd. O que se verifica, portanto, é o forte
carater regulador da Igreja na identidade feminina, trazendo consequéncias para o
modo de agir e pensar. Empreende-se que, apesar das mulheres assembleianas
apresentarem identidades plurais, uma vez que algumas pretendem cargos,
enquanto outras ndo, o poder no interior do espaco religioso age de forma a
naturalizar e essencializar??® esse corpo feminino, consequentemente, sua
identidade sexuada, ou melhor, o habitus sexuado. Consequentemente, o esquema
hegeménico de classificacdo — binario sexual — parece operar com eficacia no
interior da Assembleia de Deus — Missdes. Embora tal esquema dite as regras e as
normas inteligiveis e ininteligiveis, sua eficacia ndo é de 100%. Mas como se pode
analisar a eficacia do sistema regulador assembleiano?

O questionario através de suas repostas traz pistas para a compreensao da
eficacia do poder normatizador, regulador, consequentemente, excludente, no
campo. Mas, sobretudo, as respostas dadas a Ultima pergunta do questionario
ilustram de forma significativa a resisténcia das mulheres a um discurso
normatizador excludente, usualmente utilizado para sobrepujar o feminino em
detrimento do masculino.

Entre as dezoito mulheres, apenas uma mulher ndo preencheu a pergunta
final do questionario: “Aprova o pastorado feminino? Sim ( ) Nao ( ). Justifique sua
resposta:’???. Entre as dezessete que preencheram, 11 mulheres afirmaram aprovar
o pastorado feminino, o que significa que 64,7% das mulheres aprovam o pastorado
feminino, em contrapartida, as seis que desaprovam o pastorado feminino
representam 35,29%. A diferenca entre apoiadoras do pastorado feminino e as que
desaprovam o pastorado feminino é praticamente o dobro. E aqui, insere-se o ponto
nevralgico da pesquisa, 0 qual seria o limiar para a aplicabilidade da teoria da
performatividade de género a luz de Judith Butler.

De acordo com Butler?®, o poder opera de maneira discursiva, o que
significaria que o0 mesmo sO poderia ocorrer e ser exercido no interior de relagdes

sociais, nesse caso especificamente, no campo formado pela Assembleia de Deus —

221 BUTLER, Judith. Cuerpos que importan: sobre 16s limites materiales y discursivos del “sexo”.
Buenos Aires: Paidds, 2002. p. 64.
222 Questionario feito pela pesquisadora para que as mulheres frequentadoras do Circulo de Oracao
Rosa de Saron preenchessem. 2018.
223 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira, 2018. p. 09.
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Missdes. Nao obstante, a producédo e reproducédo de padrdes de género estariam
ligadas as relacdes de poder que trabalham no interior de espacos de sociabilidade
com fim dltimo de normatizar certas variacdes de sujeito em detrimento de outras. E,
no espaco religioso, a Biblia seria um esquema regulatério instrumentalizado a fim
de tornar as mulheres inelegiveis a certos postos no interior da igreja®?*. Nesse
sentido, o poder institucional, perpetrado nas coisas e nos corpos afetariam os
sujeitos de maneira a modelar os discursos sobre género, sexo, sexualidade, etc. a
fim de originar e propagar tipos ideais de género, sexo, sexualidade, caracterizando-
0S enquanto ontolégicos, dotados de esséncias naturais, verdades interiores,
universais e a-historicos.

Contudo, as vezes, a regulacéo, as normas — leia-se o poder — ndo agem em
conformidade com o pretendido, ocasionando, de dentro da matriz de inteligibilidade,
formas de resisténcia, de tenséo e reorientacdo da regulacdo imposta no interior de
determinado campo. Butler afirma que “os corpos em assembleia dizem: ‘nés nao
somos descartaveis’™??°, mas como diriam os corpos ndo reunidos? Os corpos
femininos assembleianos estariam resistindo a norma? Se sim, de qual maneira tais
corpos estariam dizendo “também podemos liderar!”? Para além, o Circulo de
Oracdo poderia ser compreendido enquanto um espa¢o no qual 0s corpos estao
reunidos?

O insight para trabalhar a mulher assembleiana enquanto sujeito estaria
centrado na construcao da identidade de cada ser humano, de maneira a pensar a
constituicdo da identidade feminina assembleiana perpassada por indmeras
especificidades: classe, raca, escolaridade, localidade, idade, etc. a fim de perceber
que toda identidade é constituida a partir da pluralidade. Desse modo, 0 campo que
compde a Assembleia de Deus — Missfes, com suas normas e regras, constitui, sim,
uma matriz de inteligibilidade que age na formacdo de um habitus sexuado.
Contudo, em consequéncia de uma contextualizacdo, historizagdo, € possivel
perceber compreensdes de feminino distintas entre as mulheres que responderam o
questionario. Pois, ao responderam que aprovam o pastorado feminino, as onze
mulheres assembleianas estdo rompendo as barreiras da norma religiosa, legitimada

e fundamentada na palavra biblica.

224 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira, 2018. p. 57.
225 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 2018. p. 32.
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Bom, rompem-se as barreiras teoldgicas na teoria, mas na pratica essas
mulheres estariam reproduzindo a frase pega por empréstimo de Butler? - ‘ndés nao
somos descartaveis’??6. Julga-se ser possivel pincelar uma resposta para essa
pergunta através das entrevistas realizadas com as frequentadoras do Circulo de
Oracdo. No momento, propde-se um retorno rapido as justificativas negativas ao
pastorado feminino.

Entre as justificativas negativas em relagéo ao pastorado feminino encontram-
se as seguintes respostas: “Pelo fato de se enfrentar certas situagbes que requer a
atuacao de um pastor (homem). Nao que a mulher ndo tenha capacidade de exercer
o oficio”?’, “Nao encontro base biblica para tal’??®, “Ndo porque na Biblia
encontramos base para pastora e sim auxiliar do trabalho” ?2°, “A Palavra de Deus
responde, na minha Biblia ndo tem pastora” 23°. Entre as quatro justificativas para a
desaprovacdo do pastorado feminino, trés tém suas respostas baseadas na Biblia.
Trechos como: “E disse o Senhor Deus: Nao € bom que o homem esteja so; far-lhe-
ei uma adjutora que esteja diante dele”®!, “E ele mesmo deu uns para apostolos, e
outros para profetas, e outros para evangelistas, e outros pastores e doutores”%?,
que, através da observacdo dos eventos na Igreja, das entrevistas realizadas e das
conversas tidas ao longos dos quatro anos de pesquisa, usualmente sédo proferidos
por homens a fim de legitimar o homem enquanto pastor e a mulher enquanto
adjutora. E embora, seja um discurso conservador para a manutencdo do
distanciamento da mulher a cargos de poder, verifica-se a reproducdo desse
discurso patriarcal, heteronormativo através de mulheres assembleianas.

Importa salientar dois pontos: o primeiro referente a justificativa dada presente
no questionario de numero dois: “Pelo fato de se enfrentar certas situacdes que
requer a atuagédo de um pastor (homem)” 233, Ora, quais seriam essas situacées que
necessitariam de um homem? Infelizmente ndo foi possivel perguntar, pois o
guestionario foi respondido de maneira anénima. Infere-se, entretanto, da resposta,

que o esquema de classificacdo hegemonico pautado no binarismo sexual vem

226 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civiliza¢&o Brasileira, 2018. p. 32.
227 Questionario n° 02, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oracdo Rosa de Saron.
228 Questionario n° 03, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oragdo Rosa de Saron.
229 Questionario n° 04, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oragdo Rosa de Saron.
230 Questionario n° 01, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oracéo Rosa de Saron.
231 BIBLIA, Edigéo de Promessas. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes. Génesis, 2:18.
232 BIBLIA, Edigéo de Promessas. S&o Paulo: King’s Cross Publicagdes. Efésios, 4:11.
233 Questionario n° 02, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oragdo Rosa de Saron.
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operando de maneira eficaz na compreensdo do ser mulher para essa fiel. A
pesquisadora ndo consegue pensar, para além de uma funcéo reprodutiva, qual
seria a diferenca entre situagcdes que necessitassem de homens nas quais mulheres
ndo pudessem atuar, pensando de maneira bindria, ou seja — reducionista.
Entretanto, para a mulher que respondeu tal pergunta, fica nitida a concepc¢éo que a
mesma tem de constituicdo de sexo e género. Consequentemente, depreende-se
através da resposta que, para essa mulher, homens e mulheres tém papéis sociais
distintos que sao marcados de forma clara.

O segundo ponto a ser destacado, e talvez, mais intrigante, refere-se a
resposta dada ao questionario de niumero 01. Apesar de ter sido preenchido de
maneira andnima, a partir da resposta dada a pergunta relativa a direcao de alguma
Congregacédo, pode-se identificar a identidade da pessoa. Trata-se, portanto, de
Leonor. Ora, sua resposta foi clara, e saltou aos olhos da pesquisadora como um
grito: “A Palavra de Deus responde, na minha Biblia ndo tem pastora” 23*. Leonor,
afora dirigir uma Congregacdo que compde o campo da Assembleia de Deus —
Miss@es € fortemente contra o pastorado feminino. Como compreender a identidade
sexuada de Leonor? Leonor, ao dirigir uma Congregacdo, estaria assumindo o
mesmo lécus de poder que um pastor. Desse modo, a concepc¢éo de Leonor estaria
em conformidade com a afirmacéo encontrada no questionario de niumero 02, a qual
se depreendeu que algumas fungBes seriam proprias a homens e outras a
mulheres? Leonor forneceu uma das entrevistas que serd trabalhada adiante. Sera
gue a entrevista concedida por Leonor ira corroborar as respostas dadas as
perguntas feitas no questionario?

O caso de Leonor é intrigante e simboliza o rasgo as normas contidas e
reproduzidas no interior do campo religioso. A0 mesmo tempo, demonstra a
efetividade das normas sociabilizadas no seio da Assembleia de Deus — Missdes.
Portanto, através, nao somente, das respostas dadas por Leonor, mas por todas as
mulheres que responderam o questionario, deduzem-se algumas conclusfes: em
primeiro lugar, a Igreja enquanto instituicdo tem transmitido suas normas e condutas
com base em uma moral e uma ética cristd; em segundo lugar que a constituicao
das identidades femininas tem sido efetivada ndo em conformidade com o que a

Igreja pretende — de maneira unitaria, a-historica e universal — pelo contrario, as

234 Questionario n° 01, respondido por uma frequentadora do Circulo de Oragdo Rosa de Saron.
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respostas sao plurais, distintas, ainda que algumas guardem semelhancas; em
terceiro lugar, mas ndo menos importante, as respostas esclarecem que as normas
internas a um campo constituem um habitus, nesse caso religioso, mas que a
identidade de cada sujeito € formulada através de varios habitus. Sendo assim,
pode-se verificar as normas religiosas agindo com certa eficacia no espaco
analisado, entretanto, a eficacia encontra um limite, justamente, na formacéo de uma

identidade de género constituida de maneira plural.

6. Mulheres assembleianas: modelos ideais?

As proximas péaginas trardo as analises de quatro entrevistas realizadas com
quatro mulheres frequentadoras do Circulo de Oracao, consequentemente, mulheres
pertencentes a Assembleia de Deus — Missdes. A proposta € dividir as entrevistas
em dois blocos, cada qual contendo duas entrevistas. O primeiro bloco, portanto,
trara as falas de Leonor e Mariana, assembleianas que ja passaram dos sessenta
anos de idade e guardam algumas aproximac¢des entre si. JaA no segundo bloco, as
entrevistas pertencem a uma faixa etaria inferior as do bloco | e guardam entre si
algumas semelhancas que a pesquisadora julga que sejam importantes de se
analisar, tais como: estado civil, escolaridade, moradia, etc. As posi¢cdes que cada
uma das mulheres entrevistadas ocupa dentro da Igreja sao distintas, assim como
suas interpretacdes sobre o pastorado feminino, a participacdo das mulheres no
interior da Igreja, e, consequentemente, a autorrepresentacdo do ser assembleiana.

Tais mulheres foram escolhidas pela pesquisadora para serem trabalhadas ao
longo da tese por se destacarem por motivos diversos. Ora por ter respondido ao
guestionario de maneira extremamente divergente das demais mulheres, ora por
assumir papéis incumbidos ao sexo masculino. Ou seja, as mulheres trazidas para
debate representam algumas das varias identidades femininas encontradas no
interior da Assembleia de Deus — Missfes. Por mais que guardem semelhancas
entre si, as quatro mulheres sdo distintas, apresentam posturas e comportamentos
distintos, o que significa dizer que aquele modelo ‘ideal’ de feminino pretendido nao
somente pelxs articulistas das revistas analisadas durante o trabalho de Mestrado,

mas, também, pelo articulista da revista Licbes Biblicas compartilhada
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anteriormente, sem contar os discursos dos pastores, tem sofrido adaptacbes no
que diz respeito a constituicao identitaria feminina assembleiana.

Nesse sentido, adiantando algumas conclusoes, tais mulheres assembleianas
que serdo retratadas a frente demonstram e tipificam variadas formas e maneiras de
performatizar o género, consequentemente de autorrepresentacdo — perpassada
pela construcdo da identidade — no interior da Assembleia de Deus. Destaca-se,
portanto, o paradoxo encontrado ao refletir sobre a ‘figura feminina’ no espaco
religioso em questao: o modelo oficial, produzido e reproduzido pelo discurso oficial
através das falas dos pastores, dos ensinamentos biblicos, dxs articulistxs dos
periodicos versus a experiéncia religiosa debutaria da trajetéria biografica de cada
individualidade.

Sem mais delongas, as proximas pdaginas trardo algumas partes, que se

julgaram importantes, da entrevista realizada com Leonor.

BLOCO |

6.1. Leonor: a ‘pastora’ que desaprova o pastorado feminino

A entrevista com Leonor foi realizada em cinco de maio do ano de dois mil e
dezesseis, com inicio as quatorze horas, na sede da Igreja Assembleia de Deus —
MissOes, situada na cidade de Juiz de Fora — Minas Gerais. A entrevista foi realizada
no espaco da Igreja destinado aos cultos, entretanto, como no dia ndo havia
reunibes ou mesmo cultos no horario marcado, a Igreja se encontrava vazia.
Contudo, pastores responsaveis pela parte administrativa da Igreja se encontravam
no local. Desse modo, Leonor optou pelo local, dia e horario para conceder a
entrevista, e tendo essa sido feita na Igreja, a pesquisadora julga ter havido certa
dificuldade em respostas mais claras e abertas, que, talvez, pudessem ter sido
dadas em ambiente neutro, ou seja, um ambiente que nao fosse ligado a instituicdo
religiosa. Diz-se isso, pois, em muitos momentos a entrevista foi interrompida pelo
aparecimento de algum pastor. Contudo, as respostas dadas por Leonor ao
guestionario podem ser mais bem trabalhadas a partir da entrevista concedida pela
fiel.
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Leonor, a época com sessenta e dois anos de idade, € uma mulher negra, de
fala simples, alta, esguia, a qual ndo aparenta a idade que tem. Seus olhos séo
negros, seus cabelos sdo alisados e acima dos ombros. Ora Leonor os prende em
um rabo de cavalo, ora os deixa soltos. Leonor se veste de forma esperada para
uma mulher pertencente a Igreja Assembleia de Deus — Missdes, que guarda, ainda
nos dias atuais, varias semelhancas com a primeira onda pentecostal explicitada por
Freston®®. Quer dizer, Leonor se veste com saias abaixo dos joelhos, sapatos
fechados, as vezes sem salto, as vezes com pequenos saltos, suas blusas sdo sem
decotes, sem transparéncia. Ainda sobre a estética de Leonor, ndo utiliza
maquiagem, nem brincos, corddes, anéis e pulseiras. Leonor, portanto, reproduz
através de sua indumentéria o estereétipo de crente. Nesse sentido, a fiel tem
reproduzido as normas e condutas empregadas pela Igreja de forma exemplar. Nao
ha desvio de comportamento no que diz respeito a forma com que Leonor se veste.
Ora, o0 que significaria, desse modo, Leonor se vestir de acordo com as hormas da
Igreja?

Ja foi mencionado que a igreja enquanto instituicdo carrega um forte poder
capaz de operar de maneira direta e indireta na constituicdo da identidade dxs fiéis.
Nesse sentido, a igreja enquanto um campo, composto por relacdes sociais entre 0s
sujeitos, estaria produzindo e reproduzindo disposicdes e regulacbes capazes de
modelar os corpos e os agenciamentos dxs fiéis em conformidade com suas normas
regulatérias, ocasionalmente, fazendo operar em seu interior um poder simbdlico
responsavel por parte da constituicdo da identidade do sujeito através de um habitus
religioso. A imagem a seguir representa o tipo de vestimenta esperada para a

mulher assembleiana:

235 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment. 1993. 303 f. p.
64. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1993.
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Imagem 12. Secdo Com Estilo revista Mulher, Lar & Familia Cristd — 2003 2%

A imagem de numero onze representa o ‘ideal’ feminino no que diz respeito a
forma de se vestir. Leonor, nesse caso, se veste em conformidade com o esperado.
Por se vestir conforme as regras e normas da Igreja, Leonor estaria em plena
conformidade com toda a matriz de inteligibilidade religiosa? Se a identidade de
cada sujeito fosse construida de maneira singular, poder-se-ia responder a pergunta
feita de forma positiva. Contudo, apesar do poder operar a fim de naturalizar seu
objeto, a construgdo do ‘eu’ estaria em constante transformacdo e constituicéo,
significando, portanto, uma constituicdo de um ‘eu’ plural, heterogéneo e, acima de

236 Mulher, Lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano 4, n. 14, p. 45, 2003.
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tudo, contingente. Ora, se vocé leu atentamente o que foi escrito até aqui, sabe que
Leonor deve ser compreendida a partir de uma teoria performativa de género. Pois,
apesar de reproduzir normas e regras propagadas no interior do espaco religioso,
Leonor provoca um rasgo nas normas ao assumir uma posicao ‘masculina’ — ao
dirigir uma Congregacéao religiosa.

Todavia € preciso conhecer um pouco da histéria de Leonor para vislumbrar
de qual forma essa mulher se reconhece. Méae de trés filhos, em uma classificacéo
binaria, dois homens e uma mulher, Leonor desde crianca frequenta a Assembleia
de Deus. Conheceu seu esposo, ja falecido, na Igreja Evangélica Catedral das
Assembleias de Deus em Juiz de Fora, outra ramificacdo do bloco heterogéneo
Assembleia de Deus. Depois de se casarem, migraram para Assembleia de Deus —
Missdes, em 1978. Ao longo de seus mais de quarenta anos de casada, Leonor
sempre trabalhou fora, para ‘ajudar’ seu esposo na manutencdo da casa. Trabalhou
como auxiliar de enfermeira até o ano de 1998 e, na Igreja, juntamente a seu
esposo, sempre atuou no Departamento de Missdes. De acordo com a entrevistada,
podem-se encontrar dois tipos de trabalho missionario no interior da Igreja: o
missionario transcultural — ou seja, trabalho missionario para além das fronteiras
brasileiras — e 0 missionario cultural — esse responséavel pelo trabalho evangelistico
em terras tupiniquins. Salienta-se nesse ponto um aspecto importante explanado por
Leonor: as mulheres de pastores tornavam-se missionarias, justamente, pelo estado
conjugal. Desse modo, para ser missionaria na Assembleia de Deus — Missfes, é
preciso ser uma mulher casada, mas nao s6 casada, casada com um pastor.

Infere-se, pois, a identidade feminina assembleiana ligada a identidade
masculina do marido. Se para a mulher assembleiana assumir a funcdo de
missionaria € necessario ser casada com pastor, existiria autonomia feminina? Ou a
mulher seria somente a extensdo de seu companheiro? A fala a seguir sugere a

funcdo da mulher:

[...] ser uma esposa de pastor, estar ao lado do meu marido para
tudo que ele precisava [...] € muita responsabilidade, principalmente
a minha que meu marido era um pastor evangelista, ele saia para
abrir igrejas e € uma responsabilidade muito grande vocé ta ali e as
pessoas que vem ver o pastor, mas ele te vé também como pastora
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ao lado dele e em muitas ocasibes vocé enfrenta a dificuldade [...]
uma esposa de pastor sofre junto com ele. 2%’

Através do trecho acima retirado da fala de Leonor, parece que a mulher
assembleiana casada com pastor tem sua identidade fundamentada na leitura
literalista da Biblia, a qual, ao servir como instrumento de legitimacdo para
inferioridade do feminino em favor do masculino, introjeta no imaginario religioso a
figura da mulher como ‘indigna’, por que nao, de assumir cargos de autoridade.
Nesse caso, a mulher ndo seria apta para pastorear, por exemplo, pois: “E disse o
Senhor Deus: Nao é bom que o homem esteja s0, far-lhe-ei uma adjutora que esteja
como diante dele.””® A mulher, com fundamentacdo biblica, melhor dizendo,
baseado na ética e na moral cristd, deveria se portar de acordo com: “Mas quero
que saibais que Cristo é a cabeca de todo vardo, e o vardo a cabeca da mulher; e
deus a cabecga de Cristo”?%%. Ora, tanto as passagens biblicas aqui expostas quanto
a fala da propria Leonor, projetam a mulher, nesse caso, a mulher de pastor de
forma universal, a-histérica, fora de contexto e acima de tudo como ajudante do
homem, ‘o varédo da igreja’. Entretanto, cara Leonor, sua fun¢gdo ndo tem sido essa.

Embora o discurso de Leonor va ao encontro da fala do pastor-presidente,
dos intentos reguladores e normatizadores encontrados ndo somente nos periédicos
analisados até o momento, mas, também, nos discursos escutados nos cultos e nos
Congressos Femininos da Igreja, sua acao vai de encontro a tais regulagdes. A
igreja enquanto uma estrutura tem suas normas e regulacbes abaladas,
programadas e reprogramadas a todo o momento, através da acdo dos sujeitos
inseridos em seu campo de poder. Nesse sentido, Leonor, ainda que ndo enxergue,
tem contribuido para a transformacéo, do campo, do habitus religioso, bem como da
matriz de inteligibilidade pertencente aquele espaco de sociabilidade.

Assim sendo, quando Leonor respondeu no questionario ser contra o
pastorado feminino, ndo compreendeu que sua prépria identidade era perpassada

pelo exercicio de pastora, suas falas na entrevista corroboram esse entendimento:

Eu acho muito importante a mulher ter uma atividade na igreja, poder
participar dos trabalhos, do Circulo de Oracdo e outros tipos de
trabalho como eu que dirijo uma Congregagdo [...] acho muito
especial [...] ainda tem muito homem que é muito machista, que acha

237 Entrevista realizada em 05 maio 2016, em Juiz de Fora.
2% BIBLIA, Edi¢&o de Promessas. S&o Paulo: King's Cross Publicagbes. Génesis, 2:18.
239 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Sdo Paulo: King’'s Cross Publicagdes. | Corintios, 11:3.
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gue a mulher tem que t4 submissa [...] Acho maravilhoso uma mulher
pastorear [...] Ah pastora! Eu preciso de ajuda, eu preciso de colo. 24

Ora, para uma mulher que respondeu nao haver fundamentacao biblica para
0 pastorado feminino se colocar como pastora é, no minimo, curioso. Como,
portanto, compreender esse distanciamento entre as respostas dadas por Leonor a
mesma pergunta? Acredita-se que as respostas sejam tao distintas por alguns
motivos, entre eles: pelo fato do questionario permitir apenas respostas curtas e
objetivas — nesse caso, € desaprovado pela Assembleia de Deus — Missdes e
enquanto fiel em conformidade com as normas, dotada de um habitus religioso —
Leonor reproduziu o discurso biblico; um segundo motivo seria o reconhecimento de
si enquanto pastora no decorrer da entrevista. Pois, ao afirmar dirigir uma
Congregacéo, ap6s a morte de seu marido, Leonor se vé recoberta pela legitimidade
e autoridade, caracteristicas essas, antes pertencentes a seu marido e que, com a
morte do conjuge, foram transferidas para ela. Nao obstante, a fala de Leonor ainda
expOe dois pontos intercambiantes importantes: 0 machismo no interior do espaco
religioso e a submissao feminina.

Machismo e a submissédo, nesse caso feminina, sdo dois conceitos que no
interior do espaco religioso sdo construidos através da moral e da ética cristd no que
diz respeito ao esquema de classificacdo e organizacdo entre 0S sexos e géneros.
Ja foi trazido a discussao o que a Igreja entende como ‘ideologia de género’ e como
a mesma classifica homem e mulher a partir de uma estrutura binaria de oposicao
entre 0os sexos. Em termos estruturalistas, tal esquema de classificacéo,
extremamente reducionista, teria como uma das funcdes a organizacao dos corpos e
das coisas a partir do sexo. Juntando-se um esquema hegemonico de classificacao
e organizacao e a moral e ética crista, cria-se a receita para a sujeicdo feminina no
espaco religioso. Apesar disso, a acdo humana faz com que a receita as vezes nao
saia como esperado e é nesse ponto que as normas e as regras aceitaveis sao
abaladas.

Leonor, apesar de nao perceber, vem tensionando as regras e normas
daquela matriz de inteligibilidade. De acordo com sua fala, muitos homens, também
dirigentes de Congregagfes, ndo gostam de sua participacdo nas reunides da

cupula religiosa, pois nao seria proprio para uma mulher pastorear uma

240 Entrevista realizada em 05 maio 2016, em Juiz de Fora.
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Congregacdo desacompanhada de um homem. Vé-se, que Leonor, foi alcada ao
poder, de mulher de pastor, missionaria, para pastora de sua propria Congregacao.
Isso significa que sua identidade ndo é constituida somente pelo habitus religioso,
consequentemente, ndo se encaixa perfeitamente naquela matriz de inteligibilidade.
Em consequéncia da contingéncia de sua identidade, pbdde-se captar o
deslocamento entre o ato de fala de Leonor e de suas acdes. Crucial, nesse ponto, é
compreender Leonor enquanto uma mulher religiosa que tem sua identidade em
constante construcdo a partir de varios campos de sociabilidade e, sobretudo, que
sua autorrepresentacao tem como pano de fundo as normas e as regras religiosas,
mas que, apesar disso, age com certa autonomia no interior do espaco religioso ao
pastorear sua propria Congregacdo, dirigir o Circulo de Oracdo da Igreja de
TorreBes e pregar em seus proprios cultos.

6.2. Mariana: afiel que ‘destoa’ do rebanho

Mariana foi a Ultima mulher selecionada pela pesquisadora para ser
entrevistada. Seu caso destaca-se e difere-se das demais, pois foi a partir das
respostas dadas ao questionario que a fiel chamou a atencdo da pesquisadora.
Especificamente para a pergunta “Ja encontrou alguma dificuldade para exercer
alguma tarefa na Igreja pelo fato de ser mulher? Sim ( ) Nao ( ). Justifigue sua
resposta:’?*!, Mariana foi a Unica mulher a marcar que ja havia encontrado
dificuldades para exercer tarefas na Igreja com base em seu género. Ora, parecia,
portanto, indispensavel uma conversa com Mariana, e, por sorte, a fiel néo
preencheu seu questionario da maneira anénima. Identificada a fiel, a entrevista foi
marcada em poucos dias, de acordo com o horario, local e dia que melhor
atendesse a entrevistada. A expectativa em torno da entrevista com Mariana era
enorme, pois parecia que ali estaria o diferencial da pesquisa, parecia que Mariana
seria aquela mulher que rasga e tensiona as normas e regulacdes da Igreja de forma
clara e explicita. Entretanto, sera que tais expectativas foram frustradas? As linhas a
seguir trardo de forma mais clara se Mariana age de acordo com os intentos da

Igreja ou nao.

241 Questionario feito pela pesquisadora para que as mulheres frequentadoras do Circulo de Oragéo
Rosa de Saron preenchessem. 2018.
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Mariana foi entrevistada no dia vinte e sete de junho de dois mil e dezoito,
como mencionado, apos a distribuicAo do questionario para as mulheres
frequentadoras do Circulo de Oracdo. Sua entrevista ocorreu na Igreja-sede da
Assembleia de Deus — Missfes, na secretaria da Igreja, em uma quarta-feira as
quinze horas e vinte minutos. Apesar de ter sido realizada na sede da Igreja, assim
como a entrevista realizada com Leonor, no caso de Mariana, por ter sido efetuada
na secretaria da Igreja, o processo foi realizado de forma mais particular. No final do
ano de dois mil e dezessete e inicio do ano de dois mil e dezoito, houve uma
mudanca estrutural na sede da Igreja Assembleia de Deus — Missfes. Os
Departamentos ‘burocraticos’, tais como: secretaria da Igreja, tesouraria da Igreja,
escritério do pastor-presidente, foram transferidos de local. Se antes 0os mesmos
estavam inseridos no primeiro andar do espaco religioso, atualmente situam-se em
uma edificacdo distinta. O complexo administrativo, portanto, foi transferido para
uma casa, essa alugada pela Igreja, que fica na lateral do templo situada na escada
— Travessa Don& Maria Candida — que da acesso entre a Avenida dos Andradas e a
rua Catulo Brevigliele. A imagem a seguir traz o complexo Assembleia de Deus —

Missoes.
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Imagem 13. Complexo formado pela Assembleia de Deus - MissGes?42

Desse modo, ao ter sido realizada em uma quarta-feira a tarde, a secretaria
da Igreja encontrava-se vazia, ainda que estivesse ocorrendo o Circulo de Oracao
no templo. De modo geral, Mariana teve mais liberdade do que Leonor para refletir e
discorrer sobre assuntos mais ‘delicados’, e encontravam-se no espaco somente a
pesquisadora, a entrevistada e a secretaria da Igreja. Feitas tais consideracgoes,
abordar-se-a a entrevista feita com Mariana.

Mariana tem sessenta e trés anos de idade, é casada com um catdlico “beato,
fervoroso”?*® — assunto que sera problematizado adiante —, tem trés filhos, duas
mulheres e um homem — pensando a partir de um esquema binario de sexos e
género. Assim como boa parte das fiéis assembleianas, Mariana é negra, tem
estatura mediana, cabelos na altura do pescoc¢o. Casou-se com vinte e cinco anos
de idade e a época deixou de trabalhar como faxineira para cuidar dxs filhxs e da
casa, comportamento tipicamente ligado a uma moral e ética cristd, - se afastar do
trabalho para assumir o papel de dona de casa, méae, cuidadora da familia. Importa
salientar que Mariana ndo pertencia a nenhuma religido. Oriunda de uma familia que

transitava entre a igreja catolica e religides espiritas, Mariana s6 se converteu ao

242 lmagem obtida a partir do Google mapas. Disponivel em: https://www.google.com.br/maps/@-
21.7485722,-
43.3577279,3a,75y,180h,90t/data=!3m6!1e1!3m4!1sOI0zCPtJdrLwQ51F_JR42g!2e0!7i13312!8i6656>
. Acesso em: 07 ago. 2018.
243 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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Evangelho apds seu casamento e o nascimento dxs filhxs. O comportamento de
Mariana, ao ser mae e se casar, sinaliza uma caracteristica importante encontrada
na sociedade brasileira: o papel preponderante da matriz judaico-cristéd na agéncia e
conduta dos sujeitos.

De acordo com o censo do IBGE de 20102%*4, entre as 190.732.694 pessoas
gue habitavam o pais, 166.700.373 pessoas eram pertencentes as religides catélica
e evangélica (pentecostais, neopentecostais, missdo, genéricos)?*®>, o que
representava 87,4% da populagdo. Ou seja, a maioria esmagadora da populagao
compartilhava a mesma matriz religiosa: a crista. Isso implica que alguns valores
‘conservadores’ e certas posturas ‘ideias’ para 0s sexos e géneros sao perpassados
por varios campos da sociedade, ndo sendo restritos ao espaco religioso. Dessa
forma, Mariana agiu em conformidade com as normas e regras que governam a
matriz de inteligibilidade brasileira. Contudo, seu comportamento ao se casar e ter
filhxs teria sofrido modificacdes ao longo dos anos, ou teria permanecido o mesmo?
De acordo com Butler?*¢, compreender o género enquanto algo contingente
significaria que, mesmo no interior das normas, essas responsaveis pelos processos
regulatorios, a identidade de cada sujeito estaria em constante transformacao.
Melhor dizendo, a identidade generificada se mostraria performativa ao passo que
precisaria ser reencenada durante toda a trajetdria do individuo. Nesse sentido,
como compreender as transformagdes ou continuidades na identidade de Mariana
que a fazem tensionar ou ndo o discurso religioso?

Voltando a trajetoria religiosa de Mariana, desde sua conversao que ocorreu
na Igreja Congregacdo Cristd no Brasil, a fiel jA passou por quatro instituicdes

religiosas distintas. De acordo com sua fala, seu alto indice de transito religioso se

deve a:
Eu acho que eu vim nesse mundo com a missdo de missionaria,
sabe. Eu acho que eu tenho aquele tempo pra ficar nas igrejas e
aguele tempo vence e eu, sem perceber, eu saio. Mas gracas a Deus
244 Disponivel em:

https://cens02010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag_203_Religi%C3%A30_Evang miss%C3%A30_Eva
ng_pentecostal_Evang_nao%Z20determinada_Diversidade%?20cultural.pdf>. Acesso em: 07 ago.2018.
245 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sao Paulo:
Edic6es Loyola, 2012.
246 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo de identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2003; BUTLER, Judith. Performatividad y politicas sexuales. Revista de
Antropologia Iberoamericana, v. 4, n. 3, p. 321-336, 2015.
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gue eu saio e saio bem, faco boas amizades, tenho comunicacéo
com as pessoas que passaram por mim. 247

Com base em Almeida e Monteiro?*8, o comportamento de Mariana reflete as
mudancas que vem ocorrendo no cenario religioso brasileiro desde a década de
1970. E que, apesar do universo feminino ser maior do que o masculino em relacao
a filiacao religiosa, as mulheres sdo as que menos mantém as religides herdadas.
Ou seja, o numero feminino em relagcdo ao transito religioso € maior do que o
masculino mantendo-se as proporc¢des. De acordo com xs autorxs, a transferéncia
de religido estaria contribuindo para o aumento de pluralidade no pais. Destarte o
intenso transito religioso feito por Mariana estaria contribuindo para a construcao de
sua identidade? A pesquisadora julga que sim, pois, de acordo com a entrevistada, a
conversdo para a religido evangélica “foi a melhor coisa que aconteceu na minha
vida [...] eu era revoltada, briguenta, ndo tinha paz”. ?*° A identidade de Mariana foi
transformada ao se converter e em cada igreja que passa, enquanto um campo
composto por forcas e por interacdes sociais, Mariana tem sua identidade
transformada. Se a transformagcdo de sua identidade tem ocorrido dentro das
normas ou fora delas é a pergunta essencial a se fazer.

Ao investigar o questionario respondido por Mariana, a mesma respondeu ter
interesse em ocupar cargos no interior do espaco religioso e, como ja mencionado,
respondeu ter tido problemas em executar tarefas por ser mulher. Contudo, assim
como no caso de Leonor, pode-se identificar um deslocamento entre as respostas
dadas ao questionario e as falas em sua entrevista.

Um dos pontos criticos na fala de Mariana foi: “a mulher dentro da igreja tem
que ser ativa”®%. Apesar de exprimir tal sentimento, Mariana segue sua fala ao ser

guestionada sobre sua participacdo na Igreja:

Eu acho cargo na igreja muito sério, simplesmente para colocar um
uniforme ou um cracha no peito, eu acho muito sério. E eu acho que
eu vou criar um clima muito grande la dentro de casa, eu acho
porgue vai ter dia que as vezes eu vou querer vim e ele (referindo-se
ao marido) ndo vai querer deixar eu vim, as vezes tem um

247 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
248 AL MEIDA, Ronaldo de; MONTEIRO, Paula. Transito religioso no Brasil. Sao Paula em perspectiva,
v. 15, n. 3, p. 96, 2001.
249 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
250 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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compromisso, eu acho que as coisas de Deus ndo podem ser feitas
de qualquer maneira. 2%

A fala de Mariana suscita algumas reflexdes: em primeiro momento afirma
gue as mulheres deveriam ser ativas no interior do espaco religioso, mas, seguindo
sua fala, Mariana se exime dessa responsabilidade, pois: 1. Acredita ser um
compromisso de extrema importancia; 2. Poderia se indispor com seu marido —
catolico. Com base nas falas de Mariana no decorrer da entrevista, a mesma
acredita que a mulher ndo tenha a mesma capacidade de discernimento que o
homem, em suas palavras “sou muito sentimental e espiritual ao mesmo tempo” 2°2.
N&o obstante, Mariana, evangélica, prefere se eximir de responsabilidades religiosas
em favor de seu esposo, catélico, pois, de acordo com sua fala, muitos atritos ja
ocorreram por pertencerem a religides diferentes, sobretudo, quando de sua
conversao.

O outro ponto critico em relacdo a fala de Mariana refere-se ao pastorado
feminino. Diz-se ser a favor de que as mulheres exercam a funcdo de pastora,
contudo se contradiz ao mencionar que talvez as mulheres ndo conseguissem
desempenhar de forma satisfatéria o papel de pastora por uma caracteristica que
seria inerente ao feminino: ser ‘fofoqueira’. Mas se caso fossem desempenhar tal
funcao deveria ser dialogando e pedindo opinidao “[...] buscar em Deus primeiro, e
depois buscar no homem” 253, De fato, o que se pode depreender da fala de Mariana
€ a conformidade com o papel de auxiliadora conferido a mulher, “o homem deveria
ser ajudado por uma mulher |a em cima”?®*. Suas falas ainda reforcam a divisdo dos
papéis sexuais baseado no esquema de classificacdo e organizacdo hegemanico: “o
que é da mulher é da mulher, o que é do homem é do homem” 2°5. As mulheres,
para Mariana, seriam mais sentimentais, teriam o dever de ser mae, pois Deus teria
dado esse dom a elas, tendo como responsabilidade cuidar do lar e dxs filhxs.
Apesar de nao desaprovar que uma mulher trabalhe e estude, a funcdo primeira da
mulher seria cuidar da casa, “pode estudar e trabalhar fora desde que n&o aborreca

os trabalhos de casa” 2°8.

251 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
252 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
253 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
254 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
255 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
256 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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Questionada sobre a forma com a qual a mulher deveria se vestir Mariana,
assim como Leonor, segue o esteredtipo da mulher evangélica tradicional: “a igreja
ndo é desfile de modas” 2°’. Para a fiel, “0 homem é agugado para olhar a
mulher”?°8, e quando a mulher se veste de forma ‘néo vigilante’ estaria contribuindo
para estimular o desejo masculino. Ora, a fala de Mariana vai ao encontro de
pensamentos e modos de agir pautados por um esquema patriarcal,
consequentemente, machista de pensamento. Ja foi dito por pessoas publicas: “se a
mulher se veste assim, esta pedindo para ser estuprada”. Pensamentos como esse
contribuem para distribuicdo desigual de poder, acarretando situacdes de
vulnerabilidade para os individuos que se encontram na base da piramide de poder,
entre eles, a mulher. Tal esquema serviria para a normatizacdo ndao somente do
corpo feminino, mas do modo de agir e ser de cada mulher.

Ainda que Mariana guarde semelhancas em relacdo a Leonor, pode-se dizer
que as duas mulheres tém suas identidades constituidas, vivenciadas e
interpretadas de maneiras distintas. Percebe-se que Mariana age em conformidade
com as normas e regras compartilhadas no interior do espacgo religioso, mas, de
forma mais ampla, Mariana carrega em sua identidade pensamentos compartilhados
por boa parte da populacdo brasileira. Contudo, como mulher, dotada de
especificidades, contextualidades, Mariana age conforme as regras, mas também as
tensiona, ainda que de maneira extremamente sutil. Ter voltado a estudar aos
sessenta e trés anos de idade seria um exemplo, ndo obstante, a fiel tem certa
autonomia em relacdo a seu esposo, uma vez que realiza viagens
desacompanhadas do mesmo.

Nesse ponto, parece que tanto Pierre Bourdieu quanto Judith Butler estéo
ajudando a compreender ndo somente as identidades femininas no interior do
espaco religioso, mas também a identificar fissuras, ainda que pequenas, entre 0s
discursos oficiais da Assembleia de Deus — MissGes e a autorrepresentacédo de

feminino que tém as assembleianas.

257 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
258 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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BLOCO Il

6.3. Cristina: o papel da contextualizac&o para a construcédo de identidade

Cristina, ao contrario das mulheres ja retratadas até esse ponto, traz para a
conversa um conceito caro para a construgcdo das identidades. Mas qual conceito
seria essencial para se pensar as identidades forjadas a partir de especificidades
distintas? Nao é surpresa que tal conceito seja o ‘contexto’. Em suas falas, a fiel
deixa clara a importancia de se contextualizar as normas e regras, mas, sobretudo,
os escritos biblicos que se referem a submissao feminina em relagdo ao homem; ela
diz: “algumas paginas eu acho que a gente tem que arrancar, tem que arrancar, nao.
Tem que saber contextualizar’®®®. Ou seja, a fiel expressa a preocupacdo em
contextualizar as regras e as normas produzidas e reproduzidas no interior do
espaco religioso. Mas, quais motivos seriam 0s responsaveis pelo esquema de
pensamento de Cristina ser tao diferente dos esquemas de pensamento de Leonor e
Mariana?

Cristina € uma mulher negra, com trinta anos de idade, € solteira, reside ainda
com xs familiares, ndo tem filhxs, nem namoradx. Trabalha como secretéria da
Assembleia de Deus — Missdes e atualmente encontra-se em fase final de sua pés-
graduacdo em Comunicacdo e Marketing em Midias Digitais. Formada em
comunicacdo pela Universidade Federal de Juiz de Fora, Cristina também faz
trabalhos freelancer como fotdgrafa de eventos. Juntamente com uma amiga, as
duas tém uma empresa fotografica.

Sua trajetoria religiosa iniciou-se aos sete anos de idade, quando comecgou a
frequentar igrejas evangélicas, ainda que sua heranca religiosa fosse catolica. Aos
treze anos de idade, houve um culto da Igreja Assembleia de Deus — MissGes em
sua casa e foi a partir desse ponto que decidiu frequentar a Igreja. Com dezesseis
anos, batizou-se nas aguas, atitude que, a principio, desagradou seu pai. Entretanto,
ainda com as criticas paternas, Cristina permaneceu na Igreja ocupando alguns
cargos ao longo dos anos: foi recepcionista, professora da Escola Dominical. Seu
trabalho como secretaria da Igreja € remunerado e celetista. Atualmente, por

considerar que os cargos na Igreja exijam grande comprometimento, apenas auxilia

259 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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uma das professoras da Escola Dominical para criancas de dez a onze anos de
idade em um dos cultos da Igreja, ndo obstante foi convidada pelxs jovens da Igreja
a redigir textos para o blog Embaixadores de Cristo?®°: “como € uma coisa que eu
gosto de fazer, que € escrever, eu aceitei o convite [...] ndo tem uma periodicidade,
mas esse semestre eu escrevi dois textos para o blog”?¢*.

Enquanto mulher cristd, frequentadora da Assembleia de Deus — Missoes,
Cristina se coloca como ativa e fundamental para o funcionamento da Igreja. Grande
parte de seu discurso vai ao encontro da importancia da participacdo feminina no

interior do espaco religioso.

Hoje em dia a gente (mulher) esta tomando um papel maior, porque
mulher sempre [...] acho que é mais forte do que o homem no sentido
assim: ela tem mais iniciativa, entdo acho que na igreja ela exerce
um papel muito grande, dos trabalhos que sao realizados aqui [...] eu
acho que ela (mulher) acaba tendo uma visdo maior da coisa assim
[...] porque ela consegue dar conta de muitas coisas e eu acho que
os homens hoje em dia [...] isso esta se refletindo na igreja, eles
estdo perdendo um pouco de forga porque talvez eles ndo saibam
administrar tanto como a mulher administra [...] hoje em dia ela
(mulher) ndo é sé auxiliadora, ela (mulher) é lider também?252,

O trecho exposto acima marca questdes sintomaticas na identidade e na
autorrepresentacao de Cristina. Diferente das fiéis retratadas anteriormente, Cristina
acredita ndao somente que as mulheres tém conquistado espagos no interior da
instituicdo religiosa, mas que um dos motivos para essa ampliacdo seria o

enfraguecimento da figura masculina enquanto administrador. Nao obstante,
Cristina afirma que a mulher também € lider, ndo somente auxiliar do homem. Assim
sendo, pode-se perceber que seu discurso vai ao encontro da necessidade de
contextualizacdo que afirma em momento distinto. Cristina reconhece a capacidade
administrativa feminina e solapa para escanteio, nesse sentido, um esquema de
classificagdo hegemonico pautado no binarismo sexual. A tabela a seguir, retirada
do trabalho desenvolvido durante o Mestrado, demonstra de forma ilustrativa as

caracteristicas que seriam inerentes a cada um dos dois sexos:

260 Disponivel em: https://embaixadoresdecristojf.wordpress.com/. Acesso em: 15 ago. 2018. Blog
fundado no ano de 2018.
261 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
262 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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Tabela 14. Oposicdo entre os sexos/géneros?®3

Masculino (Dominante, Sagrado, Direito) | Feminino (Dominado, Natureza, Esquerda)
Seco Umido
Sobre (Em cima) (Viga Mestra) Sob (Embaixo) (Deitado Pilastra Central)
Fora (Campos, Assembleia, Mercado) Dentro (Casa, Jardim, Fonte, Bosque)
Aberto Fechado (Dificil, Clausura)
Vazio Cheio (Encher)

Ao analisar a tabela, em primeiro momento, percebe-se a distincdo existente
entre feminino e masculino, mas também a distincdo ndo somente dos lugares de
fala pertencentes a cada binario como também a divisdo do trabalho amparada pela
diferenciacdo sexual. Tal tabela retrata como podem ser percebidos os intentos
normatizadores presentes nos discursos assembleianos, produzidos e reproduzidos
a partir de uma matriz moral e da ética cristd. Contudo, Cristina transita por outros
campos de poder, no quais socializa com sujeitos de diversos habitus. Desse modo,
o transito de Cristina em campos diversos estaria contribuindo para a formulacéo de
uma identidade com certos pontos de tensdo em relacdo as normas religiosas.
Cristina, ao afirmar a necessidade de contextualizagcdo para os fundamentos da
Igreja, estaria rompendo, de fato, com a matriz religiosa? As préximas falas da fiel
criam possibilidades para afirmar que, ainda que relativize as escrituras sagradas,
Cristina carrega em sua constituicdo um habitus religioso em conformidade com as
normas.

Sua resposta dada a Ultima pergunta?®* feita no questionario foi a seguinte:

Acredito que a mulher assumir papel de pastora ndo seria errado, até
mesmo, porque ha casos que seriam necessarios — como no trabalho
missionario, realizado em outros paises ou lugares mais remotos do
Nnosso pais — tanto solteira quanto casada. No entanto, biblicamente,

sabemos que o homem €& chamado para assumir o papel de
lideranca tanto na familia quanto na igreja.

263 GOUVEA NETO, Ana Luiza Gouvéa. Na capa e por dentro: uma andlise sécio-histérica sobre a
mulher evangélica em publicacdes assembleianas. 2015. 148 f. p. 75. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2015.
264 “Aprova o pastorado feminino? Sim ( ) Nao (). Justifique sua resposta:” Questionario feito pela
pesquisadora para que as mulheres frequentadoras do Circulo de Oragdo Rosa de Saron
preenchessem. 2018.
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Cristina demonstra em sua resposta que a mulher seria capaz de liderar
assim como um homem uma instituicdo religiosa. Chega a dizer, inclusive, que as
mulheres seriam exemplo para os homens no interior do espaco religioso. Contudo,
mostra-se reticente no que diz respeito a titulacdo de pastora para as mulheres:

eu acho que o cargo em si, talvez, ndo precisaria, no caso [...] a
gente vé que ja exerce isso (as mulheres) [...] eu acho bacana elas
poderem assumir trabalhos de lideranca [...] mas eu néo sei, eu fico
um pouco na davida de ter pastora [...] pelo principio biblico eu acho
que, eu entendo o papel da mulher que seria de auxiliar, de ser ali
ajudadora do homem.2%5

Butler?%%afirma que a Biblia no interior do espaco religioso serviria como um
esquema com fins de regulamentacao instrumentalizada com propoésito de tornar as
mulheres inadequadas a assumir alguns cargos no espaco religioso. Assim sendo, a
Biblia, enquanto instrumento, contribuiria para qualificar quais sujeitos seriam
aceitaveis para exercer postos de poder. Desse modo, apesar de contextualizar
passagens da Biblia, Cristina mantém o fundamento normatizador quando a norma
regula os sujeitos viaveis a assumir o poder na igreja. Pois, ainda que concorde e
assuma que algumas mulheres jA exercam essa funcdo na prépria Assembleia de
Deus — Missdes, tais mulheres seriam limitadas em seus exercicios por falta da
titulacdo exigida, por exemplo, para a realizacdo dos sacramentos. Ora, a mulher,
portanto, pode assumir a liderangca na Assembleia de Deus — MissOes, desde que
essa lideranca seja limitada. Afinal, uma mulher celebrar casamentos e batizar novxs
fiéis seria contrario aos ensinamentos biblicos.

Cristina, apesar de afirmar ser necessario contextualizar certas passagens
biblicas, reproduz em alguns aspectos caracteristicas representadas na tabela
exposta anteriormente. De acordo com a fiel, “o homem é mais racional e a mulher é
mais emocional”?®’ e tais atributos seriam, juntamente com a Biblia, os fundamentos
para a divisdo sexual do trabalho. Pensar a partir da fala de Cristina sugere que as
qualidades femininas e masculinas seriam inerentes a cada sexo, contudo, atributos
pessoais sao constituidos, construidos e performatizados ao longo da trajetoria de

vida de cada individuo. Consequentemente, homens, mulheres, etc. seriam

265 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
266 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2018. p. 57.
267 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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diferentes e ndo poderiam guardar caracteristicas universais e a-histérias.
Entretanto, para Cristina: “eu entendo homem e mulher como Deus criou”2%8,

A fiel, sem perceber, coloca homens e mulheres como seres Unicos, portanto,
constituidos de forma essencialista, sem especificidades capazes de individualizar
cada sujeito. Entretanto, Cristina marca seu lugar de fala, consequentemente sua
identidade ao afirmar: “Me considero uma pessoa independente, estou quebrando a
regra’®®, “Eu mesma que sou da comunicagdo”?’°. Aos olhos de algumas pessoas
frequentadoras da Igreja, Cristina estaria em discordancia com a matriz religiosa ao
ser uma jovem-adulta solteira, dotada de autonomia. Ndo obstante, Cristina rompe
com as regras do espaco religioso ao usar calcas compridas, tanto para trabalhar
quanto para se exercitar. Aqui, a fiel contextualiza as normas religiosas e diz ser
importante pensar nos contextos e nas finalidades em que cada livro biblico foi
escrito. Afirma ainda que, quando confrontada por utilizar trajes que seriam
inadequados, pois “ndo havera trajo de homem na mulher, e ndo vestirda o homem
vestido de mulher, porque qualquer que faz isto abominacao € ao Senhor teu Deus”
211 rebate afirmando que “a Biblia fala: a gente tem que se portar com ordem e
decéncia”®’?. Ou seja, Cristina rompe com certos discursos normatizadores
reproduzidos no interior do espaco religioso e ainda respalda seu comportamento
através da Biblia.

Vé-se, portanto, a partir do comportamento de Cristina, que as mulheres
também utilizam a Biblia como instrumento de legitimacdo para suas condutas e
comportamentos. Tanto Butler?”® quanto Bourdieu?’* afirmam ser possivel tensionar,
romper e transformar esquemas hegemonicos de poder perpetuados em estruturas
duradouras, desde que tal movimento ocorra no interior da norma, leia-se, no interior
da matriz de inteligibilidade. E é desse modo que Cristina vem constituindo sua
identidade. Resta salientar que a fiel traz um novo entendimento para a palavra

‘submissdo’. Para ela, a palavra seria sinbnimo de respeito entre 0s sujeitos,

268 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.

269 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.

210 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.

271 BIBLIA, Edigéo de Promessas. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes. Deuteronémio, 22:05.

212 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.

2r3 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversédo da identidade. Rio de Janeiro:

Civilizacéo Brasileira, 2015. p. 211.

274 BOURDIEU, Pierre. A Dominagéo Masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011. p. 106-107.
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independente de sexo e género. “Nao seria uma relagdo patrdo-empregado”™’®, tanto
a submissao feminina quanto masculina; para Cristina, seria 0 respeito que um teria
pelo outro. Sua maneira de interpretar tal palavra, utilizada para nao desqualificar a
mulher, é refletida pela sua concep¢do de modelo de familia, na qual: homens
poderiam assumir a funcdo ‘do lar, enquanto as mulheres, além de nao ter
obrigacdo em ser mée, poderiam trabalhar e sustentar a casa.

Campo, habitus, matriz de inteligibilidade e performatividade de género, de
fato, sdo conceitos caros para pensar as mulheres no interior da Assembleia de
Deus — Missdes. Cada mulher retratada até o momento traz sua identidade
constituida por inUmeras especificidades, consequentemente, suas identidades séo
historicas e contextuais. Dessa forma, cada mulher reconhece a si de forma distinta
e age de acordo com sua identidade, tensionando de maneiras variadas 0s
discursos reguladores no interior do campo religioso. Assim sendo, a proxima
entrevista retratara outra identidade feminina, forjada através de contextos historicos

distintos.

6.4. Rita: afiel que tensiona a matriz de inteligibilidade crista

Rita € uma mulher negra, solteira, sem filhxs, com quarenta e nove anos de
idade e reside com familiares na zona norte da cidade de Juiz de Fora.
Recentemente comprou um apartamento na esquina da rua da casa de seu pai e de
sua mae, porém, o mesmo ainda se encontra em fase de construcéo. Professora e
pedagoga do ensino publico de Juiz de Fora, possui Pés-Graduacdo em
Alfabetizacdo e Letramento. Filha de pastor, tanto seu pai, quanto sua mae se
converteram ao Evangelho quando ela tinha quatro anos de idade e, desde entéo,
frequenta a Igreja Assembleia de Deus — Missfes. Foi batizada aos treze anos
guando se sentiu preparada e a vontade para se tornar membro da Congregacao.
Sua entrevista foi a Unica realizada em ambiente neutro, ou seja, fora do espaco
religioso. Realizada em uma terga-feira as 19h00, a entrevista aconteceu na sala da

casa em gue habita junto com familiares. Tal fator foi de extrema importancia para a

275 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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liberdade sentida por Rita para responder as perguntas feitas pela pesquisadora,
mas também para responder o questionario quantitativo.

Rita se destaca, aos olhos da pesquisadora, enquanto uma mulher cristd que
reconhece a necessidade de adaptacdo das normas e regras produzidas e
reproduzidas no interior do espaco religioso. Seu discurso, ainda pautado em
valores e morais éticos cristaos, constantemente é relativizado, e, apesar de néo ter
utilizado a palavra ‘contexto’, tal como Cristina, € nitido que seus posicionamentos e,
consequentemente, sua agéncia e autorrepresentacdo perpassam a nocdo de
contextualizacdo e historicidade. Atualmente exerce duas funcdes dentro da Igreja
Assembleia de Deus — Missdes: atua como professora para a classe de senhoras da
Escola Dominical da Congregacédo de Benfica?’6, como também comp&em o coral®’’
de louvores do Circulo de Oracéo; de acordo com Rita:

Eu acho bonito cantar e como eu ja falei que eu ndo tenho o dom
para cantar sozinha, entdo eu participo do conjunto que é um
momento que a gente vai oferecer um hino diferente para Deus?’®.

O trecho retirado da fala de Rita e exposto acima abre espaco para a reflexao
sobre as qualidades inerentes ao feminino e as qualidades inerentes ao masculino.
Podem-se inferir dois aspectos intercambiantes da fala de Rita: em um primeiro
momento, seu discurso vai contra um esquema de pensamento que julgue as
mulheres ddceis, sentimentais, boas cantoras,?’® pois afirma: “eu ndo tenho o dom
para cantar sozinha”?8%; entretanto um olhar mais apurado pode demonstrar outro
aspecto de sua fala. Mas qual seria? Vocé pode se perguntar. Nitidamente, por tras
de sua fala, tem sua acao, e, nesse sentido, Rita estaria agindo conforme a matriz
de inteligibilidade religiosa ou contra ela? A fiel estaria agindo em conformidade ao
participar do ‘coral das irmas’, uma vez que se espera que a mulher tenha uma voz
décil “como um passarinho”?®'. Embora Rita aja em conformidade com o pretendido
para seu género em certos momentos, sua identidade ndo € unicamente perpassada
pelos valores fabricados e compartilhados no interior do espaco religioso. Pelo

7

contrario, sua identidade é mudltipla, contingente, resultado de inumeras inter-

276 Bairro situado na zona norte da cidade de Juiz de Fora, Minas Gerais.
217 O coral de louvores do Circulo de Oracéo é composto apenas por mulheres.
278 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
219 Tais associagdes apareceram em entrevista realizada com o pastor-presidente da Assembleia de
Deus — Missdes.
280 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
281 Entrevista realizada em 29 out. 2014, em Juiz de Fora.
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relacbes ocorridas em diversos campos de sociabilidade. Assim sendo, torna-se
preponderante destacar seu papel como professora da classe de senhoras da
Escola Dominical.

Rita diz ter optado em trabalhar na Igreja com a classe de senhoras visto que
em sua vida ‘secular’ seu trabalho ja é ligado a criancas e adolescentes. Nesse
caso, parece importante problematizar um ponto: a Escola Dominical da
Congregacédo de Benfica conta com quatro turmas, distribuidas da seguinte forma:
criangas, jovens, senhoras e senhores. Diante da preferéncia de Rita em n&o
trabalhar com jovens, restaria a ela escolher entre duas turmas para lecionar: a de
senhoras e a de senhores. Contudo, assim como na Igreja-sede, onde as mulheres
sé lecionam para ‘educacdo infantil e jovem’, na Igreja de Benfica ndo seria
diferente. Desse modo, n&o caberia a uma mulher lecionar na classe dos ‘varfes’.
Seria improprio para uma mulher? De acordo com a entrevistada: “as mulheres se
sentem mais a vontade em ter classe separada dos homens”?8?, dessa forma teriam
mais liberdade para participar e se expressarem. Contudo, a separacao vai além do
aprendizado, pois 0 ensino na Escola Dominical também obedeceria a divisdo do
trabalho de acordo com o0s sexos/géneros. Isso se deve a compreensdo de
sexo/género encontrada e compartilhada por boa parte das pessoas que frequentam
o0 ambiente religioso.

Portanto, Rita divide com sua irm& mais velha a responsabilidade de lecionar
para as senhoras que frequentam a Escola Dominical. De acordo com a fiel, as
aulas sdo ministradas todos os domingos da semana, sendo que Rita e sua irma
revezam semanalmente o controle da turma. Contudo, em momentos que as duas
se ausentam — por motivos de viagens, por exemplo —, o0 controle da turma é
assumido por um homem. Questionada sobre o porqué de ser um homem a lecionar,

Rita responde:

Porque as outras mulheres ndo se propdem a assumir. Ndo sei por
gué? Elas ndo gostam, ou ndo sentem aquela liberdade para falar, as
vezes ndo gosta muito de se expressar, e assim: estar na frente,
vamos dizer. Porque as vezes elas participam como alunas, mas nao
gostam de assumir a classe como professora.?3

282 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
283 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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Ora, a fala de Rita é sintomatica do papel identitario preterido para as
mulheres no espaco religioso. Seu discurso corrobora a expressdo utilizada
anteriormente “dar a cara a tapa” proferida ndo somente por uma pregadora durante
uma reunido do Circulo de Oracdo, mas que também apareceu na entrevista
realizada com Cristina. Por que algumas mulheres assembleianas estariam abrindo
mao de papéis de lideranca ainda que haja espaco para elas? N&o estariam essas
mulheres performatizando seus géneros em total conformidade com os valores
cristdos? Percebe-se que as normas que compdem o campo religioso estdo tao
introjetadas nos sujeitos, que boa parte das mulheres ndo conseguiria agir de forma
diferente do esperado para elas, leia-se: ajudadora do homem.

A partir de Bourdieu?®*, tem-se que a construcdo social é naturalizada através
dos géneros enquanto habitus sexuados. E que, nesse caso, balizado por um
principio androcéntrico, a divisdo social dos trabalhos, feita por vias simbdlicas —
discursivas, indo além —, estaria em consonancia com a oposicdo entre 0s binarios.
Tal esquema hegemonico de classificagdo e organizacédo da sociedade permanece,
ainda em dias atuais, extremamente relevante no interior do espago religioso. A
Igreja enquanto espaco de sociabilidade e produtora de sentido tem contribuido ao
longo de anos na perpetuacdo da distribuicdo de maneira desigual do poder entre
homens e mulheres. Associar qualidades masculinas e femininas a esséncia de
identidade tem sido o discurso oficial propagado no interior da Assembleia de Deus
— Missdes. Mas quais consequéncias esse discurso traria para a identidade
feminina? Rita traz uma dessas consequéncias: a esquiva de mulheres a cargos
compostos por algum grau de lideranca.

Rita, diferente de algumas mulheres, chama para si a responsabilidade de
trocar experiéncias e ensinamentos com as mulheres assembleianas. A frente da
classe de senhoras ha aproximadamente nove anos, diz que nem todas as licbes
que compdem as Li¢des Biblicas trazem ideias, conceitos adequados. Utiliza como
exemplo a ultima edicdo da revista que trouxe “o0 que esta dentro do padrao
estabelecido por Deus e o que esta fora”?®. Rita refere-se ao exemplar ja citado
anteriormente que trouxe em suas paginas 0s ensinamentos para os valores morais

e a ética cristd. Caso vocé, legente, ndo se lembre, o volume trouxe em suas

284 BOURDIEU, Pierre. A Dominagéo Masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011.
285 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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paginas temas que abordavam assuntos que tém gerado grande polémica no debate
publico brasileiro, tais como: sexualidade, politica, aborto, entre outros.

De acordo com Rita, alguns posicionamentos trazidos no periddico ndo sao
coerentes com a realidade das sociedades. Cita dois temas: aborto e o controle da
natalidade. Suas posi¢cdes vao de encontro aos ensinamentos trazidos na revista.
Questionada sobre como trabalhou tais temas dentro de sala de aula, Rita responde
que deixa claro que, apesar dos ensinamentos trazidos no periodico, ela tem seus
proprios posicionamentos em relagdo aos assuntos abordados. Deixa claro,
também, que tais posicionamentos sao particulares e pertencem tdo somente a ela.
Questionada se as liderancas da Igreja estariam desaprovando suas falas nas aulas
da Escola Dominical, a fiel responde: “N&o! Até porque n&o ouviu eu falar, né!?7286 A
fala de Rita demonstra a forma com a qual a mulher assembleiana tem tensionado o
discurso oficial propagado pela Igreja: ‘por baixo dos panos’, de maneira sutil, porém
continuada.

Rita, ainda que de maneira dessemelhante de Leonor, Mariana e Cristina,
aprova o pastorado feminino e traz a propria Biblia, assim como Cristina, para
legitimar sua posicdo. Se a Biblia é utilizada enquanto instrumento de legitimacéo,
verifica-se, nas falas das mulheres que compdem o segundo bloco de entrevistas,
gue tem sido utilizada para legitimar a tomada de poder e a ampliacdo da lideranca
feminina. N&o custa salientar que cada mulher assembleiana tem seus
posicionamentos, agéncias diante da sociedade, pois cada uma constitui sua
identidade de forma distinta. Sendo assim, enquanto algumas mulheres reivindicam
a tomada de poder, outras estdo conformadas com o0s papéis sociais
desempenhados, tanto dentro quanto fora do espaco religioso.

Ao trazer a Biblia para legitimar a igualdade feminina no espaco religioso, Rita
cita Ester?®” e Débora, que exerceram funcdes politicas. E diz mais sobre o papel

feminino:

Eu ndo acho que ela (mulher) tem que ser s6 adjuntora, eu acho que
a mulher tem que ter uma participagéo ativa [...] o papel da mulher
independente do homem. Existe casos que os homens nem sé&o téo
assim, a gente tem exemplo na Igreja, nem sdo tdo atuantes, e a
mulher ja é.%88

286 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
287 Hadassah bat Avihail.
288 Hadassah bat Avihail
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Rita marca em sua fala o ponto nevralgico da presente pesquisa: a
contingéncia do ser. Ou seja, ao afirmar que alguns homens na Igreja ndo séo
atuantes, a fiel traz uma concepcdo de construcdo de identidades multiplas. Ao
passo que nem todos os homens seriam iguais e nem todas as mulheres seriam
iguais, nesse sentido, homens e mulheres teriam as mesmas capacidades para
exercer qualquer tipo de funcdo no interior do espaco religioso, como fora dele.
Essencializar as identidades macho/fémea nao faz parte do discurso de Rita, sua
identidade, constituida de forma mudltipla, demonstra que as mulheres
assembleianas sao diferentes e se autorreconhecem de variadas formas. Chama
atencdo que, na familia de Rita, ndo somente ela reproduz um discurso, as vezes
destoante do discurso oficial, mas também sua irma: “minha irma costuma falar: o
apostolo Paulo era muito machista” 28,

A fiel afirma que a estrutura hierarquica da Igreja, que sobrepuja o feminino
em detrimento do masculino, muito reflete a figura do dirigente. Ora, tal modo de
pensamento vai ao encontro do discurso do pastor-presidente da Assembleia de
Deus — Missdes. Para ele, toda igreja é construida, constituida e experienciada de
acordo com a imagem do pastor-presidente. Contraponto ao pastor-presidente, e
talvez um dos responsaveis pelo modo de pensamento mais flexivel de Rita, é seu
pai. Pastor Setorial®® da Assembleia de Deus — Missdes, suas Congregacdes sdo
dirigidas de maneira mais flexivel de modo que mulheres ocupem cargos
burocraticos. Rita, por exemplo, ja exerceu a funcdo de tesoureira de uma das
Congregacbes dirigidas por seu pai.

O que mais salta aos olhos nas falas de Rita € a preocupacao da fiel em fazer
a leitura da Biblia de acordo com sua interpretacdo. Para ela, é de extrema
importancia o estudo, tanto secular quanto biblico para a construcao da identidade
do ser cristdo. O aprendizado possibilitaria contextualizar passagens como: “e ele
mesmo deu uns para apoéstolos e outros para profetas e outros para evangelistas e
outros para pastores e doutores” 2%, “As mulheres estejam caladas nas igrejas;

porque lhes ndo é permitido falar; mas estejam sujeitas, como também ordena a

289 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
290 Na hierarquia da Assembleia de Deus — Missdes, o campo formado por todas as Congregagfes é
dividido entre setores. O pai de Rita é responséavel pelo setor 2, que compreende os bairros da zona
Norte de Juiz de Fora, Minas Gerais.
291 BIBLIA, Edigéo de Promessas. Efésios 4:11. Séo Paulo: King’s Cross Publicacées.
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lei”?%2, “E se querem aprender alguma coisa, interroguem em casa a seus proprios
maridos [...]"?%3. Tal compreensédo de Rita a teria ajudado, por exemplo, a perceber
que utilizar calgas nédo era pecado, muito menos que toda mulher teria a
obrigatoriedade de ser mée.

Fechar o bloco de entrevistas com Rita foi proposital. A intenc&o foi construir
um paralelo de identidades femininas assembleianas. Enquanto algumas mulheres
se adéquam de melhor forma as normas e regras inteligiveis no interior do campo
religioso, outras agem de maneiras mais ‘desviantes’, ‘subversivas’, Rita seria uma
dessas mulheres. Ao ter sua identidade constituida por multiplas variaveis, Rita
expressaria um diferente modo de ser assembleiano, revelando que cada mulher &

Unica e carrega consigo suas préprias especificidades.

292 B[BLIA, Edicdo de Promessas. | Corintios 14:34. Sao Paulo: King’s Cross Publicagdes.
293 BIBLIA, Edigdo de Promessas. | Corintios 14:35. Sdo Paulo: King’s Cross Publicagdes.
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CAPITULO IV

7. Congresso do Circulo de Oragéo

J& foi mencionado que a sede da Igreja Assembleia de Deus — Missbes
mudou de endereco no ano de 1974, desde entédo, a Igreja-sede, incorporou em seu
campo cinquenta e duas Congregacdes®®. E, de acordo com Leonor?®, foi no ano
de 1978 que a Igreja realizou sua primeira reunido do Circulo de Oracado. Tais
informacBes tornam-se relevantes, pois cada igreja que compde o0 campo da
Assembleia de Deus — Missfes tem o seu proprio Circulo de Oracédo, que funciona
de maneira particular, ou seja, com horarios e dias de funcionamento especificos
para aquela igreja. Ndo obstante, no ano de 2018, o Congresso do Circulo de
Oracdo realizou sua quadragésima edicdo. Importa salientar tais aspectos por
alguns motivos, entre eles: para que vocé, legente, tenha dimensdo do tamanho do
Congresso do Circulo de Oracdo, mas, também, para demonstrar a importancia nao
somente do Circulo de Oracéo, mas do Congresso em si para a Igreja.

O Circulo de Oracédo da Assembleia de Deus — Missdes, apesar de so ter
surgido em 1978, trinta e seis anos apdés a primeira reunidao de um Circulo de
Oracdo no espaco institucional®®®, jA nasce de maneira comprometida com a
importancia do Departamento para a Igreja, pois no ano de sua inauguracao ja
promove um Congresso. Nao se sabe a dimensao dos Congressos do Circulo de
Oracgao nos anos iniciais, entretanto, presume-se que, com o crescimento da Igreja,
o Congresso tenha se expandido, aumentando, dessa forma, sua representatividade
e notoriedade. Enquanto Departamento exclusivamente feminino, o Circulo de
Oracdo tem sua Diretoria composta unicamente por mulheres; a mesma pode ser

verificada no organograma a seguir:

294 Numero de Congregacgbes pertencentes ao campo da Igreja Assembleia de Deus — Missdes no
ano de 2018.
2% Entrevista realizada em 05 maio 2016, em Juiz de Fora.
2% ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.
189.
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Imagem 14. Diretoria do Circulo de Oracdo — Rosa de Saron®’

DIRETORIA CIRCULO DE ORACAO

| Supenvisora Geral |
|__22Dirigente |
13 Secretaria

22 Secretaria

O organograma exposto acima representa a forma pela qual a Diretoria do
Circulo de Oracao da Igreja-sede da Assembleia de Deus — MissGes € composta.
Julgou-se importante apresentar os cargos e as hierarquias que compdem a
Diretoria do Circulo, pois sdo as mulheres que ocupam tais cargos as principais
responsaveis pela organizacdo do Congresso do Circulo de Oracdo. A Supervisora
Geral do Circulo de Oracdo assume também a funcdo de Coordenadora Geral do
Congresso Feminino. Salienta-se nesse ponto que o cargo de Supervisora Geral, tao
logo, de Coordenadora Geral é ocupado pela esposa do pastor-presidente. Nao
obstante, a esposa do pastor-presidente € atribuido o titulo de Missionaria.
Novamente, poder-se-ia questionar a autoridade e legitimidade da Supervisora
Geral? Assim como no caso de Geilza, seria reflexo de sua situagdo conjugal? Quais
as consequéncias para a autonomia do funcionamento do Circulo de Oracdo e do
Congresso Feminino? Estariam as normas, leia-se 0 poder normatizador,
influenciando de forma incisiva no Congresso do Circulo de Ora¢ao?

A fim de esbocar um pensamento para responder as perguntas feitas acima, €
importante dizer que, enquanto um Congresso de grande amplitude, varios
Departamentos da Igreja sdo acionados. Concomitantemente, os demais Circulos de
Oracéao do campo tambéem elegem suas representatividades para pensar o evento.
Desse modo, a organizacdo do Congresso do Circulo de Oracdo que ocorre

anualmente, durante um fim de semana, da primeira quinzena de abril, na Igreja-

297 Organograma montado a partir de conversas informais com a secretaria da Igreja Assembleia de
Deus — Missdes.
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sede, envolve ndo somente a Diretoria do Circulo de Oracédo, mas o Coral das
Mulheres, a Orquestra da Igreja, as frequentadoras do Circulo de Oracdo. Sao
inUmeras as pessoas acionadas para pensar e colocar em pratica os intentos
pretendidos para o Congresso. Isso significa dizer que os temas de cada Congresso,
bem como os hinos, mas, sobretudo, xs palestrantes de cada Congresso precisam
ser pensados com cuidado.

Espera-se, portanto, que as rédeas para a tomada de decisdes importantes
relativas ao Congresso sejam conduzidas pelas mulheres. Ora, em um Congresso
Feminino, nada seria mais natural. Entretanto, as mulheres teriam total autonomia
para a tomada de decisdes referentes ao evento? Tanto Cristina quanto Rita
sugerem que nao. Rita, quando questionada sobre a organizacdo e decisdes
tomadas para o Congresso do Circulo de Oracéo, afirma:

a irma Clotilde (Coordenadora Geral) junto com as que trabalham ao
lado dela. Embora, eu creio que exista bastante influéncia do pastor
Rafael (pastor-presidente). Eu creio que de repente ele sugira
alguém, de vez enquanto, ou sempre, né. 2%

Semelhante a fala de Rita, Cristina também afirma ‘desconfiar’ que o pastor-
presidente tenha um papel fundamental para a tomada de decisGes importantes
relativas ao Congresso do Circulo de Oracao. Cristina afirma que, mesmo quando a
escolha de palestrantes é feita, acredita ela, exclusivamente, pelas mulheres
responsaveis por pensar o Congresso, € preciso o aval do pastor-presidente. Ora,
em um Congresso pensado por mulheres e dirigido, sobretudo, para o publico
feminino, parece que na Assembleia de Deus — Missdes quem tem a palavra final é
o homem. Pois, mesmo quando o pastor ndo interfere na decisdo, ainda é preciso
que ele aprove a escolha feita pelas mulheres. Obviamente, tal situacédo ja gerou
conflitos de compatibilidade, obrigando as mulheres a repensarem x convidadx.

N&do obstante, pensar em um homem por trdas das decisdbes de um
Departamento exclusivamente feminino possibilita questionar sobre o papel de
esposa de pastor no interior da Igreja. Ser esposa de pastor, nesse caso, e estar a
frente do Unico Departamento feminino da Igreja, serviria aos intentos reguladores e
normatizadores. Através da agéncia de Clotilde, Rafael conseguiria impor de
maneira silenciosa, velada, a dominagdo masculina. Pensar no Circulo de Oragéo

enquanto um espaco de sociabilidade no qual as mulheres exercem sua agéncia no

298 Entrevista realizada em 25 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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interior do espaco religioso requer pensar em resisténcia feminina. No entanto,
guando se trata do Congresso Feminino, evento amplo, que engloba todo o campo
da Assembleia de Deus — Miss0es, verifica-se a transferéncia do controle — leia-se
poder — para 0os homens. Assim sendo, o sentido de resisténcia feminina é
esvaziado quando se pensa no Congresso Feminino, embora nem sempre o

discurso oficial opere sem tensdes, como sera mostrado adiante.

7.1. Estruturado Congresso do Circulo de Oracéao

Apesar de cada ano o Congresso Feminino apresentar temas, hinos e
palestrantes diferentes, a estrutura do Congresso permanece semelhante ano apos

ano. O Fluxograma a seguir expde de qual forma o evento €é estruturado:

Imagem 15. Fluxograma do Congresso Feminino da Assembleia de Deus - MissGes?°

ESTRUTURA CONGRESSO FEMININO

| Abertura do Congresso |

| Hinos |

|  Apresentacdo do Tema do Congresso |

| Entrada das Bandeiras |

| Apresentacao feita pelas irmas do Circulo de Oracédo

| FaladxConvidadx |

| Agradecimentos |

| Finalizac&o |

O evento, que ocorre durante um final de semana, tem inicio as 19h00, tanto

no sabado quanto no domingo. Com aproximadamente duas horas de duracao, cada

29 Fluxograma montado a partir das observagdes feitas ao acompanhar os Congressos Femininos
nos anos de 2016, 2017 e 2018, na Igreja Assembleia de Deus — Missdes.
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dia, a maior parte do tempo € ocupada pela fala dx convidadx, variando entre uma
hora e uma hora e vinte minutos. Desse modo, as outras atividades que ocorrem
durante a festividade s&o realizadas cronometradamente. Acompanhando o
fluxograma exposto anteriormente, o primeiro momento do evento se d4 com a
abertura oficial, realizada pela Coordenadora Geral do Congresso. A mesma da
boas vindas a quem ali estd presente e agradece a participacdo de todas as
pessoas presentes e envolvidas com a atividade. Em seguida, séo cantadas de duas
a trés musicas, a depender do Congresso. Essas musicas podem ser hinos
encontrados na Harpa CristA ou musicas gospels. Em seguida, faz-se a
apresentacdo do tema do Congresso, sempre uma passagem biblica. A
apresentacao do tema do Congresso é feita por uma das dirigentes do Circulo de
Oragcdo, ou mesmo por alguma outra mulher que se destaque no interior do
Departamento. A entrada das bandeiras € feita apdés a apresentacdo do tema do
Congresso. Acompanhada pela orquestra, quatro mulheres entram na Igreja
segurando as bandeiras do Brasil, de Minas Gerais, de Juiz de Fora e do Circulo de
Oracdo Rosa de Saron. Quando as bandeiras sdo icadas, é cantado o hino nacional,
impreterivelmente, com a letra sendo reproduzida em uma tela projetora. Ao
microfone, um pastor, ou seja, um homem, ao cantar o hino, € acompanhado pelxs
fiéis.

Nesse ponto, encontra-se a segunda interferéncia feita pelos homens no
Congresso Feminino. A primeira, antes mesmo da realizacdo do evento — nas
tomadas de decisbes — e a segunda, quando na representacdo do patriotismo e
nacionalismo. Seriam os homens mais patriotas do que as mulheres? Por que seria
necessario que um homem cantasse o hino nacional? As mulheres, consideradas,
aptas ao canto, pelo préprio pastor-presidente da Igreja, ndo teriam capacidade para
executar tal tarefa?

De acordo com Santiago, “E chamado de patriostismo a prética de lealdade,
amor devotado, identificagdo, apoio ou defesa de um determinado pais” (negritado
do original)®*®, na mesma linha de identificacdo o dicionario informal traz como
significado de patriotismo: “E o sentimento de amor e devogdo & patria, aos seus

simbolos como a (bandeira, hino, bras&o)”.3°! Nesse sentido, ser patriota e exercer o

300 Disponivel em: https://www.infoescola.com/filosofia/patriotismo/. Acesso em: 15 set. 2018.
301 Disponivel em: < https://www.dicionarioinformal.com.br/significado/patriotismo/12001/>. Acesso
em: 15 set. 2018.
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patriotismo teria relacdo com a sensacao de pertencimento, ou seja, de compartilhar
costumes, linguas, modos de agir. E, todxs xs brasileirxs, que fazem parte do
Estado, teriam assegurados seus direitos. No frigir dos ovos, patriotismo teria
correspondéncia a se sentir igual perante seus pares em determinada comunidade.
Apesar disso, sabe-se que boa parte da sociedade brasileira3’?, mormente, na Igreja
Assembleia de Deus — Missdes, 0 machismo — enquanto senso de superioridade
masculina em relagéo a feminina — ainda é amplamente disseminado, vide entrevista
com o pastor-presidente.

Nessa sequéncia, a mulher, enquanto uma entre as varias minorias
identificadas no Estado brasileiro, tem em seu género um alvo para caracteristicas
definidoras. Enquanto construcéo social, o género sofre uma injungéo psicossocial,
na qual as normas — que ndo sao arbitrarias — vao fixando seus propdsitos ao longo
do tempo. Tal inculcacdo normatizadora insere-se de maior forma nos corpos
femininos derivando a um ‘estado ideal’ de feminino aceito pelas normas culturais de
género®®3. No caso da Assembleia de Deus — MissOes, esse ‘ideal’ feminino
relaciona-se com o entendimento binario do ser humano. Se o binarismo servisse
apenas como definidor do sexo do sujeito, poder-se-ia dizer que seria menos
facinora. Sem embargo, o que o sistema de classificacdo binario ocasiona é a
distribuicdo desigual do poder entre homens e mulheres, mas vai além, classificando
o sujeito mulher enquanto universal, dotado de uma esséncia Unica, a-histérica. A
esséncia feminina, desse modo, estaria relacionada as caracteristicas ontologicas
ao ser feminino, e, julga-se, que ter a forca para ser patriota ndo é uma delas, com
base na observacao participante feita na Assembleia de Deus — Missdes.

Feitas tais ponderacfes sobre a ‘necessidade’ de um homem a frente para
entoar o hino nacional, seguir-se-a o fluxograma exposto anteriormente. Apos a
entrada das bandeiras, segue-se 0 momento mais dindmico do evento, pois é o
momento que todos os Departamentos envolvidos no Congresso interagem de forma
conjunta. Ha, portanto, a apresentacdo de varias musicas e hinos da Harpa Crista;

para essas apresentacdes participam: o coral das irmas, a orquestra da Igreja, os

302 COUTO, Maércia Thereza; SCHRAIBER, Lilia Blima. Machismo hoje no Brasil: uma andlise de
género das percepgBes dos homens e das mulheres. Disponivel em: <
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/937202/mod_resource/content/1/COUT0%20e%20SCHRAIB
ER%20Machismo0%20hoje%20n0%20Brasil%20.pdf>. Acesso em: 13 set. 2018.
303 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2018. p. 09.
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obreiros — pois € durante esse momento que as ofertas séo recolhidas. De acordo
com o Congresso e, sobretudo, com o tema do Congresso, € feita uma
apresentacao na nave da Igreja por algumas mulheres dos Circulos de Oracdo. No
Congresso de 2016, por exemplo, foi apresentado o seguinte jogral®®*:

Segui a paz com todos, e a santificacdo sem a qual ninguém vera o
Senhor. Igreja, pare! Ouca! Seres santos porque o0 Senhor esta
voltando. Santifica na verdade, a tua palavra € a verdade.
Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara. Igreja! Viva em
santificagdo e em unido. A santificacdo é que faz o milagre da inteira
comunhdo com Deus. Hino Senhor, Estdas Comigo. Esta € a
mensagem para vocé nessa hoite. Santidade ao Senhor. Musica
Santidade, da Shirley Kaiser. Santidade ja! Hino Jesus Ressuscitado.
Santidade no agir, santidade no falar, santidade ja! Hino Em Jesus
Tens a Palma da Vitéria. Precisamos ter uma vida consagrada no
Senhor. Uma vida isenta e pura, uma vida limpa e repreensivel, uma
vida santificada, uma vida cheia de amor. Hino Deus Nos Guarde No
Seu Amor. O mandamento é este: Um novo mandamento vos dou:
Que vos ameis uns aos outros; como eu vos amei a voés, que
também vés uns aos outros vos ameis®%.30¢

Percebe-se que, a despeito do tema do Congresso, a mensagem passada
para as pessoas presentes no evento é a preocupac¢do com a santificacdo. Para a
Assembleia de Deus — Missdes, que carrega em sua doutrina uma Visdo pré-
milenarista e escatologica, a preocupacao com a santificacdo é tema recorrente. Tal
assunto, que sera abordado adiante, quando o tema do Congresso for trabalhado,
abre margem para discutir de quais formas as mulheres assembleianas guardariam
a salvacao pessoal. As falas de Mariana refletem a postura ‘ideal’ para a mulher

santificada assembleiana. Para a fiel,

Surgiram muitas igrejas, muita placas, a placa ndo vai te salvar. O
gue vai se salvar é vocé ter a palavra no teu coracgéo, viver a palavra,
ser lavada e remida no sangue de Jesus. Entdo, hoje em dia vocé
tem que vigiar nisso. Vocé proteger a sua coroa [...] A mulher deve
ser vigilante [...] a igreja tem que ter vigilancia nos trajes [...] Até para
varrer uma casa vocé tem que ter amor, vocé tem que pegar na

804 “1, Individuo, na Idade Meédia, tocava varios instrumentos e cantava versos seus ou
alheios, sendo pago para tal.

2.TEATRO pessoa que interpreta textos literarios, cantando e/ou recitando, em geral

fazendo parte de um grupo.”  Disponivel em: <  https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-
portuguesa/jogral>. Acesso em: 15 set. 2018.

305 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Séo Paulo: King’s Cross Publicagdes. Jodo, 13:34.

306 Jogral apresentado pelas irméds do Circulo de Oragdo em Congresso do Circulo de Oracgao, em
2016, na cidade de Juiz de Fora — Minas Gerais.
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vassoura delicadamente [...] sair e deixar a licdo pronta [...] dom que
Deus deu (referindo-se a maternidade).®’

No curto trecho exposto acima, é possivel perceber a reproducéo nas falas de
Mariana do discurso oficial da Igreja para a normatizagdo da identidade feminina.
Aquele que mulher cristd, preferencialmente, responsabiliza-se pelos trabalhos
domeésticos — ndo remunerados — e, por isso, desvalorizados. Responsabiliza-se,
também, pelos cuidados com xs filhxs, afinal, seria um dom concedido por Deus a
mulher. Nao obstante, a fala da fiel imprime a forma com a qual a mulher deve se
vestir, de forma a ter ‘vigilancia nos trajes’. Caracteristicas basicas que usualmente
se associam a mulher também podem ser encontradas no trecho acima, como: a
delicadeza em pegar uma vassoura. Parece ser possivel afirmar que os intentos
reguladores da Igreja sao reproduzidos de forma velada e sutil, pois se percebe no
Congresso do Circulo de Oracéo, quer dizer, um Congresso voltado para o publico
feminino, a preocupacdo com a manutencao de se encaixar no ‘ideal’ feminino para
atingir a santificacdo. Ainda que as mulheres assembleianas estejam se
autorreconhecendo, logo, performatizando suas identidades generificadas de
maneiras distintas, o discurso regulador opera até mesmo no seio do Departamento
feminino.

Tal discurso pode ser mais bem percebido a partir da fala dx palestrante do
Congresso. Ora, mas todx palestrante fala em consonancia com o discurso da
Igreja? A resposta é ndo. Adiante, xs trés convidadxs que tiveram espaco de fala
nos Congresso dos anos de 2016, 2017 e 2018 serdo apresentadxs. Para além,
quem fala, fala com algum objetivo. Quais seriam o0s objetivos das falas dxs
convidadxs? Julga-se que, em dois casos, além de falar sobre o tema do Congresso,
xs palestrantes objetivavam falar as mulheres. Tais suposi¢des serdo trabalhadas a
frente, importa salientar que, apés a fala dx palestrante convidadx, a Coordenadora
Geral encerra a festividade fazendo os agradecimentos a todas as pessoas
envolvidas. Mas a finalizacdo, de fato, do Congresso se da com a Orquestra e 0
Coral das Mulheres apresentando uma musica, sempre relacionada ao trabalho da
mulher no Circulo de Oracdo e ao empoderamento da mulher que ora. Mas, um
evento de tal magnitude tem um publico almejado, e, nesse caso, algumas

consideracgdes serao feitas a sequir.

307 Entrevista realizada em 27 jun. 2018, em Juiz de Fora.
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7.2. Congresso do Circulo de Oracao: publico, e algumas consideracdes

Em um primeiro momento, pretende-se chamar atencdo para a lotacdo do
espaco da lIgreja. A Igreja, que comportaria até 800 pessoas, em dias de
festividades, tal como o Congresso do Circulo de Oracédo, tem todo seu espaco
ocupado. A nave da Igreja, ou seja, o andar no qual ocorrem as atividades, é
ocupada da seguinte forma: no piso principal, encontram-se as mulheres
pertencentes aos Circulos de Oracdo que compdem o campo da Assembleia de
Deus — Missdes; a Orquestra da Igreja também situa-se no piso principal, tal como o
Coral das Mulheres. As cadeiras alocadas no pulpito da Igreja sdo reservadas aos
pastores dirigentes das Congregacdes. Importa destacar, nesse ponto, trés aspectos
importantes e intercambiantes: 1. O Congresso do Circulo de Oracdo é o Unico
acontecimento em que as mulheres ocupam o pulpito da Igreja, uma vez que, tanto
nas reunides do Circulo de Oracdo quanto no culto do Circulo de Oracédo, é
colocada uma mesa e cadeiras, fora do pulpito, para as dirigentes. 2. Leonor,
dirigente da Congregacao de Torredes, ndo ocupa nenhuma das cadeiras no pulpito
da Igreja, ainda que sejam reservadas a dirigentes. 3. A Unica mulher que se senta
junto aos homens é Clotilde, a esposa do pastor-presidente e Coordenadora Geral
do Congresso. Ora, até no Congresso Feminino nota-se a mulher ocupando lugares
de menos prestigios se comparado aos homens, salvo Clotilde, que seria excecao.
As fotos a seguir trazem a composi¢ao do espaco fisico da Igreja — andar inferior —
nos dias do Congresso do Circulo de Oracéo.
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Imagem 16. Congresso do Circulo de Orag&o no ano de 201630

308 Foto feita pela pesquisadora em 09 abr. 2016.
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Imagem 17. Congresso do Circulo de Orag&o no ano de 20163

As fotos permitem que vocé, legente, perceba a forma como € distribuida a
ocupacao da Igreja, bem como a lotacdo. Na imagem de numero dezesseis, pode-se
verificar cadeiras brancas de plastico colocadas no corredor da Igreja para
comportar as irmads dos Circulos de Oracdo. N&do obstante, a ocupacédo do espaco
fisico da Igreja reflete a forma desigual com que o poder € distribuido no interior
daquele espaco religioso. Aos homens, o palco, e as mulheres, a plateia. Se poderia
dizer, portanto, que as mulheres ali presentes seriam coadjuvantes de suas proprias
histérias, uma vez que o Congresso Feminino € um evento ‘feito’ por mulheres e
para mulheres? Ja foi sugerido que a representatividade feminina no Congresso
encerra-se na participacdo e nas atividades artisticas do evento. Desse modo, néo
excluindo a importancia de um evento ‘exclusivamente’ feminino no interior de uma
Igreja moldada no patriarcalismo, mas o Congresso visto por essas lentes muito se
assemelha as leis relativas ao trafico brasileiro criadas no Periodo Regencial,

possibilitando aquela famosa expressao popular: para inglés ver.

309 Foto feita pela pesquisadora em 09 abr. 2016.
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Ou seja, ndo seria 0 Congresso Feminino da Assembleia de Deus — Missfes
mais uma forma de controle ao feminino? Explicando: seria possivel que as
mulheres assembleianas, ligadas aos Circulos de Oracdo, entendessem o
Congresso como uma forma de emancipacdo feminina, quando, na realidade, um
olhar mais atento, sugere a dominacdo masculina no principio fundante do
Congresso? Desse modo, as mulheres veriam ndo somente sua representatividade,
mas sua autonomia e importancia para e no interior da Igreja. Afinal, a oragao seria
a base para a fé e realizacdo das dificuldades das pessoas cristds, e enquanto
mulheres seriam elas as portadoras desse dom! Nesse caso, as mulheres de oracao
seriam as responsaveis pelas gracas concedidas a Igreja, mas, também, a todas
aguelas pessoas presentes nos dias do Congresso. O que uma mulher poderia
querer além de ser a intermediaria entre o sobrenatural e o humano? Como se
verificou a partir das entrevistas e das repostas dadas ao questionario, algumas
mulheres gostariam de ser responsaveis por algo além da oracdo, por exemplo,
assumir cargos de poder.

Contudo, deixando a discussao sobre assungéo de cargos na Igreja, em um
Congresso Feminino espera-se que a maior parte do publico seja composta por
mulheres e realmente é o que acontece. Em todos os Congressos do Circulo de
Oracdo acompanhados®'©, as mulheres foram maioria. Obviamente, ndo somente
mulheres participam do evento, mas vale destacar que, mulheres casadas com
homens assembleianos, muitas vezes vao sozinhas ao evento, ou acompanhadas
apenas pelxs filhxs. Como o primeiro andar da Igreja é ocupado pelas pessoas que
participam de forma direta no funcionamento do Congresso, resta ao publico, em
geral, ocupar a parte superior da Igreja, a galeria. A mesma também atinge sua
capacidade maxima nos dias do evento e ndo € incomum encontrar pessoas
sentadas no chéo da Igreja, ou mesmo pessoas em pé.

Importante também salientar que a pesquisadora, ao longo dos trés anos de
Congresso, percebeu um decréscimo do publico, sobretudo no ano de 2018. No
segundo dia do Congresso Feminino de 2018, a galeria da Igreja ndo chegou a ser
totalmente ocupada. Nesse caso, o que estaria ocasionando a diminui¢cdo do publico
no evento? Questionadas sobre essa observagdo, as mulheres assembleianas

disseram nao ter notado a menor participacdo no Congresso de 2018. Desse modo,

310 Congressos ocorridos nos anos de 2016, 2017 e 2018.
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algumas hipoteses poderiam ser formuladas: 1. Estaria havendo uma diminuicao
entre 0 numero de membros da Igreja Assembleia de Deus — Missdes?; 2.
Observou-se que alguns homens, ainda que assembleianos, nao participam do
evento feminino, estariam, também, as mulheres perdendo interesse no
Congresso?; 3. As mulheres assembleianas estariam percebendo que o Congresso
Feminino ndo seria tdo feminino como se pensava?; 4. O Congresso do ano de 2018
teria sido divulgado com mesma intensidade e eficacias que os ocorridos nos anos
anteriores? Tais respostas sO poderiam ser obtidas junto a pessoas que participaram
dos Congressos anteriores, mas nao do ocorrido no ano de 2018. E infelizmente,
nao foi possivel contato com nenhuma pessoa que se enquadrasse nesse pefrfil.
Contudo, a pesquisadora julga que o questionamento de niumero quatro pode
ser pelo menos um dos fatores. Pois houve uma falha na comunicacdo em relacao
ao horéario do evento no ano de 2017. Pode ser que as informacfes ndo estejam
sendo difundidas de maneira eficaz, principalmente, porque no final do ano de 2016
e durante todo o ano de 2017 o site da Igreja encontrava-se fora do ar e a pagina do
Facebook estava desatualizada. Tais confusdes nas informagdes tém ocorrido com
certa frequéncia na Assembleia de Deus — Missbes, até mesmo o DVD
comercializado por um dos pastores®!'da Igreja, responsavel pela gravacédo do
Congresso, no ano de 2016 veio com a data errada na capa da obra. Segue imagem

abaixo:

311 pastor Pedro Alves.
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Imagem 18. Capa do DVD 38° Congresso do Circulo de Orac¢ao3!?

Como se pode ver na parte inferior direita, a data € 10. 03. 2016 (dez de
marco de dois mil e dezesseis), mas o Congresso foi realizado nos dias 09. 04. 2016
e 10. 04. 2016 (nove e dez de abril de dois mil e dezesseis). Isto €, muitas poderiam
ser as causas para a diminuicdo do publico no Congresso. O préprio pastor-
presidente e alguns outros pastores que podem ser observados em sua companhia,
no pulpito, nos dias do Congresso, as vezes parecem ndo estar interessados na
festividade, uma vez que suas expressdes nao sdo ‘das melhores’. Tais pastores
nao participam de maneira ativa, melhor dizendo, ndo séo vistos orando, ou mesmo

312 Foto feita pela pesquisadora da capa do DVD comercializado por um dos pastores da Assembleia
de Deus — Missoes.
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cantando. No maximo, quando muito, acompanham a leitura dos versiculos em suas
Biblias. Ora, se os préprios representantes da Igreja se demonstram insatisfeitos em
estarem ali, e mais parecem que o fazem por obrigagéo, por que pessoas que s&o
membros ou mesmo xs visitantes participariam da festividade? O desanimo em
participar do Congresso estaria relacionado a uma questdo de género? A
pesquisadora considera que sim! Com base na observacao, pode-se inferir que o
‘animo’ tanto do pastor-presidente quanto dos demais pastores que compartilham do
comportamento mencionado anteriormente € alterado de acordo com quem esteja a
palavra. Nesse caso, o mérito da palavra seria julgado de acordo com o sexo/género

de quem fala.

7.3. Congresso do Circulo de Oragao: temas abordados e hinos cantados

Cada Congresso do Circulo de Oracdo € organizado e pensado a partir do
tema proposto para evento. Dessa maneira, a tabela a seguir trara os trés temas dos
Congressos nos anos de 2016, 2017 e 2018.
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Tabela 15. Temas dos Congressos do Circulo de Oragéo31?

TEMAS DOS CONGRESSOS DO CIRCULO DE ORACAO

38°| Efesios 6:18 Orando em todo tempo, com toda oracao e suplica
39° | Efésios 3: 14-21 | Por causa disto me ponho de joelhos perante o Pai
40° | Pedro 1: 4-7 40 Anos do Circulo de Oracao

813 A tabela foi criada pela pesquisadora com base na observagao participante.
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Como se pbde perceber a partir dos temas dos trés ultimos Congressos do
Circulo de Oracgdo®®, as proposices abordadas nos dias de festividades
relacionam-se, especialmente, com a doutrina assembleiana, e ndo com as relagbes
de género. As passagens abaixo trazem os contetudos que embalaram as pregacdes

e falas nos Congressos observados:

Orando em todo o tempo com toda a oracao e suplica no Espirito, e
vigiando nisto com toda a perseveranca e suUplica por todos os
santos.3!®

Por causa disto me ponho de joelhos perante o Pai de nosso Senhor
Jesus Cristo,

Do qual toda familia nos céus e na terra toma o0 nome,

Para que, segundo as riquezas da sua gldria, vos conceda que sejais
corroborados com poder pelo seu Espirito no homem interior;

Para que Cristo habite pela fé nos vossos coragfes; a fim de,
estando arraigados e fundados em amor,

Poderdes perfeitamente compreender, com todos os santos, qual
seja a largura, e o comprimento, e a altura e a profundidade,

E conhecer o amor de Cristo, que excede todo o entendimento, para
gue sejais cheios de toda plenitude de Deus.

Ora, aquele que é poderoso para fazer tudo muito mais
abundantemente além daquilo que pedimos ou pensamos, segundo
o poder que em nds opera,

A essa gldria na igreja, por Jesus Cristo, em todas as geracoes, para
todo o sempre. Amém.316

Para uma heranca incorruptivel, incontaminavel, e que se nédo pode
murchar, guardada nos céus para vos

Que mediante a fé estais guardados na virtude de Deus para a
salvacao, ja prestes para se revelar no ultimo tempo,

Em que vés grandemente vos alegrais, ainda que agora importa,
sendo necessério, que estejais por um pouco contristados com varias
tentacoes.

Para que a prova de vossa fé, muito mais preciosa do que o ouro que
perece e é provado pelo fogo, se ache em louvor, e honra, e gléria,
na revelacéo de Jesus Cristo;3!’

314 Anos de 2016, 2017 e 2018.
315 BIBLIA, Edi¢&o de Promessas. S&o Paulo: King's Cross Publicagtes. Efésios, 6:18.
316 BIBLIA, Edigcdo de Promessas. Sdo Paulo: King's Cross Publicagdes. Efésios, 3: 14-21.
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Em todas as passagens acima, o que se verifica, ainda que escrito de forma
distinta, € a preocupacao da Igreja em relacdo a salvacdo de cada fiel. Ainda na
atualidade, a Assembleia de Deus — Missdes pauta-se em uma doutrina teoldgica-
escatologica, na qual a salvagdo é para todxs e para o paraiso, embora, ser salvx
necessite de fé, oracdo, virtude.3'® Nesse sentido, a identidade do ser assembleiano
€ perpassada por uma mentalidade escatoldgica de concepcdo milenarista a qual,
permeada pelo poder, insere no corpo dx fiel um habitus religioso. Nao obstante, ao
pregar uma visdo pré-milenarista, na qual o Reino Celeste s6 acontecera apés o
retorno de Cristo, o que se verifica nas falas do Congresso Feminino € uma
preocupacdo com a evangelizacdo. Objetivando angariar o maior numero de fiéis
para o Reino de Cristo, a maxima é disseminar a mensagem de proximidade do fim.

Ora, pensar em proximidade do fim requer pensar na necessidade de se
manter enquanto fiel ‘ideal’, longe de pecados e das tentacbes do mundo secular.
Nesse sentido, percebe-se a ideia de salvacdo normatizando os corpos e condutas
femininas com maior énfase se comparado aos corpos e condutas masculinas,
buscam-se, portanto, os modos habituais de idealizacdo do feminino. Por exemplo,
no 5° Encontro dos Lideres das Assembleias de Deus (ELAD), realizado entre os
dias 23 e 26 de agosto de 1999, na cidade de Cuiaba, fez-se uma revisdo da
Resolucédo de Santo André3!®, reformulando os usos e costumes da Igreja, trazendo-

0s para uma linguagem mais atualizada.

1. Ter os homens cabelos crescidos, bem como fazer cortes
extravagantes; 2. As mulheres usarem roupas que sdo peculiares
aos homens e vestimentas indecentes e indecorosas, ou sem
modéstias; 3. Uso exagerado de pintura e maquiagem - unhas,
tatuagens e cabelos; 4. Uso de cabelos curtos em detrimento da
recomendacdo biblica; 5. Mau uso dos meios de comunicag&o:

317 BIBLIA, Edicéo de Promessas. S&o Paulo: King’s Cross Publicagdes. Pedro, 1: 4-7.
318 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 4. ed. Sédo
Paulo: Edi¢cBes Loyola, 1999. p. 29.
319 A Resolucdo teve como objetivo normatizar o carater conservador dos usos e costumes da Igreja;
eram eles: 1. Uso de cabelos crescidos, pelos membros do sexo masculino; 2. Uso de traje
masculino, por parte dos membros ou congregados, do sexo feminino; 3. Uso de pinturas nos olhos,
unhas e outros 6rgdos da face; 4. Corte de cabelos, por parte das irmas (membros ou congregados);
5. Sobrancelhas alteradas; 6. Uso de minissaias e outras roupas contrarias ao bom testemunho da
vida cristd; 7. Uso de aparelho de televisédo — convindo abster-se, tendo em vista a ma qualidade da
maioria dos seus programas; abstencdo essa que se justifica, inclusive, por conduzir a eventuais
problemas de saude; 8. Uso de bebidas alcodlicas.

176



televisao, Internet, radio, telefone; 6. Uso de bebidas alcodlicas e
embriagantes. 32°

Ao se comparar a Resolugdo de 1975 a Resolugdo de 1999, o que se
percebe, de fato, é a reformulagédo da linguagem oficial assembleiana, uma vez que
a normatizacdo sobre os corpos e modos de agir feminino ainda podem ser
verificadas em trés para um, ao se comparar a normatizagcdo imposta ao corpo
masculino. Sim! Destaca-se o singular quando se examina a Resolugéo voltada para
0 publico masculino. Ja& foi mencionado que o corpo de cada sujeito € construido e
experienciado através das relagcdes sociais, ou seja, 0 agir e ser sdo fenbmenos
sociais e culturais. Na Assembleia de Deus — Missdes, todavia, o corpo de cada
sujeito € perpassado por discursos que assumem uma légica bioldégica, ou mesmo
genética. Nesse sentido, a construgcdo de cada corpo e, consequentemente, de cada
identidade se vé subordinada a uma visao naturalista. Cada sujeito, nesse contexto,
se € que se pode falar em contexto em perspectivas universalizantes, teria sua
fundamentacdo Unica e exclusivamente baseada em mecanismos a-historicos,
universais e imutaveis.

Nevralgica para a organizacdo e manutencdo da hierarquia na Igreja, a
padronizagao em ideais sociais e, sobretudo, a eterna busca e defesa do “eterno
feminino™?! encontra legitimacédo e respaldo na escritura sagrada. Desse modo, 0s
temas abordados nos Congressos Femininos andam em consonancia com o
discurso oficial da Igreja: as mulheres de fé oram de joelhos e se mantém em
vigilancia para a salvacdo. Embora os temas ndo abordem questdes relacionadas a
género, um olhar mais apurado € capaz de perceber os propésitos pretendidos: a
manutencao da normatizacdo dos comportamentos e corpos de cada fiel.

Ainda que possa ser questionada e problematizada até qual ponto verifica-se
a autonomia feminina na organizacdo e na realizacdo do Congresso Feminino do
Circulo de Oracédo, ndo se pode negar o empoderamento feminino principalmente
guando se analisam as musicas cantadas pelas mulheres no encerramento de cada
Congresso. A seguir serdo trazidas para o texto as letras de duas musicas cantadas

pelas mulheres nos Congressos observados.

320 FONSECA, André Dioney; MARIN, Jérri Roberto. Os impressos institucionais como fonte de
estudo do pentecostalismo: uma andalise a partir do livro histéria da Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil. Anais... XI Simpdsio Nacional da Associagdo Brasileira de Historia
das Religides: Sociabilidades religiosas: mitos, ritos e identidades. Goiania, 2009. p. 10.
321 | E BRETON, David. A sociologia do corpo. Petropolis: Vozes, 2012. p. 68.
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CORAL DAS MULHERES

Estou muito feliz e agradeco a Deus pelas convidadas
E num lindo coral vamos nos alegrar

Juntas e de maos dadas

Quero dar boas vindas a todas irmas

Com muita alegria, em nome de Jesus

As guerreiras de Deus, aqui sdo bem vindas

Também estou alegre com sua presenca irma dirigente
Mulher de oracdo assim como vocé

Também que é regente

Essa festa € nossa, Deus nos prometeu

Derramar sua uncao

Vai ser puro poder porque Deus vai falar

Também na pregacao

Deus levantou mulheres

Pra impactar com poder a nacéo

Mulheres guerreiras, mulheres tementes e de oragéo
E em cada estado o fogo de Deus muitas ja acendeu
O coral das mulheres esta avivado

Para a gloria de Deus

As mulheres dao gléria, gléria, gléria

As mulheres adoram, adoram, adoram

Elas glorificam, Deus manda poder e entrega a vitéria
As mulheres dao gldria, gléria, gléria

As mulheres adoram, adoram, adoram

Elas glorificam, Deus manda poder e entrega a vitoria

Nés estamos unidas todas pra adorar

Revestidas de gléria pra Deus exaltar

O coral ungido, mulheres tém vindo de todo lugar
Deus ja abriu o céu e derramou uncao

Olha que maravilha, é nossa a vitéria

Deus selou, aprovou com seu santo espirito

E nés vamos dando gléria

Todas juntas em pé, vamos cantar assim

E num grande coral, vozes vao se unir
Juntas para adorar, e 0 céu vai se abrir

O coral das guerreiras, cantando e dizendo
Deus esté aqui

Deus esta aqui, aleluia

T&o certo como 0 ar que eu respiro

Tao certo como a manha que se levanta
Tao certo como eu te falo e podes me ouvir
Deus esta aqui, aleluia

T&o certo como o ar que eu respiro

T&o certo como a manha que se levanta
Tao certo como eu te falo e podes me ouvir
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As mulheres dao gldria, gloria, gléria

As mulheres adoram, adoram, adoram

Elas glorificam, Deus manda poder e entrega a vitoria
As mulheres dao gldéria, gloria, gléria

As mulheres adoram, adoram, adoram

Elas glorificam, Deus manda poder e entrega a vitoria
Elas glorificam, Deus manda poder e entrega a vitéria

Porque Deus esta aqui!®??

FALANGE DAS MULHERES

Reis e exércitos fogem e nés repartimos 0s despojos
Os inimigos hoje comegaram a fugir

Grande é a falange das mulheres nessa terra

Todos os despojos nés iremos repartir

Somos o exército de Deus aqui na terra

Estamos revestidas de poder e autoridade

Com as armas forjadas no fogo e na verdade

N&o temos mais temores, nada pode nos deter, ndo h4 inimigo para
nos abater

Vai, mulher, se aliste nessa guerra
Marcha, prega a palavra nessa terra
Grita, canta, chora e ndo se entrega
Glorifica, dando seu grito de guerra

Gldria, gléria! *levanta a bandeira da vitoria
A bandeira da vitéria. Com gléria, com gléria!
Levanta a bandeira da vitéria

A bandeira da vit6ria

Com gléria, com gldéria!

Quem foi que te capacitou?

Foi Deus, poderoso, a vitoria € do senhor
Quem é que pode te parar?

Nosso Deus vai na frente, nada vai nos derrotar
Quem foi que te deu autoridade?

Foi o senhor da guerra, poderoso na batalha
Quem foi que te encheu de gléria?

E o senhor dos exércitos, é dele a vitoria

NOs somos profetizas, atalaias e ungidas
Somos as mulheres por Deus escolhidas
Somos intercessoras, na guerra destemidas
NGs somos corajosas, mulheres vitoriosas

322 A musica Coral das Mulheres é cantada por Vanilda Bordieri. Foi cantada no encerramento do 38°
Congresso do Circulo de Oracgéo da Igreja Assembleia de Deus — Miss6es, no ano de 2016.
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Somos as trombetas que tocam nessa terra
Somos vitoriosas com nosso grito de guerra. Glérial®**

As musicas Coral das mulheres e Falange das mulheres foram trazidas para o
corpo do texto, pois se acredita que as mesmas simbolizem a forma a qual as
mulheres assembleianas estdo projetando suas identidades. Através das musicas
cantadas no Congresso e, sobretudo, as mencionadas anteriormente, as mulheres
gue compdem a organizagdo do Congresso Feminino da Igreja estdo encontrando
uma brecha para expressar seu empoderamento, ainda que no aspecto religioso. Se
para a tomada de decisdes relativas aos temas e para a escolha dxs palestrantes
convidadxs faz-se necesséaria a anuéncia do pastor-presidente da Igreja, 0 mesmo
nao ocorre em relacdo as decisfes artisticas. Estariam essas mulheres aproveitando
0 espaco artistico do Congresso Feminino para deixar de terem suas vozes
silenciadas? Poder-se-ia pensar que, em um espaco religioso pautado, ainda na
atualidade, por uma visdo patriarcal, quando as mulheres cantam que s&o
“revestidas de gloria” e “revestidas de poder e autoridade” estariam elas tensionando
o discurso oficial da Igreja.

Ao pensar a partir de Asad3®?#, é possivel compreender que a construcédo dos
discursos, sistemas reguladores e conceitos segue condi¢cdes pré-determinadas e
gera efeitos identificaveis no interior dos espacos de sociabilidade. O que o autor
propde vai ao encontro da nocdo de habitus em um campo verificada em Pierre
Bourdieu®?®® e da nocdo de uma matriz de inteligibilidade explanada por Judith
Butler3?6, Ou seja, o poder no interior de todo campo de forcas que dita as normas e
as regras a partir de uma ordem cultural, ‘natural’ e pré-estabelecida, é responsavel
pela construcdo da identidade de cada sujeito, mas ndo somente também pelo
reconhecimento do outro. Consequentemente, o reconhecimento perpassa a nogao
de sexo e de género.

Desse modo, o que se verifica no discurso oficial da Assembleia de Deus —
Missdes é o poder regulando os corpos e os modos de agir dxs fiéis. O poder, no

interior daquele espaco religioso, age em conformidade com uma perspectiva de

823 A musica Falange das mulheres é cantada por Vanida Bordieri e Celia Sakamoto. Foi cantanda no
encerramento do 39° Congresso do Circulo de Oracéo da Igreja Assembleia de Deus — Missdes, no
ano de 2017.
324 ASAD, Talal. A construgdo da religido como uma categoria antropolégica. Cadernos de Campo, n.
19, p. 263-284. 2010.
325 GRENFELL, Michael. Pierre Bourdieu: conceitos fundamentais. Petrépolis: Vozes, 2018.
326 BUTLER, Judith. Regulaciones de género. LAVENTANA, n. 23, p. 10, 2005.
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género pautada no binarismo sexual, contrapondo, consequentemente, mulheres a
homens — fémea X macho. A utilizacdo da Biblia enquanto instrumento de
legitimacdo de uma visdo naturalista dos sexos e seus papéis sociais é empregada
no intuito de reproduzir e consolidar a hierarquia entre os sexos. Entretanto, como a
tensdo, subversao e ruptura em um sistema de poder sé podem ocorrer de dentro
para fora. Nesse caso, as mulheres assembleianas estariam fazendo com que o
sistema normatizador oscilasse? Caso a resposta para a pergunta seja positiva, de
qual forma?

As entrevistas analisadas em Capitulo anterior sugerem que algumas
mulheres no interior da Assembleia de Deus — Missdes estdo questionando, ou
mesmo problematizando passagens Biblicas utilizadas para reforcar a
marginalizacdo do feminino no seio do espaco religioso. Enquanto algumas
mulheres passaram a exercer cargos tidos como masculinos, outras estdo
‘desobedecendo’ aos usos e costumes defendidos para as mulheres assembleianas.
Quando em momento anterior a pesquisadora utilizou a no¢cado de corpos reunidos
em assembleia, de Butler®?” para questionar se os corpos das mulheres assembleias
estariam resistindo a norma, foi levantada uma pergunta e que agora merece um
acréscimo: o Circulo de Oracéo poderia ser compreendido enquanto um espaco no
qual os corpos estdo reunidos e resistindo? Acredita-se que sim! A sua maneira, as
mulheres que frequentam o Circulo de Oracgéo e o Congresso do Circulo de Oracéo
estdo, ainda que de maneira incipiente, subvertendo as normas e dizendo: “nds nao
somos descartaveis™?®, e as musicas trazidas para debate simbolizam essa
resisténcia.

Ainda que a autonomia da mulher na Assembleia de Deus — Missdes ainda
seja relativa, as mulheres ali presentes encontram no elemento artistico um meio
para serem escutadas. Quando cantam que sdo guerreiras de Deus revestidas de
poder forjado no fogo da verdade, elas sdo empoderadas pelo préprio Espirito
Santo. Seu papel deixa de ser o de coadjuvante, melhor dizendo, o papel de
adjutora é posto de lado em favor do papel como primeira barreira contra o inimigo
na guerra — falange. Nao obstante ao dizerem: “somo o exército de Deus aqui na

terra”, “Somos intercessoras, na guerra destemidas” estdo desempenhando um

327 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira, 2018. p. 32.
328 BUTLER, Judith. Corpos em alianca e politica das ruas: notas para uma teoria performativa de
assembleia. Rio de Janeiro: Civilizagcdo Brasileira, 2018. p. 32.
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papel — binariamente constituido — masculino, uma vez o combate homem a homem,
na guerra, tem sido desempenhado, no Ocidente, pelos homens. Nao obstante ainda
entoam: “Nés somos profetizas, atalaias e ungidas”, isto €, ao conseguirem enxergar
o todo, teriam forcas e autoridade para a salvacao de toda e cada pessoa.

As musicas, apesar de religiosas, rompem com a ideia das mulheres
enquanto auxiliadoras dos maridos, escamoteiam o ideal do ‘eterno feminino’,
desfazem a viséo tradicionalista e patriarcal da mulher enquanto mée e presa ao
espaco domeéstico. Uma vez que cada tomada de decisdo feita por um grupo de
pessoas, ou mesmo instituicdbes com potencial de regulacéo, € tomada com intuito e
propésitos definidos, ndo se poderia conjeturar que as escolhas das musicas feitas
pelas mulheres fossem frutos do acaso. Nao! Essas mulheres, que por vezes nao
tém autoridade para decidir os temas e palestrantes do Congresso e ndo se sentem
representadas pelas deliberacdes tomadas, encontraram nas musicas seus lugares

de fala.

7.4. Palestrantes: o que dizem e por que dizem?

7.4.1. Missionéria Venicia Porto

Mais conhecida como Missiondria, Venicia Porto foi a preletora convidada
para pregar no 38 °Congresso do Circulo de Oracédo, ocorrido no ano de 2016, na
cidade de Juiz de Fora — Minas Gerais. Mae de Abrado e Ana Clara, a Missionaria é
casada com o pastor Moisés Santos. Ambos pregam no Culto da Bencédo da Igreja
Assembleia de Deus de Nova Iguaci (ADNI)3?°, ressalta-se que, apesar de
pregarem na ADNI, seus nomes ndo se encontram como integrantes da equipe no
site da Igreja. A pregadora teve lugar de fala nos dois dias decorridos do Congresso,
e entre xs trés palestrantes, que aqui serao retratadxs, foi a que teve mais tempo de
fala.

Em um Congresso no qual o tema foi “Orando em todo o tempo com toda
oracao e suplica no espirito, e vigiando nisto com toda a perseveranga e suplica por

todos os santos”, 3¥sua fala foi em consonancia ndo somente ao tema geral do

%29 Disponivel em: http://assembleia.org.br/. Acesso em: 22 set. 2018.
330 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Sdo Paulo: King's Cross Publicagdes. Efésios, 6:18.
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Congresso, mas ao discurso oficial da Igreja em relacédo ao feminino, ainda que uma
de suas frases possa ser problematizada. Em resumo, a pregadora foi bem sucedida
ao falar como mulher e para as mulheres ali presentes, considerando a
intencionalidade de sua fala.

Sua fala teve como fundamentacéo biblica as passagens encontradas em 1
Pedro 333!, Contudo, seu discurso se deteve aos versiculos 1-6, curiosamente, 0
sétimo versiculo foi deixado de fora, aquele que descreve o compromisso masculino
em honrar sua esposa. Salienta-se que, entre 0s setes versiculos do Capitulo trés
do primeiro livro de Pedro, seis sédo dirigidos as mulheres, enquanto apenas um, é
dirigido aos homens. Em um ambiente em que a Biblia € utilizada como ferramenta
para a continuacdo da sujei¢cdo da parcela feminina, Venicia Porto, ao pregar em um
Congresso Feminino trabalhou, com eficécia, a construcdo e a reproducao de uma
imagem feminina de viés estruturalista.

De acordo com a pregadora, a ordem de Deus para as mulheres na
atualidade nada mais € do que respeitar os seus maridos. Para uma mulher oriunda
do “mundo do funk, das drogas e da perdigdo”33?, Venicia parece ter adquirido um
habitus religioso capaz de transformar sua identidade generificada. Ao ter deixado
de andar com “um palmo de saia”333, a Missionaria, ao transitar por novos espacos
de sociabilidade, mudou, ndo somente sua forma de agir, mas também, de vestir.
Saias pretas abaixo dos joelhos, blusas pretas com mangas foram as roupas
escolhidas pela Missionaria para pregar sua palavra na Assembleia de Deus —
Missdes. Com cabelos longos pretos, sem brincos ou maquiagem, aparentemente, a
Missionaria se traja em conformidade com os ‘usos e costumes’ da Assembleia de
Deus. Contudo, uma rapida olhada na pagina de uma das suas redes sociais33*, é
possivel encontrar a pregadora, praticamente, irreconhecivel. Em foto de um culto
em celebracdo ao aniversario da Missionaria, a mesma aparece com 0s cabelos,

loiros e cacheados. Até qual ponto a pregadora estaria agindo de forma a

331 “Os deveres das mulheres e maridos cristdos”. BIBLIA, Edicdo de Promessas. S&o Paulo: King’s
Cross Publicacdes. 1 Pedro 3.
332 Fala de Venicia Porto ocorrida no Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus —
Missdes, Juiz de Fora — MG, em 10 abr. 2016.
333 Fala de Venicia Porto ocorrida no Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus —
Missdes, Juiz de Fora — MG, em 10 abr. 2016.
334 Disponivel em: https://www.instagram.com/p/Bno7d1cBp7n/?taken-at=1030080636. Acesso em:
22 set. 2018.
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corresponder a normatizacdo assembleiana? Estaria Venicia em conformidade com
a resolucéo de nimero 333 relativa aos usos e costumes?

Pensar que a Igreja se enquadra enquanto um entre varios espac¢os de
sociabilidade € o esforgo tedrico que se tem buscado trabalhar ao longo de toda a
escrita da tese. Em oportunidade anterior, a autora, que aqui escreve, convidou-xs
para refletir sobre até qual ponto o transito entre diferentes espacos de sociabilidade
influenciaria no autorreconhecimento feminino em relacdo ao discurso oficial da
Igreja. Nesse sentido, a construcdo de identidade de toda e qualquer mulher
assembleia ndo seria restrita apenas ao ambiente religioso, mas estaria em
processo de construcao e reconstrucao a todo 0 momento. Ao passo que ao serem
interpeladas em outros campos de poder, dotados de habitus distintos, e
consequentemente de suas préprias matrizes de inteligibilidade, essas mulheres se
veem, muitas vezes, questionando e subvertendo — algumas de maneiras
conscientes, outras nem tanto — o sistema regulador reproduzido no ambiente
religioso, as fala de Venicia, em um primeiro momento, reproduzem o discurso

tradicional:

Toda mulher sabia: edifica sua casa. E toda tola destr6i com suas
proprias maos [...] Edificar da mais trabalho do que destruir. Uma boa
construcdo tem que ter um bom alicerce, uma boa estrutura [...] A
mulher tem um papel fundamental na sua familia: a mulher como
mae, o papel de educadora, de influenciadora de uma nova geragéo.
Uma mulher como esposa tem como responsabilidade de governar
bem a sua casa, no sentido da organizacdo da limpeza, da
organizacdo. Mas hoje as mulheres estdo jogando as suas
responsabilidades para seus esposos. O marido chega em casa e
nao tem comida pronta, as mulheres estdo mandando os maridos
cozinharem. As mulheres estdo mandando os maridos passarem as
suas roupas. Cadé minha comida? Ah, vai fazer vocé! Cadé o meu
café? Ah, vai fazer vocé! Cadé a minha roupa? Ah, eu estou
estudando, fazendo minha faculdade. Eu estou trabalhando, eu estou
muito cansada. Essas criancas, eu ndo dou conta. MAS TEM QUE
DAR CONTA! (Caixa alta inserida no texto para sinalizar a subida no
tom de voz da pregadora).%

Ora, o que se identifica no discurso da pregadora é a velha maxima: da

mulher circunscrita ao espago domeéstico. Bourdieu, ao trabalhar a tradicdo Cabila

335 3. Uso exagerado de pintura e maquiagem - unhas, tatuagens e cabelos.
336 Fala de Venicia Porto ocorrida no Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus —
Missdes, Juiz de Fora — MG, em 10 abr. 2016.

184



através do principio androcéntrico®®’, enquanto método de pesquisa sugere uma
dominacédo simbdlica — masculina — inscrita nas coisas e nos corpos que se deve a
um sistema de estruturas duradouras®3®. Nesse sentido, tem-se uma construcédo
social a naturalizar a diferenca entre os sexos através da diferenciacdo puramente
bioldgica. Tal diferenciacéo entre os 6rgados genitais acarreta a diferenciacdo social
de trabalho entre os géneros — esses construidos socialmente. O problema de tal
perspectiva de sexo e género € pér em suspensdo a construcdo da identidade de
cada sujeito, sobrepujando a performatizacéo de género.

Pois bem, ao se negar que tanto sexo, quanto género Sdo construtos
sociais®®, resta o carater universal, de esséncia universal assumido pelo sexo. Mas
se sexo € imutavel e universal, como explicar sociedades com principios
normatizadores distintos dos verificados em sociedades de matrizes judaico-cristas?

LeBreton, por exemplo, argumenta:

Os Chambuli, em compensacdo, nos deram uma imagem invertida
do que se passa em nossa sociedade. A mulher é o parceiro
dominante, ela tem a cabeca fria e conduz o barco; o homem, dos
dois, é 0 menos capaz e mais emotivo. 34

Caso sexo, género e seus papeéis sociais fossem definidos pelo 6rgao genital
nao seria possivel, independente da matriz religiosa de dada sociedade, encontrar
fungbes distintas para homens e mulheres e, consequentemente, os Chambuli n&do
poderiam ser compreendidos. Assim, a fala de Venicia Porto sobre a mulher e suas
obrigacdes enquanto esposa precisa ser lida a partir da utilizacdo de uma lente
judaico-cristd. Ao falar a partir de uma perspectiva de sexo pautada no sistema
hegeménico do ‘binario oposicional hierarquizado’, a Missionaria define toda mulher

como um ser de identidade fixa e imutavel. Ademais, cumpre seu papel como

337 “Androcentrismo: Trata-se de um termo cunhado pelo sociélogo americano Lester F. Ward em
1903. Esta intimamente ligado a nogdo de patriarcado. Entretanto, ndo se refere apenas ao privilégio
dos homens, mas também a forma com a qual as experiéncias masculinas sdo consideradas como as
experiéncias de todos 0s seres humanos e tidas como uma norma universal, tanto para homens
quanto para mulheres, sem dar o reconhecimento completo e igualitario & sabedoria e experiéncia
feminina. A tendéncia quase universal de se reduzir a raga humana ao termo ‘o homem’ é um
exemplo excludente que ilustra um comportamento androcéntrico. O seu oposto, relacionando-o com
a mulher, designa-se por ginocentrismo.” Disponivel em: < https://www.cursoderedacao.net/wp-
content/uploads/2017/03/Androcentrismo.pdf>. Acesso em: 22 set. 2018.
338 BOURDIEU, Pierre. A dominacdo masculina. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil Ltda, 2011.
339 Ver: BUTLER, Judith. Fundamentos contingentes: o feminismo e a questao do “pés-modernismo”.
Cadernos PAGU, n. 11, 1998; FEMINIAS, Maria Luisa. P6s-Feminismo através de Judith Butler.
Estudos Feministas, n. 14, v. 2, 2006.
340 | E BRETON, David. A sociologia do corpo. Petropolis: Vozes, 2012. p. 66.
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influenciadora, ao reforcar os comportamentos ideais para as mulheres cristas.
Embora possa ter passado despercebido para muitas pessoas que ouviam sua
pregacdo, uma de suas falas chamou atencdo da pesquisadora: “ndo preocupa com
a tua casa porque a salvagdo ¢ individual”.34!

Interessante notar que ora a Missionaria prega para as mulheres por ser uma
influenciadora capaz de reproduzir o discurso tradicional; ora, prega para as
mulheres enquanto mulher. Salvacao! Tema recorrente nos cultos e nos Congressos
Femininos essa é a palavra priméria para xs assembleianxs, uma vez que o
momento do arrebatamento se aproxima. Se para ser salvx € preciso estar em
vigilancia, agindo de acordo com a palavra biblica, como uma mulher seria salva
sem cumprir seu papel social? O ‘eterno feminino’ relaciona-se ao papel social
desempenhado pela parcela feminina cristd, isto é, o papel que a mulher assume na
sociedade de mae, ‘rainha do lar’ e auxiliadora do marido. Quando a Missionéaria fala
gue a salvacao é individual e por consequéncia disso ndo haveria necessidade da
mulher se preocupar com a sua casa, ela tensiona, para nado dizer ROMPE, com
todo o discurso normatizador difundido ao longo dos anos na instituigéo.

Nesse momento, as no¢cbes de habitus34?2 e de performatividade de género
tornam-se, mais uma vez, caras a reflexdo sobre o autorreconhecimento feminino
assembleiano. Ao resgatar a tomada de acdo do sujeito, Bourdieu, com sua noc¢ao
de habitus, permite problematizar as visdes hegemonicas acerca dos sexos. Nao
obstante, ao trabalhar género de maneira fluida, Butler*3 cria a possibilidade para se
pensar 0s sexos e géneros para além de dois, mas, sobretudo, para pensar 0s
diferentes papéis sociais que cada individuo, enquanto cidadao, pode desempenhar
no interior dos espacos de sociabilidade. O que se pretende, portanto, dizer é que,
assim como as demais assembleianas entrevistadas para a pesquisa, como as que
responderam o questionario, Venicia Porto € uma mulher que transitou, e ainda,
transita por diversos campos sociais. E, em decorréncia dessa circulacdo, sua

identidade esta em constante transformacéo, adaptacdo e reformulacdo, o que

%41 Fala de Venicia Porto ocorrida no Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus —
Missdes, Juiz de Fora — MG, em 09 abr. 2016.
342 GRENFELL, Michael. Pierre Bourdieu: conceitos fundamentais. Petropolis: Vozes, 2018. p. 73 —
94.
343 BUTLER, Judith. Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2012.
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permitiria suspeitar que algumas de suas falas pudessem guardar questionamentos
internos.

Apropriado®* para esse momento seria fazer um pequeno paréntese e
apontar, em tempos de eleigcbes presidenciais brasileiras, o comportamento de
Venicia Porto — até onde foi possivel investigar3*® — a respeito das eleicdes no pais.
Venicia que, em varios momentos de sua pregacao, fez questdo de dizer: “Ta
pensando que tem bobinha pregando aqui? Também sou advogada!” 34, assim
COmo Seu esposo, pastor Moisés Santos®*’, estampa em suas redes sociais apoio
declarado ao candidato a presidéncia do PSL, Jair Messias Bolsonaro. Sua primeira
postagem contra o candidato do PT, Fernando Haddad, ocorreu dois dias ap6s3# o
ex-presidente da CGADB declarar voto no candidato do PSL.3*° Dois pontos
chamam atencdo a respeito do posicionamento da Missionaria: 1. A defesa do
candidato do PSL, enquanto Unico que fala a lingua do ser cristdo; 2. A forte
oposicao contra candidatos de centro-esquerda, tais como os do: PT, PSol e Partido
Verde. Salienta-se que, na perspectiva politica, o habitus religioso da Missionéria
sobressaiu a todos 0s aspectos seculares que sua identidade poderia guardar. Diz-
se isso, pois seu discurso foi em consonancia com o da alta cupula da Igreja: a favor
de um candidato com discurso de abjecdo das minorias, inclusive das mulheres.

Destarte, apesar de ser a favor de politicas que marginalizam o feminino — ao
se posicionar a favor do candidato do PSL —, seu posicionamento vai ao encontro de
uma leitura literalista da Biblia, a qual cabe a mulher: procriar e cuidar da casa. Mas,
como bem enfatizou em varios momentos: ndo é boba e se graduou em Direito em
uma universidade secular.®® Ou seja, assim como as demais mulheres
assembleianas, sua identidade € perpassada por varios campos de poder e por isso

encontra-se em constante transformac&o. E necessario, portanto, compreender que

344 O adendo, aqui feito, foi escrito apds as elei¢cdes presidenciais brasileiras do ano de 2018. Ao reler
0 Ultimo capitulo da tese, ocorreu a pesquisadora olhar novamente as midias sociais dxs
assembleianxs relacionadxs a pesquisa em consequéncia do apoio do lider da CGADB ao candidato
do PSL.
345 Em suas redes sociais: Twitter, Facebook e Instagram.
346 Fala de Venicia Porto ocorrida no Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus —
MissOes, Juiz de Fora — MG, em 10 abr. 2016.
347 Disponivel em: < https://twitter.com/Prmoisessantos1>. Acesso em: 29 out. 2018.
348 Disponivel em:<
https://lwww.facebook.com/venicia.porto?Ist=1808575981%3A100003731771952%3A1540844524>.
Acesso em: 29 out. 2018.
349 Disponivel em:< https://www.jmnoticia.com.br/2018/10/02/ex-presidente-da-cgadb-declara-apoio-a-
jair-bolsonaro/>. Acesso em: 29 out. 2018.
3%0 Disponivel em: http://uniesp.edu.br/sites/riodejaneiro/. Acesso em: 22 set. 2018.
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essa mulher, apesar de falar com propdésitos institucionais, se autorreconhece de

uma forma prépria a mulher cristd, embora nem sempre.

7.4.2. Irma Patricia Raibolt

Em seu site, Patricia se descreve como: “Pregadora do Evangelho, casada
com Dc Cristiano da Conceicdo, servimos a Deus na Assembleia de Deus de
Petropolis™>!, em seguida insere seu telefone para contato. Entre xs trés
palestrantes convidadxs a falar nos Congressos acompanhados, a pregadora se
destaca por dois motivos: 1. Sua pregacao é mais dinamica se comparada a outras,
pois, entre falas acerca do tema abordado, a assembleiana entoa cantos religiosos;
2. Sua fala nos dois dias de Congresso se dirigiu, sobretudo, ao publico feminino. Ao
relacionar seu estilo de pregacdo a suas redes sociais®*?, nota-se uma relativa
aproximacdo da pregadora a uma verdadeira show-woman3®3, Suas redes estdo
abarrotadas de cartazes em que ela € uma entre xs convidadxs para pregar em

diferentes eventos ocorridos nas Assembleias de Deus.

351 Disponivel em: < http://picdeer.com/patricia_raibolt>. Acesso em: 23 set. 2018.
352 Disponivel em: < http://picdeer.com/patricia_raibolt>; < https://www.facebook.com/pg/Patricia-
Raibolt-882491175195871/about/?ref=page_internal>. Acesso em: 23 set. 2018.
353 Apresentadora, no inglés.
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Imagem 19. Cartaz promocional Congresso da Ufadep3s
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O cartaz acima traz a festividade da Unido das Mulheres da Assembleia de
Deus de Paraty, nele, pode-se verificar que Patricia é uma das preletoras
convidadas. Por esse angulo, pode ser possivel pensar que Patricia e Venicia, por
pregarem em eventos assembleianos, tenham o mesmo prestigio no interior do
espaco religioso. Contudo, uma rapida olhada na imagem anterior salienta a maior
diferenca entre as duas assembleianas: enquanto Venicia recebe o titulo de
Missionaria, a Patricia sO € empregado o titulo de irma. Estaria mais uma vez a

titulag&do feminina ligada a funcéo do esposo no interior da Assembleia de Deus? Se

354 Disponivel em: < http://picdeer.com/patricia_raibolt>. Acesso em: 30 out. 2018.
189


http://picdeer.com/patricia_raibolt

Venicia € casada com um pastor da ADNI, Patricia tem como esposo um diacono da
Assembleia de Deus de Petropolis. Respectivamente, a funcdo ocupada no interior
do espaco religioso pelo segundo é hierarquicamente inferior a fungdo do primeiro.
Quando se faz uma busca a respeito do nome Dc Cristiano da Concei¢cdo, as
pesquisas encontradas sao relacionadas a sua esposa. Por essa oOtica, infere-se
dois argumentos: 1. E provavel que Patricia seja a pessoa que se destaca entre o
casal; 2. Ainda que se destaque no meio religioso em que se encontra, seu prestigio
social torna-se inferior ao de Venicia por ndo ter um esposo que se destaque na
hierarquia assembleiana.

Caso Patricia seja a pessoa de destaque entre o casal, como se argumenta, é
provavel que apenas por esse motivo a pregadora ja tensione o discurso oficial. Mas
de qual modo? Até aqui, acerca das mulheres que se destacaram na Assembleia de
Deus — Geilza, Clotilde e Leonor3®® — e foram alcadas ao poder, acredita-se que se
deva ao prestigio social de seus esposos. Patricia, por outro lado, faz o caminho
inverso: por ter se destacado dentro do espaco religioso traz para hierarquia da
igreja seu esposo. Apenas um caso como esse pode ser identificado no interior da
Assembleia de Deus — Missfes, em que uma mulher — diferente de Leonor — dirigiu
sua prépria Congregacdo com o auxilio do esposo. Embora tenha sido mencionada
como um grande exemplo — de mulher empoderada — pelas assembleianas
entrevistadas, tal fiel ndo se encontra mais a frente de nenhuma Congregacéo. Apés
seu esposo ter se tornado pastor, os dois agora se encontram no trabalho
missionario da Igreja. Por qual motivo essa mulher se afastou de seu Ministério,
ninguém soube informar. Patricia, em sua pregacdo, mostrou-se uma mulher
empoderada, tal autoridade e reconhecimento de si teria relagdo com seu
reconhecimento pelo outro, sem a assisténcia masculina?

O 39° Congresso do Circulo de Oracdo da Assembleia de Deus — Missdes,
teve como tema “A oragdo de Paulo pelos efésios™® e, ao contar com Patricia
Raibolt enquanto preletora, teve seu tema, praticamente, alterado para “O filho da
vilva de Naim”®’. Sua pregacdo, ainda que tenha tido como pano de fundo ‘os

milagres de Deus’, teve sua fundamentacg&o na figura da viiva de Naim. Ou seja, em

%35 Mulheres que assumiram ou assumem cargos de prestigio.
%6 BIBLIA, Edi¢&o de Promessas. S&o Paulo: King's Cross Publicagtes. Efésios, 3: 14-21.
357 BIBLIA, Edigdo de Promessas. Sdo Paulo: King's Cross Publicagdes. Lucas, 7: 11-17.
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um Congresso Feminino, fez-se ouvir a voz da mulher, falando sobre uma mulher e

para varias mulheres. A preletora diz:

[...] hoje uma mulher esta aqui, na tribuna, hoje em dia, tem muito
menos preconceito, e eu me sinto extremamente honrada de estar
aqui. Olha quantos homens de Deus aqui, € eu me sinto
extremamente honrada porque, ter sido como Débora, Deus ter me
levantado nessa geracdo [..] Hoje uma mulher assume cargos
publicos, hoje uma mulher ministra a palavra de Deus, coisa que era
vetada, (s6 permitida) a homens. Hoje, as mulheres tem tido seus
espacos na sociedade. Mas naquela época ndo era assim. Uma
mulher que nao tivesse o seu marido, ficasse vilva, se ela néo
tivesse filhos varbes que assumissem a administragao da casa, muita
delas entravam pelo caminho da prostituigdo. 358

E preciso destacar dois momentos, intercambiantes, na fala da pregadora: 1.
Refere-se a autorizacdo da fala e da assuncao de cargos de poder conquistados
pelas mulheres; 2. Necessidade de contextualizagdo do texto biblico.

No primeiro momento de sua fala, Patricia utiliza o texto biblico para justificar
nao somente o lugar de destaque que ocupava no Congresso, mas para validar a
ascensao feminina a cargos de poder. Ao se comparar a Débora, figura biblica que
liderou o povo israelita contra o rei de Canaé, Patricia desautoriza todo um discurso
patriarcal que impde a mulher um papel de coadjuvante — adjutora — nas relacées
sociais. Propositalmente personagens biblicas, importantes como Débora, tém sido
negligenciadas ao longo de uma histéria de longa duracédo pela alta cupula da Igreja
com o proposito de subalternizar a parcela feminina. Amparado por um discurso
geneticista, o que se percebe é a utilizacdo da medicina para corroborar a
diferenciacdo entre os sexos, relacionando-os de maneira inerente a divisdo sexual
do trabalho, ndo bastasse a correlacéo entre sexo, género, orientacédo sexual.

Sintomatico para o0 estudo reconhecer que, entre as mulheres
assembleianas, algumas tém, sim, reivindicado lugares de destaque no espaco
religioso, embora de maneira incipiente. Mas quando reivindicam para si espacos
antes nao permitidos, utilizam, assim como a parcela masculina tem feito ao longo
dos anos, a Biblia como instrumento de legitimac&o. Patricia utiliza Débora como
exemplo, mas bem poderia ter utilizado Ester, mulher que, além de ocupar cargo
burocréatico, uma vez que era rainha de Israel, pode também ser considerada uma

mulher racional e extremamente sabia. Agora, veja vocé, enquanto algumas

3%8 Fala de Patricia Raibolt ocorrida no Congresso do Circulo de Oracao da Assembleia de Deus —
Missdes, Juiz de Fora — MG, em 09 abr. 2017.
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mulheres, como Patricia utilizam exemplos biblicos, ndo muito utilizados pela parcela
masculina, contrariamente, estes preferem que o ideal feminino se paute em figuras
como as de Rute e Sara, mulheres reconhecidas por seus papéis sociais de: mae,
esposa.

A tabela de numero quatorze apresentada em momento anterior representa
bem o ideal de ‘eterno feminino’ produzido e reproduzido no interior do espaco
religioso. Embora ndo seja consenso, algumas mulheres tém reivindicado para si
significados de género correspondente ao lado masculino da tabela. Ao dizer que
“‘hoje uma mulher assume cargos publicos”, a pregadora coloca a si e outras
mulheres em um campo social, antes outorgado apenas aos homens. Isso significa
dizer que Patricia tem performatizado seu género de maneira as avessas e, mais,
tem utilizado a Biblia para respaldar esse comportamento. Desse modo, a pergunta
crucial seria: Teria a alta cupula da Igreja se incomodado com discurso de Patricia
no Congresso?

Tal pergunta s6 pode ser feita, pois Patricia, em sua fala, subverte o discurso
hegemonico patriarcal. Mas, por que algumas mulheres como Patricia tém agido em
discordancia com as normas da Igreja? Rita da pistas para a formulacdo de uma
hipétese: estariam essas mulheres contextualizando o texto biblico? Ao que tudo
indica, algumas mulheres tém questionado a leitura literalista do texto sagrado e,
desse modo, problematizado questdes anteriormente nao levantadas. Algumas®®,
inclusive, chegaram a reconhecer a importancia do movimento feminista para a
conquista dos direitos das mulheres. Como se vé&, os campos, apesar de se
constituirem com certa autonomia em relacdo uns aos outros, ao ter os sujeitos
enquanto agentes, veem-se transformados. Assim, a contingéncia de cada ser
perpassada por diversos habitus tem sido responsavel por contestar os discursos

reguladores e transformar o autorreconhecimento feminino assembleiano.

7.4.3. Pastor Carlos José

Eis que em 2018 ocorre o 40° Congresso do Circulo de Oracdo, da

Assembleia de Deus — Missdes, em Juiz de Fora. E, para tal acontecimento, seria

359 Rita e Cristina.
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necessaria uma pessoa de extrema qualificacdo, afinal, quarenta edicbes de um
evento feminino no interior de uma Igreja moldada em um arranjo patriarcal
simbolizaria o empoderamento(?) das mulheres para o espaco religioso. Seguindo
essa linha de raciocinio, o convidado para pregar nos dois dias de evento foi o
pastor Carlos José. ApOs a pregacao no 39° Congresso Feminino feita por uma
mulher que foi capaz de subverter o discurso normatizador da Igreja, parece que tal
‘incébmodo’ ndo seria aceitavel novamente.

Com o propoésito de dizer as mulheres sobre mulheres, o pastor Carlos José
iniciou sua fala homenageando as mulheres do Circulo de Oracdo. Nada mais
coerente, certo? A incoeréncia da fala insere-se, no entanto, na forma de elogio feita

pelo pregador as mulheres: fundamentada na beleza estética feminina.
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Imagem 20. Coluna Estética®®

A matéria intitulada Boa forma ap6s a gravidez, publicada em um periddico
assembleiano voltado ao publico feminino nos idos de 2006, na atualidade serve
como exemplo para detectar a manutengéo do ideal feminino no interior do espaco
religioso. A matéria traz em suas linhas dicas para as mamaes recuperarem a “boa
forma” perdida durante o periodo de gravidez. O discurso do pastor em 2018 reforca

e reproduz o ponto de vista de feminino trazido na matéria, isto €, da mulher

valorizada e respeitada a partir da beleza estética. Ao destacar os ‘encantos’ das

360 Mulher, lar & Familia Crista. Rio de Janeiro: CPAD, ano 6, n. 27, 2006. p. 33.
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mulheres, o pastor refor¢ca dois pontos intercambiantes: 1. A objetificacdo do corpo
feminino; 2. A reproducéo do ‘eterno feminino’.

Pensar em objetificacdo do corpo®%?!, sobretudo, do corpo feminino requer
pensar em um sujeito desprovido de atributos emocionais ou mesmo psicologicos. A
Assembleia de Deus, que em seus primérdios defendia uma vida para xs fiéis a
parte do mundo, ao longo dos anos tem se inserido na espera publica secular. E, a
partir dessa insercao, tem utilizado meios midiéticos para promover e propagar seu
discurso normatizador. Ora, ndo seria 0 casamento perfeito: uma midia que utiliza o
feminino de forma a destacar as qualidades fisicas e sexuais dos corpos e o0
discurso hierarquico entre os sexos Vverificado na Assembleia de Deus?
Aparentemente, tal casamento tem funcionado para os propositos normativos, ainda
gue néo para todas as mulheres.

O discurso de obijetificacdo do corpo feminino feito pelo pastor permite pensar
a materialidade dos corpos e a relacdo dessa com a construcéo e a performatizacao
dos géneros. Se os corpos®%? sdo construidos e vivenciados dentro de sistemas
reguladores, nos quais o poder opera, 0s mesmos sao constituidos ao longo de uma
histéria de longa duracdo. E é através da delimitacdo das fronteiras, pretendidas
para 0S COrpos, que em primeira instancia 0s sexos sao reconhecidos e
normatizados a partir de entdo em favor de uma norma. Ou seja, a materializacao
dos corpos, dos sexos e dos géneros ocorre dentro de sistemas reguladores,
temporais, restritivo a fim de promover a diferenciacdo sexual macho/fémea em
perspectiva hierarquica.

Precisamente, a objetificacdo do corpo feminino relaciona-se de forma
intrinseca com o ideal de feminino pretendido pela Assembleia de Deus — Missoes.
Ja foram amplamente difundidas nesse texto as principais passagens biblicas
utilizadas para marcar o lugar da mulher no espaco sagrado, bem como seu papel
social. As passagens de Génesis, 2: 18-22, Génesis, 3: 12-16, Deuteronémio 22: 5,
Provérbios 14, | Corintios 11: 3-15, | Corintios 14: 34-35 e Efésios 5: 22-23 tém sido
as passagens mais citadas para legitimar a hierarquia estrutural no espaco religioso.

De tal forma que a materializacdo dos corpos se constréi no interior de uma matriz

361 ARTEMENKO, Natalia Pereira; et al. A “objetificagdo” feminina na publicidade: uma discusséo sob
a oOtica dos estereotipos. Anais... XIX Congresso de Ciéncias da Comunicacdo na Regido Sudeste.
Vila Velha, 2014. p. 5.
362 BUTLER, Judith. Como os corpos se tornam matéria. ESTUDOS FEMINISTAS, ano 10, p. 155-
167, 2002.
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de inteligibilidade, os géneros em consequéncia, hdo de se performatizar de maneira
inteligivel; e no caso da Assembleia de Deus — Miss6es em conformidade com as
passagens biblicas citadas acima.

Nessa perspectiva, o ‘eterno feminino’ projetado pelo discurso oficial
assembleiano assemelha-se a uma teoria estrutural acerca dos sexos e dos
géneros, na qual os homens provedores do material seriam superiores as mulheres
em decorréncia de caracteristicas intrinsecas ao masculino, tais como: a
racionalidade, a frieza, a forca. Contrariamente, as mulheres, por consequéncia de
suas qualidades inerentes — a docilidade, paciéncia, sentimentalismo —, estariam
desempenhando de maneira eficaz seu papel ao se permitirem auxiliar o homem e
se restringirem ao espago doméstico. No frigir dos ovos, ao objetificar as mulheres
do Circulo de Oracgdo, o pastor Carlos José reforca a ideia de que as mulheres
seriam desprovidas de racionalidade, subtraindo das dirigentes do Circulo de
Oracéao e da Coordenadora Geral do evento a responsabilidade pela organizacdo do
Congresso do Circulo de Oragao.

Nessa sequéncia, o discurso do pastor convidado segue na representacao da
mulher enquanto submissa ao homem. Ao dissertar sobre o0 arrebatamento da igreja,
a partir de Apocalipse 22, é possivel tracar um paralelo entre a obediéncia da noiva
de Cristo — nesse caso, a igreja — e a da mulher cristd. Tendo em vista o tema do
Congresso, “E ja esta préximo o fim de todas as coisas; portanto sede sébrios e
vigiai em orag&do™%3, era essencial que o pastor dissesse as mulheres as maneiras
ideais para se comportarem e agirem. Obviamente, o discurso passou pelas
guestdes morais e éticas necessarias para a manutencdo de uma familia prospera e
um casamento feliz. E como visto nas Li¢es Biblicas3%4, o ponto nevralgico para
toda a familia cristd € a concepcao de género e sexualidade.

Desse modo, no aniversario do 40° evento do Circulo de Oracéo, o discurso
normatizador, legitimador e excludente verificado no interior da Assembleia de Deus
— Missdes se fez presente. E possivel teorizar, dessa forma, que: se caso houvesse
dividas sobre de onde partem as deliberacbes tomadas para o Congresso
Feminino, as mesmas foram sanadas. Ao convidar um pastor para impor o discurso

opressor as mulheres, a alta clpula da Igreja deixou claro quais os papéis sexuais

363 BIBLIA, Edigdo de Promessas. S&o Paulo: King’s Cross Publicagdes. 1 Pedro 4:7.
364 | |ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., 2018.
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inteligiveis para aquele espaco religioso. Ademais, fica uma reflexdo: o baixo indice
de publico verificado no 40° Congresso do Circulo de Oracao teria relacdo com o

preletor convidado?
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CONCLUSAO GERAL

O objetivo do primeiro Capitulo da tese foi trabalhar a partir de Pierre
Bourdieu e Judith Butler no¢g6es-chave para compreender a mulher assembleiana a
partir de uma perspectiva de género que dé conta de explicar as continuidades e
descontinuidades entre o discurso oficial produzido pela instituicdo religiosa e a
autorrepresentacéo de feminino que possuem as assembleianas.

Para tanto, buscou-se explorar a categoria de género de forma analitica, ou
seja, de maneira mével, contingente, portanto, interseccional. Buscou-se, também,
explorar a importancia da contextualidade e historicidade para a formulagdo dos
conceitos, consequentemente, a constituicdo das identidades dos sujeitos, tanto
viaveis quanto abjetos.

Ao trabalhar a partir de perspectivas distintas, o que se pretendeu foi trazer as
nocdes de habitus, campo, corpo, normatividade, sexo e género performativo de
forma a se complementarem e a permitirem que a pesquisa seja feita de forma
ampla e ndo reducionista. Perceber a Igreja Assembleia de Deus — Missdes
enquanto um espaco de sociabilidade implica pensar em um campo no qual ha jogos
de poder agindo a todo o momento trabalhando em favor da normatizacdo e
regulacédo dos sujeitos.

Dessa forma, as noc¢cBes de habitus e matriz de inteligibilidade podem ser
acionadas de maneira complementar para auxiliar a compreensao de como se dao
as tensdes entre o discurso oficial assembleiano e a autorrepresentacao de mulher.
Quer dizer, apesar da igreja ser um campo que contém suas proprias normas,
regulacdes produzindo um habitus particular a partir de uma matriz de inteligibilidade
especifica, tanto Bourdieu quanto Butler sugerem que as identidades sédo formuladas
a partir da multiplicidade. Ou seja, nenhuma identidade é fixa e universal, ao
contrario, sao forjadas a partir de esquemas hegemonicos de poder, no caso
Ocidental, binério sexual, no qual ha uma dominagédo masculina.

E é a partir das normas, por essas serem histdricas e contextuais, que ha a
possibilidade de transformacdo dos quadros reguladores e normatizadores, uma vez
gue o poder, assim como as identidades, nao é fixo e imutavel. Portanto, o que se
buscou foi trabalhar os conceitos de maneira movel e fluida na expectativa de

desessencializar as identidades sexuadas, consequentemente, o género.
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No decorrer do Capitulo Il foi trabalha sua formacéo, doutrina e regras de uma
das vertentes da Igreja Assembleia de Deus. Ou seja, a Assembleia de Deus —
MissGes faz parte de um grupo de igrejas com uma Vvisdo pré-milenarista
escatologica. Isso implica dizer que xs fiéis sdo regradxs e normatizadxs em relacao
a iminente volta de Cristo. A Igreja que se situa na primeira onda de Freston,
‘pentecostalismo classico’, ainda que tenha sofrido fortes transformacfes, ainda
guarda uma postura conservadora em relacdo a normatizacdo dos corpos e
condutas tanto dos homens quanto das mulheres.

Sendo assim, verificou-se, tanto a partir da observacao dos cultos quanto dos
Congressos Femininos, e das entrevistas, sobretudo, a realizada com o pastor-
presidente, que os intentos reguladores no interior da Igreja sdo baseados em uma
distingdo biolégica sexual. Quer dizer, no campo analisado, a leitura da Biblia de
maneira literal ainda é utilizada para legitimar a divisdo sexual entre machos e
fémeas — masculino e feminino — das coisas e do trabalho. Com base na teoria
utilizada para base argumentativa, o que se pode dizer, portanto?

Com a sustentacédo fornecida por Pierre Bourdieu e Judith Butler o que se
pode dizer sobre a Igreja Assembleia de Deus — Missdes € que tal espaco, de
sociabilidade, que constitui um campo, no qual ha relacées de poder agindo a todo o
momento com objetivos especificos, é regrado a partir de um esquema hegemaonico
de poder: o do binarismo sexual. Pensar através da oposicao macho/fémea implica
algumas conclusdes: na hierarquia sexual, sobrepujando a fémea em detrimento do
macho, na correlacéo direta entre sexo biolégico e género construido culturalmente,
mas, sobretudo, no carater Unico e estanque das identidades. Assim sendo, as
mulheres na Igreja s&o normatizadas a adquirirem um habitus em conformidade com
0 esquema hegemonico de poder vigente. Entretanto, as mulheres assembleianas,
enquanto mulheres constituidas a partir de varios espacos de sociabilidade néo
podem ser compreendidas enquanto unidade. Cada mulher que frequenta a
Assembleia de Deus — Missbes tem sua propria identidade forjada através de um
conjunto de normas especificas aos contextos sociais nos quais essa mulher
transita.

Dessa forma, Bourdieu e Butler ajudam a pensar, sobretudo, a forma com a
qual o discurso religioso pretende normatizar e regular os corpos e as condutas

femininas. Mas, e a autorrepresentacdo de mulher que tém essas assembleianas,
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como analisa-las? Tal analise teve como apoio as entrevistas realizadas com as
mulheres assembleianas e com o0 questionario respondido por algumas
frequentadoras do Circulo de Oracéo.

Apés a leitura atenta das linhas trazidas anteriormente, parece ser possivel
inferir algumas conclusfes. Destaca-se em primeiro momento a intencdo em regular,
sobretudo, as mulheres de forma incisiva tentada pela Igreja Assembleia de Deus.
Através das revistas analisadas durante a pesquisa de Mestrado, notou-se a
preocupacao da Igreja Assembleia de Deus em normatizar os corpos e as condutas
das mulheres assembleianas. Mas tal normatizacdo seria, na pratica, imposta no
interior dos espacos religiosos? Ao acompanhar os cultos, os Congressos realizados
na Igreja Assembleia de Deus — Missdes, situada na cidade de Juiz de Fora, o que
se pdde perceber é a continuidade dos intentos pretendidos pelas revistas. As falas
do pastor-presidente, em entrevista e em momentos de festividades, vao ao
encontro dos ensinamentos trazidos na revista Licbes Biblicas36°: “os principios
ético-cristdos que derivam das Escrituras sdo imutaveis e divinos. Esses principios
tém aplicacdo adequada para todas as épocas e culturas, pois sdo universais”36°,
Ora, a igreja enquanto campo de forcas tem suas préprias regras, normas e
consequentemente cria um habitus em conformidade com uma matriz de
inteligibilidade.

Contudo, a partir das falas das mulheres assembleianas, sobretudo, a partir
das entrevistas, tem-se que essas mulheres, ainda que de forma inconsciente, estao
em desacordo com a citacéo trazida acima. Mas como ter certeza de tal afirmacéo?
Parece Obvio: as mulheres assembleianas estdo agindo e performatizando seus
géneros de maneiras ‘inadequadas’, ndo aceitaveis e esperadas para mulheres
cristds quando elas se vestem de maneira diferente do esperado, por exemplo,
trajando calcas, ou mesmo quando elas assumem a direcdo de uma Igreja,
comportando-se como pastoras — funcdo essa proibida para mulheres na
Assembleia de Deus — Missdes, ou mesmo quando elas discordam e expressam

suas discordancias com outras mulheres em classes da Escola Dominical.

365 | |ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. — jun., 2018.

366 | |ICOES BIBLICAS. Valores Cristdos: enfrentando as questdes morais de nosso tempo. Rio de
Janeiro: CPAD, abr. —jun., p. 6, 2018.
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Viu-se, pelos questionarios, mas, sobretudo pelas entrevistas, que cada
mulher tem um ponto de vista diferente da outra. E, embora cada uma aja conforme
sua identidade, um aspecto permaneceu em todas as entrevistadas: a oracdo
enquanto base e suporte para a vida do ser cristdo. Entre as quatro mulheres
entrevistadas, trés entre elas concordam que a mulher teria um lado mais
sentimental se comparado ao homem, somente Rita acredita que mulheres e
homens tém qualidades adquiridas conforme seus esfor¢os, que englobariam
estudos. Ou seja, para Rita, as pessoas sao diferentes ndo por base biolégico-
sexual, mas pelos campos onde transitam, pelas atividades que realizam.

Concluindo, Rita, Cristina, Mariana, Leonor sdo mulheres assembleianas,
vindas de lugares distintos e, portanto, tém suas identidades distintas. Ainda que em
cada uma delas possa ser encontrado o habitus religioso, a forma com que cada
uma opera essas normas e regras é diferente. Consequentemente, essas mulheres
se autorreconhecem de maneiras distintas, embora todas sejam mulheres
assembleianas.

Finalmente, o quarto Capitulo da tese de doutoramento pretendeu demonstrar
de quais formas o Congresso Feminino do Circulo de Oracéo, da Assembleia de
Deus — Missdes € organizado e produzido. Ao esbocar acerca da composicdo da
Diretoria do Circulo de Oracdo da Igreja-sede, foi possivel levantar
questionamentos, sobre a ocupacdo do cargo de Supervisora Geral do Circulo de
Oracéao e de Coordenadora Geral do Congresso Feminino pela esposa do pastor-
presidente. Mas ndo somente a ocupacdo dos cargos por Clotilde suscita duvidas
sobre de onde partem as tomadas de decisdes para o evento.

N&o obstante, por em suspensao a certeza de que as mulheres tém o poder
para organizacdo do Congresso sozinhas possibilita pensar no grau de autonomia
feminino no interior daquele espaco religioso. Ou seja, teriam as mulheres
autonomia total para decidirem assuntos importantes relativos ao Congresso? Duas
assembleianas entrevistadas sugeriram que ndo. Dessa forma, a autonomia
feminina seria relativa, e propde-se que seja valida apenas para atividades ludicas
que ocorrem no evento. Percebe-se que a pesquisa em campo, nem sempre,
responde as perguntas dx investigante. As vezes, porém, além de encaminhar
reflexdes para perguntas feitas ao inicio do trabalho, suscita inimeras outras. Nesse

caso, a autonomia feminina no interior do espaco religioso ndo era o cerne da
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pesquisa, mas, sim, as continuidades e rupturas entre o discurso oficial
assembleiano e a autorrepresentacdo de feminino. Muito embora ndo fosse uma das
perguntas, ap0s quatro anos de observagdo, conversas e entrevistas com as
assembleianas, a pergunta que fica €: qual o grau de autonomia feminina no interior
daquele espaco religioso? Espera-se que essa e outras tantas perguntas, pois 0
campo € um espaco de alta complexidade, possam ser respondidas em momento
posterior.

Contudo, apesar das mulheres nao terem o poder de decisao sobre os temas
dos Congressos, bem como dxs convidadxs, é através dos hinos e musicas
cantadas que se fazem ouvir. Estariam as mulheres assembleianas passando um
recado para a alta capula? Pois, apesar dos pesares, através das muasicas cantadas,
ttm demonstrado o empoderamento feminino, como também  certo
descontentamento com a legitimacdo da hierarquia, embora n&o pbde ser
comprovado até qual ponto as mulheres tém autonomia para pensar e cantar as
musicas escolhidas. Seria, portanto, uma forma de fazer politica?

Por fim, ficou claro que nem sempre a decisdo tomada a partir de uma
perspectiva masculina é eficaz na reproducéo do discurso hegemdnico. O exemplo
claro foi a participacdo da irma Patricia Raibolt como preletora do 39° Congresso do
Circulo de Oracao. Seu discurso solapou a imagem ideal de mulher crista, e, mais,
utilizou a Biblia como instrumento legitimador para modos de agir e ser avessos a
tradicdo judaico-crista. Parece, de fato, que as rupturas e tensdes s6é podem ocorrer
de dentro da norma, e constata-se que algumas mulheres ja perceberam essa

oportunidade.
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ANEXO A — Envelope para contribuicoes

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS EM JUIZ DE FORA-MISSOES

SITE: www.adjuf.com.br BLOG: www.prsamuelopes.blogspot.com

TEMPLO CENTRAL AV. DOS ANDRADAS, 1125
TEL.: 3212-0139 — JUIZ DE FORA - MG
e,

ENVELOPE PARA CONTRIBUICOES

NOME

VALOR DATA

DiziMmO OFERTA VOTO

“Cada um contribua segundo o que prop6s no seu coragdo; ndo com tristeza,
ou por necessidade; porque Deus ama o que da com alegria.” 2 Co 9.7.
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ANEXO B — Urna para deposito de dizimos, ofertas e doacdes

DEPOSITE AQUI SEUS:

-DiZzIMOS

~OFERTAS
"VOTOS

DEUS AMA O QUE CONTRIBUI COM ALEGRIA
ICOR, O -7
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ANEXO C — Congregacfes da Assembleia de Deus — Missdes

t T ———

T
| # e %

EM JULZ DE FORA - W9

CONGREGAGOES
ALTO STO ANTONIO
ARCO-IRIS

N° |
— 1
01
02

|
' 03 VENCENDO cOM JESUS

| BAIRRO DE LOURDES

IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS EM JUIZ DE FORA-MISSOES
Avenida dos Andradas, 1125 — Morro da Gléria — Telefax (32) 3212 - 0139
Caixa Postal 66 - CEP 36035-120 — Juiz de Fora — Minas Gerais
Sites: www.adjuf.com.br - www.prsamuellopes.com.br - www brilhoinfantil.com.br

ENDEREGO DE

~ ENDEREGO '
Rua dos Vencedores n°® 80

CONGREGACOES

) Pr Sebg;llao ls}allng Sﬁ\fa

DIRIGENTE |

—_—

Rua S]n'_epg /_\]!es da Sivan®10

Rua Jodo Araujo Braga n°® 84

Pb.Claudio José Graga
e ]
Pr. José Antonio Aguiar de Souza

BENFICA
[ 04 | BETESDA

Rua Henrique Dias n° 650

Pr. José Maria Marques

o5 | BONSUCESSO
DEUS PROVERA

Rua José de Souza Chagas n° 231

Pr. Luiz Antonio Corréa

Loe T CIDADE DO SOL
. SOL DA JUSTICA

Rua José Teixeira da Silva n® 29

Pr Sebastido Domingos

| 07 | DIAS TAVARES

Rua Joaquim Murtinho, 457

Pr. Elias de Souza Pires

08 | ESPLANADA

Rua Prof® Walquirio Seixas de
Farias, 584

Pr. Luiz Carlos de Lima

[ o | FILGUEIRAS Rua Vereador José Joaqui
09 vOse Joaquim
! I_VIDElRA Sobreira n° 94 Pr. lvan Barbosa de Carvalho
[ 10 ‘4 FURTADO DE MENEZES Rua Abilio José Gomes, 180 Ev. Adao Ferreira da Silva
| HUMAITA Rua Augusto Pereira dos Reis n° : ;
! 1 ' NOVA CANAA 188 Ev. José Matias da Silva
| IGREJINHA i
f 12 | ESTRELA DA MANHA Rua F n°® 11 - Vila Rica Pr. Geraldo Paulo de Oliveira
[ 13 [ IPIRANGA Avenida Darcy Vargas, 72 Pr. Sebastido Reginaldo de A. Filho

|14 | JARDIM ESPERANGCA

Rua Padre Acécio Duarte n°® 41

Pr. Sebastido Stefane

| 15 | JOQUEI CLUBE

Rua Constanga Vidal n°® 340

Pr. Mauro José da Silva

=1 :
16 | Hﬂﬁiﬁ\f/ Rua Angelo Bigi n° 244 Pb. Luiz Antonio da Silva

|

[ 17 | MARILANDIA Pr. Josias Martins Machado

| 18 | Z"(';L:*QEBRANCO Rua Ivan Batista de Oliveira n° 612 | Pr. Onélio Alves Roberto

J 19 | NAUTICO E.,s g?gg Elas dost Moices Pr. José Maria Rodrigues

' 20 ;‘I?.ngfg A Rua Guimaraes Junior n° 200 Pr. Jodo Batista Gongalves
21 | PARQUE GUARANI Rua Sophia Rafael Zacarias n° 703 | Pb. José Antonio da Silva
22 ;%m‘%gEM%Ef;A VERDE | pua Prof* Conceigao Pereiran® 66 | Pr. Gilberto da Silva Geraldo
23 | PENIDO Distrito de Penido
24 | RETIRO Pb. Gabriel Lanci Stefani

| | ROSARIO DE MINAS Rua Guarani n® 02 Pr. Aloysio Ferreira Lopes

Pr. Mauricio Venicio Rodrigues

[ 25 | SANTA CECILIA
[

Pr. José Mauricio Moreira

Pr. Edson Carvalho de Jesus

Pb. Daniel Omar da Cruz

Pr. Mauricio Venicio Rodrigues

Pr. Jodo Luiz Rodrigues

Pr. Glaucindo F. Evangelista

Pr. Atamiro Henrique Bernardes

SANTNCL il Abrago Hallack n® 5
NOVA JERUSALEM Rua Dr. kall
27 SANTA CRUZ Rua Antonio Mourdo Guimaraes n°
MONTE SIAO 360
SANTA EFIGENIA P
28 AGUA VIVA Rua Arnaldo Stefani n® 15
SANTA LUZIA .
29 | SHALON Rua José Nunes Leal n° 366
SANTA RITA TR
\ 30 | MORIA Rua Mucio Vieira n° 285 - Bonfim
SANTO ANTONIO ; 230
L31 ‘ BRILHO CELESTE Rua Domingos Dalamura n '
‘ 3o | SAO JUDAS TADEU Rua Major Ivan da Veiga Figueiredo
| LiRIO DOS VALES n° 405
| 33 SAO PEDRO - SHEKINAH Rua Euclides Pesarine n° 90

| 3¢ | SARANDIRA

:

Pr. Samuel Moisés da S. Santos

Pr. Josué Medeiros Fernandes

Rua E
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IGREJA ASSEMBLEIA DE DEUS EM JUIZ DE FORA-MISSOES

)

Sites: www.adjul.com.br

Avenida dos Andradas, 1125 - Morro da Gléria - Telefax (32) 3212 - 0139
Caixa Postal 66 - CEP 36035-120 - Juiz de Fora - Minas Gerais
- www.prsamuellopes.com.br - www brilhoinfantil.com.br

| wawmeew 'ENDERECO DE CONGREGACOES

N° 4' CONGREGAGOES 'ENDEREGO DIRIGENTE
TEIXEIRAS

35 | CASCATAS DE AGUAS Rua Jésus Raimundo n® 50 Pr. Jodo Batista Morerrs

VIVAS

TORREOES

Rua Principal n® 113

L

MONTE HOREBE |2 gt
37 | VALADARES Rua da Estagao n® 05 Pr. Aloysio Ferrera Lopes
38 | VILA IDEAL - EBENEZER | Rua Vera Consuelo do Nascimento n® 77 Dc. Pedro Paulo Duprat
I Outras Cidades
| 01 [ APIACA - ES Fazenda Batatal s/n° Pr. Zenildo de Jesus Vias Boas
02 | ARANTINA - MG Rua Pd. Francisco Nein° Pr. Ronaldo Luiz de Lima
03|  BARBACENA-MG | huaSéoVicenledePaulan®162-Pinhelo | pr parcio Jose de Machaco
f 04 | BIAS FORTES - MG Rua Prefeito José Ovidio de Oliveira n° 17 Dc. Djalma Junior Canas |
|05 | BICAS - MG Rua Arthur Bernardes n° 109 - Centro Pr. Paulo Roberto D. Simdes |
' 06 ' aowulocmges'."m AI lS-NG Rua Ruth Marques de Paula n°® 396 - Varzea Pr. Ronaldo Luiz de Lima
[ 07 | CHACARA - MG Rua Pedro Brum, n® 17 Pr. Paulo Roberto D. Simdes
08 | GOIANA - MG Rua Dr. Loures n® 20 - Centro Pr. Elias Gongalves Reis
09 GUARANI - MG Rua Abilio Vieira de Abreu n® 89 Pr. Antdnio Alves Neto
10. LIMA DUARTE - MG Rua Manoel Ribeiro Paiva n° 145 loja - Cruzeiro | Pr. Carios Alberto N. Leite
11 MATIAS BARBOSA - MG | Rua do Rosério n° 73 loja 02 Pr. Toni Frankiin Quenno
12 | OLIVEIRA FORTES - MG | Avenida Ibraim Ribeiro Fernandes n° 127 Pb. Tiago Paulo de Aimeida
13 ORVALHO - MG Pr. Aloysio Ferreira Lopes
14 QUEIMADOS -RJ Rua Felipe Carlos n° 6, Bairro Nova Cidade Pr. Edson Jose da Silva

Samuel Lopes da Silva
Pastor Presidente
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ANEXO D — Questionario quantitativo
Questionario quantitativo
Pesquisadora: Ana Luiza Gouvéa Neto, doutoranda do Departamento de

Ciéncia da Religido da UFRJF. Bolsista Capes. Contato: e-mail:
analul72@hotmail.com — Telefone: (82) 996520023.

Gostaria de agradecer as mulheres que se disponibilizaram em responder o
questionério e lembré-las que o questionario pode ser preenchido de forma

andnima.

Nome:

Estado Civil:

Profissao:

Grau de instrucéo:

Curso:

Jé& trabalhou em quais departamentos da igreja?

Ja dirigiu alguma Congregacao?

Ja encontrou alguma dificuldade para exercer alguma tarefa na igreja pelo fato

de ser mulher? Sim () Nao (). Justifique sua resposta:

Gostaria de assumir algum cargo na igreja? Sim () Nao (). Qual?

Aprova o pastorado feminino? Sim () Nao (). Justifique sua resposta:
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