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Agoniza mas nao morre (Nelson Sargento)

Samba,
Agoniza mas n&o morre,
Alguém sempre te socorre,

Antes do suspiro derradeiro.

Samba,
Negro, forte, destemido,
Foi duramente perseguido,

Na esquina, no botequim, no terreiro.

Samba,

Inocente, pé-no-chao,

A fidalguia do salao,

Te abragou, te envolveu,
Mudaram toda a sua estrutura,
Te impuseram outra cultura,

E vocé nao percebeu,
Mudaram toda a sua estrutura,
Te impuseram outra cultura,

E vocé nao percebeu.

Samba,
Agoniza mas n&o morre,
Alguém sempre te socorre,

Antes do suspiro derradeiro.



RESUMO

Este trabalho parte de uma analise critica da cultura a partir da realidade
historica e social brasileira, com énfase nos processos de exclusao e marginalizagéao
da populagdo negra e de suas expressdes culturais. Ao reconhecer o papel
estruturante do racismo na conformacao da sociedade brasileira, busca-se tensionar
as narrativas conciliatorias que sustentam o mito da democracia racial, evidenciando
as formas histéricas de resisténcia negra que se manifestam, de maneira decisiva, no
campo cultural. Nesse sentido, o estudo toma o samba como objeto analitico central,
compreendendo-o0 ndo apenas como uma pratica artistica, mas como uma expressao
enraizada nas experiéncias de luta e organizagao da classe trabalhadora negra. Ao
abordar o samba como forma de elaboracgao simbdlica e instrumento politico, destaca-
se sua poténcia enquanto veiculo de articulagéo coletiva e de afirmagéao de um projeto
cultural enraizado nas vivéncias populares. A pesquisa evidencia, ainda, a
necessidade de compreender essas expressdes culturais como componentes
essenciais na formulagao de uma perspectiva nacional-popular orientada a superagao
das estruturas excludentes que historicamente marcaram o desenvolvimento
brasileiro. Para tanto, ressalta-se o papel estratégico dos intelectuais comprometidos
com os interesses das classes subalternas. Ao articular cultura, resisténcia e
construcao de hegemonia, o trabalho sustenta que uma cultura nacional-popular
efetivamente emancipadora deve incorporar a luta antirracista como dimensao
constitutiva e inegociavel de sua formulagao politica e simbdlica.

Palavras-chave: cultura; nacional-popular; samba; luta antirracista.



RESUMEN

Este trabajo parte de un analisis critico de la cultura a partir de la realidad
historica y social brasilefia, con énfasis en los procesos de exclusion y marginacion
de la poblacion negra y sus expresiones culturales. Al reconocer el papel estructurante
del racismo en la conformacion de la sociedad brasilefa, se busca tensionar las
narrativas conciliadoras que sustentan el mito de la democracia racial, evidenciando
las formas histdricas de resistencia negra que se manifiestan, de manera decisiva, en
el ambito cultural. En este sentido, el estudio toma al samba como objeto analitico
central, entendiéndolo no solo como una practica artistica, sino también como una
expresion enraizada en las experiencias de lucha y organizacién de la clase
trabajadora negra. Al abordar el samba como forma de elaboracion simbdlica y
herramienta politica, se destaca su potencial como vehiculo de articulacién colectiva
y de afirmacién de un proyecto cultural vinculado a las vivencias populares. La
investigacion también evidencia la necesidad de comprender estas expresiones
culturales como componentes esenciales en la formulacion de una perspectiva
nacional-popular orientada a la superacion de las estructuras excluyentes que han
marcado histéricamente el desarrollo brasilefio. Para ello, se subraya el papel
estratégico de los intelectuales comprometidos con los intereses de las clases
subalternas. Al articular cultura, resistencia y construccion de hegemonia, el trabajo
sostiene que una cultura nacional-popular verdaderamente emancipadora debe
incorporar la lucha antirracista como una dimensién constitutiva e innegociable de su
formulacion politica y simbdlica.

Palabras-clave: cultura; nacional-popular; samba; lucha antirracista.
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INTRODUGAO

Na atualidade, diante da ofensiva conservadora e de ideias fascistizantes na
sociedade brasileira, é urgente as discussdes acerca da questao racial em nosso pais.
Mesmo apods 137 anos de aboligdo da escravizagao € perceptivel a persisténcia no
ataque a populagao negra, que desde a colonizagéo e a chegada dos primeiros navios
negreiros em solo nacional, tiveram que encontrar formas de resistir e de lutar. Diante
deste fato, podemos encontrar nas expressdes culturais da populagdo negra essa
forma de resisténcia e luta que envolve diretamente a preservagdo da memoria,
histéria e ancestralidade dessa populacdo, elementos primordiais para a luta
antirracista na sociedade contemporanea.

A proposta de investigar a cultura surge, principalmente, a partir das
experiéncias académicas adquiridas até o momento, através das diversas disciplinas
da graduacao em Servigo Social, como Classes e Movimentos Sociais, Pensamento
Social e Oficina de Trabalho Profissional. Tais disciplinas contribuiram de forma
significativa para a compreensao acerca da tematica em nossa sociedade, pensando
a cultura como um real potencial para atingir e se comunicar com as massas, enquanto
uma forma de transmitir valores, crencas, costumes, praticas, tradi¢cdes e
conhecimentos, expresso na forma de agir, pensar e viver das pessoas. A cultura,
portanto, € um elemento essencial para a populagdo negra, uma vez que a sua
heranca ancestral foi sistematicamente apagada e distorcida ao longo da historia,
como parte de um projeto de opressao

A escolha pela tematica permitiu apreender a cultura como categoria
fundamental na analise das expressdes da questdo social. Nesse sentido, a
investigacdo aqui proposta caminha em consoné&ncia com o0 compromisso ético-
politico da profissdo com a luta antirracista e com a constru¢cdo de uma sociedade
democratica e plural.

O objetivo central deste trabalho é compreender como o samba, enquanto
expressao da cultura negra no Brasil, contribui para a luta antirracista na
contemporaneidade. Busca-se, a partir disso, apontar como essa expressao cultural
pode ser incorporada a construgdo de uma perspectiva nacional-popular, que esteja
comprometido com um projeto de superagdo das desigualdades raciais, sociais e

culturais que marcam a formacao social brasileira. Com esse propdésito, a pesquisa se



estrutura como uma investigagao bibliografica, baseada em conceitos e formulagbes
desenvolvidos por diversos autores da tradicao marxista, a fim de alcancar os
objetivos propostos.

No Capitulo |, realiza-se uma retomada tedrica da concepcdo marxista de
cultura, evidenciando os principais marcos conceituais ao longo da historia, desde o
lluminismo até a formulagcdo de uma perspectiva ancorada no materialismo histérico-
dialético. Depois, discutimos a concepcdo de cultura no pensamento do marxista
italiano Antonio Gramsci, dando énfase ao conceito de nacional-popular.

No Capitulo Il, busca-se analisar alguns fundamentos da formagao social
brasileira, destacando elementos centrais como a colonizagdo, a escravidao, o
latifndio, a revolugdo burguesa e a conformagéo de um capitalismo dependente. O
foco recai sobre os impactos historicos na cultura, demonstrando como a transigao da
escravidao para o capitalismo se utilizou do racismo para sua propria manutencéo.
Ademais, busca-se destacar o papel dos intelectuais ao longo da formacgao social
brasileira, sendo este elemento fundamental para a compreensdo do préprio
desenvolvimento da cultura brasileira.

A populagao negra, historicamente marginalizada e invisibilizada, segue sendo
alvo de um racismo estrutural que cumpre funcao ideolégica e material dentro da
l6gica capitalista. S&do examinados, ainda, os principais pilares ideoldgicos que
sustentaram essa cultura elitista e racista que se forma no Brasil, como: a
invisibilizacdo do negro na literatura do século XIX; o racismo cientifico do final do
século XIX e inicio do século XX; a difusdao do mito da “democracia racial” a partir da
obra de Gilberto Freyre na década de 1930; e as multiplas expressdes
contemporaneas do racismo. Para essa analise, sdo mobilizados autores criticos
como Octavio lanni, Carlos Nelson Coutinho, Florestan Fernandes, Clévis Moura,
intelectuais que ofereceram importantes contribui¢gdes para a denuncia das estruturas
racistas da sociedade brasileira.

Por fim, o Capitulo Ill € dedicado a analise do samba como manifestacdo da
cultura negra que articula resisténcia, identidade e pertencimento. Busca-se
evidenciar seu potencial como instrumento de mobilizagdo politica e como
componente central na conformagao de uma cultura sob perspectiva nacional-popular,
orientada pelos interesses das classes subalternas. O samba, nesse sentido, é

compreendido ndo apenas como expressao estética, mas como pratica social de
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disputa pela hegemonia, capaz de conscientizar a classe trabalhadora no sentido de

tensionar as estruturas do racismo e da dominagao de classe no Brasil.
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CAPITULO 1 - O CONCEITO DE CULTURA

Este capitulo tem como objetivo explorar a complexidade que envolve a
construcéo historica, politica e tedrica do conceito de cultura, evidenciando como esse
termo, longe de possuir um significado unico ou estatico, foi sendo ressignificado ao
longo do tempo em diferentes contextos sociais e correntes de pensamento. O
percurso proposto ndo busca apresentar definicdes excludentes, mas sim demonstrar
como os multiplos sentidos atribuidos a cultura podem ser entendidos de maneira
complementar e dialética, revelando disputas em torno de sua apropriagao e uso.

A énfase na perspectiva marxista nos permite situar a cultura como um campo
de conflito e disputa ideoldgica entre as classes sociais, em que as camadas
dominantes buscam consolidar uma cultura hegemdnica, enquanto as classes
populares resistem, criam e recriam formas culturais de disputar a hegemonia. Nessa
perspectiva, a cultura € um espacgo estratégico na luta de classes, sendo ao mesmo
tempo produto e produtora de relacdes sociais.

Para compreender o desenvolvimento do conceito de cultura na tradicdo
marxista, tomaremos como referéncia a contribuicdo de Antonio Gramsci,
especialmente sua formulacido em torno da nog¢ao de "nacional-popular". Ainda que
suas reflexdes estejam ancoradas na realidade italiana, sua obra oferece ferramentas

tedricas potentes para analisarmos contextos diversos.

1.1 CULTURA E MARXISMO

Para entendermos o significado de cultura, recorremos aos escritos de
Raymond Williams (1979, 2007). O autor estabelece que “é impossivel, portanto,
realizar uma analise cultural séria sem chegarmos a uma consciéncia do proprio
conceito: uma consciéncia que deve ser histérica” (Williams, 1979, p. 16), nesse
sentido, devemos considerar que o conceito de cultura é “costurado” ao longo da
histéria, ndao podendo ser visto como uma pega unica, seus diversos significados nao
séo excludentes entre si, mas formam toda a complexidade que o termo foi adquirindo.

Na Europa feudal do século Xlll o termo cultura desenvolveu-se a partir do
verbo em latim colere, que por sua vez representa uma gama de significados, entre
eles encontramos habitar, cultivar, proteger e honrar com veneragdo. Com o

desenvolvimento linguistico esses significados passaram a ser referidos por termos
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préprios, como “habitar’, que passou a ser referido pelo termo colonus, que se tratava
da pessoa responsavel pelo cuidado com a terra e depois por colony, vinculando-se
desta maneira ao sentido de colonia. Da mesma maneira, ocorre com “honrar com
veneragao”, que passa pelo termo cultus e chega ao termo cult, vinculando-se ao
sentido de culto, em uma perspectiva de adoracao. Entre os diversos significados de
colere encontramos, ainda, o de cultivar e proteger ou cuidar, essas sao as palavras
que irdo compor os principais significados de cultura até o século XVIII (Williams,
2007, p. 117-119).

Até o século XVI essa relacao com o cuidado e cultivo referia-se a natureza, a
terra, a colheita e animais, tratando-se da extragao de recursos para a sustentagao da
vida humana. A partir deste século ocorre uma ampliagdo acerca da discussao
relacionada a cultura, onde ela passa a ganhar um significado mais abstrato e passa
a relacionar-se, também, com o proprio desenvolvimento humano, assumindo um
sentido de cultivo/cuidado das faculdades humanas. Baseado na obra de Williams,

Bezerra e Bruziguessi (2019, p. 200) evidenciam que

a partir da metade do século XVIII, tal significado passa a conviver com
um sentido figurado designado a cultura de uma faculdade humana,
isto é, o fato de que era possivel trabalhar intelectualmente para
desenvolvé-la. E este sentido figurado que ira se impor no século XVIII
e que fara parte do vocabulario do Illuminismo, designando a
“formacao”, a “educacgao do espirito humano”.

Ao se pensar no século XVIII nAo podemos permanecer afastados do contexto
histérico do periodo, fundamentalmente quando analisamos a progressdo do
significado de cultura na lingua francesa, que se desenvolveu conjuntamente com a
palavra civilizagao.

O século XVIII é marcado pelo avango das ideias iluministas que traziam
consigo a busca por uma racionalidade que levaria a uma critica aos valores herdados
do periodo feudal, principalmente em relagao a religido. Rouanet (2002, p. 14) define
que “privados da luz da razédo e submetidos a impostura religiosa, todos os homens
podiam ser considerados barbaros”, revelando a critica iluminista acerca da religiao,
que seria considerada “a principal responsavel pela paralisacédo da inteligéncia”
(Rouanet, 2002, p. 16).

Rouanet (2002, p. 14-19) trabalha o iluminismo a partir de trés principios
fundamentais que norteiam o projeto da modernidade, s&o eles: universalismo,

individualismo e autonomia. O universalismo parte da ideia de que todos os homens
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sao iguais, independente de fronteiras ou culturas, baseando-se em principios
abrangentes apoiados na razao e observagao, que pudessem levar todos os seres
humanos a uma condigcao de vida civilizada.

Ja o individualismo significava que os individuos precisavam ser libertos de
uma matriz coletivista “mecanica”, marcada apenas por obrigacdes; deveriam ser
pensados enquanto uma “comunidade organica”. O individualismo seria o alicerce do
direito a felicidade, da autorrealizacédo e da libertacdo dos vinculos cultivados como
“naturais”, sendo capaz de desenvolver juizo ético e politico.

Ao se referir a autonomia, Rouanet (2002) a trabalha em trés sentidos:
autonomia intelectual, que traz luz a raz&o, libertando-a de todo o preconceito, visando
uma ciéncia que substitui o “dogma pelo saber” (Rouanet, 2002, p. 16); autonomia
politica que explicita a atuacdo do homem no espaco publico, ela se desdobra em
duas vertentes, a primeira refere-se ao desenvolvimento de garantias que evitassem
agdes arbitrarias do Estado e a segunda vertente pregava que o homem deveria
participar da formagéo do governo ou que ele mesmo fosse o governo; ja a autonomia
econOmica representa a ordem social onde todos pudessem satisfazer suas
necessidades.

Williams (1979, p. 19) chama atencao quanto a dois sentidos de civilizagao que
coexistem neste momento de desenvolvimento das ideias iluministas, o primeiro
refere-se a uma contraposicdo ao estado de “barbarie"; o segundo, trata-se de
civilizagdo como progresso e desenvolvimento. No periodo iluminista, a cultura passa
a fazer referéncia ao desenvolvimento das faculdades humanas, condicionando a
formacao de sujeitos cultos e civilizados. Os dois termos ocupavam o mesmo campo
semantico e relacionavam-se ao progresso da sociedade, neste sentido os individuos
cultos que transformariam as sociedades em civilizadas. Havia, entdo, o entendimento
de que somente os povos cultos eram civilizados, tudo o que nao fosse civilizado era
considerado barbaro, ou seja, eram pessoas sem cultura.

Apesar do desenvolvimento do termo cultura e civilizagdo caminharem
conjuntamente, eles ndo sdo considerados sindbnimos. De acordo com Williams (1979,
p. 20) civilizagao e cultura “tinha o problematico sentido duplo de um estado realizado
e de um estado de desenvolvimento realizado”. Ainda no século XVIIl a concepgéo de
cultura passa a ser problematizada, passa a existir um embate entre uma concepc¢ao

de cultura universalista, aos moldes do pensamento iluminista, focando no
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desenvolvimento de uma cultura humana contrapondo-se a ideia de uma nogao de
cultura particularista, que visa a diversidade cultural dos individuos.

Para compreender a nogao particularista de cultura, Williams (1979; 2007) cita
o autor alemao Herder, que se opunha a ideia de uma cultura universalista que
culminaria em uma visao eurocéntrica de cultura. Herder, de acordo com Williams
(2007, p. 120), fundamenta a ideia de “culturas especificas e variaveis”, introduzindo
uma nogao particularista que enfatizava as singularidades culturais de diferentes

povos. Para Williams (1979, p. 23), ainda em relagdo a Herder, era necessario

falar de “culturas”, e ndao de “cultura”, levando-se em conta a
variabilidade das forgcas que lhe davam forma. As interpretacbes
especificas que entdo ofereceu, em termos de povos e nacdes
“organicos” e contra o “universalismo externo” do iluminismo sao
elementos do movimento roméantico, que hoje tém pouco interesse
ativo, mas a ideia de um processo social fundamental que modela
“modos de vida” especificos e distintos é a origem efetiva do sentido
social comparativo de “cultura” e de seu plural, ja agora necessario, de
“culturas”.

A cultura, da forma que foi apresentada, visava valorizar as culturas nacionais
e tradicionais, dessa forma, cada povo teria sua prépria cultura, formada ao longo
tempo por meio de suas crencas, praticas e expressdes artisticas. Com isso, ele
desafiava a nogdo de uma cultura universal, sugerindo que cada cultura deveria ser
entendida dentro de seus proprios termos e contextos histéricos. Com Herder
podemos pensar que a cultura esta intimamente vinculada ao modo de vida de um
povo, isto €, as suas praticas cotidianas, suas relagdes sociais e suas experiéncias
histdricas. A cultura seria algo que se desenvolvia organicamente dentro de um povo,
sendo moldada pela lingua, pelos costumes, crengas e outros elementos que
conferem uma identidade particular aos diferentes povos.

Por fim, podemos considerar a cultura como um elemento artistico ou, mais
especificamente, como uma produgao simbdlica e intelectual. Esse aspecto da cultura
é frequentemente associado a formas de expressao como musica, literatura, cinema,
pintura, entre outras artes. Chaui (2000, p. 412-413) traz uma contribuicdo, neste

caso, para compreendermos a concepgao de arte

como expressao e construcdo. A obra de arte n&o é pura receptividade
imitativa ou reprodutiva, nem pura criatividade espontanea e livre, mas
expressao de um sentido novo, escondido no mundo, € um processo
de construgdo do objeto artistico, em que o artista colabora com a
Natureza, luta com ela ou contra ela, separa-se dela ou volta a ela,
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vence a resisténcia dela ou dobra-se as exigéncias dela. Essa
concepgao corresponde ao momento da sociedade industrial, da
técnica transformada em tecnologia e da ciéncia como construgao
rigorosa da realidade. A arte é trabalho da expressao que constréi um
sentido novo (a obra) e o institui como parte da cultura.

As artes como expressao, afirma Chaui (2000, p. 415), “transfiguram a
realidade para que tenhamos acesso verdadeiro a ela”. A partir do trecho apresentado,
pode-se concluir que, ao se perceber no mundo e cercado pelas relagdes sociais, 0
artista se vé impelido a refletir sobre a sociedade, seja de maneira critica, afirmativa
ou com o intuito de supera-la.

A partir das concepcgdes anteriormente apresentadas, a cultura apresenta-se

em trés sentidos modernos:

(i) o substantivo independente e abstrato que descreve um processo
de desenvolvimento intelectual, espiritual e estético, a partir do S18;
(i) o substantivo independente, quer seja usado de modo geral ou
especifico, indicando um modo particular de vida, quer seja de um
povo, um periodo, um grupo ou humanidade em geral, desde Herder
e Klemm; (iii) o substantivo independente e abstrato que descreve as
obras e as praticas da atividade intelectual e, particularmente, artistica
(Williams, 2007, p. 121).

Como podemos observar, a cultura se apresenta de forma complexa quando
buscamos analisa-la e essa complexidade se aprofunda doravante a insercao de seus
diversos significados dentro de diferentes periodos historicos ou de sociabilidades
distintas. Como podemos compreender a partir de Williams (2007), a cultura, portanto,
nao é algo fixo ou uniforme; ela é passivel de transformacao mediante as condigdes
materiais e sociais existentes dentro de um contexto historico. Visto isso, para
aprofundar a compreensio em relagao a cultura, devemos nos debrucar sobre como
a tradicado marxista construiu uma concepcgao de cultura.

De acordo com Bezerra e Bruziguessi (2019), um elemento primordial para a
compreensao da cultura € o materialismo histoérico, partindo da categoria trabalho, que
podemos apreender a partir de “A ideologia alema”, de Marx e Engels. E nessa obra
que os autores estabelecem que a histéria humana é determinada pelas condi¢des
materiais de producao e pelas relagdes de producao nas diferentes sociedades. Os
proprios individuos sao conformados a partir de suas condigdes materiais de
existéncia, bem como as formas de consciéncia social sdo resultado da produgao

material da vida, que se constitui por um processo histoérico.
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O desenvolvimento das forgas produtivas e das relagées de produgao ocorre
como resultado da busca dos seres humanos por satisfazer suas necessidades
basicas. A medida que as necessidades se tornam mais complexas, as formas de sua
satisfacdo também evoluem. Em cada tempo histérico e em sociabilidades distintas
essas necessidades se modificam, ou seja, temos também uma modificagdo no que
€ produzido e em como ¢é produzido. Portanto, os diferentes modos de produgao sao
essenciais para compreender o desenvolvimento do intercambio entre os homens, a
conformacao das sociedades e a conformacgéo dos proprios individuos”.

O ser humano se constitui historicamente, enquanto ser social, a partir de sua
relagdo com a natureza e essa relagao torna-se a base para o estabelecimento de sua
interagdo com outros homens. A existéncia humana é cada vez mais determinada e
influenciada pelas condicbes materiais da sociedade, especialmente pela forma como
a vida material é produzida. Significa, desta forma, que a maneira como as pessoas
vivem e se relacionam umas com as outras esta profundamente vinculada a produgéao
material. Na sociedade capitalista, por exemplo, a organizagdo do trabalho, a
propriedade dos meios de producéo e as relacdes de classe desempenham um papel
crucial na formacéao das condig¢des de vida dos homens, ou seja, a vida dos individuos
torna-se indissociavel das condigcbes materiais de produgdo. Para Bezerra e

Bruziguessi (2019, p. 205) temos que

o que funda o materialismo histérico é a certeza de que os individuos
sao constituidos por suas condicbes materiais de produc¢do. Na busca
da satisfacdo de suas necessidades, os homens produzem seus
proprios meios de existéncia. Assim, o que produzem e como
produzem sao elementos-chave para a compreensao da sociabilidade
humana em diferentes tempos histéricos. O modo de produgao
constitui, dessa forma, o elemento fundador das sociedades e dos
proprios homens enquanto seres sociais.

Ainda mais,

0s homens, ao contrario de outros animais, comegam a produzir seus
meios de existéncia e, neste caminho, produzem indiretamente toda a
sua propria vida material. O que os individuos sdo, enquanto seres

T As forcas produtivas sdo compostas pelos meios de trabalho, pelos objetos de trabalho e pela forga
de trabalho. As relagdes sociais de produgdo sao determinadas pela propriedade dos meios de
producao, que, na sociedade capitalista, corresponde a forma de propriedade privada, gerando classes
antagbnicas compostas pelos proprietarios dos meios de produgao e por aqueles que detém somente
a propriedade da sua propria forga de trabalho, e por isso precisa vendé-la aos proprietarios dos meios
de produgdo para poder produzir. O modo de produgdo refere-se a articulagdo entre as forgas
produtivas e as relagdes de produgao (Netto; Braz, 2009, p. 58-60).
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“viventes e conscientes”, depende das condicbes materiais da sua
producao.

Como ja foi observado, nao se pode alcangar tais esclarecimentos sem, antes,
destacar a relagdo entre o homem e a natureza por meio do trabalho, que tem como
objetivo a satisfacdo de suas necessidades e a garantia de sua sobrevivéncia.
Segundo Antunes (2009, p. 136-138), o trabalho, enquanto fundante do ser social,
onde ao transformar a natureza transforma, também, a si préprio, passa a ser
compreendido como um processo teleolégico, ou seja, orientado por um fim
especifico, que requer do ser humano um conhecimento prévio e adequado da
natureza para, dessa forma, poder identificar e atender as suas necessidades.

E, ao longo da histodria, as novas necessidades implicam em um envolvimento
cada vez mais coletivo no processo de sua satisfacdo, assim o trabalho vem
envolvendo um numero maior de pessoas em seu processo de realizacdo, com isso
ele torna-se um elemento ainda mais social. Essa dindmica leva o ser humano a uma
maior interagdo com os proprios homens. A relagao entre os individuos € amplificada
pelo desenvolvimento da divisdo social do trabalho, que instrumentaliza a
necessidade de um trabalho mais coletivo e cooperativo.

A promogao desta inter-relagdo ocasiona a edificagdo da intersubjetividade,
que em um ciclo, intervém nos diferentes processos de trabalho. Antunes (2009) traz
um destaque para essa inter-relacdo entre os individuos, sendo um elemento
primordial para o surgimento do que ele denominou de praxis social interativa, onde
compreendemos que a atuagao teleoldgica ndo se da somente em relagéo a natureza,

mas também em relagado aos outros seres sociais. Para Antunes (2009, p. 139)

nas formas mais desenvolvidas da praxis social, paralelamente a essa
relacdo homem-natureza desenvolvem-se inter-relagbées com outros
seres sociais, também com vistas a producdo de valores de uso.
Emerge aqui a praxis social interativa, cujo objetivo € convencer outros
seres sociais a realizar determinado ato teleolégico. Isso se da porque
o fundamento das posi¢des teleoldgicas intersubjetivas tem como
finalidade a acéo entre seres sociais.

Assim, a medida que as necessidades humanas se tornam mais complexas e
as sociedades se desenvolvem, a produgao assume um carater coletivo, demandando
maior intercambio entre os individuos. Eles passam a produzir tanto com base em

condigbes preexistentes, quanto em novas formas geradas pelas necessidades

emergentes (Bezerra; Bruziguessi, 2019, p. 206).



18

O trabalho é a base para o desenvolvimento da vida social da humanidade. Seu
desdobramento, refletido na produgcdo material e nas relagbes produtivas, se
manifesta na formac&o da consciéncia social. O trabalho, dessa forma, & primordial
para pensarmos no surgimento da cultura, sendo ela caracterizada como uma
manifestagcdo da consciéncia social (Bezerra; Bruziguessi, 2019, p. 206). A cada
diferenciagao histérica no mundo do trabalho e na vida material do homem,
considerando as diversificadas formas de propriedade, divisdo do trabalho e modos
de producgao, temos, também, o desenvolvimento e ampliagdo da consciéncia social
e, dessa forma, a promogao de expressodes culturais distintas. Assim, € possivel dizer

que

a producao de ideias, representagdes, da consciéncia, do universo
simbdlico esta, num primeiro momento, necessariamente ligada a
atividade material, estda condicionada por um determinado
desenvolvimento das forgas produtivas e das relacbes que a elas
correspondem (Bezerra; Bruziguessi, 2019, p. 208).

E a partir das relagdes de producdo que se constitui a base material e
econdbmica na qual se ergue uma superestrutura, esfera na qual se tem o
desenvolvimento da cultura. A cultura, manifestada nesta superestrutura, ndo deve
ser vista somente como um reflexo? das relagdes de produgéo e forgas produtivas, ela
€, também, um espaco de reflexao, de critica, de lutas sociais e correlacées de forcas

que influem diretamente na producgao da vida material.

A cultura seria, entdo, uma mediacao das diferentes relagdes sociais
nas quais os sujeitos sociais estdo envolvidos, ou seja, um processo
positivo e substancial, onde sdo produzidos significados e valores
compativeis com e necessarios para a produ¢gao material mais ampla.
Enquanto mediacdo, é possivel compreender a cultura como algo
intrinseco a produgdo material, capaz de acompanhar e de
redirecionar seu movimento, seus altos e baixos, conforme
analisaremos mais tarde, sua correlagao de forcas e seu contexto de
luta de classes (Bezerra; Bruziguessi, 2019, p. 212).

Considerando tais fatos, podemos pensar a cultura como manifestacédo da
consciéncia social, capaz de promover reflexdo e conhecimento acerca do

desenvolvimento histérico do homem e da sociedade e sua relacdo com a natureza,

2 “[...] para Gramsci, a cultura ndo € meramente um reflexo desta estrutura mais ampla, mas também
um elemento constitutivo de suas relagdes e de seus embates mais profundos, marcando ela prépria
instancias de luta politica e de hegemonia” (Bezerra, 2012, p. 133).
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permitindo, dessa forma, que os individuos percebam novas necessidades (Bezerra;
Bruziguessi, 2019, p. 212). A medida que essas novas necessidades sdo desveladas,

acarretam, também, uma série de modificagdes:

mudam a natureza, mudam sua constituicdo enquanto ser social,
mudam seu pensamento e os produtos desse pensamento. Fazem e
refazem permanentemente sua cultura e, consequentemente, toda
sua vida em sociedade (Bezerra; Bruziguessi, 2019, p. 212).

Nao podemos pensar a cultura como algo estatico, de acordo com Williams
(1979), devemos pensa-la de forma plural, com a compreensao de que as culturas
sdo histdricas e formadas pelas condicbes materiais e sociais especificas de cada
grupo ou sociedade. Além disso, devemos salientar a importancia da cultura na
constituicdo de identidade de um grupo ou sociedade. A identidade cultural de um
povo ou classe € produto de praticas culturais determinadas por contextos histéricos,
sociais e politicos especificos. Tal identidade nao nasce naturalmente ou de maneira
espontanea, mas é resultado da interacao das pessoas com as condi¢gdes materiais e
simbdlicas de suas vidas cotidianas. Para ampliar tais concepg¢des podemos retornar

a Bezerra e Bruziguessi (2019, p. 213):

Cada cultura comporta, em sua dindmica social, um conjunto de
valores comuns aqueles que dela compartiham e que a torna
especifica em relagdo a outras culturas. E, assim, uma esfera que gera
identidade entre seus membros e que define, portanto, ndo soé
categorias para a inclusdo ou a exclusao, mas também a afirmacgao
dos sujeitos sociais enquanto produto e suporte das lutas sociais e
politicas de grupos ou comunidades.

1.2 CULTURA E NACIONAL-POPULAR EM GRAMSCI

Com afinalidade de enriquecer o debate acerca da cultura na tradicao marxista,
podemos recorrer a producao de Bezerra (2012), que trata da analise das concepcgdes
de cultura na obra de Antonio Gramsci. Para bem entendermos a producao de
Gramsci, devemos analisar o contexto no qual se deu seu desenvolvimento intelectual
e critico. O autor vivencia o periodo de consolidacdo da unificacdo italiana, o
Risorgimento, no final do século XIX e inicio do século XX, processo marcado pela
clara divisdo entre um norte industrializado e um sul agrario e empobrecido. Ademais,
nas primeiras décadas do século XX é vivenciado e observado, em um periodo

marcado pela Primeira Guerra Mundial, uma radicalizagdo dos movimentos sociais e
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uma maior organizagdo da classe trabalhadora, em conjunto as dificuldades do
movimento socialista de estabelecer uma lideranca forte e unificada.

Em 1917, Gramsci observa a eclosdo da Revolugcdo Russa e,
consequentemente, a conformagao do socialismo soviético. Ja na Italia, na década de
1920, o autor vivencia ascensao do fascismo, que se consolida em 1922, periodo no
qual Gramsci estava profundamente envolvido com o movimento comunista. Por seu
grande envolvimento na militdncia, o autor € preso em 1926, onde permanece até sua
morte, em 1937. Neste periodo encarcerado, sdo escritos o que ficou conhecido como
os Cadernos do Carcere, obra de suma importancia para a compreensao de diversos
temas, em especial, para o que nos interessa, a cultura.

Tais escritos indicam a necessidade do desenvolvimento de uma proposta de
disputa hegemoénica por parte da classe trabalhadora. Assim, a cultura se constitui,
neste debate, como um elemento de conquista do consenso e da construgdo da
hegemonia, sendo elemento primordial nesta luta. A partir do pensamento de Gramsci
— baseado nos escritos de Bezerra e Bruziguessi (2019), Bezerra (2012), Coutinho
(2011), Alencar (2017) e Schlesener (1949) — desenvolve-se a necessidade de
olharmos a cultura ndo como aquela ideia de reflexo e resultado mecanico das
relagdes sociais de produgdo, mas como um elemento constitutivo de tais relagdes.
Nesse sentido, a cultura representa um espago de disputa, uma vez que em sua
complexidade é capaz de redimensionar as relagdes de producao e interferir na esfera
econdmica, politica e social.

Na leitura de Bezerra (2012, p. 134), “era preciso que as forgas comunistas
redefinissem a cultura como um momento privilegiado da critica e da organizacao da
classe trabalhadora”, isto &, era necessario centralizar o debate acerca da cultura, pois
ela é crucial para a conquista da hegemonia pela classe trabalhadora, fomentando

seu desenvolvimento critico e permeando sua unificagdo enquanto classe.

Gramsci indica claramente sua concepgdo de cultura como uma
“concepcgao da vida do homem?”, unitaria e coletivamente defendida,
capaz de gerar uma ética, um modo de viver, uma nova atitude face
as contradicbes e aos enfrentamentos vivenciados pelas classes
sociais enquanto fundamentais ao modo de produgéo capitalista. E
nesse sentido que para ele se constroem os elementos proprios do
marxismo neste ambito: lutar por uma nova cultura enquanto “novo
humanismo”, capaz de criticar e superar criticamente costumes,
sentimentos e concepgdes de mundo (Bezerra, 2012, p. 134).
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Gramsci (apud Bezerra, 2012) também considera a cultura como um elemento
construido historicamente, modificando-se, acompanhando e influenciando as
transformacgdes historicas na sociedade. Nas palavras de Bezerra (2012, p. 134), “a
cultura é, portanto, este elemento histérico que compdem e que transforma uma dada
estrutura”.

Os escritos de Gramsci possuem um olhar voltado para as sociedades de tipo
ocidental, onde se estrutura o que pode ser chamado de Estado ampliado. Coutinho
(2011, p. 14) trabalha a significacdo de Estado ampliado, evidenciando sua
diferenciacao das formas de Estado tipicas de sociedades do tipo oriental. Nestas
sociedades de tipo oriental, o Estado exercia sua dominagao através da coercéo,
marcada pela violéncia. Ja nas sociedades de tipo ocidental, o Estado ampliado
envolve uma forma mais complexa de organizagéo, sendo composto por sociedade
politica e sociedade civil. A sociedade politica corresponde ao que entendemos como
o Estado em sentido restrito, materializa-se nos aparelhos repressivos, burocraticos e
administrativos como forma de exercer sua fungao de coergdo e dominagao. Pode-se
dizer que a sociedade politica conserva elementos de coercao e dominagao tipicos de
sociedades do tipo oriental, entretanto, essas relagdes sao complexificadas em um
Estado que passa por uma ampliagdo. Ja a sociedade civil € entendida enquanto
espaco onde se dao as lutas de classe e a disputa pela hegemonia. Segundo Coutinho

(2011, p. 14) o que especifica a sociedade civil

é o fato de, através dela, ocorrerem relagdes sociais de direcao
politico-ideoldgica, de hegemonia, que - por assim dizer —
“‘completam” a dominacéo estatal, a coercéo, assegurando também o
consenso dos dominados (ou assegurando tal consenso, ou
hegemonia, para as forgas que querem destruir a velha dominagao).

As formas de dominagdo anteriores, ou seja, aquelas utilizadas pelas
sociedades do tipo orientais, caracterizadas pela coercao direta, buscavam garantir
sua legitimacédo e o consenso diante do povo por meio da difusdo ideoldgica, que
frequentemente era realizada por instituicbes como a Igreja, que possuia grande
influéncia sobre o0 modo de vida e de pensar da populagdao. No entanto, com o advento
das revolugdes democratico-burguesas, houve a consolidacdo de um processo de
laicizacdo do Estado, dessa forma, a religido ndo poderia ser mais utilizada como um

instrumento do Estado para garantir sua legitimidade e dominagao.
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Nesse novo contexto, as instituicdes que antes eram instrumentos do Estado,
em seu sentido restrito, para a legitimagao de sua autoridade passaram a se encontrar
em um cenario de disputa com outras perspectivas ideoldgicas. Coutinho (2011, p.
15-16) vai dizer que estas instituicbes assumem uma caracteristica autbnoma e
passam a compor a sociedade civil, conjuntamente as novas organizagdes e
instituicobes autdnomas que surgem a partir da intensificacdo das lutas sociais. Tais
disseminadores de visbes de mundo passam a ser denominados de aparelhos
“privados” de hegemonia, sendo fundamentais para a disputa pelo consenso na
sociedade. Esses aparelhos tornam-se, assim, espacos de disputa ideoldgica, onde
diferentes forgas sociais buscam exercer influéncia e legitimar suas proéprias
perspectivas.

Coutinho (2011, p. 16) elenca que a sociedade civil, enquanto esse espacgo de
disputa no ambito do Estado ampliado, ganha relevancia por desempenhar uma
funcao social prépria, sendo capaz tanto de garantir quanto de questionar a
legitimidade da sociedade politica, enquanto esfera da dominagéo. Dessa forma, para
se legitimar, o Estado precisa promover o consenso dentro da esfera da sociedade
civil. Esta, por sua vez, possui sua propria logica e formas de organizacao, com
objetivos que se diferenciam dos da esfera econdémica e da sociedade politica. E na
sociedade civil que se trava a disputa através dos aparelhos “privados” de hegemonia.

A cultura, enquanto a concepc¢édo de mundo, composta por valores, tradigcdes
e diversos outros “significados simbdlicos” € essencial para a conquista do consenso
na esfera da sociedade civil. Ao moldar a visdo de mundo, a cultura contribui para que
a classe dominante se mantenha hegemodnica, da mesma forma que permite a
construgcéo de uma perspectiva de disputa hegeménica (Bezerra, 2012, p. 136-137).

O processo de tomada de consciéncia, que permite a classe trabalhadora
construir uma perspectiva de disputa pela hegemonia, tem seu desenvolver
relacionado a “disseminacéo cultural”, a cultura € um elemento primordial para que os
individuos tenham consciéncia de sua realidade, do processo produtivo, das relacoes
sociais e de dominacao existentes e para que eles ampliem sua capacidade critica e
reflexiva. Esse processo é elementar para a organizacio desses individuos enquanto
classe, possibilitando sua inser¢ao na disputa pela hegemonia.

Para Bezerra (2012), podemos caracterizar a hegemonia como uma construgao
de uma concepgédo de mundo que seja unitaria, que nasce no “chao da fabrica”, mas

que nado se limita e ele, sendo necessario a capacidade de “diregdo ideoldgica e
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cultural’”, seguindo seus proprios interesses, buscando consolidar um bloco
hegemonico”. Por isso a cultura configura-se como um importante espago para a
disputa pela hegemonia, conjuntamente com as disputas politicas e econémicas. As
disputas politicas sdo fundamentais para a conformagao de um projeto de sociedade
e isso se realiza através do consenso e articulagdo de aliangas. Segundo Bezerra
(2012, p. 136),

na perspectiva de se formar um “bloco hegemébnico”, ou seja, na
medida em que a classe fundamental precisa se apoiar em grupos
aliados para consolidar sua hegemonia, a “batalha de ideias”, o
confronto cultural constréi uma frente indispensavel, ao lado das
meramente econdmica e politica.
De forma evidente percebemos uma clara relagéo, ao longo dos escritos, entre
cultura e politica como elementos fundamentais na construgdo hegemdnica de uma

sociedade. A partir desta constatagao, Bezerra (2012, p. 138) afirma que

a politica se constroi a partir de uma dimenséo cultural, e a cultura, por
sua vez, ndo se constréi alheia as relagdes politicas e econémicas de
uma dada realidade social. Forcas materiais e ideoldgicas, neste
contexto, sdo diferenciadas e complementares, representando
espacos igualmente importantes de poder. Lutar por uma nova cultura
€, em Gramsci, mais um dos desafios das diferentes classes sociais
na busca pela hegemonia.

Clarificada a predominancia da cultura nos escritos de Gramsci, € preciso agora
realizar um movimento para compreendermos os diversos aspectos que compdem
sua concepgao. A cultura pode ser enxergada como um modo de viver, pensar e
sentir, uma definigho mais abrangente, enraizada nas praticas cotidianas e
desenvolvida conjuntamente as transformacdes historicas e as relagcdes de classes.
Esse modo de vida esta profundamente ligado as experiéncias historicas e sociais de
um determinado grupo ou sociedade e néo se limita ao conhecimento erudito e formal.
Em seus escritos encontramos uma ampliagdo da forma como o autor enxerga a
cultura, pensando-a enquanto concepg¢ao de vida/mundo e de homem unitaria, capaz
de produzir uma identidade coletiva, produzindo um novo comportamento e uma nova
racionalidade. Isto é, a cultura seria algo que confere unidade e coeréncia a forma
como um grupo percebe a realidade e a si mesmo, constituindo-se como a base para
a construcdo de uma identidade. Ademais, Gramsci evidencia, também, a cultura

como a capacidade de organizar a concepg¢ao de vida em torno de um projeto unitario,
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capaz de construir uma hegemonia ou um projeto de disputa pela hegemonia
(Bezerra, 2012, p. 139-140).

Para Coutinho (2011, p. 16-17), nas sociedades do tipo ocidental os intelectuais
teriam um importante papel na organizagao cultural e articulagdo com os aparelhos

“privados” de hegemonia:

Numa formacgao social de tipo “ocidental”, a organizacao da cultura ja
nao é algo diretamente subordinado ao Estado, mas resulta da propria
trama complexa e pluralista da sociedade civil. Mais que isso: aparece
como um momento necessario da articulagdo e da afirmagao da
prépria sociedade civil. Desse modo, os intelectuais ja nao s&o mais
necessariamente ligados ao Estado ou aos seus aparelhos
ideoldgicos; eles podem se articular agora com essa esfera de
organismos “privados”, exercendo suas atividades (e, entre elas, a de
lutar pela hegemonia politica e ideoldgica do grupo social que
representam) através e no seio dessas formas autdbnomas de criagao
e de difusdo da cultura (Coutinho 2011, p. 16-17).

De acordo com Bezerra (2012) e Coutinho (2011), para Gramsci a construgao
de uma nova cultura implicaria em um ato educativo exercido pelos intelectuais
organicos, que sao aqueles que possuem uma ligagdo direta com uma das classes
sociais fundamentais, isto €, um vinculo orgénico, e desempenham um papel
importante na disputa por um projeto hegemoénico. Dessa forma, esses intelectuais
possuem o papel de organizar e difundir a visdo de mundo e os valores da classe a
qual representam, eles sdo os responsaveis por criar e disseminar as ideias que
sustentam a hegemonia desta classe, ajudando, nesse caso, a moldar a cultura. Os
intelectuais organicos desempenham um papel fundamental na batalha cultural, cabe
a eles fornecerem elementos cruciais para a organizagdo da cultura e seu
desenvolvimento critico e reflexivo, de maneira a enriquecer e amadurecer o confronto
que se estabelece no ambito da sociedade civil.

De forma mais profunda, Bezerra (2012, p. 143) elenca as fungdes destes

intelectuais organicos, principalmente em relag&o a cultura:

as funcgbes destes intelectuais orgénicos se referem, sobretudo, a
explicitacdo e a elaboragao, cultural e filosoficamente, da concepgao
de mundo que esta na base das praticas econdmicas e sociais da
classe fundamental que os originou. Um duplo movimento se constitui
nesta relagao entre os intelectuais e as massas: os primeiros dao a
esta organizagéo cultural as segundas, enquanto estas, por sua vez,
alimentam a capacidade reflexiva daqueles com a dinamicidade de
suas lutas cotidianas. Assim se unifica, em Gramsci, a dialética teoria-
pratica, com um processo complexo de determinacéao.



25

Gramsci (apud Bezerra, 2012) manifesta uma preocupacado em estabelecer
uma relagdo organica entre os intelectuais organicos e as classes subalternas,
visando construir agées de disputa pela hegemonia diante da sociabilidade capitalista.
Para ele, os intelectuais organicos deveriam se comprometer, juntamente com a
classe trabalhadora, com suas necessidades historicas, por meio de um processo
formativo e educativo. Esse processo deveria culminar em uma orientagao ético-
politica visando a superagao da sociabilidade do capital. Além disso, Gramsci destaca
que essa alianga entre intelectuais e trabalhadores € essencial para a criagdo de uma
nova hegemonia, que desafie a ordem dominante e estabele¢ca uma nova estrutura de
poder.

Bezerra (2012, p. 144-145) evidencia que Gramsci reconhece que as classes
subalternas possuem sua propria cultura, seu proprio modo de viver, pensar e agir, a
essa cultura ele atribui a nomenclatura de senso comum, caracterizado como uma
cultura acritica, desorganizada, fragmentada e inoperante. Dessa forma, Gramsci
registra a necessidade de um trabalho intelectual para a organizagao critica dessa
cultura, papel que seria desempenhado pelos intelectuais organicos.

A superacado dos fundamentos do senso comum ocasionaria 0 que o autor
denominou de bom senso, sendo ele uma acepg¢ao mais elevada e critica, podendo
ser considerado como uma forma de entendimento mais reflexivo e fundamentado
sobre o mundo, ele representa a superagdo da fragmentacdo e da passividade do
senso comum, sendo alcangado somente através da educagéo e da luta ideoldgica.
O bom senso, enfim, conforma o que se apresenta como “homem coletivo”, que nas
palavras de Bezerra (2012, p. 146) seria “um momento da critica da consciéncia capaz
de ’soldar’ uma multiplicidade de vontades desagregadas, heterogéneo, em torno de
um mesmo fim, de uma concepc¢ao de mundo ’idéntica e comum”.

A organizacéo critica do senso comum possibilita a construgado do que o autor
chama de vontade coletiva nacional-popular, que surge no bojo da sociedade civil.
Essa vontade nao se constréi de forma espontanea, mas historicamente, e € marcada
pela disputa ideoldgica e politica. O despertar da vontade coletiva e sua organizagao
partem da orientacdo dos aparelhos “privados” de hegemonia, com destaque aos
partidos politicos, que teriam a fungéo de unificar e centralizar a classe trabalhadora.
A vontade coletiva, entao, é condicionada a uma “homogeneidade e organicidade a

ser permanentemente conquistado, renovado e fortalecido” (Bezerra, 2012, p. 148).
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Ou seja, trata-se de um processo dinamico, que exige a constante reapropriacéo das
condig¢des ideoldgicas e culturais que sustentam essa unidade.

A partir das concepgdes apresentadas como cultura, vontade -coletiva,
orientagao politica, entre outras, Gramsci as reune no que denominou nacional-
popular, construindo uma proposta que visa a disputa pela hegemonia, voltada a
realidade nacional (no seu caso, a realidade italiana), mas que obtivesse alcance
internacional. A conformacao da sociedade italiana foi orientada por uma revolucao
burguesa que se deu de forma “ndo-classica”, ou seja, se deu “pelo alto”, excluindo
as camadas populares. Uma revolugdo burguesa que nao foi capaz de formar um
projeto nacional, resultando em uma “nacao iluséria”, composta por intelectuais
distantes do povo. Esse cenario favorece a constru¢do de uma cultura elitista,
fragmentada e clientelista, moldando as bases do desenvolvimento do
conservadorismo na ltalia (Bezerra, 2012, p. 152).

Gramsci (apud Bezerra, 2012) ao observar a conformacgao historica e politica
da sociedade italiana rememora o papel da Igreja, com sua sede, o Vaticano, na Italia,
que é capaz de influenciar a formacéo de uma visao de mundo e que estando alinhada
aos interesses das classes dominantes, € um instrumento de promogao de consenso.
Também, destaca a formagdo e organizacédo tardia de um Estado nacional cujo
governos desenvolvem praticas paternalistas em relacdo as classes dominadas,
conjuntamente a um clientelismo parlamentar. Tais condi¢des se configuram enquanto
empecilhos para a organizagado de partidos politicos e de instituicbes da sociedade
civil que objetivem superar a fragilidade da conformagao Estado italiano, superar a
distancia entre os intelectuais e o povo e propor uma nova ordem social (Schlesener,
1992, p. 42-43).

Alencar (2017, p. 190) reforca que a categoria nacional-popular surge como
uma proposta de disputa pela hegemonia a partir da realidade italiana, ou seja, surge
como uma oposi¢ao direta ao nacionalismo fascista e a sua apropriagao da historia
nacional, que agora necessitaria ser resgatada em uma perspectiva popular.

De acordo com Alencar (2017, p. 191), a inexisténcia de uma cultura nacional-
popular na sociedade italiana esta imbricada ao seu processo de unificacdo, que como
foi observado excluiu as classes populares dos processos decisorios € ndo ocorre em
uma perspectiva revolucionaria, com carater nacional, isto é, levando em conta os
anseios e as necessidades do conjunto da nagao. Tais elementos da formagéo da

sociedade italiana impedem que as classes se conformem em forgcas politicas
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autbnomas, além de promover uma ciséo entre o povo e a nagao. Alencar (2017, p.
191) resume a auséncia do elemento nacional-popular no “carater frouxo da
hegemonia burguesa italiana e, também, na falta de uma reforma intelectual”.
Gramsci (apud Bezerra, 2012) enxerga a necessidade de uma orientagao
econdmico-politica que formasse um “perfil nacional e popular’ e tal acdo seria
promovida pelo proletariado italiano, aliado aos trabalhadores do campo, almejando o
alcance de um comunismo que se conformasse internacionalmente (Bezerra, 2012, p.
149). Essa alianga entre proletariado italiano e o campesinato constituiria 0 nacional-
popular, sendo essencial para a promog¢ao de um consenso, visualizado e expresso
por e através da vontade coletiva. A conformagao de uma vontade coletiva nacional-

popular é explicada por Schlesener (1992, p. 49):

no povo existem diversos estratos culturais, distintos modos de
receber e assimilar concepcbes de mundo; assim, tudo o que é
veiculado no sentido de formar consenso pode tanto cumprir este
papel quanto realizar o seu contrario; sdo as contradicdes que
emergem no campo social, politico e cultural que possibilitam retomar
a luta hegeménica e formar uma vontade coletiva nacional-popular.

O surgimento da vontade coletiva nacional-popular, de acordo com Alencar
(2017, p. 188), deve ser seguida de uma reforma intelectual e moral, sendo capaz de
modificar as formas de representacédo da realidade e, ao mesmo tempo, organizar
uma concepg¢ao de mundo vinculada a classe da qual faz parte. Além disso, Alencar
(2017, p. 188) expbe que

a reforma intelectual e moral — a fim de consolidar a hegemonia de um
novo bloco histoérico, propiciar a expressao coerente e sistematica de
uma nova concepgao de mundo - é responsavel, também, por
instaurar uma relagcdo organica entre os intelectuais e o povo,
contribuindo para a constituicao histérica das classes sociais. Significa
a criagao de uma nova cultura, de uma verdadeira reforma intelectual
e moral, com génese de um novo homem, com compreensao critica
de si mesmo e do mundo.

A cultura orientada pelo nacional-popular seria construida a partir da tomada,
por parte das classes subalternas, de uma cultura idealizada historicamente aos
moldes dos interesses burgueses, ou seja, a cultura nacional-popular atenderia os
anseios das classes dominadas. Podemos enfatizar, dessa forma, que a cultura € um
elemento capaz de transparecer as contradicdes societarias, sendo um instrumento
de reflexdo, de critica e um espaco fundamental para a luta pela obtengdo do

consenso. A cultura manifesta-se, dessa forma, como um espaco de disputas “que
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aponta e faz a intermediagdo com as demais esferas da vida social, reorganizando a
hegemonia em torno de consensos diferenciados, neste caso, ligados a questao
nacional e popular” (Bezerra 2012, p. 153).

Podemos apreender, a partir de Alencar (2017, p. 191), que para Gramsci a
conformacgao de uma cultura nacional-popular representaria de fato o rompimento da
tendéncia histérica de afastamento dos intelectuais em relagéo ao povo, sabendo que
na realidade italiana, os intelectuais ndo se preocuparam em promover a consciéncia
das massas, que possibilitaria sua atuagao e participacdo no desenvolver histérico
nacional, proporcionando a possibilidade de uma reestruturagéo intelectual e moral.
Tais transformacdes seriam as responsaveis pela tomada de consciéncia das classes
subalternas em relagao ao seu papel histérico. Com isso, podemos apreender que o
nacional-popular implica em uma conexao organica entre intelectuais e o povo-nagao.

De forma complementar, para Bezerra (2012, p. 153-154):

0 nacional-popular se afirma, entdo, como a orientacdo que,
construida profundamente no interior das lutas politicas das classes
subalternas, poderia prepara-las para influenciar e obter um 'consenso
espontaneo e vivo', através de um processo de autoconhecimento,
autocontrole e emancipagao politica.

Outro elemento fundamental para o entendimento do nacional-popular é a
compreensao gramsciana acerca da nagao, o autor compreende que sua
conformacao nao esta alheia ao desenvolvimento histérico das relagdes sociais e de
classes e de suas contradicbes. Dessa forma, ndo podemos pensar a nagao sem
correlaciona-la com a conquista da hegemonia em determinada sociedade. Sob o
olhar de Bezerra (2012, p. 155), um novo projeto de nagéo orientado pelos interesses
da classe trabalhadora era necessario, constituindo perspectiva popular e
revolucionaria, definindo o nacional-popular. Gramsci expressa esta preocupacao a

partir da realidade italiana, como podemos observar em Bezerra (2012, p. 154):

Gramsci se preocupa justamente em contrapor, a ideia de nacional até
entdo hegeménica na Italia, a perspectiva de um outro nacional, ligado
a proposta, as necessidades e as potencialidades das classes
trabalhadoras em seu processo de luta e de constituicdo enquanto
classe social.

Para Gramsci (apud Bezerra, 2012) o movimento intelectual deveria retornar ou
constituir-se enquanto nacional, vinculado ao “povo”, indo ao encontro de seu modo

de pensar e agir, conferindo organicidade a sua histéria e anseios, na perspectiva de
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um projeto societario hegeménico que Ihe conformasse a nova classe dirigente.
Quando o autor expressa essa necessidade de um maior vinculo entre os intelectuais
e 0 “povo” é preciso trazer a definicdo de “povo”. Na perspectiva gramsciana “povo”
nao é sinbnimo de algo homogéneo, pelo contrario, representa uma coletividade
heterogénea composta, muitas vezes, por contradicbes em seu interior. Gramsci
compreende que o conjunto das classes ou grupos sociais subalternos conformam o
“‘povo” (Bezerra, 2012, p. 159).

Retomando a construgcédo da concepcéao de nacao, o autor entende que a nagao
€ composta por forcas internas e externas, sendo o elemento internacional
determinante na composi¢ao das relagdes “econdmicas, sociais, politicas e culturais
que se combinam como nacionais” (Bezerra, 2012, p. 159). Com este fato, nédo se
pode ignorar a dimensao internacional do nacional-popular, considerando que parte
das problematicas contradi¢cdes internas possuem origem externa. Gramsci percebe
0 nacional como um ponto de largada para a organizacéo da classe trabalhadora e de
suas demandas, impulsionando uma luta que possui a dimensao transnacional como

ponto de chegada.

Nao é possivel, portanto, interpretar, numa perspectiva gramsciana,
nacional e internacional como esferas separadas, ou mesmo pensar
qgque o segundo tem a possibilidade de superar ou de substituir o
primeiro. Uma relagdo dindmica demarca a constru¢ao destas duas
esferas, e uma determinada classe s6 pode se tornar hegemoénica se
interpretar exatamente esta combinagdo, o que significa dar ao
movimento de conquista da hegemonia, com uma amplitude
Internacional, uma orientagdo politica realista, de acordo com
determinadas perspectivas e particularidades nacionais (Bezerra,
2012, p. 160).

Podemos observar uma intima relagao entre as esferas nacional e internacional
na construgdo da hegemonia, reforgando que uma classe s6 pode se tornar dirigente
ao compreender e articular essa relagao de forma estratégica. Dessa maneira, a luta
pelo nacional-popular ndo pode ser pensada isoladamente dentro das fronteiras
nacionais, mas deve integrar uma perspectiva internacionalista que respeite as
particularidades locais. A conquista da hegemonia exige, portanto, uma abordagem
politica realista, capaz de unir as demandas internas as dinamicas globais,
consolidando um projeto que dialoga tanto com as necessidades nacionais quanto

com os desafios impostos pelo cenario internacional.
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Pensando neste carater internacional, Alencar (2017) vai nos dizer que se
vincular a uma perspectiva cultural nacional-popular nao pode representar estar alheio
as inovagdes culturais a nivel global. Prender-se de forma exagerada a um
nacionalismo cultural significa cercear sua potencialidade, indo ao encontro de uma
cultura alienada. A incorporagao de influéncias internacionais no campo cultural ndo
deve ocorrer de forma acritica ou como mera reprodugcdo de modelos externos. Pelo
contrario, € necessario um processo de absorgcdo ativa e critica, no qual tais

influéncias sejam filtradas a luz das contradigdes e particularidades da sociedade.
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CAPITULO 2 — CULTURA E QUESTAO RACIAL NA FORMAGAO SOCIAL
BRASILEIRA

Neste capitulo, propomos uma analise critica da formagdo social brasileira,
tendo como eixo central compreender a constituigdo do racismo como elemento
estruturante da sociedade. Nosso percurso investigativo atravessa distintos
momentos historicos, do Brasil colonial ao Império, da Primeira Republica ao regime
autocratico-burgués, para compreender as expressdes contemporaneas do racismo.
O objetivo é evidenciar como o racismo nao apenas atravessou, mas fundou e
conformou os alicerces da organizacgao social, econémica e politica do pais.

Ao longo do capitulo, abordaremos a escravizagdo da populagédo negra como
base para a acumulagao primitiva de capital, destacando como a légica racial foi
central para o desenvolvimento do modelo agroexportador colonial e das formas de
dominagao posteriores. Discutiremos também o papel das teorias racistas dos séculos
XIX e XX, a politica de incentivo a imigragdo europeia e o projeto deliberado de
branqueamento da populagédo, como instrumentos que buscaram apagar a presenca
negra e reforgar a exclusao racial. Outro ponto fundamental sera a critica a ideia de
“‘democracia racial”, mito consolidado no imaginario nacional sobretudo a partir da
década de 1930, que mascarou as desigualdades estruturais vividas pela populagao
negra. Longe de promover uma verdadeira integragdo, esse discurso serviu para
invisibilizar o racismo sistémico e deslegitimar as denuncias de discriminagéo racial.

Por fim, analisaremos como o racismo se consolidou ndo apenas como heranca
colonial, mas como mecanismo funcional ao capitalismo, operando como ferramenta
de hierarquizagao social, controle e exclusdo. A exclusao historica da populagéo negra
dos direitos basicos revela um padrao de persegui¢cao e marginalizagao que persiste

até os dias atuais, sustentando as desigualdades e a violéncia institucionalizadas.

2.1. ASPECTOS DA FORMACAO SOCIAL BRASILEIRA

A compreensao da formacgao social brasileira se constitui em um elemento
indispensavel para este trabalho, a partir deste ponto poderemos compreender o
desenvolvimento da cultura negra no pais e assim tragar os elementos fundamentais

para pensarmos a constru¢cdo de uma cultura em uma perspectiva nacional-popular.
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Para iniciar tal discussao podemos partir do colonialismo, de acordo com
Coutinho (2011, p. 37) seu principal objetivo residia em “extorquir valores de uso
produzidos pelas economias nao capitalistas dos povos colonizados com a finalidade
de transforma-los em valores de troca no mercado internacional’, desencadeado
durante o periodo de vigéncia do capitalismo mercantil na Europa. Isto é, o papel da
colbénia residia na produgdo e exportagcdo de riquezas para a metropole. Nesse
contexto, como afirma lanni (1978, p. 16), o “Novo Mundo”, marcado pelo
colonialismo, “entra ativa e intensamente no processo de acumulagdo primitiva3, que
se realiza de maneira particularmente acentuada na Inglaterra”, ao fornecer matérias-
primas essenciais para o desenvolvimento capitalista internacional.

O trabalho escravizado, como é possivel apreender tanto em Coutinho (2011)
quanto em lanni (1978), marcou profundamente o desenvolvimento histérico, social e
econdmico das colbnias, sendo ele essencial para a acumulagdo de riquezas nos
paises colonizadores. A exploracao da forca de trabalho escravizada nao apenas
sustentou o comércio internacional tipico do capitalismo mercantil, mas também foi
fundamental para viabilizar a acumulagao primitiva de capital que impulsionou o
desenvolvimento do capitalismo industrial. O escravismo objetificou € desumanizou o
negro, buscou dissipar “a sua memoria historica e étnica, a fim de que ele fique como
homem flutuante, a-histérico” (Moura, 1983, p. 125).

No periodo colonial, conforme define Coutinho (2011, p. 19), o Brasil era uma
sociedade pré-capitalista marcada pela auséncia de uma sociedade civil estruturada.
Como ja apresentado anteriormente, a sociedade civil € o espaco onde se travam as
lutas sociais e se disputa a hegemonia (Bezerra, 2012), sendo fundamental a
presenga de intelectuais organicos, capazes de expressar e consolidar os interesses
das camadas populares.

Os intelectuais que atuavam nesse periodo estavam, em sua maioria,
vinculados aos interesses da metrdpole portuguesa e da Igreja Catdlica, o que limitava
sua atuacao critica e sua capacidade de articulagado com as camadas populares. Essa
configuracao dificultou significativamente a organizagédo das camadas populares em

torno de seus proprios interesses. No entanto, a inexisténcia de uma sociedade civil

3A acumulagao primitiva pode ser pensada como o fendmeno histérico que levou ao advento do
capitalismo, tomando como referéncia o ocorrido na Inglaterra. Neste processo, os trabalhadores do
campo foram expropriados de suas terras, envolvendo violéncia, coercao e legislagao repressiva, como
0s cercamentos e a colonizagao de territérios, criando, de um lado, uma classe de trabalhadores sem
propriedade e, de outro, uma classe de proprietarios dos meios de produgéo (Bottomore, 1988).
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autbnoma e a presencga incipiente de intelectuais comprometidos com o povo,
impediram o surgimento de um projeto coletivo das camadas populares.
Acontecimentos importantes como a formagao dos quilombos e a eclosio de revoltas
locais, embora expressivos, ocorreram de forma fragmentada e com uma fragil
mediacao de liderangas existentes, o que dificultava a articulagdo de um projeto que
pudesse disputar a hegemonia.

Quando observamos, a partir de Coutinho (2011, p. 19-20), o processo de
Independéncia do Brasil (1822), percebe-se que esta ocorreu sem a participagao
efetiva da populagédo. Durante o periodo do Império o Brasil manteve sua estrutura
socioecondmica baseada no trabalho escravo, articulado as exigéncias e dinamicas
do capitalismo internacional (Coutinho, 2011, p. 20). Os negros escravizados, por sua
vez, encontravam-se excluidos de qualquer possibilidade de estabelecer uma relagao
orgéanica com os intelectuais da época, os quais, em grande parte, estavam alinhados
aos interesses das classes dominantes que detinham o poder politico e econdmico.
Dessa forma, a cultura que se desenvolve € “puramente ornamental, que serviu para
conceder status tanto aos intelectuais quanto aos seus mecenas, mas que nao tinha
incidéncia efetiva sobre as contradi¢des reais do povo-nacao” (Coutinho, 2011, p. 20).

Neste primeiro momento podemos estabelecer que a cultura presente no
territério brasileiro estava ancorada na cultura europeia, uma cultura universalizante
trazida pelos colonizadores e que foi sendo incorporada pelas camadas dominantes
(Coutinho, 2011, p. 40-41). Para exemplificar tal situagao, Coutinho (2011) se apropria
do conceito de “ideias fora do lugar” de Roberto Schwarz, referindo-se a tentativa
frustrada de transplantar elementos da cultura europeia sob a realidade brasileira. De
acordo com Schwarz, esse fato pode ser percebido claramente na importacdo do
liberalismo ainda no século XIX, o que destoava do regime escravocrata existente,
confrontando-se diretamente com a escravizagao e seus defensores. Esse cenario s6
sera modificado com a transicdo para o modo de producao capitalista.

Ainda durante o Império, diante de um mercado cultural restrito e a auséncia
de uma sociedade civil estruturada, os intelectuais sdo cooptados pelas classes
dominantes. Essa cooptagdo muitas vezes € vista como uma concesséo de favores
aos intelectuais, pois ao se relacionarem com as camadas abastadas, recebiam
recompensas, vantagens e/ou empregos. Uma situagao benquista, vista sob o angulo
de um disfarce, pois o trabalho de maneira concreta era relacionado a condi¢cao

escrava. Além disso, ser intelectual garantia o status de superioridade e a
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possibilidade de desfrute do 6cio (Coutinho, 2011, p. 21). A cultura que surge a partir
desta relagdo de cooptagao promove e justifica, mesmo que de maneira indireta, a
estrutura social na qual esta inserida, seja mediante a mistificagdo ou ocultamento
daquela realidade ou através da narrativa de uma realidade de natureza imutavel
(Coutinho, 2011, p. 22).

Os intelectuais ndo sao impedidos de desenvolver uma cultura ligada a sua
subjetividade e a vivéncia critica. No entanto, para garantir sua prépria existéncia,
acabam se submetendo aos poderes senhoriais das classes abastadas. Essa
aproximacao com as camadas dominantes, somada ao distanciamento em relagao as
massas, compostas majoritariamente por pessoas escravizadas, gera uma lacuna
diante da realidade social vigente, afastando-os das necessidades concretas e

urgentes do periodo. Nesse sentido, Coutinho (2011, p. 21-22) observa que

a propria situacado de isolamento em face dos problemas do povo-
nacao, a “torre de marfim” voluntaria ou involuntaria em que é posto
pela situacado de cooptagao (e pela auséncia da sociedade civil), faz
com que essa cultura elaborada pelos intelectuais “cooptados” evite
por em discussao as relagdes sociais de poder vigentes, com as quais
estao direta ou indiretamente comprometidos.

Para as classes dominantes a fungdo desses intelectuais no Brasil Império
residia na organizagdo administrativa do Estado Nacional recém-criado. Nesse
sentido, iniciam-se as primeiras instituicbes de ensino superior no Brasil e, de forma
embrionaria, comega-se a organizar a cultura nacional, especialmente por meio de
jornais, livros e pecas teatrais. Durante o século XIX é possivel perceber a
invisibilidade do negro nas discussdes literarias no Brasil. lanni (2004, p. 133) escreve

que

logo apds a Independéncia houve um surto indianista. A mesma
literatura que trabalhava o mito da raiz indigena da sociedade
brasileira trabalhava também uma imagem mais abrangente da
sociedade brasileira como um todo [...] O abolicionismo e a politica de
incentivo a imigragdo europeia alteram o quadro inicial. Introduzem
uma crescente valorizagdo do imigrante, implicando a proposta de
europeizacgao, isto é, branqueamento da populagao.

Nesses termos, o final do século XIX e inicio do século XX é marcado pelo
desenvolvimento de teorias que buscavam explicar o desenvolvimento do Brasil, as
quais se baseavam fortemente em elementos raciais. Para exemplificar tal fato,

podemos recorrer a autores como Nina Rodrigues e Silvio Romero, precursores das
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Ciéncias Sociais no Brasil, que compartilhavam concepg¢des raciais profundamente
influenciadas pelo pensamento europeu da época, sobretudo pelo determinismo
geografico, evolucionismo social e positivismo (lanni, 2004, p. 124).

Esses pensadores acreditavam que o progresso brasileiro dependia de dois
fatores principais: o meio e a raga. Segundo Ortiz (1986, p. 17-18), o0 conceito de meio
estava relacionado a tentativa de associar o “desenvolvimento das civilizagdes a
alguns fatores como o clima, a umidade, a fertilidade do solo e os sistemas fluviais”.
Assim, estes pensadores buscavam entender de que forma o ambiente natural
influenciava a experiéncia e a formagao do homem brasileiro.

Ja a questédo racial, para Romero, possuia maior destaque. Para ele, o
elemento racial era fundamental para o desenvolvimento das nagdées. Romero (apud
Ortiz, 1986) adotava uma visdo determinista e hierarquizante das ragas, baseando-se
em um principio de inferioridade racial, especialmente ao comparar o branco europeu
com o negro e o indigena. Ortiz (1986, p. 20) afirma que a questao racial estava
associada “ao quadro mais abrangente do progresso da humanidade. Dentro desta
perspectiva, o negro e o indio se apresentam como entraves ao processo civilizatorio”.

Nina Rodrigues (apud Ortiz, 1986) compartilha dessa mesma concepgao,
acreditando que as caracteristicas raciais determinavam o comportamento moral e
social dos individuos. Para ele, o desenvolvimento do pais estava condicionado a
contencgéo da influéncia negra na sociedade. Os dois autores viam o branqueamento*
da populacdo como a principal alternativa para o avang¢o da sociedade brasileira,
tomando o branco europeu como referéncia civilizatéria (Ortiz, 1986, p. 20-21). Como
escreve Moura (1983, p. 126) “[...] as estruturas de poder, apds o 13 de maio, querem
esvaziar o Negro como ser, situando-o como inferior biologica, estética e
culturalmente”.

A Abolicdo da escraviddo (1888) muito se relaciona ao grau de
desenvolvimento do capitalismo mundial. O capital industrial em conformacao busca

extinguir as “formas de organizagao social e técnica das relagdes de produgédo que

40termo "branqueamento" refere-se a uma ideologia racial e politica adotada no Brasil, especialmente
entre o final do século XIX e o inicio do século XX, que promovia a assimilagao e diluicao da populagao
negra e indigena por meio do incentivo a imigragdo europeia e da valorizagao dos tragos fenotipicos
brancos. Essa concepg¢ao partia da crenga pseudocientifica de que o "progresso” racial e social do pais
estaria vinculado ao embranquecimento da populagao, entendido como um processo desejavel de
"melhoria" da composic¢ao étnica brasileira. O branqueamento, assim, ndo se restringia a miscigenacao
enquanto fendbmeno social, mas envolvia politicas explicitas de exclusao e apagamento cultural das
populacdes negras e indigenas, reforcando a marginalizagdo dessas identidades no imaginario
nacional (Ortiz, 1986; lanni, 2004).
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nao se adequam de alguma maneira ao seu ritmo e sentido” (lanni, 1978, p. 18). O
investimento em capital constante e capital variavel®, baseado no trabalho livre e
assalariado, se tornou imprescindivel para a expanséo do capital industrial, garantindo
a formacgao de um mercado consumidor e aprofundando o processo de apropriagcao
do mais-valor.

Ademais, o custo para a manutengao do sistema de produgdo baseado no
trabalho escravizado poderia constituir-se enquanto um empecilho econémico para a
sua perpetuacdo. Ja havia uma preparagcdo para o fim da escravizagdo com a
proibicdo do trabalho escravizado na Inglaterra em 1722, pais central no
desenvolvimento do capital industrial. Apesar deste prenuncio, o processo supracitado
ocorreu de forma lenta, principalmente quando consideramos a realidade brasileira,
que veio a extinguir o trabalho escravizado somente em 1888 (lanni, 1978, p. 22).

Entretanto, antes mesmo da aboligdo formal da escravizagao, € fundamental
destacar um acontecimento histérico que teve profundo impacto na formagéao social
brasileira e esta diretamente relacionado ao desenvolvimento da ideologia do
branqueamento da populagéo, como apontado por Ortiz (1986) e lanni (2004). Em
1850, com a promulgacao da Lei Eusébio de Queirds, ocorre a proibigao do trafico
transatlantico de africanos escravizados. Esse marco sinaliza ndo apenas uma
mudancga nas dinamicas da escravidao, mas também a abertura do pais a imigragao
europeia, especialmente de trabalhadores assalariados. A chegada desses imigrantes
foi incentivada pelo Estado brasileiro como parte de um projeto politico e ideolégico
de modernizacao e de “branqueamento” racial da sociedade, uma tentativa deliberada
de substituir a forca de trabalho negra pelos trabalhadores brancos, considerados
mais “civilizados” dentro da légica eurocéntrica da época (Ortiz, 1986).

Tanto no periodo colonial quanto no Brasil Império, € incorreto perpetuar uma
visdo romantizada da escravidao, que retrata o negro escravizado como uma figura
passiva submetida a suposta benevoléncia de seus senhores (Moura, 1983, p. 129).
A verdade é que essa passividade e cordialidade entre senhores e escravizados

nunca existiram. Desde o momento em que foram capturados pelos colonizadores, os

50 “capital constante” é “aquela parte do capital adiantada pelo capitalista que é transformada em
meios de produgdo e nido sofre nenhuma alteragdo quantitativa do valor no processo de produgao”
(Bottomore, 1988, p. 80). O “capital variavel” é “a parte do capital adiantado pelo capitalista que é
transformada em forga de trabalho, e que, primeiro, reproduz o equivalente ao seu proprio valor e,
segundo, produz valor adicional ao seu préprio valor, uma mais-valia que varia de acordo com as
circunstancias” (Bottomore, 1988, p. 81).
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negros resistem e lutam. Essa resisténcia se manifesta nas inumeras revoltas e na
expressiva formacao de quilombos por todo o territério nacional.

Os escravizados ndo se comportavam como sujeitos passivos ou alienados
diante do sistema que os oprimia. Ao contrario, desenvolveram um grau significativo
de consciéncia social e historica, que os levava a negar ativamente o estatuto da
escravizacdo, essa consciéncia critica ndo era isolada, nem ocasional, mas
transmitida entre geracdes, criando diversas formas de resisténcia (Moura, 1984, p.
77). Assim, os escravizados ndo apenas reagiam as violéncias cotidianas do cativeiro,
mas também elaboravam formas complexas de contestagao ao regime escravocrata,
demonstrando capacidade de organizagéo, negociagao e construgao de alternativas
sociais.

Um exemplo emblematico desse nivel de consciéncia encontra-se no tratado
de paz proposto por um grupo de escravizados ao senhor Manoel da Silva Ferreira,
esse tratado é relatado por Moura (1984) como um episodio significativo de resisténcia
consciente ao regime escravista. Segundo o autor, os escravizados rebelados, ao
invés de optarem pela fuga ou pela submissao total, buscaram instituir uma nova
I6gica de convivéncia e producédo, negociando sua permanéncia na propriedade em
troca de condigdes materiais que lhes permitissem autonomia. Tal fato evidencia que,
mesmo inseridos numa estrutura brutalmente opressora, os cativos eram capazes de
formular propostas alternativas de organizacéo social e econdmica, revelando uma
agéncia histérica muitas vezes ignorada pela historiografia tradicional. Esse episddio
nao deve ser interpretado como mera tentativa de apaziguamento, mas como uma
proposta politico-econdmica que, se aceita, teria implicado uma mudanga radical na
natureza da escraviddao (Moura, 1981, p. 75). Os escravizados, ao proporem um
acordo no qual entregariam parte significativa de seu tempo de trabalho em troca do
acesso aos meios de producido, como ferramentas, terras e autonomia sobre seus
proprios ritmos de vida, apontavam para uma reconfiguragdo do sistema, isto €,
tratava-se de um projeto onde a subsisténcia e a organizagao social estariam sob o
controle direto daqueles que antes eram reduzidos a condigao de propriedade (Moura,
1981, p. 75).

Ao contrario do que sustentou por muito tempo a historiografia tradicional,
muitas vezes marcada por um viés racista e elitista, os africanos escravizados e seus
descendentes protagonizaram inumeras formas de resisténcia desde os primeiros

momentos da escravizagdo. Moura (1981, p. 94) destaca com énfase esse aspecto:
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varias foram as formas de resisténcia do escravo negro ao regime
escravista. Mesmo com todas as limitagcdes que a estrutura do sistema
impunha ao cativo, ele, ao contrario do que afirmam aqueles que
seguem a chamada historiografia académica, resistiu de varias formas
e niveis de importancia durante todo o tempo que a escravidao
perdurou.

Dentre essas estratégias de resisténcia, destaca-se de forma emblematica a
formacdo dos quilombos®, espacos de liberdade e afirmagdo coletiva que se
contrapunham a logica do sistema escravista. Um dos exemplos mais expressivos
dessa forma de luta foi o Quilombo dos Palmares, situado na regido da Serra da
Barriga (atualmente no estado de Alagoas), cuja historia desestabiliza os discursos
que reduziram o negro a condigao de ser “barbaro” (Moura, 1981, p. 34).

Sob a lideranga de Zumbi, Palmares atingiu um notavel grau de complexidade
social, politica e econémica. Segundo Moura (1981, p. 37), sua economia baseava-se
na policultura, com o cultivo de alimentos como milho, feijdo, mandioca, batata-doce,
banana e cana-de-acucar. Apds suprirem as necessidades basicas da comunidade,
os excedentes agricolas eram armazenados em celeiros, assegurando o sustento em
tempos de escassez, guerra ou festividades, sendo também utilizados como moeda
de troca por produtos e utensilios que suprissem as necessidades do quilombo.

Além disso, Palmares articulava uma rede de quilombos menores, constituindo
uma espécie de confederacado (Moura, 1981, p. 36) que refletia um grau avancado de
organizacao politica e militar. Esse exemplo refuta categoricamente a ideia de
passividade dos negros e mostra que a resisténcia foi, como podemos apreender a
partir de Moura (1981), uma pratica constante, ativa e multifacetada. Assim, os
quilombos ndo devem ser vistos apenas como formas de fuga, mas como verdadeiros
projetos alternativos de sociedade, sustentados por principios de solidariedade,

autossuficiéncia e liberdade.

Além dos quilombos, vale destacar as inumeras revoltas escravas que
ocorreram tanto no periodo colonial quanto no Brasil Império. Aqui vale rememorar as
revoltas ja ocorridas no século XIX, periodo em que ha a derrocada do sistema

escravista. Albuquerque e Filho (2006, p. 135) conferem destaque as rebelides

60 quilombo como podemos apreender a partir de Moura (1984, p.16), citando uma resposta dada
pelo Rei de Portugal ao Conselho Ultramarino em 1740, é um local sem povoamento que negros fugidos
(acima de cinco) fazem de sua habitacao.



39

escravas ocorridas na primeira metade do século XIX na Bahia, rebelides que
repercutiam em todo &mbito nacional. O Recdncavo baiano € marcado pela produgao
agucareira, concentrando os engenhos com maior produgédo e, consequentemente,
concentrando também a forca de trabalho escravizada, favorecendo a ecloséo de
revoltas. Albuquerque e Filho (2006, p. 136) indicam que “a ameaga rebelde na Bahia
se repetiu em 1814, 1816, 1822, 1826, 1827, 1828, 1830 e 1835, periodo em que
aconteceram cerca de trinta revoltas, a maioria delas promovida por escravos haussas
e nag0s, estes Ultimos africanos iorubas””.

Neste cenario ocorre a Revolta dos Malés, um levante organizado
majoritariamente por negros (escravizados e libertos) mugulmanos alfabetizados
(conhecido como malés), que possuiam como objetivo a libertagdo dos africanos
escravizados e, como Albuquerque e Filho (2006, p. 137) dizem, possuiam o sonho
de “uma Bahia governada por africanos”. Essa revolta torna-se amplamente
conhecida por ser a maior revolta urbana de escravizados ocorrida no Brasil durante
o século XIX, demonstrando a capacidade organizativa e consciéncia politica e social
dos escravizados. Em consequéncia desta revolta, Albuquerque e Filho (2006, p. 138)

destacam que

mais de quinhentas pessoas foram indiciadas e punidas com acoites,
prisdes, deportacdes, sendo quatro executadas por fuzilamento em
praca publica. A revolta dos malés trouxe apreensédo em todo o pais.
Além do medo de que a revolucao no Haiti se repetisse no Brasil, agora
tinha-se um exemplo bem mais préximo do quanto a paz dos brancos
podia ser perturbada. Nao foi a toa que na maioria das provincias,
principalmente nas de maior populacido cativa, a exemplo do Rio de
Janeiro e Minas Gerais, foram adotadas medidas mais duras de
controle da escravaria.

ApOs estas revoltas torna-se evidente que a escravizagao representava uma
ameaga concreta a ordem social. Os senhores ndao podiam confiar na lealdade dos
escravizados, de forma a garantir a sua prépria seguranga, de sua familia e de sua
propriedade. Foi neste contexto de inseguranga, como expde Albuquerque e Filho
(2006, p. 139), que é promulgada, em 1835, uma Lei que previa a morte por
enforcamento para escravizados que atentassem contra a vida de seus senhores,

familiares ou feitores.

7 Os termos “haussas' e 'nagds” designam grupos étnicos africanos trazidos ao Brasil durante o
periodo da escraviddo. Os haussas eram, em sua maioria, influenciados pela cultura mugulmana,
enquanto os nagds correspondiam aos povos de lingua ioruba (Albuquerque; Filho, 2006).
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Tal legislagao foi aplicada, por exemplo, no episédio da Revolta de Manoel
Congo, em Vassouras (RJ), em 1838. Neste episddio, como recordam Albuquerque e
Filho (2006, p. 139 -140), diversos escravizados apds assassinarem um capataz,
fugiram e se refugiaram nas matas, levando consigo mantimentos, armas, muni¢des
e ferramentas subtraidas das propriedades de seus senhores. Dias apés a fuga as
tropas da Guarda Nacional e do Exército, em busca aos negros fugitivos,
desmantelaram o quilombo liderado por Manoel Congo. E como previa a Lei de 1835,
Manoel Congo foi sentenciado a forca. Ainda que tenha sido rapidamente sufocada,
tal revolta entrou para a memoaria local como simbolo da resisténcia escrava no Vale
do Paraiba fluminense.

O clima de instabilidade também pode ser percebido durante a Balaiada,
ocorrida no Maranh&o (1838-1841). Neste contexto, ocorreram saques, assassinatos
de feitores e roubo de armamentos, indicando a formacdo de uma insurreigao
articulada, capaz de envolver tanto quilombolas quanto escravizados das senzalas.
Como evidenciam Albuquerque e Filho (2006, p. 140), a possibilidade de uma grande
revolta neste cenario de fragilidade politica causava panico entre os senhores de
escravos e autoridades locais, que passaram a ver a escraviddo como um potencial
risco a ordem estabelecida.

Apesar do destaque dado as revoltas e a formagao de quilombos, a resisténcia
dos negros, fossem escravizados, libertos ou fugitivos, ia além desses aspectos, como

evidenciam Albuquerque e Filho (2006, p. 141):

€ muito importante dizer que na vida cotidiana os escravos
estabeleceram maneiras miudas de resistir tecidas na rotina do
trabalho. Vale repetir que o escravo descontente podia formar
quilombos e promover revoltas, mas também podia sabotar a
producao do senhor, fingir estar doente para diminuir sua jornada de
trabalho, envenenar as pessoas da casa-grande, desobedecer
sistematicamente e até negociar sua venda para outro senhor que
mais |he agradasse. De toda maneira, o que estava em jogo era
continuar autor da sua propria histéria, apesar da escravidao.

Com a Proclamacgao da Republica (1889) o perfil histérico e social ndo se altera
de forma abrupta, sua erupcdo advém novamente do alto, ou seja, envolveu as
camadas mais abastadas da sociedade. Durante a Primeira Republica o parlamento
eleito, assim como no Brasil Império, atuava como uma mera extensdo do poder
executivo e os partidos que surgiram subordinavam-se aos interesses dos coronéis

locais (Coutinho, 2011, p. 23). A intelectualidade é restrita e destinada as camadas
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meédias da sociedade, dando continuidade a uma cultura de aparéncias com ja
evidentes fissuras.

Na década de 1920, o Brasil vivenciou uma complexificagdo social com a
substituicdo das relacgdes pré-capitalistas por relagdes capitalistas, marcadas por uma
industrializagao incipiente, presenca de imigrantes europeus e uma classe operaria
formada por semiartesaos (Coutinho, 2011, p. 23). A sociedade capitalista conformada
€ composta por uma burguesia que ndo se desvinculou totalmente do passado
colonial, pelo contrario, reincorporou elementos desse passado conciliando-os com a

presente modernizagdo. Mara e Pires (2019, p. 48) relatam que

a sociedade burguesa surge no Brasil assimilando caracteristicas do
passado colonial que Ihes sao Uteis a forma especifica de extracao do
excedente na periferia do sistema capitalista. As caracteristicas tanto
politicas quanto econdmicas de nosso passado colonial s6 ressurgem
se subordinadas a forma moderna de exploragcdo nos limites do
capitalismo dependente.

O capitalismo em formagao desenvolveu-se atrelado ao modelo de latifundio
voltado para a exportacao, o que foi um fator determinante para a auséncia de uma
revolugdo burguesa nos moldes classicos, ou seja, com ampla participacdo das
camadas populares. Ainda assim, essa politica exportadora, herdada do periodo
colonial, serviu como base para o financiamento e a aquisicdo de equipamentos
destinados a incipiente industria nacional. Por sua vez, o processo de industrializagao
e o desenvolvimento dele decorrente estavam condicionados, ou ao menos
influenciados, pela politica de importacbes imposta pelos paises centrais do

capitalismo (Mara; Pires, 2019, p. 48). Os autores destacam que

a dependéncia estrangeira nao representa um simples entrave ao
desenvolvimento das forgas produtivas no Brasil: ao contrario, ela é o
ambito que dita as exigéncias e circunscreve os limites desse
desenvolvimento. Embora ndo possa romper com sua posicao
subordinada em relagédo aos centros hegeménicos do capitalismo
internacional, a burguesia brasileira quer e precisa se desenvolver,
ainda que a forma e o alcance desse desenvolvimento sejam ditados
desde fora, pelo papel que representar na divisdo internacional do
trabalho (Mara; Pires, 2019, p. 50).

Nesse contexto de desenvolvimento da burguesia, o Estado assume um papel
central, funcionando como instrumento de preservagao dos interesses dessa classe,
ainda que limitado pela condigdo de dependéncia que marca a realidade nacional.

Entretanto, a burguesia ainda dividia o poder politico com as antigas oligarquias, que
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continuavam exercendo forte influéncia sobre a sociedade brasileira. Conforme
destacam Mara e Pires (2019, p. 51), esse cenario € agravado pelo isolamento da
populagao, privada de oportunidades reais de ascensao econémica e de participacao
politica efetiva no Estado. Além disso, os autores observam que a classe dominante
é formada em um processo que, desde cedo, estimula a oposigcéo e o enfraquecimento
de iniciativas capazes de promover a consciéncia dos grupos subalternos como classe
social, o que poderia representar uma ameaga a hegemonia burguesa.

Como podemos observar, o desenvolvimento da sociedade brasileira, em suas
dimensdes econbmica, social e politica, historicamente se estruturou de modo a
excluir as camadas populares dos processos decisorios. Esse processo se deu por
meio da conciliagdo entre antigos mecanismos de dominagao, herdados do periodo
colonial e escravocrata, e novas formas de controle e modernizagao capitalista, como
explicitam Albuquerque e Filho (2006) e Coutinho (2011). Essa trajetoria particular de
transicao ao capitalismo no Brasil pode ser compreendida a partir de duas categorias
analiticas fundamentais para o estudo de formacbes sociais periféricas: a “via
prussiana” e a “revolugao passiva”.

Apesar de dialogarem entre si, esses dois conceitos possuem distingdes
importantes. A “via prussiana”, elaborada por Lénin, tem como referéncia o caso
alemao do século XIX. Nessa experiéncia, como observou Coutinho (2011), tem-se
uma modernizagdo econbmica parcial, voltada a expansdo capitalista, porém
realizada sob a manutengdo da estrutura agraria e dos privilégios das elites
tradicionais. Ou seja, houve uma adaptagao do antigo ao novo, preservando o poder
da aristocracia latifundiaria e instaurando uma forma de capitalismo com tragos
autoritarios, conservadores e excludentes. Trata-se, portanto, de uma modernizagao
reacionaria, que altera as formas de producdo sem modificar substancialmente a
estrutura de poder. Esse conceito abrange, sobretudo, aspectos socioeconémicos do
processo de transigao.

Por sua vez, a “revolugao passiva”, formulada por Gramsci, refere-se a
processos de transformacido conduzidos de cima para baixo, nos quais as classes
dominantes, diante de ameacas a sua hegemonia, incorporam seletivamente algumas
demandas sociais ou promovem reformas limitadas com o intuito de manter o controle
politico e evitar rupturas revolucionarias (Coutinho, 2011). Trata-se de um movimento
de mudanca conservadora, em que a ordem é transformada para continuar sendo a

mesma. A énfase recai aqui sobre a dimensdo politica da transicdo, marcada pela
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auséncia da mobilizagao autbnoma das massas e pela domesticagao de forgas sociais
potencialmente desestabilizadoras.

Ambos os conceitos sdo particularmente uteis para a compreensdo do
desenvolvimento histérico brasileiro, onde podemos observar uma modernizacao
capitalista que ndo rompeu com a heranga escravocrata, patrimonialista e oligarquica.
As classes dominantes mantiveram o controle sobre os rumos do pais, ao mesmo
tempo em que promoveram mudangas que garantiam sua reprodu¢do no novo
contexto econémico. A exclusdo das camadas populares dos espacos de decisdo, o
bloqueio a participagdo politica efetiva e a cooptacdo de demandas sociais
emergentes exemplificam como o processo de modernizagdo brasileira foi
simultaneamente regressivo e conservador. Trata-se de um desenvolvimento
marcado pela combinagdo entre atraso e progresso, exclusdo e integragao
subordinada, nos moldes tipicos de uma “via prussiana” articulada com a “revolugao
passiva”.

No correr da historia brasileira, os imigrantes que vieram para o Brasil traziam
consigo a experiéncia da luta de classes, o que fomentou a organizagao operaria e as
criticas ao modelo elitista vigente. Como destaca Coutinho (2011, p. 23-24), com “a
introducédo do capitalismo, com o inicio das lutas operarias e com as agitagdes das
camadas médias, um germe do que se poderia chamar de ‘sociedade civil” comegou
a surgir.

Contudo, como ja mencionado anteriormente, o incentivo da presenca de
imigrantes europeus no Brasil compunha uma ideologia de branqueamento da
populagao, como defendido por Nina Rodrigues, que entendia o branco europeu era
tido como superior moral, intelectual e culturalmente. Ortiz (1986) aponta que para
esses autores, um dos principais empecilhos para o desenvolvimento brasileiro residia
na questdo da raga, assumindo o negro, que compunha grande parte das massas
populares, como inferior. Essa situagao se reflete, até mesmo, na prépria divisao

social do trabalho, como menciona Moura (1983, p. 126),

as estruturas de poder, herdeiras da ideologia do colonizador, acham
que deve haver uma perspectiva funcionalista em relagdo ao problema
Branco x Negro no Brasil, isto €, uma divisédo de fungdes sociais na
qual o elemento cor negra deveria ser pacificamente aceito como
inferiorizador, mas, ao mesmo tempo, o Negro seria colocado em pé
de igualdade com o Branco em servigos para quais o Branco ndo se
mostraria motivado e interessado por serem considerados atividades
inferiores.
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A distingdo entre trabalhadores brancos e negros no Brasil esta
intrinsecamente ligada a l6gica de reprodugao do sistema capitalista, especialmente
em sua forma dependente. Historicamente, os negros foram sistematicamente
excluidos das oportunidades formais de trabalho, sendo relegados, em sua maioria,
ao desemprego ou ao subemprego. Essa marginalizagédo estrutural os posicionava
como parte de uma "grande franja marginal", utilizada como reserva de méao de obra
barata, o que possibilitava a contengdo de salarios e 0 aumento da exploragdo da
forga de trabalho (Moura, 1983, p. 133). Tal arranjo era funcional aos interesses das
elites econdbmicas e politicas, que buscavam consolidar um Estado centralizado,
autoritario e racialmente excludente.

Nesse contexto, como podemos perceber, a partir de Ortiz (1986), o projeto de
constru¢ao nacional brasileiro operou por meio do apagamento sistematico da historia
e das contribuicdes dos negros, enquanto reforgava narrativas que legitimavam a
inferiorizacdo racial. Teorias racistas e ideologias de branqueamento foram
amplamente difundidas, como evidencia lanni (2004), alimentando um imaginario
social que desvalorizava as lutas negras e negava sua cidadania plena. Além disso, o
Estado se mostrou ativo na repressao dos movimentos sociais negros e das suas
reivindicagdes por igualdade, reparacéo e justica, agindo como agente de contencéo
e silenciamento (Ortiz, 1986; Moura, 1983). Assim, a exclusao racial ndo é apenas
uma heranca do passado escravocrata, mas um elemento estrutural e funcional do

capitalismo brasileiro.

2.2 ESTADO E SOCIEDADE NO BRASIL DO SECULO XX

Apesar desse cenario marcado por exclusido e repressdo, comegaram a
emergir, no interior da sociedade brasileira, formas de resisténcia que apontavam para
novos modos de organizacdo social. Associacbes de trabalhadores, sindicatos,
grupos culturais, uma imprensa operaria nascente e os primeiros agrupamentos
politicos organizados da classe operaria passaram a conferir materialidade tanto a
formacdo de uma sociedade civil autbnoma quanto a construcido de uma cultura
dissociada do Estado e dos interesses das classes dominantes (Coutinho, 2011, p.
24). A fundagdo do Partido Comunista do Brasil (PCB), em 1922, ilustra esse
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movimento: mesmo com limitada adesao popular, representava um marco na busca
por independéncia frente ao aparato estatal.
Coutinho (2011, 43-44) registra a importancia, para a cultura, dessa transigao

da era pré-capitalista para a era capitalista:

com o inicio da industrializagdo, ou, mais precisamente, com a
transicdo do modo de produgao interno a fase propriamente capitalista
[...] as ideias importadas vao cada vez mais “entrando em seu lugar”,
tornando-se mais aderentes as realidades e aos interesses de classe
que tentam expressar. E isso porque a estrutura de classes da
sociedade brasileira vai se tornando essencialmente analoga aquela
da sociedade capitalista em geral.

O cenario de afloramento de uma classe operaria que se organizava
contrastava diretamente aos interesses das classes dominantes que detinham poder
econdmico e politico. Em 1930, ocorre o rompimento de um ciclo de revezamento do
poder politico entre os principais centros econdmicos do pais, Sao Paulo e Minas
Gerais. A chamada “Revolucao de 1930” foi, mais uma vez, conduzida “pelo alto”, com
acordos entre as classes dominantes e a aceitacdo das liderancas das classes
meédias. Como afirma lanni (1984, p. 17), este ato ndo ocorre pelo simples acaso, a
chamada “revolugao” na verdade consistia em um ato contra-revolucionario impedindo

que as camadas populares acendessem politicamente:

desde anos e décadas anteriores - junto com algum desenvolvimento
industrial, a urbanizagdo, o crescimento do setor terciario e outros
processos sociais e econbmicos - aumentava e generalizava-se a
movimentacdo de empregados, funcionarios, operarios, intelectuais e
outras categorias sociais urbanas. Também no campo crescia a
inquietacao de colonos, sitiantes, caboclos e outros, devido as
flutuacdes da cafeicultura e suas repercussoes na vida das classes e
grupos subordinados. Além disso, era cada vez mais geral o
descontentamento com o despotismo do Estado oligarquico.

A revolugédo burguesa no Brasil, longe de resolver as desigualdades raciais
histéricas, operou uma redefinicdo das relagbes raciais a partir da légica do trabalho.
Em vez de promover a integragdo plena dos diferentes grupos étnico-raciais a
cidadania, reduziu-os a condicéo de for¢a de trabalho tipica da sociedade capitalista.
Negros, indigenas e imigrantes foram inseridos no processo de modernizagéo
econdmica como mao de obra e ndo como sujeitos plenos de direitos. A educagéao e
as politicas publicas voltadas a esses grupos tinham como objetivo molda-los as

exigéncias do mercado de trabalho, assim, mesmo quando reconhecidos
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juridicamente como cidadaos, sua cidadania era meramente formal, desprovida de

efetividade no cotidiano. Como aponta lanni (2004, p. 140),

nos institutos juridicos obviamente esta estabelecido o principio de
que todos sao iguais perante a lei, independentemente de raga, sexo,
religido, classe e outras desigualdades sociais. Mas essa igualdade
juridica é formal, abstrata, iluséria, quando se trata de camponeses,
operarios, empregados, funcionarios, na fazenda, fabrica, escritério.
Na pratica, ha uma larga desigualdade racial, entre outras
desigualdades sociais, além das diferengas entre as classes. No
maximo, uns e outros aparecem como cidaddos para vender e
comprar mercadorias, destacando-se a for¢a de trabalho.

A igualdade legal, portanto, ndo se traduziu em igualdade material, mantendo
0s grupos racializados a margem dos direitos sociais e politicos mais amplos,
restringindo sua atuagao a logica da producéo e do consumo capitalista.

Nesse sentido, lanni (2004, p. 134-136) destaca que o projeto de modernizagao
desencadeado pela “Revolugdo de 1930” ndo resultou na formagdo de um “povo”®
politicamente coeso, dotado de cidadania plena e igualitaria. Em vez disso, ocorreu a
incorporagao subordinada e fragmentada de diversos grupos sociais, entre eles
negros, mesticos e indigenas, como mera forga de trabalho a servigo da consolidagao
do capitalismo nacional. Esses segmentos foram reconhecidos apenas em sua
funcionalidade econdmica, enquanto suas identidades culturais e experiéncias
histéricas foram sistematicamente negligenciadas. O projeto de desenvolvimento
entdo empreendido excluia as camadas populares racializadas da esfera politica,
reservando-lhes apenas o papel de trabalhadores subordinados. Dessa forma, a
pluralidade étnico-racial que compde a sociedade brasileira foi reduzida a uma massa
trabalhadora funcional a légica da acumulagédo capitalista, ainda que alijada dos
processos de deliberagao e representacao politica.

Apesar desse contexto de exclusao, é fundamental destacar o surgimento de
movimentos sociais que resistiram e reivindicaram melhores condi¢cdes de vida,
trabalho e o direito a cidadania plena. Dentre eles, lanni (2004, p. 135) chama atengéao
para a criagao da Frente Negra Brasileira, em 1931, que se consolidou como uma das
primeiras organizagdes de carater nacional voltadas a defesa dos direitos da
populagdo negra em um contexto de intensificacdo das relagdes capitalistas no pais.

A Frente atuava ndo apenas na reivindicagao de igualdade de condigdes em relagao

8 Entende-se “populacdo como uma pluralidade de ragas e mesclas, e povo como uma coletividade de
cidadaos” (lanni, 2004, p. 134).
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aos trabalhadores brancos, mas também na denuncia do preconceito e da
discriminagdo, buscando a inser¢ao plena dos negros nos diversos espacgos da
sociedade civil, como o mercado de trabalho, a educagdo e a politica institucional.
Esse tipo de mobilizagdo demonstra que, mesmo diante de um projeto nacional
excludente e racializado, setores das camadas populares da sociedade articularam
formas de resisténcia coletiva, lutando por visibilidade, reconhecimento e acesso a
cidadania efetiva.

Ainda na década de 1930 o Estado passa a agir para limitar a autonomia da
nascente sociedade civil: os sindicatos foram cooptados e transformados em bragos
funcionais do Estado, os partidos politicos foram extintos em 1937, o parlamento foi
fechado e criou-se o Departamento de Imprensa e Propaganda, subordinado aos
interesses do regime, medidas tipicas de um periodo autoritario (Coutinho, 2011, p.
24-25). O golpe de 1937, que inaugura o periodo do chamado Estado Novo, abre
espago para que as classes dominantes continuem utilizando do Estado para
interesses proprios, iniciando um “processo de modernizacido capitalista
conservadora, afastando o povo de qualquer decisdo, quebrando qualquer veleidade
de autonomia da sociedade civil nascente” (Coutinho, 2011, p. 26).

A década de 1930 no Brasil foi marcada nao apenas por transformacoes
politicas e econbmicas significativas, mas também pela consolidagcdo e difusdo da
ideia de que o pais vivenciava uma “democracia racial’. Esse conceito, fortemente
idealizado, serviu para encobrir as profundas desigualdades raciais e as diversas
formas de negligéncia, exclusdo e violéncia vivenciadas cotidianamente pela
populagdo negra. A construcdo dessa narrativa esteve alinhada ao projeto
nacionalista e integrador do Estado Novo, que buscava apagar os conflitos sociais e
raciais em nome de uma suposta unidade nacional.

Ao tratarmos dessa nocgao de “democracia racial’, é indispensavel destacar a
influéncia de Gilberto Freyre na consolidagao e difusao dessa ideologia, sobretudo a
partir da publicagdo de sua obra Casa-Grande & Senzala (1933). Segundo Freyre
(apud Ricupero, 2008), ao contrario do que teria ocorrido em outras colbnias, a
escravizagao no Brasil teria se dado de forma mais branda. Além disso, ele argumenta
que a escassez de forga de trabalho branca no periodo colonial teria sido compensada
pelas relagbes sexuais entre homens brancos e mulheres negras e indigenas
(Ricupero, 2008, p. 91). Para Freyre, tais praticas teriam contribuido para a formagao

de uma sociedade miscigenada, o que mostraria que o0s portugueses nao
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demonstravam uma “preocupagcdo em relagcdo a pureza da raga, ja que sua
inquietacao se relacionaria sobretudo a manutencao da fé” (Ricupero, 2008, p. 91), ao
contrario do que se via em coldnias espanholas e inglesas, onde se buscava preservar
o discurso de pureza racial. Nas colénias portuguesas a preocupagdo dos
colonizadores estaria voltada a conversao religiosa dos indigenas e negros
escravizados. Na interpretagcdo de Freyre a questdo racial ndo se apresentava
enquanto empecilho para o relacionamento entre as ragas, favorecendo o processo
de miscigenagao.

Freyre (apud Ricupero, 2008) afirma que as relagdes entre as ragas no Brasil
teriam ocorrido de maneira harmoniosa, chegando a equiparar o trabalho escravizado
ao trabalho fabril assalariado na Europa, diferenciando-os apenas pela suposta
benevoléncia dos senhores brasileiros, marcada por um espirito patriarcal que
garantiria aos cativos protecdo, moradia e alimentacao (Ricupero, 2008, p. 92). Essa
interpretacédo de Freyre, no entanto, naturaliza e romantiza a brutalidade do sistema
escravocrata, apagando as dimensdes de violéncia, exploragao e desumanizagéo que
caracterizaram a escravidao no Brasil.

Ainda segundo essa légica, Freyre (apud Ricupero, 2008) sustenta que os
negros trazidos para o Brasil pertenciam a “ragas superiores” em termos de cultura,
civilizacdo ou mesmo caracteristicas fisicas, o que diferenciaria a escravidao brasileira
daquela praticada em outras col6nias. Assim, as adjetivagées negativas associadas
ao negro ndo decorreriam de sua origem racial, mas do processo histérico de
escravizagao. Para Freyre, o preconceito contra os negros no Brasil ndo se basearia
em uma nocgao bioldgica de inferioridade racial, mas na condigdo social imposta pela
escravidao, marcada por desumanizacao e exclusdo. No entanto, essa tentativa de
deslocar o foco do racismo para fatores historicos e culturais pode contribuir para velar
as estruturas de dominacgao racial e alimentar o mito da “democracia racial”, uma
narrativa que encobre os conflitos e as persistentes desigualdades étnico-raciais na
sociedade brasileira.

Segundo Moura (1983, p. 129), esse mito da “democracia racial” cria a falsa
imagem de que o dinamismo da sociedade brasileira opera de maneira igualitaria,
fazendo parecer que a posicdo social desfavoravel dos negros € resultado
exclusivamente de sua propria incapacidade ou falta de esforco individual. A ideia de
oportunidades iguais para todos, nesse sentido, se torna um instrumento ideolégico

poderoso para justificar a desigualdade estrutural, transferindo a responsabilidade
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social para o individuo negro, ao mesmo tempo em que deslegitima suas demandas
por equidade e justica. Essa concepcado desmobilizadora serve, portanto, aos
interesses das classes dominantes ao naturalizar a hierarquia racial e dificultar a
organizagao politica da populagéo negra.

Ainda neste periodo temos as primeiras tentativas de interpretagao da histéria
do pais sob um olhar marxista® e este momento também é marcado pela inclinagéo a
socializacdo da politica. Nesta perspectiva, apesar de reprimida durante a era
varguista, a formagao da sociedade civil ndo poderia mais ser contida. Para Coutinho
(2011, p. 25) a “socializagao da politica indica que ja estavam em andamento os
processos que levariam a criagcdo no Brasil de uma sociedade civil autbnoma e
pluralista”, situacado que se evidencia em 1945 a partir do cenario internacional e pela
redemocratizagéo do pais.

A partir da retomada da democracia, vemos o PCB se tornar um partido de
massas; os sindicatos continuam entrelacados ao Estado, mas caminham em dire¢ao
aos embates econdmicos e politicos do pais; e a classe média se organiza em torno
de seus proéprios interesses. Esses fatores sdo determinantes, pois, como afirma
Coutinho (2011, p. 27),

tudo isso amplia o campo da organizagdo material da cultura; uma
ampla e muitas vezes fecunda batalha de ideias comecga a ter lugar
entre nds. Ha um acentuado empenho social da intelectualidade, um
maior comprometimento com as causas populares e nacionais

Considerando a situacdo apresentada, € palpavel que os intelectuais se
distanciem da velha cooptacdo que persistia até o momento. Com a “organizagéo da
cultura” e com a efervescéncia da sociedade civil, os intelectuais encontraram a
possibilidade de desenvolverem seus préprios interesses e a sua propria visdo de
mundo, que ndo necessariamente vincula-se aos interesses da classe dominante.
Essa conjuntura persiste e até mesmo amplia-se, mas ainda assim romper com a
amarra conservadora e elitista da sociedade brasileira evidencia-se enquanto um

desafio ainda distante.

9 As primeiras tentativas de aplicagcdo do marxismo a realidade brasileira pelo Partido Comunista do
Brasil foram marcadas por leituras ainda incipientes e, por vezes, equivocadas. Um exemplo notério foi
a interpretacao de Octavio Branddo. Em contraste, a obra de Caio Prado Junior, sobretudo “Formacgao
do Brasil Contemporaneo: colénia” (1942) representara um marco pioneiro na utilizagdo coerente do
marxismo para interpretar as especificidades da formacéao social brasileira.
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Apesar do consideravel avango em relagdo a composigao da sociedade civil e
engajamento das massas populares em relagao a vida politica nacional, lanni (1984,
p. 18) faz um balan¢o em relagdo aos governos que se seguiram no periodo entre
1946 e 1964 — caracterizado como periodo populista —, para exemplificar o
autoritarismo ainda persistente. O autor indica o fechamento do PCB em 1947 e a
cassacao de todos os deputados do partido, repressao contra os operarios, politicos,
estudantes e intelectuais promovido pelo governo do Marechal Eurico Gaspar Dutra
(1946-1951).

Essa logica autoritaria ndo se restringiu a um unico governo, mas se manteve
nos periodos subsequentes; “houve repressao contra operarios e camponeses. Era
forte a primazia do Poder Executivo sobre os poderes Legislativo e Judiciario” (lanni,
1984, p. 19). Essa concentragdo de poder reforgava a fragilidade das instituicdes
democraticas e comprometia a efetiva ampliacdo dos direitos civis e politicos. lanni
(1984, p. 19) ainda observa que “em geral, o pouco de democracia que houve no Brasil
em 1946-64 ficou em algumas cidades, em alguns setores sociais burgueses e médios
das cidades”, evidenciando a seletividade dos espacos democraticos, que
beneficiavam principalmente os setores médios e as classes dominantes urbanas, ao
passo que excluiam sistematicamente os trabalhadores urbanos e, sobretudo, os
rurais. Assim, a democracia brasileira do periodo se estruturava de forma desigual,
marcada pela permanéncia de um aparato repressivo que limitava e/ou excluia as
classes subalternas do protagonismo politico.

Em 1964, mais uma vez, a democracia brasileira foi subjugada pelas classes
dominantes. Com o golpe civil-militar e, especialmente, apds a promulgag¢ao do Ato
Institucional n® 5 (Al-5), em 1968, o regime instaurado buscou desmobilizar a nascente
sociedade civil organizada e autbnoma. Essa repressao se manifestou claramente na
supressao de simbolos culturais democraticos, como instituicdes de ensino e centros
populares. A cultura promovida pela ditadura refletia os interesses das elites,
enquanto aqueles que se opunham a esses interesses enfrentavam repressao e
censura (Coutinho, 2011, p. 29).

O golpe de 1964 também marcou o inicio da chamada fase dos monopdlios no
Brasil, um momento em que o capitalismo monopolista se consolidou como modelo
dominante. Nesse periodo, grandes conglomerados econOmicos, nacionais e
estrangeiros, passaram a controlar setores estratégicos da economia, contando com

0 apoio direto do Estado. Houve uma conciliagdo entre forcas conservadoras e a
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modernizacdo econémica, resultando em um crescimento excludente e concentrador.
Segundo Netto (2015, p. 49), esse modelo favoreceu tanto as classes dominantes
brasileiras quanto o capital internacional. O autor destaca que as consequéncias

estruturais desse modelo foram a

internalizagao e a territorializagdo do imperialismo; uma concentragéo
tal da propriedade e da renda que engendrou uma oligarquia
financeira; um padrao de industrializagao na retaguarda tecnoldgica e
vocacionado para fomentar e atender demandas enormemente
elitizadas no mercado interno e direcionado desde e para o exterior; a
constituicdo de uma estrutura de classes fortemente polarizada apesar
de muito complexa; um processo de pauperizagdo relativa
praticamente sem precedentes no mundo contemporaneo; a
acentuacdo vigorosa da concentracdo geopolitica das riquezas
sociais, aprofundando brutais desigualdades regionais. E lograram,
ainda, cristalizar uma estrutura estatal-burocratica e administrativa
conformada precisamente para gerir este “modelo” - estrutura
parametrada pelas exigéncias do “modelo”, mas (e este € um dos seus
elementos mais significativos) enformada em escala ponderavel por
um referencial politico-ideoldgico especifico, aquele matrizado na
doutrina de seguranca nacional (Netto, 2015, p. 49-50).

Essa estrutura dificultou a democratizagdo da cultura. Os meios de
comunicagao de massa, por exemplo, foram apropriados pelos grandes grupos
econdmicos, que os utilizaram para reforcar seus préprios interesses ideoldgicos e
comerciais. Assim, os objetos culturais passaram a ser guiados pela Iégica do capital
monopolista, priorizando seu valor de troca em detrimento de seu valor de uso,
favorecendo o surgimento de uma “pseudocultura de massas”, marcada pela
reproducao acritica da ideologia dominante (Coutinho, 2011, p. 64-65). A partir de
Netto (2015) é possivel compreender que a fase dos monopdlios no Brasil ndo apenas
consolidou uma economia altamente concentrada e dependente, mas também moldou
o Estado e a cultura de forma a sustentar os interesses das elites, bloqueando
caminhos para uma verdadeira democratizacao social, politica e cultural.

Vale rememorar, a partir de Netto (2015, p. 67), que “o Estado ndo produz
cultura”, mas pode atuar por meio da politica cultural, a qual é essencial para os
produtores culturais, pois garante as condigdes materiais necessarias a realizagao de
suas atividades. Além disso, tal politica tem o poder de incentivar a produgao cultural
ou, ao contrario, reprimi-la. E corrompendo a politica cultural nacional que o regime
civil-militar busca a execugdo que uma cultura que ndo sO conservasse ou
reproduzisse a cultura universalizante importada, mas que também condissesse com

seu projeto modernizador e que fosse capaz de enfrentar e até mesmo suprimir frentes
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que buscassem se contrapor a sua idealizacdo. Essa tendéncia reflete na propria
formacao de intelectuais que fossem funcionais ao regime, isto é, intelectuais
asseépticos em relagdo ao debate politico e social (Netto, 2015, p. 75). Neste sentido,
Netto escreve que

a politica cultural da ditadura teria de laborar duas frentes: a) reprimir
as vertentes que, no “mundo da cultura”, apontassem para a
ultrapassagem da tara elitista, estimulando aquelas que contribuiam
para sua cristalizagdo e b) induzir e promover a emergéncia de
tendéncias culturais funcionais ao projeto “modernizador” (Netto,
2015, p. 73).

Mesmo no periodo ditatorial, ndo podemos esquecer das midias alternativas
representadas pelas pequenas e medias empresas que serviram de suporte para um
maior pluralismo cultural em meio a repressao e a censura. Esse enfrentamento a
ideologia burguesa instaurada, ndo se limitava apenas as midias alternativas, Netto
(2015, p. 76) vai dizer que o regime ditatorial ndo foi capaz de restringir o cenario
cultural de acordo com suas idealizagbes, sendo obrigado assim a tolerar vertentes
contestatorias, buscando reduzi-las, somente, ao campo intelectual. Nas palavras do

autor o regime autocratico burgués

nao hesitou em tolerar tendéncias culturais “radicais” e
“‘contestadoras”, desde que restritas ao estreito universo da
subjetividade reificada ou ao plano abstrato das construgdes logicos-
formais, buscando (e, em alguns casos, conseguindo) esvaziar o
alcance e aincidéncia da oposicao intelectual que nao tinha condi¢des
de eliminar (Netto, 2015, p. 76).

A medida que a sociedade civil se fortalece e o0 movimento democratico ganha
visibilidade, os proprios monopdlios culturais passam a abrir certo espaco para um
pluralismo cultural relativo.

Apesar do retrocesso democratico que representou a ditadura iniciada em
1964, este periodo favoreceu o desenvolvimento das forcas produtivas, fato de
significativa importadncia quando pensamos no préprio desenvolvimento e

fortalecimento da sociedade civil. Coutinho (2011, p. 30) nos mostra que

0 regime militar — modernizando o pais, promovendo um intenso
desenvolvimento das forgas produtivas, ainda que a servigo do capital
nacional e multinacional, ainda que conservando tragos essenciais do
atraso no campo — deu impulso aos fatores objetivos que levam a uma
diferenciacdo social e, como tal, a construcdo de uma auténtica
sociedade civil entre nods.
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Diante do avango e da consolidagdo da sociedade civil e de seu potencial
transformador, o regime civil-militar passou a adotar uma postura de contengao,
buscando impedir seu pleno florescimento. Cabe destacar, ainda, que a ditadura
brasileira ndo contou com o apoio massivo das camadas populares para alcancar
hegemonia na sociedade civil, diferentemente dos regimes fascistas classicos. Em
determinados momentos, especialmente durante o chamado “milagre econémico”,
houve um relativo “consenso”® entre setores médios da sociedade e uma certa
legitimacdo da ordem estabelecida, mas sem que isso configurasse um apoio
hegemadnico consolidado.

Ao longo da década de 1970, observamos o inicio de um processo de
reorganizacao da sociedade civil brasileira, impulsionado, em grande medida, pela
ineficiéncia do regime civil-militar em conquistar legitimamente o apoio das massas.
Diante da crescente pressao social e do desgaste politico-institucional, o regime foi
forcado a moderar sua postura autoritaria, reduzindo gradativamente a repressao
direta aos organismos democraticos que persistiam na cena publica. Como destaca
Coutinho (2011, p. 32), o governo militar “se viu obrigado a empreender uma tentativa
de ‘autorreforma’, a abandonar a repressdo como unico instrumento de governo”,
sinalizando uma abertura controlada, embora ainda limitada, ao dialogo com os
diferentes setores da sociedade civil.

Neste contexto de reconfiguragao politica e avango do capitalismo, assiste-se
a formacéo de um mercado voltado a forga de trabalho intelectual (Coutinho, 2011). A
insergcao progressiva dos intelectuais no universo do trabalho assalariado possibilitou
uma vivéncia concreta das contradicbes do sistema capitalista e favoreceu sua
aproximacao com as lutas da classe trabalhadora. A década de 1980, em especial,
marca o0 auge dessa confluéncia entre intelectuais e povo, com destaque para o
fortalecimento das mobilizagdes populares, greves operarias, movimentos sociais e a
criacdo de importantes entidades representativas. Dentre essas, destacam-se o
Partido dos Trabalhadores (PT), em 1980; a Central Unica dos Trabalhadores (CUT),

em 1983; e o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), em 1984, que

10 O consenso referido aqui pode ser caracterizado como um “consenso passivo”, aquele em que a
auséncia de oposi¢cao se da nao por adesao explicita, mas por inércia, repressao, clandestinidade ou
inviabilidade de resisténcia. Em contraste, o consenso ativo envolve a participagdo das massas em um
processo de disputa, no qual o consentimento é construido de forma mais explicita, ainda que
condicionado (Coutinho, 2011).
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desempenharam papel fundamental na organizagdo da classe trabalhadora e na
articulagao de um projeto democratico-popular (Giannotti, 2007).

A retomada democratica ocorre em meio a um contexto de profunda crise
econdmica, caracterizada por recessao prolongada e escalada inflacionaria. Junto a
este cenario, temos o fortalecimento das pressdes sociais, 0 que tornou insustentavel
a manutengao do regime ditatorial (Giannotti, 2007). Em 1985 vivenciamos o fim do
regime autoritario que havia se instaurado no Brasil desde 1964, neste ano temos a
eleicdo indireta de Tancredo Neves, seguida por sua morte e a posse do seu vice,
José Sarney, inaugurando um novo ciclo politico. No entanto, Sarney néo
implementou transformagdes estruturais que respondessem as demandas populares,
tampouco conseguiu conter a crise inflacionaria, frustrando parte das expectativas
depositadas na abertura democratica (Giannotti, 2007, p. 261-262).

Posteriormente, em 1989, o pais realiza sua primeira eleicao direta para a
presidéncia da Republica ap6s a ditadura, tendo como destaque dois projetos
“antagbnicos”. De um lado, Luiz Inacio Lula da Silva, que representava os anseios das
camadas populares, dos trabalhadores, dos estudantes e de setores progressistas da
pequena burguesia (Giannotti, 2007, p. 262-263). Do outro lado, encontramos
Fernando Collor, apresentando-se como um expoente no que tange a modernizagao
econdmica, com propostas neoliberais, respaldado pela classe dominante e pela
grande midia, que desempenhou um papel decisivo na manipulagdo da opinidao
publica (Giannotti, 2007, p. 263). A vitoria de Collor simbolizou, naquele momento, o
enfraquecimento da articulagdo coletiva da classe trabalhadora e o inicio da
implementagao das diretrizes neoliberais no Brasil, marcadas pela abertura comercial,
desregulamentagdo do mercado e desmonte de politicas publicas.

Apesar do cenario desafiador, a retomada democratica, embora limitada e
tensionada, possibilitou a aproximagao entre os intelectuais e os setores populares,
deixando de lado os antigos mecanismos de cooptagdo utilizados pela classe
dominante. Conforme argumenta Coutinho (2011, p. 53-54), a experiéncia concreta
da exploracao do trabalho e das contradi¢gdes sociais permitiu aos intelectuais uma
identificacdo mais profunda com o povo, criando as condigdes para a formulacéo de
uma perspectiva nacional-popular, enraizada nas especificidades da realidade

brasileira.
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2.3 O RACISMO NA SOCIEDADE BRASILEIRA

Ao analisarmos a formacao social brasileira, torna-se evidente que o racismo
ocupa uma posigado estruturante em nossa sociedade. Essa logica atravessa
diferentes periodos histéricos, manifestando-se desde a invisibilizagdo da figura negra
na literatura do século XIX, na disseminacao do racismo cientifico e das teorias raciais
entre o final do século XIX e inicio do século XX, na propagagcdo do mito da
“‘democracia racial” (especialmente apds a obra de Gilberto Freyre), bem como nas
multiplas expressdes do racismo na contemporaneidade.

De maneira mais aprofundada, € possivel compreender que a origem do
preconceito racial esta vinculada a condigdo imposta ao negro enquanto forga de
trabalho escravizada. Os africanos foram arrancados de suas terras, expropriados de
sua cultura, idioma, histéria e submetidos a dominacgao fisica e social por parte dos
exploradores. Como afirma Fernandes (1989, p. 46), a escravidao rompeu de maneira
decisiva os vinculos com as culturas africanas e impediu que os talentos e
capacidades do povo negro fossem direcionadas para o seu proprio beneficio e
desenvolvimento.

Nesse processo, eram tratados como “objetos de transacbes entre
mercadores, senhores e seus funcionarios” (lanni, 2004, p. 144). Durante o regime
escravista, a sociedade brasileira estruturava-se dividida principalmente entre
senhores, trabalhadores livres e escravizados. Os senhores, homens brancos,
proprietarios de terra e de escravizados, detinham o poder social e econdmico. Ja os
escravizados, submetidos a condigdes impostas arbitrariamente por seus senhores,
eram vistos, conforme lanni (2004, p. 144), como individuos a serem “tutelados,
controlados, administrados, confinados na senzala”. Essa estrutura se organizava a
partir da posicdo dos sujeitos no processo de produgao e trabalho, considerando
elementos como distribuicdo, troca e consumo. Dessa forma, consolidava-se uma
reparticao profundamente desigual do produto do trabalho coletivo. Essa hierarquia,
baseada em critérios sociais e raciais, foi reforcada pelas ideologias raciais que se
desenvolveram entre o final do século XIX e inicio do século XX (lanni, 2004, p. 145).

A sociedade escravocrata, nesse sentido, constituiu-se como uma verdadeira
“fabrica de preconceitos” (lanni, 2004, p. 145). O racismo, portanto, tem raizes
profundas nos séculos de escravizagao e continuou a operar apos a aboligao,

reinventando estratégias para manter a subordinagdo, a marginalizacdo e o
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apagamento da histéria de resisténcia da populagdo negra. Como destaca lanni
(2004, p. 145), “o preconceito racial adquire todas as caracteristicas de uma poderosa
técnica de dominagdo, compreendendo desde o controle e administracdo a
segregacao ou ao proprio confinamento”.

No periodo pds-aboli¢ao, as classes dominantes desenvolveram uma narrativa
distorcida sobre a formagao da sociedade nacional, especialmente em relagdo as
questdes raciais. Procuraram exaltar o papel do homem branco como agente
conciliador, defensor da ordem e da estabilidade, difundindo a imagem dos brasileiros
como um povo harmoénico. Essa construgdo simbdlica sustentava a ideia de uma
convivéncia harmoniosa entre brancos e negros ao longo da historia, baseando-se no
mito da “democracia racial’, difundida a partir do pensamento de Gilberto Freyre
(lanni, 2004, p. 145).

Ao longo do século XX, juntamente com a disseminagdo da ideia de uma
“‘democracia racial”, os cientistas sociais passaram a interpretar as relagées raciais no
pais tomando como modelo a realidade norte-americana (Guimaraes, 1995, p. 27). Ao
transpor esse modelo para o contexto brasileiro, desenvolveram a teoria de que, no
Brasil, as desigualdades de classe se sobrepunham as de cor, uma vez que aqui néo
houve uma segregacado formalizada por leis e regras sociais, como ocorreu nos
Estados Unidos (Guimaraes, 1995, p. 26-28). Essa interpretagao, contudo, ignora a
realidade de exclusdo e negagao de direitos vivida pela populagdo negra, que foi
marginalizada no periodo pds-aboli¢cdo e, além disso, foi inferiorizada como parte de
um projeto das classes dominantes.

Tais concepgdes conviviam com realidades marcadas pela violéncia, como
observa lanni (2004, p. 145), ao afirmar que “a violéncia flui pervasiva pelos mais
diversos circulos da sociedade”. Em outras palavras, enquanto se idealizava a
suposta harmonia racial, a populacédo negra era (e continua sendo) alvo de diversas
formas de violéncia e discriminagao, elementos que alimentam e perpetuam o racismo
na atualidade.

Para Fernandes (1989, p. 46), o negro foi profundamente ferido ndo apenas
pela experiéncia brutal da escraviddo, mas também pela falsa liberdade e igualdade
que |he foram oferecidas posteriormente. A liberdade iluséria e a igualdade
meramente formal atuaram como formas sutis, porém devastadoras, de opresséo,

uma espécie de “escravidao disfargada” (Fernandes, 1989, p.46).
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Diante dos elementos expostos, € possivel afirmar que o racismo em nossa
sociedade se manifesta de forma estrutural, ou seja, encontra-se profundamente
enraizado nas instituicbes, nas praticas cotidianas e nos processos historicos que
moldaram o Brasil. O racismo estrutural se caracteriza pela reproducao sistematica
da discriminagao racial, seja de maneira velada ou explicita, individual ou institucional
(Almeida, 2018). A atuagao de instituicbes como o Estado, o sistema educacional e o
mercado de trabalho na manutengdo dessas desigualdades evidencia que o racismo
nao pode ser entendido como resultado de atitudes isoladas, individuais, mas sim de
um padrao consolidado que sustenta a exclusdo de grupos racializados,

especialmente a populacao negra. Nesse sentido, Almeida (2018, p. 38-39) afirma que

0 racismo é uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do
modo “normal” com que se constituem as relagdes politicas,
econdmicas, juridicas e até familiares, nao sendo uma patologia social
e nem um desarranjo institucional. O racismo é estrutural.
Comportamentos individuais e processos institucionais sdo derivados
de uma sociedade cujo racismo é regra e nao exceg¢ao. O racismo é
parte de um processo social que “ocorre pelas costas dos individuos
e lhes parece legado pela tradicao”.

Compreender o racismo como um fenbmeno estrutural ndo implica em
naturaliza-lo ou aceita-lo como inevitavel. Ao contrario, essa compreensao amplia a
responsabilidade social e politica sobre o enfrentamento do problema. Mais do que a
penalizagdo juridica de atos discriminatorios, € fundamental promover uma
transformacao cultural e institucional profunda. Isso inclui a adocéo de politicas que
visem a democratizagdo dos espacos de poder e o fortalecimento de praticas
cotidianas antirracistas que desmontem as bases historicas da desigualdade racial no
Brasil (Almeida, 2018).

E neste sentido que ndo podemos mais sustentar a narrativa de inexisténcia do
racismo ou de uma suposta convivéncia harménica no interior da sociedade brasileira.
O racismo estrutural, historicamente velado, ndo pertence ao passado; ao contrario,
permanece presente e operante na contemporaneidade. Como evidenciam
Albuquerque e Carvalho (2019), sua expressao concreta pode ser observada no
genocidio da populagao negra nas periferias urbanas, na violéncia policial sistematica,
bem como na exclusédo do acesso a educagao de qualidade, a saude, a seguranga e
ao trabalho formal. Para as autoras, “o racismo foi (e €) um projeto politico de
producdo e reproducdo das desigualdades sociorraciais” (Albuquerque; Carvalho,

2019, p. 93), o que revela seu carater funcional a ordem social vigente. Manter o
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racismo significa, portanto, sustentar uma politica de morte, de fome, de negagao de
direitos e de superexploragao da forga de trabalho negra.

O enfrentamento a essa estrutura racista constitui um desafio central na
realidade brasileira, onde a populagdo negra foi historicamente excluida dos
processos decisorios (lanni, 2004). No entanto, movimentos sociais, organizagoes
politicas e culturais, bem como midias negras independentes, tém se consolidado
como importantes instrumentos de denuncia, mobilizagdo e reivindicagdo (Souza,
2023; Almeida, 2018). O engajamento politico torna-se ainda mais urgente diante de
um Estado historicamente ocupado, em sua maioria, por brancos oriundos das classes
dominantes, cujas agcbes no combate ao racismo foram, em grande parte, frageis e
ineficazes. Por isso, a luta antirracista deve incluir ndo apenas a denuncia da
desigualdade, mas também a ocupagéo de espacgos historicamente elitizados, como
a universidade, por sujeitos negros, como forma de contestagao concreta a exclusao

e ao privilégio racial historicamente instituido.
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CAPITULO 3 - O SAMBA NO PROCESSO DE CONSTRUGAO DE UMA
PERSPECTIVA NACIONAL-POPULAR NO BRASIL

Este capitulo tem como objetivo analisar as manifestagdes de resisténcia negra
no Brasil ao longo do século XX, destacando o papel central da cultura como
instrumento de enfrentamento ao racismo e afirmacéo identitaria. Expressdes como o
candomblé, a capoeira e o samba, frequentemente criminalizadas, sado aqui
compreendidas como formas de resisténcia da populagdo negra. Durante esse
processo histdrico, observou-se uma ambiguidade por parte do Estado brasileiro: ao
mesmo tempo em que reprimia praticas religiosas afro-brasileiras, apropriava-se
seletivamente de elementos da cultura negra, como o samba, para molda-los aos
interesses da ideologia nacionalista, sobretudo durante o Estado Novo.

Apesar dessas tentativas de apropriagédo, o samba e outras expressoes
culturais negras seguiram como formas de resisténcia e disputa simbdlica. O capitulo
argumenta que néo é possivel pensar um projeto de sociedade em uma perspectiva
nacional-popular sem incorporar a experiéncia histérica e cultural da populagéo negra.
Nesse sentido, 0 samba sera analisado ndo apenas como heranga cultural, mas como
expressao viva de um projeto de nacdo, que articula a luta antirracista como

componente fundamental para construgcdo dessa perspectiva nacional-popular.

3.1 RESISTENCIA E LUTA ANTIRRACISTA

Mais uma vez, ja nas primeiras décadas do século XX, 0s negros, ex-
escravizados, viam a necessidade de lutar por autonomia, cidadania, por emprego,
humanizagao e lugar dentro da sociedade que se ergueu utilizando de sua forga de
trabalho, isto é, a resisténcia e a luta da populagédo negra nao finda com a aboligcado da
escravizacdo, pelo contrariob € um elemento que permanece até a

contemporaneidade. Como escrevem Albuquerque e Filho (2006, p. 203),

os conflitos que ocuparam a policia durante e depois do dia 13 de maio
denunciavam que, nem de longe, a Lei Aurea encerrava a tenséo
“racial” que a escravidao produzira. O fim da escraviddo em 1888, e
da monarquia em 1889, gerou instabilidade social e incertezas acerca
do futuro do pais. Com a abolicdo a sociedade ndo podia mais ser
definida pela oposigcao entre senhores e escravos. Essa mudanga
social ameacava a autoridade dos ex-senhores, em sua maioria
brancos. Afinal, ndo era apenas o trabalho dos escravos que os
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proprietarios perdiam, mas também sua posicdo de mando parecia
correr risco. Como bem disse um jornalista da época, era indiscutivel
que a palavra escravo deveria ser riscada do vocabulario nacional,
mas nao se admitia que o termo senhor também fosse extinto.

Neste sentido, vemos a participacdo ativa dos negros em movimentos e
revoltas contestatdrias no século XX. A exemplo, temos a Revolta da Vacina, ocorrida
em 1904, no Rio de Janeiro. Com Albuquerque e Filho (2006, p. 212-218) percebemos
que a revolta nao representava so a luta contra a conduta higienista adotada pelo
governo, mas também contra as politicas urbanas e autoritarias adotadas no
momento. Os autores ainda indicam que a politica higienista tinha como principal foco
as areas periféricas e os corticos, onde a maioria dos ocupantes eram pessoas
negras, que sem qualquer apoio ou politica governamental se viram alijados em
localidades periféricas e nos corticos. A presenga massiva dos negros nas ruas
durante os protestos revela como a revolta também foi uma forma de contestagao das
desigualdades sociais e raciais no contexto da Primeira Republica.

Outro exemplo que podemos tomar, a partir de Albuquerque e Filho (2006, p.
218-220), trata-se da Revolta da Chibata, ocorrida no Rio de Janeiro em 1910. Os
negros foram protagonistas diretos nesta revolta, revelando as injusticas sociais e
raciais vividas no Brasil pods-abolicdo. Liderados pelo marinheiro Jodo Céandido,
negros, ex-escravizados ou seus descendentes diretos, enfrentaram e lutaram contra
as condicdes brutais e desumanas de trabalho, além de sofrerem punigdes fisicas
dentro da Marinha brasileira. A repressdo que se seguiu a revolta, com prisdes,
perseguicoes e assassinatos, inclusive de Jodo Candido, demonstrou como o Estado
lidava de forma violenta com qualquer tentativa de emancipagcdo por parte da
populagao negra.

De forma tao importante quanto as revoltas descritas acima, temos que as
organizagdes negras se constituiram enquanto elementos fundamentais para a luta
contra as desigualdades sociais vivenciadas no Brasil a partir do século XX
(Albuquerque e Filho, 2006, p. 255). Ao olharmos a inser¢ao da populagcdo negra na
sociedade brasileira, ndo podemos pensar a desigualdade social desarticulada da
desigualdade racial, uma vez que a exclusao histérica da populagdo negra dos
espacos de poder e participagdo, mas também de condi¢gdes minimos de educacéo,
trabalho digno e moradia, resulta em profundas disparidades socioeconémicas que
perduram até os dias atuais. Por isso o protagonismo das associagdes negras se

mostra tio relevante:
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a continuidade de associagdes nascidas no século XIX e o surgimento
de outras, nas primeiras décadas do século XX, sdao a mais viva
demonstragao da participagao politica negra. Por meio delas, ativistas
negros desenvolveram agdes de combate a discriminag&o racial e
formularam diversas propostas de inclusédo social da populacao afro-
descendente (Albuquerque; Filho, 2006, p. 255).

Muitas dessas associagdes baseavam-se na solidariedade mutua entre seus
membros, permitindo que, diante de dificuldades financeiras, falecimento de familiares
ou questdes de saude, os associados pudessem buscar apoio dentro dessas
instituicbes (Albuquerque; Filho, 2006, p. 236). Além disso, esses espagos
desempenharam um papel essencial tanto no fornecimento de suporte material,
quanto na valorizagao da identidade negra, seja por meio da politica ou da cultura.

E diante desta maior organizagao da populagado negra, via-se a necessidade de
difundir sua ideologia, pensamento e reivindicagdes, assim, Albuquerque e Filho

(2006, p. 258) escrevem que

a medida que a comunidade negra se organizava, crescia a demanda
por jornais que dessem conta de suas atividades e reivindicagoes.
Assim, desde a década de 1910, surgiram alguns jornais escritos por
negros e a estes destinados. O objetivo dos periddicos era noticiar e
discutir problemas vivenciados pela populagdo negra, mas que nao
encontravam espaco na grande imprensa. No Rio Grande do Sul, por
exemplo, A Alvorada, A Vanguarda, A Cruzada e O Exemplo
noticiavam a agenda das associagbes negras, contribuindo para a
organizacao dos afro-brasileiros no sul do pais.

A imprensa negra foi fundamental para desvelar o racismo presente na
sociedade como um todo, apesar do racismo n&o ser reconhecido pelas classes
dominantes e pelo Estado, tampouco reconheciam que as dificuldades enfrentadas
por negros na ascensao social estivessem relacionadas a discriminagao racial.
Albuquerque e Filho (2006, p. 262) pontuam sabidamente os motivos para essa falta
de reconhecimento do preconceito e discriminagdo em relagdo a populagao negra,
segundo eles “a negacgao do preconceito era conveniente, pois mantinha os privilégios
de uma minoria e isentava o governo brasileiro de qualquer responsabilidade sobre a
situacao de pobreza e marginalidade da populagao negra”.

O processo de conscientizagdo da populagao negra levou a necessidade da
criacdo de uma entidade de alcance nacional que defendesse seus interesses. Nesse
contexto, surgiu em 1931 a Frente Negra Brasileira (FNB), inspirada na estrutura de

partidos politicos com a intencdo de participar de futuros processos eleitorais. No
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entanto, em seus primeiros anos, sua atuagao esteve mais voltada para atividades
educacionais, esportivas e sociais, evoluindo somente mais tarde para uma atuacao
politica mais efetiva.

Apesar da importancia da FNB, devemos nos atentar as ideias promovidas

pelas liderangas desta entidade, de acordo com Albuquerque e Filho (2006, p. 265)

enquanto reivindicavam do governo brasileiro a implementacdo de
politicas de inclusao, as liderancas da FNB afirmavam que caberia ao
proprio negro cuidar de sua integracdo na sociedade da época,
adequando-se as exigéncias do mundo moderno. Isto queria dizer,
entre outras coisas, deixar de lado praticas culturais de matriz africana,
vestir-se de acordo com os padrdes vigentes e evitar qualquer tipo de
problema com a policia. Nessa légica, se 0os negros estavam excluidos
dos postos de trabalho bem remunerados isso se devia, em grande
parte, a certa relutdncia deles em abandonar costumes e
comportamentos herdados da Africa e do tempo da escravidéo.

Apenas em 1936 a FNB conseguiu atender aos requisitos para se formalizar
como partido politico. No entanto, em 1937 teve inicio a ditadura varguista, que
dissolveu todos os partidos, incluindo a FNB. Em uma tentativa frustrada de manter a
organizagao ativa, ela passou a se chamar Unido Negra Brasileira, mas suas
atividades foram encerradas em 1938. Sob a repressdo imposta pela censura da
época, a imprensa negra também foi duramente afetada, um exemplo disso é o jornal
A Voz da Raga, vinculado a FNB, que sofreu persegui¢des (Albuquerque; Filho, 2006,
p. 271).

Em 1948, no contexto da longa trajetdria de resisténcia da populagdo negra,
Abdias do Nascimento fundou o jornal Quilombo, com o objetivo de ampliar a luta
antirracista ao incluir também a populacdo branca nesse enfrentamento. Como
destacam Albuquerque e Filho (2006, p. 271), “uma das novidades do jornal foi reunir
intelectuais negros e brancos em torno da denuncia do racismo brasileiro”. O
Quilombo deixou de circular em 1950 e, posteriormente, com o endurecimento da
ditadura civil-militar iniciada em 1964, o jornal O Correio d’Ebano também foi
encerrado, marcando o fim da circulagdo da imprensa negra no pais.

Além de sua atuacdo na imprensa, Abdias do Nascimento teve papel
fundamental na criagdo do Teatro Experimental do Negro (TEN), fundado em 1945
com o propoésito de combater a discriminacéo racial por meio da arte. O TEN também
foi responsavel por formar atores e dramaturgos, sempre valorizando as tradicbes

culturais negras. Sua atuagao foi crucial para a realizagdo da Convengao Nacional do
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Negro Brasileiro, em 1949, e do Primeiro Congresso do Negro Brasileiro, em 1950.
Esses eventos foram espacos importantes para refletir sobre a assimilagdo do racismo
pela populagdo negra, ao mesmo tempo em que questionavam a aceitagdo dos
padrées estéticos brancos impostos pela sociedade (Albuquerque; Filho, 2006, p.
272).

Apesar do fortalecimento da militancia negra na primeira metade do século XX,
o racismo ainda n&o era oficialmente reconhecido nem pelo Estado nem pelas classes
dominantes. A ideia de uma “democracia racial” havia se enraizado profundamente no
imaginario social brasileiro. No entanto, como apontam Albuquerque e Filho (2006, p.
274), a presenga do racismo no pais seria evidenciada a partir de um episédio
envolvendo uma figura internacional. Em visita ao Brasil, a bailarina norte-americana
Katherine Dunham foi impedida de se hospedar em um hotel em Sao Paulo por ser
negra. A denuncia do caso ganhou ampla repercussao nacional e internacional,
questionando diretamente a suposta harmonia racial no Brasil.

Esse episédio deu novo félego a militdncia negra, que passou a intensificar
suas reivindicagdes. Diante da pressao crescente, o Congresso aprovou, em 1951, a
chamada Lei Afonso Arinos, que “definia como crime de contravencgao a restricdo do
acesso de alguém a servigos, educacado e empregos publicos por causa da cor da
pele” (Albuquerque; Filho, 2006, p. 274). Apesar de representar um marco simbdélico
para a populagdo negra, a lei acabou tendo carater meramente formal. Como
destacam os autores, mesmo diante de inUmeras denuncias, nenhuma condenacao
foi efetivada, revelando a fragilidade na aplicacao da legislacao.

Até este momento elencamos diversos momentos e agdes que simbolizaram a
resisténcia e luta da populagdo negra em nossa sociedade. Ao analisarmos as
diversas formas de resisténcia construidas e mantidas pela populagdo negra no Brasil,
€ possivel reconhecer nelas um elo direto com o desenvolvimento da luta antirracista
no pais.

A agenda antirracista, segundo Guimaraes (1995, p. 28-29), ganha destaque
internacional apés o fim da Segunda Guerra Mundial, com énfase em paises como os
Estados Unidos e Africa do Sul. Nesses contextos, o antirracismo se desenvolveu
como resposta direta a sistemas de segregacao racial oficialmente institucionalizados,
como o apartheid sul-africano e as leis de segregacédo nos Estados Unidos,
conhecidas como Jim Crow. Nesses paises, a opressao racial era explicita, legalizada

e visivelmente imposta; ja no Brasil a luta antirracista seguiu um caminho distinto:
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diante de um cenario marcado pelo mito da “democracia racial”, ela ocorreu de forma
fragmentada, sendo muitas vezes silenciada ou cooptada pelas classes dominantes e
pelo Estado.

A poténcia do movimento antirracista brasileiro comeg¢a a emergir com mais
clareza a partir da contestagdo do mito da “democracia racial”, impulsionada pela
crescente exposig¢ao das desigualdades sociais e do “preconceito de cor” vivenciado
pela populagdo negra (Guimardes, 1995, p. 28). Esse processo se intensifica
especialmente apos o fim formal da segregacgéo racial nos Estados Unidos, quando
os olhares internacionais se voltam para o Brasil, questionando a suposta convivéncia
racial harmoniosa promovida pelo discurso oficial do pais.

Do ponto de vista tedrico, a concepgao da chamada “democracia racial” no
Brasil foi objeto de investigagédo da pesquisa fomentada pela Organizacédo das Nagoes
Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), na década de 1950.
Coordenado pelo sociélogo francés Roger Bastide, com a colaboragao de intelectuais
brasileiros como Florestan Fernandes, o estudo teve como objetivo compreender a
auséncia de conflitos raciais no contexto brasileiro, especialmente em comparacao
com outras sociedades marcadas por regimes de segregagcao explicita, como os
Estados Unidos e a Africa do Sul.

A escolha do Brasil como campo empirico deveu-se a sua projecao
internacional enquanto nagao miscigenada e supostamente harmoniosa em termos
raciais. Contudo, os resultados obtidos, conforme pode ser apreendido em Maio
(1999), revelaram um quadro de racismo estrutural e velado, caracterizado pela
exclusao sistematica da populagdo negra dos espacgos de poder, das oportunidades
educacionais e das posigdes de prestigio social. A pesquisa foi decisiva para a critica
ao mito da “democracia racial’, evidenciando que tal narrativa operava como um
instrumento ideoldgico de ocultamento das desigualdades raciais e de legitimagao da
permanéncia de estruturas discriminatorias na sociedade brasileira.

Para Guimaraes (1995, p. 43), o maior obstaculo enfrentado pela luta
antirracista no Brasil € fazer com que as pessoas compreendam que as desigualdades
raciais ndo surgiram de forma aleatdéria ou natural, mas foram sistematicamente
construidas ao longo do tempo. Nesse sentido, torna-se fundamental que a populacgao
perceba, em seu cotidiano, como essas desigualdades se reproduzem nas diferentes
esferas da vida social, nas industrias, nas escolas, no sistema de saude, nos centros

urbanos e nas periferias, e até mesmo nas instituicbes governamentais.
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O desenvolvimento do antirracismo, entretanto, nao € uma tarefa simples, nem
mesmo para a populagado negra, pois exige um processo de auto-reconhecimento
enquanto sujeitos racializados (Guimaraes, 1995, p. 43), que demanda compreender
a dimensao historica e social do conceito de "raca". No caso brasileiro, esse conceito
foi utilizado, especialmente durante o século XIX, para justificar a dominagéao e
marginalizagao da populagdo negra, perpetuadas mesmo apés o fim formal da
escravidao (Lima, 2013, p. 99). Para Guimaraes (1995, p. 43), tal reconhecimento
significaria

a reconstrucao da negritude a partir da rica heranga africana - a cultura
afro-brasileira do candomblé, da capoeira, dos afoxés etc. -, mas
significa também se apropriar do legado cultural e politico do “Atlantico
negro” - isto €, o Movimento pelos Direitos Civis nos Estados Unidos,

a renascenca cultural caribenha, a luta contra o apartheid na Africa do
Sul etc.

Nesse sentido, as expressdes da cultura negra, aqui em especial o samba
pensado enquanto instrumento de resisténcia, pode se conformar enquanto um
importante componente da luta antirracista no Brasil, ligado desde sua origem a
populacao negra e sua heranga ancestral. O samba, em sua esséncia, € expressao
de denuncia, consciéncia critica e enfrentamento ao racismo, seja evidenciando as
desigualdades existentes ou através da promogéao e valorizagao da identidade negra.

Contudo, a preservacao da cultura negra no Brasil ndo se realiza de maneira
homogénea. Ela é atravessada por tensdes: de um lado, aqueles que resistem e
valorizam ativamente essa herancga; de outro, aqueles que, por forga de uma longa
trajetéria de exclusao e silenciamento, acabam por reproduzir os padrdes da cultura

dominante (Fernandes, 1989, p. 35)

3.2 EXPRESSOES DA CULTURA NEGRA

E fundamental reconhecer a cultura negra como uma poderosa ferramenta de
resisténcia, cuja forga reside justamente na preservagcdo e reinvencido de suas
tradicdes. Por meio da religiosidade de matriz africana, da musica, da danga, da
oralidade e dos saberes coletivos, a populagdo negra ndo apenas reafirmou sua
identidade e humanidade, mas também construiu formas de enfrentamento a
exclusao, a discriminagdo e as multiplas violéncias historicamente impostas pela

sociedade brasileira.
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Essa cultura sofreu uma tentativa sistematica de apagamento e, mais que isso,
foi empurrada para uma posi¢céo de subalternidade, forcada a se tornar uma copia
empobrecida do branco (Fernandes, 1989, p. 46), sem reconhecimento ou dignidade
prépria. Apesar das diversas tentativas de afastar o negro de suas raizes culturais,
seja por meio da escravizagao brutal, seja pela imposi¢ao acritica da cultura europeia
como modelo a ser seguido pelas classes dominantes, a cultura negra nao apenas
resistiu, como permanece viva e enraizada em todo o territério nacional (Fernandes,
1989, p. 51).

Como aponta Fernandes (1989, p. 85), uma das formas de preservar a heranca
cultural negra foi por meio de manifestagdes ludicas, frequentemente incorporadas ou
ressignificadas, como no caso do sincretismo religioso, que associa festividades e
simbolos catdélicos a entidades das religibes de matriz africana. Elementos como a
danga, a musica e os rituais religiosos ao assumirem um carater ludico aos olhos das
classes dominantes, se tornavam aparentemente inofensivos, sendo muitas vezes
vistos apenas como formas de entretenimento entre os negros. No entanto, Fernandes
(1989, p. 85) destaca que, por tras do canto e da coreografia, por exemplo, estavam
presentes valores, tradigdes, costumes africanos, mitologias ancestrais e sistemas
religiosos profundamente enraizados, que resistiram a violéncia da escravidao e ao
apagamento cultural, permitindo a continuidade dos saberes, memoérias e praticas
religiosas.

Ao se difundir por todo o territério nacional, a cultura negra passou a ser
incorporada na construgao simbdlica do Estado brasileiro, que, nas primeiras décadas
do século XX, buscava consolidar uma identidade nacional. Esse processo revela
tanto a forga e a resisténcia da populagédo negra quanto a tentativa do Estado de
assimilar essas manifestagdes culturais dentro de um projeto de nacgao,
homogeneizando, apagando ou silenciando as lutas e reivindicagdes por igualdade
racial. Nesse processo o samba foi apropriado e promovido como expressdo da
cultura brasileira. Tal incorporagao esteve diretamente ligada a consolidagdo do mito
da “democracia racial” e a exaltacdo da mesticagem como trago identitario do pais

(Albuquerque; Filho, 2006, p. 225). Os autores evidenciam que

essa nocao de identidade nacional pressupunha que tinhamos uma
cultura homogénea e singular, resultado da miscigenagao racial. O
pais seria a comunhdao de costumes, religidao, raga, lingua e de
memoérias sobre o passado que passaram a definir aquilo que fazia de
todos nds brasileiros (Albuquerque; Filho, 2006, p. 225).
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Neste periodo, as religides afro-brasileiras ja apresentavam uma estrutura
ampla na sociedade brasileira, constituindo “0o candomblé na Bahia, a umbanda no
Rio de Janeiro, xangd no Recife, batuque em Porto Alegre e Casa das Minas no
Maranhao” (Albuquerque; Filho, 2006, p. 239). O Estado, em busca da construgéo de
uma identidade nacional, adotava, muitas vezes, uma postura contraditéria em relacao
as religides afro-brasileiras, que continuavam a sofrer com a repressao policial,
perseguicao religiosa e estigmatizagao. Dessa forma, o que se tinha era a apropriagao
de elementos especificos associados a estas religides, que foram convertidos em
patrimdénio cultural nacional. Essa posicdo ambigua do Estado pode ser percebida
através da carta enviada a Juracy Magalhaes, entdo governador do estado da Bahia,
pela Unido das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia, em 1937, solicitando que a liberdade
religiosa fosse respeitada e que as perseguicdes policiais cessassem. Contudo, foi
somente em 1976 que houve a assinatura do ato administrativo que garantiria a
liberdade religiosa no estado (Albuquerque; Filho, 2006, p. 243).

A capoeira € outro importante elemento da cultura negra que merece destaque.
Conforme ja mencionado, diversos aspectos da cultura negra adquiriram um viés
ludico, aos olhos das classes dominantes. No entanto, para os negros, a capoeira era,
sobretudo, uma forma de defesa pessoal. Ainda assim, ela frequentemente era
apresentada, de maneira intencional, como uma dancga, especialmente por ser
acompanhada por instrumentos musicais tradicionais, o que servia como estratégia
para driblar a represséao dirigida a seus praticantes. Albuquerque e Filho (2006, p. 244)

evidenciam que

na primeira metade do século XIX a capoeira era praticada pelos
escravos e libertos. Jogar capoeira consistia no uso de agilidade
corporal e no manejo da navalha para golpear os adversarios. A
presenga dos capoeiras nas ruas marcava o cotidiano da escravidao
urbana no Rio de Janeiro. Para a policia eles eram vadios e
desordeiros sempre dispostos a afronta-la com violéncia. Entretanto,
os capoeiras também eram trabalhadores ocupados no transporte de
mercadorias, operarios, marinheiros, enfim pessoas que constituiam
nas ruas e pragas espacgos proprios. Mas, para as autoridades policiais
do periodo imperial os capoeiras comprometiam a ordem social,
desestabilizavam o cotidiano das cidades. A destreza no manuseio da
navalha e a habilidade no uso do proprio corpo nos golpes faziam
deles uma gente potencialmente perigosa.

Em 1890, a pratica da capoeira foi criminalizada, passando a ser considerada

uma contravencao penal, com penas que variavam de dois a seis meses de prisio.
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Para as autoridades policiais, “os capoeiras” eram frequentemente apontados como
0s principais responsaveis pelos delitos nos centros urbanos. Foi apenas a partir da
década de 1930 que se iniciou o processo de descriminalizagdo da capoeira, tendo
como figura central o mestre Bimba, que desenvolveu a capoeira regional na Bahia.
Sem romper com suas raizes negras, mestre Bimba reformulou a capoeira,
incorporando a ela elementos de lutas marciais reconhecidas na época, além de incluir
jovens brancos em seus grupos (Albuquerque; Filho, 2006, p. 248). Em 1933, a
capoeira foi oficialmente reconhecida como pratica desportiva e, gradualmente,

passou a ser integrada como uma expressao da cultura nacional brasileira.

0 reconhecimento social e a descriminalizagdo da capoeira e do
candomblé ndo significaram o fim dos preconceitos e nem da
perseguigao policial. O preconceito continuou presente nas paginas
dos jornais, nas politicas governamentais e nas ac¢des da policia.
Entretanto, representa uma conquista importante na histéria de luta
dos negros e revela as dindmicas politicas e culturais proprias as
relacdes raciais no Brasil (Albuquerque; Filho, 2006, p. 250).

Apesar da diversidade das expressdes culturais negras, o samba foi igualmente
incorporado, ao longo do século, como um componente fundamental da identidade
nacional. No entanto, antes de abordar especificamente o samba, & importante
considerar também a formacdo do carnaval em nossa sociedade, ja que, na
atualidade, é dificil pensar esses dois elementos de forma dissociada.

No século XIX, o carnaval coexistia com uma brincadeira popular conhecida
como Entrudo, que envolvia o uso de farinha, agua e mascaras. Os intelectuais da

época teciam severas criticas ao Entrudo,

tal incomodo com o jogo de molhagao se explicava pelo risco de que
os “moleques”, a “ralé”, o “zé-povinho”, termos que designavam negros
e pobres, extrapolassem os limites da brincadeira e se julgassem em
pé de igualdade com os senhores, damas e senhoritas brancas
(Albuquerque; Filho, 2006, p. 226).

A partir da década de 1880, o Entrudo passou a ser severamente reprimido,
sendo gradualmente substituido por um modelo de carnaval inspirado nas festas
europeias, especialmente nas de Paris, Veneza e Nice (Albuquerque; Filho, 2006, p.
226). Ja nos primeiros anos do século XX, o carnaval brasileiro se apresentava mais
estruturado, organizado por sociedades carnavalescas que adotavam elementos
luxuosos, como alegorias e aderegos importados da cultura parisiense, sinalizando o

fim da brincadeira considerada incbmoda pelas classes dominantes. Nesse cenario,
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tanto os intelectuais quanto a imprensa da época se encantaram com os desfiles
dessas sociedades carnavalescas, acreditando que negros e brancos que pertenciam
as camadas populares acabariam por adotar uma forma "civilizada" de diverséo
(Albuquerque; Filho, 2006, p. 228).

Todo o luxo importado nao foi suficiente para afastar o carnaval da forte
influéncia das tradigdes negras, mesmo no Rio de Janeiro, onde a repressao era mais
intensa por se tratar da capital do pais e onde se esperava um comportamento mais
"civilizado" por parte da populacdo. Os primeiros ranchos carnavalescos cariocas
(grupos festivos organizados) surgiram no inicio do século XX, especialmente na
regido portuaria, area marcada pela presenga de capoeiristas, terreiros de candomblé
e corticos. Esse espago era um importante reduto da populagdo negra, notadamente
de migrantes baianos (Albuquerque; Filho, 2006, p. 228).

De acordo com Sodré (1998), os ranchos utilizavam do carnaval (festa
europeizada) para se inserirem de forma coletiva na area urbana e “afirmar, através
da musica e danga, um aspecto da identidade cultural negra” (Sodré, 1998, p. 36), era
de fato o rompimento dos limites sociais, raciais e territoriais impostos pelas classes
dominantes. Embora os ranchos tenham se popularizado ao longo do século XX, o
primeiro deles, o "Rei de Ouro", foi fundado ja em 1894 por Hilario Jovino, figura
proeminente do bairro da Saude, que foi também tenente da Guarda Nacional, oga e
carnavalesco. A forga e a expressividade cultural da populagdo negra nessa regiao
levaram-na a ser conhecida como "Pequena Africa" (Albuquerque; Filho, 2006, p.
228).

Outra figura notavel e de grande importancia na chamada Pequena Africa foi
Tia Ciata, amplamente conhecida em sua comunidade e organizadora do rancho Rosa
Branca. Ela soube articular com habilidade a presencga baiana no cenario cultural
carioca, tornando-se uma figura influente tanto entre os moradores locais quanto entre
pessoas de prestigio, sendo essa uma das formas de se escapar das persegui¢cdes
direcionadas a populagdo negra e, também, criar espagos de insergdo social,
garantindo aos negros o0 acesso a empregos dignos e até mesmo a cargos publicos
(Albuquerque; Filho, 2006, p. 229).

O carnaval carioca, assim como na Bahia, contava com a formacgao de blocos
de carnaval — ou corddes -, reunindo pessoas que cantavam e dangavam com forte
referéncia ao candomblé e a elementos de matriz africana, como a prépria utilizacao

de tambores, comuns em seus rituais religiosos. Como é possivel apreender a partir
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de Albuquerque e Filho (2006, p. 234-235), as classes abastadas tentaram europeizar
o carnaval brasileiro, buscando a consolidagdo de uma festa popular “civilizada”.
Contudo, vemos através dos ranchos e dos blocos que a populagédo negra se
inseriu e reinventou o carnaval a seu modo, com forte referéncia aos terreiros de
candomblé, onde encontraram uma forma de contarem sua histéria, valorizarem sua
heranca e expressdes da cultura africana que resistiram ao longo processo de
apagamento histérico e cultural sofrido pela populagdo negra, como mencionam

Albuquerque e Filho (2006, p. 235), os negros “africanizavam’ a festa”.

A presenca marcante da cultura negra no carnaval contrariava os ideais das
classes dominantes, de intelectuais, da imprensa e do proprio Estado. A represséo as
manifestagdes culturais negras, presentes no carnaval, intensificou-se: diversos
blocos foram proibidos de desfilar, instrumentos musicais foram apreendidos e
passou-se a exigir autorizagdes para que esses grupos saissem as ruas. Além disso,
houve um rigido controle sobre os conteudos apresentados e expostos durante os
blocos, revelando um quadro amplo de represséo e persegui¢ao a populagao negra e
as suas expressodes culturais (Albuquerque; Filho, 2006, p. 235-236). Mais uma vez,
a populacao negra foi obrigada a encontrar maneiras de contornar a repressao. O fato
€ que o carnaval ja era, ou estava se consolidando como, uma manifestacéo cultural

essencialmente negra.

3.3 SAMBA, CULTURA E RESISTENCIA

As primeiras décadas do século XX foram marcadas pela busca de uma
identidade nacional. Esse periodo conviveu simultaneamente com a perseguic¢ao e o
protagonismo das expressdes culturais negras, que ganhavam destaque em todo o
territério brasileiro; foi nesse contexto que o samba se popularizou (Albuquerque;
Filho, 2006, p. 236). Esse processo ocorreu em meio a consolidacdo do mito da
‘democracia racial” e a repressao sistematica de manifestagbes culturais negras
especificas, como o candomblé e a capoeira (Lima, 2013).

Embora hoje o conceito de racismo estrutural esteja consolidado como
ferramenta analitica, a época, o mito da “democracia racial’” dificultava o
reconhecimento social das desigualdades raciais, produzindo uma falsa ideia de
integragdo e harmonia entre os grupos étnico-raciais. Essa conjungao contraditoria

expressa a incorporagao, por parte dos intelectuais e classes dominantes, somente
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de elementos que lhes interessavam e pudessem sofrer o processo de
“branqueamento”. Desta forma, por exemplo, vemos o protagonismo do samba ao
mesmo tempo que as religides de matriz africana eram duramente perseguidas,
criticadas e tidas como um dos elementos simbdlicos do “atraso” da populagéo negra.

O samba urbano, que nasce e cresce nas cidades no inicio do século XX, muito
se relaciona a tradicdo, ndo em um sentido estatico, mas como uma relacéo viva e
dindmica, entre a populagdo e seu patriménio cultural, isto €, ha uma articulagao
indissociavel entre quem produz e sua produgdo, considerando todo o conjunto de
valores, crengas, memorias e culturas herdadas ou construidas ao longo dos anos
(Neves, 2013). Contudo, o samba é conformado ndo apenas pela tradigdo, mas
também pelas circunstancias concretas da vida, se desenvolvendo dentro de um
contexto social e histérico, marcado pelo avango das relagbes capitalistas, ou seja, é
marcado amplamente pelas relagdes sociais e de produgao do pais. Este fato pode
ser apreendido a partir de Neves (2013, p. 123-124):

0 surgimento e a popularizagdo do samba urbano relacionam-se a
tradicdo, entendida enquanto “articulagdo organica entre sujeito e
objeto, entre 0 povo e seu patriménio histérico-cultural” — plano
espiritual; que esta articulacdo se da determinada por contingéncias,
demandas e necessidades — bem como por respostas dadas a estas
por individuos singulares e grupos sociais particulares — postas
historicamente pelo processo de universalizagdo das relagdes
mercantis no quadro da formacao social brasileira — plano material.

O samba nédo pode ser visto apenas como uma manifestacéo artistica; ele é
também uma expressdo de conhecimento e resisténcia. Enraizado na realidade
concreta de seus criadores, o samba esta profundamente conectado as dimensbdes
sociais, culturais, politicas, histéricas e econémicas da sociedade brasileira. Por isso,
assume o papel de instrumento de luta, afirmacao identitaria e reflexdo critica,
funcionando como uma resposta ativa as exclusdes, perseguicoes e violéncias vividas
e ainda vivenciadas pela populagao negra ao longo da historia.

Segundo Neves (2013, p. 130), o samba surge da fusao entre a musica rural-
folclérica e as dangas nacionais urbanas. A musica rural-folclérica é trazida
principalmente pela populagdo negra que migrou da regido norte do pais para o Rio
de Janeiro e se articula ao desenvolvimento de dancgas urbanas, como o maxixe. Na
formacao do samba urbano, ainda no inicio do século XX, & fundamental retomar a

importancia de uma figura ja mencionada: Tia Ciata. Atuando na regidao da Pequena
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Africa, especialmente na Praca Onze, Tia Ciata teve papel central na consolidagéo do
samba como expressao cultural urbana.

O samba urbano ndo nasce diretamente nas ruas, mas sim no contexto de
festas intimas, muitas vezes realizadas nas residéncias das chamadas “tias baianas”.
Um exemplo emblematico € a casa de Tia Ciata, onde era comum a ocorréncia
simultdnea de diferentes manifestagbes musicais e de danca, distribuidas em
comodos distintos. No terreiro, por exemplo, localizado nos fundos da casa,
aconteciam encontros mais reservados, nos quais predominavam a pernada ou
batucada, marcadas por instrumentos de percussao e passos de danga intensos
(Neves, 2013, p. 140). Foi nesse ambiente de encontros e trocas culturais que
musicas, dangas e instrumentos comegaram a se entrelagar, dando origem ao samba,
inicialmente identificado como “festa dos pardos” ou “festa popular” (Neves, 2013, p.
139).

Para Neves (2013, p. 141), o samba representa a convergéncia de elementos
do passado colonial com os principios modernos imbuidos no capitalismo. Este fato,
segundo o autor, € percebido na convergéncia entre o folclérico e o popular. O
folclorico, de um lado, é caracterizado pela oralidade, pela autoria coletiva ou
desconhecida e pela forma aberta a improvisagcao, como é o caso do “partido alto”,
com seus refrbes curtos alternados com partes livres. Ja o popular, por outro lado,
esta relacionado a profissionalizagédo da musica, a autoria individual e registrada, ao
registro em partitura e gravacgéao fonografica e a forma musical mais fechada e definida
(Neves, 2013, p. 141). Como afirma Sodré (1998, p. 39-40), a industria fonografica e
a comercializacdo do samba coloca cada vez mais sua composi¢ao enquanto um
processo individual, afastando o compositor das origens coletivas do samba e sua
forte vinculagdo com o ambito social, sendo que o compositor no cenario capitalista €
mera forga de trabalho.

Em 1916, por exemplo, houve o registro da musica “Pelo telefone”, de autoria
de Ernesto dos Santos (Donga)'!, este samba popularizou e esteve presente no
carnaval de 1917. Enquanto expresséo cultural, manifesta a realidade vivida por seu

autor, este samba denunciava a participagédo da policia em jogos de azar, até entao

1 A autoria de “Pelo Telefone” ainda hoje é discutida no meio musical, pois trata-se de uma composicao
coletiva, idealizada nos tradicionais ranchos, como menciona Sodré (1998, p. 40): “o processo coletivo
de elaboragao dessa peca ainda é por demais evidente”.
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proibidos: “O chefe da policia / Pelo telefone mandou me avisar / Que la na carioca / Tem
uma roleta para se jogar” (Donga, 1917).

Seu sucesso foi tdo significativo que abriu espago na nascente industria cultural
para a valorizagéo e projecao de produgdes artisticas oriundas da populagdo negra
(Albuquerque; Filho, 2006, p. 237-238).

Outro notavel compositor de samba que inaugura a era individualizante e de
registro formal das composigdes, transformando a musica folclérica em musica

popular, foi José Barbosa da Silva (Sinhd). De acordo com Sodré (1998),

Sinhé reivindicava e brigava pelo reconhecimento social de suas
criagdes como producao individualizada, como obras de autor. Mesmo
que se apossasse de um tema coletivo, justificava o seu ato com a
invocacdo de um direito de caga: “Samba é como passarinho. E de
quem pegar” (Sodré, 1998, p. 40).

Temos, em 1928, no Rio de Janeiro, o surgimento das primeiras escolas de
samba com obijetivos festivos e assistenciais (Albuquerque; Filho, 2006, p. 238). A
designagao do termo “escola” representa para Sodré (1988, p. 35-36) o abandono das
“caracteristicas (mais negras) dos corddes em favor de significagbes mais integradas
na sociedade branca”. Neste sentido, a estrutura do carnaval, até entdo fortemente
influenciada pelos ranchos carnavalescos, passa a incorporar 0 samba como
elemento central, com sua musicalidade propria, coreografias caracteristicas e letras
marcadas pela oralidade popular. Com o tempo, as escolas de samba conquistam
protagonismo no carnaval carioca, tornando-se suas principais atragbes e
contribuindo decisivamente para a consolidacdo do carnaval como a maior festa
nacional (Albuquerque; Filho, 2006, p. 238).

No entanto, apesar da elevagado simbdlica do samba e do carnaval como
expressdes da identidade nacional, a populagédo negra, principal protagonista dessas
manifestagdes, continuava enfrentando a discriminagdo racial e marginalizagao,
dentro da propria sociedade que passava a celebrar sua cultura (Lima, 2013, p. 97).

Esse processo de valorizagdo simbdlica do samba, no entanto, ndo se deu de
forma neutra ou desinteressada. Braz (2013b) aponta que o samba, inserido nas
dindmicas politicas e sociais do Brasil do século XX, passou a ser apropriado pelo
projeto nacional burgués, que, historicamente aliado aos setores mais conservadores
da sociedade, buscava neutralizar o potencial contestatério das expressdes

populares. Assim, o samba foi, em grande medida, transformado em um emblema da
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identidade nacional, operagao que envolveu estratégias de cooptacao e reformulagao
de seus sentidos originais.

A partir da analise de Sodré (1998, p. 49-50) vemos o samba se tornar cada
vez mais uma producao intelectualizada, tomando a classe média como sua principal
produtora, conferindo ao samba um novo significado, “tratava-se de um movimento de
expropriagao paulatina do instrumento expressivo de um segmento populacional
(pobre, negro) por outro (médio, branco)’. Este fato muito se deve as impressodes
mercadoldgicas impelidas pelo sistema capitalista que torna o samba objeto de
comercializacao e lucro.

A dimensao coletiva, dindmica e criativa do samba, frequentemente marcada
pelo improviso, pela oralidade e pela vivéncia comunitaria, acaba por ser encoberta
quando essa expressao cultural é progressivamente transformada em um produto
estatico, moldado pelas exigéncias do mercado e voltado a comercializagao (Sodré,
1998). Aquilo que nasceu nos terreiros, nas rodas de samba e nos “fundos de quintal”,
passa a ser enquadrado por légicas profissionais e empresariais, distanciando-se de
suas raizes populares e de sua fungdo como instrumento de resisténcia e afirmacao
identitaria da populacédo negra e das classes subalternas. Como dispde Sodré (1998,
p. 51-52), o samba “saiu do fundo do quintal” e foi gradativamente absorvido pela
industria cultural, sendo inserido no universo do espetaculo e do consumo.

Este cenario torna-se evidente na década de 1970, quando a ditadura civil-
militar consolida as bases para o fortalecimento de uma industria cultural altamente
concentrada e controlada por grandes grupos econdmicos, que passam a atuar de
maneira estratégica, sendo essencial para a difusdo de uma cultura de massas com
forte carater alienante (Netto, 2015). Essa produgao simbdlica cumpre a funcéo de
reforgar valores e ideologias que sustentam a ordem vigente, orientado pela logica
capitalista e interesses das classes dominantes, conformando um verdadeiro
“‘mercado nacional de bens simbdlicos” (Netto, 2015, p. 95).

Contudo, mesmo diante desse processo, nao se pode ignorar a forga do samba
como espaco de resisténcia. Através de um movimento dialético e contraditério, ele
manteve-se como uma forma de expressao das classes populares excluidas do poder
politico, funcionando como canal de manifestacdo de suas experiéncias, criticas e
reivindicagdes. Essa resisténcia se expressa nas composigdes do género por meio de

lamentos, denuncias sociais, satiras e ironias, que revelam a permanéncia de uma
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consciéncia critica mesmo sob a tentativa de apropriagdo desta expresséo cultural.

Este fato pode ser melhor apreendido a partir de Braz (2013b, p. 91-92):

se, por um lado, o modus operandi burgués no Brasil - geneticamente
inclinado as aliangas com os segmentos mais retrogrados da
sociedade como forma de afastar qualquer possibilidade de
participacao politica de baixo" nos rumos do pais - foi responsavel por
introduzir entre n6és uma tendéncia a cooptagcdo dos elementos
populares presentes na vida cultural (e com o samba nao foi diferente,
operando-se nele verdadeiros transformismos, tornando-o simbolo da
"identidade nacional"), por outro nao foi capaz de impedir que o samba
se tornasse, através de um processo dialético em contradicbes, uma
das formas de resisténcia encontradas pelos segmentos de classe
afastados do poder politico, um verdadeiro canal de explicitacdo de
suas demandas, que, de modo muito diverso, aparecem nas
composi¢des do género sob a forma de denuncia, lamentagao, satira
ou anedota.

O samba configura-se como uma manifestagdo cultural atravessada por
contradi¢des, evidenciando o permanente tensionamento entre sua apropriacao pelas
classes dominantes e sua dimensao originaria de resisténcia (Braz, 2013b). Embora
inserido nas dindmicas da mercantilizacao e da industria cultural, o samba nao perdeu,
de forma automatica, sua capacidade critica e seu enraizamento nas experiéncias das
classes populares. Contudo, a manutencéao e o fortalecimento dessa perspectiva de
disputa pela hegemonia ndo ocorrem de maneira espontdnea. Trata-se de um
processo que exige a instrumentalizagao politica dessa expressao cultural por parte
da classe trabalhadora, uma vez que a cultura representa um dos pilares
fundamentais na disputa pela hegemonia no ambito da sociedade civil. A luta em torno
das expressdes culturais e artisticas, portanto, constitui dimensédo estratégica na

construgcéo de um projeto societéario alternativo.

3.4 SAMBA, LUTA ANTIRRACISTA E A CONSTRUGAO DO NACIONAL-POPULAR

Como ja amplamente evidenciado, € praticamente impossivel dissociar a
questéo social'? da questdo racial ao analisarmos o desenvolvimento histérico do
Brasil, especialmente considerando a profunda imbricagdo do aspecto racial na

conformacao da classe trabalhadora nacional. Nesse sentido, o samba pode ser

12 «por ‘questao social’ entende-se aqui o conjunto das manifestagdes (sociais, politicas e culturais)
que surgem da dindmica contraditéria do desenvolvimento capitalista que pde e repde em constante
antagonismo os interesses sociais das duas classes fundamentais da sociedade” (Braz, 2013, p. 82)



76

compreendido ndo apenas como uma expressao cultural de resisténcia da populacao
negra, mas também como um importante instrumento de afirmagao e identidade das
classes populares.

Conforme aponta Sodré (1998, p. 58-59), os compositores de samba eram, em
sua maioria, trabalhadores oriundos das camadas populares, exercendo oficios como
“‘marceneiros, pintores de parede, serralheiros, fundidores, mecanicos, guardadores
de automdéveis, continuos de reparticbes publicas ou bancarias, biscateiros”, ou seja,
integrantes do amplo espectro da classe trabalhadora urbana de baixa renda,
especialmente no contexto carioca. Essa caracteristica evidencia o vinculo direto
entre a producgao cultural e as condicbes materiais de existéncia desses sujeitos,
marcadas por precariedade, racismo e criminalizagdo. O samba, nesse sentido,
insere-se profundamente nas dindmicas sociais e econémicas do pais, consolidando-
se como uma expressiao auténtica das vivéncias de grupos historicamente
marginalizados.

Dessa forma, podemos realizar o resgate do potencial contestador e da
dimensao critica do samba, enquanto expressao cultural que deve ser disputada e
direcionada para a construgdo de um projeto societario de disputa pela hegemonia,
ancorado nas vivéncias, demandas e anseios da classe trabalhadora. Assim, o samba
se configura como uma via concreta para a construcao de uma perspectiva nacional-
popular.

A proposta de uma cultura nacional-popular exige, nao apenas o
reconhecimento das manifestagdes culturais populares como legitimas, mas também
a sua valorizagao como espacos de produg¢ao de conhecimento, de critica social e de
construcdo de alternativas a ordem vigente. Nessa diregdo, conforme apontam
Fernandes (1989), Sodré (1998) e Lima (2013), a presenga do samba nas vivéncias
cotidianas e nas formas de sociabilidade das classes populares o configura nao
apenas como manifestagdo cultural, mas também como componente essencial dos
processos de formacdo da identidade nacional, articulando cultura, politica e
pertencimento social.

Esta tarefa se constituira como um enorme desafio a ser conquistado. Embora
a sociedade civil tenha se consolidado no Brasil, vemos o Estado impor novas formas
de controle e repressao sobre a classe trabalhadora. A partir da intensificacao das
contradicdes do capital, especialmente a partir do século XX, o Estado brasileiro

passou a atuar de maneira ativa na contencédo das reivindicacbes populares, ora
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reprimindo-as com violéncia, ora cooptando seus instrumentos de organizagdo, como
os sindicatos, ora ainda antecipando-se as suas demandas como forma de manter o
controle por parte das classes dominantes (Coutinho, 2011).

A elaboracdo de uma perspectiva nacional-popular no Brasil deve,
necessariamente, integrar a luta antirracista como eixo estruturante, uma vez que a
formacao social do pais é profundamente marcada pela centralidade da questao
racial. Desconsiderar esse aspecto equivale a reforgar os mecanismos de excluséo,
marginalizacdo e criminalizagdo que historicamente atingem os sujeitos negros (lanni,
2004). O racismo presente nas instituicbes e nas praticas cotidianas € responsavel
por profundas desigualdades e ndao pode ser negligenciado em qualquer projeto
politico que se proponha hegemdnico e comprometido com os interesses da classe
trabalhadora. Nesse sentido, a valorizagdo da cultura negra, em suas multiplas
expressdes, saberes e praticas, deve ser compreendida como um elemento
fundamental na construcdo de uma verdadeira perspectiva nacional-popular,
ancorada na realidade brasileira (Coutinho, 2011; Braz, 2013b).

Neste cenario contraditério do capitalismo contemporaneo, como afirma
Coutinho (2011), os intelectuais, ao deixarem de estar subordinados a cooptacao das
classes dominantes, passam a compartilhar as experiéncias concretas da classe
trabalhadora. Essa vivéncia cotidiana torna-se fundamental para que esses
intelectuais compreendam de forma mais profunda as reivindicagdes, os dilemas e os
anseios dessa classe, o que possibilita uma atuagado engajada e comprometida com
uma perspectiva de disputa hegemdnica. O vinculo organico entre intelectuais e povo,
conforme os preceitos gramscianos, torna-se, portanto, um elemento estratégico para
a organizagao da luta politica e para a constru¢ao de uma nova cultura, voltada aos
interesses populares, objetivando a conquista do consenso e a constituigdo de uma
nova hegemonia (Bezerra, 2012).

Como destaca Souza (2023), os intelectuais exercem papel central na
disseminacgéao ideoldgica dos valores e concepgdes da classe a qual se vinculam. A
formacao de um racismo estrutural e velado no Brasil € um exemplo contundente da
atuacado dos intelectuais organicos vinculados as classes dominantes, que foram
historicamente responsaveis pela formulagcdo e difusdo de teorias racistas, pela
legitimagdo da ideologia do branqueamento e pela consolidagdo do mito da

“‘democracia racial’. Essas ideologias penetraram profundamente o tecido social
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brasileiro, contribuindo para naturalizar a exclusao e a desigualdade racial, compondo,
como afirma Coutinho (2011), uma cultura elitista.

Como ressalta Souza (2023, p. 16), essa orientagéo intelectual e moral das
classes dominantes consolida sua hegemonia e socializa a classe trabalhadora a
partir de uma légica cultural “elitista”, garantindo assim a reprodugao da ordem social
desigual. E nesse contexto que o racismo se revela funcional & légica do capitalismo.

o papel do racismo para o processo de acumulacido de capital pelos
setores capitalistas, no sistema-mundo, ao legitimar a dominacéo
sobre determinadas regides, facilitar a apropriacdo das riquezas
locais, despolitizar os grupos sociais oprimidos e proporcionar a
diminuicdo do valor da forca de trabalho permitindo “minimizar os
custos de producao (os custos da forgca de trabalho) e, ao mesmo
tempo, os custos da agitagdo politica (minimizar, ndo eliminar, pois
nao é possivel eliminar os protestos da forga de trabalho). O racismo
€ a férmula magica que concilia esses objetivos (Wallerstein, 2021, p.
69 apud Souza, 2023, p. 25)

Diante dessa realidade, evidencia-se o enorme desafio enfrentado pelos
intelectuais comprometidos com a transformacao social: o de desmantelar as
estruturas ideoldgicas dominantes, especialmente aquelas que sustentam o racismo
e a divisdo interna da classe trabalhadora. Cabe a esses intelectuais, portanto, atuar
de forma ativa na construgao de uma consciéncia critica coletiva que una os diferentes
segmentos da classe trabalhadora, em toda sua diversidade étnica, racial e cultural,
em torno de um projeto emancipatério e que se coloque de maneira contraria ao
projeto hegemoénico persistente em nossa sociedade, capaz de confrontar o
capitalismo e suas multiplas formas de opressao.

Nesse processo, destaca-se o papel dos intelectuais negros que, ao se
vincularem organicamente a classe trabalhadora, assumem a tarefa de construir uma
cultura que vise a disputa pela hegemonia, mas que nao se limita a valorizagao
estética ou cultural da populagdo negra, mas integra uma perspectiva critica e
contestadora, comprometida com a transformacgéo social. Como observa Fernandes
(1989, p. 52), a missao desses intelectuais ultrapassa a simples afirmacgao racial: ela
articula as opressdées de raca e classe, compreendendo O racismo como
funcionalmente integrado a légica de reproducao do sistema capitalista. Ao inserirem
suas vozes nas disputas simbdlicas e politicas, esses intelectuais ndo apenas
enfrentam os discursos hegemdnicos que invisibilizam a populagdo negra e pobre,
mas também contribuem para desestabilizar os paradigmas impostos historicamente

pelas classes dominantes.



79

A atuacédo do intelectual negro cumpre, ainda, um papel pedagogico ao incidir
também sobre a populagdo branca, tensionando os preconceitos que sustentam o
racismo. Nesse sentido, contribuem para a ressignificagdo da negritude e para a
democratizagao do saber e da representagéo simbdlica. Ao romper com a imagem do
negro como sujeito a-histérico, denunciada por lanni (2004), os intelectuais negros
reafirmam a complexidade e o protagonismo da populagao afro-brasileira na formagao
da sociedade. Assim, seja pela criagdo cultural enraizada nas vivéncias populares,
seja pela produgao tedrica engajada, estabelece-se um movimento de resisténcia e
reconstrugao historica que fortalece os vinculos entre cultura, politica e emancipagao
social.

A cultura representa um importante componente para concretizar tal objetivo,
sendo ela, como expde Bezerra (2012), um espago de conquista do consenso e
hegemonia no ambito da sociedade civil. Como afirma lanni (1992, p. 143), “a cultura
nao é inocente. Todas as expressdes culturais, compreendendo valores e padrodes,
maneira de pensar e dizer, modo de viver e trabalhar, criam-se e recriam-se na trama
das relagdes sociais”. Por isso, a formulagdo de uma nova cultura atrelada a classe
trabalhadora é capaz de constituir-se como forte elemento contestatério da ordem
social vigente, incluindo a desarticulagdo dos diversos preconceitos e discriminagoes,
sejam elas relacionadas a raga, a cor, ao sexo, religido ou origem étnica. Bezerra
(2012), em sua leitura de Gramsci, imputa aos intelectuais organicos a organizagéo
dessa nova cultura, uma cultura capaz de fundamentar a disputa pelo consenso.

Retomando Williams (2007), observamos que dentre as diversas concepgdes
de cultura encontramos a arte, a exemplo a musica, como forte componente e
expressao cultural (artistica). Assim, como coloca Chaui (2000), a arte deve ser
compreendida como um processo complexo, onde seu criador confronta-se com sua
realidade, podendo submeter-se as condi¢cdes a qual esta exposto, ir contra ela, se
distanciar ou até mesmo retornar a ela (Chaui, 2000, p. 412-413).

O samba, enquanto expressao cultural e também estilo musical,
particularmente da populagao negra, € um especial instrumento de disputa entre as
classes, fato percebido ja na década de 1930 com a forte integracédo do samba como
um elemento que constituiria a identidade nacional, a medida que se consolidava o
mito da “democracia racial” (Lima, 2013). Vemos uma tentativa de adequar o samba
aos interesses das classes dominantes e da industria fonografica, alinhados as

aspiracoes capitalistas (Sodré, 1998), despolitizando, desmotivando e desacreditando
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0 samba enquanto um elemento de resisténcia da populagdo negra e potencial
articulador da classe trabalhadora.

Os intelectuais orgénicos ligados a classe trabalhadora desempenham um
papel oposto em relagdo aos intelectuais dos grupos dominantes ao buscar organizar
a cultura conforme os interesses e aspiragdes do povo. Nesse sentido, 0 samba tem
0 potencial de expressar a resisténcia do povo, no sentido de construir uma luta
antirracista, articulando a classe trabalhadora dentro de uma perspectiva de disputa
pela hegemonia.

Ao analisarmos a formagao social brasileira, torna-se evidente que a
constituicdo da nacgao esteve, desde o inicio, subordinada aos interesses das classes
dominantes, o que resultou na exclusao sistematica do povo dos processos decisorios
e de participacao efetiva na vida nacional (lanni, 2004). Essa cisdo entre povo e nagao
nao é acidental, mas expressao de uma logica profundamente enraizada em uma
dindmica conservadora, autocratica e paternalista que marcou o desenvolvimento da
sociedade brasileira.

As classes dominantes ao se constituiram no Brasil a partir de processos de
transicao “nao-classicos”, como analisados a partir da “via prussiana” e da “revolugao
passiva” assumiram caracteristicas antidemocraticas e racistas, tendo na
consolidacdo do Estado a forma politica que perpetua as estruturas coloniais,
concentrando poder politico e econbémico, submetendo a classe trabalhadora,
especialmente a populagdo negra, a uma dupla exclusio: de classe e racial, sendo
sistematicamente inferiorizada no mundo do trabalho, na politica institucional e no
acesso aos direitos basicos de cidadania (lanni, 2004; Coutinho, 2011).

Diante disso, a construgdo de um projeto nacional-popular demanda o
enfrentamento das contradicdes histéricas que moldaram o pais. E necessario
resgatar a dimensao popular como fundamento legitimo da ideia de nagdo, o que
significa reconhecer, incluir e valorizar os interesses, demandas, lutas, saberes e
expressoes culturais do povo. Para isso, torna-se imprescindivel a construcdo de uma
relagdo organica entre intelectuais e classes populares, superando qualquer
perspectiva hierarquizante (Bezerra, 2012; Coutinho, 2011). Os intelectuais devem se
colocar lado a lado com as lutas do povo, especialmente aquelas travadas no campo
do antirracismo, contribuindo para a elaboragdo de um novo imaginario nacional

baseado no pertencimento coletivo e ndo mais na exclusio.
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Edificar uma nagado sob a perspectiva popular implica tanto a aproximagao
entre povo e intelectuais, quanto o restabelecimento do elo entre Povo e Nagao, um
elo historicamente rompido por modelos elitistas - e consequentemente racistas. Essa
tarefa exige uma revisdo critica das marcas de nossa formacé&o social, assim como
das bases culturais, politicas e simbdlicas que sustentam a ideia de nacionalidade.
Apenas por meio desse processo sera possivel construir uma comunidade nacional
verdadeiramente democratica, que reconhega a centralidade da cultura negra, das
lutas populares e da participagao coletiva como pilares de um novo projeto de pais.

Consolidar uma cultura nacional-popular exige, assim, nao apenas reconhecer
as expressdes culturais da classe trabalhadora, mas integra-las a luta politica na
disputa pelo consenso e na constru¢do de uma nova hegemonia. O samba, nesse
processo, pode desempenhar um papel estratégico, ndo apenas como simbolo de
identidade, mas como vetor de resisténcia e de rearticulagado da classe trabalhadora.
Ao assumir essa funcédo, a cultura deixa de ser mera reprodugao da ordem e torna-se
forga viva de contestacgao e construgao de alternativas (Coutinho, 2011). Dessa forma,
0 samba ndo apenas simboliza a resisténcia da populagdo negra e das classes
subalternas, como também se insere no cerne da construcdo de uma perspectiva
nacional-popular que deve comportar a luta antirracista em uma sociedade como a

brasileira, comprometido com a emancipagao social, racial e cultural do povo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo da construgéo deste trabalho buscamos evidenciar que a cultura, sob
a perspectiva marxista, constitui-se como um dos campos mais proficuos de disputa
pela hegemonia no interior da sociedade civil. Longe de se configurar como um
dominio neutro ou meramente reflexivo, a cultura exerce um papel ativo nas relagdes
de producao e reproducdo da vida material e simbdlica. Como nos demonstram
Bezerra e Bruziguessi (2019), a cultura deve ser compreendida como mediagao ativa
e constitutiva das relagdes sociais, ndo sendo mero reflexo da base material, mas um
espacgo de critica e de disputa. Nesse sentido, ela se mostra como um elemento
estratégico para qualquer projeto societario que almeje a construgdo da hegemonia,
uma vez que interfere diretamente na formagdo da consciéncia social e na
organizacao das formas de sociabilidade.

No caso brasileiro, essa centralidade da cultura deve ser analisada a luz de
uma realidade social profundamente marcada pela intersecgdo de multiplas
opressodes, sobretudo de classe e raga. Compreendemos, portanto, que a disputa pela
cultura ndo pode se dissociar da luta antirracista, dado que o racismo estrutura e
atravessa as dinamicas sociais, politicas e econémicas do pais. A cultura negra, nesse
contexto, foi historicamente marginalizada, criminalizada e, em alguns momentos,
apropriada de forma seletiva pelos interesses das classes dominantes. Ainda assim,
resistiu como expressao de identidade, enfrentamento e afirmacéo.

Como discutido a partir de Moura (1983; 1981), a resisténcia da populacao
negra nao se limitou a insubordinagao direta, no periodo colonial e do Império, mas
também se expressou nas praticas cotidianas e nas formas culturais dessa populagao
que traduzem uma memoria coletiva, histérica e insurgente, que resistiu durante toda
a conformacdo social brasileira. E precisamente nesse carater de resisténcia que
reside seu potencial transformador. As expressdes culturais negras, especialmente o
samba, quando articuladas a totalidade da classe trabalhadora, podem contribuir de
forma decisiva para a construgao de um projeto societario orientado a construgéo de
uma nova hegemonia.

O samba ocupa lugar de destaque. Enquanto manifestacao cultural forjada nas
vivéncias da populagdo negra, o samba expressa a complexa dialética entre
“conformismo e resisténcia”, aspecto que compde, de forma geral, a cultura popular

no Brasil (Chaui, 1986). O samba, ainda que tenha sido incorporado a projetos de
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identidade nacional, ocultando seu potencial critico e de resisténcia da populagao
negra, submetendo-o a légica do nacionalismo autoritario, ainda se apresenta como
espaco privilegiado de elaboragao critica e de resisténcia e, por isso, deve ser
disputado como um potencial articulador da classe trabalhadora e um potencial
instrumento articulador de uma cultura que deve se construir em uma perspectiva
nacional-popular.

A analise tedrica desenvolvida neste trabalho, especialmente a partir das
contribuigdes de autores como Almeida (2018), refor¢ca que o racismo no Brasil ndo é
um resquicio do passado escravocrata, mas sim um mecanismo estrutural, funcional
a légica do capital. Ele opera como ferramenta de fragmentacdo da classe
trabalhadora, legitimando a superexploracdo do trabalho e reproduzindo as
desigualdades sociais e raciais. Dessa forma, qualquer projeto que pretenda disputar
a hegemonia e possuir um carater emancipador deve integrar, de modo organico e
indissociavel, a luta antirracista como componente estratégico e estruturante.
Contudo, ndo basta apenas promover uma cultura antirracista ou uma cultura voltada
aos interesses populares; € necessario, sobretudo, direcionar esforcos para a
superagao da sociedade capitalista, que sustenta sua permanéncia justamente por
meio das desigualdades sociais e raciais presentes no contexto brasileiro.

Neste cenario, a superagao da ordem capitalista requer mais do que uma nova
organizagdo econdmica e politica; exige a constituicio de uma nova cultura
antirracista, popular e enraizada nas lutas concretas da classe trabalhadora. Nesse
contexto, o papel dos intelectuais organicos assume centralidade. Comprometidos
com os interesses historicos das classes subalternizadas e inseridos nas lutas do
cotidiano, esses sujeitos devem contribuir com a elaboragéo de uma nova cultura que
expresse uma vontade coletiva capaz de disputar a hegemonia.

Conforme a perspectiva gramsciana exposta por Bezerra (2012, p. 148), essa
disputa se materializa no interior da sociedade civil, especialmente por meio dos
aparelhos privados de hegemonia, como os partidos politicos, que tém a fungao
estratégica de organizar e elevar a consciéncia politica das massas. Esses espagos
nao apenas difundem ideologias, mas atuam na organizagao critica do senso comum,
por meio de um processo educativo continuo, capaz de articular sujeitos dispersos em
torno de um projeto coletivo. A constituicdo dessa vontade coletiva exige, portanto, a

construgdo de uma organicidade politica e cultural permanente (Bezerra, 2012, p.
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148), orientada por principios de disputa pela hegemonia e voltada a transformagéao
da ordem vigente.

A constituicdo de uma cultura nacional-popular, alicercada nas vivéncias
histéricas da classe trabalhadora, configura-se, assim, como condig&o indispensavel
para a formulagcdo de um projeto politico de disputa pela hegemonia e
verdadeiramente emancipador, comprometido com a superagao das multiplas formas
de opressao que estruturam a sociedade brasileira.

Portanto, reafirma-se que a cultura constitui-se como uma arena central na luta
pela emancipacgao social, racial e politica no Brasil. A partir da articulacdo entre raca
e classe, evidenciou-se que a constru¢do de uma nova hegemonia exige o
engajamento ativo dos sujeitos historicamente subalternizados na elaboragéo de uma
cultura que traduza suas experiéncias, anseios e projetos de futuro. O samba,
enquanto manifestagdo emblematica da cultura popular negra, materializa esse
potencial de disputa pela hegemonia, ao representar tanto uma tradigao de resisténcia
quanto um instrumento de articulagao coletiva. Assim, a constituicao de uma cultura
nacional-popular comprometida com a luta antirracista e enraizada nos interesses da
classe trabalhadora emerge nao apenas como uma tarefa politica urgente, mas como
uma condigdo indispensavel para a superacdo da ordem capitalista e para a
construcdo de uma sociabilidade orientada pela justica social e pela igualdade
substantiva.

Por fim, longe de encerrar os debates aqui propostos, reconhece-se que este
trabalho representa apenas uma contribuigdo inicial a um campo de investigagao
amplo e dinamico. A tematica da cultura, em especial, revela multiplas possibilidades
de desdobramentos analiticos que merecem ser exploradas com maior profundidade.
Entre essas possibilidades, destaca-se a necessidade de uma abordagem
interseccional, que integre de maneira mais rigorosa as dimensdes de género, raga e
classe, elementos indissociaveis para a compreensdo da conformagao social
brasileira e das formas especificas de reproducdo do capitalismo em contextos
periféricos.

Além disso, propbde-se como caminho investigativo a analise das
transformacgdes contemporaneas da cultura, considerando o papel central da industria
cultural e os impactos das novas tecnologias de comunicagao, especialmente as
midias sociais, no processo de produc¢ao, circulacdo e consumo de bens simbdlicos.

Essas dindmicas impdéem novos desafios a luta por hegemonia, exigindo o
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desenvolvimento de estratégias criticas frente a mercantilizagdo das expressodes
culturais e a colonizacado dos imaginarios.

Outro eixo possivel de aprofundamento reside na ampliagdo do debate sobre a
cultura negra e a luta antirracista, incorporando uma perspectiva que valorize a
diversidade das manifestagdes culturais forjadas nas experiéncias histéricas da
populagdo negra. Expressdes como a culinaria, as dangas, a literatura, o teatro, entre
outras formas de criagdo popular, devem ser compreendidas nao apenas como
resisténcia, mas também como elementos constitutivos de uma possivel cultura
nacional-popular, comprometida com os valores da emancipagédo social, racial e
cultural. Reconhecer e disputar tais expressées no campo da cultura é fundamental

para a constru¢do de uma nova hegemonia.
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