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Inventei um menino levado da breca para me ser.

Ele tinha um gosto elevado para o chdo.

De seu olhar vazava uma nobreza de drvore.

Tinha desapetite para obedecer a arrumagdo das coisas.

Passarinhos botavam primavera nas suas palavras.

Morava em maneira de pedra na aba de um morro.

O amanhecer fazia gloria em seu estar.

Trabalhava sem tréguas como os pardais bicam as tardes.

Aprendeu a dialogar com as dguas ainda que ndo soubesse nem as letras que uma palavra tem.
Contudo que soletrasse ras melhor que mim!

Era beato de sapos.

Falava coisinhas serdficas para os sapos como se namorasse com eles.

De manhd pegava o regador e ia regar os peixes.

Achava arrulhos antigos nas estradas abandonadas.

Havia um dom de traste atravessado nele.

Moscas botavam ovo no seu ornamento de trapo.

As garg¢as pensavam que ele fosse drvore e faziam sobre ele suas brancas bostas.

Ele ndo estava nem ai para os estercos brancos.

Porém o menino levado da breca ao fim me falou que ele ndo fora inventado por esse cara poeta
Porque fui eu que inventei ele.

(Barros, 2008, p. 12).



RESUMO

Este estudo analisa os modos de ver, sentir € compreender a natureza presentes nos contos
zoofolcloricos brasileiros, com foco nas representacdes simbolicas de animais. A investigacao
parte da premissa de que tais narrativas expressam cosmologias e saberes ancestrais sobre o
mundo natural, revelando multiplas visdes de natureza enraizadas no imagindrio, na memoria
e na cultura popular. A pesquisa concentra-se na figura do Boitata, examinada em diferentes
registros literarios. Adota-se uma abordagem qualitativa orientada por duas dimensdes
analiticas: a simbolica, voltada aos significados arquetipicos e elementos miticos, ¢ a
comportamental, centrada nos valores éticos, sociais e ecologicos presentes nas agdes das
personagens. Os resultados evidenciam que o Boitata, enquanto personagem zoofolclorico,
pode atuar como mediador cultural, articulando mito e ciéncia na construcao de sentidos sobre
a natureza. Conclui-se que os contos analisados constituem documentos pedagdgicos e
culturais, contribuindo para a valoriza¢ao do patrimdnio imaterial e oferecendo potencial para

praticas educativas que integrem conhecimento cientifico e saberes populares.

Palavras-chave: Natureza; Cultura; Folclore; Zoofolclore; Boitata.



ABSTRACT

This study analyzes the ways of seeing, feeling, and understanding nature present in Brazilian
zoofolkloric tales, focusing on the symbolic representations of animals. It departs from the
premise that such narratives express cosmologies and ancestral knowledge about the natural
world, revealing multiple visions of nature rooted in imagination, memory, and popular culture.
The research centers on the figure of the Boitatd, examined through different literary records.
A qualitative approach is adopted, guided by two analytical dimensions: the symbolic,
addressing archetypal meanings and mythical elements, and the behavioral, focusing on the
ethical, social, and ecological values embedded in the characters’ actions. The results show that
the Boitata, as a zoofolkloric character, can act as a cultural mediator, bridging myth and
science in the construction of meanings about nature. It is concluded that the analyzed tales
serve as both pedagogical and cultural documents, contributing to the appreciation of intangible
heritage and offering potential for educational practices that integrate scientific knowledge and

traditional wisdom.

Keywords: Nature; Culture; Folklore; Zoofolklore; Boitata.
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1 O CONTO INICIAL: MEMORIAS DE UMA VIDA MAGICA, TECIDAS NA
CULTURA E NA CIENCIA

Ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho
caminhando, refazendo e retocando o sonho pelo qual se pos a caminhar

(Freire, 1997. p. 79).

Ao revisitar as memorias que moldaram meu percurso, reconheco que cada desafio
enfrentado ao longo da minha jornada profissional representou uma etapa crucial no meu
aprendizado. Assim como Paulo Freire expressou sabiamente em Pedagogia da Esperanca
(Freire, 1997, p. 79), “ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o
caminho caminhando, refazendo e retocando o sonho pelo qual se pos a caminhar”. Cada
momento de reflexdo solitaria e cada desafio superado nao apenas me fortaleceram, mas
também me possibilitaram aprender a superar obstaculos e a crescer de maneira significativa.

As experiéncias que emergiram silenciosamente constituiram a base da minha
transi¢do para a vida adulta, me permitindo ocupar espagos que anteriormente eram inacessiveis
para alguém com minha origem periférica. Ao refazer a retocar os sonhos pelos quais me
coloquei a caminhar, percebi a importincia de ser flexivel e adaptavel, ajustando
constantemente meu caminho em direcdo aos meus objetivos. Cada desafio enfrentado foi uma
oportunidade de aprender e crescer, e cada reflexao silenciosa me impulsionou a me dedicar
apaixonadamente a educagao e a pesquisa.

Portanto, minha jornada profissional tem sido uma manifestacao viva do conceito de
aprendizado continuo e desenvolvimento pessoal. Cada passo dado ao longo do caminho tem
representado ndo apenas uma progressdo em direcdo aos meus objetivos, mas também uma
oportunidade para absorver sabedoria, compreender o mundo que me cerca e evoluir
constantemente como educador e pesquisador. Assim como a citacdo de Freire, inserida na
abertura deste capitulo, ressalta a importancia do fazer e retocar o sonho, minhas experiéncias
reforcaram a no¢do de que a jornada em si ¢ tdo vital quanto o destino, oferecendo
oportunidades valiosas para crescimento pessoal e profissional.

Ao olhar para tras, vejo os contornos das montanhas que escalei, os vales profundos
que atravessei e os rios turbulentos que cruzei. Cada passo, cada queda e cada vitoria foram
ingredientes indispensaveis nessa jornada sinuosa da vida. Lembro-me das vezes em que a
incerteza pairava pesadamente sobre meus ombros, e da forca interior que emergiu para me

impulsionar adiante. Em cada desafio, encontrei ndo apenas obstaculos, mas também
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oportunidades para me superar e crescer. Aprendi que a verdadeira grandeza reside na coragem
de persistir, de adaptar e de buscar incansavelmente a exceléncia. Portanto, prometo continuar
a trilhar esse caminho com fervor e determinacao, honrando as li¢gdes do passado e abragando
as possibilidades do futuro. A histdria que estou tecendo € mais do que uma simples narrativa,
¢ um tributo a resiliéncia, a perseveranca e a capacidade humana de se reinventar. Que cada
passo adiante seja uma homenagem as li¢des aprendidas, e que cada meta alcancada seja uma
celebracao das forcas que residem dentro de mim. Que minha jornada seja um lembrete de que,
apesar das adversidades, € possivel ndo apenas sobreviver, mas também prosperar, florescer e
frutificar. Portanto, sigo trilhando este caminho com empenho e abertura as incertezas que
acompanham toda trajetoria de aprendizagem. A historia que estou construindo ndo ¢ uma
narrativa de certezas, mas uma expressao da minha busca por compreender, ressignificar e
dialogar com os saberes que me atravessam. Que cada passo seja uma oportunidade de rever
caminhos, de reavaliar escolhas e de reconhecer, na divida e na inquietagdo, os motores do
conhecimento. Em vez de oferecer modelos ou certezas, que esta trajetoria possa abrir espago
para o pensamento critico e para o constante exercicio de transformagdo — de mim mesmo e

daquilo que compreendo como ciéncia e existéncia.

1.1 A JORNADA MAGICA DA INFANCIA AO SER PROFISSIONAL: UMA REFLEXAO
DAQUILO QUE ME COMPOE

Caminhar pelas trilhas da memoria, em busca da compreensdo da origem, da génese
dos sentimentos e das aflicdes que permearam/permeiam minha existéncia, ¢ como adentrar em
um teatro e contemplar os fragmentos de uma pega cheia de significado. Cada cena vivida, cada
dialogo, gesto e emocdo se desvela diante dos meus olhos, tecendo a complexa tapecaria da
minha jornada. Assim como Maknamara (2016), que recupera suas memorias escolares para
compreender a constitui¢ao de seu ser professor, percebo que minhas vivéncias enquanto aluno,
marcadas por afetos, desafios e descobertas, constituem alicerces fundamentais da minha
identidade docente. Para o autor, narrar a propria trajetdria permite ndo apenas revisitar o
passado, mas ressignificar experiéncias e compreender a docéncia como um processo permeado
por epistemologias sensiveis e subjetividades inquietas. Ao tomar minhas memorias como
matéria de reflex@o, busco também compreender como a escola, ora espago de encantamento,
ora de exclusdao, moldou meu desejo de ensinar ciéncias de forma significativa, critica e

amorosSsa.
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Nesse palco etéreo, as cores se mesclam em harmonia, as vozes ecoam, 0s risos € as
lagrimas se entrelacam, revelando os amores que despertaram em meu ser como raios
esperangosos. Entre meus tropecos € minhas quedas, momentos de perfeigcdo, resisténcia e
resiliéncia, percebo a poesia da vida que moldou minha trajetoria. Resgatando as memorias e
transcrevendo-as com a caneta d’alma, tento desvendar os segredos que conduzem a esséncia
de minha existéncia. Através desse exercicio, descontruo e reconstruo minha histéria com amor
e fé, descobrindo a magica transformadora que me faz permanecer de pé, firme e resiliente
diante das adversidades da vida.

Fui criado aos bracos de meus avos, pelo aconchego de minha mae e aprendendo sobre
amor e amizade com minha irma. Foi ao final do més de abril de 1994, em mais uma tarde de
outono, em que mais um menino nasce, mais um Arthur ganhara a vida, estrelando sua jornada.
E assim permanego, residente em minha cidade de origem, Juiz de Fora, a “princesinha” de
Minas Gerais (MG).

Da infancia tenho lembrangas vagas, fragmentos de brincadeiras entre risos e
amizades, tecidos com linhas coloridas dos amigos e amigas de meu bairro e escola. A
convivéncia familiar e os pedagos da vida escolar tragam a trama de minha histéria. No entanto,
analisando mais a fundo para buscar alguma relacdo com a pesquisa, uma memoria remota,
primitiva, ressoa em mim, um diamante em forma de lembranga: o dia que minha mae me
presenteou com uma fita cassete do filme O Rei Ledo.

Naquele momento particular, assistindo aquela animagao, pude sentir o desabrochar
de amor imensuravel pela natureza, pelos animais, pelas suas sutis ou intensas interagoes, pelos

comportamentos que espelham a natureza em sua esséncia.

A cultura infantil da midia cria, entdo, de maneira silenciosa, uma espécie de
curriculo “cultural-imagético”, em que temas do cotidiano, abordados de
maneira ingénua e, aparentemente informal dissimula interesses comerciais, e
ao mesmo tempo em que exerce forte influéncia na formacao de identidades
(Martins; Tourinho, 2010, p. 42).

Esse “curriculo” ndo se limita a moldar preferéncias momentéaneas, ele atua como uma
semente invisivel, capaz de germinar paixdes duradouras. No meu caso, foi justamente nesse
entrelagar de imagens, sons e narrativas que um vinculo profundo comecgou a se formar — uma

ligacdo afetiva e curiosa com a vida natural, que ultrapassava o simples entretenimento. Foi ali,

1 O REI LEAO. Diregio: Rob Minkoff; Roger Allers. Burbank, CA: Disney Pixar, 1994. 1 DVD (88 min), son.,
color.
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naquele sonoro presente, que a semente do “eu bidlogo” encontrou solo fértil, germinando com
forca e propdsito e, assim estabelecendo, a cria¢ao de identidade de um jovem menino. Assim,
como um garoto dotado de encantamento, percebi o chamado da vida selvagem, o fascinio pelo
estudo de suas formas e mistérios. Naquele momento magico, o destino desdobrou suas asas e
alcou meu ser na direg@o das ciéncias biologicas, nutrindo minha alma com paixao pelos seres
que habitam esse vasto mundo.

Desde entdo, carrego comigo a busca pelo entendimento dos segredos da vida, pelos
segredos ocultos nos dominios da natureza. Sigo em frente, trilhando o caminho do
conhecimento, com a determinag¢do de um eterno professor bidlogo em formagdo, pronto para
desvendar os mistérios e celebrar a riqueza da biodiversidade que nos envolve.

Além do despertar para a maravilha da vida em todas as suas formas, minha jornada
também ¢ abragada pela espiritualidade, influenciada pelo legado sagrado do meu amado avo.
Foi por sua sabedoria ancestral, amor e dedicacdo que encontrei nas tradigdes da Umbanda e
do Candomblé o sagrado que ilumina a minha alma. O legado de meu avo se torna entdo o
alicerce em minha caminhada terrena, permitindo-me honrar a tradi¢do, cultivar a
espiritualidade e vivenciar/experienciar com alegria a magia da vida. Nessas tradi¢des
ancestrais, mergulho em um oceano de fé e constante conexao com o divino, enquanto sinto a
presenga da natureza em forma de orixas, guias espirituais € meus ancestrais, que caminham ao
meu lado, guiando meus passos.

“Olhe para as estrelas”, como Mufasa, do filme O Rei Ledo, tdo sabiamente disse,
“os grandes reis do passado estdo nos observando no céu. Quando vocé se sentir sozinho,
lembre-se de que os reis sempre estardo la para guid-lo, e eu também”.

Essa poderosa citagdo ressoa profundamente em minha jornada, especialmente quando
entrelacada com a influéncia deixada pelo legado sagrado do meu eternamente amado avo. Suas
sdbias palavras e orientacdes rigidas e afetuosas, continuam a ecoar em meu ser, guiando-me
ndo apenas através das tradigdes da espiritualidade, mas também através dessa passagem
chamada vida.

Na minha religido, na minha casa de santo, cada toque do atabaque, cada cantiga
entoada, cada reza tirada me envolve em um manto de energia transcendental, lembrando-me
da presenca constante dos orixds e ancestrais que caminham ao meu lado. Nessa jornada,
encontro uma harmonia que vai além das fronteiras da biologia e da espiritualidade, uma
harmonia que nutre ndo apenas minha alma, mas também meu profundo amor e gratidao por

todas as formas de manifestacdes divinas ao meu redor. Enquanto honro a influéncia
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transformadora do meu avd, seu legado perdura em minha devogao fervorosa as tradigdes
sagradas, iluminando cada passo que dou com sua sabedoria ancestral.

Uma outra memoria preciosa da minha infancia ¢ a forma como minha mae costumava
ler para mim as histdrias fascinantes do folclore brasileiro. Sentados juntos, a tarde ou a antes
de dormir, ela trazia a vida as lendas e os mitos que permeiam as florestas e rios do nosso pais.
Cada palavra, cada pedacinho das historias, era como se abrisse um portal magico que me
transportava para um mundo encantado, onde seres fantdsticos e criaturas extraordinarias
ganhavam vida. Fadas, curupiras, boitatas, sereias e sacis percorriam as paginas dos livros, e
moravam nas palavras da minha mae, enquanto minha imaginacao se enchia de cores e formas
exuberantes.

Mas foi a conexao especial que estabeleci com os animais do folclore brasileiro que
verdadeiramente encantou meu cora¢ao. A cada conto, eu me apaixonava pelas historias de
serpentes gigantes que guardavam tesouros escondidos nas profundezas dos rios, ou dos
guerreiros indigenas que se transformavam em aves majestosas para proteger a natureza. O boto
cor-de-rosa, com seu olhar enigmatico e lendas de amor e sedugdo, despertava em mim uma
mistura de admiragao e curiosidade.

Esses seres miticos e os animais fantasticos do folclore brasileiro se tornaram meus
companheiros constantes em jornadas imaginarias. A medida que crescia, minha paixdo pelos
animais do folclore se aprofundava, alimentando meu desejo de conhecer mais sobre a fauna, a
flora, os ecossistemas ¢ biomas do Brasil. Eu me encontrava fascinado pela rica biodiversidade
que inspirou essas histdrias ancestrais, e meu anseio de desvendar os segredos dos ecossistemas
e proteger as espécies em perigo s6 aumentava. Mal sabia a crianga Arthur que, essa luta seria,
¢ e sera para sempre uma briga de forgas e poder constante...

Assim, as historias do folclore brasileiro, entrelagadas com minha conexao com a
natureza, moldaram minha paixao pelos animais. Através desses contos, aprendi a valorizar a
importancia de preservar a diversidade e a harmonia que existem entre os seres vivos. E, até
hoje, enquanto sigo o caminho do conhecimento como um eterno professor e bidlogo em
formacao, sinto gratiddo pelas sementes plantadas pela leitura dessas historias magicas e pela
conexao com os animais do folclore brasileiro, que continuam a me inspirar € motivar.

Além disso e/ou talvez pelo amor ao nosso folclore, por nossa rica literatura e contos

fantasticos, mergulhei em mundos de imaginacio através de jogos de interagdo (RPG?). Nestas

2 0 RPG, ou Role-Playing Game, ¢ um tipo de jogo no qual os participantes assumem papéis ficticios e criam
narrativas colaborativamente. Os jogadores desempenham o papel de personagens em um mundo ficticio, criado
pelo mestre do jogo ou pelos proprios jogadores, € interagem entre si para desenvolver uma historia em conjunto.
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narrativas ficticias, transcendo as fronteiras do real e abraco a liberdade da imaginacao,
despertando a chama criativa que arde dentro de mim. Nestes universos magicos, seres miticos
e criaturas extraordinarias se entrelagcam em aventuras emocionantes, desafiando minha mente
e cativando minha alma. Cada pagina e cada sessao de jogo sdao oportunidades para me perder
em historias fascinantes, explorar novas realidades e descobrir novos aspectos de mim mesmo.
Essa paixdo pela literatura fantastica e pelos jogos de RPG nutre minha criatividade, expande
minha imaginacao e me proporciona uma fonte inesgotavel de inspiragdo em minha jornada.

Aquelas sementes, outrora plantada a muitas maos, com ternura, carinho e cuidado,
agora floresce e se fortalece, guiando-me em minha jornada. A area das ciéncias, cada vez mais
presente e vibrante, ganha vida gragas aos professores e professoras que iluminaram meu
caminho.

Em meus mestres e mestras, encontrei exemplos vivos de profissionais capazes de
despertar em mim a paixdo pelo aprendizado. Na escola, o encanto pelas ciéncias naturais
tomava conta do meu ser, pois desde cedo a biologia, quimica e fisica se tornaram minhas
matérias prediletas. Seus mistérios, curiosidades e explicagdes me cativaram, revelando-se
como janelas para a compreensao da vida em todas as suas manifestagdes. Além disso, foi no
ambiente escolar que compreendi a importancia da luta por um mundo mais justo, equitativo e
respeitoso por meio da educagdo. Assim, o caminho se tornou cristalino e indiscutivel: meu
propodsito ¢ ser um professor de ciéncias, um canal de inspiracdo, conhecimento e
transformagao, semeando nos coragdes dos meus estudantes o amor pelo saber e alimentando a
esperanca de um futuro melhor.

Dentro desse universo infinito das ciéncias, meu coracao se entrelaga com a magia dos
animais. Cada instante reservado ao estudo de suas criaturas despertava uma chama
inextinguivel, uma esperanca inebriante. Ansiava por conhecer mais e mais, envolvendo-me
em um amor ardente pelo conhecimento. No entanto, a frustragdo ecoava em minha alma, pois
apenas imagens escassas, enjaulados em paginas de livros, me permitiam ver aqueles seres tao
amados. Era um chamado, um convite para aprofundar-me nas profundezas da biologia,
transcender as barreiras do papel e trazer a vida o encanto daquelas criaturas magnificas. Assim,

em cada caminhar dos estudos, eu buscava desvelar os mistérios ocultos, resgatar a esséncia

Embora o RPG seja frequentemente associado a jogos de mesa, ele também se estende a jogos de computador e
videogames. O RPG pode desempenhar um papel importante no desenvolvimento lidico de criangas e
adolescentes de varias maneiras: desenvolvimento social e da imaginagdo, habilidades para resolucdo de
problemas, desenvolvimento emocional, aprimoramento das habilidades linguisticas e aprendizado cooperativo
(Botrel, Del Debbio, 2003).
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pulsante daqueles seres e, através do conhecimento, fazer ecoar a voz dos animais que habitam
minha alma.

Em marco de 2012, as portas da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF) se
abriram para mim, concedendo a tdo esperada aprovagdo no curso superior de Ciéncias
Biologicas. A conquista desse espaco publico foi fruto dos anos de dedicagdo aos estudos
durante o ensino fundamental e médio, e o Programa de Ingresso Seletivo Misto, o PISM, foi o
caminho que me conduziu a universidade. Cada instante dedicado aos livros e as disciplinas
escolares foi recompensado neste momento.

Durante minha jornada académica, abracei todas as oportunidades que se
apresentavam diante de mim. Por meio de bolsas, recebi subsidios que me mantiveram no
caminho de minha formacao. No entanto, foi o Programa de Iniciacao a Docéncia, o PIBID,
que inflamou a chama latente de ser professor e a despertou com intensidade. Através de sua
estrutura acolhedora e mentoria cuidadosa, encontrei ndo apenas o suporte necessario para
desenvolver minhas habilidades pedagogicas, mas também uma comunidade dedicada de
educadores apaixonados que compartilhavam o mesmo fervor pela transformacao educacional.

Gostaria de expressar minha mais profunda gratiddo ao PIBID? por acreditar em meu
potencial e por fornecer uma plataforma que niao apenas nutriu meu crescimento profissional,
mas também fortaleceu minha crenca no poder transformador da educagdo. Através de suas
oportunidades de aprendizado pratico e imersdo na realidade escolar, fui capaz de consolidar
minha vocagdo € me comprometer ainda mais com a missdo de inspirar € capacitar as mentes
jovens de amanha. Que este humilde reconhecimento sirva como uma homenagem sincera a
dedicacao incansavel de todos os envolvidos no programa, que continuam a moldar e inspirar
as futuras geragdes de educadores. O PIBID foi, verdadeiramente, o farol que iluminou meu
caminho rumo a uma jornada de ensino repleta de significado e impacto duradouro.

Nessa experiéncia transformadora, tive o prazer de acompanhar professoras que
ministravam aulas de biologia em Escolas Estaduais Periféricas da Rede Estadual (MG) de
ensino. Foi ali, junto a essas educadoras inspiradoras, que testemunhei a importancia do
trabalho docente como instrumento de transformagao social. Através do PIBID, pude vivenciar
o poder da educagdo em romper barreiras e levar conhecimento, esperanca e oportunidade aos

jovens estudantes. Assim, aquele desejo guardado, de ser professor, encontrou eco em cada

3 Conforme o Decreto n° 7.219, de 24 de junho de 2010 (Brasil, 2010), o Programa Institucional de Bolsa de
Iniciacdo a Docéncia ¢ um programa criado pela Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES), que visa a iniciacdo a docéncia para a melhoria da formacdo de docentes em nivel superior e da
qualidade da educag@o publica brasileira.
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passo que trilhei durante a graduacdo, me preparando para seguir o caminho que sempre esteve
destinado a mim: o de educar, inspirar e despertar nos outros a mesma paixao pela ciéncia e
pelo aprendizado que me guiaram ao longo de minha jornada.

Retornar a esse espago escolar despertou em mim uma forga indomavel, um impeto de
mudanga, a vontade de mostrar aos jovens que existem outros horizontes possiveis, além dos
impostos, e que, apesar das batalhas arduas e das indicagdes exigidas, é possivel alcangar os
sonhos e transforma-los em realidade.

A escola, outrora meu refugio como estudante, agora me acolhe como um santuario de
formagao profissional. Recordar os corredores familiares, as salas de aula repletas de
descobertas e os cantos tranquilos onde buscava refugio nas paginas dos livros desperta uma
onda de gratidao e nostalgia em meu coracdo. Naqueles dias de aprendizado e crescimento
pessoal, cada professor se tornou um guia compassivo, cada licdo uma oportunidade de
expansao do conhecimento, e cada desafio uma pedra fundamental para o desenvolvimento de
minha propria identidade. Lembrar-me da influéncia positiva e do calor acolhedor que a escola
proporcionou ¢ lembrar-me da grande importancia desse ambiente de aprendizado no meu
caminho para a maturidade. Foi ali, entre os corredores repletos de sonhos e as salas de aula
transbordando de conhecimento, que as sementes de minha paixao pelo ensino e pela educacao
foram plantadas e nutridas.

Cada interagdo, cada conversa inspiradora e cada desafio superado moldaram nao
apenas minha compreensao do mundo, mas também meu proposito na vida.

Neste santuario de aprendizado, encontrei ndo apenas conhecimento, mas também
compreensdo e empatia, pilares fundamentais que agora sustentam minha jornada como
educador. A gratiddo pela escola como meu refugio e fonte de inspiragdo persiste,
impulsionando-me a retribuir o amor e o apoio que recebi, tornando-me um guia compassivo €
uma presenca positiva para os jovens que hoje caminham pelos mesmos corredores que um dia
caminhei. Contemplar esses espacos educacionais era como contemplar um universo de
possibilidades, onde eu questionava incessante o novo molde de percepcao e criticava a relagao
entre escola, ensino e sociedade, sob uma o6tica da falta.

Entreguei meu corpo e minha alma a experiéncia docente, recebendo apoio inestimavel
da professora Dra. Michele Munk e das minhas supervisoras, a professora Dra. Marcela Afonso
Oliveira e a professora Lucimar Santiago, além do afeto caloroso dos funcionarios e dos
estudantes. A Professora Dra. Michele Munk foi uma verdadeira inspiragdo, com sua habilidade

unica de orientar, guiar, ensinar e motivar. Sua orientacdo ultrapassou os limites académicos,
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proporcionando um suporte que transbordou empatia e sabedoria, e tornando cada interagao
uma oportunidade de aprendizado profundo e significativo.

Ja a minha amiga, a Professora Dra. Marcela Afonso Oliveira, com sua exceléncia
académica e dedicagdo inabaldavel, mostrou-se uma mentora comprometida, atenciosa e
afetuosa. Com um olhar atento e sensivel, ela soube equilibrar a rigorosidade intelectual com
uma gentileza acolhedora, que tornava o ambiente de trabalho um espaco estimulante e cheio
de empatia e amor.

Em paralelo ao meu tempo de descoberta como professor, mergulhei como voluntario
no Laboratério de Herpetologia, dedicado ao estudo dos répteis, na UFJF. Ali, reencontrei um
antigo sentimento, um pouco adormecido pelas responsabilidades da vida, o amor pela vida
animal. Fui arrebatado por tudo que aprendi e pela compreensao de como os répteis sao animais
essenciais para a manutengao do equilibrio em nosso planeta, capaz até mesmo de salvar vidas
humanas. Agora, eu estava prestes a concretizar meu sonho: quase professor, quase bidlogo,
transbordante de novos conhecimentos para compartilhar com os alunos/as que acompanhava.

Juntamente com a coordenagao do laboratorio e as professoras doutoras Bernadete
Maria de Sousa e Iara Novelli, ¢ com o apoio do PIBID, embarquei em uma jornada
emocionante de palestras e rodas de conversa. Tive a oportunidade de levar espécies animais
para esses eventos, compartilhando meu conhecimento zooldgico com comunidades escolares
e ndo escolares. Cada momento foi uma chance de cativar e inspirar, preenchendo os coragdes
e mentes dos participantes com a magia da vida selvagem. Foi incrivel testemunhar a reagdo
das pessoas quando se depararam com esses animais fascinantes diante de seus olhos. Cada
palestra se tornou uma aventura emocionante, uma jornada que abriu portas para um novo
mundo de maravilhas e descobertas. E ver os jovens encontrando uma nova paixdo e
curiosidade ao interagir com os animais, foi verdadeiramente comovente. Saber que pude
preencher algum espaco daquelas pessoas, despertando bons sentimentos pela natureza e pela
ciéncia, trouxe uma imensa gratifica¢do e reafirmou meu compromisso com a educagao.

Cada momento dessas experiéncias educacionais enriquecidas fortaleceu meu vinculo
com a missdo de inspirar os outros e cultivar uma apreciagdo mais profunda pelo mundo natural
ao nosso redor.

Em meados de 2018, antes mesmo de concluir minha formagao, tive a honra de
ingressar como professor no Instituto Regina Mater de Educagdo (CECON), onde permanego
até os dias de hoje, agora atuando também como coordenador da 4rea de Ensino Técnico.
Leciono Ciéncias da Natureza, Biologia e disciplinas técnicas no Ensino Fundamental II, no

Ensino Médio e no Ensino Técnico, experienciando, a cada aula, a poténcia transformadora da
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educacdo vivida com proposito. Esta escola representa, para mim, a materializacao do ideal que
sempre cultivei: um espago onde o ensino ndo se limita a transmissdo de conteudos, mas se
preocupa, sobretudo, com os caminhos singulares que cada estudante percorre na construgao
do conhecimento e na ressignificacdo do saber em sua propria vida. O CECON ¢, assim, mais
que um ambiente escolar — ¢ um territério de trocas, escutas e afetos, onde educar ¢ semear
sentidos e cultivar possibilidades.

Acredito que o saber escolar deve dialogar com a vida, com os desafios do dia a dia e
com as realidades dos estudantes. Paulo Freire (1997) reforga essa concepgdo ao afirmar que a
aprendizagem so6 ocorre plenamente quando o pensamento critico do educador ndo bloqueia a
capacidade dos alunos de desenvolverem o seu proprio pensamento critico. E com base nessa
visao que busco desenvolver uma pratica educativa que nao se limite a preparacao para o
mercado de trabalho, mas que tenha como objetivo a formagao de cidadaos criticos, atuantes e
comprometidos com a transformacao social.

Minha pratica pedagdgica ¢ permeada pelo afeto, pela escuta ativa e pela valorizagao
das vivéncias dos meus alunos. Acredito que € por meio dessas relagdes que conseguimos
promover conexoes significativas entre as diversas areas do conhecimento. Inspirado por Paulo
Freire, valorizo profundamente o desenvolvimento do pensamento critico e a constru¢ao de um
curriculo integrado — que reconheca o valor de cada disciplina, mas também as inter-relagdes
entre elas.

Em minhas reflexdes como educador, frequentemente me questiono sobre os efeitos
da fragmentacdo do saber na compreensdo do mundo pelos alunos. Acredito que essa divisao
rigida entre disciplinas pouco contribui para lidar com os fendémenos da vida real, que sdo
complexos e interconectados. Por isso, defendo e aplico em minha pratica uma abordagem
interdisciplinar, essencial para formar sujeitos criticos, conscientes e preparados para os
desafios contemporaneos. Contudo, reconhego os inumeros desafios praticos dessa proposta —
entre eles, a dificuldade dos alunos em conectar contetidos ¢ a resisténcia de muitos docentes a
metodologias ndo tradicionais. Essa tensdo ¢ especialmente evidente no ensino de Zoologia,
campo historicamente tratado de forma descontextualizada e fragmentada. Como destacam
Salgado e Magalhdes (2016), ainda ¢ comum que as aulas priorizem a memorizagao de nomes
e classificagdes, com pouca ateng¢do ao vinculo entre o saber cientifico e o universo simbolico
dos estudantes. Os autores denunciam a visdo da Zoologia como disciplina "ultrapassada",
marcada por uma abordagem excessivamente morfoldgica, e propdem como alternativa
metodoldgica o uso de elementos do folclore para despertar o interesse e estabelecer conexdes

significativas entre o conhecimento cientifico e o popular. Ao integrar lendas e mitos ao ensino
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dos insetos, por exemplo, promovem-se experi€éncias de aprendizagem mais envolventes,
interdisciplinares e contextualizadas. Assim como Paulo Freire nos ensina que o conhecimento
nasce da problematizagdo do mundo vivido, vejo na proposta de Salgado e Magalhaes uma
inspiracao para romper com a logica da educagao bancéria e caminhar rumo a uma pratica mais
dialdgica, criativa e libertadora.

Ao explorar a relagdo entre conhecimentos cientificos e conhecimentos escolares, ¢
inegavel que ambos desempenham papéis distintos no processo educacional. Os conhecimentos
cientificos, muitas vezes oriundos da pesquisa e da experimentagdo, representam uma busca
continua pela compreensdo profunda dos fendmenos naturais e sociais. Eles sdo fundamentais
para o avanco do conhecimento em diversas areas e proporcionam uma base sélida para o
entendimento das leis que regem o universo.

Para Alice Lopes (1997), o conhecimento escolar ¢ uma construcao social, moldada
por valores, crengas e interesses culturais, politicos e sociais. Ela critica a visao tradicional de
curriculo como mera transmissdo de saberes, desconsiderando que hd sempre uma sele¢ao
cultural que define o que ¢ legitimado como conhecimento. Essa critica ressoa em minha
trajetoria.

Em 2019, realizei o sonho de infancia: me tornei bidlogo. Hoje, sou professor de
Ciéncias e Biologia, unindo minha paixao pela educa¢ao e pela vida. Sinto-me profundamente
grato por exercer essa missdo, por despertar o encantamento pelo mundo natural e contribuir
para o crescimento dos meus estudantes. Ensinar €, para mim, mais que uma profissao — ¢ uma
forma de nutrir a alma, de manter viva a chama do conhecimento.

Ao olhar para minha trajetoria, percebo que ela ¢ feita de encontros marcantes: o amor
pelos animais, a espiritualidade ancestral, os contos do folclore, a paixdo pela ciéncia. Tudo
1sso se entrelaca na minha pratica docente, orientada pelo afeto, pela escuta e pelo desejo de um
mundo mais justo. Cada aula, cada troca com os alunos, ¢ uma celebracdo da vida e da poténcia
transformadora da educagao.

Continuo aprendendo, crescendo e me encantando — com a ciéncia, com os saberes
populares, com a for¢ca dos meus alunos. E € assim que sigo: ensinando, aprendendo e semeando

sentidos no caminho.
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1.2 SER PROFESSOR DE CIENCIAS: ENTRE A DANCA DOS SABERES, A MELODIA
DO ENSINO E MEMORIAS DE MIM E TANTOS OUTROS...

Memoria: o lugar onde guardo o que vivi e o que sonhei viver

(Rinco, 2024)4.

Desde o meu ingresso na escola como professor de ciéncias e biologia, rapidamente
identifiquei uma lacuna significativa no ensino de Zoologia: a falta de proximidade com o
objeto de estudo. Essa percep¢do, no entanto, ndo surgiu do acaso, mas estd enraizada nas
experiéncias que vivi enquanto estudante. Como bem aponta Maknamara (2016, p. 495), ao
refletir criticamente sobre suas vivéncias escolares, ele pode construir “uma pratica atenta,
sensitiva e responsavel diante das necessidades de [seus] alunos”. Assim como ele, compreendi
que minha trajetoria enquanto aluno — marcada por descobertas, encantamentos ¢ também
auséncias — se desdobraria diretamente em minha pratica docente, orientando meu olhar,
minhas metodologias e minhas inquietagdes pedagogicas.

Ao refletir sobre minha trajetoria como educador, percebo que minhas experiéncias
escolares nao apenas moldaram minha pratica, mas também operam como uma espécie de
arquivo, atravessado por discursos e vontades de verdade. Como afirma Silvia Chaves (2017,
p. 164), "trago esses questionamentos para atigar o pensamento, fazendo desconfiar que talvez
nossas memorias ndo sejam tao nossas assim", ao provocar a pensar que aquilo que chamamos
de memoria pode, muitas vezes, ser uma invengao produzida pelas narrativas dominantes sobre
o ser professor.

Essas memorias, entdo, ndo apenas narram o que fomos, mas também delimitam o que
devemos ser. Elas operam como dispositivos simbolicos que, ao mesmo tempo em que revelam
fragmentos de nossas historias, impdem molduras normativas sobre o que significa ser
professor — especialmente no campo das Ciéncias da Natureza. Ao assumir uma pratica
sensivel e questionadora no ensino de ciéncias, busco tensionar esses discursos hegemonicos,
muitas vezes cristalizados em curriculos rigidos, expectativas padronizadas e na visdo técnica
do professor como mero transmissor de saberes. Como nos provoca Silvia Chaves (2017), ¢
preciso desconfiar daquilo que chamamos de memoria, pois muitas vezes “nossas memaorias

ndo sdo tdo nossas assim”. SAo memorias moldadas por narrativas oficiais, por vontades de

* Autoria propria, 2024.



26

verdade institucionalizadas, que definem lugares e identidades previamente roteirizados para o
ser docente.

Inspirado por essa provocagdo, compreendo que o exercicio da docéncia —
especialmente no ensino de Ciéncias — deve ser também um gesto de invengdo. E nesse
movimento de romper com os roteiros prontos que esta dissertacdo se insere. Mais do que
preencher uma lacuna no ensino de Zoologia, proponho um deslocamento de olhar: uma
reinterpretagdo dos modos de ensinar e aprender Cié€ncias a partir de um lugar mais sensivel,
poético e conectado com as experiéncias, memorias e afetos dos estudantes. Busco, com este
trabalho, compreender como os contos zoofolcloricas, com suas representacdes simbolicas e
culturais, oferecem modos singulares de ver e narrar a natureza e os animais — articulando
saberes que transcendem a ciéncia ao entrelagarem imaginagao, cultura e tradicao popular. Meu
objetivo ndo ¢ oferecer respostas definitivas, mas abrir caminhos para pensar metodologias
como experimentacdes vivas, enraizadas na realidade social dos sujeitos e na complexidade dos
mundos que habitam.

Entendo que ensinar vai muito além da transmissao de contetidos. Ao longo da minha
trajetoria, compreendi que a docéncia precisa ser uma pratica viva, sensivel e em constante
reinvengdo. Defendo um ensino de Ciéncias que dialogue com o simbolico, com o cotidiano e
com os afetos, rompendo com a rigidez de paradigmas tradicionais que limitam o saber a
memorizacao de classificagdes ou a neutralidade dos conteudos.

Para mim, o ato de ensinar se assemelha a uma peca de teatro: o professor assume o
papel de diretor, guiando a construcdo coletiva do conhecimento, enquanto os estudantes sao
protagonistas ativos dessa cena. Nessa metafora, o orientador atua nos bastidores, como um
olhar provocador que instiga reflexdes e sustenta o processo formativo.

Acredito que as metodologias que escolhemos revelam muito das concepgdes
pedagdgicas que carregamos. Por isso, sigo buscando estratégias que promovam a participacao,
a escuta, a diversidade de olhares e a transformagdo. Como destaca Isabel Alarcao (2011), ¢
preciso ser mais do que um reprodutor de praticas — € necessario refletir, criar e se permitir
afetar. E nesse movimento que minha pratica docente se constroi: entre o planejamento e o
improviso, entre a memoria e o devir, sempre guiada pelo compromisso com uma educacao
mais critica, criativa ¢ humanizadora.

Ao lecionar Zoologia, compartilho das inquietacdes sobre a constitui¢do do
conhecimento cientifico no ambiente escolar. Compreendo que o conhecimento transmitido ndo

¢ uma simples reproducdo da ciéncia, mas uma constru¢do mediada pelo contexto da escola e
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pelos saberes dos alunos. Concordo com as professoras Maria In€s Rosa e Roseli Shenetzler
(2003, p. 31), que classificam as concepgdes de ensino em técnica, pratica e emancipatoria,

r

o técnico € aquele que movimenta os seres humanos para adquirir
conhecimentos que levam ao controle técnico dos objetos naturais. O
conhecimento que resulta desse tipo de interesse é tipicamente instrumental,
na forma de explicagdes cientificas. O interesse técnico ¢ supostamente
“desinteressado”. Por outro lado, o pratico gera um conhecimento de natureza
interpretativa, capaz de informar e orientar o juizo pratico, sendo delimitado
por significados subjetivos. Nessa perspectiva, todos os sujeitos participantes
validam o conhecimento produzido. O emancipatorio investe na possibilidade
de superar a limitagdo dos significados subjetivos em direcdo a um saber
emancipador cujo marco de referéncia objetivo permite a comunicacdo e a
acao social, mediante processos reflexivos (Rosa; Shenetzler, 2003, p. 31).

Em outras palavras, o conhecimento técnico ¢ instrumental e “desinteressado”, o
pratico ¢ interpretativo e validado pelos sujeitos, enquanto o emancipatdrio busca superar os
limites subjetivos rumo a um saber comunicavel e socialmente transformador. Também
compartilho da fala de Lucia Moysés (1994, p. 16), que afirma que, mesmo professores
conscientes do seu papel como mediadores, muitas vezes tém sua funcao reduzida a executores
de determinagdes externas, impostas por especialistas ou politicas que ndo consideram o
contexto escolar. Essa situagdo nos transforma em meros aplicadores, quando, na verdade,
como ressalta Krasilchik (1987), somos os responsaveis por decidir quais artefatos curriculares
utilizar conforme a realidade de cada turma. Michael Young (2000, p. 13) refor¢a essa ideia ao
defender que o professor deve ser um agente ativo e critico no processo de inovagao pedagogica,
participando do processo dindmico de mudanga em seu proprio contexto.

A partir dessa perspectiva, compreendo que o conhecimento cientifico escolar em
Zoologia precisa ir além da memorizacao fragmentada e descontextualizada, comum no ensino
tradicional (Pereira, 2012; Magalhdes; Grossi, 2021). E necessario integrar saberes culturais,
como mitos e lendas, capazes de tornar o ensino mais proximo e significativo para os
estudantes. Glinther Zupanc (2008) destaca que a Zoologia, apesar da fragmentacdo em
subdisciplinas, ainda tem o papel unificador de interpretar a diversidade animal, enquanto
Mendonga (2008) ressalta a importancia de apresentar o contetdo de modo claro e
contextualizado, estimulando o interesse dos alunos.

Sabemos que o ensino de Ciéncias, ¢ em especial da Zoologia, tem potencial para
despertar o imaginério dos estudantes, aproximando-os do meio ambiente e dos animais
(Vasconcelos; Souto, 2003). Porém, como apontam Santos e Fachin-Teran (2011) e Fernandes

(1998), essa disciplina enfrenta problemas como o uso exclusivo do livro didatico, a falta de
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recursos didaticos alternativos, o método oral expositivo e a formacao inicial insuficiente dos
professores. Isso resulta em um ensino tedioso, focado na memorizagdo de nomes cientificos e
ciclos, e pouco acessivel aos alunos.

Diante disso, torna-se fundamental repensar as praticas pedagdgicas, buscando
integrar saberes populares e metodologias inovadoras que promovam a compreensao critica e
o interesse dos estudantes, conectando o conhecimento zooldgico com questdes ecologicas e de
preservagao, conforme sugerem Zupanc (2008) e Mendonga (2008).

Ser professor de Ciéncias e lecionar Zoologia ¢, para mim, mais do que transmitir
informagdes bioldgicas: ¢ despertar sensibilidade, curiosidade e afeto. Sou um provocador que
estimula perguntas ainda ndo feitas, buscando acender o encantamento pela vida em todas as
suas formas. Na minha trajetoria, percebi que o ensino da Zoologia s6 se torna significativo
quando conecta o conteudo cientifico a experiéncia, cultura e imaginagdo dos alunos.

E nesse contexto que se insere esta pesquisa, cujo foco recai sobre a figura do Boitata,
personagem emblematica do folclore brasileiro. A proposta ¢ realizar uma andlise de suas
dimensdes simbdlicas, comportamentais e interpretativas, investigando como essa entidade ¢
representada nos contos zoofolcloricas e de que maneira contribui para a construcao de sentidos
sobre a natureza e os animais. Ao considerar o Boitatd ndo apenas como um mito, mas como
uma expressao cultural carregada de significados ancestrais, a pesquisa busca compreender os
modos pelos quais o imagindrio popular formula percepgdes sobre o mundo natural, revelando
relacdes entre cultura, linguagem e ambiente.

Assim como o professor ¢ um provocador, o mito também o ¢ — provoca sentidos,
resgata memorias, amplia visdes de mundo. O uso de lendas e mitos envolvendo animais
permite ndo apenas abordar contetidos zooldgicos, mas também suscitar discussdes sobre
identidade, territorio, ética ambiental e modos diversos de conhecer a natureza. Portanto,
lecionar Zoologia com base em saberes populares ndo ¢ abandonar o rigor cientifico, mas ¢
reconhecer que a ciéncia também pode ser poética, afetiva e situada. E ensinar com os pés no
chdo da sala de aula e os olhos voltados para as historias que constroem o imaginario coletivo,
tecendo pontes entre o conhecimento académico e os saberes do povo. Ser professor, nesse
sentido, € encarnar uma pedagogia do encantamento — uma pedagogia que transforma tanto o
estudante quanto aquele que ensina.

A inspirac¢do para unir os estudos em Zoologia aos contos folcloricos surgiu durante
uma aula sobre répteis no meu sétimo ano, em 2024. Na ocasido, estavamos discutindo sobre a
biologia e ecologia dos répteis crocodilianos (jacarés, crocodilos e gaviais), e eu explicava as

relagdes taxondmicas, sistematicas € comportamentais desses animais. Foi, nesse momento, que
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um aluno fez o seguinte comentério: “Isso tudo ai, para mim, é a Cuca do Sitio do Pica-Pau
Amarelo!”’. Em seguida, ele me presenteou com um desenho dessa personagem. Outra aluna,
inspirada pela ideia, fez um desenho em que os grupos de vertebrados apareciam como
personagens do folclore, reforgando o potencial desses elementos culturais para aproximar os

alunos dos contetidos cientificos de maneira ludica e significativa.

Figura 1 - Interpretagdo artistica da personagem folclorica Cuca, feita por estudante

Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).

Ao observarmos a imagem da personagem folclorica Cuca, desenhada por um
estudante, percebemos que ela ultrapassa a fun¢do de mera reproducao estética: trata-se de uma
operacdo de reconfiguracdo simbolica que condensa imagindrio, memoria cultural e

afetividade. A figura da Cuca, tradicionalmente vinculada a histéria de medo e controle, ¢

> A Cuca é uma personagem do folclore brasileiro, famosa por sua representacdo como uma criatura assustadora
que rouba criangas desobedientes. Geralmente, ela é descrita como uma velha bruxa ou uma figura monstruosa
com tracos reptilianos, como a pele de jacaré. Em algumas versdes, a Cuca também ¢ vista como uma figura
sobrenatural com habilidades magicas. O mito da Cuca tem raizes no imaginario popular e pode ter sido inspirado
pela coca, uma criatura assustadora do folclore portugués. No Brasil, o personagem foi amplamente popularizado
pelo escritor Monteiro Lobato em sua obra "O Sitio do Picapau Amarelo", na qual a Cuca aparece como uma
bruxa poderosa e antagonista das aventuras. Essa figura folclorica representa o medo do desconhecido e ¢ usada
tradicionalmente como uma adverténcia as criangas para obedecerem aos pais € se comportarem bem.
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reinterpretada segundo as lentes do aluno, que traduz em tragos graficos o modo como
compreende e se relaciona com esse simbolo.

Desse modo, a imagem produzida no contexto escolar emerge como um gesto
cognitivo e cultural, situado na tessitura entre os saberes populares e os discursos pedagogicos.
Representar, nesse contexto, ¢ interpretar o mundo a partir de um lugar epistémico particular,
onde o simbolico ganha forma visivel por meio do desenho.

Portanto, a ilustracdo da Cuca pode ser compreendida como uma expressao cultural
significativa, que revela mais do que a simples imagem de um personagem: ela materializa o
modo como um jovem estudante se conecta com elementos do folclore e ressignifica esse
imagindrio no contexto escolar. Ao representar esse ser fantdstico, o estudante recria sentidos e
aproxima o universo simbolico da cultura popular dos processos de aprendizagem, permitindo
que o ensino incorpore também a sensibilidade, a criatividade e os saberes tradicionais presentes

no cotidiano dos alunos.

Figura 2 - Interpretacdo artistica das personagens folcloricas brasileiras lara, Matinta Pereira, Boitatd e
Mula-sem-cabeca, feitas por estudante
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Fonte: Acervo pessoal do autor (2025).
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Naquele momento singular, durante a minha aula, quando o aluno fez o comentario
peculiar sobre os crocodilianos, associando-os a Cuca do Sitio do Pica-Pau Amarelo encontrei
ndo apenas uma observagao curiosa, mas um ponto de partida para um objeto de pesquisa
fascinante no meu ensino de ciéncias e biologia. Essa conexdo, aparentemente improvavel,
entre a taxonomia dos répteis e um personagem folclorico, despertou minha curiosidade sobre
como os saberes populares e a formacdo literaria poderiam ser entrelagados com o
conhecimento em ciéncias escolar de maneira mais significativa. Essa experiéncia Unica
desencadeou uma profunda reflexdo sobre como os contos folcldricos populares podem ser
integrados de maneira eficaz no processo educacional. Percebi que as histdrias folcloricas nao
sdo apenas parte do nosso patriménio cultural, mas também podem servir como pontes
poderosas para tornar o aprendizado cientifico mais acessivel e envolvente.

Ao considerar a Cuca em relagao aos crocodilianos, percebi que os contos populares,
muitas vezes, encapsulam conceitos cientificos de maneira metaforica, proporcionando uma
perspectiva Unica e memoravel. Assim que percebi essa associacdo entre a Cuca e o0s
crocodilianos, mergulhei em uma fascinante pesquisa sobre como o folclore e a ciéncia podem
estar relacionados.

A Cuca, essa figura antropozoomorfica lendaria, que muitas vezes assume a forma de
um réptil crocodiliano temivel, estabelece uma ponte inica entre a tradicdo popular e conceitos
cientificos profundos. Essa fusdo pode proporcionar uma visdo que transcende a mera narrativa,
transformando-se em uma metafora rica em significado. Ao considerar os crocodilianos,
simbolos de adaptabilidade, vejo na Cuca a personificagdo da resiliéncia e da capacidade de
enfrentar as adversidades. Como se, ao enfrentar essa criatura lendaria, estivéssemos lidando
com os desafios da vida, aprendendo a nos adaptarmos e a sobrevivermos em meio as
turbuléncias.

A Cuca, vinculada aos crocodilianos, nao se torna apenas uma figura folclorica; ela se
torna uma ancora cultural, carregando consigo o respeito € o temor associados a esses répteis
poderosos em varias culturas. E como se, ao evocar a Cuca, estivéssemos evocando néo apenas
uma entidade mitoldgica, mas estivéssemos trazendo e estabelecendo uma conexao ancestral
com a natureza e seus mistérios.

Nesse mergulho simbolico, € possivel encontrar também a representacdao dos ciclos
naturais. Os répteis, com sua longevidade, trazem consigo a mensagem da continuidade e da
passagem do tempo. A Cuca, entdo, transforma-se em uma metafora viva para a importancia de
respeitar e compreender os ciclos naturais, lembrando-nos de que somos parte de um tecido

mais amplo da existéncia. Assim como os répteis sdo simbolos de resisténcia e longevidade, a
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Cuca, ao assumir diferentes formas, espelha as variadas fases que todos nds experienciamos ao
longo da vida. E como se, ao nos depararmos com a presenga da Cuca em nosso caminho,
estivéssemos diante de oportunidades valiosas para transformagao e desenvolvimento pessoal.

Por fim, a Cuca, nossa “bruxa jacaré” do folclore, associada aos crocodilianos, torna-
se uma guardia simbolica da ecologia e do equilibrio ambiental. Ela nos lembra da importancia
de preservar nossa conexdao com a natureza e de agirmos como zeladores responsaveis pelo
equilibrio ecolégico e pela manutengdo da vida.

Ao fazer essa conexao entre folclore e ciéncia, a figura da Cuca ultrapassa as fronteiras
do imaginario popular, transformando-se em uma narrativa enriquecedora que ndo apenas
entretém, mas também educa, transmitindo sabedoria ancestral de forma ressonante. Nesse
sentido, como Alves (2017) menciona em relagao ao pensamento de Monteiro Lobato, o estudo
das crendices populares permite acessar a psique profunda de um povo e orientar os processos
educativos.

Diante desse entendimento, e ao ouvir a reflexdo do meu aluno sobre a figura da Cuca,
encontro eco no que Lopes (2013) discute com base nas ideias de Basil Bernstein: a teoria da

recontextualizacao,

A discussdo de Bernstein ndo é especificamente relativa ao conhecimento
escolar, mas ao discurso pedagdgico. Isso porque sua preocupagdo nio ¢
epistemolédgica, ndo focaliza o conhecimento curricularizado. Seu enfoque
simultaneamente socioldgico e linguistico, o que leva a se preocupar com as
regras que regem a apropriacdo pedagogica dos mais diferentes contetidos a
serem ensinados, independentemente da especificidade desses conteudos
(Lopes, 2013, p. 2).

A teoria da recontextualizagdo, desenvolvida por Bernstein e explicada por Alice
Lopes, faz parte de sua teoria dos codigos e aprofunda-se no modo como o conhecimento ¢
produzido, modificado e transmitido dentro das instituigdes educacionais. Bernstein introduz o
conceito de recontextualizacdo para descrever o processo no qual o conhecimento,
originalmente gerado em contextos especializados, como o académico e o cientifico, €
transformado ao ser adaptado para outros contextos, especialmente o educacional. Nessa
transi¢do, o conhecimento pode sofrer alteracdes, simplificagdes e reorganizagdes que buscam
ajusta-lo a necessidades pedagdgicas e culturais especificas. Assim, o conhecimento produzido
no campo de origem — universidades e centros de pesquisa — ¢ cuidadosamente selecionado,
adaptado e transformado antes de ser transmitido no campo de recontextualizagdo, que abrange

escolas e institui¢oes de ensino.



33

Bernstein (2000) explica que agentes diversos, incluindo governos, docentes e autores
de materiais didaticos, desempenham um papel essencial nesse processo, influenciando como
o conhecimento sera apresentado e, muitas vezes, moldando-o de acordo com ideologias,
valores e interesses particulares. Esse processo de recontextualizacdo nao €, portanto, neutro;
ele implica escolhas que podem refletir e perpetuar perspectivas culturais e politicas.

A ideia do sociologo, portanto, nos revela, essencialmente, como o conhecimento ¢é
transformado para atender ao contexto mais amplo da educagao formal, analisando o impacto
e as consequéncias dessas adaptagdes e destacando a importancia de entender como essas
modifica¢des moldam o aprendizado e a percepcao dos estudantes. Frente a esse estudo e desde
aquela fala do meu aluno, meu objetivo tem sido aprimorar minha abordagem no ensino de
ciéncias, explorando maneiras de incorporar saberes populares, como contos folcloricos, mitos
e tradi¢des, no ensino-aprendizagem em ciéncias.

Afim de alcancar esse objetivo, minha pesquisa investiga as visdes de natureza
presentes nos contos folcloricos, pois acredito que compreender a forma como esses relatos
narram o mundo natural — em seus sentidos simbdlico, comportamental e interpretativo — ¢
fundamental para respaldar a analise posterior sobre sua inser¢ao no ensino de Ciéncias. Antes
de pensar em como os contos podem ser incorporados ao ambiente escolar, ¢ necessario
identificar e interpretar o conteudo e as representacdes de natureza que eles trazem, pois esses
elementos influenciam diretamente a maneira como os estudantes percebem e se relacionam
com o conhecimento cientifico. Dessa forma, essa etapa inicial permite estabelecer uma base
solida para compreender a potencial contribuicao dos saberes populares para a construgao do
conhecimento cientifico escolar.

Acredito que essa integragdo ndo apenas pode enriquecer o conteudo escolar, mas
também criar um ambiente de aprendizado que respeita, valoriza e enxerga a pluralidade das
perspectivas culturais e das vidas. Ao tragar paralelos entre a ciéncia e os saberes populares,
busco ndo apenas mediar o ensino dos conceitos cientificos escolares, mas também cultivar a
curiosidade, o pensamento critico e uma apreciagdo mais profunda pela interconexdo entre o
conhecimento cientifico e as tradi¢des culturais. Essa jornada, iniciada com um simples
comentario em sala de aula, continua a inspirar minha pesquisa e minha pratica educacional.

Diversos pesquisadores, incluindo Atico Chassot (2006), Gondim (2007), Pinheiro e
Giordan (2010), e Patricia Xavier (2015), destacam a importancia da escola em reconhecer e
valorizar os conhecimentos presentes nas praticas cotidianas de determinados grupos da
sociedade, muitas vezes negligenciados como portadores de sabedoria. Essa abordagem nao

implica em uma supervalorizag¢ao do saber popular, mas sim no desmantelamento do paradigma
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que sustenta uma unica forma de educagdo, exclusivamente baseada no conhecimento
cientifico.

Os saberes populares, frequentemente considerados como conhecimentos a margem
das institui¢des formais, enfrentam dificuldades de reconhecimento na escola, onde a cultura
dominante ¢ transmitida como algo natural e raramente questionada. Chassot (2006), Pinheiro
e Giordan (2010) e Gondim (2007) apontam a funcao da escola em valorizar esse conhecimento,
ndo como uma supervalorizagdo, mas como um reconhecimento do saber existente nas praticas
cotidianas de uma parcela da populagdo muitas vezes subestimada em termos de conhecimento.
Nesse contexto, a escola ¢ desafiada a desconstruir o paradigma de uma tUnica forma de
educacdo, baseada unicamente no conhecimento cientifico, e a explorar novas possibilidades
educacionais. Para Patricia Xavier e Cristhiane Flor (2015), a pesquisa sobre a inser¢ao de
saberes populares no Ensino de Ciéncias ainda ¢ incipiente e concentra-se no desenvolvimento
de novas alternativas didaticas, o que mostra um movimento no sentido de aproximar, por meio
da pesquisa, os saberes populares do conhecimento escolar.

Para fundamentar essa valorizacdo dos conhecimentos tradicionais, considero
importante discutir as nomenclaturas que designam esses saberes. Chassot (2008a) propds a
substitui¢do do termo “saberes populares” por “saberes primevos”, a fim de evitar a
desqualificacao desses conhecimentos. Essa mudanca busca referir-se aos saberes dos primeiros
tempos, iniciais ou primordiais, valorizando sua importancia e evitando a conotagcdo muitas
vezes pejorativa associada ao adjetivo “popular” (Chassot, 2008b). No entanto, embora essa
proposta ofereca uma perspectiva valiosa, ¢ importante reconhecer que o termo “saber popular”
ndo carrega necessariamente uma conotagdo negativa. Pelo contrario, ele pode expressar a
riqueza ¢ a vitalidade dos conhecimentos transmitidos ao longo das geracdes dentro de uma
comunidade. Por isso, optei por manter o termo “saber popular” ao longo desta pesquisa,
reconhecendo seu valor intrinseco e sua relevancia para a compreensdao do conhecimento
culturalmente situado.

O encontro entre novas possibilidades educacionais, saberes populares e o estudo de
Zoologia me conduziu a exploragdo dos contos folcloricos literarios de nossa cultura,
especialmente aqueles que tém os animais como protagonistas, os contos zoofolcloricos.
Acredito que, ao integrar esses elementos ao estudo da Zoologia, posso despertar um interesse
mais profundo e potente, conectando o estudo dos animais com as narrativas humanas, mitos e
tradigdes. O objetivo desta pesquisa € investigar a figura do Boitatd no contexto dos contos

zoofolcldricos brasileiros, analisando como essa entidade ¢ representada nos contos populares
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e de que maneira seus elementos simbolicos contribuem para o entendimento cultural e
cientifico da natureza e dos animais.

O termo zoofolclore emergiu ao longo do meu percurso como professor de Ciéncias e
Biologia, aliado a minha formagao académica e ao interesse pelas relagdes entre cultura,
natureza e ensino. A ideia ¢ fruto da percep¢do de que os contos folcloricos que envolvem
animais — como lendas, mitos e histdrias populares — carregam uma poténcia simbolica que
podem dialogar com os conteudos de Zoologia, enriquecendo o processo de ensino-
aprendizagem.

Ao observar o desinteresse de muitos estudantes diante de abordagens tradicionais,
fragmentadas e excessivamente técnicas da Zoologia, percebi a necessidade de construir uma
proposta que aproximasse o conhecimento cientifico do universo simbdlico e afetivo dos
alunos. Comecei, entdo, a reunir e analisar contos populares que envolvem animais,
identificando nelas elementos pedagogicos valiosos, capazes de despertar encantamento,

curiosidade e reflexdo critica.
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2 TRADICOES QUE FALAM: UMA POSSIBILIDADE DE VER/DESVER
NATUREZA, ZOOLOGIA E FOLCLORE

Palavras sdo, na minha humilde opinido, nossa inesgotavel fonte de magia.
Capazes de formar grandes sofrimentos e também de remedia-los

(Rowling, 2007)°.

O conhecimento escolar em ciéncias no contexto brasileiro reflete a trajetéria
complexa e multifacetada da consolidagdo das disciplinas cientificas no nosso sistema
educacional. Ao longo do tempo, a incorporacgao das ciéncias, incluindo o campo da Zoologia
(estudo dos animais), nas escolas brasileiras foi influenciada por uma variedade de fatores,
desde mudangas nas politicas educacionais até transformagdes sociais e culturais.

No inicio do processo de institucionalizacao das ciéncias no curriculo escolar, houve
uma tendéncia a importacdo de abordagens académicas estrangeiras, como mencionado por
Nascimento, Fernandes ¢ Mendonga (2012). A influéncia internacional na constru¢do do
conhecimento cientifico no Brasil sugere uma busca por padrées e métodos reconhecidos
globalmente, mas também destaca os desafios de adaptar esses modelos as especificidades da
realidade brasileira. A instabilidade politica e o autoritarismo, igualmente apontados por
Nascimento e colaboradores como fatores influentes, moldaram o cenario educacional de
diversas maneiras.

A evolugao do ensino de ciéncias no Brasil envolve, portanto, uma analise cuidadosa
das praticas pedagogicas, dos materiais didaticos e das estratégias utilizadas para promover a
compreensdo e o interesse dos alunos por temas cientificos, incluindo a Zoologia. Essa
perspectiva mais ampla permite uma compreensdo mais completa da trajetoria historica e
contemporanea do conhecimento escolar em ciéncias no Brasil. Azevedo (2020) nos da
informagdes importantes de como as disciplinas escolares se instalam no nosso pais, trazendo
o historico das disciplinas escolares, o debate sobre conhecimento escolar e as pesquisas de
didatizacao do conhecimento.

O ensino de Ciéncias na educagdo bésica no pais passou por muitos desenvolvimentos
ao longo do tempo. Conforme indicado nos Parametros Curriculares Nacionais de 1998, até a
década de 1960, os contetidos de ciéncias eram restritos as duas ultimas séries do Ensino

Fundamental. A mudanca significativa ocorreu em 1971, por meio da lei n°® 5.692, marcando

® ROWLING, J. K. Harry Potter e as Reliquias da Morte. Rio de Janeiro: Rocco, 2007.
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um periodo de aproximadamente cinquenta anos atras, quando o ensino de Ciéncias passou a
ser ministrado em todas as séries do Ensino Fundamental. Durante esse intervalo, as abordagens

[3

educativas no ensino de Ciéncias estavam orientadas para a internalizacdo de ‘“verdades
cientificas”, visando fomentar o desenvolvimento de uma perspectiva cientifica no pensamento
e acdo dos estudantes (Frota-Pessoa, 1987). Nesse contexto, também ocorreu um aumento
significativo na carga hordaria das disciplinas de Fisica, Quimica e Biologia nos cursos ginasiais
(Brasil, 1998), que agora constituem parte integrante do curriculo do Ensino Médio’.

As propostas de aprimoramento no ensino de Ciéncias carregavam consigo a premissa
de que o conhecimento cientifico deveria ser abordado por meio de concepgdes universalistas.
Esse enfoque refletia a busca pela hegemonia da ciéncia como a unica referéncia valida para a
explicacdo da realidade. Nesse sentido, como destacado por Nascimento, Fernandes e
Mendonga (2012, p. 229), no processo de consolidar-se como a unica referéncia explicativa da
realidade, a ciéncia e, por consequéncia, seu ensino, buscavam instigar os individuos a substituir
crencgas religiosas, praticas cotidianas e ideias de senso comum por uma nova compreensao
fundamentada na objetividade. Essa abordagem revela a intengdo de promover uma
transformagao profunda na forma como as pessoas percebem e interpretam o mundo, propondo
a substituicao de perspectivas tradicionais por uma visdo ancorada nos principios objetivos da
ciéncia.

Nesse cenario, a ciéncia ndo apenas fornece explicagdes, mas desafia ativamente
concepgdes enraizadas, incentivando uma mudanca cognitiva em direcdo a uma apreciagdo
mais fundamentada e critica da realidade. Essa transi¢do nao se limita a uma simples troca de
crengas; ela representa um convite para adotar uma mentalidade mais analitica e questionadora,
contribuindo assim para o constante avanco do conhecimento e da compreensdo humana.
Quanto a estabilidade das disciplinas escolares, ¢ importante compreender que ela pode resultar
de conflitos internos nas comunidades disciplinares ou mesmo de confrontos com grupos
externos. Esses conflitos podem levar a mudancas que, embora significativas em determinado

momento, ndo necessariamente perduram ao longo do tempo. A estabilidade das disciplinas

7 A reforma do Ensino Médio, instituida pela Lei n.° 13.415/2017, implicou uma profunda reestruturacio curricular
que, embora apresentada sob o discurso da flexibilizagdo e da personalizagdo do percurso formativo, tem sido
criticada por representar um esvaziamento dos componentes curriculares classicos, como as disciplinas das
Ciéncias da Natureza. Conforme argumentam Dourado (2017) e Krawczyk e Vieira (2019), essa mudanga néo
apenas fragiliza o direito a formagao cientifica solida e critica, mas também introduz uma légica de competéncias
voltada ao mercado de trabalho, em detrimento de uma formacdo integral. Nesse sentido, a proposta deste
trabalho caminha na contramdo da fragmentagdo e da tecnicizagdo do ensino, defendendo uma ciéncia que
dialogue com o simbdlico, o sensivel e o ancestral. Como alerta Shiroma, Garcia e Campos (2018), ao esvaziar
os fundamentos epistemologicos do curriculo, corre-se o risco de comprometer o papel critico e emancipador da
escola publica, sobretudo para os jovens que mais dela necessitam.
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escolares ndo decorre, portanto, de uma auséncia de transformagdo, mas sim de processos
dindmicos e muitas vezes contestatorios que moldam a evolucao do conhecimento escolar.

A ciéncia, por sua propria natureza, estd em constante transformagao. No entanto,
percebo que as formas tradicionais de ensino, muitas vezes engessadas por curriculos fixos e
métodos padronizados, ndo acompanham essa fluidez. A problematizacdo do conhecimento
escolar me leva a questionar se as abordagens pedagogicas estdo suficientemente alinhadas com
a natureza progressiva da ciéncia, que nao apenas busca respostas, mas constantemente revisita
e reavalia suas proprias perguntas. Além disso, pergunto-me como as disciplinas, incluindo a
Zoologia, sdo apresentadas no ambiente escolar em um mundo em répida transformacao. Existe
espaco para a incorporagdo de perspectivas criticas, debates e a promog¢do de uma visao mais
ampla e interdisciplinar do conhecimento? Refletir sobre tais questdes ndo apenas revela
desafios, mas também sugere oportunidades para aprimorar a educagdo em ciéncias, buscando
uma formagdo mais abrangente e contextualizada, capaz de preparar os estudantes para os
desafios e descobertas do século XXI. Como aponta Alice C. Lopes (1997), o conhecimento
escolar ¢ resultado da interagao de diversas for¢as que, ao atuarem sobre o conhecimento de
referéncia, o transformam e originam outras formas de entendimento.

A educagdo escolar brasileira ¢ orientada pela Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional (LDB), instituida em 1996 pela Lei n® 9.394, que define, entre os objetivos do Ensino
Fundamental, o desenvolvimento da capacidade de aprendizagem, considerando a aquisi¢ao de
conhecimentos, o desenvolvimento de habilidades e a formagao de atitudes e valores (Brasil,
1996, art. 32, inciso III). Nesse cenario, o ensino de Ciéncias deve ser compreendido como uma
oportunidade para fomentar nos estudantes a compreensao das interagdes entre as Ciéncias da
Natureza e a sociedade — desde os processos de producdo do conhecimento cientifico e
tecnologico, passando pelo dominio da leitura e da escrita cientifica (Fracalanza; Amaral;
Gouveia, 1987), até a valorizacdo dos aspectos ecoldgicos, sociais e culturais que envolvem os
seres vivos e suas multiplas relagcdes com o ambiente.

Atualmente, reconhece-se que a apreciacdo dos saberes populares e tradicionais €
fundamental para que o processo de aprendizagem dos estudantes seja enriquecedor e
verdadeiramente solido para a formagdo do individuo e sua integracdo na sociedade. Essa
perspectiva da incorporacao da Ciéncia nos dominios culturais refere-se a um conhecimento
cientifico dindmico, orientado para a colaboragdo com a sociedade, visando influenciar o

cotidiano dos cidaddos, em que:
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o conhecimento cientifico, saido do seu contexto de produg¢ao, entra na esfera
publica, ou seja, num outro contexto impregnado de fatores culturais, sociais,
econdmicos e politicos, fatores que levam a re-interpretacdo e renegociagdo
desse conhecimento em funcdo de seu contexto de producdo e utilizagido
(Veiga, 2002, p. 54).

Veiga destaca de forma proeminente o processo pelo qual o conhecimento cientifico
se desloca além de suas origens, penetrando no dominio publico. Essa transicdo ¢ influenciada
por uma miriade de fatores, como culturais, sociais, econdmicos e politicos. A complexa
interacdo desencadeada por esses elementos resulta na reinterpretacdo do conhecimento
cientifico, adaptando-o as nuances do contexto em que sera aplicado. Esse fendmeno revela a
dinamica fundamental que conecta o conhecimento cientifico com a esfera publica, onde sua
assimila¢do e aplicagdo ocorrem. Nesse contexto, a visdo de Lopes (1997) destaca a composi¢ao
do conhecimento escolar, incorporando diferentes tipos de saberes, incluindo os cientificos,
escolares e os cotidianos. A diversidade de influéncias molda o conhecimento, especialmente
no ambiente educacional, enfatizando a importidncia de compreender como esses saberes
interagem e se entrelagam. Essa perspectiva sugere uma compreensao mais abrangente e
contextualizada do conhecimento escolar.

Nesse emergente panorama, os entendimentos tradicionais sdo agora reconhecidos
como agentes ativos no processo de erigir conhecimento. Esses entendimentos, profundamente
enraizados nas comunidades, desempenham um papel essencial na interpretacao e assimilagao
do conhecimento cientifico na esfera publica. Nesse sentido, Lopes (1997) ressalta que o
objetivo ndo ¢ estabelecer uma equidade epistemoldgica entre os entendimentos populares e
cientificos, mas sim promover a pluralidade dos saberes, considerando-os viaveis e validos
dentro de suas respectivas esferas. No ambiente escolar, ela defende uma interconexao entre
esses entendimentos, de modo que contribuam para a constru¢do do conhecimento sem,
contudo, desfigura-los. Essa abordagem enfatiza a importancia de reconhecer a multiplicidade
dos saberes e de promover uma coexisténcia sinérgica entre diferentes formas de conhecimento,
enriquecendo a experiéncia educacional.

Bernstein (1996) identificou os trés principais campos do dispositivo pedagogico:
producdo, recontextualizagdo e reprodugdo. Esses campos estdo hierarquicamente relacionados
de forma que a recontextualizagdo do conhecimento ndo pode acontecer sem a sua produgdo e
a reprodu¢do nao pode ocorrer sem a sua recontextualizacdo. A produgdo de novos
conhecimentos continua a ser realizada principalmente em institui¢des de Ensino Superior e
organizagdes privadas de pesquisa. A recontextualizacdo do conhecimento ¢ realizada no

ambito do Estado (secretarias de educacao, etc), pelas autoridades educacionais, periodicos
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especializados de educacdo, institui¢des de formacao de professores, etc. A reprodugdo se
realiza nas institui¢des de educagdo de todos os niveis.

Embora a analise de Bernstein seja voltada para o discurso pedagdgico, € nao
diretamente para o conhecimento escolar, sua teoria ¢ fundamental para entender como os
saberes sdo reorganizados e adaptados ao passarem do campo de producdo, como universidades
e centros de pesquisa, para o campo de recontextualiza¢do, onde incluimos as escolas. Nesse
processo, o conhecimento ¢ frequentemente modificado, simplificado ou reorganizado para
atender as demandas pedagogicas, culturais e ideologicas. Agentes como governos, professores
e autores de materiais didaticos desempenham papéis cruciais nesse processo, moldando a
forma como diferentes saberes, sejam cientificos ou populares, sdo transmitidos e adaptados
nas escolas.

A contribuicao de Chassot (2008a) ¢ valiosa nesse ponto, pois ele ressalta que esses
saberes populares — frequentemente considerados secundarios em relagdo ao conhecimento
cientifico — merecem maior valorizagdo. Chassot propde até mesmo a substituicdo do termo
"saberes populares" por "saberes primevos" para evitar o preconceito ou a desqualificagao
associada ao termo “popular”. No entanto, decido manter a expressao “saberes populares”, pois
ela carrega consigo a riqueza e a vitalidade dos conhecimentos transmitidos ao longo de
geracdes, reforcando seu valor cultural e seu potencial educativo.

Assim, a relag@o entre os campos do dispositivo pedagdgico descritos por Bernstein —
producao, recontextualizagdo e reproducao — torna-se uma base tedrica importante para pensar
como os saberes populares podem ser valorizados no ensino de ciéncias. Incorporar esses
saberes campo de recontextualizagdo, nas escolas, implica recontextualiza-los, adaptando-os
para o contexto pedagdgico sem perder sua esséncia cultural, o que pode promover um ensino
de ciéncias mais envolvente e significativo para os alunos. Essa abordagem pode contribuir para
que os alunos compreendam a ci€ncia como um campo que dialoga com o cotidiano e com as
tradi¢des culturais, ampliando a visdo de ciéncia para além do estritamente técnico.

A interacdo entre o conhecimento cientifico e os saberes tradicionais/populares nao
apenas enriquece a compreensao global, mas também destaca a necessidade de uma abordagem
inclusiva que valorize e integre diversas formas de conhecimento na constru¢do do

entendimento coletivo. Para as professoras Patricia Xavier e Cristhiane Flor (2015, p. 267),

os saberes populares sdo parte da pratica cultural de determinado local e grupo
coletivo, e sua inser¢do nas disciplinas de ciéncias ¢ apontada pela pesquisa
em Educagdo Cientifica como forma de valorizar esses conhecimentos e



41

mostrar novas possibilidades ao ensino e aprendizagem de ciéncias (Xavier;
Flor, 2015, p. 267).

Ao voltarmos nossa aten¢do para os saberes tradicionais, destacamos a importancia da
oralidade como expressdo poderosa na transmissdo intergeracional de conhecimentos. As
palavras proferidas oralmente ndo apenas comunicam fatos, mas também moldam experiéncias
e sentimentos. Na disciplina escolar de ciéncias da natureza, no tocante a Zoologia,
frequentemente observamos uma €nfase em abordagens técnicas, cientificas e conteudistas,
negligenciando percepgdes e conhecimentos acumulados ao longo do tempo por comunidades
locais. Ao integrar os saberes populares nas aulas de Zoologia, podemos criar pontes entre esses
conhecimentos tradicionais e a abordagem cientifica, estabelecendo um diadlogo interdisciplinar
que promova uma compreensao mais holistica e culturalmente sensivel do mundo natural.

Saberes populares relacionados a Zoologia podem abranger observacdes de
comportamentos animais, praticas de manejo sustentavel, histdrias e mitos envolvendo animais,
entre outros. Esses saberes ndo apenas enriquecem a perspectiva cultural, mas também
oferecem novas formas de pensar sobre ecologia ¢ comportamento animal. Incorporar essas
histérias e praticas nas aulas de Zoologia ndo apenas valoriza a diversidade cultural, mas
também aprimora a compreensdo dos alunos sobre a interconexao entre seres humanos e o reino
animal. Além disso, a inclusdo de saberes populares pode despertar o interesse dos alunos,
tornando a aprendizagem mais relevante e significativa.

A valorizagao desses saberes populares no curriculo escolar, especialmente no campo
do ensino de ciéncias, tem sido defendida por diversos pesquisadores, como Chassot (2006),
Gondim (2007), Pinheiro e Giordan (2010) e Xavier e Flor (2015). Eles argumentam que a
escola precisa reconhecer e valorizar os conhecimentos que emergem das praticas cotidianas de
diferentes grupos sociais, que muitas vezes sdo marginalizados pelo paradigma do
conhecimento cientifico dominante. Essas formas de conhecimento, presentes nas historias,
mitos e tradigdes culturais, podem desempenhar um papel importante na educagao ao fornecer
uma perspectiva mais rica e diversa sobre o mundo natural.

A pesquisa de Xavier e Flor (2015) evidencia que a inser¢do de saberes populares no
ensino de Ciéncias ainda se encontrava, a época, em um estagio inicial, com foco no
desenvolvimento de novas alternativas didaticas. Embora tal constatacdo date de uma década
atras, estudos mais recentes (Silva; Rocha, 2020; Almeida, 2022) confirmam que esse desafio
ainda persiste, especialmente diante das atuais politicas educacionais que tendem a priorizar

abordagens conteudistas e utilitaristas. Nesse cenario, permanece relevante o movimento de
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valorizagdo dos saberes populares como parte integrante do conhecimento escolar,
especialmente quando articulados a pesquisa cientifica. No campo da Zoologia, ha um potencial
significativo para essa integracao, notadamente por meio dos contos zoofolcloricos — contos
populares que retratam histérias sobre animais. Esses contos, que fazem parte do patriménio
cultural brasileiro, carregam uma rica gama de informagdes sobre a fauna e as interagdes entre
humanos e animais, oferecendo um valioso recurso para enriquecer o ensino de Ciéncias com
significado cultural, afetivo e epistemologico. O significado cultural esta relacionado ao
reconhecimento de que os contos zoofolcloricos expressam visdes de mundo, tradigdes e
saberes ancestrais, compondo o patrimdnio imaterial de diferentes comunidades brasileiras. Ao
serem incorporados ao ensino, esses saberes populares rompem com a hegemonia de uma
ciéncia eurocentrada e permitem a valorizagdo da diversidade cultural na produgdao do
conhecimento escolar (Candau, 2008).

Como nos lembra Concei¢do Evaristo (2011, p. 27), “a oralidade e a memoria sdo
elementos fundamentais na constru¢ao da identidade negra, formas de resistir a invisibilidade
e de reafirmar um passado e um presente muitas vezes silenciados”. Nesse sentido, os contos
zoofolcloricos podem ser compreendidos como expressoes de escrevivéncias — historias que
atravessam o tempo, 0s corpos e os territorios, produzindo conhecimentos enraizados na
experiéncia coletiva. O significado afetivo, por sua vez, diz respeito a dimensao emocional que
essas historias mobilizam, ao despertarem encantamento, memorias e fascinio nos estudantes.
Como aponta Vygotsky (2000), o afeto ¢ constitutivo do processo de aprendizagem, e o vinculo
emocional com o objeto de estudo pode favorecer a constru¢do ativa e criativa do
conhecimento. J4 o significado epistemologico reside na possibilidade de reconhecer nos contos
populares outras formas legitimas de conhecer e representar o mundo natural. Mesmo envoltos
em clementos simbolicos, esses relatos revelam observacdes sobre a fauna e as interacdes
ecologicas, possibilitando uma discussao critica sobre diferentes epistemologias ¢ ampliando o
campo do conhecimento cientifico (Santos, 2010). Assim, os contos zoofolcldricos tornam-se
caminhos férteis para praticas educativas mais integrais, plurais e enraizadas no territorio
cultural dos sujeitos.

Minha pesquisa busca explorar esse potencial ao realizar uma revisdao e analise de
contos zoofolcloricos brasileiros que envolvem animais, examinando de que maneira esses
contos constroem relagdes simbdlicas, afetivas e culturais com a fauna, e quais perspectivas

emergem dessas representagdes.
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3 REZA A LENDA: UMA BREVE VIAGEM A HISTORIA DO NOSSO FOLCLORE

Desejo que essas vozes apagadas, em anos e séculos, na morte, ressoem
novamente, evocando a vida que as envolvia no passado

(Cascudo, 2003)°.

O termo "folclore" foi introduzido pelo arqueodlogo inglés William John Thoms em 22
de agosto de 1846, com o proposito de valorizar e preservar os saberes e praticas tradicionais
das comunidades, em um momento marcado por rapidas transformagdes sociais decorrentes da
industrializacdo e da urbanizagdo. A preocupagdo de Thoms refletia o receio de que essas
mudangas colocassem em risco as manifestagdes culturais populares, muitas vezes transmitidas
oralmente e ancoradas em praticas cotidianas.

Com o passar dos anos, o interesse académico pelo folclore cresceu significativamente,
levando a criacdo de institui¢cdes dedicadas ao seu estudo sistematico, como a Folklore Society,
fundada na Inglaterra em 1878, e a American Folklore Society, criada nos Estados Unidos em
1888. Essas entidades foram fundamentais para consolidar o folclore como um campo legitimo
de investigacao cientifica, promovendo o levantamento, a analise e a preservagao de narrativas,
crengas, rituais, musicas, festas e outros elementos da cultura popular. Nos Estados Unidos, em
especial, os estudos folcloricos adquiriram uma dimensao politica e social ainda mais evidente
ao incorporar as expressoes culturais de comunidades afro-americanas, indigenas e de outros
grupos marginalizados. Ao reconhecer esses saberes como dignos de atengdo académica, o
campo do folclore contribuiu para ampliar as fronteiras do conhecimento e para desafiar visdes
eurocéntricas e elitistas que historicamente desqualificaram as culturas populares. Assim, o
estudo do folclore ndo apenas recupera tradigdes, mas também se insere em disputas simbolicas
sobre memoria, identidade e pertencimento.

A consolidagdo do folclore como campo de estudo no Brasil contou com a atuacao de
diversos intelectuais ao longo do século XIX e inicio do XX, cada um contribuindo a sua
maneira para a valorizagdo das expressoes populares e a constru¢ao de uma identidade nacional.
Celso Magalhaes (1849—-1879), embora com vida breve, foi um dos primeiros a legitimar o
folclore como objeto de reflexdo intelectual, destacando o valor das narrativas orais e costumes
populares. José de Alencar (1829-1877), por sua vez, projetou no campo da literatura uma

representacdo simbolica da nagdo brasileira, incorporando lendas, paisagens e personagens do

8 CASCUDO, L. C. Antologia do folclore brasileiro. 5. ed. Sdo Paulo: Global, 2003.
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imagindrio popular em suas obras indianistas e regionalistas. J4 Silvio Romero (1851-1914) foi
pioneiro na sistematizacdo e coleta de cantos e contos populares, tratando o folclore como
expressao da alma nacional, ainda que sob uma 6tica positivista e evolucionista. Por fim, Nina
Rodrigues (1862—1906) langou as bases dos estudos afro-brasileiros, reconhecendo a riqueza
cultural das religides de matriz africana e defendendo seu estudo sob uma perspectiva
antropologica — mesmo que sua abordagem estivesse marcada por influéncias racistas da
época. Esses autores, cada qual com suas intencdes e limitagdes, contribuiram para que as
manifestagdes culturais populares fossem compreendidas ndo apenas como curiosidades, mas
como elementos constitutivos do tecido social brasileiro.

A éarea de estudo do folclore ganhou novo folego ao longo do século XX. Um marco
importante foi a iniciativa de Jodo Ribeiro, que ministrou, em 1913, o primeiro curso sobre o
tema no Brasil. A partir desse ponto, o interesse académico se ampliou, sobretudo com a
contribui¢do decisiva de Luis da Camara Cascudo (1898—1986), amplamente reconhecido como
uma das principais referéncias na documentacio e interpretacdo das manifestagdes culturais
brasileiras. Natural do Rio Grande do Norte, Cascudo teve uma trajetéria marcada pela
multiplicidade: atuou como jurista, etnografo, jornalista, musicologo e bidgrafo. Essa variedade
de interesses reflete ndo apenas sua erudi¢cdo, mas também sua convic¢ao de que o saber popular
merece 0 mesmo rigor e respeito que o conhecimento académico. Embora seu nome esteja
profundamente ligado aos estudos folcloricos, ele proprio preferia ser lembrado como professor
— uma escolha que revela sua crenca no papel da educagdo como meio de valorizagao e
preservacao da cultura popular.

Ao longo de sua vida, o professor mapeou e interpretou um vasto repertorio de
tradi¢des, narrativas, crengas, cantigas, supersticoes, festas populares e praticas do cotidiano —
compondo um verdadeiro inventario da cultura brasileira. Entre essas manifesta¢des, os contos
folcloricos ocupam lugar de destaque, por condensar saberes, valores morais, metaforas sociais
e visoes de mundo transmitidas oralmente de geragao em geragao. Para Cascudo, esses contos
ndo eram apenas historias infantis ou curiosidades exoticas, mas formas legitimas de
conhecimento e expressdo cultural, reveladoras da relacdo das comunidades com a natureza,
com os animais, com o sagrado e com o imaginario coletivo.

Sua obra nos convida a refletir sobre como esse saber tradicional pode ser registrado e
estudado com rigor académico, sem que se perca a riqueza simbdlica, poética e afetiva que da
sentido as experiéncias narradas. Ao reunir e sistematizar centenas de relatos orais — como os
que compdem seus livros Contos tradicionais do Brasil (1946) e Dicionario do folclore

brasileiro (1952) — Cascudo ndo apenas preservou um patrimdnio cultural, mas também abriu
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caminhos para que esses contos fossem reconhecidos como fontes legitimas de reflexao
historica, antropologica e educacional.

Diversos autores reconhecem Luis da Camara Cascudo como uma das figuras mais
proeminentes nos estudos sobre o folclore brasileiro. Como destaca Quintas (2021), "Camara
Cascudo notabilizou-se pelo estudo metddico e minucioso dos habitos, costumes, mitos, lendas,
ditos e crengas do povo brasileiro", sendo um intelectual que buscava a fidelidade a experiéncia
popular, sem desviar-se da riqueza sensivel de suas formas expressivas.

Longe de trata-lo como curiosidade exotica ou vestigio arcaico, Cascudo compreendia
o folclore como conhecimento genuino, pleno de sentidos, historias e saberes profundamente
enraizados no cotidiano do povo brasileiro. A antrop6loga Maristela Andrade (1999, p. 13)
classifica Cascudo como integrante da “Antropologia Nordestina”, conceito que ressalta uma
perspectiva regional e intelectual distinta no campo das ciéncias sociais brasileiras. Andrade
destaca que Cascudo foi fundamental para revitalizar essa tradi¢do, integrando saberes
académicos e populares, o que nos leva a refletir sobre o impacto do regionalismo na produgao
académica, capaz de ser fonte tanto de inovacao quanto de resisténcia.

Entretanto, essa valorizagdo nem sempre se traduz no tratamento social que o folclore
recebe. Se, por um lado, estudiosos como Cascudo o reconhecem como patrimdnio vivo e
legitimo, por outro, nas praticas sociais, ele ainda é frequentemente relegado a um lugar
periférico. Nesse sentido, Margarete Azevedo (2003, p. 19) observa que o folclore e a cultura
popular sdo frequentemente marginalizados nos centros urbanos, vinculando-se a grupos
excluidos. Isso levanta uma critica importante: como uma cultura que deveria pertencer ao povo
torna-se objeto de exclusdo? Essa reflexdo mostra que a marginalizacdo do folclore é também
uma questao politica, pois a exclusdo do folclore dos debates centrais reflete a exclusdo dos
proprios grupos sociais que o perpetuam.

Conforme argumenta Clissio Santana (2020), o conceito de folclore foi historicamente
instrumentalizado para reforcar distingdes culturais excludentes. Muitas das manifestagdes de
origem negra, indigena e popular foram enquadradas como ‘“atrasadas” ou ‘“menores”,
reforgando preconceitos sociais e hierarquias de saber. Essa visdo reducionista ndo apenas
silenciou vozes dissidentes, mas também esvaziou o potencial transformador do folclore como
territorio simbdlico de resisténcia. Concordo com Santana quando propde a ressignificagao de
personagens como o Saci-Pereré — ndo mais como figura caricata e travessa, mas como
simbolo de asticia, subversdo e memoria ancestral. Enxergar o Saci como resisténcia ¢
reposiciona-lo dentro de uma disputa de narrativas em que a cultura popular deixa de ser objeto

de estudo e passa a ser sujeito politico.
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Nesse sentido, segundo Concei¢do Evaristo (2011), “por meio das historias, das
cantigas e das tradigdes orais, mantemos viva a cultura que nos fortalece e nos conecta com
nossas raizes, numa luta permanente contra o apagamento”. A escritora reforca esse
reposicionamento ao enfatizar o papel da oralidade e da memoria na constitui¢ao da identidade
negra. Para ela, essas tradi¢des orais funcionam como arquivos vivos de experiéncias coletivas,
sustentando uma forma de conhecimento que escapa aos modelos eurocéntricos e cientificos
tradicionais. Assim como Clissio Santana, Evaristo nos convoca a reconhecer que ha saberes
que resistem ao apagamento justamente por sua condi¢do de marginalidade. Diante disso, ¢
possivel afirmar que o folclore — quando reinterpretado a partir das vivéncias dos grupos
subalternizados — ndo ¢ uma heranga passiva, mas sim uma estratégia ativa de reexisténcia, de
reinvenc¢ao de si e de reconstrugdo da historia a partir das bordas do sistema.

Portanto, a continuidade do folclore depende de sua transmissao informal, de geracao
em geracdo, fora dos circuitos tradicionais de ensino. Seja por meio de cantigas, lendas ou
dangas, a cultura popular é mantida viva por aqueles que a praticam no cotidiano. Iniciativas de
valorizacdo, pesquisa e ensino do folclore sdo essenciais para garantir que essas tradigdes nao
desaparecam. Afinal, preservar o folclore € preservar a memoria coletiva do povo, uma
memoria que, embora marginalizada, carrega resisténcia e sabedoria acumuladas ao longo de
séculos.

Nesse sentido, Luis da Camara Cascudo (2022), em Folclore do Brasil, nos convida a
explorar a riqueza das tradi¢des populares brasileiras, destacando a importancia de preservar e

compreender as expressoes culturais do povo:

Todos os paises do mundo, ragas, grupos humanos, familias, classes
profissionais possuem um patrimoénio de tradi¢des que se transmite oralmente
e ¢ defendido e conservado pelo costume. Esse patrimonio é milenar e
contemporéneo. Cresce com os conhecimentos didrios desde que se integrem
nos habitos grupais, domésticos ou nacionais. Esse patrimonio ¢ o folclore:
folk, povo, nagdo, familia, parentalha; /ore, instrug¢do, conhecimento na
acepedo da consciéncia individual do saber (Cascudo, 2022, p. 40).

Ao reconhecer o folclore como elemento intrinseco a constru¢ao das identidades,
percebemos que valorizar essas tradigdes ndo s6 enriquece a cultura nacional, mas também
contribui para a formagao de cidaddos conscientes da heranca e responsabilidade na preservagao
desse legado para as futuras geracdes. Assim, uma educagdo que pensa, problematiza, questiona
e incorpora esses valores promove ndo sé a aquisi¢do do conhecimento cientifico, mas a

construcdo de uma consciéncia cultural que fortalece a coesdo social e a diversidade.
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A partir das palavras de Evaristo e Cascudo, ¢ possivel compreender que o folclore,
longe de ser um conjunto de historias “simples” ou “infantis”, é, na verdade, uma tecnologia de
resisténcia cultural e epistémica. As tradigdes orais funcionam como arquivos vivos de memoria
coletiva, especialmente entre povos historicamente marginalizados como as populagdes negras,
indigenas e ribeirinhas. Nesse sentido, ao trazer o folclore brasileiro para o campo da educagao,
estamos também desestabilizando os curriculos eurocentrados e racionalistas que ainda
predominam no ensino formal.

O gesto de valorizar os contos orais € também o gesto de reconhecer outras formas de
producdo de conhecimento — aquelas que ndo cabem nas logicas da objetividade cientifica
tradicional, mas que dizem muito sobre os modos de existir, de conhecer e de ensinar que
habitam os corpos e as vozes silenciadas pelo colonialismo. Como aponta Evaristo, a memoria
e a oralidade ndo sdo apenas estratégias de transmissao cultural: sdo instrumentos de afirmagao
identitaria, de reexisténcia e de continuidade histdrica frente aos apagamentos sistematicos que
marcam a trajetoria de muitas comunidades.

Trazer esses saberes para o centro do processo educativo €, portanto, um ato politico e
pedagogico. E escolher ndo apenas ensinar Zoologia, mas ensinar a partir de lugares de
pertencimento, reconhecendo que as historias que circulam nos quintais, nos terreiros, nos
barrancos dos rios e nas cozinhas das avos também tém valor formativo e cientifico. Ao
reconhecer o folclore como um campo legitimo de saber, reafirmamos o direito a pluralidade
de vozes no espago escolar e tensionamos os limites do que se considera “conhecimento
valido™.

Assim, a fala de Evaristo ndo apenas inspira, mas convoca a docéncia a sair do lugar
da neutralidade. Em sua escrita carregada de ancestralidade e insurgéncia, ela nos convida a
(re)pensar o papel da escola como territério de disputa de narrativas — onde memoria e
oralidade devem ser cultivadas como sementes de resisténcia, € ndo como reliquias de um
passado exotico.

Carlos Rodrigues Brandao, em O Que é Folclore (1993), relembra que a definicao
consensual de folclore — consolidada no 1° Congresso Brasileiro de Folclore em 1951 —
compreende o estudo da vida popular em sua totalidade, abrangendo aspectos materiais e
espirituais. O folclore, segundo essa visdo, vai além de costumes isolados, constituindo uma
chave para entender as multiplas dimensdes da existéncia humana, conectando saberes
tradicionais, formas culturais e identidades coletivas emergentes do povo. Para Cascudo, o

folclore representa a cultura do povo que se torna normativa por meio da tradigao.
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Em sua obra Literatura Oral no Brasil (1978), Cascudo identifica quatro elementos
principais do folclore: antiguidade, persisténcia, anonimato e oralidade — esta ultima sendo
fundamental para a resisténcia do folclore ao tempo, mantendo-o vivo nas memorias e praticas
cotidianas das comunidades. Entretanto, ele faz uma distingao importante: nem toda producao
popular ¢ folclorica. Apenas as tradigdes que sobreviveram a prova do tempo, perderam a
autoria e se tornaram parte do repertério coletivo podem ser consideradas folclore. Essa reflexao
desafia o valor da autoria na criacao cultural, mostrando que a despersonalizagao pode ser forma
de perpetuar o saber popular.

No Diciondrio do Folclore (2001), Cascudo refor¢a que o folclore ndo apenas
preserva, mas também remodela e adapta os padroes culturais ao longo do tempo. O folclore é
dinamico, transformando-se a medida que a sociedade muda, o que o mantém relevante mesmo
em tempos de globalizacdo e urbanizagdo. Brandao (1993) complementa essa ideia ao destacar
o folclore como uma cultura em constante circulagdo, absorvendo e sendo absorvido pela
cultura erudita, em um processo de “descensdo” e “ascensdo” que questiona as fronteiras
culturais rigidas.

A preservagdo e valorizagdo do folclore ¢ uma forma de resisténcia. Conforme
argumenta o filésofo Antdénio Gramsci, citado por Brandao (1993, p. 105), o folclore ¢ uma
expressao cultural das classes subalternas, em oposicao a cultura oficial. Gramsci alerta para a
necessidade de levar o folclore a sério como manifestacdo legitima da cultura popular. Assim,
o folclore ndo ¢ somente uma heranca do passado, mas uma forca viva que continua
influenciando a identidade cultural das geracdes presentes e futuras. Nesse contexto, os mitos
populares ganham relevancia como formas orais em que se condensam a resisténcia, a memoria
e a imaginagdo coletiva dos povos. Dentre essas figuras emblematicas, o Boitata se destaca
como uma entidade que encarna medos, alertas e ensinamentos ancestrais — uma verdadeira

serpente de fogo que guarda e denuncia, ao mesmo tempo, as feridas e os encantos da terra.

3.1 BOITATA: A NOSSA SERPENTE DE FOGO!

Entre as muitas vozes que ressoam na tradicdo oral brasileira, algumas figuras se
destacam nao apenas pelo mistério que carregam, mas também pela forca simbolica que
conservam ao longo dos tempos. E nesse cenario que surge o Boitata, serpente de fogo oriunda
do imaginario indigena tupi, guardid das matas e dos segredos ancestrais. Sua presenga nos
convida a olhar com mais aten¢@o para as relagdes entre natureza, memoria e resisténcia cultural

— temas que atravessam o proprio percurso do folclore brasileiro.
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Optei o Boitata como objeto de anélise justamente por sua expressividade simbolica,
especialmente no contexto mineiro. Em Minas Gerais, essa entidade mitica adquire contornos
ainda mais densos, atravessados pela histéria da exploragdo do ouro e pelas tensdes entre
devastacdo e protecdo ambiental. Conforme assinala Cascudo (2022, p. 29), “a historia de
Minas Gerais estd em seu nome”. “E a regido onde ha montanhas com esmeraldas, rios cobrindo
diamantes, terras riscadas pelos fildes de ouro.” Nesse cendrio, o ciclo do ouro e os chamados
“mitos do fogo” encontram no Boitata uma sintese potente das tensdes entre natureza e ambigao
humana.

A serpente flamejante, a0 mesmo tempo que fascina, também adverte — como se sua
luz serpenteasse nao apenas sobre os campos ¢ florestas, mas sobre a propria consciéncia
coletiva diante das feridas ambientais e historicas.

Descrito como uma criatura luminosa que protege as florestas contra os destruidores,
o Boitata encarna, simultancamente, a ameaca e o encantamento. E o simbolo de uma natureza
viva, ativa e espiritualizada. Cascudo (2022, p. 30) observa que “o ‘ciclo do Ouro’ se confundiu
com os ‘mitos do fogo’ e estes com o Mboitata”, revelando como essa entidade expressa uma
ecologia simbolica de protecao, justica e transcendéncia — um saber ancestral que resiste, com
brilho e furia, as 16gicas de exaustio e apagamento.

A andlise desta figura permite compreender como os contos zoofolcloricos transmitem
saberes ancestrais, valores ecoldgicos e visdes de mundo que articulam tradicdo e
contemporaneidade. Como destaca Eco (1979, p. 45), “o mito funciona como sistema
semidtico, no qual signos e simbolos carregam multiplas camadas de sentido, articulando
conhecimento e crenca popular.” O Boitata, nesse sentido, extrapola o campo da fantasia e se
constitui como uma chave hermenéutica para refletir criticamente sobre a relagdo entre cultura,
ciéncia e natureza.

Em sintese, os contos zoofolcloricos, com sua pluralidade de vozes e camadas
simbolicas, revelam-se ferramentas potentes para pensar a educagdo, a cultura e o meio
ambiente de forma integrada. Ao articular mitos e ciéncia popular, esses contos constroem
pontes entre os saberes tradicionais e os desafios do presente, permitindo vislumbrar outras
formas de conhecer, ensinar e habitar o mundo — formas que encantam, emocionam e
mobilizam um olhar mais sensivel, ético e plural sobre a vida.

O Boitata ¢ uma das criaturas mais fascinantes do folclore brasileiro — uma serpente
de fogo que dancga entre as sombras e as chamas, protegendo as matas dos que ousam feri-las

com queimadas e destrui¢do. Descrito em diversos contos como um espirito vigilante e
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luminoso, ele vaga pelas florestas a noite, espantando aqueles que rompem o equilibrio da
natureza.

Neste topico, apresento como o Boitata € descrito em algumas fontes literarias, com
base nos livros de Camara (2019), Alves (2022), Franchini (2022) e Cascudo (2022). A escolha
dessas obras se deu ndo apenas pela riqueza de conteudo, mas pela diversidade de olhares que
lancam sobre o imaginario folclérico brasileiro. Cada autor, a sua maneira, contribui para
compor um mosaico simbolico e plural da figura do Boitata: Camara (2019) oferece uma
abordagem encantada e ludica, voltada para leitores jovens e curiosos; Alves (2022) reune e
classifica os personagens do folclore com esmero didatico e sensibilidade cultural; Franchini
(2022), por sua vez, resgata a oralidade e a tradicdo popular ao selecionar as “100 melhores
lendas”, preservando o tom ancestral das narrativas; e, por fim, Cascudo (2022) — com sua
erudi¢do inconfundivel — ancora a lenda em contextos historicos e geograficos, revelando suas
raizes profundas e suas transformacdes ao longo do tempo. Juntas, essas obras permitem
entrever o Boitatd como entidade multifacetada, espelho das relagdes entre natureza, cultura e
espiritualidade — uma centelha viva do nosso patrimonio narrativo.

A analise desses materiais permite identificar trés dimensdes principais na
representacdo da personagem: a simbolica, que abarca os significados e metaforas associados a
ela; a comportamental, que diz respeito as agdes atribuidas ao mito, especialmente sua fungio
protetora diante das ameagas a natureza. Essas dimensdes serdo exploradas de forma mais
aprofundada nos capitulos seguintes. Os fragmentos selecionados contribuem para
compreender o lugar do Boitatd no imaginario popular como uma figura ancestral de defesa das
florestas e simbolo da preservacao ecologica.

Segundo Camara (2019),

Também conhecidas como "Fogo que corre", essas serpentes de escamas azuis
incandescentes e olhos como brasas protegem as matas brasileiras das
queimadas provocadas pelos humanos, controlando o fogo e muitas vezes o
impulsionando em perseguigao dos infratores. Seu corpo também é capaz de
absorver as chamas, acabando com os incéndios. Embora ferozes protetores,
sdo animais muito doceis e faceis de serem domesticados, sendo muitas vezes
utilizados pelas tribos sulistas brasileiras para aquecer as moradias no periodo
de friagem (Camara, 2019, p. 47).

Alves (2022) nos conta que:

A Boitata ¢ o fantasma de uma imensa cobra luminosa. Alimenta-se somente
dos olhos de suas vitimas, por isso seu corpo transparente € cheio de olhos que
brilham para atemorizar as pessoas. Alguns dizem que ela pode se transformar
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num pedaco de pau flamejante e, assim, castigar quem destrdi as matas. Dizem
que ¢ a protetora dos campos e das reservas naturais € que mata quem queima
a terra. Para se livrar do ataque do bicho, a vitima deve fazer como disse Jodao
Simoes Lopes Neto: ficar imovel ou entdo dar-lhe em qualquer parte do corpo
com um pedago de ferro. Em muitas regides, a Boitatd é conhecida como
Cobra-Grande (que pode ser confundida com a lara), Jodo Gala-foice, Jodo
Galafuz ou Boiguacgu. A lenda de Boiguagu é conhecida no Brasil inteiro:
sempre que ha inundagdes, ela, que vive dormindo, acorda para comer todos
os outros bichos (Alves, 2022, p. 56).

Franchini (2022), nos mostra seguinte explicacao:

Chamado muitas vezes de Mboitatd, esta criatura ¢ outro dos personagens
obrigatdrios de qualquer coletanea fantdstico-zooldgica do Brasil. Apesar do
nome, o Boitatd nada tem a ver com bois, mas com uma cobra transparente que
irradia uma luz ofuscante nas noites tristes das matas brasileiras (isto ndo
impediu, porém, que ele fosse descrito como um touro de olhos coruscantes,
constituindo este um dos exemplos mais curiosos do poder de mutagao operado
pelas palavras). Felizmente, mesmo aqui, ha limites: no Nordeste, embora
sendo chamado de Batatdo, ninguém ainda se lembrou de lhe dar uma
conformacdo de batata. Boitata significa "Coisa de fogo", em razdo do fogo que
dele emana, constituindo-se o animal, na verdade, numa representagdo figurada
do fogo- -fatuo. Também ¢ identificado - ou confundido - com a Boiuna e a
Cobra- -Grande, mitos aquaticos assemelhados. Apesar dos fogos-fatuos
existirem em todo o mundo, o Boitat4 original resistiu relativamente bem ao
assédio da influéncia europeia, permanecendo sem conformagdo fisica ou
psicologica humana alguma. Ele ¢ uma cobra - ou, mais exatamente, um
espectro de cobra, cuja funcdo tinica ¢ a de comer e atemorizar. Somente
quando o mito abandona as matas, ganhando as cidades, € que o Boitata comeca
a degenerar em sua pureza, recebendo adendos extravagantes, importados dos
mais diversos fabuldrios (mas que, mesmo neste caso, ndo foram suficientes
para desfigura-lo completamente). O Boitat4, dizem, alimenta-se somente dos
olhos das suas vitimas, a ponto de o seu corpo translicido ficar repleto de olhos
chamejantes. Para escapar a sua furia, o corajoso deve munir-se de uma boa
dose de sangue-frio: permanecer parado e de olhos fechados € o que basta para
fazer a serpente se desinteressar dele. Se ndo funcionar, sugere-se a tatica mais
rude de arremessar-lhe um objeto de ferro. Indo adiante a deturpagdo, chegou-
se, enfim, as mutagdes com propdsitos morais e ecoldgicos: o Boitatd
transforma-se, dizem, num pedago ardente de madeira a fim de punir os
agressores das matas. Apesar de tudo isso, podemos nos dar por felizes pelo
fato de ninguém, no fim das contas, ter conseguido transformar o Boitata em
mais um satiro das dguas, como sucedeu ao Boto, ou numa sereia suspirante,
como sucedeu a Cobra-Grande, rebatizada de "lara" (Franchini, 2022, p. 166).

Franchini (2022) nos apresenta uma forma alternativa de nomeagdo para essa
personagem mitica: Mboitata. Mais do que uma simples variagdo grafica, trata-se de uma
expressdo enraizada na fonética e na cosmologia tupi, que carrega sentidos profundos sobre a

relagdo entre linguagem, natureza e espiritualidade. Conforme resgata Camara Cascudo (2022),
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o termo aparece em registros historicos datados do século XVI, como na carta de José de

Anchieta, revelando as origens etimologicas do mito,

Em Carta de Sdo Vicente, datada de 31 de maio de 1560, o veneravel José de
Anchieta citou, pela primeira vez, o baetata, traduzindo-o por “cousa de fogo,
o que ¢ todo de fogo”. Mbali, cousa, e tata, fogo, davam justamente essa versao.
Como aquele fogo vivo se deslocava, deixando um rastro luminoso, “um facho
cintilante correndo para ali”, anotava o jesuita, veio a imagem da marcha
ondulada da serpente. E mesmo ha no idioma tupi palavra de pronuncia
ligeiramente diversa de mba, significando cobra. E mboi. De mbai-tata, coisa
de fogo, chegou-se a Mboi-tatd, cobra de fogo. Essa foi a figura que se
popularizou (Cascudo, 2022, p. 143).

Ao refletir sobre a etimologia do nome “Boitata”, percebe-se a riqueza cultural e
linguistica que essa figura folclorica carrega. Do nome composto em tupi, “mboi-tata” — em
que “mboi” significa “cobra” e “tata” representa “fogo” —, originou-se, no portugués brasileiro,
a forma simplificada “Boitatd”. Essa palavra remete ao ente lendario do folclore nacional, que
guarda relagdes com o mito indigena original e simboliza o fendmeno atmosférico conhecido
como fogo fatuo’.

Como Cascudo (2022) explica, a construcdo “mbai-tatd”, “coisa de fogo”, se
transformou em “mbdi-tata”, “cobra de fogo”, expressando a visdo indigena de um fogo que se
move de maneira serpenteante. Essa mudanga linguistica e adaptacdo cultural preserva o
imaginario de uma serpente de fogo que protege as florestas, guardando o equilibrio da natureza

e conectando as geragdes a simbologia ambiental do Boitata.

Cascudo (2022) nos conta em seu livro sobre o ser mitico:

Mboitatd € o gé€nio que protege os campos contra aqueles que os incendeiam;
como a palavra o diz, Mboitata é: "cobra de fogo"; as tradigdes figuram-na
como uma pequena serpente de fogo que de ordinério reside nagua. As vezes
transforma-se em um grosso madeiro em brasa, denominado méuan, que faz
morrer por combustdo aquele que incendeia inutilmente os campos (Cascudo,
2022, p. 146).

Encontrar o conto “original” do Boitata revelou-se uma tarefa sinuosa, quase tao
escorregadia quanto a propria serpente de fogo que habita o imaginério popular. As histérias

que envolvem esse ser encantado sdo transmitidas ha séculos por meio da tradi¢ao oral, fluindo

% O fogo-fatuo é descrito como um fendmeno luminoso de cor azulada ou esverdeada, que ocorre sobre o solo em
regides pantanosas devido a combustdo espontanea de gases liberados pela decomposicdo de matéria organica.
Esse fendmeno ¢ frequentemente associado a interpretagdes sobrenaturais no imagindrio popular, sendo
considerado um espirito ou uma entidade mistica que se manifesta em areas remotas e de dificil acesso (Ferreira,
2023).
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de boca em boca, de geragdo em geracdo, como um rio de palavras que se desdobra em afluentes
diversos, marcados por sotaques regionais, cosmovisdes culturais e modulagdes linguisticas que
atravessam o tempo. Nessas dguas ancestrais, nao ha um unico Boitata, mas muitos, como
podemos observar, cada um revelando algo de sua terra, de seu povo, de seus medos e
encantamentos.

As primeiras descri¢des que mencionam essa entidade remontam ao século XVI, como
a famosa carta do padre José de Anchieta, datada de 1560, na qual se refere a um ser chamado
“baetatd” — descrito como uma “coisa de fogo”, cintilante e serpenteante, que deslizava pela
mata como um facho luminoso. Esse vislumbre ndo ¢ apenas uma curiosidade etnografica, mas
um documento potente sobre o contato entre mundos: a visdo europeia e missiondria de
Anchieta tenta decifrar o simbolico indigena, enquanto registra, talvez sem saber, a
sobrevivéncia de uma cosmogonia tupi que nomeia e interpreta os fendmenos naturais com a
linguagem do mito. Termos como mbai, tata e mboi aparecem nesse cenario como fragmentos
de um idioma que, longe de ser apenas fonético, ¢ também filoséfico e espiritual. O nome
Mboitata, portanto, nao € uma mera grafia alternativa: ¢ a reverberacao de uma epistemologia
origindria tupi, em que a cobra de fogo ¢ guardia da mata, mensageira do sagrado, manifestagao
viva da alianca entre terra e fogo.

No entanto, o Boitata que encontramos nas escolas, nos livros infantis e nas rodas de
conversa de hoje ndo ¢ o mesmo das selvas do século XVI. O mito passou por multiplas
adaptacdes, reinterpretacdes e tradugdes — algumas poéticas, outras didaticas, algumas fiéis ao
espirito original, outras moldadas pelas exigéncias da pedagogia ou do mercado editorial.
Versdes como as de Alves (2022), Camara (2019) e Franchini (2022) ajudam a tragar esse
percurso sinuoso, revelando como a figura do Boitatd se metamorfoseou ao longo dos séculos.
Em algumas historias, ele ¢ o espirito flamejante que pune quem destroi a floresta; em outras,
¢ o farol encantado que protege a vida dos campos; em outras ainda, torna-se metafora de
resisténcia, luz viva contra a escuriddo do esquecimento ambiental.

Esses autores nao apenas registram variagdes, mas também nos convidam a contemplar
o Boitata como simbolo em transformacao: um ser liminar, entre o0 medo e a maravilha, entre o
castigo e a protecdo, entre o mito e a ciéncia. E nesse ponto de inflexdo — entre memoria e
inven¢do — que se inscreve minha propria voz. A partir de todos os estudos realizados, dos
contos analisados e das vivéncias pessoais como educador, pesquisador e mineiro
profundamente enraizado na cultura popular, tomo a liberdade poética e epistémica de escrever
uma versao do conto do Boitatd que expresse minha interpretagdo dessa figura mitica. Esse

exercicio ndo se propde a fixar uma verdade definitiva sobre o ser mitico, mas a contribuir para
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o seu entendimento como um simbolo dinamico, que ressoa com os dilemas contemporaneos
da relag¢ao entre humanidade e natureza.

Ao elaborar este conto, minha intencdo ¢ mergulhar nas profundezas do rio da
oralidade, navegando pelas dguas vivas das tradigdes que fluem de geragdo em geracdo. Fago
isso com olhos atentos € uma mente critica, preparando o terreno para as analises que se
desenrolardo nas proximas linhas desta escrita. Desejo oferecer uma nova chama ao fogo
ancestral do mito — uma chama renovada, capaz de iluminar as sombras do presente e aquecer
o didlogo entre passado e futuro.

Essa chama ndo ¢ apenas luz, mas também convite: convite a reflexdo sobre o papel
vital do mito na formacdo de uma consciéncia ecoldgica que seja sensivel as multiplas vozes
da natureza e da cultura. Uma consciéncia plural, que reconhega o valor dos saberes tradicionais
e sua capacidade de inspirar atitudes de cuidado e preservacao ambiental. Assim, o mito do
Boitatd, por exemplo, ressurge ndo apenas como uma narrativa antiga, mas como um farol para

orientar caminhos mais sustentaveis e respeitosos com o mundo natural.

Reza a lenda, que h4 muito tempo, numa noite escura e silenciosa, o0 mundo
foi tomado por uma grande enchente que cobriu florestas, montanhas e vales.
Na escuriddo das aguas, as criaturas da floresta sofriam, tentando se manter
vivas. Entre elas, as cobras eram algumas das que mais lutavam para
sobreviver, pois a correnteza ameacava arrastd-las para longe. Uma cobra
muito especial, com escamas reluzentes, encontrou abrigo em um tronco
flutuante. Durante as noites em que vagava pelas dguas, ela comegou a notar
pequenas luzes que brilhavam intensamente — os olhos das criaturas que
haviam morrido afogadas na enchente. Movida por uma forga sobrenatural, a
cobra passou a devorar aqueles olhos cintilantes, absorvendo todo o brilho
deles. Conforme comia os olhos luminosos, algo magico acontecia. Seu corpo
comecou a brilhar, primeiro de leve e, depois, com uma intensidade que
iluminava as aguas escuras. Transformada pelo poder dos olhos das criaturas,
a cobra se tornou o Boitatd, uma gigantesca serpente de fogo que serpenteava
pelos rios e matas, com um brilho que podia ser visto de longe. Dizem que o
Boitata ¢ um espirito protetor das matas, punindo aqueles que desrespeitam a
natureza e provocam incéndios ou destroem a vida selvagem. Muitos
acreditam que, ao verem sua luz brilhante ao longe, devem fugir, pois ¢ um
aviso para manter distancia. Outros contam que o Boitata persegue quem
atravessa seu caminho nas florestas, cegando aqueles que olham diretamente
para seu brilho. Assim, o Boitata vagava pelo mundo, sua luz brilhante como
um fogo errante, ora ajudando a proteger, ora servindo como aviso de que as
florestas guardam segredos antigos ¢ poderosos, dos quais nem todos devem
se aproximar (Rinco, 2024)'°,

10 Autoria prépria, 2024.
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A andlise detalhada deste conto serd apresentada no Capitulo 6, intitulado Sob os
Signos da Serpente — Entre Fogo, Agua e Encantamentos, onde exploraremos as camadas
simbolicas e comportamentais presentes no conto, evidenciando sua relacdo com os elementos
naturais e sua fun¢ao como ferramenta de constru¢ao de sentidos no folclore ¢ na educacao.

Diante disso, antes de explorar a apropriagdo do folclore nas praticas pedagogicas, é
necessario investigar o proprio folclore e suas possibilidades de narrar a natureza. Por isso,
direciono esta pesquisa para seu objetivo central: compreender como os contos zoofolcloricas,
com suas representacdes simbolicas e culturais, oferecem modos singulares de ver e narrar a
natureza e os animais, articulando saberes que transcendem a ciéncia, ao conectar imaginacao,

cultura e tradi¢do popular.
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4 MITOS, ANIMAIS E CIENCIA: REVISAO DE LITERATURA SOBRE O
FOLCLORE NO ENSINO

Ao unirmos a pesquisa séria dessas personagens ao universo mdgico de suas
historias num 5o volume, acreditamos ter aqui um trabalho bastante
original, que preenche uma lacuna nos estudos culturais brasileiros e
também na nossa literatura ficcional

(Alves, 2017, p. 13)".

A integragdo entre a educagdo em ciéncias e os saberes populares tem se mostrado um
campo de pesquisa promissor, ganhando cada vez mais atencao tanto de educadores quanto de
pesquisadores comprometidos com praticas pedagogicas inovadoras e inclusivas. Essa
convergéncia aponta para a importancia de reconhecer e valorizar os conhecimentos
tradicionais e culturais que fazem parte do cotidiano das comunidades. Diversos estudiosos vém
explorando o potencial de contos folcldricos e tradi¢des culturais para enriquecer o ensino de
ciéncias, com foco em areas como Zoologia, entomologia, o estudo dos insetos e outras
disciplinas da biologia, como evidenciam as contribuicdes de Costa (2008), Gongalves e
Amorim (2012; 2015), Salgado e Magalhaes (2016), Lana e Silva (2019) e Magalhaes e Grossi
(2021).

No contexto da educacdo basica, os contos populares podem desempenhar um papel
relevante na mediagdo de conceitos cientificos, tornando-os mais acessiveis e atraentes para os
estudantes. Krasilchik (2008) nos diz que articulagdo entre conhecimentos cientificos e saberes
populares emerge como uma estratégia para promover um ensino de ciéncias mais envolvente
e contextualizado, que desperte o interesse dos alunos ao conectar fendmenos naturais com
elementos historicos e culturais. Assim, meu pensamento encontra com o da professora, visto
que, também concordo que a integralizagdo de outros saberes na sala de aula evidencia a
importancia de uma educagdo em ciéncias que va além do contetdo técnico e cientifico,
promovendo um ensino contextualizado que valorize a diversidade de saberes. Ao integrar
conhecimentos cientificos com saberes populares, ¢ possivel desenvolver uma abordagem
pedagogica que torna as ciéncias mais proximas e significativas para os alunos. Essa articulagao

estimula o interesse dos estudantes ao apresentar fenomenos naturais relacionados a cultura e a

11 ALVES, I. C. Abecedario de personagens do folclore brasileiro. Sio Paulo: FTD Educacio; Edigdes Sesc
Sio Paulo, 2017.
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historia de sua propria comunidade, ajudando a construir um entendimento mais amplo da
ciéncia.

Além disso, esse tipo de abordagem pedagogica permite reconhecer a ciéncia como
um campo que dialoga com a vida cotidiana e com as tradigdes culturais, em vez de uma
disciplina isolada e distante da realidade dos alunos. Em ultima andlise, valorizar os saberes
populares no ensino de ciéncias pode fortalecer a identidade cultural dos estudantes e promover
uma compreensao mais democratica e inclusiva das ciéncias, mostrando que o conhecimento
cientifico ndo precisa substituir outros saberes, mas sim coexistir e dialogar com eles para
enriquecer a experiéncia educativa.

Assim, esta se¢do apresenta uma revisao bibliografica sobre estudos que investigam a
aplicacdo do folclore na educacao em ciéncias. A presente revisao justifica-se pela necessidade
de aprofundar a compreensao sobre como o ensino de ciéncias pode se apropriar do folclore,
especialmente das multiplas visdes de natureza expressas nos contos folcloricos.

Ao analisar as praticas pedagogicas que integram saberes populares e os contos
folcloricos, € possivel identificar as contribuigdes que esses elementos culturais oferecem para
o desenvolvimento de uma educa¢ao cientifica mais contextualizada ¢ intercultural. Essa
revisdo visa, portanto, fortalecer a fundamentacdo tedérica do estudo, evidenciando a
importancia do didlogo entre o conhecimento cientifico e o imaginario popular, especialmente
no ambito da educacdo basica. Além disso, ao abordar as diferentes perspectivas de natureza
presentes no folclore, a pesquisa pretende ressaltar a riqueza simbolica e epistemologica desses
conteudos, demonstrando como eles podem contribuir para a constru¢do de uma consciéncia
ambiental critica e integrada.

A revisao foi conduzida nas bases de dados Scielo, Google Scholar, ERIC (Education
Resources Information Center) e CAPES, utilizando os descritores: "saberes populares”,
"folclore", "ensino de ciéncias", "literatura folclorica", "cultura popular” e "Zoologia". A
combinagdo desses termos foi feita com operadores booleanos (AND/OR), considerando
publicacdes entre 2000 e 2024.

Foram identificados inicialmente 83 artigos, considerando publicag¢des entre 2000 e
2024. Apos a leitura dos titulos e resumos, e com base nos critérios de inclusdo (estudos que
exploram a interface entre cultura popular e ensino de Ciéncias, especialmente por meio de
contos folcloricos ou suas personagens) e exclusdo (trabalhos repetidos, alheios ao campo
educacional ou desvinculados dos saberes populares), foram selecionados 6 artigos para analise
aprofundada. A categorizacdo dos achados considerou o uso dos contos folcléricos como

recurso didatico, a area do conhecimento envolvida e as abordagens pedagogicas adotadas.
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Tabela 1 - Titulos relacionados aos saberes populares, ensino de ciéncias e literatura zoofolcorica

Titulo Autoria Periodico Ano

Os saberes populares da etnociéncia

no ensino das ciéncias naturais: uma | Ronaldo Gongalves de Revista Didatica
e . o 2008
proposta didatica para aprendizagem Andrade Costa Sistémica
significativa
Maria Livia C. M.
Gabinete de curiosidade: o paradoxo Ramos Gongalves e Educacdo: Teoria
. A L 2012
das maravilhas Anto6nio Carlos e Pratica
Rodrigues de Amorim
Antbnio Carlos
Naturezas Artificiais e a diferenca Rodrigues de Amorim e Interacdes 2015

paradoxal entre ciéncias e cultura Maria Livia C. M.
Ramos Gongalves

O potencial didatico do folclore
como ferramenta no ensino de
Zoologia na educagdo basica: uma
proposta estimuladora

Oséias Martins
Magalhdes e Luiz Revista Urutdgua 2016
Gustavo Vargas Salgado

O ensino de ciéncias nos anos Marcia Priscila Castro A
L. . Ly ACTIO: Docéncia
iniciais como aporte da literatura Lana e Fabio Augusto em Ciéneias 2019
infantil de Monteiro Lobato Rodrigues e Silva

ERA UMA VEZ! A aplicagdo do
folclore como ferramenta para
ensino de entomologia na educacgio
basica

Oseias Martins
Magalhaes ¢ Paula Revista Praxis 2021
Ferreira Grossi

Fonte: Autoria propria (2024).

Neste capitulo, apresento a analise dos textos anteriormente citados, ndo para encontrar
vozes que pensem exatamente como eu, mas para mapear percursos teoricos e praticos que se
aproximam do meu campo de interesse. Ao percorrer essas obras, busco compreender como
diferentes autores tém abordado os modos pelos quais os saberes populares ¢ a literatura
folclorica narram a natureza, € como esses contos podem dialogar criticamente com o ensino
de ciéncias. A inten¢do ¢ dar visibilidade a diversidade de perspectivas, reconhecendo tanto
convergéncias quanto tensodes, e revelando as multiplas possibilidades — e os desafios — de
articular ciéncia, cultura e educacao.

Essas pesquisas compartilham a visao de que o uso de elementos culturais no ambiente
escolar pode tornar o aprendizado mais significativo, aproximando os estudantes dos contetidos
cientificos de uma forma que dialoga com suas realidades e imaginarios. A integragdo dos

saberes populares, especialmente aqueles relacionados ao folclore, permite que os alunos se
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conectem ao contetdo de ciéncias de forma contextualizada, promovendo uma aprendizagem
que valoriza tanto o conhecimento académico quanto a cultura local.

No entanto, ¢ importante ressaltar que a revisao bibliografica nao busca generalizar as
perspectivas encontradas, mas sim apresentar a diversidade e as diferentes contribuicdes dos
estudos sobre o tema. Por exemplo, os trabalhos de Maria Livia Gongalves ndo compartilham
a ideia de simplesmente tornar o aprendizado mais significativo por meio do folclore, mas
trazem uma analise aprofundada sobre as visdes de natureza presentes nessas historias, o que
se diferencia das abordagens de outros autores destacados. Reconhecer essas nuances, permite
enriquecer a compreensdao do papel do folclore no ensino de ciéncias, evidenciando a
pluralidade de formas pelas quais saberes populares e cientificos podem dialogar.

Neste trabalho, compreendo os saberes populares como o conjunto de conhecimentos,
praticas e narrativas construidos coletivamente por comunidades, transmitidos de forma oral e
marcados pela experiéncia cotidiana. Essa concepc¢ao inclui o folclore como parte essencial —
especialmente por meio das lendas, mitos, personagens e contos tradicionais, que refletem
visdes de mundo, relagdes com a natureza ¢ formas simbolicas de explicacdo da realidade
(Candau, 2012; Alves, 2017; Cascudo, 2022).

A primeira discussdo escolhida é sobre o trabalho de Salgado e Magalhaes (2016). O
estudo apresentado pelos professores aborda a necessidade de novas abordagens e metodologias
no ensino de Zoologia e Ciéncias, destacando o papel dos saberes populares, como o folclore,
na criagdo de uma experiéncia de aprendizagem mais relevante para os alunos.

Ao longo do tempo, o ensino tradicional tem mantido o foco em métodos de
transmissdo € memorizagdo, que nio estimulam a constru¢do ativa do conhecimento pelos
estudantes. Nesse contexto, a integragdo de elementos culturais e populares ¢ proposta como
uma estratégia para tornar o conteido mais interessante, relevante e atraente e relevante para os
alunos. Como aponta Krasilchik (2008), o desenvolvimento do saber cientifico, quando
integrado ao saber empirico (popular), oferece aos alunos uma compreensao mais profunda da
Historia da Ciéncia, das transformagdes da natureza e da trajetoria do ser humano.

O ensino de Ciéncias, especialmente a Zoologia, pode ser uma das disciplinas mais
fascinantes e importantes, ou, pelo contrdrio, se tornar desinteressante e pouco atrativa,
dependendo da forma como os temas sdo abordados. E sabido que, no entanto, o ensino de
Zoologia ainda ¢ fragmentado e descontextualizado, muitas vezes se limitando a memorizagao
de nomes e caracteristicas dos animais (Pereira, 2012). Segundo Amorim (2005), a Zoologia ¢

comumente vista como ‘“ultrapassada” devido a sua abordagem predominantemente
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morfoldgica, o que se deve, em grande parte, a0 modo como a disciplina é ensinada, ainda
focada na apresentagdo de grupos taxondmicos e nas caracteristicas dos individuos.

Salgado e Magalhaes (2016) entdo propde o uso do folclore e dos saberes populares,
com os insetos, como recurso pedagogico, argumentando que essas historias € mitos ndo apenas
despertam o interesse dos alunos, mas também estabelecem uma conexao com suas proprias

culturas e histdrias pessoais e:

Sendo assim, ndo se projeta apresentar a ciéncia da Zoologia em sua
totalidade, mas sim propor a utilizacdo do contetido avaliado — neste caso,
aspectos basicos sobre classificagdo dos animais e reconhecimento de suas
caracteristicas gerais — como uma forma introdutéria e significativa de
abordagem (Salgado; Magalhaes, 2016, p. 17).

Dessa forma, eles sugerem que a abordagem de Zoologia nao precisa cobrir todos os
aspectos da disciplina, mas sim utilizar o conteiido de forma estratégica e contextualizada.
Compartilho dessa visdo, pois acredito que, ao focar em conteudos que promovam uma
interagdo entre o cientifico e o cultural, oferecemos aos alunos uma experiéncia de aprendizado
que vai além da simples informagao e enriquece seu entendimento do mundo natural e cultural.
Essa proposta cria, portanto, uma “ponte” entre o conhecimento cientifico e o saber empirico,
facilitando tanto a compreensdo de conceitos cientificos quanto a percepcao de que ciéncia e
cultura estdo interligadas.

Salgado e Magalhdes (2016) argumentam que a introdu¢do desses elementos em aulas
de Zoologia pode ajudar os alunos a perceberem a relevancia desses conhecimentos, rompendo
com o ensino fragmentado e descontextualizado. No ensino de Zoologia, essa pratica pode
desafiar a visdo tradicional da disciplina como um estudo puramente morfologico,
apresentando-a como um campo dindmico e interligado com outras areas.

Dessa forma, ao integrar o folclore e os saberes populares, ¢ possivel proporcionar
uma abordagem mais ampla e integrada, na qual o ensino de Ciéncias se torna um campo de
didlogo entre a tradi¢do cultural e o conhecimento cientifico, promovendo um aprendizado
significativo e transformador. Acredito que esse didlogo possa ressignificar o papel da ciéncia
na escola, criando uma experiéncia que respeita e valoriza tanto o conhecimento académico
quanto o repertdrio cultural dos alunos, e fazendo com que se sintam parte ativa e conectada ao
conteudo. Nesse sentido, ¢ fundamental refletir sobre quais visdes de natureza sdo mobilizadas
na proposta de Salgado e Magalhaes (2016), que integra elementos do folclore ao ensino de
Zoologia. Ao reconhecer os saberes populares como legitimos portadores de conhecimento, os

autores promovem uma concep¢ao de natureza que ultrapassa a visao mecanicista, reducionista
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e estritamente classificatéria comum no ensino tradicional. Em vez de tratar os seres vivos
apenas como objetos de estudo técnico e sistematico, essa abordagem os insere em uma rede
simbolica e cultural, onde a natureza ¢ compreendida como territorio de significacdes, afetos e
relagdes. A integracao do folclore, portanto, convoca uma visdo relacional de natureza — na
qual o humano e o ndo humano coexistem de forma interdependente — e contribui para a
constru¢ao de uma ciéncia mais dialodgica, que acolhe o pluralismo epistemoldgico e rompe
com a hegemonia da racionalidade cientifica ocidental como unica forma valida de conhecer o
mundo natural.

No mesmo sentido, o trabalho de Magalhaes e Grossi (2021), discute como as histérias
folcloricas envolvendo os insetos, € de como essas historias podem ser aproveitadas para o

ensino de entomologia na educagdo basica. O autor argumenta que

A relagdo integrada entre os conteudos de Ciéncias trabalhados na escola e o
folclore € proposta por diversos autores, na qual indicam uma intima relacao
entre o imaginario e o ensino de grupos animais (Lenko; Papavero, 1996). Um
grupo animal muito presente no folclore do Brasil e do mundo ¢ o dos insetos,
protagonistas de narrativas, contos e lendas, e relacionado a crendices e
supersticdes. Esses animais estdo presentes desde as fibulas mais antigas,
sendo vezes adorados, outras desprezados, ou ainda usados como amuletos ou
objetos de feiticaria. Mesmo com tantas associagcdes as imagens simbolicas
dos insetos, com origem nas antigas tradigoes indigenas do Ocidente e das
antigas civilizagdes orientais. O simbolismo envolvendo esses animais ecoa
nas lendas e crendices do folclore brasileiro e de outros paises, que, apesar das
variagdes nos enredos, remetem a base simbolica comum. (Hogue, 1987).
Assim tornando a classe Insecta ideal para a utilizagdo como ferramenta ao
ensino de Zoologia aliando conceitos cientificos e populares (Magalhies;
Grossi, 2021, p. 105).

Sob a dtica do autor, o folclore pode atuar como um recurso pedagdgico potente, pois
ao introduzir insetos como formigas e abelhas em contos populares, ¢ possivel explorar temas
bioldgicos complexos, como a organizagao social € o comportamento desses animais. Esse tipo
de abordagem torna o estudo da Zoologia mais acessivel e cativante, especialmente para os
alunos mais jovens, que, ao se depararem com figuras conhecidas em historias familiares, se
sentem mais conectados ao conteudo cientifico.

O trabalho de Salgado e Magalhaes (2016) e de Magalhaes e Grossi (2021) ressaltam
que o uso de historias e mitos no ensino ndo apenas facilita a compreensdo de conceitos
biologicos, mas também permite aos alunos vivenciar a ciéncia de forma significativa e

contextualizada.
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Ao incorporar o folclore e a cultura local no ensino de Ciéncias, torna-se possivel criar
uma ponte entre a ciéncia e a tradi¢do, transformando a sala de aula em um espago onde o
conhecimento académico e o saber popular convivem. Isso permite uma experiéncia de
aprendizado que respeita as vivéncias culturais dos estudantes e valoriza a ciéncia como uma
constru¢ao humana. Ao promover essa abordagem, o ensino de Zoologia pode desafiar a visao
tradicional da disciplina, apresentando-a ndo apenas como um estudo técnico e taxonomico,
mas como uma area de conhecimento que se conecta com a vida, a cultura e o imaginario dos
alunos, despertando neles um interesse genuino e duradouro pela ciéncia.

Valorizar o folclore nas aulas de Ciéncias, contudo, ndo implica que crendices e
superstigdes devam ser aceitas sem questionamento, sem que ocorra um posicionamento em
relacdo a elas. E essencial desmistifica-las, esclarecendo suas dimensdes simbélica e cultural e
apresentando as explicagdes cientificas correspondentes. A simples presenga do folclore em
sala de aula ndo garante um impacto significativo na educagdo cientifica. Para que o uso dos
contos zoofolcloricos contribua de fato ao ensino de Ciéncias, € necessario selecionar historias
que possibilitem ampliar e aprofundar conteudos cientificos de forma significativa,
promovendo uma conexao auténtica entre ciéncia e cultura popular, indo além do uso folclorico
como recurso ilustrativo ou decorativo.

A incorporacao dos saberes populares no ensino de ciéncias tem se mostrado, portanto,
alternativa promissora. Nao se postula aqui que o conhecimento cientifico deva ser substituido
nas salas de aula pelo conhecimento etnocientifico, mas utilizar desse conhecimento (popular)
como uma ferramenta de mobilizagdo cognitiva e afetiva do aluno para a percep¢ao do novo
conhecimento curricular que se lhe apresenta: o cientifico (Costa, 2008).

Compreender, no entanto, as especificidades do conhecimento cientifico requer
reconhecer que esse tipo de saber opera com linguagens, simbolos e formas de pensar distintas

daquelas do senso comum. Nesse sentido,

aprender ciéncias envolve a inicia¢ao dos estudantes em uma nova maneira de
pensar e explicar o mundo natural, que é fundamentalmente diferente daquelas
disponiveis no senso-comum. Aprender ciéncias envolve um processo de
socializagdo das praticas da comunidade cientifica e de suas formas
particulares de pensar e de ver o mundo, em ultima analise, um processo de
“enculturacdo”. Sem as representagdes simbolicas proprias da cultura
cientifica, o estudante muitas vezes se mostra incapaz de perceber, nos
fenomenos, aquilo que o professor deseja que ele perceba (Mortimer, 2016, p.
24).
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Essa tensdo entre diferentes formas de compreender a natureza também aparece no
trabalho de Magalhdes e Grossi (2021), percebe-se a mobilizagdo de uma visdo simbdlica e
cultural da natureza, em que os insetos nao sao apenas objetos de estudo cientifico, mas também
sujeitos presentes no imaginario popular, associados a crengas, afetos e valores ancestrais. Ao
destacar o uso de contos folcloricos com formigas, abelhas e outros insetos, os autores propdem
um ensino que reconhece a natureza como campo de significa¢des, onde o humano e o ndo
humano se entrelacam em uma rede de sentidos historicos, culturais e espirituais. Essa
perspectiva rompe com a visdo objetificada e descontextualizada da Zoologia tradicional —
centrada na descrigdo e na taxonomia — e convoca uma natureza viva, relacional e carregada
de simbolos. Tal abordagem dialoga profundamente com os propositos desta pesquisa. Ao
explorar as representagdes de natureza presentes nessas historias, almeja-se construir uma
experiéncia pedagdgica que celebre a diversidade epistemoldgica e os multiplos modos de
significar o mundo natural, reconhecendo a poténcia formativa dos saberes populares na
tessitura de sentidos sobre a natureza.

Ao aproximar os saberes das ciéncias escolares dos saberes populares, o ensino se
torna um espago de dialogo entre logicas distintas de conhecimento, possibilitando que os
alunos compreendam a ciéncia ndo apenas como técnica, mas como linguagem que também
pode falar do encantamento e da cultura. No contexto do ensino de ciéncias, tais contos podem
atuar como caminhos férteis para a enculturacdo cientifica, promovendo uma travessia sensivel
e necessaria entre o imaginario popular — rico em metaforas e saberes tradicionais — € o
pensamento logico, critico e investigativo que caracteriza a ciéncia formal.

Conforme defende Costa (2008), o saber popular ndo se coloca em oposicdo ao
conhecimento cientifico, mas se entrelaga a ele numa relagdo de complementaridade essencial.
O saber tradicional funciona como uma ferramenta potente para a mobilizacdo cognitiva dos
estudantes, pois possibilita que novos conceitos e contetidos curriculares sejam assimilados de
forma significativa, a partir da conexdo com aquilo que ja Ihes é familiar culturalmente. E nesse
encontro fecundo entre cultura cientifica e saberes da tradi¢cao oral que se encontra a semente
para uma educacdo verdadeiramente integradora, capaz de respeitar e valorizar a pluralidade de
formas de conhecer e interpretar o mundo.

Dessa maneira, este trabalho propde uma abordagem educativa que transcende a mera
transmissdo de conteudos cientificos, oferecendo aos alunos um espaco de didlogo onde a
riqueza simbolica dos contos folcloricos ndo apenas € preservada, mas também ativada como
instrumento pedagoégico. Tal método incentiva a constru¢do de uma visdo de mundo onde

ciéncia e cultura ndo se excluem, mas se complementam, fortalecendo a identidade cultural dos
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estudantes e ampliando sua capacidade de compreender a complexidade e a interdependéncia
da natureza.

Portanto, ao reconhecer os contos zoofolcloricos como legitimos mediadores culturais
e cognitivos, esta pesquisa reafirma o valor inestimavel dos saberes populares para a educagao
em ciéncias, apontando para praticas pedagogicas que promovam a sensibilizacdo, o respeito e
o encantamento diante do mundo natural, convidando os alunos a serem ndo apenas
observadores, mas também protagonistas conscientes na historia de sua relagdo com a natureza.

Assim como os contos folcloricos, a literatura infantil, especialmente as obras de
Monteiro Lobato, oferece um rico repertério cultural que pode ser integrado ao ensino de
Ciéncias. Lana e Silva (2019) explora como Lobato utiliza elementos do folclore e da cultura
popular para introduzir conceitos cientificos de maneira ludica e acessivel as criangas. A
pesquisadora argumenta que, ao unir ficgdo e ciéncia, Lobato desperta a curiosidade cientifica
de forma leve e envolvente, tornando a literatura infantil uma ferramenta valiosa para as
primeiras etapas do ensino de Ciéncias.

E fundamental reconhecer, contudo, que a obra de Monteiro Lobato também tem sido
objeto de criticas e controvérsias, especialmente pela presenca de elementos racistas, eugenistas
e misdginos em algumas de suas narrativas. Essas discussdes evidenciam a necessidade de
adotar um olhar atento e contextualizado ao utilizar suas obras no ambiente escolar,
considerando tanto seu valor historico-pedagogico quanto os debates ético-sociais que elas
suscitam. Em estudos mais recentes, destaca-se a contribui¢ao de Bignotto (2024), que propde
uma releitura critica das obras infanto-juvenis de Lobato a luz do contexto literario e ideologico
de sua época. A autora demonstra como determinadas construgdes de personagens negros
reproduzem estereotipos raciais amplamente difundidos no inicio do século XX, refor¢gando
hierarquias e visdes excludentes. Nesse sentido, Bignotto defende a importincia de cotejar esses
textos com outras narrativas contemporaneas — tanto do passado quanto do presente — como
forma de promover uma leitura mais ampla e critica da literatura. Tal abordagem fortalece a
necessidade de uma mediagdo pedagogica que, a0 mesmo tempo em que reconhece a relevancia
da obra lobatiana na formacdo do imaginario brasileiro, confronte e problematize as
representacdes que perpetuam desigualdades. Assim, o uso de Monteiro Lobato em contextos
educativos pode se tornar uma oportunidade para o desenvolvimento de uma consciéncia
historica e critica, ao invés de uma reprodugdo acritica de discursos ultrapassados.

Na visdo de diversos pesquisadores, a unido entre ficcdo e ciéncia, promovida por
autores como Monteiro Lobato, por exemplo, tem o potencial de despertar a curiosidade

cientifica de modo leve e envolvente, o que torna a literatura infantil uma ferramenta poderosa



65

nas etapas iniciais do ensino de Ciéncias. Essa visdo valoriza a literatura infantil ndo apenas
como entretenimento, mas como uma pratica amplificadora, onde a leitura assume um carater
argumentativo e discursivo, permeado por emogdes e afetividade. E nesse contexto que a
literatura infantil contribui para a formacao do leitor reflexivo (Giraldelli; Almeida, 2008;
Gregorin Filho, 2009; Semen, 2012).

O estudo de Lana e Silva (2019) investiga como a literatura infantil — especialmente
a obra A Reforma da Natureza, de Monteiro Lobato — pode funcionar como mediadora no
ensino de Ciéncias nos anos iniciais do Ensino Fundamental. A partir de uma atividade com
alunos do 3° ano do ensino publico, os autores mostram que o texto literario, ao aliar ludicidade,
fantasia e imaginacao, favorece a abstracdo e promove a aprendizagem de conceitos cientificos.
A andlise microgenética dos turnos de fala evidencia como a leitura das histérias desperta a
curiosidade, amplia a compreensao dos fenOmenos naturais € permite a articulagdo entre o saber
cientifico escolar e os conhecimentos oriundos da cultura popular.

Nesse processo, a literatura infantil atua como um “amplificador cultural” (Gerken,
2002), pois estimula o desenvolvimento de processos mentais superiores ao promover um
ambiente de investigacdo, criatividade e troca simbdlica. Ao tratar temas como animais, mitos
e transformacdes da natureza, os textos de Monteiro Lobato operam como mediadores entre os
saberes cotidianos e os cientificos, provocando reflexdes que extrapolam o contetido
disciplinar. Essa “leitura de mundo”, conforme propde Freire (2005), é legitimada no ensino de
Ciéncias a medida que permite a crianca compreender o ambiente natural, tecnoldgico e social
de forma mais critica e conectada a sua realidade (Amorim; Borges, 2014).

Tal perspectiva ¢ também defendida por Antloga e Slongo (2012), para quem o
elemento ludico presente na literatura auxilia na aproximacdo com os conteudos cientificos,
tornando-os mais acessiveis e instigantes. A inser¢do da literatura no ensino de Ciéncias nao
apenas motiva o aprendizado, como o qualifica, ao criar um espago em que o questionamento,
a sensibilidade e a imaginac¢ao se tornam fundamentos para o desenvolvimento cognitivo. Com
1sso, promove-se um aprendizado ativo e significativo, baseado na curiosidade natural do aluno
e no didlogo entre cultura e ciéncia (Santos; Piassi, 2010; Santos; Souza; Faria, 2013), revela
uma concepe¢ao de natureza que transita entre o imaginario cultural e o saber cientifico.

Através das historias de 4 Reforma da Natureza, a natureza ¢ apresentada nao apenas
como um objeto a ser estudado pela ciéncia, mas como um espago simboélico de transformacao,
curiosidade e encantamento. As “reformas” propostas por Emilia, personagem central da
narrativa, simbolizam uma vontade de intervir, compreender e reinventar o mundo natural a

partir da logica da fantasia — o que permite as criangas refletirem criticamente sobre os limites
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e os sentidos da ciéncia. Essa abordagem aproxima-se de uma visdo de natureza como
construcdo social e cultural, que pode ser compreendida por multiplas racionalidades: tanto a
racionalidade cientifica, quanto a popular e a ludica. Ao tratar elementos como animais,
ambientes e fendmenos sob uma oOtica criativa e questionadora, o texto estimula uma leitura da
natureza que vai além da simples observagdo dos fatos, valorizando a imaginacdo e a
subjetividade como formas legitimas de conhecimento. Assim, o trabalho reconhece a natureza
como um campo de didlogo entre ciéncia e cultura, mediado pela linguagem literaria.

Essa compreensdao ampliada da natureza — como campo simbolico, cultural e
investigativo — também encontra ressonancia em outros estudos que problematizam as
fronteiras entre ciéncia, folclore e imaginagdo no contexto educacional. Gongalves ¢ Amorim
(2012), por exemplo, propdem uma leitura das antigas cole¢des dos gabinetes de curiosidades
como metaforas potentes para pensar o ensino de Ciéncias. Esses espagos, que antecedem os
museus modernos, reuniam objetos naturais, artefatos culturais e criaturas fantasticas,
desafiando os limites entre o real e o imagindrio, entre o conhecimento empirico ¢ a
especulacgdo. Para as autoras, esses gabinetes ndo apenas alimentavam a curiosidade cientifica,
mas também evidenciavam o papel da fantasia como motor para a produgao de saberes. Nessa
perspectiva, o uso do folclore no ensino de Ciéncias deixa de ser visto como mero recurso
ilustrativo e passa a ser compreendido como um dispositivo epistemologico capaz de mobilizar
perguntas, gerar estranhamentos e ampliar o repertorio interpretativo dos estudantes.

E a partir dessa reflexdo que Gongalves (2012) me conduz & obra do artista plastico
brasileiro Walmor Corréa, cuja produgdo se insere justamente nesse limiar entre ciéncia e
imaginacdo. Ao descrever sua série Memento Mori, a autora destaca como o artista constroi
representacdes de seres hibridos — inspirados em bestiarios, lendas e descrigdes cientificas —
que desafiam a rigidez das classificacdes bioldgicas e convocam o espectador a repensar as
relagdes entre arte, natureza e conhecimento. A exposicdo, nesse sentido, opera como uma
espécie de gabinete de curiosidades contemporaneo, evocando tanto o imaginario popular
quanto o discurso cientifico, e convidando o publico a refletir sobre os modos como
construimos e legitimamos nossas ideias sobre o mundo natural. Ao ser trazido para o contexto
educacional, esse tipo de abordagem aponta caminhos para um ensino de Ciéncias mais sensivel
a diversidade de saberes, as experiéncias culturais dos alunos e a poténcia formativa da
imaginacao.

Em entrevista a jornalista Carla Gavilan Carvalho (2010), Walmor nos conta algumas
curiosidades sobre seu processo artistico, como a influéncia que teve de um professor de

biologia na educagdo basica: “Na adolescéncia tive o incentivo de um professor nas aulas de
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biologia [...] entdo desde ali eu ja tentava reproduzir minhas curiosidades em torno desse

universo” (Carvalho, 2010, p. 175).

Para criar suas obras a artista parte de alguns questionamentos interessantes: “Por que
as sereias nao sofrem embolia pulmonar ao se deslocarem rapidamente do fundo do mar para a

superficie? Como sdo os tenddes dos joelhos do Curupira, com seus pés voltados para tras?”
(Corréa, 2012).

Figura 3 - Ilustracdo artistica Curupira
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Fonte: Corréa (2005).
Legenda: Reproducdo da obra do artista Walmor Corréa, série Unheimlich, disponivel para visualizagdo

online. Disponivel em: https://www.walmorcorrea.com.br/2005-serie-unheimlich. Acesso em: 01 nov.
2024.

Mais do que simplesmente buscar respostas, o artista explora o entrelagamento entre

arte e ciéncia, realidade e ficcdo, e o que € possivel e impossivel. As obras desse artista
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catarinense ndo apenas estabelecem um didlogo com a arte e a ciéncia; elas proclamam esse
encontro de forma contundente. Em sua exposi¢do estdo pendurados atlas anatomicos de figuras
do folclore brasileiro, como o Curupira, o Capelobo, o Ipupiara, a Ondina ¢ a Cachorra da
Palmeira. A primeira vista, seus desenhos evocam uma estética naturalista, mas, na verdade,
suas ilustragdes representam figuras fabulosas que transcendem a logica cientifica.

Dessa forma, o trabalho do artista transcende a simples representacdo visual,
promovendo uma reflexao profunda sobre as fronteiras entre ciéncia, mito e cultura popular.
Ao conjugar a precisao anatdmica com figuras fabulosas do folclore brasileiro, suas obras
revelam uma intersecdo rica e provocativa entre o conhecimento racional e o imagindrio
simbdlico. Essa convergéncia convida o espectador a questionar as limitagdes da logica
cientifica e a reconhecer o valor dos saberes ancestrais, que carregam outras formas de verdade
e compreensao do mundo. Assim, a exposicdo nao apenas celebra a diversidade cultural e
intelectual, mas também reafirma o papel da arte como ponte entre diferentes mundos do saber,
estimulando uma visdo mais ampla e sensivel da realidade, onde o possivel e o impossivel

coexistem em constante dialogo.

Figura 4 - Ilustragdo artistica Ondina
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Fonte: Corréa (2005).

Legenda: Reprodugdo da obra do artista Walmor Corréa, série Unheimlich, disponivel para visualizagdo
online. Disponivel em: https://www.walmorcorrea.com.br/2005-serie-unheimlich. Acesso em: 01 nov.
2024,
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Ao ser questionado por Carla Gavilan Carvalho (2010) se suas obras ndo seriam uma
forma de apropriagdo dos saberes cientificos, visto que utilizam aspectos proprios dos livros de
anatomia e nomenclatura tipica da descrigao de espécies, Walmor Corréa demonstra novamente
suas aproximagdes com o imaginario infantil, oriundo dos saberes populares, e do

conhecimento cientifico aprendido no ambiente escolar.

A biologia sempre me despertou muito interesse, a questdo da minha infancia,
a propria curiosidade que sempre me leva a estudar, a pesquisar por conta
prépria. Entdo meu caminho foi surgindo. Essa série eu chamo de Unheimlich,
um termo do Freud que se refere ao que nos ¢ estranhamente familiar e que ¢
proposital, como vocé mesma acaba de afirmar, que de cara causa um
estranhamento, mas que ao mesmo tempo ¢ conhecido (Carvalho, 2010, p.
177).

A maneira como Walmor expde sua aproximagao com o universo dos seres fantasticos
nos mostra a proximidade entre o ser humano e demais animais da sua fauna. Victor Manuel
Patifio (1999), através de sua Antologia poética zooldgica denominada Faunética, demonstra
as possibilidades de relacdes consistentes entre a fabulacdo, a ficcdo e a observagdo dos seres
humanos, agregando a elas as origens do pensamento da anatomia e da fisiologia de maneira

que se fizeram confundiveis — as figuras reais e os seres fantasticos.

A primeira vista, seus desenhos, parecem ilustragdes da historia natural. No
entanto, quando observamos as imagens pintadas, percebemos que ndo se trata
exatamente de representacdes naturalistas de animais que povoam o cotidiano.
O artista representa a taxidermia de uma fauna fantastica que provoca nossa
percepgdo, principal mente porque se apresentam mais como possibilidades
cientificas do que como meras alucinagdes artisticas (Chiarelli, 2002).

Assim, nos deparamos com as representagoes de Memento mori, tomando-as como
uma forma de expressdo. Proponho que o vinculo entre arte e ciéncia, conforme sugerido por
Corréa, representa uma via poderosa para explorar as sutis barreiras que a divulgacao cientifica
moderna tem delineado ao propor novas interpretagdes da ciéncia, especialmente no campo da
biologia, que se disseminam na cultura.

Walmor Corréa, por meio de suas expressoes artisticas, humaniza a figura da sereia,
ao mesmo tempo em que evidencia sua impossibilidade, remetendo-a ao campo do imaginario.
Suas obras instigam o questionamento sobre os limites da ciéncia e ampliam as possibilidades
de percepg¢ao para além do que € convencionalmente aceito como real (Corréa, 2010). Andrade,

Speglich e Romaguera (2008) ressaltam que Corréa busca o que comumente ¢ chamado de
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"aberracdes", explorando as maultiplas possibilidades que estas suscitam, desafiando
comparagoes e pedagogias morais, liberando o pensamento das fronteiras do possivel.

Segundo Veiga-Neto (1998), a atividade cientifica pode ser compreendida como um
jogo de linguagem que estabelece regimes de verdade por meio de discursos que definem o que
¢ considerado verdadeiro ou falso. Nesse sentido, a obra de Walmor Corréa desafia as divisoes
rigidas entre ciéncia e arte, convidando o espectador a explorar o desconhecido e a repensar os
limites do conhecimento.

A obra de Corréa dialoga com a perspectiva de Foucault (1999), que destaca a
interconexao entre ciéncia, cultura e histdria, e a compreensdo dos seres vivos para além de
suas caracteristicas bioldgicas, incluindo histérias, mitos e significados socialmente
construidos. Gongalves (2012) utiliza os gabinetes de curiosidades como metafora para
evidenciar como o folclore e elementos culturais podem ser integrados no ensino de ciéncias,
estimulando a imaginacao e a curiosidade dos alunos. Nesse contexto, as instalacdes de Corréa,
como Memento Mori, provocam questionamentos sobre a existéncia de seres fantésticos e os
limites do conhecimento cientifico, evidenciando a inseparabilidade entre ciéncia e cultura.

No entrelagar das reflexdes de Gongalves ¢ Amorim (2012), a natureza nao se revela
apenas como um cenario passivo ou um objeto de estudo, mas como um sujeito vivo, carregado
de sentidos multiplos e de historias que atravessam tempos e culturas. Ao explorar o folclore
como expressdo de saberes tradicionais, esses autores ampliam a compreensdo do que ¢
natureza, mostrando-a como uma teia de relagcdes simbolicas e culturais que transcendem a
simples observacao empirica. Essa perspectiva ressoa na obra de Walmor Corréa, cuja arte ndo
apenas representa seres fantasticos, mas evoca a natureza como um espago onde o imaginario
e o cientifico se encontram em danga continua. Assim, a natureza se revela como campo de
possibilidades infinitas, onde o olhar cientifico se desdobra em reveréncia, curiosidade e poesia,
desfazendo as fronteiras entre o visivel e o invisivel, o real e o imaginado, convidando-nos a
habitar um mundo onde o saber floresce em multiplas dimensoes.

A incorporagdo do folclore ao ensino de ciéncias mobiliza, portanto, as multiplas
visdes de natureza, desafiando a predominancia de um modelo cientifico moderno que
historicamente se construiu sobre a separacao entre natureza e cultura, sujeito e objeto, razdo e
emocdo. Ao integrar mitos, lendas e saberes populares a pratica educativa, abre-se espago para
concepgoes de natureza que sdo simbdlicas, relacionais e culturalmente situadas.

Nesse sentido, diferentes autores tém defendido a necessidade de deslocamentos
epistemologicos no campo da educagdo em ciéncias, de modo a reconhecer outras formas de

produzir, representar e ensinar o conhecimento cientifico Amorim e Gongalves (2014):



71

Num mundo onde a ciéncia continua ditando o que ¢ falso e o que ¢
verdadeiro, o que ¢ fato e o que € ficgdo, articular o “conhecimento cientifico
e biologico” e a “pesquisa em educagdo” torna-se importante. Tal articulagao
esta sendo amplamente discutida com as mais diversas énfases
epistemologicas, filosoficas, historicas e culturais (Amorim; Gongalves,
2014, p. 84).

Essa articulagdo, segundo as autoras, deve considerar diferentes é&nfases
epistemologicas, filosoficas, historicas e culturais. Na mesma dire¢ao, Costa (2008) também
propoe a ampliacao do escopo epistemologico da ciéncia escolar, defendendo que os saberes
populares e tradicionais sejam valorizados como expressoes legitimas de conhecimento,
capazes de enriquecer o ensino e promover um dialogo mais plural entre ciéncia e cultura.

Amorim e Gongalves (2014), baseados nos Estudos Culturais das Ciéncias em
vertentes pos-estruturalistas, analisam como produgdes artisticas latino-americanas — como a
instalacao Memento Mori, de Walmor Corréa, e o Herbdrio de Plantas Artificiais, de Alberto
Baraya — funcionam como artefatos que desestabilizam os binarismos ciéncia/arte,
verdade/ficcdo, vida/morte. Nessas obras, a natureza aparece artificializada, inventada,
provocando questionamentos sobre o que ¢ “natural”, o que ¢ “real” e quem tem autoridade
para definir isso. Como afirmam os autores, “suspende-se a verdade atribuida a ciéncia, o
carater de totalidade sobre a ‘realidade’ conferido a essa area, os binarismos: arte-ciéncia,
ficcao-‘realidade’, verdade-mentira, ver-‘ouvir-dizer’. Abrem-se vazios na saturacdo de
determinagdes pela fabulagdao” (Amorim; Gongalves, 2014, p. 83).

Essa abordagem critica mostra que a ciéncia ndo ¢ neutra ou universal, mas estd
inserida em jogos discursivos e relagdes de poder. Assim, a natureza que emerge dessas obras
¢ uma natureza hibrida, construida, atravessada por narrativas culturais e afetivas — uma
natureza em disputa, ¢ ndo um dado inquestionavel.

Esse tipo de problematizagdo ecoa no trabalho de Costa (2008), que propde o uso da
etnociéncia como ferramenta pedagogica para a aprendizagem significativa em ciéncias. A
etnobiologia, enquanto campo interdisciplinar, investiga os saberes locais e tradicionais sobre
o mundo natural, compreendendo-os como sistemas de conhecimento legitimos. Ao invés de
tratar esses saberes como obstaculos a aprendizagem cientifica, Costa sugere que eles sejam
valorizados como ponto de partida, como mobilizadores afetivos e cognitivos que ajudam os
estudantes a se engajar no processo de constru¢do conceitual. Com isso, o ensino de ciéncias
passa a dialogar com uma visao de natureza que nao € reduzida ao laboratorio ou a objetividade,
mas que se constitui nas relagdes cotidianas, nas praticas culturais, nas crengas e nas memorias

compartilhadas pelas comunidades.
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O que une essas duas perspectivas ¢ a recusa em aceitar uma Unica e autoritaria visao
de natureza — aquela proposta pela ciéncia moderna, que exclui o simbdlico, o mitico e o
sensivel de seu campo de validade. Ao contrario, tanto Amorim e¢ Gongalves quanto Costa
defendem um ensino de ciéncias que reconhega a pluralidade epistemologica, e que seja capaz
de conviver com diferentes modos de conhecer, de imaginar e de representar a natureza. Nesse
cenario, o folclore deixa de ser visto como um conjunto de crencas obsoletas e passa a ser
compreendido como uma linguagem cultural potente, que oferece as criancas e jovens formas
sensiveis e criativas de se relacionar com o mundo natural.

Mais do que simples “contextualizacdo” dos contetidos cientificos, essa proposta
envolve uma reconfiguragdo profunda do papel da ciéncia na escola. Para Amorim e Gongalves
(2014), a ciéncia pode — e deve — se abrir para o imprevisivel, para o devir, para a fabulacao.
Isso implica assumir que o conhecimento cientifico ndo ¢ um espelho da realidade, mas uma
linguagem entre outras, que compete por sentidos. Do mesmo modo, Costa (2008) sugere que
o ensino de ciéncias deve se aproximar da realidade dos alunos por meio de suas proprias
referéncias culturais, permitindo que os saberes populares nao apenas participem do processo
educativo, mas o tensionem, reconfigurando o modo como a natureza ¢ ensinada e
compreendida.

Nesse entrelacamento, emergem visdes de natureza que sdo fluidas, abertas,
inacabadas. A natureza ndo ¢ mais apenas algo a ser explicado, classificado ou controlado, mas
algo a ser experienciado, narrado, sentido e reinventado. O mito, que se insere nesse contexto,
ndo ¢ o oposto da ciéncia, mas um caminho possivel para se chegar ao conhecimento — um
caminho que convoca memorias, afetos, medos, ancestralidades. A presenga do curupira, da
iara, dos passaros encantados nas histérias dos alunos pode ser compreendida ndo como
obstaculo ao saber cientifico, mas como ponto de partida para a constru¢do de um olhar mais
amplo, plural e humano sobre o mundo natural.

Assim, ao integrar o folclore ao ensino de ciéncias, o professor ndo apenas enriquece
suas praticas pedagdgicas, mas também desafia a rigidez de modelos tecnicistas e conteudistas,
criando condigdes para que o conhecimento cientifico seja vivenciado de forma mais
significativa e transformadora. Essa proposta pedagogica rompe com a ldgica da transmissao
linear e abre espaco para um ensino de ciéncias que fabula, que politiza e que se compromete
com a diversidade epistémica e cultural. Em ultima instancia, trata-se de ensinar ciéncias nao
para apagar outras formas de conhecer, mas para dialogar com elas — reconhecendo que ha
muitas naturezas possiveis, e que o folclore ¢ uma chave potente para acessar essas multiplas

dimensoes do mundo.
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E justamente nesse horizonte que os contos zoofolcléricos ganham sua relevancia
pedagdgica: com suas representacdes simbdlicas e culturais, esses relatos tradicionais oferecem
modos singulares de compreender ¢ narrar a natureza ¢ os animais. Ao articular ciéncia,
imaginagdo, tradicdo oral e cultura popular, tais historias ndo apenas mobilizam o
encantamento, mas também possibilitam o transito entre diferentes regimes de verdade. Esse
movimento favorece uma ecologia de saberes no contexto escolar, onde formas distintas de
conhecer e representar o mundo natural podem coexistir, se tensionar e se complementar.

Diante do que foi discutido, este capitulo evidenciou que a inser¢do do folclore no
ensino de ciéncias permite mobilizar visdes plurais de natureza e de animais, distantes da l6gica
objetivista e classificatoria predominante no discurso cientifico escolar. Os artigos selecionados
e discutidos demonstraram que mitos, lendas e saberes populares ndo apenas enriquecem o
repertorio pedagdgico, mas reconfiguram o modo como a natureza e os seres nao humanos sao
compreendidos, atribuindo-lhes agéncia, significado simbolico e vinculos afetivos. Ao invés de
tratar os animais como meros objetos de estudo bioldgico, o uso dos contos folcléricos os
reposiciona como sujeitos culturais, com papel ativo em cosmologias e formas de vida diversas.
Essas aproximagdes apontam para a necessidade de repensar o ensino de ciéncias de forma mais
aberta a multiplicidade epistemolodgica, ao imaginario e a sensibilidade.

Com base nessas reflexdes, o proximo capitulo apresenta o percurso metodologico da
pesquisa, detalhando os caminhos escolhidos para investigar de que maneira os contos
folcloricos articulam diferentes visdes de natureza e de animais, bem como as possibilidades
analiticas que emergem desse didlogo entre o ensino de ciéncias e os elementos simbolicos e

culturais do folclore.
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5 TECENDO SIGNIFICADOS: A METODOLOGIA QUALITATIVA NA ANALISE DO
ZOOFOLCLORE

A magia mais poderosa ¢ aquela que conta historias e desperta significados

(Baum, 201 7)! 2,

Com o intuito de investigar os contos zoofolcloricos, esta pesquisa busca discutir, as
multiplas formas pelas quais essas historias representam a natureza € os animais que nela
habitam. Parte-se do reconhecimento de que tais contos ndo sdo apenas construgdes ficcionais
ou elementos da tradi¢do oral, mas sim dispositivos simbolicos que comunicam modos de ver,
sentir e interpretar o mundo natural a partir de diferentes referéncias culturais. Nesse sentido,
busca-se compreender qual ¢ a oOtica apresentada por cada conto sobre a vida ndo humana,
revelando, por meio de suas tramas, personagens ¢ metaforas, valores, crencas e afetos que
atravessam o imagindrio coletivo.

A andlise empreendida orienta-se pelas dimensdes simbodlica e comportamental do
folclore, compreendidas como chaves para decifrar as camadas de sentido que emergem dessas
histérias. Assim, procura-se identificar ndo apenas o conteido explicito dos relatos, mas
também os gestos, as emogoes, as moralidades e as interpretagdes que envolvem a relagao entre
humanos e animais. Essa abordagem permite perceber o folclore como um campo fértil de
producao de saberes, onde se constroem visdes de natureza plurais, entrelagadas a historia, a
cultura e a sensibilidade dos povos.

Desse modo, este estudo se constitui como uma investigagdo que, mais do que
descrever ou classificar contos, busca escutar o que eles nos dizem sobre o ambiente, sobre 0s
seres vivos e sobre as formas possiveis de convivéncia e respeito entre diferentes formas de
vida. Ao adentrar esse universo simbolico, pretende-se ampliar o horizonte de compreensao
sobre os modos de conhecimento que coexistem no Brasil, valorizando saberes ancestrais e
populares que muitas vezes foram marginalizados pelo pensamento hegemdnico ocidental.

Nesse sentido, a metodologia adotada nesta pesquisa ¢ de natureza qualitativa, por ser
a mais adequada a complexidade do objeto de estudo e ao proposito de compreender, em
profundidade, as relacdes simbolicas entre o folclore e os modelos de nos contar sobre a

natureza e seus animais. Como afirma Van Zanten,

2. BAUM, L. Frank. O Magico de Oz. Sdo Paulo: Auténtica, 2017.
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A pesquisa qualitativa se destaca pela sua capacidade de analisar contextos,
significados e experiéncias de forma ampla, permitindo uma exploragdo mais
profunda das praticas culturais que permeiam os contos folcloricos. O trabalho
de investigacdo qualitativa € entender globalmente as categorias que
mobilizam os atores para compreender a realidade e para atuar sobre a
realidade (Van Zanten, 2004, p. 31).

Dessa forma, a abordagem qualitativa adotada nesta pesquisa possibilita uma analise
sensivel dos contos zoofolcloricas, langando luz sobre os significados culturais e simbdlicos
que essas historias atribuem a natureza e aos animais. Busca-se, assim, compreender de que
maneira esses contos constroem e transmitem saberes sobre o mundo natural dentro da légica
interna das tradi¢des culturais.

A pesquisa qualitativa, ndo se limita a coleta de dados, mas se debruga sobre os
significados, os gestos e as expressdes que informam as praticas culturais e os comportamentos
sociais (Liidke; André, 1986). Nesse sentido, a investigacdo aqui proposta pretende explorar
como os mitos, lendas e personagens do folclore brasileiro narram a vida dos animais e os
fendmenos naturais a partir de uma légica simbolica, que entrelaga o humano e o ndo humano,
o visivel e o encantado.

Como destacam Bogdan e Biklen (1994), essa abordagem permite considerar o
contexto em sua totalidade, revelando as tramas sociais e culturais que dao sentido aos contos.
Ja Tura (2003) afirma que todo relatorio de pesquisa €, em esséncia, uma construcao do real —
e, na abordagem qualitativa, essa constru¢do € inseparavel das lentes tedricas e metodoldgicas
utilizadas pelo pesquisador. Analisar os contos zoofolcldricos, portanto, ¢ compreender que nao
se trata de decifrar uma verdade oculta, mas de transparecer os modos como o imaginario
popular constréi sentidos sobre o mundo natural, os quais podem ser interpretados a luz do

conhecimento cientifico, mas sem reduzir sua poténcia simbodlica. Como nos lembra,

Pesquisar é um itinerario, um caminho que trilhamos e com o qual aprendemos
muito, ndo por acaso, mas por nao podermos deixar de colocar em xeque
nossas verdades diante das descobertas reveladas, seja pela leitura dos autores
consagrados, seja pelos nossos informantes, que tém outras formas de marcar
suas presengas no mundo. Eles também nos ensinam a olhar o outro, o
diferente, com outras lentes e perspectivas. Por isso, ndo saimos de uma
pesquisa do mesmo jeito que entramos porque, como pesquisadores, somos
também atores sociais desse processo de elaboracdo (Zago, 2003, p. 307-308).

Ao nos deixarmos atravessar pelos contos zoofolcléricos, como propde o movimento
da anélise qualitativa, acolhemos o convite de Zago (2003) para que a pesquisa seja também

um ato de transformag¢@o mitua — do objeto, do pesquisador e do mundo. Nesse percurso, faz-
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se necessario compreender que os contos zoofolcloricos ndo sdo apenas textos a serem
analisados, mas dispositivos vivos de produgdo de sentidos. Como propde Guimaraes (2010), a
educagdao ambiental, entendida como dispositivo pedagodgico, opera como uma engrenagem
poética que “tece visibilidades e enunciagdes sobre os lugares em que diferentes sujeitos
promovem suas vidas cotidianas” (Guimaraes, 2010, p. 14). Nesse sentido, a propria analise
dos contos populares folcloricos torna-se um dispositivo que reinscreve e desloca saberes, ao
passo que ativa formas outras de ler e sentir o mundo natural.

Esta pesquisa estrutura sua metodologia com o intuito de analisar os contos
zoofolcldricos enquanto expressdes simbolicas ricas, densas e multifacetadas, capazes de
representar a natureza e os animais por meio de multiplas camadas de significacdo. Ao
ultrapassarem o carater de simples historias infantis ou entretenimento popular, esses contos
configuram-se como dispositivos culturais complexos, que revelam os modos pelos quais os
saberes tradicionais constroem, narram e ressignificam as relagdes entre seres humanos,
animais e o meio ambiente. Nesse sentido, o estudo propde-se a investigar essas camadas de
sentido, compreendendo como o imaginario coletivo e as praticas culturais se entrelagam na
producao de uma visao simbolica, afetiva e ética da natureza e dos seres vivos que a compdem.

Assim, reconhece-se que a natureza pode ser narrada de multiplas formas — pela
ciéncia, que descreve e sistematiza com sua linguagem exata; pelo mito, que convoca o mistério
e a ancestralidade; pelo afeto, que conecta memorias e vivéncias aos elementos naturais; e pelo
modo hibrido ou transdisciplinar, onde essas vozes se entrelagam como rios subterraneos,
fertilizando-se mutuamente. E nesse territorio de cruzamento de saberes que esta pesquisa se
inscreve: compreendendo os contos como lugares de encontro entre diferentes modos de
conhecer e sentir o mundo natural, em que o Boitata e tantos outros seres fabulosos iluminam
caminhos possiveis para nos falar sobre a natureza.

Esses diferentes modos de observar e narrar a natureza — o cientifico, o simbolico, o
afetivo e o transdisciplinar — serdo aprofundados no Capitulo 6, Sob os Signos da Serpente —
Entre Fogo, Agua e Encantamentos, onde se analisa como o conto do Boitata atravessa essas
perspectivas, ora como imagem mitica, ora como metafora ecoldgica, ora como expressao do
sensivel e do imaginario. Ali, o conto se desdobra como um campo simbdlico fértil, permitindo
compreender como os saberes populares podem expandir e tensionar as formas tradicionais de
representacdo da natureza.

Para tanto, adoto dois eixos centrais de analise: a dimensdo simbolica e a dimensdo
comportamental, articuladas sob uma abordagem qualitativa. Tais dimensdes ndo apenas

estruturam o olhar investigativo sobre os contos, mas também permitem revelar os modos como
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essas historias operam como formas legitimas de conhecimento, vinculadas a uma
racionalidade outra — ndo cientifica, mas sensivel, narrativa e ancestral — que atravessa os
modos de ser e habitar o mundo. E pela escuta atenta desses diferentes modos de narrar que se
revela a poténcia dos contos zoofolcléricos como mediadores culturais nos modos de narrar a
vida natural (o que aqui, pode ressoar no ensino de ciéncias), abrindo espago para
epistemologias que, embora historicamente silenciadas, seguem vivas nas bordas, nos quintais
e nas encruzilhadas da cultura popular.

A dimensdo simbdlica concentra-se nos elementos miticos, alegorias e imagens
arquetipicas que permeiam os contos folcloricos e atribuem sentidos profundos a natureza e aos
animais. Essas figuras, muitas vezes atreladas a sistemas de crenga e cosmologias tradicionais,
funcionam como vetores de significados culturais e espirituais. Como afirma Lévi-Strauss
(1976, p. 45), “o0 mito € a expressdo mais profunda do imaginario coletivo, funcionando como
um sistema de simbolos que dio sentido ao mundo e a experiéncia humana”. Luis da Camara
Cascudo reforca essa compreensdo ao destacar que “o folclore revela, em seus contos e
narrativas, arquétipos que transcendem o tempo € nos conectam com as raizes culturais e
naturais do ser humano” (Cascudo, 2022, p. 123). Nesse mesmo horizonte tedrico, Lotman
(2000, p. 65) concebe a “semiosfera” como um espaco simbdlico onde signos e simbolos
interagem, permitindo a constru¢do de mundos de sentido. Alfredo Veiga-Neto (2006) amplia
essa perspectiva ao compreender o folclore como uma forma legitima de producdo de
conhecimento, essencial para o entendimento das interfaces entre cultura, linguagem e natureza.

A dimensdo comportamental, por sua vez, volta-se para os modos de agir e interagir
dos personagens humanos e ndo humanos nas historias, evidenciando valores, normas e padroes
culturais subjacentes. Os comportamentos dos animais miticos, suas atitudes e relagdes com
outros seres revelam uma ética implicita, por vezes normativa, que reflete expectativas
socioculturais acerca da moralidade, da justi¢a, do respeito e da convivéncia. Lévi-Strauss
(1976, p. 89) observa que “os mitos e contos refletem padrdes de comportamento social,
orientando as normas morais € as relagdes comunitarias por meio das acdes dos personagens.”
Cascudo (2022, p. 154) complementa afirmando que “a atuacdo dos animais em narrativas
folcloricas representa, simbolicamente, valores e regras que a cultura deseja preservar.”
Pesquisas contemporaneas, como as de Amorim e Gongalves (2015, p. 213), sustentam que ““as
historias tradicionais funcionam como espelhos das condutas humanas, moldando a percepgao
do que ¢ adequado ou proibido.” Compreendida a partir da etnografia e da antropologia cultural,
essa dimensdo revela que os comportamentos narrados ensinam modos de vida, constroem

identidades e regulam as relagdes com o mundo natural.
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O objeto de estudo dos contos sobre o Boitatd foi investigado em quatro obras
principais, que oferecem diferentes perspectivas sobre o universo mitopoético brasileiro:
Abecedario de Personagens do Folclore (Alves, 2022), As 100 Melhores Lendas do Folclore
Brasileiro (Franchini, 2022), O Guia das Criaturas Magicas (Camara, 2019) e Geografia dos
Mitos Brasileiros (Cascudo, 2022). Cada uma dessas obras contribui de maneira singular para
o entendimento da diversidade, profundidade e riqueza simbdlica das historias estudadas.

O livro O Abecedario de Personagens do Folclore (Alves, 2022) apresenta uma
coletanea rica e abrangente de 141 personagens do imaginario folclérico brasileiro, organizados
em ordem alfabética. A proposta de dispor os seres miticos dessa forma ndo apenas facilita a
consulta sistematica, como também convida a uma leitura transversal, que atravessa diferentes
regioes, tradicdes e temporalidades do Brasil. A obra contempla figuras oriundas de diversas
matrizes culturais — indigenas, africanas, europeias e orientais — revelando, assim, o carater
hibrido, mesti¢o e dinamico da cultura brasileira. Entre os seres descritos, o Boitata ocupa as
paginas 55 a 57, emergindo como simbolo da riqueza mitica que habita as florestas da
imaginagao.

Cada personagem ¢ descrito por meio de um verbete ilustrado, no qual se destacam
aspectos fisicos, comportamentais e simbdlicos, bem como suas origens miticas € os contextos
narrativos em que aparece. As descrigdes dialogam com fontes da tradi¢do oral, registros
literarios e estudos folcloricos, promovendo uma articulagdo entre memoria cultural e pesquisa
bibliografica. Além disso, as ilustracdes que acompanham os verbetes nido apenas
complementam visualmente o contetido textual, mas também enfatizam elementos marcantes
de cada figura— seja por meio de tragos fisicos, expressdes psicoldgicas ou situagdes narrativas
emblematicas.

Mais do que um inventario de seres fantasticos, o livro constitui uma ferramenta
valiosa para pensar a cultura popular como espaco de encontros simboélicos entre humanidade
€ natureza.

As 100 Melhores Lendas do Folclore Brasileiro (Franchini, 2022) apresenta um amplo
repertdrio de narrativas populares que atravessam o Brasil em sua diversidade geografica, étnica
e simbolica. A coletanea ¢ composta por relatos oriundos de distintas regides e matrizes
culturais — indigenas, africanas e europeias —, reunindo historias que, transmitidas oralmente
ao longo de geragdes, conservaram a for¢a do imaginario coletivo mesmo em meio as
transformagoes do tempo.

A estrutura da obra permite uma leitura que evidencia a maleabilidade do folclore

enquanto campo de produgdo simbodlica, onde os contos ndo apenas refletem valores culturais,
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mas os atualizam e reconfiguram segundo os contextos historicos e territoriais nos quais sao
narrados. A possibilidade de comparagao entre versoes de uma mesma lenda, ou entre contos
tematicamente semelhantes, revela o dinamismo das tradi¢des e sua capacidade de reinvencao.
Franchini, ao recontar essas historias, adota uma linguagem acessivel, mas sem perder de vista
a dimensao fabulosa e poética das histérias, o que contribui para o resgate e a valorizagao da
tradi¢do oral. O livro ¢ dividido em trés partes: a primeira contempla cosmogonias e mitos de
criacdo, como “O surgimento da noite” ¢ “O batismo das estrelas”’; a segunda reune fabulas e
contos populares mais conhecidos, como “O negrinho do pastoreio”; e a terceira parte
apresenta perfis de entidades miticas e seres sobrenaturais — de figuras consagradas como o
Boitatd, o Saci-Pereré e a Mula sem Cabega, a criaturas pouco difundidas como o Gorjala, o
Carbunculo e o Anhanga. A descri¢ao do Boitata, estd na pagina 166, na parte III - Perfis.

O Guia das Criaturas Magicas (Camara, 2019) constitui uma obra singular no
panorama das producdes contemporaneas sobre o folclore brasileiro, ao reunir elementos da
imaginacdo fantastica com uma forte ancoragem na biodiversidade nacional. Thais Camara
propde um inventario criativo e visualmente expressivo de entidades miticas vinculadas ao
imaginario popular, como o Curupira, o Boitata, o Mapinguari e tantas outras figuras que
emergem das matas, rios, céus € montanhas do territorio brasileiro.

Mais do que apenas reunir lendas conhecidas, a autora realiza uma releitura autoral e
encantadora dessas criaturas, elaborando uma mitologia propria que, ainda assim, mantém-se
enraizada nas tradigdes culturais orais. Cada ser ¢ apresentado com detalhes de aparéncia,
comportamento ¢ habitat, sempre articulado aos elementos da natureza que o cercam, o que
transforma o livro em uma verdadeira cartografia fantastica da fauna e da flora brasileiras.

A obra se destaca por evidenciar o papel simbolico dessas entidades como mediagdes
culturais entre o ser humano ¢ o ambiente natural. Figuras como o Curupira, com seus pés
virados para tras, ou o Boitata, serpente flamejante que protege as matas contra os incéndios,
ndo sdo apenas seres assustadores ou curiosos, mas funcionam como dispositivos de identidade
ecologica — representacdes que expressam, de modo fabuloso, uma espiritualidade enraizada
na terra e nos ciclos da vida natural. A floresta, nesse universo, ¢ tanto abrigo quanto agente
ativo: ela guarda, protege, pune e ensina.

Em sua proposta visual e textual, o livro dialoga com o imaginario infantil e juvenil,
mas ultrapassa a fungao ludica ao propor uma estética de pertencimento e reveréncia ao mundo
natural. Como destaca a sinopse, “ela inaugura um universo mdgico pautado na fauna e flora

’

brasileira”, chamando atencdo para um modo de narrar que funde pedagogia, encantamento e

resisténcia cultural.
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O glossério ao final da obra funciona como um compéndio de seres e ambientes,
permitindo ao leitor compreender a complexidade e a diversidade das relagdes simbdlicas entre
criatura e territorio. Por esse viés, O Guia das Criaturas Magicas pode ser lido ndo apenas
como um livro de fantasia, mas como uma proposta de reconexao sensivel com a natureza, onde
o folclore ¢ reimaginado como ecologia mitopoética. A figura do Boitatd ganha vida nas paginas
46 e 47, onde ilustragdo e descri¢do se complementam na tessitura de uma presenga que queima
e vigia, guardia de florestas e de saberes ancestrais.

Geografia dos Mitos Brasileiros (Cascudo, 2022) oferece uma contribuicao
fundamental para a compreensao do folclore como fendomeno situado, ou seja, profundamente
enraizado em paisagens, vivéncias e tradicdes locais. Com sua abordagem etnografica e
historiografica, Luis da Camara Cascudo revela que os mitos nao pairam no vacuo da
imagina¢ao, mas emergem de relagdes concretas com o territorio, com os modos de vida e com
os afetos de uma determinada coletividade. A obra se estrutura como um mapeamento das
figuras miticas que habitam o imaginario popular brasileiro, investigando suas origens,
permanéncias, variagdes regionais e transformagdes ao longo do tempo. Cascudo articula
saberes indigenas, africanos e europeus como matrizes formadoras das narrativas,
demonstrando como o processo de mesticagem cultural produziu um folclore plural e dinamico.
Longe de tratar os mitos como elementos exoéticos ou curiosos, o autor os entende como
expressoes vivas de uma memoria coletiva, atravessadas por traumas, desejos, conflitos e
resisténcias.

A obra organiza-se em nucleos tematicos que revelam a diversidade e a riqueza do
imagindrio popular brasileiro. Entre os Mitos Primitivos e Gerais — aqueles mais amplamente
difundidos em todo o territorio nacional — figuram personagens como o Saci, a Mula-sem-
Cabeca, o Lobisomem e o Boitata, cuja descricdo se encontra entre as paginas 143 e 146,
apresentado como guardido ancestral da natureza em chamas. J& os Mitos de Angustia Infantil,
como a Cuca e o temido Mao de Cabelo, emergem como figuras de conten¢do simbdlica,
frequentemente mobilizadas por adultos como dispositivos de controle e pedagogia moral,
operando no terreno do medo e da obediéncia. Por fim, os Mitos Secundarios e Locais, menos
conhecidos no imaginario coletivo, mas ndo menos significativos, como a Cobra Norato e a
Matinta Pereira, permanecem enraizados em comunidades especificas, resguardando um saber
territorializado, transmitido por vozes que resistem ao esquecimento.

Ao tratar da “geografia dos mitos”, Cascudo ultrapassa a simples nog¢ao de localizagao
espacial. O que estd em jogo € uma ecologia simbdlica, onde cada ser mitico estd vinculado a

um determinado tipo de ambiente — florestas, rios, grutas, montanhas, campos — e carrega
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consigo as marcas das condig¢des sociais, econdmicas e culturais daquele lugar. Assim, a lenda
deixa de ser apenas narrativa e passa a ser territorio: ¢ no contato com o chio, com o clima,
com 0s perigos e os encantos da natureza que o mito adquire forma e sentido.

Esse modo de pensar contribui diretamente para uma perspectiva critica do
zoofolclore: os animais miticos e fantasticos ndo sdo meros produtos da imaginagdo, mas
simbolos ambientais e sociais, portadores de memorias e saberes ligados a formas de habitar,
respeitar e interpretar o mundo natural. Com isso, Cascudo nos convida a ver o folclore nao
como reliquia do passado, mas como linguagem viva de um povo em relacdo com seu territdrio

— uma pedagogia sensivel da terra, da cultura e da coletividade.
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6 SOB OS SIGNOS DA SERPENTE: ENTRE FOGO, AGUA E ENCANTAMENTOS

Agradeco a um sonho de infdncia, que fez amar os animais [...]

(Cdmara, 2019, p. 7).

Ao longo deste trabalho, o conto do Boitata se apresentou como um fio condutor
potente, capaz de articular os sentidos mais profundos desta investigagdo. Nao apenas serviu
como ponto de partida, mas também como guia simbolico para refletir sobre as formas pelas
quais o imaginario popular brasileiro constrdi, interpreta e reconfigura a natureza. Em suas
diferentes versdes espalhadas pelo territério nacional, o Boitatd assume contornos multiplos e
ambiguos — ora protetor das matas e dos animais, ora figura temida, envolta em fogo e mistério.
Essa serpente luminosa encarna forgas ancestrais que emergem da relacdo entre os seres
humanos, os elementos da terra e as historias que atravessam geragdes.

Este capitulo se organiza em apresentar a metodologia de analise utilizada, que se
apoia em dois eixos interpretativos: a dimensdo simbdlica, que privilegia os significados
arquetipicos, os elementos miticos e as representacdes profundas contidas nos contos; a
dimensao comportamental, que focaliza os valores éticos, sociais e ecoldgicos mobilizados nas
acOes das personagens.

Foi a partir do mergulho nesses contos que emergiram as reflexdes que conduzem este
capitulo. A escuta atenta, as reflexdes e as interpretacdes a luz do Boitata — em suas multiplas
variantes simbolicas, comportamentais e interpretativas — permitiu perceber que o folclore
brasileiro ¢ muito mais do que um repositorio de tradi¢des: constitui uma poderosa matriz de
saberes populares. Essas historias, transmitidas oralmente ao longo do tempo, ndo apenas
refletem os aspectos culturais de diferentes regides brasileiras, mas também revelam as relagdes
histéricas, afetivas e ecologicas entre o ser humano e a natureza.

Ao narrar o medo, o mistério e a prote¢ao, o mito do Boitata nos convida a revisitar os
modos de perceber o mundo natural — ora como ameaca, ora como abrigo — revelando os
gestos de respeito, temor, encantamento e resisténcia que moldam essas relacdes. Nessa escuta,
torna-se visivel uma ecologia cultural profundamente enraizada, onde a imaginacgdo coletiva
serve como linguagem para compreender, proteger e recriar os vinculos com a terra e seus seres.

Nos caminhos do conhecimento e das formas de transmissdo oral, os contos
zoofolcloricos demonstram vitalidade pulsante e uma notavel poténcia na preservacao e
circulagdo de saberes culturais. Longe de serem meras curiosidades do passado, essas historias

continuam oferecendo modos alternativos — e profundamente enraizados — de compreender,
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significar e imaginar o mundo natural. Convocam o pensamento sensivel, despertam a
imaginacao coletiva e fortalecem os vinculos comunitarios que atravessam geragdes, ligando o
presente as memorias ancestrais.

Nesse tecido narrativo, os contos funcionam como mapas simbdlicos, que orientam as
relacdes entre os humanos e os demais seres da terra, promovendo formas de escuta, respeito e
pertencimento diante da natureza.

Dessa forma, a abordagem adotada nesta pesquisa busca valorizar o folclore como
patrimonio imaterial e campo legitimo de producao de sentidos. Ao identificar os elementos
naturais e simbolicos presentes nas historias zoofolcldricas, recontextualizo esses contos como
pontes entre o saber popular e outras formas de conhecimento — académicas, cientificas ou
pedagogicas. Assim, amplia-se o horizonte de leitura das relagdes entre cultura e natureza, nao
como esferas separadas, mas como dimensdes interdependentes da existéncia.

Nessa perspectiva, o Boitatd deixa de ser apenas uma personagem lendaria para
assumir o papel de operador simbdlico: uma figura que nos ajuda a pensar os desafios
ambientais contemporaneos, os vinculos afetivos com os territorios e as herangas culturais que

moldam, silenciosamente, nossas formas de estar e habitar o mundo.

6.1 A COBRA DE FOGO: O BOITATA - GUARDIAO DAS FLORESTAS E O FOGO VIVO
DAS LENDAS

E 56 uma cobra de fogo!!!

(Velora, 2025) .

Para iniciar a analise do conto do Boitata, propde-se uma leitura interpretativa de seus
elementos simbolicos, considerando de que forma essa personagem zoofolclorica expressa
valores culturais, ecologicos e afetivos profundamente enraizados no imaginario popular
brasileiro. Ao longo dos tempos, o Boitata tem sido narrado como uma criatura fantéstica, mas
sua imagem ultrapassa o campo da fantasia e adentra o territdrio dos arquétipos — simbolos
vivos que condensam modos de ver, sentir e se relacionar com o mundo natural. Nesta andlise,

serdo exploradas trés dimensdes principais: a simbodlica, que investiga os sentidos mitologicos

13 Lauriane Velora, era uma personagem minha do RPG. Elfa, Paladina de Glérienn, foi uma heroina destemida
que, durante uma missdo para salvar uma Vectora (a montanha voadora) ameagada por uma hidra de fogo,
encontrou seu fim em um tragico confronto. Durante a batalha, a criatura mitologica revelou sua habilidade de
cuspir fogo, que acabou tomando a elfa por completo, carbonizando-a.



&4

e arquetipicos da figura do Boitata; a comportamental, que observa como tais significados
influenciam atitudes e praticas sociais em relacdo a natureza; e a simbolico-comportamental,
entendida como uma zona de interseccao, onde os imagindrios coletivos moldam e sao
moldados por agdes concretas de reveréncia, medo ou protegao.

A representacdo do Boitatd como guardido ancestral da natureza serd analisada a luz
dessas trés esferas, destacando os sentidos atribuidos a sua metamorfose em serpente de fogo
— figura que retine em si os elementos da terra e do fogo, da vigilancia e da puni¢ao, do temor
e da reveréncia. Tais dimensdes serdo articuladas aos aspectos miticos, historicos e sociais que
contribuiram para a consolidagdo do Boitatd como protetor dos espacos florestais e como figura
de resisténcia frente as agressdes humanas ao meio ambiente.

Através dessa abordagem, busca-se compreender nao apenas a fungdo narrativa do
mito, mas também sua poténcia formativa, ou seja, sua capacidade de suscitar reflexdes éticas,
despertar sensibilidades ecoldgicas e promover o respeito as forcas vitais que habitam as
paisagens naturais. A andlise, portanto, procurard evidenciar as mensagens culturais e
ecologicas subjacentes a narrativa, reconhecendo o Boitatd como simbolo de uma pedagogia
ancestral que ensina, por meio do encantamento, o valor da preservagdo, do equilibrio e do

cuidado com a vida.

Figura 5 - Representagdo da figura mitica Boitata

B

Fonte: Camara (2019).
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6.1.1 Analise de Dimensao Simbolica do Conto

Ao langar um olhar interpretativo sobre o conto do Boitata aqui tecido, adentramos um
territorio de sentidos multiplos, onde mito, memoria e natureza entrelagcam-se como serpentes
em espiral. Nessa narrativa, o leitor ndo ¢ mero espectador, mas co-criador de significados,
numa leitura dialdgica que, como propde Bakhtin (1992), envolve uma “multiplicidade de vozes
e sentidos”.

A lenda inicia-se com uma grande enchente, simbolo arquetipico do caos primordial,
da purificacao pelo excesso, da renovagdo for¢cada da ordem natural. Esse dilivio evoca mitos
fundacionais presentes em diversas culturas — do Génesis biblico as cosmogonias indigenas.
Mas aqui, nao ¢ a arca que salva: ¢ um tronco flutuante, improvisado refigio de uma serpente
especial, que introduz o leitor a poténcia simbolica dos elementos.

A cobra — figura ambigua por exceléncia — ¢ aqui protagonista da travessia. Como
nos lembra Ricoeur (1981), a interpretacdo € “uma pratica ativa de constru¢cdo de sentido,
influenciada pelas experiéncias e contextos dos sujeitos”, € nesse caso, a serpente torna-se
repositorio das angustias, esperangas ¢ medos de um povo diante da forca indomavel da
natureza. Ela ndo ¢ apenas sobrevivente: torna-se transmutadora, devorando os olhos dos
mortos — metafora pungente da apropriagdo das memorias, das visdes extintas — e
transmutando-os em luz.

A figura do Boitatd, enquanto serpente de fogo guardida dos campos e das aguas,
encontra um espelho simbolico na sucuri — serpente real ¢ imponente dos ecossistemas
aquaticos brasileiros. Nao se trata de uma comparacao literal, mas de uma correspondéncia
simbdlica que amplia o entendimento da serpente como arquétipo. A sucuri, predadora de topo
em biomas como o Pantanal e a Amazonia, cumpre funcdes ecoldgicas fundamentais: regula
populagdes, preserva o equilibrio tréfico e mantém a integridade dos corpos d’agua. Ao ocupar
essa posicao de vigilancia e controle nos ecossistemas, ela evoca atributos semelhantes aos do
Boitata mitico — aquele que observa, protege € pune.

Como afirma Baptista (2013, p. 156), “a serpente, em diferentes culturas, ¢ portadora
de uma ambivaléncia simbolica: associada tanto a vida quanto a morte, a fertilidade quanto ao
perigo, ela representa o limiar entre mundos e a poténcia dos ciclos naturais”. Nesse sentido, a
sucuri deixa de ser apenas um ser zoologico e passa a habitar também o imaginario como figura
de poder, transic¢do e equilibrio — atributos que dialogam diretamente com o papel do Boitata

nos contos tradicionais.
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Mais do que um animal temido, a sucuri representa, nas cosmologias indigenas e nas
sabedorias populares, uma forca ancestral ligada a terra e a dgua, capaz de conectar mundos —
o visivel e o invisivel, o fisico e o espiritual. Ela carrega em si uma memoria ecoldgica e
simbolica, sendo frequentemente associada a fertilidade, ao mistério e ao poder de regeneragao.
Nao ¢ apenas um corpo que desliza nos rios, mas um ser dotado de significado, cuja presenga
impde respeito e convoca siléncio. Ao vincular essa serpente real a figura flamejante do Boitata,
estabelece-se uma ponte entre mito e ecologia, entre a ancestralidade e a biologia. Essa
correspondéncia simbdlica revela como os saberes tradicionais nao dissociam o ser vivo de suas
dimensdes espirituais e simbolicas.

A andlise do conto do Boitata, a luz da dimensdo simbdlica, permite compreender
como as imagens arquetipicas e os elementos miticos presentes na narrativa ecoam saberes
ancestrais e operam como vetores de significagdo profunda sobre a natureza e os animais. No
conto, a serpente — figura central e primitiva do imaginario coletivo — emerge das adguas da
destruicdo para se tornar luz e guardid. Essa transformacdo aponta para a ambivaléncia

simbolica da serpente, que, conforme Oliveira e Alves (2023),

A serpente deve ser compreendida a nivel simbdlico como um animal
ambiguo, podendo representar vida ou morte, protecdo ou ameaga, cura ou
doenga, sorte ou azar, bengao ou maldicao, sabedoria ou ignorancia, verdade
ou mentira, astiicia ou malicia, prosperidade ou penuria, céu ou terra, fogo ou
agua, salvagdo ou danacao, liberdade ou prisdo, alivio ou castigo etc. Contudo,
além desses sentidos dualistas, as serpentes também possuem significados
associados com a fertilidade, a fecundidade, a sexualidade, o tempo, a
natureza, a magia, a alquimia, a astrologia, nobreza, a protecao etc. (Oliveira;
Alves, 2023, p. 183).

A caracterizagdo proposta por Oliveira e Alves (2023) reforca a compreensao de que
a serpente, enquanto signo, ndo carrega um sentido fixo ou univoco, mas constitui-se como um
repositdrio de poténcias simbolicas e contradigdes arquetipicas. Sua ambiguidade ndo deve ser
lida como falha interpretativa, € sim como traco constitutivo de sua for¢a simbolica. No
contexto do conto do Boitata, essa duplicidade se manifesta de forma evidente: a serpente
encarna simultaneamente a destrui¢do provocada pela furia natural e a possibilidade de protecao
e equilibrio ecoldgico. Seu corpo ondulante e seu brilho ofuscante ddo forma a forcas que
escapam & 1ogica dicotdomica do bem versus mal. E precisamente essa complexidade que torna
o Boitatd um simbolo tdo potente — ao mesmo tempo em que ameaca, ele também cuida; ao

mesmo tempo em que cega, também ilumina.
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No contexto do Cerrado, por exemplo, o fogo possui papel ambiguo: elemento natural
e necessario para a renovagao ecologica do bioma, mas também forga destrutiva quando usado

de forma irresponsavel. Nascimento (2001) nos afirma que:

varios estudos apontam para o fogo como elemento fundamental a
estruturagdo de algumas paisagens do cerrado. Seus efeitos podem ser
observados por quem quer que frequente o bioma, seja pela rapida rebrota
apos o fogo-atraindo um variado contingente de herbivoros em busca de
forragem nova ou pela germinagdo de sementes que necessitam deste choque
térmico para quebra de sua dorméncia vegetativa (Nascimento, 2001, p. 31).

O fogo, enquanto elemento mitico e natural, carrega uma dualidade intrinseca: destroi
€ renova, pune e cura, assusta e ilumina. No mito, o fogo do Boitata queima aqueles que violam
os segredos da terra; na ecologia, o fogo renova a paisagem e favorece o florescimento de novas
formas de vida. Essa sobreposi¢do entre simbolo e funcdo ecologica revela como os mitos
funcionam como mecanismos culturais de conservagao, transmitindo, por meio de imagens e
narrativas, condutas que favorecem a sustentabilidade e o equilibrio ambiental. Nesse
horizonte, o Boitata ressurge como simbolo poderoso: figura mitica que incorpora o fogo como
linguagem da natureza, ora sagrada, ora punitiva, cuja imagem flamejante representa as forgas
naturais que exigem respeito e convocam a restauragdo do vinculo humano com os ciclos da
terra, da 4gua e do fogo.

Compreender a serpente em sua totalidade simbolica permite acessar uma cosmovisao
ampliada, na qual os seres da natureza ndo sdo reduzidos a objetos ou recursos, mas
reconhecidos como entidades portadoras de sentidos, historias e espiritualidades que desafiam
as categorias fixas do pensamento ocidental moderno. Essa polissemia, como indicam Amorim
e Gongalves (2015), subverte a pretensdo de um discurso unico e totalizante da ciéncia sobre a
natureza, evidenciando o mito como linguagem simbodlica que ndo apenas representa o real,
mas o cria e o reinventa continuamente.

Com isso, nasce o Boitatd: serpente-luz, serpente-fogo, serpente-memoria. Essa
imagem ressoa com a ideia freiriana de que "a educacdo ¢ o espago onde os saberes sdo
ressignificados" (Freire, 2005, p. 48), pois o conto revela que a dor pode se transformar em
protecao, que a morte pode gerar claridade, e que o que brilha ndo ¢ o fogo da destruicao, mas
o fulgor do respeito a vida.

Interpretativamente, o Boitatd ¢ o simbolo da vigilancia ancestral da natureza, mas
também da dor que arde nos olhos de quem tudo viu e perdeu. Seu brilho cega, como cega a

verdade aos que ndo a querem encarar. Assim, a lenda também opera como denuncia e alerta:
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0s que violentam a mata serdo perseguidos pela luz das lembrangas e dos espiritos, pois a
floresta, neste mito, tem olhos — e os devolve a serpente.

A polissemia do conto emerge com vigor. O Boitata ¢ ao mesmo tempo her6i e ameaga,
memoria e presente, fogo que protege e fogo que pune. A serpente que um dia lutou para
sobreviver, hoje sobrevive como guardid dos ciclos, como entidade que carrega em si as visdes
extintas do mundo.

O percurso da serpente, simbolo recorrente nas tradi¢des mitologicas, que devora olhos
brilhantes e se transmutar em luz, revela a poténcia criadora do mito, funcionando como aquilo
que Lévi-Strauss (1976) define como uma linguagem estruturada, apta a oferecer respostas
simbolicas a dilemas existenciais. Ao se alimentar da luz contida nos olhos dos mortos, o
Boitata nao absorve apenas o brilho: ele devora memorias, incorpora olhares perdidos, torna-se
depositario das visdes extintas da floresta. Assim, a serpente flamejante nao ¢ apenas vigilante,
mas também arquivo vivo das transgressdes humanas contra o equilibrio natural, assumindo
um papel de consciéncia ecoldgica ancestral — uma presenga que observa, adverte e pune.

Essa trajetoria simbolica se enriquece quando se observa o encontro entre fogo e agua
no cerne da narrativa. Enquanto elementos fisicamente antagonicos, esses dois arquétipos
assumem, no campo simbolico, uma relacao de complementaridade dindimica — forgas que se
enfrentam, mas também se transformam mutuamente. O Boitata, surgido das dguas de uma
enchente sob a forma de serpente incandescente, encarna essa metamorfose: ele é caos que arde,
mas também clardo que revela, signo de destrui¢do e de renascimento.

Conforme argumenta Santana (2005), o fogo carrega, em muitas culturas, essa
ambivaléncia intrinseca: purificador e devastador. O brilho do Boitata, portanto, ¢ um clardo
liminar — ilumina para proteger, mas também cega para advertir. Nesse sentido, a criatura
mitica insinua uma li¢ao ética silenciosa: ha fronteiras no trato com a natureza que, se violadas,
convocam forcas que ndo se deixam domesticar. E nesse limiar entre o encantamento e o temor
que o mito se inscreve como pedagogia sutil da reveréncia aos ritmos naturais.

A bioluminescéncia da serpente flamejante, embora ausente do repertorio cientifico
dos répteis, adquire contornos simbdlicos e poéticos nas trilhas do mito. No plano da ciéncia,
como explicam Santos, Santos e Costa (1993), esse fendmeno consiste numa adaptagao
biologica de certos organismos a ambientes escuros, funcionando como estratégia de defesa ou
comunicagdo. No entanto, no imaginario popular, o brilho do Boitatd ndo se submete a
explicagdes naturalistas: ele ndo emerge de reacdes quimicas, mas da for¢a do encantamento.
Sua luz ¢ espiritual, ndo biolégica — uma chama ancestral que ndo apenas ilumina, mas enxerga

além do visivel, revelando aquilo que os olhos da razdo nao alcangam.
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E nesse territorio simbélico que se inscreve o saber encantado, situado no limiar entre
o visivel e o invisivel, entre a memoria dos antigos e os passos do presente. Como ressaltam
Gongalves e Amorim (2012), figuras miticas como o Boitata “tém poténcia para acabar com
nossas familiaridades e nos levar a considerar de outra forma as mesmas coisas”,
desestabilizando os regimes de verdade instituidos pela ciéncia e reinscrevendo modos
sensiveis de conhecer e habitar o mundo. Assim, a luminosidade do Boitatd ndo apenas rompe
com o olhar cientifico, mas convoca outra forma de ver — uma visao que se ancora no mistério,
na espiritualidade e na ancestralidade que habitam os contos.

O Boitata, ao brilhar, revela e oculta, protege e pune, funcionando como metafora da
sabedoria vigilante que ultrapassa os limites da matéria. Sua luz serpentina incendeia o
esquecimento, clareia o erro, e se transforma em sentenga contra aqueles que violentam o
equilibrio da natureza. No entanto, esse poder nao € universalmente temido. Aos que caminham
com respeito pela mata e escutam seus sussurros com o coracdo, o brilho do Boitata ndo se
impde como ameaga, mas se apresenta como guia. Sua chama nao ¢ destrui¢ao cega, mas justica
ardente — ela purifica, demarca, protege. Assim, o Boitatd torna-se verbo em movimento, luz
que fala, ensinamento em forma de serpente. Seu fulgor ancestral denuncia a transgressao e
anuncia a possibilidade de reconexao entre o humano e o sagrado da floresta.

Esse poder, no entanto, nao € universalmente temido. Em outros horizontes culturais,
sobretudo nas cosmovisdes africanas, a serpente nao ¢ apenas guardia das florestas ou puni¢ao
flamejante: ela ¢ também simbolo de continuidade, sabedoria e sacralidade. O mesmo corpo
que brilha nas sombras do mito indigena brasileiro se enrosca, com reveréncia, nos fios da
ancestralidade africana, evocando orixas que habitam tanto o céu quanto a terra.

Em muitas tradi¢gdes ancestrais, sobretudo na rica mitologia africana, a serpente — a
Dan —nao carrega o peso do medo ou do mal, mas se eleva como simbolo sagrado de sabedoria
profunda e harmonia equilibrada entre os mundos visivel e invisivel. Nessa perspectiva, o
simbolo da serpente carrega uma dualidade fértil de significados, articulando tanto a forca
transformadora quanto a harmonia com os ciclos da vida e da natureza. Trata-se de uma leitura
plural, que escapa as redugdes bindrias e resiste as fixagdes classificatorias do pensamento
eurocéntrico ocidental.

Essa polissemia simbdlica aproxima-se do que Stuart Hall (1997) denomina sistemas
culturais de significagdo — praticas discursivas que ndo revelam um tnico sentido fixo, mas
produzem, negociam e disputam significados nos entrelugares da linguagem, da imagem e da

memoria.
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No universo do Candomblé, essa poténcia simbdlica da serpente se manifesta com
forca nos arquétipos dos orixas Oxumaré e Ewa, que corporificam a beleza ciclica, a
continuidade, a transformagao e a sabedoria dos ritmos vitais. Oxumaré, como descreve Verger

(2002),

€ a serpente-arco-iris; suas fungdes sdo multiplas. Diz-se que ele € um servidor
de Xango e que seu trabalho consiste em recolher a dgua caida sobre a terra,
durante a chuva, e leva-la de volta as nuvens, mas achamos nesta definicao
um certo tom educativo e descritivo dos fendmenos da natureza para escolas
primarias ocidentais. Oxumaré ¢ a mobilidade e a atividade. Uma de suas
obrigacdes ¢ a de dirigir as for¢as que produzem o movimento. Ele é o senhor
de tudo o que ¢é alongado. O corddo umbilical, que esta sob seu controle, é
enterrado, geralmente com a placenta, sob uma palmeira que se torna
propriedade do recém-nascido, cuja satde dependera da boa conservagdo
dessa arvore. Ele ¢ o simbolo da continuidade e da permanéncia e, algumas
vezes, € representado por uma serpente que se enrosca € morde a propria cauda
(Verger, 2002, p. 73).

Ja Ewa, orixa feminina da sabedoria, irma gémea de Oxumaré, divindade da beleza,
associada a pureza, a vidéncia e a protecdo, também ¢é simbolizada pela serpente, refletindo a
forca transformadora e a capacidade de adaptacdo. Nessas cosmovisdes, a serpente transcende
o medo, e ¢ vista como um simbolo de equilibrio, renovagao e de conexao com o divino € com
a natureza. Assim, na visdo africana, a serpente carrega uma dualidade de significados que
engloba tanto a for¢a transformadora quanto a harmonia com o ciclo da vida.

Porém, na narrativa ocidental, a serpente carrega um peso distinto: ¢ a voz sibilante
que seduz Adédo e Eva no Jardim do Eden, simbolo da tenta¢do, do pecado e da queda. Essa
imagem poderosa, difundida pelo cristianismo colonial, impregnou o imaginario popular de
uma sombra de medo e culpa, que ainda ecoa em muitas culturas. O medo das pessoas ¢
resultante de diversas historias e mitos que os circundam, isso faz com que muitas serpentes e
outras espécies de répteis sejam mortas na tentativa de legitima defesa por parte do ser humano,
apesar da maior parte dos acidentes serem causadas devido a imprudéncia humana (Cosendey;

Salomao, 2013; Gouveia et al., 2015).
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Figura 6 - Representag@o do Orixa Oxumaré

Fonte: Disponivel em: https://bomdiainsta.com.br/wp-content/uploads/2023/12/oxumare.jpg. Acesso
em 10 nov. 2024.

Ao revisitarmos o Boitata a luz desses arquétipos diversos, percebemos que a serpente
transcende a simples figura do mal e do temor. Ela se revela sagrada, regeneradora, guardia dos
ciclos invisiveis da vida e da natureza, profundamente enraizada nos saberes ancestrais que
convidam ao equilibrio e a reveréncia, e ndo ao medo irracional.

Ailton Krenak (2019, p. 45) lembra que “os rios, as montanhas, os animais — todos
sdo seres com 0s quais se pode estabelecer relagdo, porque t€m espirito, tém vida”. Assim, a
sucuri ndo se limita a ser um animal sob o prisma bioldgico: ¢ um ser dotado de agéncia e
ancestralidade, cuja imagem se inscreve no mito do Boitatd como expressdao de uma relacao
integrada entre natureza, espiritualidade e comportamento humano. Mais que um corpo temido,
a sucuri, nas cosmologias indigenas e nas sabedorias populares, ¢ forca ancestral ligada a terra
e a dgua, ponte viva entre mundos — o visivel e o invisivel, o fisico e o espiritual —, carregando
em si uma memoria ecoldgica e simbodlica associada a fertilidade, ao mistério e ao poder de
regenerar. Nao € apenas o corpo que desliza pelos rios, mas um ser de significados profundos,
cuja presenga convoca siléncio e respeito; e, ao entrelacar a serpente real a figura flamejante do
Boitatd, estabelece-se um arco simbolico entre mito e ecologia, ancestralidade e biologia. Essa
correspondéncia revela como os saberes tradicionais recusam fragmentar a realidade: cada

animal e cada fendmeno natural possui ndo apenas um papel ecoldgico, mas também uma
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funcdo na cosmologia das comunidades que o cercam. Como observa Toledo (1992, p. 10), “os
animais s3o vistos ndo apenas como componentes da natureza, mas como portadores de
significado, participantes ativos no equilibrio ecoldgico e na teia de relagdes que sustentam a
cosmovisao das comunidades tradicionais.”

A enchente, a 4gua num contexto maior, simboliza tanto a for¢a transformadora da
natureza quanto a vulnerabilidade do ecossistema, em uma visao que ecoa as ideias de Tales de
Mileto (VI a.C). Nesse sentido, a d4gua ndo ¢ apenas um elemento fisico indispensavel; ela
simboliza a origem, a continuidade e o fim. Conforme apontam Amorim e Gongalves (2014),
o discurso cientifico tende a operar por classificagdes rigidas, que muitas vezes desautorizam
os sentidos produzidos por outras formas de conhecimento. O mito do Boitatd, ao emergir das
aguas como serpente flamejante, rompe com essa logica e encarna uma narrativa que integra,
em um mesmo corpo simbolico, criagao e destruicao, sacralidade e vinganca. Tales procura a

génese das coisas em suas reflexdes e Bruni (1994), nos diz que:

Para Tales, essa substancia, a physis, seria a 4gua, e todos os seres existentes
seriam, essencialmente, produtos da transformagdo da agua ou agua
transformada. Essa explicagdo sempre me deixou insatisfeito, porque choca-
se violentamente com o contetido da percepcdo comum, cujo espetaculo
visivel constitui um desmentido flagrante dessa afirmagdo. Contudo, ndo
deixei a frase de lado, simplesmente, como um absurdo qualquer. Nela, ha
algo de inquietante e sugestivo. Ela sempre me perturbou, nunca deixei de
pensar no desafio que ela significa para a compreensdo, pela sua radical
brevidade, pela brutal distincia que estabelece com o senso comum, pelo
mistério e beleza que a envolvem na sua pureza e no seu isolamento. “Tudo ¢
agua”! O que isso quer dizer? (Bruni, 1994, p. 53-54).

A 4gua, vista através das lentes de Tales de Mileto, adquire uma dimensdo quase
metafisica: ela ¢ o principio fundamental, a physis de tudo o que existe, a matriz de todas as
formas de vida, a génese de tudo. Essa ideia, ainda que a primeira vista pareca um paradoxo
diante da percep¢ao comum, carrega uma verdade profunda e universal. Como destaca Bruni
(1994), embora a afirmac¢do “Tudo ¢ dgua” pareca desconcertante, ela nos desafia justamente
por sua brevidade e pelo abismo que instaura entre o senso comum € a visao de um mundo
essencialmente liquido, impregnado de transformacdo. Nesse sentido, a 4gua ndo € apenas um
elemento fisico indispensavel; ela simboliza a origem, a continuidade e o fim, um ciclo de
renovacgao e destruicao.

No Pantanal, esse ciclo ¢ evidenciado nos alagamentos sazonais, que revitalizam o
solo e sustentam um ecossistema unico e sensivel. No entanto, quando esse fluxo natural ¢é

perturbado, a 4gua pode transformar-se numa for¢a devastadora, como nas enchentes extremas,
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que revelam a vulnerabilidade do ambiente e alertam para os desequilibrios causados pela agao
humana. Esse aspecto destrutivo da 4gua remete ao mito do Boitata, o fogo-serpente que, na
tradicao folclorica, emerge das dguas para vingar o desequilibrio na natureza. Assim, a agua,
para Tales, representa a fonte da vida e da transformagao; e, neste contexto mais amplo, ela se
torna o elo entre criagdo e destruigdo, entre fertilidade e fragilidade ambiental. E um elemento
que transcende a ciéncia e penetra no imagindrio cultural, lembrando-nos de sua forca
fundamental e dos mistérios que ainda guarda.

A cobra, sendo arrastada pelas aguas, reflete a condi¢do de adaptacao e resisténcia,
enquanto a 4gua em sua a¢do simbolica, ao envolver e alterar o ambiente, ressalta o papel das
forcas naturais que moldam e desafiam a vida, tanto de forma benéfica quanto devastadora. A
imagem da agua, ao engolir e carregar a cobra, passa a ser um elemento de transi¢ao e
transformagdo, um processo continuo que exige resiliéncia diante de sua constante
mutabilidade.

Outro aspecto relevante da simbologia do mito é o “olhar proibido” ao brilho do
Boitata. Esse elemento remete a uma interdigao sagrada — o brilho que cega nao ¢ apenas um
artificio de defesa, mas um chamado a humildade diante das for¢as naturais. Encarnar o Boitata
em sua luz ofuscante ¢ relembrar que nem tudo pode ser revelado, que ha saberes que pedem
siléncio e respeito. Esse brilho interdito opera como metafora do conhecimento que ultrapassa
a racionalidade técnica e convida a reveréncia e a escuta da natureza como sujeito de direitos e
saberes.

Ao fim, a andlise simbdlica revela que o mito do Boitatd ultrapassa a fungao de
entretenimento e se constitui como um poderoso instrumento de transmissdo de valores
culturais e ecologicos. Conforme argumenta Cascudo (2022), os contos folcléricos guardam em
sua estrutura arquétipos que nos conectam as raizes culturais e naturais da existéncia. Além
disso, como propdem Salgado e Magalhdes (2016), o folclore pode ser compreendido como
ferramenta didatica potente para o ensino de Zoologia, justamente por sua capacidade de
mobilizar o imaginario, promover identificacdo e facilitar a constru¢cdo de pontes entre saberes
cientificos e populares. Ao integrar esse mito ao ensino de ciéncias, abrem-se caminhos para
uma educacdo mais sensivel, plural e conectada com as cosmovisdes e os territorios simbdlicos

que compdem nosso patrimonio imaterial.
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6.1.2 Analise de Dimensao Comportamental do Conto

A dimensdao comportamental diz respeito aos modos de agir e interagir dos
personagens humanos ¢ ndo humanos nas histérias evidenciando valores, normas e padrdes
culturais subjacentes. Os comportamentos dos animais miticos, suas atitudes e relagdes com
outros seres, revelam uma ética implicita — por vezes normativa — que reflete expectativas
socioculturais acerca da moralidade, da justica, do respeito e da convivéncia. Nesse sentido, os
mitos ndo apenas encenam agdes simbolicas, mas também operam como formas legitimas de
transmissdo de saberes e de regulacdo social.

Como observa Lévi-Strauss (1976, p. 43-44), ao refletir sobre a fungdo social da
mitologia, “um individuo que recebeu, por direito e heranga, um certo relato da mitologia ou da
tradicdo lendaria do seu proprio grupo reage ao ouvir outra versao diferente...”, evidenciando
o papel normativo dessas histérias na formacdo de identidades e na manutengdo da coesdo
cultural. Complementando essa perspectiva, Cascudo (2022, p. 154) afirma que “a atuagdo dos
animais em narrativas folcldricas representa, simbolicamente, valores e regras que a cultura
deseja preservar.” Ja pesquisas contemporaneas, como as de Amorim e Gongalves (2015, p.
213), sustentam que ““as historias tradicionais funcionam como espelhos das condutas humanas,
moldando a percepcao do que ¢ adequado ou proibido.” Compreendida sob a luz da etnografia
e da antropologia cultural, essa dimensdo comportamental revela-se como um dispositivo
pedagdgico implicito, por meio do qual se ensinam modos de vida, constroem-se identidades e
se regulam as relacdes entre humanos, animais e natureza.

No mito do Boitata, o comportamento da cobra ao lutar pela sobrevivéncia e atravessar
a enchente revela ndo apenas sua resiliéncia, mas também a capacidade de adaptacdo das
criaturas frente ao caos natural. Essa atitude de busca por abrigo e resisténcia diante da forca
avassaladora da dgua expressa uma dimensdo comportamental voltada a luta pela vida e a
astucia diante das adversidades. Contudo, ao devorar os olhos luminosos dos animais afogados,
a serpente ultrapassa os limites da sobrevivéncia instintiva e realiza um gesto que carrega forte
carga simbolica: a absor¢do do brilho dos mortos pode ser interpretada como um ritual de
transi¢do, um ato liminar que transforma a criatura em algo outro — o Boitatd, serpente de fogo
e guardia. Essa transformacao indica ndo apenas uma mutacao fisica, mas um deslocamento de
estatuto: de animal sobrevivente a entidade reguladora da ordem natural.

Nesse gesto ambiguo, entre o sagrado e o monstruoso, reconhece-se uma ética
implicita que ultrapassa a moralidade convencional, pois o Boitat4 se torna um ser que vigia,

pune e protege. Assim, a dimensdo comportamental se manifesta como um espelho das normas
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culturais que orientam o que ¢ aceitavel ou transgressor nas relagdes entre humanos, animais e
natureza.

Como destacam Amorim e Gongalves (2015, p. 219), “as praticas narrativas
tradicionais, ao mobilizarem imagens e comportamentos simbolicos, operam como pedagogias
culturais que comunicam modos de ser, sentir € agir no mundo.” Em consonancia, Lévi-Strauss
(1976, p. 43-44) observa que os mitos funcionam como sistemas de regulacdo social e
identitaria, cujas variagdes suscitam reagdes que evidenciam a forga simbolica das agdes
narradas. Sob essa perspectiva, o mito do Boitatd ndo apenas dramatiza comportamentos
animais, mas projeta uma visdo de mundo em que o agir mitico ensina, regula e redefine os
sentidos da convivéncia com a natureza. Ele se apresenta como mediador entre o visivel e o
invisivel, o racional e o intuitivo, o saber técnico e o saber ancestral. Estimula, assim, atitudes
simbolicas de temor e reveréncia que, mesmo sem serem explicitamente nomeadas como
“ambientalistas”, convertem-se em praticas de protecao aos ecossistemas. Esse entrelagamento
entre imaginario e comportamento refor¢a a compreensdo de que a construcdo de uma ética
ambiental pode — e deve — ser também simbolica, afetiva e narrativa, e ndo apenas técnica e
normativa.

A figura do Boitata, guardido das matas e punidor dos que desrespeitam a natureza,
manifesta um comportamento de vigilancia e justi¢a mitica. Seu brilho intenso, capaz de cegar
aqueles que ousam enfrentd-lo, atua como mecanismo de imposi¢do de limites, regulando
condutas humanas por meio do medo, da reveréncia e da evasao. As reagdes despertadas pelo
mito — a fuga diante da luz, o temor contido, o respeito silencioso — revelam a internalizacao
cultural de normas e valores que moldam a relagao dos seres humanos com o ambiente natural,
ressaltando a importancia do equilibrio e da convivéncia harmoniosa com a floresta.

O mito do Boitata, ao operar como guardido simbdlico da natureza, constitui-se como
uma narrativa que, mesmo sem usar a terminologia técnica da ecologia, cumpre funcao
pedagdgica ao orientar comportamentos humanos em relagdo ao meio ambiente. Segundo
Diegues (2001, p. 57), “os mitos, lendas e tabus que envolvem elementos naturais contribuem
para a preservacao de ecossistemas ao limitar usos e interagdes predatorias.” Nesse sentido, a
figura do Boitata, ao instilar temor e respeito, atua como um mecanismo de autocontrole social
que desestimula incéndios, desmatamentos e invasdes. A dimensdo comportamental, portanto,
ndo apenas reflete valores culturais, mas influencia praticas concretas, garantindo que a floresta
seja percebida como espaco de poder, mistério e sacralidade.

Ao incorporar elementos primordiais — a serpente, o fogo e a 4gua —, o Boitata se

torna simbolo da prépria vida: fragil e potente, ameagada e ameacadora, regeneradora e
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incontroldvel. Sua presenca nas tradi¢des orais e nas visdes populares traduz um saber ancestral
que, embora frequentemente marginalizado nos curriculos escolares, resiste vivo nos cantos,
nas historias e nas praticas das comunidades. O Boitatd atua, portanto, como um agente
pedagogico e moralizante dentro do imaginario coletivo, transmitindo por meio da narrativa
uma ética ecolodgica fundamentada na reciprocidade e no respeito as forcas naturais. Esse
modelo comportamental ndo se limita ao medo punitivo, mas também destaca a necessidade de
humildade diante dos mistérios e poderes da natureza, funcionando como um ensinamento
ancestral para as comunidades que produzem e reconstroem o mito.

Embora o Boitata seja singular na tradi¢do brasileira, sua estrutura simboélica dialoga
com mitos serpentinos de diferentes culturas, o que refor¢a seu valor como arquétipo universal.
Na mitologia grega, por exemplo, a serpente Piton guardava o oraculo de Delfos, representando
vigilancia e sabedoria, enquanto nas tradicdes amerindias a serpente coésmica ¢ associada a
criacdo e a ligacdao entre mundos. Campbell (1990, p. 49) observa que “a serpente ¢ uma das
figuras miticas mais antigas e recorrentes, portadora do duplo aspecto de destruigdo e
regeneragdo.” Essa convergéncia intercultural indica que o Boitatd nao ¢ apenas uma figura do
folclore local, mas parte de uma gramatica simbolica ampla, capaz de expressar
comportamentos e valores que transcendem fronteiras geograficas e temporais.

Além disso, a dualidade presente no mito — entre destrui¢ao e renovagao, representada
pelo fogo e pela 4gua — reflete comportamentos naturais antropomorfizados que dialogam com
a complexidade da vida e do ambiente. O fogo, simbolo ambiguo que pode purificar ou destruir,
reforca a ideia de que todo comportamento gera consequéncias, € que as acdes humanas em
relacdo ao meio ambiente devem ser pautadas pela responsabilidade e pelo equilibrio. A agua,
elemento primordial e fonte da vida, por sua vez, aparece como forca transformadora que
desafia a resisténcia dos seres vivos, impondo adaptacdes constantes e exigindo resiliéncia.

Por fim, ao integrar visdes culturais africanas — como as representacdes dos orixas
Oxumaré e Ewa, ambos associados a serpente — o mito do Boitata adquire novas camadas de
significacdo comportamental e simbolica. Nessas cosmovisdes, a serpente ndao € vista como
criatura do mal, mas como presenga vital e sagrada, portadora de equilibrio e transformagao.
Oxumaré, orixa do arco-iris e da renovagao ciclica, simboliza a continuidade entre os opostos
— céu e terra, agua e fogo, vida e morte — expressando comportamentos orientados pela
fluidez, persisténcia e harmonia. Ewa4, por sua vez, ¢ a senhora da clarividéncia e da guarda dos
mistérios, representando uma ética do cuidado, da vigilancia e da protecao.

Ao aproximar essas imagens ao mito do Boitatd, a serpente de fogo pode ser

compreendida ndo apenas como entidade vigilante da natureza, mas como figura arquétipa que
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encarna comportamentos reguladores, tanto no plano ecolégico quanto no espiritual. Assim, a
acdo do Boitatd — que observa, intervém e pune transgressdes ao equilibrio — pode ser lida
como manifestagao de uma conduta. Stuart Hall (1997) aponta que os sistemas de representacao
cultural organizam os significados € moldam os comportamentos a partir de codigos simbolicos
partilhados. A serpente, nesse sentido, ndo apenas age no mito — ela ensina, regula e
transforma, funcionando como espelho e modelo de conduta em multiplas tradi¢des culturais.

Ao reunir elementos de destruicao e protecdo, puni¢ao e cuidado, o mito do Boitata
sintetiza a complexidade das relagcdes entre humanos e natureza, demonstrando que a
convivéncia harmoniosa exige tanto limites quanto reciprocidade. Stuart Hall (1997, p. 89)
lembra que “os significados culturais ndo sdo estaticos; eles se movem, sdo negociados e
reinterpretados a cada geragdo.” Assim, a permanéncia do Boitatd nas narrativas orais € na
memoria coletiva indica que este mito continua a ser atualizado para responder aos desafios
ambientais contemporaneos. O fogo que brilha nos olhos da serpente ndo ¢ apenas ameaga, mas
também farol: ilumina caminhos para uma ética ecologica que € ao mesmo tempo afetiva,
simbolica e pratica, convidando a reconciliagdo entre ciéncia, cultura e natureza.

Essas duas dimensdes — simbodlica e comportamental — entrelagam-se
delicadamente, como fios invisiveis e sensiveis que tecem uma tapecaria rica e multifacetada,
capaz de revelar uma compreensdo ampliada da natureza. Nesse entrelagamento, a razao ndo se
ergue como antagonista do encantamento; ao contrario, ela caminha lado a lado com ele, numa
comunhao profunda onde ciéncia e mito se entrecruzam, dialogam e se completam. O mundo
natural deixa de ser apenas um espago de estudo e controle para tornar-se um territério vivo de
sentidos, historias ¢ emogoes.

O conto do Boitatd, assim como tantos outros que compdem nosso patrimonio
zoofolclorico, transcende a mera funcdo de adverténcia ou a mera fantasia popular. Ele
constitui, na verdade, uma forma singular de mundo, uma linguagem ancestral que molda
modos de sentir, perceber e interpretar a vida. Por meio dessas narrativas, a natureza ¢ elevada
de objeto a sujeito — um sujeito que fala em chamas, que se move em serpentes de luz, que
sente com a forca do fogo e se transforma com a fluidez da agua.

Essa natureza-viva nao se dobra a vontade humana; ela impde limites, ensina respeito
e convoca a reveréncia. No mito, encontramos uma pedagogia sutil e profunda, capaz de
orientar comportamentos, conservar saberes e manter vivas as conexdes entre 0 humano e o
ambiente. Essa articulacdo entre o simbolico e o pratico, entre o imaginario e o cotidiano,

sustenta uma ética de coexisténcia que ¢ a0 mesmo tempo poética e necessaria.



98

Fechar este capitulo ¢ reconhecer que, longe de serem simples historias antigas, os
contos zoofolcloricos sdo pontes vivas entre mundos — entre passado e presente, entre ciéncia
e cultura, entre o visivel e o invisivel. Eles nos convidam a escutar com outros ouvidos, a ver
com outros olhos e a sentir com outros coragoes. Assim, encerramos esta analise com a certeza
de que a sabedoria ancestral, guardada nas chamas do Boitata, continua a iluminar caminhos

para uma relacdo mais profunda, respeitosa e harmonica com a natureza que nos cerca.



99

7 QUANDO O FOGO ILUMINA: CONSIDERACOES FINAIS DE UMA JORNADA
ENTRE SERPENTES, SABERES E ENCANTAMENTOS

O verdadeiro saber arde quando o siléncio das historias se encontra com a luz da compreensdo

(Rinco, 2025 1

Esta dissertacdo inaugura uma trilha ainda pouco percorrida: um percurso que entrelaca
as representagdes da natureza aos contos zoofolcldricos, buscando compreender como o
imaginario popular nos ensina sobre a vida e pode se tornar aliado no ensino de Ciéncias, em
especial da Zoologia. Trata-se de um movimento inaugural, que nao pretende encerrar
discussdes, mas abri-las; ndo como resposta definitiva, mas como convite a escuta ¢ ao
encantamento. Assim, este trabalho se apresenta como semente — uma possibilidade de
reverberagdo no campo educacional. Semente que germina no solo fértil das praticas
pedagogicas sensiveis e que pode contribuir para uma aprendizagem mais significativa, ao
integrar ciéncia e poesia, razao e mito, logica e memoria. Nesse entrelagamento, educar torna-
se também um ato de escuta da natureza e dos saberes que a narram com beleza e ancestralidade.

Ao longo da pesquisa, defendi que os contos folcloricos ndo sdo apenas formas de
entretenimento, mas modos legitimos de producdo de conhecimento. Eles nos ensinam a ver
com outros olhos — olhos que captam o invisivel, que reconhecem nos mitos um espelho da
condi¢do humana e da nossa relagdo com o mundo natural. Valorizar essas historias é afirmar
que o conhecimento também nasce da experiéncia, da oralidade, do afeto e do mistério.

O ponto de partida deste estudo foi uma inquietagao docente: a dificuldade de tornar o
ensino de Zoologia intencional, provocante e envolvente. O desinteresse dos alunos diante das
classificagdes e nomenclaturas técnicas revelava um distanciamento preocupante entre o
conteudo e suas vivéncias. Como reacender o encantamento pela vida, pelos animais, pela
natureza? Como ensinar sem apagar a curiosidade que um dia me moveu como estudante?
Como diz Concei¢do Evaristo (2017), “a escrevivéncia nasce da urgéncia da fala, da
necessidade do grito”. Esta dissertacdo também ¢ um grito — o grito de um educador que deseja
ensinar com sentido.

A presente investigacdo, contudo, ndo se propods a explorar diretamente o ensino de
Ciéncias a partir do folclore, mas a analisar, em primeiro lugar, as visdes de natureza que

atravessam os contos zoofolcldricos. Esse recorte se justifica pela necessidade de compreender

14 Autoria prépria, 2025.
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os sentidos, valores e epistemologias presentes nas narrativas antes de traduzi-los para a pratica
pedagbgica. Ao identificar como a relacdo entre seres humanos, animais e ambientes ¢
construida no imaginario popular, a pesquisa lanca fundamentos para futuras proposicoes
educativas, permitindo que a integracao do folclore ao ensino de Ciéncias se dé de forma
consciente, respeitosa e epistemicamente fundamentada.

Nesse horizonte, algumas perguntas se tornaram guias: quais elementos simbdlicos e
comportamentais dos contos zoofolcloricos revelam a relacdo entre humanos, animais e
natureza? De que maneira esses saberes populares refletem valores, epistemologias e sentidos
que podem inspirar praticas educativas? Como transformar o imaginario folclérico em um
aliado nos processos de ensino, sem diluir sua riqueza cultural e poética? E, acima de tudo,
como ouvir o mundo através dos contos, para que a ciéncia deixe de ser apenas transmissao de
informacdes e se torne experiéncia, encantamento e aprendizagem?

Para seguir esse percurso, escolhi o Boitatd como fio condutor da anélise. Essa entidade,
tantas vezes descrita como serpente de fogo que vigia as matas, carrega em si multiplas camadas
de significados. Para este estudo, recorri a quatro obras literarias que trazem versdes € nuances
distintas de sua lenda: Geografia dos Mitos Brasileiros (Camara Cascudo, 2022), Abecedario
de Personagens do Folclore (Januaria Cristina Alves, 2017), As 100 melhores lendas do
folclore brasileiro (Franchini, 2022) ¢ O Guia das Criaturas Magicas (Thais Camara, 2019).
A leitura cruzada dessas fontes possibilitou compreender como o Boitata se desdobra em
imagens que, embora variem, mantém um niicleo comum de sentidos.

A interpretagdo se apoiou em duas dimensdes centrais: a simbolica e a comportamental.
A dimensdo simbolica referiu-se aos significados atribuidos a figura mitica: o fogo como
purificacao e destrui¢do, a serpente como guardid dos limiares, o olhar ardente que vigia e pune.
Simbolos que ressoam ndo apenas no imagindrio popular, mas também em arquétipos
universais que evocam o medo, a protecdo e a ordem natural. Ja a dimensdo comportamental
diz respeito as acdes narradas nos contos — como perseguir aqueles que desrespeitam a
natureza, castigar quem incendeia a mata ou se alimentar de olhos luminosos. Tais
comportamentos, embora miticos, revelam um codigo ético-cultural: a valorizagdo da floresta,
0 respeito aos seres vivos € a puni¢ao da destrui¢do ambiental.

A analise do Boitata mostrou, assim, como essas dimensoes se entrelagam. O simbolo
da serpente flamejante nao pode ser separado de seus gestos narrativos: ela € guardid justamente
porque age, ensina e observa. Do mesmo modo, suas a¢des s6 ganham sentido a luz dos

simbolos que a revestem de sacralidade e mistério. Nesse movimento, o conto revela uma
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pedagogia implicita: ensina que a natureza ndo € objeto inerte, mas forca viva que responde,
protege e se vinga.

Reconhego, entretanto, que esta investigagdo carrega limites que precisam ser
explicitados. A analise concentrou-se em um nimero restrito de narrativas — o conto do Boitata
em quatro obras literarias — e, portanto, ndo abarca a diversidade imensa de versdes regionais
que o mito assume em diferentes contextos do Brasil. Além disso, ao privilegiar as dimensdes
simbolicas e comportamentais, deixei de lado outras possiveis abordagens, como as histdricas,
linguisticas ou sociologicas, que poderiam ampliar a compreensao das narrativas. Também nao
me detive na aplicagdo direta do folclore em sala de aula, mas apenas nos fundamentos que
podem inspirar propostas pedagogicas futuras. Esses recortes, longe de esgotar o tema, revelam
a complexidade da matéria e apontam para a necessidade de novas investigagdes que ampliem,
tensionem e dialoguem com os caminhos aqui inaugurados.

Conectar o ensino de Cié€ncias a essas epistemologias revela, assim, uma possibilidade
viva: uma janela aberta para uma educacdo mais ampla e inclusiva, que acolhe a diversidade
dos modos de conhecer e interpretar o mundo. Nessa tessitura, o saber cientifico ndo se
apresenta como oposi¢cdo, mas como um convite ao didlogo com os saberes tradicionais — um
encontro que abre horizontes, fortalece caminhos e torna o ensino mais potente e profundamente
humano.

Essa abertura aponta para caminhos futuros, em que a escola pode se consolidar como
espago de encontro entre racionalidade e sensibilidade, memoria e descoberta, ciéncia e poesia.
Importa lembrar, ainda, que esta pesquisa pode se inserir em um contexto maior de valorizagao
das culturas historicamente marginalizadas. A Lei n° 10.639/03, que institui o ensino da historia
e da cultura afro-brasileira nas escolas, refor¢a a legitimidade de abordagens que reconhegam a
multiplicidade epistémica que compde o tecido social brasileiro. Ao dar espago aos mitos e as
cosmologias populares, reafirmamos ndo apenas a poténcia pedagogica dessas narrativas, mas
também o compromisso €tico com uma educacdo que respeita a memoria, a diversidade e o
pertencimento.

Esta dissertagdo ¢, também, uma defesa da infancia e de sua poténcia criadora. Como
lembra Silvia Chaves (2017), é preciso desconfiar da escola que deslegitima o devaneio.
Ensinar €, também, saber brincar, imaginar, perguntar — e permitir que essas perguntas tenham
lugar na construgao do saber.

Encerrando esta jornada, carrego gratiddo. Pela possibilidade de ter reunido minhas
paixdes — pelos animais, pela educacao, pelo folclore, pela literatura, pela espiritualidade e

pela infancia. Pelos encontros com os alunos e alunas que, com seus desenhos e perguntas,
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mantiveram viva a chama do encantamento. A Cuca com olhos de crocodilo, por exemplo, abriu
em mim um portal para o simboélico que nunca mais se fechou. Este trabalho, portanto, ndo se
encerra aqui. Ele ¢, como o Boitata, um rastro de fogo: uma trilha que permanece acesa, que
convida a outras investigagdes, outras vozes, outros olhares. Que esta chama continue a passar
de mao em mao, de sala em sala, de historia em historia.

Que a educagdo que sonhamos seja aquela que ilumina sem cegar, aquece sem queimar,
encanta sem alienar. Uma educagdo que ouga as vozes da floresta, que reconheca ciéncia no
mito, saber na lenda, poténcia no encantamento. Que sejamos, todos nés, Boitatas de nossas
salas de aula: guardides do saber, acendedores de uma pedagogia que arde — e transforma.

Assim, ao longo desta pesquisa, procuramos iluminar os caminhos onde ciéncia e cultura
popular se entrelagam, reconhecendo nos contos zoofolcloricos nao apenas artefatos do
imaginario, mas também potentes mediadores culturais no ensino de Ciéncias. O zoofolclore,
em sua tessitura simbdlica, convida-nos a ver os animais ndo apenas como objetos de estudo,
mas como presencas que habitam tanto o mundo fisico quanto o simbdlico, portadores de
sentidos, saberes e encantamentos.

Ao trilhar por esses caminhos, buscamos reencantar o olhar cientifico, abrindo espago
para uma educa¢do que valorize a pluralidade epistemologica e os modos diversos de se
compreender a natureza. Desse modo, os contos analisados revelaram-se pontes possiveis entre
o saber escolar e os saberes da tradi¢ao oral, entre o racional e o sensivel, entre a objetividade
cientifica e o encantamento mitico.

Enfim, escolho encerrar este trabalho com as palavras de Carlos Drummond de Andrade,
na crénica “Da utilidade dos animais” (1971), nao apenas como um gesto de homenagem, mas
uma reafirmagdo do propdsito desta pesquisa. Diz o poeta: “Certos animais ndo servem para
nada. Nao sdo comestiveis, ndo ajudam a puxar carroga, ndo guardam a casa, ndo imitam o
homem, ndo produzem coisa alguma, nem mesmo estrume. [...]”. Pois bem, para mim, esses
intteis sdo os mais belos.

Drummond, com a precisao dos poetas que sabem ler as entrelinhas da existéncia, aponta
aquilo que este trabalho também defende com fervor: ha um valor intrinseco na vida que
transcende a mera utilidade, um sentido silencioso e profundo no mundo natural que escapa as
frias medidas da razdo técnica e do céalculo pragmatico. Ensinar, portanto, ndo pode se limitar
a transmitir dados ou formulas; educar € convocar o olhar a uma experiéncia que revele a beleza
oculta, os encantos sutis, as vozes esquecidas da natureza. E abrir janelas para que o espirito se
maravilhe, para que a curiosidade flores¢a e o coracdo reconheca que ha algo sagrado na

existéncia que nao se resume a numeros.
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Talvez, no fundo, educar seja isso: um ato de magia que transforma a visdo, que convida
a ver — com olhos atentos e alma desperta — aquilo que o olhar treinado para o proveito jamais

alcancaria.
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