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RESUMO

A tese Griotagens em educacgao: culturas, saberes e imaginario afro-brasileiro
buscou compreender as griotagens como praxicas formativas na educagao para e
nas relagdes étnico-raciais. O objetivo central foi investigar como narrativas, cantos,
dancgas, jogos e escrevivéncias, inspirados nos valores civilizatorios afro-brasileiros,
podem se tornar metodologias afroperspectivadas na formagao docente. A pesquisa
fundamenta-se em conceitos de afrocentricidade, ubuntu e sagacidade africana,
articulados as contribuicdes de pensadores africanos e afro-diasporicos como Molefi
Asante, Henry Odera Oruka, Mogobe Ramose, John Mbiti, Sueli Carneiro e Nilma
Lino Gomes. A metodologia foi construida a partir da Pesquisa Critica de
Colaboragao e das escrevivéncias, entendidas como registros de experiéncias e de
memorias ancestrais. Os resultados apontam que as griotagens fortalecem
identidades, promovem praticas pedagogicas criticas e afetuosas, e possibilitam
uma cosmopercepgao africana de mundo, ao mesmo tempo em que enfrentam o
epistemicidio que persiste nos curriculos eurocentrados. Esta tese contribui para o
campo da educagdo ao propor a sistematizagcdo das griotagens como praxicas
pedagogicas afroperspectivadas, capazes de inspirar professores e professoras a
construirem processos formativos mais inclusivos, pluriversais e comprometidos

com uma educacao antirracista.

Palavras-chave: Afroperspectiva; Educacdo afroperspectivada; Griotagens;

Epistemologia africana; Formagao docente.



ABSTRACT

The thesis Griotagens in Education: Cultures, Knowledge, and Afro-Brazilian
Imagination aimed to understand griotagens as formative practices in education for
and within ethnic-racial relations. The central objective was to investigate how
narratives, songs, dances, games, and escrevivéncias inspired by Afro-Brazilian
civilizational values can become afroperspectivist methodologies in teacher
education. The research is grounded in the concepts of Afrocentricity, Ubuntu, and
African Sagacity, articulated with the contributions of African and Afro-diasporic
thinkers such as Molefi Asante, Henry Odera Oruka, Mogobe Ramose, John Mbiti,
Sueli Carneiro, and Nilma Lino Gomes. The methodology was built upon Ciritical
Collaborative Research and escrevivéncias, understood as records of experiences
and ancestral memories. The results indicate that griotagens strengthen identities,
foster critical and caring pedagogical practices, and enable an African
cosmoperception of the world, while at the same time confronting the epistemicide
that persists in Eurocentric curricula. This thesis contributes to the field of education
by proposing the systematization of griotagens as afroperspectivist pedagogical
practices capable of inspiring teachers to build more inclusive, pluriversal, and

antiracist educational processes.

Keywords: Afroperspective; Afroperspectivist Education; Griotagens; African

Epistemology; Teacher Education.
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1. Kumusha: raizes e caminhos da jornada

Se wo were fi na wosan kofa a yenki
Nao é tabu voltar atras e buscar o que se esqueceu.

Provérbio' Akan

Sou uma mulher negra em constante movimento sankofa, resgatando
memorias muitas vezes esquecidas ou negadas em relagdo a minha ancestralidade
afrodiaspodrica. O termo sankofa, originario do povo akan de Gana, simboliza a
nogao de "voltar e buscar". Ele ressalta a esséncia de reconhecer e aprender com o
passado para fertilizar um futuro promissor. Este conceito, muitas vezes
representado por um passaro que olha para tras em direcdo ao seu ovo, tem
profunda afinidade com minha trajetéria académica e pessoal. Ele reforgca a
importancia da reconexao com minhas raizes e de como isso pode iluminar e guiar
as geracoes futuras. Ao introduzir sankofa como uma agao, me aproximo mais da
minha ancestralidade através de palavras em linguas africanas, ricas em sabedorias

tantas vezes silenciadas ou relegadas ao esquecimento.

Nesta pesquisa o(a) leitor(a) tera oportunidade de conhecer diversos
termos e expressdes em diferentes linguas africanas, pois, como reforca Fu-Kiau
(2024, p.23)?,

Africanos/as, incluindo-se aquelas pessoas de descendéncia
africana, devem amar o estudo de suas linguas se desejarem
falar honestamente a respeito de si e a respeito do que séo,
pois todos os codigos dos sistemas de sua sociedade estao
codificados (conectados) nessas linguas [ makolo mamo ma

bimpa bia kimvuka kidu makédngwa mu ndinga z6zo].

' Os provérbios africanos aqui utilizados pertencem ao patrimonio oral de diferentes povos do
continente e da diaspora. Séo citados como expressdes de sabedoria ancestral coletiva, sem autoria
individual identificada, em conformidade com as epistemologias orais africanas que valorizam a
palavra como heranc¢a comunitaria e instrumento de ensino.

2 Traduzido por Tigana Santana Neves Santos (2024).
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Munanga (2008) também reforga que a lingua € um dos principais
elementos que estruturam a identidade cultural de um povo, sendo essencial para
resistir a uniformizagdo imposta pela colonizagao, portanto utilizaremos as linguas

africanas nesta pesquisa como veiculo de identidade e resisténcia.

Mama, umama, maame, ou ainda, amai® (mae) de duas filhas negras,
venho de uma linhagem matriarcal de mulheres negras notaveis, cuja forga,
resisténcia e sabedoria sempre admiro. Vejo minhas filhas como continuidades, o
que intensifica minha responsabilidade de resgatar e compartilhar nossas origens.
Essa tarefa reflete o que Carneiro (2005) descreve como a luta por uma educacéao
que, ao mesmo tempo que liberta, resgata a historia e a identidade da populagao
negra. A tarefa torna-se ainda mais exigente devido ao espectro autista de minha
filha mais nova, o que me faz buscar formas acessiveis de compartilhar tanto os
conhecimentos herdados quanto aqueles que ainda preciso adquirir.
Frequentemente, me identifico com o ideograma Adinkra Sankofa, simbolizado pela
ave mitica Akan dos povos Ashanti, pois, assim como ela, olho para tras e para o
que preciso proteger. Este simbolo me ensina a refletir sobre o passado como algo
ativo e essencial para nossa existéncia, como nos ensina a Cosmologia dos
Bantu-Kongo (Fu-Kiau, 2024), inspirando-me a incorporar as cosmopercepgoes

africanas em todos os aspectos da minha vida e em cada espaco que transito.

Minha trajetéria € profundamente marcada pelos saberes compartilhados
pelas mulheres da minha familia, especialmente minha avé Rosa e minha mae
Soénia. Minha avdé Rosa, que hoje encontra-se na minha ancestralidade, com sua
voz carregada de memorias, compartilhava histérias de sua infancia na zona rural
de Pirauba/MG e do seu avé, a quem se referia como "africano legitimo", embora
sem nome ou origem étnica conhecidos. Suas narrativas eram pontuadas por ditos
populares que, hoje, reconheco como provérbios afro-brasileiros, carregados de

sabedoria ancestral.

Minha mae, Sbnia, me ensinou por meio do que muitos chamam de
supersticdes, mas que, na verdade, representam a medicina originaria africana.

Com ela, aprendi sobre patuas de protecéo, chas curativos e rezas que se tornaram

* Mama, umama, maame ou ainda amai respectivamente significam a palavra mae nas
linguas swahili, zulu, akan e sona.
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parte do meu cotidiano. Posteriormente, ao conhecer relatos sobre minha avo
paterna e também ja ancestral, Joaquina, descobri que ela benzia as criangas da
comunidade, cuidando delas com oragdes e plantas. Esse encontro com a memoria
de minha avod paterna ajudou a explicar minha prépria inclinagao pelas praticas de

benzimentos e a relacdo sagrada com as ervas.

Essas histérias me mostram que sou fruto de um legado feminino
ancestral, em que o cuidado, a oralidade e as praticas de cura se entrelagam como
fios de uma teia que sustenta minha existéncia. Sdo memdérias que me conectam as
minhas raizes e reforcam a importancia de revisitar o passado como forma de dar

sentido ao presente e construir um futuro mais humano e afroperspectivado.

Essa pratica de retorno as raizes, simbolizada por Sankofa e o
reencontro com minha ancestralidade africana, orienta minha vida e também a
escolha do titulo deste capitulo: Kumusha: Raizes e Caminhos da Jornada. Como
Gonzalez (1988) enfatiza, resgatar as nossas historias é, acima de tudo, um ato de
resisténcia que combate o epistemicidio* que apaga saberes e afirma nossas
identidades plurais. O termo Kumusha, proveniente da lingua Shona, falada no
Zimbabue, significa lar ou origem. Para além de uma definicao literal, Kumusha
evoca 0 lugar onde nossas memoarias, valores e saberes ancestrais sdo cultivados,
reforgando a necessidade de retornar as origens para compreender quem somos e

de onde viemos.

Essa escolha reflete minha compreensdo de que essa
introducdo/memorial é, simbolicamente, o ponto de partida desta tese. E aqui que
revisito os caminhos que me trouxeram até este momento: das memdrias familiares,
passando pela luta por reconhecimento e pertencimento, até o compromisso

académico e politico com a construgdo de uma educacao afroperspectivada.

Kumusha também representa, para mim, a ideia de raizes profundas que
sustentam e orientam a caminhada. Essa ideia é fortalecida pela visdao de
Nascimento (1980), que define os quilombos como territérios fisicos e simbdlicos de
resisténcia e preservagao das memorias e valores ancestrais, e considero uma
forma de aquilombamento a oportunidade de reunir mais pessoas em torno desta

tese e ao que ela se propde.

4 Carneiro, 2005.
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No contexto da praxica® pedagodgica, Kumusha nos convoca a criar
espacos educativos que sejam verdadeiros lares de memoria e pertencimento para
estudantes, especialmente negros e negras. Assim como os quilombos, essas
praxicas pedagogicas devem funcionar como territérios de resisténcia, onde
historias e saberes africanos e afrodiaspéricos sejam a base para a construgao de

identidades plurais e criticas.

Ao revisitar meu proprio Kumusha, reconhego as histérias que me
compdem e as forgas que herdei das mulheres negras da minha linhagem. Assim,
esta introdugcdo € um convite para percorrermos juntos esses caminhos, partindo de
um lugar de memoria e de afirmagéo, para alcangar novos horizontes formativos e
epistemoldgicos. Esta escrita, que entrelaga memoria, experiéncia e reflexao,
constitui também uma escrevivéncia, no sentido proposto por Evaristo (2020), em
que o ato de narrar a propria trajetoria €, simultaneamente, gesto de pesquisa, de
cura e de resisténcia. Assim, este inicio de percurso ja se inscreve como parte da
metodologia desta tese, que compreende a vida, a docéncia e a ancestralidade
como fontes legitimas de produgdo de conhecimento. Nessa perspectiva, a
circularidade (Trindade, 2010), principio civilizatério afro-brasileiro, orienta o0 modo
como o saber se constréi em dialogo e reciprocidade, e a sagacidade africana
(Oruka, 1990) inspira a leitura critica e sensivel do cotidiano, revelando que pensar,

sentir e agir sdo dimensdes inseparaveis do aprender.

Em minha trajetdria, sempre destaquei as figuras femininas mais velhas,
dada a escassez de referéncias masculinas positivas que tive. Meu pai, que ja se
encontra em minha ancestralidade, foi um homem negro e mecanico, que nao
concluiu seus estudos, e facilmente de forma acritica, foi moldado pelas
adversidades de uma sociedade machista, racista e desigual. Infelizmente, essas
influéncias se manifestaram em seu comportamento no lar, particularmente no
tratamento dispensado a minha mé&e e na criagdo de minhas irmas mais velhas,
culminando em sua batalha contra o alcoolismo. Contudo, com 0 meu nascimento,
ele teve a oportunidade de refletir e se reinventar. Por meio do apoio dos Alcodlicos
Andnimos (AA), ele buscou e conseguiu ajuda, mesmo que esse processo hao

tenha garantido a reconexdo total com minhas irmés e mae.

® Praxica, no sentido de praxis, compreende a pratica que reflete os saberes, fazeres e valores
ancestrais que orientam a agao educativa como experiéncia de consciéncia e transformacgao.
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Apesar de todas as dificuldades, meu pai também me deixou memdrias
que carrego com carinho e que, de forma inesperada, percebi ao escrever este
memorial, que também moldaram meu olhar para a pesquisa. Ele foi passista de
escola de samba na minha cidade e um eximio dangarino, conhecido por organizar
festas no saldao que mantinha em nossa propria casa. Essas memorias também me
ensinaram a valorizar a cultura como forca formadora de identidade. Foi com ele
que aprendi, ainda pequena, uma cantiga sertaneja cujo refrdo ele sempre
cantarolava com sua voz grave, chamada Uirapuru®, e hoje, ao refletir sobre minha
trajetéria como pesquisadora de culturas afroindigenas, reconheco o impacto
dessas memoarias na minha busca por narrativas que conectam ancestralidade, arte
e formagcdo. Meu pai, com sua complexidade e humanidade, plantou em mim

sementes que germinaram ao longo de minha caminhada académica e pessoal.

Refletindo sobre a questado, percebo a crucialidade dos estudos voltados
as masculinidades negras. Eles desempenham um papel vital na desconstrugcéo de
esteredtipos especificos e na compreenséo das intersec¢des entre ragas, género e
outras dimensdes de opressao que moldam as experiéncias desses homens. Como
afirma Crenshaw (2017), "a interseccionalidade € uma lente através da qual vocé
pode ver onde o poder vem e colide, onde ele se interliga e se cruza." Esse conceito
nos ajuda a compreender como 0s homens negros, muitas vezes a discussao sobre
igualdade de género, enfrentam desafios especificos que combinam os impactos do
racismo estrutural com as expectativas impostas pelas construgdes de

masculinidade.

Essa reflexdo ainda me conduz a valorizagdo de grupos de ajuda mutua
enquanto espacos que possibilitam o empoderamento coletivo, funcionando como
pontos de resisténcia e residéncias de identidades masculinas negras que desafiem
narrativas hegemonicas. Nesses espacgos, uma abordagem interseccional pode ser
um instrumento poderoso para refletir e abordar as multiplas camadas de opressao
e de potencial que esses homens carregam, ressignificando suas histérias e

trajetorias.

As poucas referéncias que tive acerca das e dos que vieram antes de

mim fizeram-me durante muitos anos permanecer alheia as questdes relacionadas a

¢ Do cantor e compositor baiano chamado Valdemar Ramos Oliveira, conhecido por Dinho ou
Jacobina, nascido em 1931 e que faleceu em 2024.
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minha negritude, questdes estas afloradas durante reflexbes suscitadas pela pés
graduagdo, primeiramente na ocasido da especializagdo em histéria e cultura
afro-brasileira, africana e educacao para as relagdes étnico-raciais que cursei pelo
NEAB - Nucleo de Estudos Africanos e Afro-Brasileiros em 2012 na Universidade
Federal de Juiz de Fora, motivada por uma amiga que lecionava na mesma escola
que eu; aprofundadas com meu mestrado e agora doutorado na mesma Instituigao

que me acolheu desde a graduagao em pedagogia.

Na sabedoria do provérbio Akan "se wo were fi na wosan kofa a yenki",
somos lembrados de que nao é tabu retornar e resgatar o que foi esquecido. Como
mulher negra na diaspora, sinto a profundidade dessa busca, tanto no ambito
individual quanto coletivo. A partir dos meus multiplos lugares de fala — neta, filha,
mae, ativista, militante, docente e formadora de educadoras’ e educadores,
reconhego o reavivar dessa chama antes adormecida. Trata-se da ativagéo de uma
semente ancestral que todos nds carregamos. Quando cuidadosamente nutrida e
cultivada, essa semente tem o potencial de frutificar em territérios férteis,
pavimentando o caminho para uma sociedade mais humana, diversa, inclusiva e

decolonial.

Nas palavras de Evaristo (2014, p. 07) "A gente combinamos de nao
morrer", e uma das formas mais potentes de resistirmos e permanecermos vivas, €
nossa presenca na academia, ocupando espacos de pesquisa e producdo de
conhecimento. E nesse territério que reafirmamos nosso compromisso com a
construgdo de uma educagado equitativa, afroperspectivada e antirracista, que
contemple as necessidades e as potencialidades de nossas criangas, jovens e
adultos, sejam negros ou nao negros. Assim, seguimos honrando nossos ancestrais

e moldando um futuro enraizado na justi¢ca e no respeito as diferencas.

Nesta pesquisa, apresento as “Griotagens em Educacao: cultura, saberes
e imaginario afro-brasileiro”. Como Gomes (2005) e Trindade (2010) defendem que
a construcado de praticas pedagogicas antirracistas exige o reconhecimento das
africanidades como base epistemoldgica para uma educacéao transformadora. Adoto

uma abordagem sankofa e ciclica, descolonizando as perspectivas formativas e

" Nesta tese, os termos docente, professor(a) e educador(a) sdo utilizados de modo intencionalmente
diferenciado: docente refere-se a fungéo institucional de magistério; professor, a pratica pedagégica
situada nos espacos formais de ensino; e educador, ao sujeito que compreende o ato educativo
como gesto ético, politico e ancestral, vinculado a comunidade, a oralidade e a partilha dos saberes.

20



possibilitando vivéncias e escrevivéncias afrodiaspoéricas. Sdo praxicas através de
narrativas, brincadeiras e cangdes africanas e afrodiaspéricas na busca do
(re)encontro e (re)conexao ancestral, oportunizando o envolvimento de educadoras
e educadores no movimento de adentrar cada vez mais no pluriverso (Ramose,
2011; Noguera, 2012) de formas de ser e estar de maneira relacional e
interdependente que rompe com as narrativas unicas e individualistas. Assim,
aspiramos que nossas futuras geracgdes, representadas aqui por aqueles que
acompanharam os cursos de formagao docente e diversas rodas de conversa sobre
educacgao para as relagdes étnico-raciais, estejam imersos neste movimento. Tais
encontros ocorrem nao s6 em Juiz de Fora, Minas Gerais, mas também em outros
municipios do estado e da regido sudeste, sendo ha nove anos ampliados por meio
de grupos presenciais e virtuais que acolhem cursistas de diferentes estados do

Brasil.

Nesta pesquisa, inicialmente apresento um referencial te6rico ancorado
em perspectivas africanas. Abordamos conceitos como racismo filoséfico,
epistémico e epistemicidio, a transi¢ao epistemoldgica ocidental para a africana e as
etnociéncias, destacando a etnofilosofia sob uma lente epistemoldgica afrocentrada,
respaldada por fildsofos africanos como Castiano, Mbiti, Wiredu, Hountondji, Asante,
Ramose, Oruka e Fu-Kiau. Além disso, mergulhamos na afrocentricidade, no
ubuntuismo, na sagacidade africana e na cosmologia dos Bantu-Kongo para
entender as contribuicdes das narrativas, brincadeiras e cangdes africanas,
buscando incorpora-las em referéncias afroperspectivadas de educagdo. E
importante ressaltar que quase nao se fala dos referenciais filosoficos africanos nas
formagdes docentes. No entanto, esses referenciais sdo fundamentais pois
oferecem uma ecologia de saberes e de perspectivas, valores e epistemologias que
desafiam e expandem os paradigmas educacionais tradicionais. Ao adotar uma
perspectiva afrocentrada, buscamos descolonizar o curriculo escolar. Como aponta
Oyéwumi (1997), a colonialidade do saber ocidental impde hierarquias que
desconsideram os saberes africanos e suas formas de organizacdo social e

epistemoldgica.

Em seguida, a revisdo bibliografica contara com um apanhado de teses,
dissertagdes e artigos que tratam de narrativas, brincadeiras e cang¢des africanas na

educacdo em uma perspectiva decolonial. Essas pesquisas e reflexdes sobre
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praticas decoloniais de educagdo sdo muito importantes no contexto educacional,
porque ajudam a questionar e desfazer a influéncia eurocéntricas que,
historicamente, moldaram os sistemas de ensino ao redor do mundo. Ao adotar uma
perspectiva decolonial, tais estudos visibilizam, reconhecem e valorizam saberes,
narrativas e epistemologias originarias de culturas historicamente marginalizadas,
possibilitando ambientes de aprendizado inclusivos e interculturais, onde o respeito

mutuo e a justi¢ca social sdo metas coletivas.

Neste ponto, destaco a abordagem metodologica pluriversal que
fundamentou este estudo, amparada nos pilares principais: a Pesquisa Critica de
Colaboragao (Santos, 2012) e as Escrevivéncias (Evaristo, 2020). Esta composigao
promove um aprendizado participativo e coletivo, valorizando saberes tradicionais
ancestrais compartilhados através das vivéncias e escrevivéncias coletadas durante
a pesquisa. A escolha por uma composigao metodoldgica reflete 0 compromisso em
pluriversalizar a pesquisa e a experiéncia de todas e todos que podem utilizar este

estudo em suas praticas pedagdgicas.

Finalmente, a pesquisa de campo e a analise serdo compartilhadas
enquanto escrevivéncias de momentos de reconexao ancestral e possibilidades
praxicas de uma alternativa metodoldgica afrocentrada subsidiada na cultura,
saberes e imaginario afro-brasileiro em conversa com reflexdes de intelectuais
negras e negros como Angela Davis, bell hooks, Beatriz Nascimento, Cida Bento,
José Antonio Margal, Kabengele Munanga, Sueli Carneiro, Petronilha Gongalves e

Silva, entre outros.

Quando nos referimos ao imaginario afro-brasileiro, falamos de um
campo simbdlico, cultural e espiritual construido a partir das memoarias da diaspora
africana e pelas resisténcias negras no Brasil. O termo € utilizado aqui em sentido
tedrico, inspirado em Durand (1997), para compreender o imaginario como forga
criadora que organiza representacdes, valores e sentidos de mundo. No contexto
afro-brasileiro, esse imaginario expressa modos de ser, sentir e aprender que
articulam ancestralidade, espiritualidade, corporeidade e Iudicidade como

fundamentos de conhecimento e reexisténcia.

As Griotagens enquanto praxicas afroperspectivadas em educacéo, serao

listadas e descritas de forma a proporcionar imersdées e desconstrugcdes
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pedagdgicas. Sao narrativas, brincadeiras e cangdes africanas e afrodiaspoéricas de

acolhimento, sensibilizacao, interiorizacao, estudo e conhecimento ancestral.

Em conclusdo, ao final da pesquisa, pretendemos que as consideracoes
finais sejam apresentadas juntamente ao convite que as Griotagens, para além de
ampliar repertérios docentes, também desconstruam praticas pedagdgicas que

reproduzam marcas do colonialismo nas escolas.
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2. Sankofa: Reconexao ancestral no presente para a fertilizagdo do futuro -
Referencial Teérico na Perspectiva Africana

Aquele que aprende, ensina.

Provérbio Etiope

Apesar dos avangos legislativos conquistados pelos movimentos negros
e sociais, como a alteracdo da LDB 9394/96 que tornou obrigatorio o ensino da
histéria e cultura afroindigena nas escolas (Lei 11.645/08, ampliando a Lei
10.639/03), ainda enfrentamos um curriculo escolar marcado pelo racismo,
eurocentrismo, cisheteronormatividade, capacitismo e exclusdo. Nesse contexto, a
contribuicdo de Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, como relatora das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacgdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o
Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (Brasil, 2004), € fundamental.
Gongalves (in Brasil, 2004) enfatiza a necessidade de uma educagao que corrija
desigualdades e promova a inclusdo no ambiente escolar intercalando a valorizagao
dos saberes e perspectivas afro-brasileiras no curriculo escolar, transformando-o
num instrumento de combate as desigualdades raciais e de promogao da
diversidade. Ela propde uma abordagem pedagdgica que reconhega e valorize as
contribuicdes afro-brasileiras ndo apenas como temas transversais, mas como
essenciais a compreensdo plena da sociedade brasileira, integrando esses

conteudos de forma critica e reflexiva ao ensino.

A ideia de Sankofa na perspectiva africana, que propde uma reconexao
com a ancestralidade para fertilizar o futuro, dialoga profundamente com as
diretrizes ao sugerir que a inclusdo consciente da historia e cultura afro-brasileira e
africana pode reformular o ensino. Essa abordagem além de recuperar saberes
ancestrais, os integra de forma significativa na construgdo de um ambiente

educacional mais equitativo e representativo.

O provérbio etiope “Aquele que aprende, ensina” reflete a visao de que
educadores devem ser também aprendizes da prépria histéria e cultura
afro-brasileira, adotando uma postura de abertura e respeito a pluriversalidade dos
conhecimentos. Em um movimento continuo de Sankofa, o curriculo escolar deve

ser visto ndo somente como um campo de conhecimento a ser transmitido, mas
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como um espago dinamico de troca e reinterpretagdo cultural, onde o passado

ancestral ilumina e transforma o presente pedagogico.

Estas diretrizes se tornam um marco essencial para a implementacao de
praticas pedagogicas que honrem e valorizem a diversidade e a riqueza das
contribuicdes afrodescendentes. Elas orientam para um curriculo que nao
marginalize, mas que coloque no centro da formag&o educacional as narrativas, as
filosofias e as cosmovisbes de mundo africanas, incentivando uma educacido que
seja verdadeiramente inclusiva e afroperspectivada. Este capitulo procura refletir
sobre um referencial tedrico na perspectiva africana que juntamente com os
principios de Sankofa e das diretrizes curriculares, promovem uma educagao nao so
formadora de cidadaos criticos e conscientes, mas também que celebra e preserva

a rica heranca cultural afro-brasileira e africana.

No entanto, ao analisar referenciais tedricos afroperspectivados,
podemos avangar para além da mera objetivagdo, buscando a intersubjetivacéo,
conforme apontado por Castiano (2010). Dessa forma, € fundamental refletir sobre
uma formacdo docente que se inspira na cosmopercepcao africana, com

abordagens decoloniais (Gomes, 2018) e interculturais (Castiano, 2010).

Para alcangar uma formagdo docente autbnoma e transformadora, é
fundamental que os educadores (re)conhegam e vivam sua propria ancestralidade,
ao mesmo tempo que valorizam e compreendem a ancestralidade de seus
educandos. Isso implica em concretizar praticas pautadas na interculturalidade® e
pluriversalidade, recorrendo a epistemologias frequentemente marginalizadas em

contextos formativos eurocentrados.

Retomando o provérbio etiope “Aquele que aprende, ensina’,
ressaltamos a necessidade de curriculos que abracem saberes filosoficos
pluriversais, como os originarios de tradigdes africanas. Nessa mesma linha,
conceitos como afrocentricidade, ubuntuismo e sagacidade africana surgem como
ferramentas poderosas para desafiar e repensar os padrbes e universalismos

ocidentais, que muitas vezes sao excludentes e reducionistas, e que permeiam o

8 Interculturalidade: perspectiva que propde o didlogo e a transformagio reciproca entre culturas,
superando o carater apenas descritivo do multiculturalismo e alinhando-se a uma educacgéao
antirracista e decolonial.
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ambiente escolar. Para isso, é essencial iniciar com reflexdes primordiais em

relagdo aos racismos presentes na nossa sociedade.

Nkosi, sikelel iAfrika!
Maluphakanyisw uphondu Iwayo,
Yizwa imithandazo yethu!

Nkosi, sikelela.

Nkosi, sikelela.

Nkosi sikelel iAfrika!
Maluphakanyisw uphondu Iwayo,
Yizwa imithandazo yethu!

Nkosi, sikelela...

Thina lusapho Iwayo!

(Brandao, 2006, p. 09).

O fragmento acima, parte do Hino Nacional da Africa do Sul, nos convida
a afroperspectivar nossos olhares e cosmopercepcdes. Pode ser compreendido
como, “Senhor, abencoe a Africal Que o espirito dela se erga, Ouve também nossas
preces! Senhor, abencoa-nos... Senhor, abengoa-nos... Senhor, abengoe a Africa!
Que o espirito dela se erga, Ouve também nossas preces! Senhor, abengoa-nos. A

nos, a familia africana!” (Brandao, 2006, p. 09).

Esse Hino, inicialmente de natureza religiosa, desempenhou um papel
fundamental na luta contra o apartheid e nos inspira a retroceder e (re)conhecer as
diversas versdes da histéria de nosso povo afrodiasporico que nos foram negadas
em nossas formacgdes. Isso, por sua vez, nos impulsiona a horizontalizar esse
conhecimento com os demais saberes que compartilhamos em nossas praticas
pedagogicas escolares, como parte de nosso compromisso com uma educagao

pluriversal e inclusiva.

Podemos relacionar o Hino com o conceito de Pan-Africanismo que visa
unir e fortalecer os povos africanos globalmente, onde através de suas palavras e
melodias, o Hino celebra a diversidade e a riqueza cultural de Africa, enquanto
clama por sua libertacdo e prosperidade. No contexto sul-africano, onde as
cicatrizes do apartheid ainda s&o palpaveis, o hino evoca uma visdo de uma Africa

unida e fortalecida, refletindo os ideais de Henry Sylvester Willians e W.E.B. Du
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Bois, Marcus Garvey e Kwame Nkrumah precursores do movimento que propdéem
uma consciéncia compartilhada e uma luta comum contra as opressdes sofridas
pelos africanos. Através da musica e da letra, "Nkosi Sikelel iAfrika" serve como um
chamado a todos os africanos também da diaspora para reivindicar sua identidade,
cultura e histéria, promovendo uma educacédo que valoriza as raizes africanas e
reconhece sua importancia vital na construgdo de uma sociedade mais justa e

equitativa.

Portanto, ao integrar o espirito do hino dentro de uma abordagem
educacional afroperspectivada, reafirmamos a importancia de, mais do que
aprender sobre a Africa, também ensinar e compartilhar as ricas tradicdes e
filosofias africanas, contribuindo assim para um curriculo verdadeiramente inclusivo

e representativo.

Ha um provérbio de alguma regido do vasto continente africano que diz
que se transformarmos nossa lingua numa faca, ela cortara nossa boca, e com esse
provérbio podemos refletir sobre o risco de reproduzirmos praxicas discriminatérias
em nossas escolas, projetando sentimentos de inferioridade em nossas criangas e
jovens negros e originarios, bem como sentimentos de superioridade nas criangas e
jovens nao-negras, reforcando assim o racismo estrutural e estruturante de nossa

sociedade.

Outro provérbio africano pertinente a essa reflexdo € um que diz que nao
devemos chamar um cachorro com um toco de pau na méao, ou seja, para
propormos uma educacao diferente da que vem sendo disseminada em nossas
escolas, reprodutora de esteredtipos racistas, e para conseguirmos a parceria de
todos e todas da comunidade, é preciso sensibilizacdo, sedu¢ao e encantamento

dessas pessoas em relagao ao valor e beleza da nossa ancestralidade.

Para tanto, como alternativa a esse curriculo eurocentrado, a
pluriversalidade (Ramose, 2011), a decolonialidade (Miranda; Riascos, 2016) e a
afroperspectiva (Noguera, 2012) nos permitem compreender a possibilidade de
vivenciarmos outros caminhos, outros olhares e novas cosmopercepgdes, como as
que podem nos ser suscitadas pela expressdao em lingua ronga, Karingana wa
karingana, que podemos entender por licenga para contar, bem como pelos

provérbios africanos mencionados ao inicio desta introdugdo. A afroperspectiva
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dialoga com os valores civilizatérios afro-brasileiros (Trindade, 2010) enquanto
principios ético-filoséficos que enriquecem a perspectiva pedagogica, pois ambos
nos remetem a ancestralidade africana que se alicerca na oralidade, na meméaria, na
circularidade e na energia vital, partindo da sabedoria dos que vieram antes de ndés,
entendendo que a educacgao é tao valiosa quanto complexa, pois requer, além de
uma ecologia de saberes (Santos; Meneses, 2010), esforgos para que superemos a
reproducdo de epistemologias eurobrancocentradas e o0 apagamento das

africanidades e saberes originarios.

Pensando na formacdo docente, e compreendendo, conforme Fleuri
(2018), que a diferencga entre educador e professor se da por ser o educador alguém
que interage e problematiza discussdes, enquanto o professor € um funcionario do
sistema, consideraremos nesse trabalho o0s professores-educadores que
“sao-sendo” (Galeffi, 2001), ou seja, que vivenciam o que ensinam e ensinam o que

vivenciam em dialogicidade (Freire, 1996).

Para tal mudanga de paradigma, precisamos (re)conhecer as
epistemologias, filosofias africanas e também a cosmopercepgéao africana, como por
exemplo nos marcadores das nossas africanidades (Petit, 2016) e nos valores
civilizatérios afro-brasileiros (Trindade, 2010) que nos possibilitam uma formagéo
docente afroperspectivada, de modo que professores-educadores vivenciem sua
ancestralidade ao passo que a ensina, e ensina sobre sua ancestralidade ao passo
que a vive concretizando praxicas que se apoiam na memoria, oralidade e

ludicidade.

Antes de conceituar a afroperspectiva, retomemos o conceito de
afrocentricidade (Asante, 2009) e que tem como ponto de partida a localizagdo e
agéncia afrocéntrica ou afroreferencialidade. Partindo dessa reflexdo, e conforme
Noguera (2010), a afroperspectiva possibilita analisarmos fenbmenos da diaspora,
porém, nao podemos simplesmente teorizar de maneira afrocéntrica para nao
incorrermos em erros de nao levarmos em conta as nossas especificidades

enquanto sujeitos diasporicos.

Nesse ponto, a afroperspectiva considera as especificidades e
transterritorialidades e nos possibilita pensar nossas realidades enquanto

afrobrasileiros e afroindigenas. Noguera (2012) nos aponta que a afroperspectiva &
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originaria da afrocentricidade (Asante, 2010). E possivel questionar porque nao
chamar de pensamento e sim de filosofia, que € uma palavra grega, o que surge de
REKHET, que é um termo egipcio anterior, dai podemos refletir a colonialidade que
invisibilizou a legitimidade das producbdes de saberes da nossa ancestralidade

africana.

A afroperspectiva auxiliara muito o campo educacional visto que,
conforme Noguera (2017), a postura de povos como algumas etnias africanas ao
receberem estrangeiros era de aprender com eles, diferentemente da postura
colonialista que era de apropriagao e invisibilizacdo do protagonismo africano.
Aprender com e nao se apropriar de, pode ser uma reflexdo importante a uma
formacédo docente intercultural e que se requer afroperspectivada e para tal é
preciso um movimento sankofa de voltarmos atras e aprendermos o que nao nos foi

ensinado em relagao aos que vieram antes de nos.

Com a afroperspectiva podemos analisar e repensar nossas praxicas
pedagogicas reverenciando os saberes dos nossos povos originarios e diaspoéricos
levando nosso cotidiano escolar ser mais coerente com nossos valores filosofico e
culturais e experiéncias/vivéncias ancestrais que o0 ambiente escolar pode
possibilitar a partir do momento em que os docentes sejam sensibilizados e
instrumentalizados para tal importancia ou conforme um antigo provérbio africano,

aquele que aprende, ensina.

Noguera (2017) chama atencéo para a polirracionalidade e mostra como
muitas vezes somos levados a pensar em uma unica logica ao invés das diversas
l6gicas possiveis. Dentre as produgdes filosoficas, precisamos refletir sobre a falsa
ideia de neutralidade, que na pratica nao existe. Por isso é fundamental sabermos
reivindicar nossos saberes para afirmar sua presencga tanto na disputa curricular

quanto nas formagdes docentes que buscamos discutir neste trabalho.

Citaremos alguns exemplos afroperspectivados de modo ao
entendimento da urgéncia em relaciona-los as nossas praxicas pedagogicas ainda

carentes de um olhar pluriversal e inclusivo.

Primeiramente podemos citar as narrativas utilizadas nas rodas de

contagdes de historias em nossas escolas e como podem ser potentes palcos para
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a afropeperspectividade como nesse Itan® de criagdo retirado do Blog Candomblé

Odeloya e que nos leva a refletir que 0 movimento sankofa de aprender com o

passado e de se voltar atras e aprender o que ndo nos foi ensinado é tdo urgente

aos nossos docentes.

A criagdo do mundo na tradigdo Ketu

No comecgo so existia Olorun. Olorun comegou a se mexer e de seu
movimento, surgiu uma massa de agua que era Orisala. Olorun
continuou a se mexer, soltando seu “ofurufu” (sopro, halito) e desse
ar, misturado com a agua, surgiu a lama. Da lama nasceu uma
bolha. Orisala viu a bolha e admirou sua beleza, soprando sobre ela.
Da bolha surgiu a vida : nasceu assim Esu Langui, o primeiro ser
criado. O elemento basico de Esu Langui € a Laterita, por isso Esu é
feito de lama. Esse itan nos fala do universo e da agua, elemento
primeiro, formador de tudo que existe. Por isso, tudo no Candomblé
comeca com a agua. Este é o simbolo das “Aguas de Oxald”, que
abrem o ano ritual, e também o simbolismo do ossé€, dos banhos de
abd e da presenca da agua em todos os rituais. Muitos s&o os itans
que falam da criacdo do mundo e para cada um deles existem
diferentes versdes, portanto seria impossivel cita las com exatidao.
Diferenca da cosmologia cristd que divide o universo em 3 ou em 4
partes : céu, terra, purgatério e inferno; no candomblé o universo é
um espago unico denominado de orun. O orun é composto de 9
espacos sendo que o quinto espago, no caso do meio, denominado
de aye a terra onde vivemos. Usaremos a palavra espaco para falar
de algo sem explicagao; o orun na verdade é uma massa infinita sem
local determinado, sem comeco e sem fim. Conta a tradicdo que
para nao ficar solto orun é sustentado pelo ala koké uma arvore
sagrada cujo tronco é o proprio eixo que sustenta o orun
atravessando os nove espacgos do orun. Por isso Yansan ganhou o
titulo de Oya Mesan Orun que significa mae dos nove espagos do
orun e também a grande senhora do ala kokd. Cada espacgo do orun
leva o0 nome de um dos filhos de Yansan. O nono espago € egum,
dai sua associagdo com numero 9 e com os mortos. Quando ja
existiam os orixas funfuns (do branco), Olorun reuniu-os e mandou
que Obatala fosse criar o mundo, o aye. Tudo o que existe no aye
tem igual e correspondente o orun. Por isso € possivel assentar um
Orixa e ele se manter ao mesmo tempo no aye e no orun. Nada
pode existir somente nesta terra onde vivemos. Tudo o que existe
aqui é resultado desta duplicidade. “Olorun chamou Obatala, e
mandou que ele fosse criar o mundo. Obatala, conforme a
recomendacdo de Olorun, chamou os outros Orixas funfun para irem
com ele. Obatala foi consultar Orunmila, que Ihe recomendou fazer
oferendas para ter sucesso na missdo. Mas Obatala n&o levou a
sério as prescricdes de Orunmila, pois acreditava somente em seus
préprios poderes. Odudua observava tudo atentamente e naquele
dia também consultou Orunmila, o qual assegurou que se ele fizesse
as oferendas prescritas, seria o chefe do mundo que estava para ser
criado. A oferenda consistia em quatrocentas mil correntes, uma

® ltan € um conto tradicional ioruba que guarda e compartilha a sabedoria dos ancestrais.
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galinha com pés de cinco dedos, um pombo, um camaledo e
quatrocentos mil buzios. Odudua fez as oferendas. Chegado o dia da
criagdo do mundo, Obatala se pds a caminho até a fronteira do além,
onde Exu é o guardido. Obatala ndo fez as oferendas nesse lugar,
como estava prescrito. Magoado com a insoléncia, Exu usou seus
poderes contra Obatala, provocando-lhe muita sede. Para aplacar a
sede, Oxala tocou com seu bastao no tronco de uma palmeira e dela
jorrou vinho em abundéncia. Ele bebeu vinho até embriagar-se e
adormecer na estrada, a sombra da palmeira de dendé,
abandonando o saco da criacdo que recebera de Olorun. Odudua,
que tudo acompanhava, apanhou o saco da criagao, foi até Olorun e
Ihe contou o ocorrido. Entdo, Olorum-Olodumare confiou-lhe a
criagdo do mundo. Com as quatrocentas mil correntes Odudua fez
uma sé e por ela desceu até a superficie do mar. Sobre as aguas
sem fim, abriu o0 saco da criacdo e deixou cair um monticulo de terra.
Soltou a galinha de cinco dedos e ela voou sobre a terra, pondo-se a
cisca-la, espalhando a terra na superficie da agua. Odudua
exclamou: “llé nfé!”, que significa: “A Terra se expande!”, frase que
depois deu nome a cidade de Ifé, a qual esta exatamente no lugar
onde Odudua fez o mundo. Em seguida, Odudua apanhou o
camaledo e o fez caminhar naquela superficie, demonstrando a
firmeza do lugar. Obatala continuava adormecido. E Odudua partiu
para a Terra para ser seu dono. Entdo Obatala despertou, tomou
conhecimento do ocorrido e foi contar tudo a Olodumare, que lhe
disse: “O mundo ja esta criado. Perdeste uma grande oportunidade”.
Como castigo, Olodumare proibiu Obatala e seus descendentes de
beberem vinho de palma para sempre. Mas a missao nao estava
ainda completa e Olodumare deu outra dadiva a Obatala: a criacao
de todos os seres vivos que habitariam a Terra. E assim Obatala
criou todos os seres vivos e criou o homem e a mulher. Obatala
modelou em barro todos os seres humanos; e o sopro de Olodumare
os animou. O mundo agora se completara. E todos louvaram
Obatala (l1é Asé Oxossi Ibualamo, [s.d.]).

A partir de narrativas miticas afroperspectivadas como a citada acima,

podemos desenvolver praxicas que reconhecam, honrem e visibilizam a memoaria

ancestral através de valores civilizatorios afro-brasileiros (Trindade, 2010) como a

oralidade,

ancestralidade, memoria, circularidade, religiosidade, musicalidade,

comunitarismo, energia vital e ludicidade em conex&o e respeito a vida.
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Acreditamos que cada professor e cada professora, na sua
coletividade, na acdo pesquisadora da sua pratica, pode estar
ressignificando, implementando, enriquecendo, ampliando esse
cotidiano com seu proprio repertério ou com o que ele/ela for capaz
de articular. Cremos que, com a nossa capacidade de acgoes
pedagogicas criticas, criativas e “cuidantes” ativada, podemos
contribuir para o processo de transformacdo das escolas ao
incorporar fisicamente, e ndo s6 conceitualmente/racionalmente, a
cultura negra no cotidiano escolar. Podemos mudar os paradigmas



elitistas, eurocéntricos e, assim, influir efetivamente na construgao
de uma educagéo brasileira multicultural (Brandao, 2006, p. 12).

Figura 01 - Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros
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A mandala dos valores civilizatérios afro-brasileiros representa a interdependéncia entre os

mesmos e reafirma a educagdo como espaco de reexisténcia, afeto e ancestralidade.

Fonte: Brandao (2006, p. 16).

1 As legendas das figuras nesta tese sdo interpretativas e visam estabelecer dialogo direto com o
texto, de modo a evidenciar os Vvalores civilizatérios afro-brasileiros e a dimenséao
filosofico-afroperspectivada que orienta as griotagens. As imagens sao compreendidas como
extensdes narrativas e pedagdgicas do texto, e ndo apenas como ilustragoes.
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Os Valores Civilizatérios Afro-Brasileiros, sabiamente sistematizados por
Trindade (2010), constituem um espectro amplo de principios essenciais para
integrar um referencial tedrico afrocentrado. Cada valor ndo s6 enriquece a
perspectiva pedagdgica, mas também serve como elo crucial para entender a
contribuicdo afrodiaspérica ao contexto social e educacional do Brasil. Valores como
oralidade, que enfatiza o compartilhamento de saberes e tradicbes através da
narrativa, ancestralidade, que ressalta a conexao intergeracional, memoria e energia
vital que demonstram a importancia de preservar as histérias de luta e resisténcia,
sédo fundamentais para um ensino que valoriza e reflete as realidades

afro-brasileiras.

Figura 02 - Roda de Leitura Intergeracional

A imagem traduz o valor civilizatério da circularidade e do comunitarismo, revelando a
sabedoria compartilhada entre geragdes.

Fonte: Arquivo pessoal.

Estes valores se manifestam em diversas expressdes culturais e

pedagogicas que incluem circularidade, entendendo o tempo e o espago como
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continuos e interligados; religiosidade, integrando a diversidade de praticas
espirituais na vida cotidiana; e corporeidade, que celebra a expressido corporal
como forma de conhecimento. Além disso, a musicalidade e a ludicidade sao
reconhecidas como métodos eficazes de ensino, enquanto a energia vital (Axé)
destaca a interconexao de todas as coisas. A importancia do cooperativismo e
comunitarismo reflete a filosofia de Ubuntu, essencial para cultivar a

interdependéncia e a cooperacdo comunitaria.

Figura 03 - Patua de hortela - Dindmica da energia vital, cooperativismo, sensibilidade

e empatia

Representa a energia vital e o cuidado ancestral presentes nas praticas de cura e protegcéao
herdadas das tradicdes africanas.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Outro valor essencial para uma praxica pedagogica e formativa
afroperspectivada é o conceito yoruba de senioridade (Oyewumi,2021). Originario
das cosmopercepgdes iorubas, esse principio reconhece o tempo de vida e a
experiéncia como dimensdes sagradas que conferem autoridade e responsabilidade
a pessoa mais velha. A senioridade dialoga diretamente com os valores civilizatérios
afro-brasileiros ao reafirmar o respeito, a ancestralidade e a circularidade das
relagdes, sustentando o saber como heranca viva que se compartilha entre
geracdes. Conforme Rocha (2023), a senioridade é um eixo central que, diferente
das cosmovisdes ocidentais que frequentemente exaltam a juventude e inovagao
como pilares de progresso, as cosmovisdes africanas ressaltam a senioridade como
uma fonte de sabedoria e autoridade. Esta valorizagdo do mais velho esta
intrinsecamente ligada ao reconhecimento da experiéncia de vida acumulada e ao
papel dos ancidos como guardides do conhecimento e da tradicdo. Em muitas
culturas africanas, os mais velhos sao vistos como os principais mediadores entre o
mundo fisico e o espiritual, desempenhando um papel crucial em rituais e na
manutencao da harmonia comunitaria.

No ambito educacional, essa reveréncia pela senioridade se traduz em
praxicas que priorizam o respeito pelos mais velhos e o aprendizado através da
oralidade. Na pratica, isso significa que o compartilhamento de conhecimento ndo é
simplesmente um processo de ensino académico, mas também um ato de
passagem de saberes culturais e éticos que sado propagados de geragao para
geragdo. Essas praxicas contrastam vivamente com sistemas educacionais mais
ocidentalizados, onde o conhecimento €& frequentemente despersonalizado e
transmitido através de textos e tecnologias, sem o mesmo nivel de interagao
pessoal e contextualizagao cultural. A abordagem afroperspectivada, por outro lado,
fortalece os lagcos comunitarios e assegura que a educacao seja simultaneamente

um processo de afirmacéao identitaria e de desenvolvimento intelectual.

Figura 04 - V6 Rosa e suas bisnetas Paola e Nyara
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Imagem que traduz o valor da ancestralidade e da meméria viva, evocando o elo entre
geracdes e o compartilhamento dos saberes femininos afro-brasileiros.
Fonte: Arquivo pessoal.

Assim, ao integrar a nogcdo de senioridade nos curriculos modernos,
pode-se oferecer uma visdo mais holistica e integrada de educagdo, que valoriza
tanto a sabedoria acumulada quanto o dinamismo juvenil. Esta abordagem pode
mitigar as lacunas geracionais e promover um ambiente de aprendizado mais
inclusivo e respeitoso. Reconhecer e incorporar os valores de respeito pela
senioridade nos sistemas educativos contemporaneos nao é sé uma questdo de
preservacao cultural, mas também um caminho potencial para enriquecer as
praxicas pedagogicas com a profundidade e a sustentabilidade das tradi¢cdes
africanas. Desta forma, a educacado pode servir como um poderoso veiculo de
continuidade cultural, assegurando que os valores e saberes dos mais velhos
continuem a influenciar e a fertilizar as futuras geragdes.

Ao incorporar esses valores no referencial teérico desta pesquisa, eles
fornecem uma estrutura para educagao mais inclusiva e representativa, e também
desafiam praticas pedagdgicas tradicionais, promovendo um ensino que é
verdadeiramente transformador. Eles possibilitam uma reconexado dos educadores e
estudantes com suas herangas culturais e historicas, criando um espago
educacional onde o passado e o presente coexistem de maneira dinamica. Isso

permite tanto aprender e ensinar sobre a histéria e cultura afroperspectivada, como
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também no entendimento que as pessoas se reconhegam como parte ativa e
continua dessa narrativa histérico-cultural.

Ao concluir esta sec¢ao do capitulo sobre "Sankofa: Reconexao ancestral
no presente para a fertilizacdo do futuro - Referencial Tedrico na Perspectiva
Africana", refletimos sobre como os principios das Diretrizes Curriculares Nacionais
e a filosofia de Sankofa se entrelagam, oferecendo um caminho para um curriculo
que informa e transforma. Este movimento de olhar para tras para aprender com o
passado e utilizar este conhecimento para informar e melhorar o presente é crucial
para a construgdo de praticas pedagogicas que verdadeiramente valorizam a
diversidade e a riqueza das contribuigdes afrodiaspédricas, estabelecendo um
terreno fértil para a inclusédo e o respeito mutuo. Portanto, a tarefa que nos espera é
a de implementar esses ideais de forma consistente e reflexiva nas escolas
brasileiras, garantindo que o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e africana
seja uma janela para a compreensao e a celebragdo da nossa completa identidade
sociocultural.

Esta discussdo nos prepara para nossa proxima reflexdo, na secao 2.1,
onde aprofundaremos na analise do racismo filoséfico, epistémico e o epistemicidio
enquanto barreiras significativas que persistem apesar dos avancgos legais e
educacionais. Investigaremos como as estruturas de conhecimento estabelecidas
continuam a marginalizar perspectivas nado-eurocéntricas e como podemos desafiar
e desmantelar essas estruturas para promover uma verdadeira interculturalidade e
pluriversalidade nos espagos educacionais. Através desta reflexdo, esperamos
identificar estratégias para uma praxica educacional que reconhega, integre e
celebre a profundidade e a amplitude dos saberes africanos e afro-brasileiros como
fundamentais para a educacao de todos os brasileiros.

Assim, ao avancarmos para uma analise mais profunda do racismo
filosofico e epistémico, estamos comprometidos com a reconstrucdo de um
ambiente educacional que seja verdadeiramente inclusivo, onde o conhecimento
africano e afro-brasileiro seja visto como essencial e nao folclorizado. Acreditamos
que a educacdo € a chave para desbloquear a verdadeira compreensido e
apreciacao da nossa diversidade, e € através da educagao que podemos comecar a

curar as feridas do passado e construir um futuro mais justo e equitativo para todos.
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21. Fawodie: Liberdade, Emancipagcdo e Resisténcia contra o Racismo
Filoséfico, Epistémico e o Epistemicidio

Fawodhodie ene obre na enam.
A liberdade vem com as suas responsabilidades.

Provérbio Akan

Desde os tempos antigos, os simbolos tém servido como poderosos
condutores de ideias e valores profundamente enraizados nas culturas que os
criaram. No coragdo desta discussdo sobre racismo filosofico, epistémico e
epistemicidio, estda o simbolo Adinkra Fawohodie, que significa "independéncia" ou
"liberdade". Um chamado a liberagao das restrigdes intelectuais e culturais impostas
por sistemas de poder opressivos, neste capitulo, Fawohodie serve como uma
metafora visual para nossa exploracdo do racismo filoséfico, epistémico e do

epistémico que subjugam corpos e confinam mentes.

Figura 05 - Fawohodie
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West African Wisdom: Adinkra Symbols & Meanings

FAWOHODIE
"independence”

symbeol of independence, freedom, emancipation

"From the expression: Fawodhodie ene obre na
enam.

Literal translation: "Independence comes with its
responsibilities.”

- from Cloth As Metaphor by G.F Kojo Arthur

Simbolo Adinkra que representa a liberdade e a responsabilidade de libertar o pensamento
das amarras coloniais. Em dialogo com as griotagens, expressa o valor civilizatério da

autonomia e da consciéncia critica.

Fonte: adinkra.org.
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Através deste simbolo, abordaremos como as ideologias racistas e
eurocéntricas tém marginalizado e omitido tradigdes de conhecimento nao
ocidentais, tratando-as como inferiores ou irrelevantes. Nosso objetivo € desvendar
as camadas de opressdao que tém estrangulado a diversidade intelectual e
restringido o verdadeiro potencial humano para a inovagdo e a compreensao

intercultural.

Ao iniciar com Fawohodie, estamos reconhecendo a luta continua pela
liberdade epistemologica e filoséfica, uma Iuta que € essencial para a
descolonizacdo do saber e para o avango de uma educacgao que respeita e valoriza
a pluralidade de vozes e experiéncias que compdem o mosaico humano. Este
capitulo visa aprofundar nossa compreensao desses desafios e explorar caminhos
para uma pratica educativa que promova uma verdadeira igualdade epistémica e

cultural.

Por racismo, Lopes (2004) em sua Enciclopédia Brasileira da Diaspora
Africana, define enquanto uma doutrina que afirma que determinados grupos
étnicos, nacionais, linguisticos ou religiosos seriam inferiores. Essa doutrina
reproduz praticas discriminatorias que afirmam essa superioridade advindas de
teorias racialistas do século XIX, onde se classificava a humanidade em trés ragas

principais: branca, amarela e negra.

Teorias racialistas do século XIX" posicionaram a raga branca como
superior e alegaram ser a responsavel pelas maiores civilizagbes da historia.
Argumentava-se que a mistura racial levaria ao declinio das grandes civilizagdes e
acreditava na inevitabilidade da decadéncia da raga branca devido a miscigenagao.
Essas nogdes, hoje superadas e desacreditadas pela ciéncia moderna,
influenciaram movimentos eugenistas e racistas que persistem em reforcam

pensamentos racistas até a atualidade. Nesta pesquisa, que tem um objetivo

" Conjunto de ideologias e crengas pseudocientificas que surgiram no século XIX, as quais
postulavam que a humanidade pode ser dividida em diferentes "ragas" hierarquicamente
organizadas. Estas teorias alegavam que caracteristicas biolégicas e genéticas determinavam
capacidades intelectuais e morais dos individuos, frequentemente colocando a "raga branca" no topo
dessa hierarquia e justificando assim desigualdades sociais, discriminagao e praticas eugenistas. As
teorias racialistas foram amplamente descreditadas pela ciéncia moderna, que reconhece que as
nogdes de "raga" como diferengas biolégicas sao infundadas e que as verdadeiras diferengas entre
0s povos sao de natureza cultural, social e individual.
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decolonial, discorrerei sobre algumas dessas teorias racialistas sem mencionar
propositadamente os nomes de seus idealizadores. Optei por essa abordagem para
evitar dar destaque desnecessario a essas figuras, embora mais informagdes

possam ser encontradas nas referéncias citadas ao longo do capitulo.

Certas obras do século XIX, lamentavelmente, abordam teorias racialistas
que ainda ressoam na contemporaneidade. Essas teorias propunham a
superioridade da raca branca, atribuindo a ela as principais conquistas da
humanidade. Além disso, desvalorizavam a miscigenagdo, alegando que esta
levava a civilizagdo a decadéncia, e rejeitavam o determinismo social, negando a
influéncia do ambiente ou da sociedade sobre caracteristicas raciais intrinsecas.
Tais ideias tém influenciado e ainda influenciam pensadores racistas, sendo

empregadas como base para justificar praticas de segregagéo e eugenia’.

Em suas reflexdes, Lopes (2004) entende o racismo ndao somente como
um preconceito individual, mas como uma estrutura que se manifesta nas
instituicdes e nas praticas sociais do pais. Ele destaca que o racismo brasileiro é
marcado por sutilezas e muitas vezes velado, operando de forma menos explicita do
que em outros contextos, como nos Estados Unidos. No entanto, isso ndo diminui

sua gravidade ou impacto.

Conforme Munanga (2003, p. 04),

Alguns biblogos anti-racistas chegaram até sugerir que o conceito de
raca fosse banido dos dicionarios e dos textos cientificos. No
entanto, o conceito persiste tanto no uso popular como em trabalhos
e estudos produzidos na area das ciéncias sociais. Estes, embora
concordem com as conclusdes da atual Biologia Humana sobre a
inexisténcia cientifica da raga e a inoperacionalidade do préprio
conceito, eles justificam o uso do conceito como realidade social e
politica, considerando a raga como uma construgdo sociologica e
uma categoria social de dominacéo e de exclusao.

Raca e racismo sdo elementos profundamente enraizados em nossa
sociedade, e é vital que essas questdes sejam abordadas nas formagdes docentes

para evitar a perpetuagao de praticas discriminatérias nos curriculos escolares. Para

12 |deologia pseudocientifica do século XIX que defendia o aprimoramento da espécie humana por
meio da selecdo e controle reprodutivo, frequentemente usadas para justificar praticas racistas e
discriminatérias.
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educar de forma transformadora, os professores devem compreender os multiplos
aspectos do racismo na sociedade, permitindo assim a elaboragcdo de
planejamentos pedagdgicos com agdes pensadas para sua superagdo. Essa
conscientizagdo também envolve reconhecer as razdes pelas quais tais discussdes

foram historicamente ausentes em suas formacoes.

As diversas manifestacbes do racismo sido derivadas de perspectivas
reducionistas e determinismos biolégicos, onde visdes simplistas e tendenciosas
tentam explicar caracteristicas especificas, frequentemente usadas como
justificativas para praticas de dominacdo. E essencial um percurso histérico das
ideias racialistas disseminadas na sociedade para compreender a complexidade de

romper com esse cenario discriminatorio (Oliveira, 2010).

No final do século XIX e inicio do século XX, acreditava-se que a
miscigenacdo e caracteristicas raciais influenciavam negativamente o
comportamento e a capacidade mental dos individuos, relegando afro-brasileiros e
indigenas a uma posigao inferior em relacdo aos europeus. Defendia-se que o
Brasil, devido a sua composicao racial, estava fadado a enfrentar problemas sociais,
necessitando de leis adaptadas & sua realidade racial (Oliveira, 2010). E importante
destacar que o termo miscigenagdo, nesse contexto, possui uma conotagao
biolégica e ideologica associada ao projeto de branqueamento, enquanto o
hibridismo, conforme propde Bhabha (1998), remete a processos culturais de
contato, tradugao e resisténcia, nos quais emergem novas identidades e sentidos.
Diferentemente da miscigenagéo, que historicamente esteve vinculada a tentativa
de apagamento das diferengas, o hibridismo pode ser compreendido, em
perspectiva afroperspectivada e decolonial, como campo de criagao e reexisténcia

frente as imposi¢des eurocéntricas (Munanga, 2003).

Concomitantemente, a mesticagem, especialmente entre brancos e
indigenas, era vista positivamente para o pais, mas acompanhada de visdes elitistas
e eurocéntricas que afirmavam que a influéncia e lideranca dos brancos eram
fundamentais para o desenvolvimento nacional. Acreditava-se que a democracia
racial brasileira era um mito e que a assimilacdo de culturas e caracteristicas
europeias eram essenciais para o progresso da nagdo (Oliveira, 2010). Importa

destacar que, neste trabalho, o termo mito aplicado a chamada ‘democracia racial’
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ndo é utilizado no mesmo sentido de mito enquanto narrativa ancestral’*(Rosa,
2013). Aqui, ele designa uma construgao ideoldgica que mascara as desigualdades
raciais e sustenta a falsa ideia de harmonia entre brancos e negros no Brasil,
enquanto o mito ancestral, em perspectiva africana, € portador de sabedoria,

memoria e ensinamento coletivo.

Essa crenga na falsa harmonia racial também opera como forma de
epistemicidio (Carneiro, 2005), ao negar e silenciar os saberes, as histérias
afroindigenas que constituem a nagdo. Ao reproduzir esse mito, a educagao
torna-se cumplice do apagamento e da subalternizacdo de conhecimentos nao
europeus. A perspectiva libertadora (Freire, 2005) propde, em contraponto, desvelar
os mitos que naturalizam as opressdes e reconstruir o ato educativo como pratica
de liberdade, didlogo e consciéncia critica, rompendo com a passividade e com a

ideologia da neutralidade.

Estudiosos buscavam compreender a formacédo cultural e étnica do
Brasil, valorizando o estudo do folclore e das tradicbes populares como meios de
entender a identidade nacional. Criticavam o romantismo brasileiro por considera-lo
uma importacdo europeia desconexa da realidade brasileira. Ao mesmo tempo,
defendiam a mesticagem como um elemento fundamental na formagao da nagéo,

ainda que com visdes racialistas que privilegiavam os brancos (Oliveira, 2010).

A teoria do darwinismo social, ou sobrevivéncia do mais apto, propunha
que as ideias de evolugao bioldgica aplicavam-se também as sociedades humanas:
as culturas e individuos mais adaptados prosperariam, enquanto outros declinariam.
Defendiam o laissez-faire econdmico’™, argumentando que a interferéncia estatal na
economia ou na ajuda aos menos afortunados interromperia o "processo natural" de

selecao social (Oliveira, 2023, p. 16).

Por fim, refletindo sobre os desservicos da eugenia europeia,

acreditava-se na hereditariedade das habilidades intelectuais e propunha-se que a

® Neste trabalho, o termo mito é utilizado em sentidos distintos: de um lado, o mito da democracia
racial, compreendido criticamente como construgao ideoldgica que mascara desigualdades; de outro,
0 mito enquanto narrativa ancestral, conforme Allan da Rosa (2013), entendido como forga de
memoéria e palavra viva que transmite valores, saberes e espiritualidade nas tradigbes
afro-brasileiras.

14 Laissez-faire econdmico: uma filosofia econémica que defende a minima interferéncia do governo
nos assuntos econdmicos, permitindo que as forcas de mercado operem livremente. Essa
abordagem esta associada ao liberalismo econémico e ao capitalismo classico, defendendo que a
competi¢cdo e o mercado livre conduzem a eficiéncia e ao progresso econdmico.
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sociedade deveria incentivar a reprodugdo dos individuos mais aptos,
desencorajando a dos menos aptos. Algumas dessas ideias sobre selegao artificial
em humanos sdo controversas e foram posteriormente usadas como justificativa
para politicas de esterilizagcdo forgada e outros abusos no século XX (Oliveira,
2023).

Estudos pioneiros sobre heranga genética observaram que os tragos das
plantas eram transmitidos de acordo com regras previsiveis, reformulando conceitos
de genes recessivos e dominantes, e demonstrando que os tragos sao herdados
independentemente uns dos outros. Embora ndo imediatamente reconhecidos,
esses trabalhos se tornaram a base do campo da genética, transformando a

compreensao da hereditariedade e impulsionando processos eugénicos.

Essas concepgdes deixaram marcas profundas no imaginario brasileiro,
influenciando politicas publicas, praticas sociais e discursos sobre identidade
nacional. Mesmo apds o declinio cientifico dessas teorias, elas se transformaram
em narrativas que naturalizaram as desigualdades raciais e sustentaram o mito da
democracia racial como crenga de que a miscigenagao teria promovido harmonia
entre os grupos étnico-raciais no Brasil, quando na verdade encobriu e legitimou as

hierarquias herdadas do racismo cientifico.

Prosseguindo nossas analises sobre as varias facetas dos racismos, que
até agora percebemos ter seu percurso legitimado por pensamentos racialistas
desde os séculos XIX e XX, vamos refletir sobre o termo racismo filoséfico (Oliveira,
2016), que se refere a marginalizagdo ou a negagao de tradi¢cdes filoséficas nao
ocidentais e a promog¢ao da superioridade da filosofia ocidental. Implica ignorar,
subestimar ou desvalorizar contribuicdes filoséficas de culturas nao-europeias,
considerando-as inferiores ou mesmo nao-filoséficas. Por exemplo, as tradigbes
filosoficas africanas, asiaticas ou indigenas sado frequentemente relegadas a uma
categoria inferior, ndo sendo consideradas no mesmo patamar que as tradigdes
filosdficas ocidentais. Isso reflete uma visdo eurocéntrica da filosofia e perpetua

esteredtipos coloniais.

Nas escolas, frequentemente nos deparamos com uma énfase
predominante nas filosofias ocidentais. Nos apresentam pensamentos de fildsofos

que, em muitos casos, perpetuam conceitos que inferiorizam e subalternizam povos
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nao europeus com ideias reducionistas marcadas pelos determinismos biologicos
legitimando as desigualdades e doutrinas puramente racionais. Diversos filésofos
europeus estudados em nossas escolas sao exemplos dos que acreditavam na
inferioridade congénita de pessoas nado europeias. Sem um estudo mais
aprofundado, muitas vezes permanecemos alheios as bases racialistas que

fundamentam seus discursos (Oliveira; Nascimento, 2016).

Ao refletir sobre os fildsofos priorizados nos curriculos escolares com
foco eurocéntrico, percebemos a necessidade de descolonizar as bases que
moldaram nossa formagao. A grande maioria desses pensamentos, influenciados
pelas ciéncias racialistas, frequentemente integrava argumentos religiosos e
categorias de racionalidade que dificilmente reconhereciam a legitimidade das
filosofias africanas, asiaticas ou amerindias. Estas teorias serviram para controlar
populagdes e territorios, classificando e hierarquizando individuos. Esse contexto
nos leva a percepgcdo de que o racismo faz parte da propria histéria humana,

negando a forma de ser e de existir do ser humano n&o ocidental.

Um filosofo alemao do século XVIIl, amplamente reconhecido por sua
influéncia na filosofia moderna, abordou em sua obra a relagdo entre o
conhecimento humano e a experiéncia, argumentando que o entendimento humano
€ moldado tanto por percep¢des sensoriais quanto por categorias inatas da mente.
Ele defende que a moralidade ndo se baseia em consequéncias ou desejos
externos, mas em uma regra universal que determina o que é eticamente correto,
conhecida como principio moral universal. Esse principio sustenta que um ato
moralmente correto poderia ser universalizado sem contradi¢do. Além de estudos
sobre epistemologia e ética, ele abordou questbes de estética, metafisica e filosofia
politica, consolidando-se como uma figura central do lluminismo alem&o. Contudo,
suas ideias também refletiram preconceitos de sua época, associando a capacidade
de desenvolvimento humano a caracteristicas racializadas, perpetuando uma

hierarquizagéo das ragas (Oliveira, 2023).

E tao profundo o desservigo das teorias racialistas europeias, que mais
um exemplo complexo que podemos citar sdo as teorias de um diplomata e tedrico
francés do século XIX, mais conhecido por suas ideias sobre a desigualdade das
racas humanas. Em sua obra principal argumentou que as diferengas entre as ragas

humanas eram a principal causa das civilizagdes florescerem ou declinarem. Ele
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classificou como ragas em superiores e inferiores, colocando a raga branca,

especialmente a raga ariana, no topo de sua heranga (Munanga, 2008).

Por racismo epistémico, compreendemos a exclusdo ou marginalizagao
de formas de conhecimento que ndo se alinham com os padrées e metodologias
adotadas pela tradicdo ocidental. Este racismo opera ao desvalorizar modos de
conhecer originados de culturas ndo-ocidentais, considerando-os como inferiores,
menos validos ou menos rigorosos em comparagdo com o0s padrdes
epistemoldgicos ocidentais. Trata-se de um processo que exclui outras formas de

conhecimento e perpetua a ideia de superioridade cultural do Ocidente.

Nos ambientes escolares, o0 racismo epistémico se manifesta, por
exemplo, na auséncia ou marginalizagdo de histérias, filosofias e literaturas
afrodiasporicas, indigenas e asiaticos nos curriculos. Percebemos que muitas
escolas ensinam a histéria do Brasil quase exclusivamente sob uma odtica
eurocéntrica, relegando a contribuigdo dos povos indigenas e africanos para
capitulos menores ou como apéndices da histdria nacional. Da mesma forma, a
filosofia é frequentemente abordada apenas a partir de pensadores europeus,

enquanto os pensamentos africanos, asiaticos e amerindios sao ignorados.

Nas disciplinas cientificas, ha uma tendéncia a desconsiderar
conhecimentos tradicionais, como os saberes indigenas sobre ecologia e
sustentabilidade, que muitas vezes séo vistos como supersticao ou folclore, em vez
de sistemas validos de conhecimento. Um exemplo disso € a resisténcia em
incorporar praticas agroecoldgicas indigenas, como o manejo sustentavel da terra e

técnicas de supervisao, nas aulas de ciéncias.

Em formagdes pedagdgicas, o racismo epistémico se evidencia quando
educadores nao sao incentivados a explorar metodologias de ensino que parte de
epistemologias africanas, indigenas ou orientais. Por exemplo, os provérbios e
narrativas africanas, que oferecem formas ricas e plurais de educar sobre ética,
comunidade e bem-estar, tém sido, em minha observag¢do, pouco valorizados ou
raramente considerados como instrumentos pedagdgicos, em favor de abordagens

centradas no individualismo ocidental.

O racismo epistémico também aparece na forma como certas linguagens

e expressoes culturais sdo tratadas. Linguas e modos de expressao locais, como os
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das comunidades quilombolas ou indigenas, sao frequentemente vistos como
curiosidades, exotismo ou formas de comunicagdo menos adequados em contextos

formais de ensino, reforgando a exclusao cultural e epistemoldgica desses grupos.

Para combater esse tipo de racismo, € essencial valorizar e incluir
diversas epistemologias nos curriculos e formar educadores para ponderar e
respeitar o conhecimento de diferentes culturas. Promover uma educacdo que
dialogue com saberes afro-brasileiros, indigenas e orientais € um passo crucial para

construir ambientes escolares e formativos mais inclusivos e pluriversais.

Figura 06 - Corpo-Danca Afroancestral

Simboliza a corporeidade como escrita viva da ancestralidade, onde corpo e movimento sédo

linguagens de resisténcia e reencantamento do saber.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Seguindo a mesma direcdo dos racismos filosoficos e epistémicos ja
apresentados, analisaremos a seguir o que Sueli Carneiro (2005, p. 96)
posteriormente denominaria por epistemicidio. Sueli Carneiro é uma fildsofa,
escritora e ativista brasileira, reconhecida por sua Iluta em prol dos direitos das
mulheres negras e contra o racismo no Brasil. No contexto do epistemicidio, termo
que se refere a extensdo de conhecimentos tradicionais e culturas através da
imposicao de sistemas dominantes de pensamento, Sueli Carneiro destaca a
exclusdo sistematica e a invisibilidade das contribuicdes intelectuais e culturais dos
povos africanos e afrodescendentes. Ela ressalta que a supremacia branca e a
colonizagdo desenvolvida para a marginalizagdo e extingdo de saberes ancestrais
africanos, perpetua estruturas de poder e desigualdades. Para Carneiro, reconhecer
e valorizar esses saberes € fundamental na luta contra o racismo e na construgao

de uma sociedade mais justa e plural.

Os conceitos citados destacam a necessidade de um olhar critico sobre
como o conhecimento é produzido, valorizado e disseminado, e sdo essenciais para
esforcos decoloniais que buscam diversificar e enriquecer o0 panorama
epistemologico e filoséfico de modo a Vvisibilizagdo de cosmopercepgdes
mitico-filosoficas de pluriverso/mundo/pessoa. Racismo filoséfico, racismo
epistémico e epistemicidio sdo conceitos que abordam as formas pelas quais o
racismo se manifesta e se perpetua nos campos do conhecimento e do
pensamento. Eles ajudam a desenvolver as estruturas de poder que moldam a

producgao e a transmissao do conhecimento.

Na formagao docente, a consciéncia destes tipos de racismos é crucial. O
curriculo, a literatura e a metodologia educacional muitas vezes favorecem
perspectivas ocidentais, negligenciando ou minimizando as filosofias africanas e
outras tradigdes n&o ocidentais. Isso ndo sO6 impede os educandos de uma
educacdo significativa e enriquecedora, mas também reproduz preconceitos e

esteredtipos.

Ao incluir filosofias africanas na formacédo docente, desafiamos os limites
do racismo filoséfico e epistémico, confirmando a importancia e a validade das

tradi¢cdes africanas. Isso permite uma compreensdo mais ampla e diversificada da
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humanidade, fortalece a inclusdo e a justica na educagdo e capacita os futuros

educadores a serem agentes de mudanga em suas salas de aula e comunidades.

Enfrentar o racismo filoséfico e epistémico € uma necessidade urgente na
educacao e além. Ao considerar e valorizar a riqueza das filosofias africanas,
podemos comecar a desmantelar essas formas enraizadas de discriminacao e

trabalhar em direcdo a uma sociedade mais justa e inclusiva.

2.2. Eban: Abrigando Saberes e Reconstruindo Epistemologias - A Virada
Epistemologica para Inclusao de Perspectivas Africanas na Educagao

Até que os lebes tenham suas histoérias, os contos de caga glorificardo sempre o
cacador.

Provérbio Africano

O Adinkra Eban, ou a cerca, simbolo de segurancga, refugio e protegao,
oferece uma metafora poderosa para a virada epistemoldgica proposta neste
capitulo. Essa mudancga cria um ambiente académico e educacional que reconhece,
acolhe e valoriza saberes e epistemologias africanas, indigenas e asiaticas,
historicamente marginalizadas. Assim como o Eban representa um abrigo seguro,
essa virada epistemologica propde um espago de respeito, inclusdo e protegao,
permitindo que esses saberes florescam sem a ameaca constante de
deslegitimagdo pelos paradigmas eurocéntricos. O Eban simboliza, portanto, o
resgate, a protegdo e a integracdo de tradigbes, fundamentando a transformagao
necessaria para uma educacgao que valorize a diversidade epistémica e promova a

justica historica.

Figura 07 - Eban
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West African Wisdom: Adinkra Symbols & Meanings

EBAN
"fence™

symbol of love, safety and security

The home to the Akan is a special place. A home
which has a fence around it is considered to be an
ideal residence.

The fence symbolically separates and secures the
family from the outside. Because of the security and
the protection that a fence affords, the symbol is also
associated with the security and safety one finds in
love.

-- from The Adinkra Dictionary

Adinkra que simboliza protegdo e abrigo. Nas griotagens, expressa o acolhimento e a
construcdo de espacgos educativos seguros, onde a diferenca é vista como poténcia e a

solidariedade como caminho.

Fonte: adinkra.org.

Partindo das reflexdes acerca da necessidade de uma virada
epistemoldgica, onde epistemologias ocidentais comegam a ser questionadas,
abrindo-se campos de pesquisa para as epistemologias africanas, asiaticas e
amerindias na educagao, vislumbra-se dessa maneira, uma transformacgao profunda
no modo como o conhecimento € concebido, valorizado e compartilhado.
Tradicionalmente, ainda observamos sistemas educacionais dominados por
perspectivas e metodologias ocidentais, muitas vezes marginalizando ou ignorando

outras formas de saber.

Ao priorizar as epistemologias ndo europeias, esta virada busca refletir,
valorizar e integrar os saberes, filosofias e métodos de compreenséao originarios de
outras regides e outras cosmopercepgdes, como as filosofias do continente africano.
Essa mudanca diversifica e enriquece o cenario educacional, desafiando estruturas
coloniais de poder, promovendo a inclus&o e reparando injustigas historicas ao ouvir

vozes e considerar mais espagos as tradicdes e pensamentos africanos.

Aqui, analisaremos brevemente pensamentos filosoficos e epistemes
oriundos da diaspora africana, enfatizando a urgéncia de uma virada epistemoloégica
para a descolonizacdo das mentes e curriculos educacionais. Muitos nomes, como

Mbembe, Cesaire, Kagame, Hampate Ba, Beatriz Nascimento, Cheik Anta Diop,
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Fanon, Wiredu, Ramose, Munanga, Appiah, Hontondji, Petronilha, Ngoenha,
Obenga, Du Bois, Mudimbe, Boulaga, Senglor, Mbiti, Castiano, Sueli Carneiro,
Edmilson de Almeida Pereira, Ki Zerbo, Lélia Gonzales, Muniz Sodré, Towa,
Oyewumi, Asante, Julvan Moreira de Oliveira, entre outros, permaneceram invisiveis
ou desconhecidos para grande parte dos pesquisadores brasileiros. A mera
presenca desses intelectuais e sua falta de reconhecimento generalizada em nosso
contexto académico ressaltam nossa falta de familiaridade com referenciais nao
europeus. Citaremos alguns filésofos de forma cronolégica para sistematizagao da
exposi¢ao e para notabilizar primeiramente os mais velhos seguindo uma linha de

valorizag&o da ancestralidade africana (Oliveira, 2011, pp. 7-9).

Em 1868, nascia William Edward Burghardt W. E. B. Du Bois, que foi um
socibélogo, historiador, ativista dos direitos civis e cofundador da Associagao
Nacional para o Avanco das Pessoas de Cor (NAACP) nos Estados Unidos e que
faleceu em 1963. Um dos intelectuais mais influentes do século XX, Du Bois
defendeu os direitos dos afro-americanos e criticou as politicas de segregacao racial
e discriminagdo. Em sua obra seminal, "As Almas do Povo Negro", ele introduziu a
inovacdo no conceito de "dupla consciéncia", descrevendo o desafio interno
enfrentado pelos afro-americanos de se reconciliarem com sua identidade negra em
uma sociedade dominada por brancos. Du Bois foi um proponente do
Pan-Africanismo, promovendo a solidariedade entre os povos de ascendéncia
africana em todo o mundo, e desafiou abertamente as ideias de supremacia branca

e o racismo institucionalizado.

Em 1901, nasceu Amadou Hampaté Ba, que foi um antropdlogo,
historiador e escritor malinés, amplamente reconhecido pelo seu esforgo na
preservacdo das tradigbes orais da Africa Ocidental e que faleceu em 1991. Ele
defendeu veementemente a riqueza das tradi¢gdes orais africanas, destacando que,
apesar da falta de escrita tradicional, a Africa possui uma profunda heranca cultural
e historica difundida oralmente de geragdo em geragcdo. Uma de suas referéncias
mais famosas é: "Na Africa, quando um anci&o morre, é uma biblioteca que se
incendeia". Hampaté Ba dedicou grande parte de sua vida a documentos dessas
histérias e proveérbios, buscando uma sintese entre a tradicdo oral e as formas

escritas. Ao longo de sua obra, ele enfatizou a importédncia de compreender e
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valorizar as culturas africanas em seus préprios termos, e ndo somente pelas lentes

ocidentais.

Aimé Césaire, que nasceu em 1913 e faleceu em 2008, foi um poeta,
dramaturgo e politico martinicano, considerado um dos fundadores do movimento
da "negritude". Através de sua poesia e escrita, Césaire exaltou a identidade e a
cultura africana, rejeitando a assimilagc&o cultural imposta pelo colonialismo francés.
Em sua obra fundamental, “Discurso sobre o Colonialismo”, ele denunciou o impacto
brutal e desumanizante do colonialismo, argumentando que a Europa se degradou
ao submeter outros povos. Para Césaire, a negritude nao era s6 uma reafirmacao
da identidade negra, mas também uma retirada a opressdo e a dominagéo racial.
Suas ideias influenciaram geragbes profundas de intelectuais e ativistas

anticoloniais ao redor do mundo.

Cheikh Anta Diop, por exemplo, que nasceu em 1923 e faleceu em 1986,
foi um historiador, antropologo, fisico e politico senegalés, extremamente
reconhecido por seus esforgos para redefinir a histéria da Africa e dos africanos.
Diop defendeu que a civilizagdo do Antigo Egito tinha origens africanas, desafiando
as narrativas ocasionais que buscavam desafricanizar a histéria egipcia. Ele
enfatizou a contribuicdo africana para a civilizacgdo mundial e destacou a
necessidade de reexaminar e reescrever a histéria da Africa fora das perspectivas
eurocéntricas. Suas teorias buscavam combater a desinformacgao e os preconceitos
predominantes sobre a Africa, promovendo uma visdo mais afirmativa e centrada na

Africa do continente e de sua diaspora.

Em 1925, nascia Frantz Fanon, que foi um psiquiatra, filésofo e
revolucionario da Martinica, mais conhecido por seus escritos sobre a
descolonizagado e a psicopatologia da colonizagao, que faleceu em 1961. Em sua
obra seminal, "Os Condenados da Terra", Fanon analisou os efeitos psicolégicos e
fisicos da colonizagdo, ressaltando que a opressao colonial leva a uma
desumanizacio tanto dos colonizados quanto dos colonizadores. Ele defendeu a
necessidade de uma luta violenta e revolucionaria para superar o dominio colonial e
alcangcar uma libertagdo auténtica. Fanon também discutiu conceitos como
“‘negritude”, analisando as complexidades da identidade negra em um mundo
dominado pelo colonialismo e pelo racismo. Suas ideias influenciaram movimentos

de libertagdo em todo o mundo, desde a Africa até as Américas.
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Fabien Eboussi Boulaga que nasceu em 1934 e faleceu em 2008, foi um
filbsofo e tedlogo camaronés reconhecido por suas criticas as estruturas de
pensamento ocidental e a sua influéncia na Africa. Boulaga abordou a necessidade
de uma "desalienagao" da mente africana, que ele acreditava estar subjugado por
ideologias estrangeiras, particularmente aquelas trazidas pelo colonialismo e pela
evangelizagdo cristd. Ele defendeu um retorno as fontes culturais e filosoficas
africanas, defendendo uma reinterpretacédo e reinvengao da tradicdo africana. Em
seus trabalhos, Boulaga expressou preocupacao com a forma como as tradigdes
africanas foram interpretadas através das lentes ocidentais, e enfatizou a

importancia de uma abordagem auténtica africana para a filosofia e a teologia.

Molefi Kete Asante, nascido em 1942, € um académico afro-americano
extremamente reconhecido como o fundador do Afrocentrismo, uma perspectiva que
reorienta o estudo da histoéria e cultura dos africanos, colocando-os no centro de sua
prépria narrativa, em vez da margem das historias europeias e ocidentais. Asante
defende que os africanos e a diaspora africana devem ver a si mesmos e ao mundo
a partir de sua propria perspectiva cultural unica. Sua abordagem visa concordar e
contrariar os efeitos da colonizagdo e marginalizacéo, enfatizando a rica tapecaria
das culturas e civilizagdes africanas. Ao longo de sua carreira, ele tem enfatizado a
necessidade de uma educagao afrocéntrica e de trabalhos para integrar esse ponto

de vista em curriculos académicos e sistemas educacionais.

Kwame Anthony Appiah, nascido em 1954, por exemplo, € um filésofo e
escritor ganés, amplamente reconhecido por suas contribuigbes a filosofia moral,
ética, filosofia da mente e estudos pds-coloniais. Um de seus temas centrais € a
natureza e a construcdo da identidade, especialmente em relacdo a raca e
sexualidade. Appiah é conhecido por sua critica a nogdo de "ragas bioldgicas",
propondo que as categorias raciais sao socialmente construidas e nédo tém base
cientifica sélida. Além disso, em sua obra “Cosmopolitismo: Etica em um Mundo de
Estranhos”, ele defende um cosmopolitismo que busca um equilibrio entre o respeito
pelas diferengas culturais e a busca por valores universais. Appiah também examina
os desafios da identidade cultural no mundo globalizado, defendendo um

entendimento mais matizado e interconectado das culturas.

Em 1962 nasce José Castiano, um filésofo mogambicano notavel pelo

seu envolvimento na promogao da filosofia africana e pela sua preocupagdo em
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descolonizar o pensamento africano. Castiano defendeu que a filosofia ndo era um
privilégio exclusivo do Ocidente e que a Africa tinha suas préprias tradicdes
filosdficas, ricas e valiosas que mereciam reconhecimento e estudo. Ele acreditava
que era essencial para os africanos se reconectarem com suas raizes culturais e
histéricas para desenvolver uma compreensdo mais profunda de si mesmos e de
sua posicao no mundo. Em seus escritos, Castiano frequentemente refletia sobre a

importancia da memoria, identidade e tradicao no contexto africano pds-colonial.

Ao longo deste capitulo, foi evidente a riqueza e profundidade do
pensamento africano e afrodiaspérico que, por muito tempo, permaneceu a margem
das principais correntes académicas e epistemolégicas dominantes. Esses
intelectuais e filésofos desafiaram e redefiniram as fronteiras do conhecimento,
propondo uma reavaliacdo da forma como compreendemos a historia, a cultura e a
identidade. A virada epistemoldgica proposta enfatiza a necessidade urgente de
uma reorientagdo e reavaliagdo das epistemologias dominantes para incorporar e
valorizar os saberes nao europeus. Em um mundo cada vez mais globalizado e
interconectado, ¢é fundamental que os sistemas educacionais sejam
verdadeiramente inclusivos e representativos da diversidade humana, promovendo
dialogos interculturais e reconhecendo as contribuicbes de todos os povos.
Concluindo, esta virada € uma questdo de justica epistemoldgica e também uma
etapa crucial na construgcdo de uma sociedade mais justa, equitativa e inclusiva,

onde todas as vozes, histérias e perspectivas sao valorizadas e reconhecidas.

2.2.1. Njila: Os Caminhos das Etnociéncias

A lua move-se lentamente, mas cruza a cidade.

Provérbio Africano

Njila, que em Kimbundu significa caminho, demonstra a jornada da
etnociéncia, um campo que ilumina os conhecimentos especificos de grupos
culturais distintos. Semelhante ao movimento lento, porém abrangente da lua que
move-se lentamente, mas cruza a cidade, a etnociéncia atravessa as barreiras da

compreensao convencional para revelar a riqueza de saberes frequentemente
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ocultos em diversas culturas. De acordo com Castiano (2010), a etnociéncia € um
campo que destaca o conhecimento especifico de grupos culturais distintos. O
termo "etno" ressalta a identidade cultural Unica de um grupo, que possui sua
propria lingua, tradigbes e perspectivas. A proposta central da etnociéncia é
reconhecer que diferentes culturas interpretam e compreendem o mundo de
maneiras distintas. Trata-se de evidenciar o conhecimento cientifico muitas vezes

oculto nas diversas culturas.

Estudos em campos como etnozoologia, etnobotanica, etnolinguistica,
etnoastronomia, etnomatematica, etnofisica, etnoquimica, etnobiologia entre outros,
relacionam seus conhecimentos ao cotidiano cultural e social dos povos,
distinguindo-se dos conhecimentos académicos ocidentais tradicionais. Segundo
Gerdes (2007, citado por Castiano, 2010, p. 52), estes sdo vistos como “saberes

implicitos e nao profissionais”.

Sobre o prefixo etno, Castiano (2010, p. 51) argumenta que:

O prefixo etno — que se refere a etnia — quer sublinhar que se trata
do tipo de saberes de um determinado grupo de pessoas que
comungam a mesma cultura, que tem uma lingua prépria, habitos e
costumes comuns, etc. Ou seja, um grupo de pessoas com
caracteristicas especificas que o diferencia dos outros grupos.
Assim, a ideia basica da etnociéncia parte do pressuposto que cada
grupo lé o mundo, i.e. constréi o seu conhecimento sobre os
fendmenos naturais e sociais e as respectivas perspectivas de
interpretagdo, de forma diferente em relacdo a outros grupos
culturais. «Etno» refere-se entdo aos sistemas de conhecimentos e
cogni¢des tipicos de uma dada cultura. Em geral a etnociéncia
propde-se «descobrir a ciéncia que esta oculta» ou que esta implicita
nas culturas.

Em sua obra, Castiano (2010) levanta a questdo: por que nao
referenciamos outras ciéncias como etnociéncias uma vez que elas também estao
presentes em comunidades especificas e localizaveis? Tal questionamento destaca
como objetivo a “consciéncia da existéncia” das etnociéncias, que pesquisam e
tornam visiveis as ciéncias intrinsecas a diferentes culturas para além da ja

legitimada cultura ocidental.

De acordo com Castiano (2010, p. 53-54), Gerdes propde que a

etnomatematica seja vista como um dominio de investigagdo que envolve a

54



participagdo de matematicos profissionais na pesquisa de fendmenos matematicos
e sua relacdo com o contexto cultural. Esse movimento da etnomatematica se
baseia em varios principios: ampliar o conceito de matematica para incluir atividades
como contar, localizar e jogar; destacar os fatores socioeconbmicos em sua
disseminagcdo; reconhecer que as matematicas estdo presentes em todas as
culturas; questionar a ideia predominante de que a matematica formal tem origem
ocidental, argumentando que ela também tem raizes africanas e asiaticas; recuperar
o0 pensamento matematico que resistiu a marginalizagdo colonial e ocidental;
oferecer alternativas e estratégias para incorporar o conhecimento ethnomatematico
no curriculo escolar; e desenvolver uma perspectiva tedrica critica na educagao
matematica, influenciada pela pedagogia do oprimido de Freire (Gerdes 2007, p.
194).

Na pedagogia do oprimido, Paulo Freire (2005) defende a necessidade
de uma abordagem educacional libertadora que capacite os oprimidos a
compreenderem sua realidade social, cultural e politica, e a se tornarem agentes de
transformagcdo em suas proprias vidas e comunidades. Ele critica a educagao
bancaria, na qual o conhecimento € depositado passivamente nos alunos, e propoe
uma educacido dialdégica na qual educadores e educandos participem de um
processo colaborativo de aprendizado. Freire enfatiza a importancia da
conscientizagao, da leitura critica do mundo e da superacdo da opressao como
elementos centrais da educagdo. Seu trabalho inspirou movimentos de educagao
popular em todo o mundo e promove a ideia de que a educacao € uma ferramenta

essencial para a liberdade social e politica.

Paulus Gerdes (2007) destaca a presencga das ideias matematicas em
todas as culturas humanas, e Castiano (2010) oferece reflexdes a partir de sua
experiéncia no contexto mogambicano. Nesse cenario, a etnomatematica tem sido
um movimento significativo desde 1978, com o projeto "Conhecimentos Empiricos
Matematicos das Populagdes Bantu", que se desdobrou em 1989 em dois outros
projetos, etnomatematica e a histéria da matematica em Africa, com uma énfase na
sua aplicacdo no ensino, infelizmente ainda restrito ao ensino universitario. Isso
remete a nossa realidade brasileira, em que lutamos pela implementacdo das
alteragdes da Lei de Diretrizes e Bases da Educagéao 9394/1996 para assegurar o

direito dos estudantes de aprenderem sobre nossos conhecimentos ancestrais
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contra-hegemo&nicos, como requer a Lei 10.639/2003, posteriormente ampliada pela

Lei

11.645/08, que trata da obrigatoriedade do ensino da historia e cultura

afroindigena nas escolas.

Sobre os temas ensinados, Castiano (2010, p. 52) relata que,

Os temas abrangidos sao: sistemas africanos de numeragao, histéria
da numeragdo falada, fontes escritas e orais da numeracao e
contagem nas linguas nacionais, métodos populares de contagem,
etc. A colectanea Exploragbes em Etnomatematica e Etnociéncia em
Mocambique (1994) veio alargar o campo de estudos para as
etnociéncias em geral ao incluir areas da etnofisica (Interpretages
Tradicionais de Trovoadas e Relampagos em Catembe, Perspectivas
em Etnofisica), da etnoquimica e etnobiologia.

E muito interessante perceber como o reconhecimento e valorizagéo dos

saberes ancestrais evidencia a possibilidade de superarmos o que Castiano (2010)

chama de objetivacdo e alcangarmos campos de intersubjetivagdo, onde as

pesquisas passam de ser sobre os conhecimentos ancestrais para ser de dentro,

protagonizadas pelos proprios sujeitos pesquisadores. Contudo, para isso,

precisamos acessar novas fontes que nao sejam as coloniais, para vislumbrarmos

antigos saberes como descreve Castiano (2010, p. 56),
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Por exemplo, num seminario sobre a pesquisa no campo das
etnociéncias organizado pelo Centro de Estudos Mogambicanos e
Etnociéncias (CEMEC) desta Universidade, este grupo de
investigadores apresentou um tema sobre Tecnologia Tradicional no
Exemplo de Instrumentos de Caca. Eles partem da hipétese de que,
descrevendo os casos especificos de algumas armadilhas
tradicionais conhecidas localmente (limitam-se a Maputo analisando
instrumentos denominados por lithaka, nxthamu e nteve e outros de
Tete como ukonde, cemphe, candandari, mulapu, diva, thinga,
chibambu e ulimpo), tratadas como «tecnologias indigenas», podem
estabelecer uma relacdo de analogia/transferéncia com as suas
aplicagdes técnicas modernas, ou seja, «tecnologias modernas».
Ambos e a sua companhia de assistentes pensam ter demonstrado,
por exemplo, que as competéncias cognitivas e as habilidades que
se requer para aprender a fazer armadilhas (nomeadamente
desenhar esbhocos e fabricar) no &mbito das tecnologias indigenas,
sao as mesmas que um estudante precisa dominar para desenhar e
montar, por exemplo, um circuito eléctrico de um relé
electromagnético, desta feita no ensino formal.



E notdrio que as etnociéncias possibilitam os individuos a assumirem o
papel de protagonistas em suas pesquisas cotidianas, especialmente aquelas
relacionadas ao seu contexto e, acima de tudo, as suas formas de conhecimento,
onde, como salientado por Castiano (2010, p. 57), "o conteudo relevante para a
aprendizagem do aluno é aquele que se origina de seu ambiente cultural, social e

material."

Para alcangar esse objetivo, é crucial contar com professores
culturalmente conscientes, conforme apontado por Castiano (2010). Esses
educadores devem, mais do que abordar a dimensdo antropoldgica, também
compreender as afirmagdes metafisicas que permeiam as culturas tradicionais, ou
seja, os conteudos que vao além das fronteiras da prépria ciéncia. Nesse contexto,
a epistemologia desempenha um papel fundamental, permitindo que os
etnocientistas acessem os conteudos e compreendam as filosofias e histérias das
ciéncias, que frequentemente foram prejudicadas pelos processos colonialistas que

marginalizaram todo conhecimento que nao fosse de origem europeia.

Em Jdltima analise, um dos muitos desafios enfrentados pelas
etnociéncias € a busca de legitimagao junto a academia e o reconhecimento como
formas de conhecimento que transcendem as tradigcdes ocidentais. Esses saberes
demandam ser protagonizados pelos proprios sabios das comunidades, ou quando
interpretados pelos etnocientistas, estes devem atuar como meros porta-vozes

diante da comunidade académica.

2.2.2. Mawazo: Pensamentos - As Etnofilosofias

Como a ferida inflama o dedo, o pensamento inflama a mente.

Provérbio Africano

Mawazo, que em swahili significa pensamentos, reflete o espirito do
provérbio africano: Como a ferida inflama o dedo, o pensamento inflama a mente.
Esse provérbio destaca a capacidade dos pensamentos de transformar
profundamente nossas mentes, semelhante a maneira como as etnofilosofias

buscam transformar nossa compreensao das filosofias mundiais. Através do estudo
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das visbes e percepgdes de mundo, crengas, valores e sistemas filoséficos de
diferentes culturas e grupos étnicos, a etnofilosofia dedica-se a analise de tradi¢gbes
filosoficas que frequentemente sdo deixadas a margem pela filosofia académica
tradicional. Esse campo de estudo proporciona um reconhecimento das ricas
perspectivas filoséficas que emergem das experiéncias culturais e historicas das

comunidades tradicionais ao redor do mundo.

A etnofilosofia, ao valorizar as contribuicdes de culturas n&o europeias,
desafia as nogdes preconcebidas e amplia o didlogo intercultural em filosofia. Ela
reconhece a universalidade do pensamento filoséfico e sua manifestacdo em
diversas culturas, sublinhando que a filosofia ndo € uma pratica exclusiva do
Ocidente. A critica de filosofos como Paulin J. Hountondji ao termo etnofilosofia
destaca a necessidade de abordar essas tradigcbes com rigor e respeito, evitando
simplificacbes e reconhecendo a complexidade e a profundidade dos sistemas
filosoficos africanos, asiaticos e amerindios. Por meio desta abordagem, a
etnofilosofia reconhece a diversidade filosofica global, unindo o entendimento
intercultural e a valorizacdo dos multiplos modos de entender o mundo, o

conhecimento e a existéncia.

A etnofilosofia concentra-se na investigacao e interpretacdo dos sistemas
filosoficos que permeiam diversas culturas e grupos étnicos no mundo. Este campo
busca compreender e valorizar as tradigdes filosdficas que sdo frequentemente

ignoradas ou marginalizadas pela filosofia académica convencional.

A etnofilosofia envolve a analise das perspectivas filoséficas que
emergem das experiéncias culturais e histéricas de comunidades tradicionais e ndo
apenas as europeias. Ela reconhece que a filosofia ndo €& uma disciplina
exclusivamente ocidental e que diversas culturas tém desenvolvido suas proprias

formas de reflexao filosoéfica ao longo da historia.

No entanto, é importante notar que o termo "etnofilosofia" é criticado pelo
fildbsofo beninense Paulin J. Hountondji, que ressalta a problematica do termo
quando usado de maneira acritica e simplista para descrever tradicdes de
pensamento ndo ocidentais. Essas criticas enfatizam a necessidade de abordagens
mais rigorosas e respeitosas ao estudar e entender as filosofias de culturas

diversas.
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Castiano (2010) também aponta que diversos povos africanos foram
objetivados pelos estudos etnofilosodficos, termo definido por Hountondji, e utilizado
como uma ferramenta para avaliar o impacto das criticas direcionadas as primeiras
tentativas dos filésofos africanos de extrair conteudo filoséfico de diversas esferas
culturais, como religido (Mbiti), linguagem (Kagamé), entre outras, no
desenvolvimento da filosofia africana. Contudo apesar das criticas, Castiano
defende a continuidade da etnofilosofia, porém, sem que suas criticas internas
sejam desqualificadas, num esforgco e busca continua de intersubjetivacdo e do

reconhecimento da legitimidade das filosofias africanas.

Castiano (2010, p. 66) argumenta que a tradigao etnofilosdfica pode ser
definida, de acordo com Appiah (1997, p. 138), como uma tentativa de analisar e
sistematizar o mundo conceitual das culturas tradicionais africanas no entanto com
uma abordagem "folclorista", que compila o pensamento popular tradicional e
questdes centrais da vida humana. Nessa tradi¢do, sédo identificados etnofilésofos
como Placide Tempels, Marcel Griaule, Alex Kagamé e John Mbiti, cada um
buscando fundamentar a existéncia da filosofia nas culturas africanas por meio de

abordagens distintas.

Por filosofias africanas, Castiano (2010, p. 64, apud Karp & Masolo, 2000,
p. 1) destaca trés fases de elaboragédo, sendo a primeira fase, que se inicia nos
anos 70, concentra-se na critica a maneira como as categorias coloniais sao
inadvertidamente reproduzidas pela abordagem das varias correntes da etnofilosofia
ao tentar abordar os conteudos filoséficos presentes nas culturas africanas. Nessa
fase, a filosofia africana é vista como tentando fundamentar os valores africanos a
partir de culturas especificas, em um contexto de argumentagdo em torno do

nacionalismo africano.

Conforme Castiano (2010, p. 64-65), a segunda fase, situada nos anos
80, é caracterizada pela tentativa da filosofia africana de desenvolver uma “filosofia
da cultura”, conceito emprestado de Kwame Appiah. Nesse periodo, a filosofia
africana se esforga para resgatar os recursos culturais presentes nas culturas
africanas, ao mesmo tempo em que adota uma postura critica em relagao a essas
culturas. Os temas centrais da filosofia africana passam a envolver a analise das

chamadas tradicdes africanas e o papel dos intelectuais africanos na esfera publica.
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Também é nessa fase que se examina a relagao entre os sistemas de conhecimento

indigenas e seu papel no desenvolvimento de cada pais e do mundo em geral.

A terceira fase, localizada nos anos 90, tem seu foco na politica do
conhecimento e representa o cerne da reflexao filosofica. Essa mudanca reflete os
esforcos da filosofia africana em responder e teorizar a crise dos estados
pos-coloniais. Em todas as fases, a questdo da postura da filosofia africana em
relagdo as culturas africanas permanece central, com perguntas persistentes sobre
o estatuto dos saberes indigenas, dos detentores desses saberes e das reagdes
criticas dos filésofos africanos treinados em relacéo a etnofilosofia. E relevante notar
que o termo "etnofilosofia" ndo foi cunhado por seus praticantes, mas sim
popularizado e definido por Paulin Hountondji em seus escritos criticos sobre essa
abordagem filosofica. Nesse contexto, o termo "estatuto" nao se refere a
regulamentos de Estado, sociedade ou corporagdo, mas é utilizado como uma
ferramenta para avaliar o impacto das criticas dirigidas as primeiras tentativas dos
filésofos africanos de extrair conteudo filosofico de diversas esferas culturais, como
religido e linguagem, no desenvolvimento da filosofia africana. O objetivo é defender
a continuidade da pratica da etnofilosofia, mas com consideragdes criticas internas
e sem pressupor que os elementos filoséficos estejam implicitamente presentes nas
culturas. Em resumo, busca-se uma posicdo epistémica de dialogo, visando a

intersubjetivagao.

Conforme Castiano (2010, p. 66), é essencial esclarecer a ideia de
filosofia, que, etimologicamente, significa "amor pelo saber". No entanto, o foco recai
principalmente no termo "amor" em vez de "saber". Portanto, a posi¢cao defendida
desde o inicio é que ndo existe conhecimento ou saber sem um sujeito que o
detenha, tanto nas culturas modernas quanto nas culturas tradicionais africanas.
Isso implica que o aspecto mais intrigante € a atividade filoséfica em si, ou seja, a
busca (ou amor pela busca) desse conhecimento, que envolve uma clareza
metodolégica e uma dedicagdo continua a pratica filoséfica, em vez de se

concentrar exclusivamente na obtengcdo de um conhecimento definitivo.

John Mbiti, filésofo queniano, defende que as filosofias africanas ja
existem nas tradicbes culturais do continente, como por exemplo, propde a
centralidade da religido na filosofia africana, que esta intrinsecamente ligada a

compreensao da espiritualidade e das relagdes com o divino. Mbiti também enfatiza
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o papel fundamental da comunidade e do coletivismo nas filosofias africanas,
valorizando a importancia das relagbes comunitarias. Ele reconhece a diversidade
das culturas africanas e respeita a pluralidade de abordagens filosdficas,
destacando que a filosofia africana é frequentemente difundida oralmente por meio

de historias, provérbios e narrativas.

Em ultima analise, a etnofilosofia pode ser definida como o estudo das
tradicdes filosoficas presentes em diferentes culturas e grupos étnicos, com o
objetivo de compreender as perspectivas filoséficas que emergem dessas
experiéncias culturais, e as filosofias africanas abrangem uma variedade mais
ampla de abordagens filosoficas advindas dos proprios sujeitos africanos como
protagonistas, buscando compreender a propria natureza da filosofia no contexto
africano. A filosofia africana se estende para além da cultura, religiosidade e
espiritualidade, abordando questdes metafisicas, epistemoldgicas e éticas em um

contexto africano contemporaneo.

2.3. Olondungue: Sabedoria Ancestral por uma Epistemologia Afrocentrada

O conhecimento é como um jardim: se nao for cultivado, ndo pode ser colhido.

Provérbio Africano

Inspirada pela sabedoria ancestral, ou Olondungue em Umbundu, que
significa profunda sabedoria repassada através das geracbes, a epistemologia
afrocentrada surge como uma resposta critica ao histérico de marginalizagcédo e
subestimacado das perspectivas intelectuais africanas e da diaspora africana. Esta
abordagem filoséfica se dedica ao estudo aprofundado das formas pelas quais o
conhecimento € produzido, compartilhado e interpretado dentro das tradi¢des
culturais e historicas africanas e afrodiaspéricas. Central para a epistemologia
afrocentrada é a énfase na importancia das experiéncias africanas e da diaspora
africana na construgdo do conhecimento, reconhecendo e valorizando o
Olondungue como essencial para compreender e aplicar estas ricas tradicbes de

sabedoria.
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Seguindo essa linha de pensamento, a reflexdo sobre a afrocentricidade,
conforme proposta por Asante (2009), desempenha um papel fundamental no
aprofundamento da compreensdo das epistemologias afrocentradas. Esta
perspectiva intelectual e cultural coloca o continente africano e a diaspora africana
no cerne das analises e interpretagdes, langando luz sobre a importancia de revisitar
o eurocentrismo profundamente enraizado nas estruturas do conhecimento
académico. Através dessa abordagem, busca-se desafiar interpreta¢des distorcidas
da histéria que, ao longo do tempo, minimizaram ou deturparam as realizagbes
intelectuais das culturas africanas e da diaspora africana. As epistemologias
afrocentradas, por sua vez, ndo se limitam a corrigir essas distor¢ées, mas também
se propdem a reexaminar a historia, evidenciando as contribui¢cdes significativas das
culturas afrodiaspdricas em uma ampla gama de areas, desde a filosofia até as
ciéncias, abrangendo campos como medicina e religidao. Um capitulo posterior deste
trabalho se aprofundara nessa abordagem, analisando seu impacto e suas

implicagbdes no contexto das epistemologias afrocentradas.

Outra caracteristica fundamental das epistemologias afrocentradas é a
valorizacdo da oralidade como meio legitimo de preservar e compartilhar
conhecimento. Muitas tradi¢gdes africanas desde tempos imemoraveis utilizam da
transmissao oral e intergeracional dos saberes, tradicdo muitas vezes subestimada

em contextos académicos ocidentais.

Conforme Trindade (2010) a oralidade tem um papel central na
preservagao, transmissdo e celebragdo das culturas afrodiaspoéricas, destacando
gque nao deve ser considerada uma forma inferior de comunicagao em relacido a
escrita, mas sim uma tradicdo eficaz para as geragdes mais jovens aprenderem
sobre suas raizes, historia e valores por meio de narrativas orais, musicas, cantigas
e rituais, além de estar intrinsecamente ligada a resisténcia e resiliéncia das
comunidades afrodescendentes ao longo da historia, permitindo a preservagéo de
identidades culturais e conhecimentos ancestrais, mesmo em circunstancias
adversas, como durante o periodo da escravizacdo. Dai a importancia de valorizar e
respeitar a oralidade como uma forma legitima de conhecimento e expressao

cultural nas culturas afrodiaspéricas.
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Figura 08 - Narrativas afrodiaspoéricas na formagao docente

Pensado em quem

AMA EDUCAR

Representa o entrelagamento entre saberes académicos e memorias ancestrais,

reafirmando a oralidade e a escrevivéncia como praxicas formativas.
Fonte: Pedagogia para Liberdade.

Além disso, as epistemologias afrocentradas enfatizam a identidade e a
autodeterminacado nas comunidades africanas e afrodescendentes, encorajando-as
a se apropriarem de seus préprios sistemas de conhecimento e a se envolverem na

producao ativa de saberes que reflitam suas experiéncias e perspectivas de mundo.

Conforme Almeida (2020) a identidade nao esta fora das relagdes sociais
e politicas, pois forma, além daquilo que sou, aquilo que as outras pessoas séo, o
que somos exteriormente e nossas subjetividades. Portanto ndo € algo permanente,

€ mutavel e plural, e nos faz ter perspectivas.

Stuart Hall (apud Silva, 2000), propée uma visdo complexa sobre
identidade e sujeito, argumentando que a identidade € uma construgao social e
cultural fluida, moldada por discursos e narrativas culturais, o que implica uma
constante transformagdo e uma multiplicidade de identidades. Ele enfatiza o

hibridismo das identidades em sociedades multiculturalmente complexas e desafia a
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nogao de um sujeito central e autbnomo, defendendo a descentralizacdo do sujeito
e a compreensdo de que a identidade é fortemente influenciada por contextos
sociais e histéricos, contribuindo assim para uma compreensdo mais aberta e

contextualizada desses conceitos.

Outro aspecto fundamental das epistemologias afrocentradas ¢é a
compreensao da interconexao global das culturas africanas e afrodiaspodricas. As
epistemologias afrocentradas reconhecem que, assim como as identidades, o
conhecimento ndo é estatico e que as trocas culturais influenciam as tradigdes

intelectuais em todo o mundo.

A interculturalidade, conforme Castiano (2010, p.192) é “condigc&o para a
plena liberdade do que-fazer filoséfico africano” por possibilitar uma abertura
conceitual, didlogos e permanentes trocas epistemoldgicas. Idem (2010, p. 221), a
interculturalidade engloba um “conjunto de atitudes e predisposi¢cdes necessarias”
para a participagdo mutua de individuos ou grupos sociais na troca de suas
experiéncias subjetivas e criticas com outros, ndo se tratando de um estado fixo de
relagdes, mas sim de um processo de formacao de atitudes e predisposi¢cdes que

capacita os sujeitos a se envolverem em debates interculturais.

Esta abertura implica, sobretudo, que a prépria filosofia africana
profissional deva pér um ponto final ao mito, segundo o qual os
sabios tradicionais passam a vida a idolatrar as tradigcdes ou que s&o
essencialmente e apenas guardids dos usos e dos costumes
tradicionais nao desenvolvendo, por consequéncia, competéncias
reflectivas e criticas em relacdo ao préprio acto do filosofar. Os
filésofos profissionais africanos devem, pelo contrario, convencer-se
que os seus colegas tradicionais sao também criticos em relacéo a
sua realidade natural, social e espiritual. Ha exemplos que atestam
isso. Oruka demonstrara como um dos sabios que investigara era
muito critico em relagéo a algumas praticas rituais de iniciagao e de
como, usando o seu sistema tradicional de justificacdo, defende a
igualdade entre 0 homem e a mulher. (Idem, p. 222).

O trecho citado de Castiano (2010) enfatiza a importancia da
interculturalidade como um elemento crucial para a liberdade no contexto da filosofia
africana. Ao possibilitar uma abertura conceitual, dialogos e trocas epistemoldgicas
continuas, a interculturalidade desempenha um papel fundamental na evolugado da

filosofia africana. Além disso, o autor destaca a necessidade de superar o mito de
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que os sabios tradicionais se limitam a idolatrar tradigbes, sem desenvolver
competéncias reflexivas e criticas em relagdo ao ato de filosofar. Essa perspectiva
desafia a nocao preconcebida e reconhece que os filésofos africanos, tanto
tradicionais quanto profissionais, tém a capacidade de questionar e refletir sobre sua
propria realidade natural, social e espiritual. Isso € ilustrado pelo exemplo dado por
Oruka, que demonstrou como um sabio tradicional pode ser critico em relacdo a
“praticas rituais” e promover a igualdade de género usando seu sistema tradicional
de justificacdo (Castiano, 2010, p. 222). Essa abordagem mostra como a
interculturalidade enriquece a filosofia africana e promove um dialogo construtivo
entre diferentes perspectivas, destacando a importancia do pensamento critico em

todos os contextos filosoficos.

Refletir sobre interculturalidade nos aproxima também do conceito de
interseccionalidade, ndo como equivaléncia, mas como perspectiva complementar
que reconhece a interconexdo e a interdependéncia das diferentes formas de
opressdo e discriminacao que as pessoas podem enfrentar com base em suas
identidades sociais, como género, raga, classe social, orientagdo sexual, idade,

pessoa com deficiéncia, entre outras.

Embora o termo tenha sido sistematizado por Kimberlé Crenshaw (2017),
reflexdes de carater interseccional ja estavam presentes nas produgdes de
feministas negras latino-americanas, como Lélia Gonzalez, que desde a década de
1980 problematizava o racismo, o sexismo e o classismo como dimensdes
indissociaveis da experiéncia das mulheres negras brasileiras (Gonzalez, 1988;
Carneiro, 2005).

Diferentemente da interdisciplinaridade, que se refere ao dialogo entre
areas do conhecimento, a interseccionalidade diz respeito ao entrecruzamento das
estruturas de poder que atravessam os sujeitos e suas experiéncias sociais. Isto
posto, ndo podemos analisar e compreender completamente a experiéncia de uma
pessoa ou grupo sem considerar que os multiplos aspectos de suas identidades,

interagem e se sobrepbem, moldando suas experiéncias de maneiras complexas.

Audre Lorde (2020), ao relatar como sua identidade como mulher negra

lésbica moldou sua experiéncia de opressao e ativismo, ilustra a complexidade da
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interseccionalidade. A educadora e ativista bell hooks' (2020) também enfatizou a
importancia de considerar tanto o género quanto a raga ao analisar questdes de
opressdao e empoderamento, destacando a necessidade de uma abordagem
holistica. Patricia Hill Collins (2019), por sua vez, contribuiu de maneira significativa
para o desenvolvimento da teoria da interseccionalidade, especialmente ao
aprofundar a analise das vivéncias das mulheres negras nos Estados Unidos. A
interseccionalidade, como abordada por essas autoras, desafia as estruturas
tradicionais de poder, oferecendo uma perspectiva mais abrangente e inclusiva para
a compreensao e enfrentamento das desigualdades sociais, ressaltando a
importancia de reconhecer a interconexao de identidades e experiéncias na busca

por justica e igualdade.

Entretanto, as epistemologias afrocentradas representam uma
abordagem critica e inclusiva que visa recontextualizar o conhecimento a luz da
experiéncia africana e da diaspora africana, valorizando as perspectivas e
contribuigdes unicas dessas culturas para o corpo global de conhecimento. Ela
desafia o eurocentrismo, promove a justica no campo do conhecimento e busca
uma compreensado mais equitativa da produgao de conhecimento em um mundo

diversificado e interconectado.

Em conclusdo, as epistemologias afrocentradas emergem como
possibilidades criticas e necessarias frente ao longo histérico de marginalizagéo das
perspectivas intelectuais afrodiasporicas. Estas abordagens enfatizam a
centralidade das experiéncias africanas e afrodiaspdéricas na construgdo do
conhecimento, desafiando o eurocentrismo arraigado nas estruturas académicas.
Valorizando a oralidade como meio legitimo de preservar e compartilhar
conhecimento, as epistemologias afrocentradas reconhecem a importancia das
narrativas culturais e ressaltam a resisténcia e resiliéncia das comunidades
afrodescendentes ao longo da histéria. Além disso, promovem a autodeterminacgéo
e a producdo ativa de saberes nas comunidades africanas e afrodescendentes,
enquanto abragcam a complexidade da identidade e a interconexao global das
culturas africanas. A interseccionalidade, trabalhada pelas autoras Kimberlé

Crenshaw e Patricia Hill Collins, ajuda a ampliar o olhar e oferece uma forma mais

® O nome bell hooks é grafado em minusculas por escolha da autora, como gesto politico de
humildade e descentralizagdo do eu, coerente com sua filosofia de escrita.
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inclusiva para refleti, compreender e enfrentar as desigualdades sociais e
opressdes que se retroalimentam na sociedade. Assim, as epistemologias
afrocentradas e a interseccionalidade se encontram na busca por justiga, igualdade
e por uma compreensao mais ampla e contextualizada das identidades e

experiéncias das pessoas em sociedades diversas.

2.3.1. Kwasi Wiredu e sua contribuicao para uma epistemologia afrocentrada

O eco da primeira palavra fica sempre no coragao.

Provérbio Africano

O filésofo ganense Kwasi Wiredu desempenha um papel importante na
promog¢do do pensamento africano e na redefinicdo das estruturas epistemoldgicas
que moldam o discurso intelectual africano. O primeiro ponto a ressaltar € sobre a
reafirmacéo da filosofia africana e sua defesa enquanto uma disciplina legitima e
valiosa. Ele ressalta que a filosofia africana ndao sé existe, mas também merece
reconhecimento e respeito no cenario filoséfico mundial. Para Wiredu, a filosofia
africana ndo deve ser considerada como uma mera imitacdo ou adaptacao das
tradicoes filoséficas ocidentais, mas sim como uma disciplina auténoma e vital que

reflete as preocupacdes, questdes e perspectivas unicas do continente africano.

Outra importante contribuicdo de Kwasi Wiredu (1980) é a énfase na
racionalidade africana. Ele defende que a razdo ndo é uma caracteristica exclusiva
da filosofia ocidental, mas sim uma qualidade inerente ao pensamento humano em
todas as culturas e contextos. Wiredu busca identificar e destacar a racionalidade
presente nas tradigdes africanas, demonstrando que o pensamento africano é capaz

de abordar questdes complexas e desafios intelectuais com rigor e logica.

Wiredu também preza o dialogo intercultural como um meio essencial
para o desenvolvimento da epistemologia africana. Ele acredita que a interagao
construtiva entre diferentes tradicdes filosoficas e culturais € fundamental para
enriquecer o corpo de conhecimento global e defende que a epistemologia africana

deve estar aberta ao dialogo com outras correntes filoséficas e culturais onde essa
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troca enriquecedora contribuira para uma compreensdo mais abrangente do

conhecimento humano.

Além de reafirmar a importancia da filosofia africana, Wiredu também
defende a necessidade de critica e transformacédo continuas. Ele encoraja os
fildsofos africanos a examinar criticamente suas proprias tradigdes e a buscar
maneiras de desenvolvé-las para enfrentar os desafios contemporaneos. Isso
implica uma abordagem dindmica e evolutiva para o conhecimento africano, que
reconhece sua capacidade de adaptagdo e resposta as mudangas nas

circunstancias culturais e sociais.

Kwasi Wiredu, por meio de seu trabalho, oferece uma base sdlida para a
construcdo de uma epistemologia afrocentrada que valoriza as contribuigdes
fundamentais e valiosas do pensamento africano. Suas ideias e abordagens
desafiam os esteredtipos e preconceitos que muitas vezes invisibilizam a filosofia
africana e abrem caminho para uma compreensdo mais profunda e respeitosa das

perspectivas africanas sobre o conhecimento e a educacéo.

2.3.2. Paulin J. Hountondji e sua contribuicao para a epistemologia
afrocentrada

Aquele que nao cultiva seu campo, morrera de fome.

Provérbio Africano

Paulin J. Hountondji também apresenta importante papel na promogéao de
uma epistemologia afrocentrada que valoriza e reafirma as perspectivas africanas
no campo do conhecimento. Hountondji € conhecido por sua abordagem critica e
sua insisténcia na desconstrucdo do pensamento eurocéntrico que historicamente
dominou as universidades africanas. Ele argumenta que a filosofia e a epistemologia
africanas foram marginalizadas e subjugadas em favor de perspectivas ocidentais,
resultando em uma lacuna no reconhecimento das contribuicdes intelectuais
africanas. Hountondji busca desafiar essa centralidade eurocéntrica, promovendo a
ideia de que o pensamento africano deve ser considerado igualmente valioso e

relevante.
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Hountondji (1977) afirma a legitimidade da filosofia africana e rejeita a
visado de que a filosofia € uma disciplina exclusivamente ocidental, afirmando que o
pensamento filosofico existe em todas as culturas, incluindo a africana. Hountondji
resgata e celebra os sistemas filosoficos africanos tradicionais, demonstrando como

eles abordam questdes fundamentais de existéncia, moralidade e conhecimento.

Hountondji propde uma conversa entre o universal e o particular na
construcdo da epistemologia africana ressaltando que, embora o conhecimento
africano deva ser enraizado nas experiéncias e contextos africanos, ele também
deve ser capaz de dialogar com o conhecimento universal. Essa abordagem procura
equilibrar a preservacao das perspectivas africanas em participacdo construtiva no

didlogo global sobre o conhecimento.

No contexto de formacgéo docente afroperspectivada, as contribuicbes de
Hountondji sdo particularmente relevantes pois integram o pensamento africano nas
praticas de ensino e na formacao de professores, enfatizando a importancia de
compartilhar ndo s6 conhecimentos, mas também cosmopercepcgoes,
reconhecimento e valorizagao de diversas perspectivas intelectuais africanas. Isso
implica uma mudanga fundamental na abordagem da educacdo, incorporando
conteudos e métodos que reconhegcam a riqueza das tradigdes africanas e o valor

do pensamento critico afrocentrado.

Hountond;ji valoriza as contribuigdes intelectuais africanas e nos auxilia na
busca por uma formacado docente mais inclusiva e enriquecedora. Suas ideias e
abordagens oferecem um caminho promissor para uma formagédo de professores
que seja sensivel a diversidade cultural e capaz de preparar educadores para
promover o0 reconhecimento, valorizagdo e a compreensao das perspectivas

africanas como fundamentais em suas praticas de ensino.

2.4. Afrocentricidade em Molefi Kete Asante

Pouco a pouco a lagarta consegue devorar a folha da arvore.

Provérbio Africano.
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A afrocentricidade € uma perspectiva tedrica no contexto da
epistemologia afrocentrada que enfoca a valorizagdo e o empoderamento da
experiéncia e da cultura africanas na producdo de conhecimento. Estudando as
obras de Molefi Kete Asante e José Castiano, compreendemos que a
afrocentricidade impacta diretamente e serve como base para a formacao docente

afroperspectivada.

Molefi Kete Asante, fildsofo, tedrico cultural e educador desempenha um
papel crucial na promogao da afrocentricidade como uma perspectiva tedrica e
pratica relevante para a educacdo e o pensamento contemporaneo. Nascido em
1942, em Valdosta, no estado da Geodrgia, nos Estados Unidos, Molefi Kete Asante
foi inicialmente registrado com o nome Arthur Lee Smith Junior, em homenagem a
seu pai. No entanto, sua jornada rumo a afrocentricidade comegou quando ele fez
uma viagem a Gana em 1972 e, ao perguntar ao bibliotecario da universidade pelo
seu proprio livro chamado A retdrica da revolugédo negra, o bibliotecario expressou
surpresa, ja que o nome, de origem inglesa, fazia presumir que o autor fosse
branco. Foi nesse momento que Asante compreendeu que seu nome era uma
reminiscéncia da escravidao e decidiu muda-lo. Em 1976, ele oficialmente adotou o

nome Molefi Kete Asante, resgatando diversas influéncias africanas.

Em seu livro Afrocentricidade: a teoria de mudanca social, publicado em
1980 como resultado de sua reflexdo sobre a necessidade de uma abordagem
centrada na Africa, Asante defende a urgéncia da conscientizacéo das pessoas de
ascendéncia africana sobre sua significativa contribuicdo para a civilizagéo. Ele
também destaca a importancia de superar a ideia de que a Europa € o centro de
toda civilizagdo, enquanto as demais civilizagées séo relegadas as margens. Asante
(2009) reivindica que os povos hao europeus merecem pleno reconhecimento de
sua racionalidade. Além disso, ele observa que, tanto no Brasil quanto nos Estados
Unidos, muitas pessoas de heranga africana crescem acreditando que a Africa é
considerada uma parte marginal da civilizagdo humana, quando, na realidade, a
Africa é o continente onde os seres humanos se ergueram pela primeira vez. Isso
ressalta a importancia de uma perspectiva afrocentrada na compreensao da histéria

e da contribuicdo africana para a humanidade.

Asante dedicou grande parte de sua vida académica e carreira a

pesquisa € ao ensino das contribui¢des culturais e intelectuais africanas. Ele é
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amplamente reconhecido por seu trabalho afrocéntrico, defendendo a importancia
de valorizar a cultura e a experiéncia africanas no contexto da educacédo e da
filosofia. Suas obras influentes tém impactado o campo da teoria afrocentrada e da
formagao docente, e sua dedicagdo ao empoderamento da comunidade negra e a
transformacgao da educacgao o tornou uma figura inspiradora e influente na busca por

uma epistemologia afrocentrada.

Ele defende que a afrocentricidade deve ser vista como um paradigma
que coloca a experiéncia e a cultura africana no centro das analises e
interpretacbes. Asante argumenta que a afrocentricidade é um movimento
intelectual que busca resgatar a heranga africana, promover a autoestima e
reconstruir a identidade negra. Para ele, a afrocentricidade, além de uma
abordagem académica, deve ser entendida como uma filosofia que deve ser

incorporada em todos os aspectos da vida.

A partir das contribuicbes de Asante, percebemos a importancia de
incorporar a afrocentricidade na formagao docente, preparando educadores para
reconhecer e valorizar a diversidade cultural e a contribuicdo africana para o
conhecimento humano. Através de seus argumentos, compreendemos que
professores afroperspectivados tornam-se agentes de transformagao e promovem a
justica social, a igualdade e a consciéncia critica a partir da afrocentricidade em

suas salas de aula.

José Paulino Castiano, por sua vez, contribui para a compreensao da
afrocentricidade ao abordar a interculturalidade como um elemento essencial.
Castiano, filosofo mogambicano tem contribuigdes significativas no campo da
interculturalidade e da filosofia africana contemporanea. Nascido em 14 de junho de
1962 em Mogambique, Castiano traz consigo uma rica bagagem de conhecimento e
experiéncia na promocao do dialogo intercultural e na reflexdo critica sobre as
perspectivas africanas e afrodiaspéricas. Sua pesquisa e ensino se concentram na
afirmacéo da diversidade cultural, na valorizacédo das tradicdes filosoficas africanas
e na busca por uma compreensdo mais profunda e contextualizada do
conhecimento. Como um defensor da interculturalidade, Castiano inspira 0 nosso
campo da formacdo docente afroperspectivada, promovendo o respeito pela
pluralidade cultural e pelo pensamento critico na educagao para as relagoes

étnico-raciais.
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Ele ressalta que a interculturalidade engloba atitudes e predisposi¢cdes
necessarias para o diadlogo entre individuos ou grupos sociais com diferentes
experiéncias subjetivas e criticas. Castiano (2010) enfatiza que a afrocentricidade
nao € um estado fixo de relagbes, mas sim um processo em constante evolugao,

capacitando os sujeitos a se envolverem em debates interculturais construtivos.

José Castiano também defende que a afrocentricidade implica a critica
das tradi¢cdes e a promocao da reflexdo em relacdo ao préoprio ato de filosofar e de
produzir conhecimento. Ele nos encoraja a uma abordagem dindmica que desafia
esteredtipos negativos e promove uma compreensdo mais profunda das

perspectivas africanas na formagao docente.

Ambos Molefi Kete Asante e José Paulino Castiano oferecem
perspectivas valiosas sobre a afrocentricidade, nos levando a perceber a
importancia de incorporar essa abordagem na formagao docente afroperspectivada.
Suas ideias destacam a necessidade de reconhecer e valorizar as experiéncias e a
cultura africana, promovendo a justica social, a igualdade e a consciéncia critica,

auxiliando-nos também em nossas praxicas formativas e docentes.

Essa abordagem valoriza e promove o entendimento das nossas
escrevivéncias, culturas e contribuicdes das pessoas africanas e afrodiaspéricas
nas mais diversas areas, incluindo historia, filosofia, arte, politica e educacéo entre
outras. A afrocentricidade busca reverter esteredtipos negativos e marginalizagao
histérica, ao mesmo tempo em que celebra a riqueza das tradi¢gdes africanas e
afrodescendentes, destacando sua influéncia global e suas contribuicbes para a
constru¢cdo do conhecimento humano. Em esséncia, a afrocentricidade € um
movimento que busca afirmar a dignidade e a importancia das culturas africanas e
afrodescendentes, desafiando narrativas eurocéntricas e promovendo uma visao

mais equitativa e inclusiva do mundo.

2.5. - Ubuntuismo: Umuntu Ngumuntu Ngabantu - Uma Filosofia de
Interconexao

“Vocé nao € de hoje; vocé nao é de ontem; vocé nao € de 100 anos atras. Vocé é a

energia viva e divina que existe desde o inicio dos tempos.”
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Bunseki Fu-Kiau

Conforme Malomalo (2014), a filosofia africana lhe veio através das
grandes vivéncias, 0 que nos inspira sobremaneira em compreender os saberes
relacionados as pessoas nas mais diversas culturas e, nessa reflexado, estudaremos
o conceito de Ntu, que podemos de inicio compreender enquanto pessoa humana,

mas nao somente.

Ntu, das linguas e filosofias bantu, € nossa forga espiritual do universo,
subjetiva e relacional, ligada ao material e ao imaterial, ao concreto e ao simbdlico,

ao etéreo e ao espiritual.

Bantu, tem o prefixo ba (espirito, embora estudos linguisticos considerem
uma palavra para designar plural) encontrado em toda Africa e seguido do sufixo ntu
(personalidade humana) ou suas variagdes conforme as regides e culturas se
apresentando como Ntu, Ndu, Tu, Nu, Tho, To ou outras variagcdes do termo bantu
como ocorrem na Africa Austral, Central e Oriental, entre Basotho e Batswana, é
"Batho" e: "Anthu" em Chichewa (Malawi), "Watu" em ki-swahili, "Batu" em Bangala,
"Bato" em Kiluba, "Vanhu" em Shona, "Andu" em Kikuyu / Embu, "Banu" em Lala,
"Vhathu" em Venda, "Antu" em Meru, "Bantu" em isiZulu / isiXhosa / Kikongo /

Duala / Kirundi e tantas outras possibilidades.

Ubu (ligado ao sentido do ser) e ntu (ligado ao sentido do conhecimento)
podem ser compreendidos singular e conjuntamente, um no campo da abstragéo e
0 outro no campo pragmatico, sempre se relacionando indissociavelmente e se
manifestando em umuntu (pessoa, ser humano dotado de inteligéncia, vivo ou
morto), lkintu (coisas animadas e inanimadas ndo dotadas de inteligéncia que estao
a servico de umuntu como os vegetais, animais, metais e outras substancias),
ukuntu (atribuicdes, modo ou maneira em que tudo se relaciona e se modifica, como
a inteligéncia humana, o sorriso, a esperteza) e hantu (lugar, tempo e espago como
os pontos cardeais, como passado, presente e futuro, manha, tarde, entardecer,
noite e amanhecer, € a energia e o movimento de mudanga presentes nessas

manifestacoes).
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Nommo, é a forca que move e relaciona todas as manifestagdes do ntu,
nommo possibilita a eficacia e harmonia de todos os elementos e forgas visiveis e
invisiveis.

Ubu-ntu é como pensamos e materializamos o ser-sendo, nossa
humanidade, nossa experiéncia, onde ser muntu é assumir a responsabilidade pelo

nosso estar e agir no mundo. Sem ubuntu ndo somos muntu, ndo temos alma para

agir com justica, seriamos somente coisas.

Reconhecer-se e afirmar-se muntu nos obriga a ser e estar no mundo
com responsabilidade coletiva, fazendo o bem e em busca continua de conexéao e
reconexao com nosso ntu para a realizagdo de ubuntu onde ubu generaliza nosso
ntu e umu o subjetiva. Praticar o mal contra si mesmo e contra os outros nos afasta
de ubuntu, nos distancia da humanidade de uns para com os outros e da relagao

com a natureza.

Eu Sou Porque N6s Somos!

Ubu+ntu, € uma Filosofia de Viver!

Ubu+ntu é Sentir o que o outro sente!
Ubu+ntu é Lealdade, Irmandade, Honestidade...
Ubu+ntu é Liberdade...

Ubu+ntu é Ver o outro reflectido em ti...
Ubu+ntu é saber repartir o pouco que tens...
Ubu+ntu é muito mais do que ter é Ser...
Ubu+ntu é a "magia" dos sons dos batuques...
Ubu+ntu é espiritualidade...

Ubu+ntu é isso e muito +...

Ubu+ntu é Seriedade...

Ubu+ntu transcende o campo fisico...

Eu Sou porque Tu és...

Ubu+ntu é Consciencializagao...

Ubu+ntu é Africalongitude...

Ubu+ntu é Africalatitude...

Ubu+ntu é Filosofia Africana...

Ubu+ntu é Africanidade!

(Alex Bronx - Projecto Ubuntu)

Sagrada Ngola
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No contexto desta pesquisa, desejamos expandir a discussao sobre a
filosofia ubuntu, que proporciona uma compreensao profunda da complexidade de
nossa existéncia, intrinsecamente ligada a outras formas de existéncia. De acordo
com Ramose (1999), assim como as raizes, os galhos e as folhas de uma arvore
formam uma unidade organica que revela a esséncia da propria arvore, nés também
nos definimos em relagdo uns aos outros. O conceito de ubuntu, frequentemente
referido como a “esséncia das filosofias africanas" (Ramose, 1999), se manifesta de
maneira palpavel em abordagens pedagogicas que enfatizam a interagdo, a
coletividade e a interdependéncia como a nossa formagdao docente

afroperspectivada.

Conforme Castiano,

Enquanto discutimos o afrocentrismo anteriormente, que parece
estar fundamentado em uma negacao-desconstrugdo do
ocidentalismo (ou até mesmo obsidiado por essa negacdo), o
ubuntuismo, ou a filosofia ubuntu que apresentaremos a seguir,
emerge como uma afirmacao-construtiva do eu
(subjectivagao-constructiva).  Acreditamos que a  filosofia
ubuntu-africana proporciona um arcabouco teorico consistente para
a justificacdo ontoldgica, epistemoldgica e ética da subjectivacéo
(Castiano, 2010, p.147).

O conceito de ubuntu nos conduz a compreensao da existéncia como
intrinsecamente relacional, onde o prefixo "ubu" representa a materialidade do ser e
a raiz "ntu" denota a existéncia em seu continuo processo (Ramose, 1999). E
notavel que a palavra "ubuntu" compartilha a mesma grafia e transcrigao fonoldgica

em grupos étnicos como ndebele, swati, xhosa e zulu (Noguera, 2012).

Nossa propria existéncia € moldada pelas relagbes que estabelecemos
com outras formas de vida, e essa perspectiva ética e filosofica tem suas raizes nas
tradi¢cdes africanas, especialmente nas culturas dos povos bantu. Embora ndo haja
uma traducgao direta da palavra "ubuntu" para o portugués, ela é frequentemente
interpretada como a expressao da humanidade em relagao aos outros. Ela enfatiza
a importancia dos vinculos interpessoais, da solidariedade, da empatia e da

harmonia social.
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No cerne da filosofia Ubuntu reside a convicgao de que a identidade e o
bem-estar de um individuo estdo ligados a comunidade a qual pertencem. Isso
implica que a verdadeira humanidade de alguém so6 pode ser realizada por meio de
suas interagcbes e relacionamentos com os demais. Percebemos esse principio
fundamental na maxima dos povos xhosa e zulu: "Umuntu Ngumuntu Ngabantu”, e
que, de acordo com Noguera (2012, p.147), pode ser traduzida como "uma pessoa
€ uma pessoa através de outras pessoas." Isso sublinha a interconexdao e

interdependéncia essencial entre todos os seres humanos.

A filosofia Ubuntu promove a valorizagcdo da dignidade humana, o
respeito pelos outros, a partilha, a colaboragdo e a preocupagdo com o bem-estar
coletivo. Ela enfatiza a importancia de viver eticamente, agindo com compaixao,
justica e generosidade em relagdo aos outros. Essa filosofia incentiva a resolugéo
de confltos e a construgdo de comunidades harmoniosas, onde praticas
pedagogicas baseadas no Ubuntu destacam a importancia dos relacionamentos
humanos, da solidariedade e da interdependéncia para a construgao de uma

sociedade mais ética e harmoniosa.

Apos refletirmos ubuntu enquanto valor filoséfico de nossa humanidade
relacional, ndo apenas entre muntu e sim todas as manifestagbes materiais ou
imateriais, visiveis ou invisiveis de ntu, compreendemos nossa perspectiva
enquanto africanas e africanos na didspora, nos reconectando com nossas raizes

ancestrais e com a natureza.

Em kikongo, ubuntu é kintuadi, onde ki é acado e ntuadi € juntos, ou seja,
acdes coletivas em unicidade, sermos um, somos um, e em kintuadi o ntu é o lider

dessa agao coletiva e o adi significa a agdo de cada ntu para tornar tudo coletivo.

Para sermos educadoras e educadores necessitamos estar sempre em
kintuadi, nossos pensamentos e agdes enquanto praxicas afroperspectivadas
carecem de vivermos e estarmos no mundo nesse modo kintuadi, como ntus que se
preocupam e se responsabilizam uns pelos os outros, mas para tal é preciso
aprender, aprender para ensinar ou conforme o antigo provérbio africano, “aquele

que aprende, ensina’.

Bisoidade vem do lingala, biso que é o nds ecoldgico, que ndo é apenas

uma “reunido de eus” (Nascimento, 2022) e sim uma teia de relagdes em movimento
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consequente das agbes singulares, e o sufixo idade relacionado a qualidade ou
condigdo, encararmos o outro como parte de nés (Malomalo, 2014), onde deve
haver didlogo entre o que é espiritual e o que é material, um “encontro ético e
politico” entre a comunidade do sagrado divino, a comunidade da natureza e

universo e a comunidade dos bantos (humanos).

Nascimento (2022) utiliza duas metaforas interessantes para
compreendermos a bisoidade, a estante de livros e a teia, onde sé compreendemos
a estante devido a singularidade anterior dos livros ali presentes que ja eram livros
anteriormente a existéncia da estante, e a existéncia da estante é possivel devido a
esses livros. E a teia, como elemento fundamental para estrutura da realidade
relacional, onde os pontos do né se entrecruzam e cada um € fundamental para
compreensao de toda a teia. Entdo esse “n6s” ndo sao somente os humanos, mas
todos os elementos que agem e interagem entre si, como a natureza, cuja atuagao

vai além da agao humana.

Descrever algo que esta sempre em movimento, conforme Nascimento
(2022), € um desafio basilar, pois estamos num mundo que esta sendo ou que tem
sido, essa € uma percepgao da realidade relacional e suas consequéncias éticas e

cosmoldgicas. Somos seres sendo, estamos sendo.

2.6. Um velho sentado vé mais longe do que um jovem de pé - Sagacidade
Africana

Um provérbio € o cavalo que pode levar alguém rapidamente a descoberta de

ideias. Provérbio Africano

Dentro do mesmo contexto de nossa pesquisa, abordamos mais uma
filosofia africana que desempenha um papel importante nas praxicas formativas
afroperspectivadas, a filosofia da Sagacidade, como discutida por Oruka (1990), que
oferece informagdes sobre a sabedoria ancestral que é empregada para enriquecer
eticamente a comunidade e proporcionar orientagdes legitimas através dos saberes
dos mais velhos e mais velhas, pelo reconhecimento e valorizagdo dos

conhecimentos compartilhados por aqueles que nos antecederam. Conforme Oruka
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(1990) descreve, esta sabedoria € proveniente dos sabios de nossa propria
comunidade. A Filosofia da Sagacidade Africana se baseia na tradicdo oral e em
diversas formas de conhecimento, incluindo provérbios, narrativas e mitos como os

belissimos e valiosos provérbios que iniciam cada se¢ao desta tese.

Assim como o provérbio que intitula esta secao, a Filosofia da
Sagacidade Africana enfatiza a importancia da sabedoria pratica, do discernimento
e da experiéncia acumulada ao longo do tempo. Ela reconhece que o conhecimento
nao se limita a estudos formais ou teorias abstratas, mas também é adquirido por
meio de vivéncias, observagdes atentas da natureza e dos ensinamentos difundidos
ao longo das geragdes. Os provérbios, por exemplo, desempenham um papel
central na Sagacidade Africana e sao frequentemente usados para difundir licdes,

estimular a reflexao e oferecer orientacao sobre diversas facetas da existéncia.

Alguns provérbios africanos, como "Aquele que aprende, ensina", "O
conhecimento, se nao for cultivado, ndo pode ser colhido", "Se quiser saber o final,
preste atencdo no comecgo", "Enquanto os ledes n&o contarem suas proprias
histdérias, os contos de caga glorificardao sempre o cagador”, "Aquele que nao cultiva
seu préprio campo, morrera de fome", "Uma arvore sé nao faz floresta", “Quando
um velho morre uma biblioteca inteira se queima” e “O conhecimento € como o
jardim, se nao for regado, ndo pode ser colhido”, sdo exemplos dentre muitos outros
que podem enriquecer as formacgdes docentes afroperspectivadas. Esses provérbios
sao fundamentais para fomentar reflexdes relacionadas a um fazer pedagogico que

reconheca, valorize e dé visibilidade a poténcia dos ensinamentos ancestrais.

Além dos provérbios, a Filosofia da Sagacidade Africana também valoriza
narrativas e mitos como veiculos de conhecimento e ensinamento. Essas narrativas
sao utilizadas para refletir sobre valores universais e conhecimentos ancestrais. As
praticas de formacado docente fundamentadas na Sagacidade Africana destacam a
importancia da comunidade e da interconexao entre os individuos, além de valorizar
a sabedoria coletiva e a tomada de decisdes em grupo, ao ouvir as diversas vozes

que compdem a comunidade.

Um exemplo de narrativa que auxilia nas formacdes docentes
afroperspectivadas é, conforme Vanda Machado (2013, p. 34) em seu livro Pele da

cor da noite, quando nos leva a reflexdo do quao complexo e cruel sao as formas
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com que as criangas negras sao tratadas em ambientes que supostamente

deveriam acolhé-las.

Ao longo da caminhada pela vida, aprendi, constatei e,
principalmente, senti que as criangas negras carecem de um olhar
diferenciado. Um olhar que contemple a sua beleza do jeito como ela
€. As criangas negras crescem tomando tapas na alma. Nao fomos
rainha do milho. Nao fomos rainha da primavera. Votavamos em
rainhas que nao nos representavam: rainha do milho, rainha da
primavera, rainha do grémio. A eleita era sempre uma menina que
nao tinha nenhuma obrigagdo de se incomodar com a nossa agonia.
Era uma situagdo naturalizada. Também nunca percebi que eu ndo
podia ser anjinho porque o0 meu cabelo nado balangava.

As narrativas africanas e diaspdricas representam fontes poderosas de
reflexdo e dialogo, fundamentalmente enriquecendo a formagao docente com uma
perspectiva afroperspectivada. Ao longo da  historia, essas narrativas
frequentemente foram sub-representadas nos curriculos educacionais, mas
incorpora-las traz uma diversidade cultural rica e uma visédo intercultural para o
ambiente de ensino. Além de fortalecer a identidade dos estudantes negros, essas
narrativas ajudam a desconstruir estere6tipos, promovem a compreenséo
intercultural e estimulam o didlogo sobre justica social, destacando a importancia de

uma formacéao continuada diversa para os educadores.

Integrar narrativas africanas e diaspéricas amplia o repertério educacional
e contribui para uma educagdo mais inclusiva e representativa, impactando
positivamente a sociedade como um todo. Portanto, ao valorizar essas narrativas,
avangamos em dire¢ao a uma abordagem formativa mais diversa e equitativa, onde
os conhecimentos provenientes de fontes além dos tradicionais livros e academias
eurocéntricas ocupam um lugar de destaque na formagado docente

afroperspectivada.

Além dos provérbios e narrativas, os ideogramas Adinkra oferecem
grandes contribuicbes para uma formacado docente afroperspectivada pautada na
sagacidade africana. Os Adinkras sdo mais de 80 simbolos graficos utilizados
tradicionalmente pelos povos Akan do Gana, na Africa Ocidental, para difundir

conceitos, provérbios e valores culturais. Estes simbolos desempenham um papel
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essencial na preservagdo da heranga cultural e na comunicacdo de ideias

complexas.

Alguns exemplos de Adinkras incluem o "Sankofa," que representa a
ideia de retroceder para avancgar, ensinando a importancia de aprender com o
passado; o "Nyansapo," conhecido como o "ndé da sabedoria", simbolizando a
importancia do conhecimento e da sagacidade; e o "Dwennimmen," que é o chifre

do carneiro e representa a humildade e a aprendizagem.

Integrar o estudo e a compreensao desses ideogramas Adinkra na
formagdo docente enriquece o curriculo, contribuindo para que os futuros
educadores abordem questdes educacionais com uma perspectiva africana
valorizando a sabedoria daqueles que vieram antes de nds. Eles podem ser
inseridos em inUmeras praxicas pedagogicas que vao desde a simples apreciagao
das imagens e a ciéncia de seus significados bem como a reflexao e inflexao destes
em relagdo a nossa existéncia, tanto como intervengdes artisticas como releituras e
ressignificagdes em materiais diversificados como pinturas em tecido ou mesmo

corporais.

Figura 09 - Adinkras

siMBOLOS
ADINKRA

“» dicionariodesimbolos

Conjunto de simbolos filoséficos do povo Akan, que traduzem principios de sabedoria
ancestral e ética comunitaria. Representam a filosofia viva que inspira a construcdo das
griotagens, onde aprender € um ato coletivo e espiritual.

Fonte: https://www.dicionariodesimbolos.com.br/simbolos-adinkra/.
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Outro aspecto importante da Sagacidade Africana é a énfase na
paciéncia e na contemplacdo. A inclusdo de praticas de formacédo que promovem a
interiorizacdo e a meditagdo reforca a necessidade de tempo para a reflexao,
observagao e consideragao de multiplas perspectivas antes de qualquer agdo ou
decisdo. Este enfoque se alinha com as ideias apresentadas por Adichie (2019) em
“O perigo de uma histéria unica”, que enfatiza os riscos de pensamentos unilaterais
que perpetuam esteredtipos e preconceitos. Assim, a Filosofia da Sagacidade
Africana encoraja a adogao da paciéncia, reflexdo e a abertura a diversas
cosmopercepgoes, fortalecendo a compreensao intercultural e promovendo uma

atuacao docente mais ética e consciente.

A Sagacidade Africana ressalta a importancia da paciéncia como um
componente fundamental no processo de formacdo docente. A sociedade
contemporanea muitas vezes valoriza a agao imediata, mas a sabedoria africana
nos ensina que a verdadeira compreensao e a tomada de decisdes responsaveis
requerem tempo. Incorporar praticas de formacdo que incentivem a paciéncia
permite que os educadores aprofundem a compreensdo da subjetividade dos
estudantes, das suas experiéncias e das complexidades das relagdes intrapessoais,
interpessoais e também das relagdes étnico-raciais. Essa abordagem valoriza a
espera, a contemplagdo e a empatia como elementos essenciais para a praxica

pedagogica afroperspectivada.

Além disso, a énfase na contemplacdo € intrinsecamente ligada a
promocao de relagdes plurais, respeitosas e receptivas. Ao adotar a filosofia da
Sagacidade Africana, os professores sao incentivados a se envolver em processos
reflexivos que os ajudam a reconhecer suas préprias perspectivas, preconceitos e
limitagdes. Isso cria um espago para a autorreflexdo, permitindo que eles se tornem
educadores mais conscientes e sensiveis as diversas necessidades e identidades

dos alunos.

Podemos perceber um exemplo dessa contemplagdo ao observarmos a
escultura angolana do "Pensador", que é uma representagao artistica belissima de
um ancidao, mulher ou homem, que se relaciona de maneira profunda com a
sagacidade africana e suas implicagbes na formacédo docente afroperspectivada.
Esta escultura, denominada pelo povo tchokwe como samanhonga, onde “sa”

significa supremacia e “manhonga” significa pensamentos, personifica o ato de
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pensar, contemplar e meditar, sugerindo a importancia da paciéncia e da sabedoria
na tomada de decisbes e na resolugcdo dos desafios cotidianos. O "Pensador"
angolano tem uma forma oval que remete a sua intrinseca relagdo com a natureza,
representa a sabedoria, experiéncia e generosidade do povo angolano e nos inspira
a adotar uma abordagem reflexiva e ponderada em nossas praxicas formativas e
docentes afroperspectivadas, incorporando os valores da tradicdo africana tanto no
nosso campo de atuagdo quanto em nossa vida. Ao contemplar esta escultura,
somos instigados a valorizar a sabedoria coletiva e a considerar as implicagbes
profundas de nossas ag¢des no contexto educacional e na vida daqueles que
passam por nés, construindo, assim, uma base sélida para uma formacao docente
que respeita e promove a perspectiva africana de contemplagdo, paciéncia e

sabedoria.

Figura 10 - O Pensador

Simbolo africano da reflexdo e da consciéncia. Evoca o valor civilizatério da sabedoria e o
exercicio de pensar com o corpo e com o espirito, ndo apenas com a razao.

Fonte: Histéria De Angola
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A pratica da paciéncia e contemplagdo na formagao docente também
esta em sintonia com uma visdo mais ampla de educagido como um ato ético. Ao
internalizar esses principios da Sagacidade Africana, os educadores estdo mais
bem preparados para criar ambientes de aprendizado inclusivos, onde a diversidade
€ valorizada e as vozes de todos os alunos sao ouvidas. Portanto, a paciéncia e a
contemplagao ndo sé aprimoram a qualidade da educagao, mas também contribuem
para uma sociedade mais justa e equitativa. Essa abordagem ressoa com a ideia de
que a educacado € uma ferramenta poderosa para a transformacgdo social e a
promocao da igualdade, ou ainda, parafraseando Mandela, a arma mais poderosa

que podemos usar para mudar o mundo.

2.7. Ndule Ndule - Em busca de brincadeiras e can¢oes africanas

Quem faz perguntas, ndao pode evitar as respostas.

Provérbio Africano

Inspirados nos griots® e griottes do Mali, pais da Africa ocidental,
apresentamos aqui as griotagens - praxicas afroperspectivadas em educacéo,
metodologia que valoriza e reconhece nossa ancestralidade como fonte legitima de
saberes ancestrais e dos povos originarios necessarios para vivermos e
convivermos em comunidade, valorizando as nossas origens e nos reconectando
enquanto humanidade. Denominamos por griotagens brincadeiras, cancdes e
narrativas africanas de diversas regides do continente sem uma hierarquizagao de

saberes ou localidades.

Elas surgiram a partir de uma praxica pedagdgica afrocentrada pautada
em vivéncias e oficinas praticas que buscam sensibilizar docentes a reconhecerem
e valorizarem a ancestralidade africana com o intuito de possibilitar uma formacéao

docente afroperspectivada. Brincando, cantando e dangando, vivenciamos

'8 Griot é termo francéfono que designa os guardides da meméria oral em sociedades da Africa
Ocidental. Conforme Amadou Hampéaté Ba (2010), recebem diferentes nomes conforme a regiao,
como dielilbambara), guewel (wolof) e nyamakala (fulfulde). Aqui, o termo é ressignificado em
griotagens, para representar educadores e educadoras como gridés contemporaneos.
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coletivamente em circularidade nossa cultura de matriz africana e afro-brasileira

com vistas a multiplicar tais praxicas nas escolas.

Neste trabalho falaremos das griotagens como uma alternativa
metodoldgica de formagao afroperspectivada onde as praxicas vivenciadas pelos
professores e professoras acontecem da mesma maneira como se pretende que
aconteca junto as criangas, jovens e adultos de nossas escolas rememorando um
provérbio africano aqui ja mencionado, onde aquele que aprende, ensina. O
diferencial € que séo vivéncias e experiéncias afrocentradas (Ramose, 2011) com
intuito da valorizagao e reconhecimento da nossa ancestralidade como um saber
legitimo e que nos foi negado por um curriculo pedagdgico que desconhece o

conhecimento e memoria ancestral.

Inicialmente essa pesquisa ocorreu com as visitas a plataformas e
bancos de teses e dissertagdes digitais como o Banco de tese da Capes/Plataforma
Sucupira, Plataforma Phanteon UFRJ/RJ e revistas eletrbnicas de modo a
levantarmos trabalhos envolvendo os termos brincadeiras e cancdes, brincadeiras
tradicionais e cang¢des tradicionais, pois com os termos brincadeiras africanas e

cancgdes africanas o resultado foi infimo.

A pesquisa inicial para explorar a viabilidade de utilizar brincadeiras e
cangdes africanas na formagdo docente revelou um aumento modesto na
quantidade de producdes académicas focadas em elementos culturais africanos. O
levantamento foi feito quantitativamente em plataformas digitais e bancos de teses e
dissertagdes, cujos dados sistematicos estdo apresentados de forma completa no
Apéndice A. As tabelas e graficos detalhados complementam e expandem a
discussao apresentada neste capitulo, oferecendo uma base quantitativa para

nossas observagoes qualitativas.

A formacgao docente afroperspectivada que propomos € ritualizada, onde
a ambientagdo, o acolhimento, a sensibilizagdo e as projecbes pretagdgicas a
tornam ciclica e levam os professores e professoras ao entendimento da nossa
existéncia interdependente e incompleta pois todos nés buscamos juntos, docentes

e discentes, através do cooperativismo, realizarmos as griotagens em ubuntu e axe.

Dado que os trabalhos académicos levantados revelaram uma auséncia

significativa de brincadeiras e cangdes africanas, buscamos ampliar nosso
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repertério recorrendo a diversas fontes. Estas incluem a oralidade, através de
conversas com individuos nascidos em diversas regides do continente africano, bem
como literatura especifica sobre africanidades e ludicidade, além de acervos virtuais
disponiveis na internet. A partir dessas descobertas, e utilizando a criatividade
pedagdgica, novas versdes ou adaptacdes dessas brincadeiras e cancbdes foram
integradas as narrativas afrodiasporicas, culminando no desenvolvimento das
dindmicas formativo-pedagdgicas das griotagens. Ao vivenciarem as griotagens,
professoras e professores sdo empoderados e tornam-se multiplicadores da riqueza

intercultural afrodiaspdrica, catalisados pelo fascinio e pela sensibilizagao.

Ndule Ndule, que da nome a esta sec¢ao da pesquisa, € uma brincadeira
tradicional de Guiné-Bissau, que levantamos no livro de mesmo nome e que se
destacando por sua capacidade de unir criangas em um espirito de cooperagao e
competicdo saudavel. Durante o jogo, os participantes, sentados, sdo desafiados a
levantar uma perna e depois a outra, tentando manter essa posi¢cao pelo maior
tempo possivel ao ritmo da musica. Esta atividade além de divertir, também € uma
ferramenta de aprendizado, ensinando valores como sociabilidade, agilidade e
perseveranca. Ndule Ndule reflete a rica tradicdo oral e a cultura comunitaria,
fundamentais nas sociedades africanas. Através desta brincadeira, as criangas
desenvolvem habilidades como ritmo, coordenacdo, forca e persisténcia, que sao

valorizadas tanto no contexto ludico quanto em outros aspectos da vida.

Figura 11 - Ndule Ndule

Representagdo do brincar como pratica ancestral e forma de conhecimento. O jogo € o

canto unem corporeidade, ritmo e afeto, revelando o poder educativo da ludicidade.

Fonte: Rocha (2020)
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Rogério Andrade Barbosa € um autor brasileiro amplamente reconhecido
por sua dedicagdo a literatura infanto-juvenil, especialmente no que se refere as
culturas africanas. Com vasta experiéncia em viagens pelo continente africano,
Barbosa conseguiu capturar a esséncia das tradicbes ludicas locais, trazendo-as
para o publico brasileiro através de narrativas vividas e envolventes. Seu trabalho
nao so divulga culturas africanas, mas também fomenta um entendimento mais
profundo e respeitoso sobre diversidade intercultural. No livro "Ndule Ndule: assim
brincam as criangas africanas", ilustrado por Edu Engel, Barbosa apresenta uma
colecao fascinante de brincadeiras tradicionais que destacam o universo ludico das

criangas africanas (Barbosa, 2011).

Neste volume, os protagonistas, os irmaos Korir e Chentai, embarcam em
uma jornada exploratdria, reunindo seus amigos de varias partes da Africa para
compartilhar as brincadeiras de que mais gostam. O autor enfatiza que, apesar das
diferengas culturais, a esséncia da infancia é universal, todos os jovens,
independentemente de sua origem, buscam diversdo, aventura e amizade. A
narrativa de Barbosa ndo s6 diverte, mas serve como uma acao educativa que
convida leitores jovens e adultos a se engajarem e aprenderem sobre as diversas
brincadeiras que fazem parte da vida cotidiana das criangas africanas. Ao fazer isso,
ele promove uma conexao mais profunda entre criancas de diferentes continentes,

destacando o valor da incluséo e do respeito mutuo.

No livro Brincadeiras Africanas para a Educacao Cultural, Cunha (2016,
p. 84-85) destaca a brincadeira Ndule Ndule na se¢ao dedicada aos jogos de forga.
A autora descreve detalhadamente a brincadeira, originalmente documentada por
Barbosa (2011), e sugere desdobramentos pedagdgicos que podem ser aplicados
em contextos escolares. Estes desdobramentos sido voltados para ampliar o
entendimento dos alunos sobre a cultura da Guiné-Bissau e a importancia histérica

e social da regido.

Adaptacao de uma brincadeira de GuinéBissau.

Originalmente descrita no livro de Barbosa (2011) e adaptada

para uso em turmas escolares.
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As criangas estdo sentadas em cadeiras. As cadeiras estdo
dispostas em circulo, para enfatizar a circularidade. O
coordenador passa tocando as pernas ou os joelhos dos
jogadores pronunciando Ndule Ndule. Os jogadores, apés
terem suas pernas tocadas, devem esticar as pernas e
levanta-las. Depois que todos estejam com as pernas
levantadas eles ndo podem mais baixar. Perde a crianca que
baixar alguma das pernas. Ganha a ultima a ficar sem baixar

nenhuma das pernas.

Ampliando a brincadeira: Apds a brincadeira, o professor pode
destacar a localizagao da Republica da Guiné-Bissau no mapa
do Continente Africano, destacando que este também foi um
pais de colonizacdo portuguesa e, por isso, possui O
portugués como lingua oficial. Pode informar ainda que
Amilcar Cabral foi um importante lider politico que lutou pela
independéncia da Guiné e de Cabo Verde, por toda a década
de 1960. Apesar deste lider nao ter vivido para ver a
independéncia da Guiné o pais a algou em 1973. Apds essas
informagbes o professor pode sugerir a realizagao de

pesquisas sobre o pais em foco.

Além disso, para os alunos do Médio, é possivel articular a
discussao sobre a Guiné com a luta pelos direitos femininos,
tanto na Guiné como em toda a Africa. A série Nova Africa,
possui um episddio intitulado “Mulher: mae da paz e da
evolucdo” que destaca o protagonismo das mulheres
africanas, da Guiné, Quénia e Libéria, na ampliacdo dos
direitos femininos e no estabelecimento de uma real
democracia Africana. Se a questao de género se tornar o foco
da aula, é possivel destacar ainda a luta das mulheres
brasileiras negras pelo fim das diversas formas de violéncia a
qual estavam submetidas. Um nome feminino importante é de
Tereza de Benguela que liderou um dos maiores quilombos no
periodo colonial, evidenciando o protagonismo feminino no
processo de luta contra a escravidao no Brasil. Além disso, a
série “Herois de todo o mundo”, do projeto “A cor da Cultura”

apresenta curtas sobre personalidades negras importantes



para a historia e cultura do Brasil. Entre os episédios,
destacam-se os videos dedicados as escritoras negras que
deixaram testemunhos sobre os absurdos da escravidao
colonial e da escraviddo moderna: Esperanca Garcia; Maria
Firmina e Carolina de Jesus, bem os videos que destacam a
atuacao politica de Lélia Gonzalez e Antonieta de Barros que
levaram para o legislativo as demandas das mulheres negras

no Brasil.

Incluir a brincadeira Ndule Ndule nas praticas pedagdgicas étnico-raciais
promove a interculturalidade através da ludicidade. Este jogo, ao ser adaptado para
contextos educacionais, diverte e ensina sobre cooperacao, diversidade cultural e
respeito mutuo entre os alunos. O aprendizado ocorre de maneira sutil e eficaz,
refletindo o espirito de Ubuntu, que enfatiza a humanidade compartilhada e o
aprendizado coletivo. As criangas aprendem valores da cultura africana, como
resiliéncia, trabalho em equipe e respeito pela comunidade, fundamentais para o
desenvolvimento de uma consciéncia social e racial positiva. Através dessas
vivéncias ludicas, propomos fortalecer a identidade cultural dos estudantes e

promover um ambiente de aprendizado mais inclusivo e representativo.

Para aprofundar o entendimento e a pratica dessas brincadeiras, cangdes
e narrativas que fundamentam as griotagens, dedicaremos um capitulo especifico
nesta tese. Este capitulo detalhara cada atividade, suas origens, significados e
possiveis adaptagdes pedagdgicas, que denominamos de projecdes pretagdogicas.
Ao oferecer esse foco detalhado, pretendemos equipar os educadores com
ferramentas para implementar essas praxicas de maneira eficaz, garantindo que
sejam mais do que atividades pontuais, mas partes integrantes do curriculo que

ressoam com as experiéncias afrodiaspodricas dos estudantes.

Avancando para a proxima seg¢ao de nossa tese, abordaremos a revisao
bibliografica em pesquisas que abordam brincadeiras, cancbes e narrativas
africanas evidenciando em numeros a necessidade que cada vez mais sejam
produzidos trabalhos relacionados a esta area do conhecimento. Ao transitar para
este novo capitulo, refletimos a urgéncia de fortalecer a producédo cientifica
comprometida com epistemologias afro-brasileiras, que valorizem a ludicidade, a

oralidade e o imaginario como dimensdes legitimas do saber.
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3. Zenzele: Revisao bibliografica em pesquisas que abordam brincadeiras,
cangoes e narrativas africanas

Shosholoza, Shosholoza
Kulezo ntaba |[...]
(Cancgéo Ndebele e Zulu™)

Este capitulo, intitulado Zenzele, termo zulu que significa "fazer por si
mesmo" e remete a autonomia e ao legado deixado pelos ancestrais, reflete o
compromisso com a construcdo de um conhecimento afroperspectivado e
decolonial. Para estruturar esta revisao bibliografica, percorremos pesquisas que
abordam brincadeiras, can¢des e narrativas africanas, fundamentais para
compreender as epistemologias afrodiasporicas na formagdo docente. Como
inspiracdo para essa jornada, evocamos a cancao Shosholoza, um canto de
motivacdo e resisténcia, que nos impulsiona a seguir adiante, resgatando os

saberes ancestrais e reconstruindo caminhos de aprendizagem.
Shosholoza - Va em frente
Shosholoza, shosholoza (va em frente, va em frente)
Ku lezontaba (através das montanhas)
Stimela Sipume South Africa (trem da Africa do Sul)
Wen uyabaleka (vocé esta indo embora)
Ku lezontaba (através das montanhas)

Stimela Sipume South Africa (trem da Africa do Sul)

Evocamos o nosso Axé para que tenhamos forga e sensibilidade para
nado pensarmos somente em nds mesmos, mas também na coletividade; para
pensarmos nao somente nas nossas particularidades, mas também na
pluriversalidade (Ramose, 2011) como mudanga de paradigma que possibilita a

ampliacdo dos nossos olhares e cosmopercepgdes por tantas vezes cerceadas por

17 Shosholoza, é uma cangdo em lingua Ndebele e Zulu que pode ser compreendida como: Va em
frente (shoo-shoo), através das montanhas [...] (Mamalisa Songs, 2022).
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uma formagdo docente que, quando nao ignorou, omitiu ou deturpou a

grandiosidade da nossa ancestralidade e seus saberes originarios.

A contradigdo ressalta o um, para a exclusdo total do outro lado.
Este parece ser o sentido dominante do universal, mesmo em nosso
tempo. Mas a contradicdo é repulsiva para a légica. Uma das
maneiras de resolver esta contradicdo € introduzir o conceito de
pluriversalidade. (Ramose, 2011, p.10).

A pluriversalidade nos auxilia na compreensédo das identidades e das
multiplas possibilidades de ser e estar no mundo, diferentemente das imposicoes
coloniais que reduziram as experiéncias humanas a normatividade eurocéntrica.
Dentro desse contexto, questionamos as classificacdes ditas universais que nos

foram impostas:

Imposta como critério basico de classificagdo social universal da
populagcdo mundial, de acordo com a ideia de “raga” foram
distribuidas as principais novas identidades sociais e geoculturais do
mundo. Por um lado, “indio”, “Negro”, “Asiatico” (antes, “Amarelos”),

[T ” o« ” o«

“Branco” e “Mestico”; por outro, “América”, “Europa”, “Asia”, “Africa” e
“Oceania”. Sobre ela se fundou o eurocentramento do poder mundial
capitalista e a conseguinte distribuicdo mundial do trabalho e do
intercambio. E também sobre ela, se tracaram as diferencas e
distancias especificas nas respectivas configuragbes de poder (...).
(Quijano, 2009, p.43).

Essas diferengcas geraram desigualdades que, infelizmente, ainda se
perpetuam no curriculo escolar e na formagao docente, favorecendo narrativas
meritocraticas e etnocéntricas que promovem o apagamento da diversidade humana
e intercultural. O (re)conhecimento da pluriversalidade possibilita novas formas de

(inter)relagdes positivas e a horizontalizagao dos saberes.

As disputas de poder também se manifestam nas narrativas, onde
algumas sao dominantes e outras silenciadas. O grandioso continente africano,
berco da humanidade, tem sua histéria contada nas escolas sob o olhar estrangeiro
do colonizador ou por perspectivas colonizadas que acabam por invisibilizar ou
deslegitimar os conhecimentos dos reinos e civilizagbes africanas. Nesse sentido,

Petronilha Beatriz Gongalves e Silva nos orienta que:
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"Por isso, a educacado das relagdes étnico-raciais deve ser conduzida
tendo-se como referéncia (...) consciéncia politica e histérica da diversidade,
fortalecimento de identidades e de direitos; acbées de combate ao racismo e a

discriminagdes." (Brasil, 2004).

Ha que se descolonizar também as narrativas (re)produzidas na
educacdo escolar, abrindo espagos para metodologias que rompam com o
epistemicidio (Santos, 2010) e que possibilitem uma reconexdo com a historia e
cultura africana e afro-brasileira. Para isso, recorremos ao conceito de Sankofa,
ideograma Adinkra da cultura Akan, que nos ensina a aprender com o passado para

construir o futuro.

Figura 12 - Sankofa

Representa o retorno as origens como gesto de sabedoria. O passaro que olha para tras
enquanto segue adiante recorda que o passado é fonte de ensinamento e que a
ancestralidade guia o movimento da educagao afroperspectivada.

Fonte: (Mamaafrika, 2012)

Nossos olhares e percepgbes precisam voltar-se para tras, como
Sankofa, e espelharem formas como nossos antepassados se relacionavam uns
com 0s outros e, com esse conhecimento, vislumbrarmos um presente e futuro

Ubuntu, imperando a humanidade de uns para com os outros e consigo proprios, e
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para tal precisamos buscar estes conhecimentos, bem como o0 comprometimento
em resgatar formas de “ser-sendo” (Galeffi, 2001), e trazé-las para o nosso

cotidiano.

Para tal, pesquisas cujas areas do conhecimento perpassam a
pluriversalidade podem sulear caminhos decoloniais e possibilitarem uma educagao
em afroperspectiva, que reverencia nossa ancestralidade, mantém viva nossa
memoria e fertiliza nossos frutos vindouros, e algumas delas podem ser consultadas
no levantamento disponibilizado no apéndice desta pesquisa, e que foi realizado
sem recorte temporal em alguns dos principais bancos de dissertagbes e teses

nacionais.

Durante a realizacdo da nossa pesquisa de mestrado, intitulada
“‘Karingana wa Karingana: brincadeiras e cangbes africanas” , desenvolvida em
2018 e defendida em 2019, realizamos buscas no banco de teses e dissertagdes da
Capes - Plataforma Sucupira - utilizando os descritores “brincadeiras africanas” e
“cancdes africanas” . A época, os resultados encontrados foram nulos, o que
evidenciava a escassez de estudos académicos que abordavam diretamente esses
temas. Com o intuito de ampliar o levantamento e compreender o contexto
académico relacionado, realizamos novas buscas com outros descritores. Utilizando
o termo “brincadeiras tradicionais” , identificamos 20 teses; com o descritor “cancdes
tradicionais” , o resultado foi de apenas uma tese; ao buscarmos por “cultura” ,
localizamos seis teses; e, por fim, o descritor “imaginacdo” apresentou um unico
resultado. Esses dados reforcam uma lacuna existente na academia em relagao as
brincadeiras e cangdes africanas e, consequentemente, ressaltam a relevancia
daquela pesquisa. As tabelas e graficos que ilustram esses resultados encontram-se

disponiveis no apéndice desta pesquisa.

Refazendo esse mesmo percurso em 2023, cinco anos apoés as coletas
realizadas em 2018 e novamente apds a banca de qualificagao desta tese em 2024,
observamos uma discreta melhoria no numero de teses ao utilizarmos os
descritores “brincadeiras africanas” e “can¢des africanas” onde ambos subiram para
03 publicagdes. Acrescentamos ainda na busca o descritor “narrativas africanas”
com o filtro para a area de educacgao, sem recorte temporal, e obtivemos o resultado

de duas publicagdes.
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Tabela 01 - Busca pelo descritor “brincadeiras africanas” - CAPES

Plataforma Sucupira - Busca pelo descritor: “brincadeiras africanas”

Ano Publicagao

2019 SILVA, Jussara Alves Da. Karingana wa Karingana: Brincadeiras e
Cangoes Africanas. 07/03/2019. 133 f. Mestrado em Educagéao.
Instituicdo de Ensino: Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de
Fora.

2021 DUARTE, Leonardo De Carvalho. Educagao Fisica Cultural na
Educacao Infantil: imagens narrativas produzidas com professoras
e criangas nos/dos/com os cotidianos de uma EMEI Paulistana.
25/03/2021. 384 f. Doutorado em Educacgédo. Instituicdo de Ensino:
Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo Biblioteca. Depositaria: FEUSP.

2024 SANTOS, Hugo Victor Silva. Jogos e Brincadeiras Africanas e
Afro-Brasileiras no Contexto da Educagdo para as Relagoes
Etnicoraciais: Guia de Acgdes Didatico-metodolégicas para as
aulas de Educacao Fisica. 25/07/2024. 217 f. Mestrado Profissional
em Gestdo de Ensino da Educacdo Basica Instituicido de Ensino:
Universidade Federal do Maranhdo, Sao Luis. Biblioteca Depositaria:
undefined.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 02 - Busca pelo descritor “can¢ées africanas” - CAPES

Plataforma Sucupira - Busca pelo descritor: “cangoes africanas”

Ano Publicacao

2018 SANTOS, Thaise Jordania Porto dos. Intercompreensao de Linguas
Romanicas e Cang¢des Africanas: Uma Proposta Plurilingue e
Intercultural na Formacdo de Professores de Lingua Inglesa.
23/07/2018. 141 f. Mestrado em Linguagem e Ensino. Instituicdo de
Ensino: Universidade Federal de Campina Grande, Campina Grande.
Biblioteca Depositaria: Biblioteca Central da Universidade Federal de
Campina Grande.

2019 SILVA, Jussara Alves Da. Karingana wa Karingana: Brincadeiras e
Cangoes Africanas. 07/03/2019. 133 f. Mestrado em Educagao.
Instituicdo de Ensino: Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de
Fora.

2021 SILVA, Patricia Nogueira. “A FORCA DA RAIZ” EM MARTINHO DA
VILA: A Africa que resiste no samba brasileiro (p6s-1970).
17/11/2021. 343 f. Doutorado em Histéria. Instituicio de Ensino:
Universidade de Brasilia, Brasilia. Biblioteca Depositaria: bce.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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Tabela 03 - Busca pelo descritor “narrativas africanas” - CAPES

Plataforma Sucupira - Busca pelo descritor: “narrativas africanas”

Ano Publicacao

2011 QUEIROZ, Claudia Alexandre. De uma chuva de manga ao funk de
Lelé: imagens da afrodiaspora em uma escola de Acari. 30/04/2011
148 f. Mestrado em Educacdo. Instituicdo de Ensino: Universidade do
Estado do Rio De Janeiro, Rio de Janeiro. Biblioteca Depositaria:
UERJ/REDE SIRIUS/BIBLIOTECA CEH-A. Trabalho anterior a
plataforma Sucupira.

2022 ALVES, Ivonete Aparecida. Mulheres negras sankofando no
Mocambo Nzinga. 09/10/2022. 360 f. Doutorado em Educagao
Instituicdo de Ensino: Universidade Estadual de Campinas, Campinas.
Biblioteca Depositaria: Biblioteca Central Cesar Lattes.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

A partir dos resultados de 2018 e a luz de metodologias afrocentradas,
desenvolvemos no mestrado uma pesquisa sobre a viabilidade de uma metodologia
que utilizasse brincadeiras e cangdes africanas na formacgao docente, as griotagens.
As metodologias afrocentrados que inspiraram o trabalho foram a Pretagogia (Petit,
2016), a Pedagoginga (Rosa, 2013) e a Pedagogia Gri6 (Pacheco, 2006) bem como
os valores civilizatérios afro-brasileiros (Trindade, 2010) juntamente aos marcadores
das nossas africanidades (Petit, 2016) que nos deram base para pensarmos numa
tese de doutorado que refletisse uma metodologia de formagéo docente
afoperspectivada que a partir das griotagens nos possibilitaram e possibilitam a
sistematizacdo de uma formacado docente pautada em brincadeira, cancdes e

narrativas africanas.

As producgdes académicas encontradas na Plataforma Sucupira revelam
a centralidade de conceitos que reafirmam a presenca e a contribuicido dos saberes
afroperspectivados na educagdo. As palavras-chave mais recorrentes foram
brincadeiras, cancodes, africanidades, ancestralidade, identidade étnica, relacbes
raciais e curriculo cultural, e demonstram um movimento de ressignificacdo das

epistemologias africanas nos espacos escolares. A ludicidade, expressa por meio
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das brincadeiras e cangdes africanas, emerge como estratégia pedagogica e
afirmativa, conectando infancia, cultura e ancestralidade. A presenca de termos
como educagdo, processos identitarios e relagdes étnico-raciais indica um
compromisso crescente com a construgcdo de uma educacdo antirracista, que
valorize as matrizes africanas no ensino e na formacao da subjetividade. Assim, os
dados apontam para um avango, ainda que timido, no reconhecimento académico
da importancia da cultura afrodiaspérica na transformacao curricular e na ampliagao

das narrativas sobre pertencimento e resisténcia.

Os autores mais citados, considerando a inter-relacdo entre todas as
produgdes encontradas, além dos documentos normatizadores do MEC/Brasil,
foram: Achille Mbembe, Carlos Serrano, Débora Alfaia da Cunha, Kabengele
Munanga, Lino Castellani Filho, Mauricio Waldman, Michel Foucault, Nei Lopes,
Nilma Lino Gomes, Paul Gilroy, Paulo Freire, Stuart Hall, Tizuca Morchida

Kishimoto, e Tomaz Tadeu da Silva.

Diante do exposto, evidencia-se a relevancia de aprofundarmos as
contribuicbes tedricas desses autores para a compreensdao das brincadeiras,
cangdes e narrativas africanas no campo formativo-educacional. Suas producgdes
dialogam de alguma forma com a necessidade de uma educacao afroperspectivada,
que reconhega e valorize os saberes ancestrais, contribuindo para a ressignificagao
das epistemologias afrodiaspéricas na formagdo docente e demonstrando a

urgéncia de metodologias que resgatem esses saberes.

No préximo topico, analisaremos algumas abordagens desses autores
que possam confluir com os valores civilizatorios afro-brasileiros (Trindade, 2010)
como a ludicidade, oralidade, musicalidade, corporeidade e memodria enquanto
elementos fundamentais para a construgcdo de praxicas formativo-pedagdgicas

capazes de fortalecer as identidades e promover a equidade racial nas escolas.

3.1 Nzila: abrindo caminhos para novas andancgas - reflexdes a partir dos

referenciais mais citados nas pesquisas levantadas

“E alafiou, & alafia!”
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(Viradouro, 2024)

Os caminhos se abrem quando reconhecemos a importancia da
ancestralidade na construgdo do conhecimento. A expressao "E alafiou, & alafia",
entoada no samba-enredo da Viradouro em 2024, remete a ideia de caminhos
abertos , evocando protecao, fortalecimento e continuidade da caminhada iniciada
pelos ancestrais. Na educacao afroperspectivada, esse simbolismo reforca a
necessidade de ressignificar epistemologias afrodiaspodricas, valorizando saberes
que foram silenciados pela colonialidade. Assim, este tépico se propde a explorar as
contribuicbes tedricas essenciais para a compreensao das brincadeiras, cancdes e
narrativas africanas no contexto formativo, tracando pontes entre os referenciais

académicos e as praticas pedagdgicas afrorreferenciadas.

A construgdo de uma educacado afroperspectivada requer um
embasamento tedrico amplo, que possibilite a ressignificacdo das epistemologias
afrodiaspdricas na formacao docente e fortaleca a conexdo com a ancestralidade e
a memoria coletiva. Inspirando-nos no termo Nzila , que significa “caminho” na
lingua kikongo, remetemos aqueles que abriram trilhas de conhecimento para as
geracOes futuras. Os autores abordados nesta pesquisa desempenham um papel
fundamental nesse processo, fornecendo referenciais teéricos que dialogam com a
necessidade de valorizagdo dos saberes ancestrais e sua inser¢do no campo

educacional.

Todos nés estamos desafiados a pensar diferentes maneiras de
trabalhar com a questdo racial na escola. Sera que estamos
dispostos? Podemos, enquanto educadores(as) comprometidos(as)
com a democracia e com a luta pela garantia dos direitos sociais,
recusar essa tarefa? A nossa meta final como educadores(as) deve
ser a igualdade dos direitos sociais a todos os cidadaos e cidadas.
Nao faz sentido que a escola, uma instituicdo que trabalha com os
delicados processos da formagdao humana, dentre os quais se insere
a diversidade étnico-racial, continue dando uma énfase
desproporcional a aquisicao dos saberes e conteudos escolares e se
esquecendo de que o humano n&o se constitui apenas de intelecto,

mas também de diferencas, identidades, emocdes, representacoes,
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valores, titulos... Dessa forma, entendo o processo educacional de
uma maneira mais ampla e profunda. Poderemos avangar no nosso
papel como educadores/as e realizar um trabalho competente em

relacao a diversidade étnico-racial (Gomes, 2005, p.154).

Gomes (2005) e Munanga (2009) fundamentam a importancia da
educagao para as relagdes étnico-raciais, evidenciando como a construgao de
curriculos pluriversais pode contribuir para a desconstru¢ao do racismo estrutural
nas escolas. Munanga (2009, p. 92-95) ressalta o papel dos quilombos como
espacos de resisténcia e construgdo de identidade, enquanto Gomes (2005)
destaca a urgéncia de uma educacdo comprometida com a diversidade, que
reconhega as contribuigdes civilizatorias africanas e afro-brasileiras na constituicao
da sociedade. Esses estudos sao essenciais para a formacdo docente, pois
oferecem caminhos concretos para a implementacéo de praticas pedagdgicas que
garantam a presenca da histéria e cultura afro-indigena na educagao basica,
assegurando que a valorizagdo da diversidade ndo seja uma realidade dentro das

salas de aula.

No campo da critica a colonialidade, Mbembe (2018) e Gilroy (2001)
trazem contribuicdes valiosas para a compreensido das resisténcias culturais da
diaspora africana. Mbembe questiona os impactos do colonialismo na formagao dos
sujeitos, enquanto Gilroy propde a diaspora como uma alternativa as concepgdes
metafisicas de raga, nacdo e cultura territorialmente fechada. Para Gilroy (2001),
romper com a linearidade entre lugar, posicdo e consciéncia permite desafiar a
nogao de territorio como elemento determinante da identidade, o que se alinha a
necessidade de ressignificar epistemologias africanas na educag¢ao. Esse debate
influencia diretamente a pratica docente, pois enfatiza a necessidade de uma
abordagem pedagdgica que ultrapasse as fronteiras nacionais e reconhega a
complexidade das identidades afrodiaspéricas, inserindo narrativas plurais no

curriculo escolar.

Hall (2003) e Foucault (1995) contribuem para essa discussao ao analisar
como as representacgdes culturais moldam subjetividades. Hall (2003), ao abordar a
identidade como um processo em constante construgdo, evidencia como as

narrativas culturais influenciam a autopercepg¢ao dos sujeitos negros. Ja Foucault
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(1995), com sua analise sobre poder discursivo, demonstra como certos regimes de
verdade atuam na consolidagdo de hierarquias e na marginalizagdo de grupos
sociais. Na educacao afroperspectivada, essas contribuicbes sao fundamentais para
refletirmos sobre os processos identitarios dos estudantes negros, frequentemente
invisibilizados por narrativas eurocéntricas. Incorporar esses debates a formacao
docente significa preparar educadores para questionar e transformar discursos
hegemonicos, possibilitando praticas pedagdgicas que reconhegam e valorizem as

multiplas formas de ser e existir na diaspora africana.

No campo da ludicidade, oralidade e musicalidade, elementos essenciais
na educacdo afrodiasporica, Lopes (2012) e Kishimoto (2014) s&o referéncias
centrais. Lopes explora o papel da cultura popular negra na formagéao da identidade
afro-brasileira, destacando a importancia da reconexdao com as raizes africanas.
Kishimoto (2014), por sua vez, aborda a ludicidade como estratégia de
ensino-aprendizagem, ressaltando que a brincadeira ndo é exclusiva da infancia,
mas também se estende a jovens e adultos. Esse entendimento reforgca a
necessidade de resgatar brincadeiras e cangbes africanas como instrumentos
pedagodgicos para a valorizagdo da ancestralidade e para a construgédo de
metodologias afroperspectivadas. A formagdo docente, nesse contexto, deve
considerar esses elementos como parte essencial do curriculo, promovendo praticas
educativas que se utilizem da ludicidade e da oralidade como formas legitimas de

transmissao de conhecimento.

Castellani Filho (1988) contribui significativamente para o campo da
Educacédo Fisica, ampliando o debate sobre corporeidade e praticas pedagogicas
que reconhecem a diversidade cultural. No ambito da educacgao para as relagdes
étnico-raciais, Serrano e Waldman (2010) em Meméria D'Africa: a tematica africana
em sala de aula, apresentam reflexdes essenciais para a inclusdo da historia e
cultura africana no curriculo escolar. Suas abordagens fortalecem a necessidade de
uma educacao afroperspectivada, que valorize os saberes ancestrais e promova

praticas pedagdgicas comprometidas com a equidade racial.

Freire (1996) e Silva (2004) apresentam contribuigcdes fundamentais para
uma educagao critica e libertadora, dialogando diretamente com a necessidade de
uma formagdo docente que enfrente as desigualdades raciais e promova uma

pedagogia libertadora e que reconhega que as identidades estdo sempre em
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construgado. Freire destaca que “faz parte igualmente do pensar certo a rejeigéo
mais decidida a qualquer forma de discriminac&o’(Freire, 1996, p.36), reforgando o
compromisso da educagado com a justica social. Suas reflexdes evidenciam o papel
do educador como agente de transformacéao, o que se alinha a urgéncia de praxicas
formativas que fortalecem as identidades afro-brasileiras e contribuem para a

construcao de uma escola mais equitativa e inclusiva.

Os documentos normatizadores do MEC/Brasil, como as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais (2004),
também representam avancos institucionais para a incorporagdao dos saberes
afrodiaspéricos na educacdo basica e na formagcdo docente. Contudo, sua
efetivagdo ainda encontra desafios, sendo necessario um maior comprometimento

com a implementacgao de politicas antirracistas.

A obrigatoriedade de inclusdo de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana nos curriculos da Educacdo Basica trata-se de decisao
politica, com fortes repercussdes pedagdgicas, inclusive na formagao
de professores. Com esta medida, reconhece-se que, além de
garantir vagas para negros nos bancos escolares, é preciso valorizar
devidamente a histdria e cultura de seu povo, buscando reparar
danos, que se repetem ha cinco séculos, a sua identidade e a seus
direitos. A relevancia do estudo de temas decorrentes da historia e
cultura afro-brasileira e africana nao se restringe a populagao negra,
ao contrario, diz respeito a todos os brasileiros, uma vez que devem
educar-se enquanto cidadados atuantes no seio de uma sociedade
multicultural e pluriétnica, capazes de construir uma nacgéo
democratica (Brasil, 2004, p.17).

As diretrizes trazem determinacgdes especificas que orientam praticas que
valorizam e refletem possibilidades pedagodgicas acerca da educagdo para as
relagbes étnico-raciais. “Para conduzir suas agdes, os sistemas de ensino, os
estabelecimentos e os professores terdo como referéncia, entre outros pertinentes

as bases filoséficas e pedagdgicas que assumem os principios de” consciéncia
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politica e histérica da diversidade, fortalecimento de identidades e de direitos e

acoes educativas de combate ao racismo e a discriminacgdes (Brasil, 2004, p.18-19).

No contexto da formagdo docente, Cunha (2016) contribui
significativamente ao reunir um amplo acervo de brincadeiras africanas,
contextualizadas e acompanhadas de videos demonstrativos. Suas pesquisas
reforcam o potencial pedagodgico da ludicidade para promover uma educagéo
afroperspectivada, alinhando-se as diretrizes curriculares para a educagdo das
relagbes étnico-raciais (Brasil, 2004). Essa abordagem ¢é essencial para a
construcdo de praticas educativas que resgatem a cultura africana de modo a
inclui-la de maneira estruturante na formagao docente, garantindo que educadores
tenham repertério e suporte tedrico-metodolégico para trabalhar a diversidade

cultural de forma critica e reflexiva.

Dessa forma, a convergéncia entre as produgdes tedricas levantadas e
as praxicas formativas que apresentaremos nesta pesquisa, abre caminhos para a
construcdo de metodologias  afroperspectivadas que contemplem a
interculturalidade presente em nossas origens afrodiasporicas. No proximo capitulo,
apresentaremos a composicao metodolégica que nos permitiu aprofundar a relagao
entre essas bases teodricas e as experiéncias formativas, destacando como a
oralidade, a musicalidade e a ludicidade podem ser incorporadas as praxicas

pedagogicas afroperspectivadas na formagao docente.
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4. Kujifunza kwa Pamoja - Caminhar junto, cantar junto, pesquisar junto:

Metodologia, planejamento, vivéncia e agao ao escreviver

A unido do rebanho obriga o ledo a ir dormir com fome.

Provérbio Africano

A metodologia dessa pesquisa é qualitativa e se apoia na pesquisa critica
de colaboracdo, incorporando a concepcdo de escrevivéncia onde conceitos
ancestrais como os valores civilizatorios afro-brasileiros se cruzam de forma ciclica
entre a vivéncia, o planejamento, a acédo, a observagdo e a reflexdo sobre a
vivéncia/agao nos possibilitando uma pesquisa que participa e dialoga com quem
dela faz parte, buscando um olhar de dentro, que joga junto, que canta junto, que
danga junto, que aprende e ensina a partir das brincadeiras, can¢des e narrativas
africanas e afrodiaspdricas, onde cada sujeito se torna multiplicador em sua prépria

vida, familia, sala de aula e comunidade.

O titulo em swahili deste capitulo, "Kujifunza kwa Pamoja - Caminhar
Junto, Cantar Junto, Pesquisar Junto: Metodologia, planejamento, vivéncia e agéo
ao escreviver" reflete a esséncia dessa abordagem metodologica multifacetada.
Neste contexto, escrevivéncia refere-se a pratica de narrar a experiéncia vivida a
partir de uma perspectiva afrocentrada, destacando o valor da vivéncia individual e

coletiva nas praxicas formativas e docentes.

A pesquisa critica de colaboragdo (Magalhaes, 2010; Liberali, 2008) é o
pilar fundamental desta metodologia, pois promove a interagcdo ativa e o dialogo
constante entre pesquisadora, os sujeitos da pesquisa e comunidade. A
circularidade entre o planejamento, a vivéncia e a agdo sao essenciais para o
desenvolvimento de um processo reflexivo que valoriza a experiéncia cotidiana no
contexto da educagao afroperspectivada. A pesquisa critica de colaboragdo, em
conjunto com o conceito de escrevivéncia e os valores civilizatorios afro-brasileiros,
permite uma analise aprofundada das questdes relacionadas a formacao docente e

a educacao das relagdes étnico-raciais, bem como a construgcdo de estratégias
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praxicas pluriversais para o desenvolvimento de ambientes educacionais mais

inclusivos, equitativos e culturalmente sensiveis.

A pesquisa critica de colaboracao envolve um processo de cooperacao
ativa e dialogo constante entre pesquisadores, educadores, comunidades e outros
atores relevantes. Este processo inclui a identificacdo de problemas ou questbes a
serem abordados, a coleta e anadlise de dados, a reflexdo conjunta sobre os
resultados e a implementacédo de acdes praticas. A participacado ativa de diferentes
vozes e perspectivas enriquece o0 processo de pesquisa, permitindo uma
compreensao mais holistica e contextualizada das questdes eétnico-raciais na

educacao.

Ela desempenha um papel crucial em nossa pesquisa, uma vez que nos
auxilia na busca de identificar e abordar desigualdades e preconceitos, desenvolver
estratégias eficazes para a construgdo de ambientes educacionais mais pluriversos
e equitativos, e promover a valorizagado da diversidade e o respeito pela heranga
cultural afrodiasporica. Ela € a base metodolégica que nos permitira alcangar
nossos objetivos de investigacdo e contribuir para uma educagdo mais

afroperspectivada e justa acerca das relagdes étnico-raciais na educacgao.

Nossa pesquisa se concentra na concepgao das escrevivéncias (Duarte e
Nunes, 2020), um conceito fundamental que molda nossa abordagem investigativa.
As escrevivéncias, cunhadas por Conceig¢ao Evaristo, referem-se a pratica de narrar
a experiéncia vivida a partir de uma perspectiva afrocentrada, com énfase nas
vivéncias individuais e coletivas que refletem a realidade da populacédo
afrodescendente. Este conceito além de enriquecer nossa pesquisa, € essencial
para a compreensao profunda das experiéncias, desafios e resisténcias vivenciadas

pela populagao negra no contexto da educagao das relagdes étnico-raciais.

As escrevivéncias se tornam uma ferramenta importante em nossa
pesquisa, permitindo-nos acessar narrativas que muitas vezes sdo negligenciadas
ou silenciadas. Nossa metodologia valoriza a importdncia de ouvir, registrar e
analisar essas historias de vida e experiéncias, reconhecendo que elas representam
uma fonte rica de conhecimento sobre a vivéncia afrodiaspoérica na educagao. Por

meio das escrevivéncias, ouvimos as diversas vozes através da sagacidade africana
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em seus ensinamentos ancestrais, promovendo o reconhecimento das multiplas

narrativas e a construcdo de uma educacao mais representativa e pluriversa.

Ao nos fundamentarmos em escrevivéncias, buscamos entender as
complexas dinamicas das relagdes étnico-raciais na educagao, e contribuir para a
promog¢ao de praxicas pedagogicas mais sensiveis a diversidade cultural e
étnico-racial. Através da coleta e analise de praxicas formativas afroperspectivadas
em formato de escrevivéncias, buscamos desconstruir esteredtipos negativos,
combater o racismo e fortalecer a perspectiva afrocentrada na formacao docente e
nas politicas educacionais. Portanto, as escrevivéncias sdo uma parte essencial de
nossa pesquisa, pois nos permite abordar a complexidade das relagdes

étnico-raciais na educacgao a partir da perspectiva das vivéncias formativas docente.

No ambito da tese, essa metodologia qualitativa representa um
compromisso com o compartiihamento de saberes ancestrais sistematizados e
sensiveis as necessidades das formagdes continuadas docentes permeadas ainda
por reproducdes de discriminagao e preconceitos, contribuindo para a promocéo da
equidade e justica social em nossas relagbes étnico-raciais na educagao. Essa
metodologia proporciona momentos formativos afroperspectivados para educadores
e pesquisadores que a atuam como agentes de mudanga, integrando as
perspectivas escreviventes em seus planejamentos, vivéncias e agdes, promovendo

uma educacéo afroperspectivada cotidiana permanente, ciclica e relacional.

4.1 Pesquisa Critica de Colaboragao

S6 se levanta para ensinar, aquele que sentou para aprender.

Provérbio Africano

Refletimos sobre a pesquisa critica de colaborag&o' (Magalhaes, 2010;

Liberali, 2008) como uma metodologia essencial na area da educacdo, seus

8 A Pesquisa Critica de Colaboragéo (PCCol) tem origem em perspectivas freirianas e dialoga com a
Linguistica Aplicada Critica no Brasil. Fundamenta-se na ideia de que o conhecimento é produzido de
forma dialdgica, coletiva e emancipatdria, aproximando-se dos principios ético-politicos de Paulo
Freire, que compreende a educacdo como pratica de liberdade e transformacao social (Magalhaes,
2010; Liberali, 2008).
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conceitos, suas origens e possibilidades praxicas. A pesquisa critica de colaboragao
enfatiza a participagdo ativa dos sujeitos, promovendo a constru¢do de
conhecimento coletivo e a transformagdo social. Esta metodologia pode
desempenhar um papel importante na promog¢éo da equidade e justica social nas

relagdes étnico-raciais e na construgao de ambientes educacionais pluriversos.

A pesquisa critica de colaboragcdo é baseada em principios essenciais,
incluindo, além da participagdo ativa dos sujeitos, a énfase na agao reflexiva e o
compromisso com a transformacgdo social. Ela valoriza horizontalizagdo das
relagdes, a co-construgdo de conhecimento e a tomada de decisdes compartilhadas,

considerando a diversidade de perspectivas e caminhos possiveis.

Com suas raizes em movimentos sociais, como o movimento de direitos
civis nos Estados Unidos e o movimento negro brasileiro, a PCCol busca abordar
desigualdades sistémicas por meio da colaboragao ativa. No campo da educagao, o
pensamento critico, as teorias feministas e os estudos pdés-coloniais também
influenciaram o desenvolvimento dessa metodologia. Com o tempo, a pesquisa
critica de colaboracgao evoluiu e expandiu sua aplicagao, abordando uma variedade

de questdes sociais e educacionais.

Ela compreende o conhecimento como construgao coletiva, dialégica e
transformadora. Essa perspectiva metodolégica propde a criagdo de espagos de
aprendizagem compartilhada, em que pesquisador(a) e participantes atuam em
cooperacao, refletindo criticamente sobre suas préprias praticas. No contexto desta
tese, tal abordagem se aproxima das epistemologias afroperspectivadas, por
reconhecer a dialogicidade, a circularidade e a coautoria como principios de

producédo do conhecimento.

Nossas escrevivéncias pedagogicas, nossas agdes praxicas e as
vivéncias relacionais no cotidiano escolar ja constituem fontes legitimas de pesquisa
e de produgcdo de conhecimento sistematizado. Trata-se de uma pesquisa que
valoriza as relagdes, legitima as experiéncias e propde uma reflexdo ciclica sobre o
percurso trilhado e a trilhar. Esse movimento se revela como uma ferramenta
potente e necessaria para a formacdo docente afroperspectivada. Pesquisa,
reflexdo, agcado e compartilhamento s&o, em grande medida, forgas inspiradoras das

escrevivéncias que atravessam e sustentam esta tese.
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Portanto, na formagao docente afroperspectivada, a pesquisa critica de
colaboracdo pode desempenhar um papel fundamental na promoc¢ao da equidade,
diversidade e justica sendo aplicada em contextos diversos, desde a formagao
docente até a construgido de curriculos pluriversos e na promog¢éo da educagao das
relacdes étnico-raciais possibilitando a identificagdo de questdes-chave, a coleta de
dados por meio de métodos variados, o didlogo constante e a implementagao de

acdes praxicas que visam a transformacgao do cotidiano educacional.

4.2 Escrevivéncias

Okhala onokhalihaniwa.
Viver é ajudarmo-nos uns aos outros a viver.

Provérbio Makua

Escrevivéncia (Duarte e Nunes, 2020) € um termo cunhado por
Conceicao Evaristo e que podemos compreender enquanto as escritas e memorias
das nossas vivéncias, que, em um contexto formativo afroperspectivado faz todo
sentido por contemplar valores da nossa ancestralidade como a oralidade, memoaria
e circularidade. Nesta perspectiva, as escrevivéncias para além de registrarem
nosso percurso formativo, serdo parte fundamental em nossa composi¢cao
metodoldgica de modo a descolonizar cada vez mais nossa experiéncia em formar
professores e professoras efetivamente comprometidos com uma educacao
pluriversal. Primeiramente vamos conhecer um pouco mais dessa mulher

extraordinaria chamada Maria da Conceicao Evaristo de Brito.

Maria da Conceicao Evaristo de Brito nasceu em 29 de novembro de
1946 na cidade de Belo Horizonte, capital do estado de Minas Gerais e cresceu na
favela de Pendura Saia, no alto da Avenida Afonso Pena. Sua mé&e Joana era
lavadeira e Conceicéo foi a segunda de nove irmaos onde cresceram em meio as
tantas palavras nas historias que ouviam de sua mée e suas tias ou conforme suas
proprias palavras, “ndo nasci rodeada de livros, eu nasci rodeada de palavras”
(Evaristo, 2020).
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Aos sete anos foi morar na casa de um casal de tios, estudou em escola
publica, onde se deparou com a dureza da desigualdade do tratamento ofertado
para as criangas menos favorecidas da escola. Concei¢do conta que na parte de
cima da escola ficavam os alunos e alunas brancos, que nao reprovavam e
coincidentemente ou ndo, eram os que nao moravam na favela. Na parte de baixo,
que era como um pordo da escola, ficavam as salas dos alunos e alunas que se
pareciam com ela, eram na sua maioria negros e negras, “um verdadeiro apartheid”

como a proépria se refere.

Conceicao trabalhou como empregada doméstica e s6 conseguiu se
formar no magistério em 1971, aos 25 anos, entretanto nas proprias palavras de
Conceicao, “apesar de eu nao ter nascido rodeada de livros, teve um momento que
eu tenho o acesso aos livros € na minha adolescéncia eu li muito, eu achava que na

leitura eu iria encontrar todas as respostas” (Evaristo, 2020).

Conceicdo Evaristo ingressou na faculdade de letras em 1987 na
Universidade Federal do Rio de Janeiro, ingressou no mestrado em letras em 1982
na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro e cursou o doutorado na
Universidade Federal Fluminense entre 2008 e 2011. E romancista, poetisa e
contista, iniciando suas publicagdes nos Cadernos do grupo Quilombhoje em 1990,
e em 2003 publicou seu romance “Poncia Vicéncio”. Em 2006 publicou "Becos da
Memoria" e em 2007 seu primeiro livro tem a traducdo publicada nos Estados
Unidos. A partir de 2008, as poesias que Conceicao publicou nos Cadernos Negros
ganharam mais visibilidade na publicacdo “Poemas de recordacdo e outros
movimentos. Em 2011 publicou o livro de contos “Insubmissas lagrimas de
mulheres”, em 2014 publicou “Olhos D'agua” que foi finalista do Prémio Jabuti na
categoria contos e crbénicas e em 2016 publicou o livro de ficcao “Histdrias de leves
enganos € parecengas”’. Seus livros tem recebido novas edicbes no Brasil,
traduzidos para o Francés e publicados em Paris. Em 2018, Conceicéo recebeu o

Prémio de Literatura pelo Governo de Minas Gerais pelo conjunto de sua obra.

Nas palavras de Conceigcdo, “0 movimento da escrita, acho que o
movimento da propria vida, € um movimento que vocé faz para vencer a dor”
(Evaristo, 2020), e esse sentimento também ilustra bem o compartilhamento das
praxicas afroperspectivadas em educacgao, que sao desenvolvidas nas formacgoes

docentes em meio a curriculos e propostas pedagodgicas ainda carregadas de
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eurocentrismo e apagamento das culturas que nao sejam europeias. Relataremos
por meio de escrevivéncias as praxicas de formacdo docente que buscam
afrocentrar as propostas pedagodgicas de forma interseccional e intercultural,
empoderando coletivamente professoras e professores, gestoras e gestores,
comunidades e estudantes, a realizarem um movimento sankofa voltando atras e
aprendendo com o passado como vivenciarmos melhor o presente e fertilizarmos o
nosso futuro através dos ensinamentos daqueles que vieram antes de nés.No
contexto desta tese, as escrevivéncias nao apenas documentam o vivido, mas o
ressignificam, permitindo que as vozes docentes e comunitarias se tornem autoras

da prépria histéria e coautoras do pensamento afro-brasileiro em educacéo.

4.3 Os Valores Civilizatorios Afro-Brasileiros

Um velho vé mais longe sentado, do que um jovem de pé.

Provérbio Africano

Os valores civilizatérios afro-brasileiros, sistematizados pela ja ancestral
Professora Dra. Azoilda Loretto da Trindade (2018), séo pilares que sustentam essa
pesquisa. As griotagens se conectam aos valores civilizatérios afro-brasileiros de
maneira transversal e expressam esses fundamentos como praxicas de cuidado,
acolhimento e afetividade. Oralidade, ancestralidade, memdria, ludicidade,
circularidade, energia Vvital, cooperativismo, musicalidade, corporeidade e
religiosidade  estardo nas  escrevivéncias  formativo-pedagdgicas  que

apresentaremos nesta tese.

As rodas de conversa, oficinas praxicas, brincadeiras, cangbes e
contagbes de narrativas nos possibilitam produzir conhecimento a partir da
sabedoria ancestral configurando a formacao docente de forma a transforma-la em
territorio de resisténcia e reexisténcia. Os valores civilizatorios afro-brasileiros
atravessam a formagao docente afroperspectivada a sustentando enquanto praxica

pedagdgica que produz conhecimento de forma afrocéntrica e critica.
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A oralidade, enquanto valor civilizatério, nos convida a reflexdo do poder
da palavra, no sentido de expressao da tradigdo ancestral, presente na oralitura, nas
cantorias, nas brincadeiras cantadas e nas narrativas compartilhadas.
Compreendida como uma tecnologia ancestral de transmissdo de saberes, a
oralidade sustenta vinculos entre geracdes e é fonte de preservacdo de memorias
coletivas. Nas comunidades afrodiaspdricas, ela atravessa o tempo como uma trilha
viva da identidade e da resisténcia, assegurando que conhecimentos,
cosmopercepgoes e praticas culturais sobrevivam e floresgam em meio aos desafios

impostos pela colonialidade.

A ancestralidade e a memdria caminham lado a lado, sendo a memoria
um verdadeiro portal, elo sagrado entre o passado e o presente. Um provérbio
africano nos ensina que, ainda que nao saibamos para onde vamos, € essencial
sabermos de onde viemos. O apagamento dessa memoria ancestral nos impede de
nos reconhecermos enquanto povo, de honrarmos nossa ancestralidade e de nos
orgulharmos. Por isso, uma pedagogia da memdria revela-se imprescindivel ao
fortalecimento das identidades e a promocdo da equidade racial que nos permite

reconhecer nossa ancestralidade afrodiaspoérica.

A ludicidade nos constitui, ndo esta em objetos ou situagdes, e sim em
nos, ao interagirmos de forma livre e através da nossa energia vital. Nossos
ancestrais se relacionavam entre si e entre a natureza de forma livre, de forma
ludica, através de realizagdes coletivas com energia vital, em axé. Quando
pensamos em energia vital, pensamos nessa forca de realizacdo que nos atravessa
enquanto pessoas, que nos move e que nhos permite expressar essa ludicidade
imprimindo vida em tudo que tocamos, inclusive entre nés mesmas e nés mesmos,

ou nas palavras de Trindade (2005),

Principio do Axé ENERGIA VITAL - tudo que é vivo e que existe, tem
axé, tem energia vital: Planta, agua, pedra, gente, bicho, ar, tempo,
tudo é sagrado e estad em interagdo. Imaginem se nosso olhar sobre
nossas criangas de Educacao Infantil forem carregados da certeza de

que elas sao sagradas, divinas, cheias de vida (p. 33).
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A circularidade é a dindmica mais antiga que existe, nos conecta uns com
0s outros e nos permite participar mesmo sem expressar palavra alguma, apenas
estando ali, em meio as interacdes acontecendo. Quando trazemos a circularidade
para nossas praticas pedagodgicas, evocamos essa dindamica ancestral e alteramos
a logica de forma a potencializamos nossas relagées. A musicalidade unida a
circularidade e corporeidade sado fundamentais para praxicas afroperspectivadas

que, através da interculturalidade, nos possibilitam vivenciar os valores civilizatorios.

O cooperativismo e o comunitarismo nos remetem ao ser plural, ao ser
coletivo, ao vivermos uns pelos outros como nos ensina a filosofia do ubuntu. Essa
forma de valorizacdo das interagdes solidarias pode ser estimulada através de
brincadeiras, cangdes e narrativas que nos levam a reflexao sobre nossa existéncia
relacional e interdependente. O provérbio guineense un son mon ka ta toka palmu,
que em portugués podemos traduzir do criolo guineense como uma mao sozinha
nao bate palmas é um exemplo de narrativa ancestral que nos mostra o valor do

cooperativismo nas comunidades.

A religiosidade perpassa todas as manifestagdes interculturais e com a
nossa ancestralidade afrodiaspérica nao seria diferente e acaba se tornando uma
possibilidade fértii de desconstrugcdo de preconceitos e esteredtipos negativos.
Aprender e ensinar através das narrativas das diversas religiosidades presentes no
mundo, e entre elas as religiosidades de matrizes afroindigenas, nos possibilita
adentrar na seara do racismo religioso e, através do conhecimento e respeito, o

combatermos.

Para além dos valores civilizatérios afro-brasileiros, vamos também nos
aprofundar na senioridade enquanto valor ancestral. Na cosmopercepc¢ao africana, o
velho é fonte de sabedoria que fundamenta nosso fazer investigativo. Conforme a
cultura dos nossos ancestrais africanos, as pessoas mais velhas sado as
responsaveis por podermos ter chegado até os dias atuais. Um exemplo dessa
valorizagdo é que os mais velhos tém prioridade ao se servirem nas refeigdes e as

familias tém obrigag¢ao de cuidar deles.

Desta forma, pautarmos nossa pesquisa nos valores civilizatorios
afro-brasileiros e na senioridade, além de embasar metodologicamente nossa

trajetéria, potencializa a importancia dos saberes afrodiasporicos na formagao
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docente. Nossas bases nos ancoram em pedagogias do afeto, do acolhimento e do
pertencimento ancestral através das griotagens que nos permitem escreviver
praxicas formativo-pedagdgicas de resisténcia, reexisténcia e esperanga. Enfim,
nossas bases metodoldgicas nos permitem ancestralizar o dia a dia formativo e

escolar, onde respeito e valorizagao sao inerentes as praxicas e relagdes.
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5. Pesquisa de campo:

Aquele que nao cultiva seu proprio campo, morrera de fome.

Provérbio Africano

Desde 2016, quando a ancestralidade me tocou mais fortemente, as
praxicas afroperspectivadas em educacgao estao presentes nos percursos formativos
étnico-raciais que realizo sistematicamente em grupos formativos da rede municipal
de educacgao de Juiz de Fora no Estado de Minas Gerais e em grupos formativos da
rede privada em um curso de segunda graduacao em pedagogia e outro curso de
especializacdo em educacdo para as relagdes étnico-raciais que contempla

cursistas de diversos estados do territdrio nacional.

Este capitulo, para além de descrever praxicas ou métodos, ecoa
vivéncias entrelagadas a lagrimas, sorrisos, dancgas, cancgdes, resisténcias,
reexisténcias e cura. Cada praxica aqui contada e cantada, leva um pedago do meu
eu escrevivente junto a tantas pessoas que giram esta roda comigo ensinando-me

sempre que (trans)formar também é ser (trans)formada.

A formacgao de professores e professoras tem se tornado um grande
desafio, tanto pela desqualificacdo deste profissional na maioria das vezes mal
remunerado e sem condigbes dignas de trabalho, quanto pelo desinteresse,
desmotivacado e por nao considerarem ser produtivo estarem ali naquele momento.
Sem comentar ainda os preconceitos enraizados que dificultam compreenderem a

necessidade de momentos de desconstrugao coletiva.

Devido a esta percepcado, iniciarei este capitulo descrevendo as
griotagens de sensibilizagdo, por entender que sdo essenciais para toda
continuidade dos processos (in)formativos afroperspectivados. Uma pessoa
sensibilizada é mais propensa em conscientizar-se, em participar de coragao aberto
e principalmente de mente aberta. Em seguida trago as griotagens imersivas,

ludicas e discursivas.
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5.1 Griotagens de sensibilizagdao - O despertar e o desconstruir docente
interseccionando ubuntu e sagacidade africana

5.1.1 - Sawabona Shikoba - Ciranda de Apresentagoes

E comum um momento inicial de apresentacdes, saudacdes, entre os
participantes de encontros formativos, e para iniciar de forma afroperspectivada,
propomos a ciranda de apresentacdes Sawabona Shikoba. E desejavel que todos e
todas se coloquem em circulo ou meia lua e recebam a explicagao inicial em relagao
a expressao/rito para que em seguida se possa dar continuidade a griotagem.

Intitulada “Sawabona Shikoba”, uma expressao da lingua Zulu difundida em
praticas formativas de inspiracdo africana e popularmente associada a saudagao
comunitaria “Sawubona-Sikhona”, o que consideramos uma afroconstrugao
simbdlica potente, esta griotagem inicial desempenha um papel fundamental de
sensibilizagdo na formagao docente afroperspectivada. As palavras "Sawabona" e
"Shikoba" possuem um significado profundo: "Sawabona" traduz-se como "eu te
respeito, te valorizo, vocé é importante", enquanto "Shikoba", a resposta, significa
"entdo eu existo para vocé". Juntas, estas palavras refletem a mensagem de "eu
sou bom", ressaltando a interconexdo e o respeito mutuo também presentes na
filosofia africana ubuntu em nossas existéncias que sao relacionais.

Nesse momento cada participante € convidado a se apresentar e em seguida
a olhar para a pessoa a sua esquerda e sauda-la com “Sawabona”; a pessoa
responde “Shikoba” e se apresenta; ao final de sua apresentagao, esta pessoa olha
para a pessoa a sua esquerda e a sauda com “Sawabona”, e o ciclo continua até
chegar a ultima pessoa do circulo que, olha para todos e diz “sawabona” e todos e
todas em unissono respondem “Shikoba”. O objetivo principal desta ciranda de
apresentagdes é a sensibilizagdo, a valorizagdo do eu e do outro, bem como da
diversidade presente no grupo, essencial para fomentar uma educagdo mais

respeitosa, inclusiva, cooperativa e equitativa.

5.1.2 - Sawabona Shikoba - Roda de Conversa Afroperspectivada
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A roda de conversa afroperspectivada Sawabona Shikoba, tem por
objetivo sensibilizar em relagdo a desconstrucdo de paradigmas excludentes, a
inclusdo da histéria e cultura afrodiaspdrica, valores filoséficos afrocentrados e
como estes podem contribuir significativamente para a superacdo da
necroeducagao’®. Uma estratégia comum nesse processo é a realizagdo de rodas
de conversa em cursos de formacdo docente, focando em diversas tematicas
relacionadas ao cotidiano escolar de forma afroperspectivada. E fundamental que as
discussdes sobre questdes étnico-raciais ganhem destaque nestes encontros,
promovendo o letramento racial®® e a desconstrugdo de esteredtipos negativos e
racistas nas praticas educativas. Essas conversas sao fundamentais para
sensibilizar e empoderar os educadores, permitindo que eles reconhegcam e

desafiem as praticas de necroeducagdao em seus ambientes de ensino.

Iniciamos a atividade acolhendo o grupo e convidando todos a se
sentarem em circulo. Caso algum participante opte por sentar-se fora do circulo,
fazemos questdo de explicar a importancia dessa disposi¢céo circular, um aspecto
fundamental dos valores civilizatérios afro-brasileiros, conforme destacado por
Trindade (2006). A circularidade, além de uma forma de organizagao fisica, €
também um simbolo de unido, igualdade e partilha, refletindo a ideia de que todos
tém igual importancia e contribuicdo no grupo. Esse arranjo promove a inclusdo e o
didlogo aberto, elementos essenciais para o sucesso das rodas de conversa e para
0 processo de ensino-aprendizagem focado no letramento racial e na desconstrugao

de paradigmas excludentes.

Em seguida, procedemos com a saudagdo “Sawabona Shikoba”,
tomando o tempo necessario para explicar todo o simbolismo e significado dessa
expressao, especialmente no contexto da formagao docente afroperspectivada. Esta
saudacao nao é s6 uma formalidade, mas um gesto que reflete o respeito e a
importancia de cada individuo no processo de aprendizagem. Cada participante é
entdo convidado a se apresentar brevemente, uma praxica que valoriza as

subjetividades individuais e refor¢ga a nogao de comunidade e pertencimento.

'® Necroeducagéo (Liberali, 2020) deriva do conceito de necropolitica (Mbembe, 2018) e refere-se as
praticas educacionais que, de maneira metaférica, matam aspectos cruciais do educando,
principalmente aqueles de maior vulnerabilidade.

2 | etramento racial (Twine; Steinbugler, 2006) € o processo de educagio e conscientizagdo sobre
questdes raciais, visando o entendimento e a desconstrugao de preconceitos e discriminacgdes raciais
na sociedade.
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Apoés as apresentagdes, conduzimos um exercicio de respiragdo, com o
objetivo de criar um ambiente propicio a interiorizacdo e introspecc¢do. Este
momento de calma e foco €& essencial para preparar os participantes para as
reflexdes e discussdes profundas que ocorrerdao ao longo da roda de conversa,
facilitando um engajamento mais significativo e reflexivo sobre os temas abordados.
Existem diversos exercicios de respiragdo relaxantes e geralmente utilizamos a
respiragdo 4-7-8 (Carvalho, 2021) para estabelecermos nosso equilibrio, que
consiste primeiramente em relaxar os ombros, mandibula e fechar os olhos, colocar
a ponta da lingua no céu da boca e inspirar pelo nariz durante 4 segundos, prender

a respiragao por 7 segundos e expirar pela boca por 8 segundos.

No centro do circulo, dispomos varias tarjetas com questdes provocativas
escritas em letras grandes, destinadas a estimular a reflexdo dos participantes.
Estas perguntas incluem indagagbes como "Quem pensa o curriculo escolar?",
"Quem vence essa disputa de poder?", "Quem é considerado o centro produtor de
conhecimento?" e "Quem é legitimamente considerado modelo e padrdo a seguir?".
A medida que os participantes comegam a oferecer suas contribuicdes, iniciamos
um processo profundo de reflexdo sobre os processos de construcdo das
identidades, os marcadores sociais das diferencas, as interseccionalidades, a

diversidade e a pluriversalidade.

Dada a complexidade destes conceitos, nosso objetivo inicial na roda de
conversa é sensibilizar os educadores sobre a importancia de uma desconstrugao
continua e a necessidade de formagao continuada permanente. Esta abordagem é
fundamental para alcangarmos uma educacdo verdadeiramente inclusiva, que
reconhega e valorize a diversidade como um meio de enriquecimento intercultural.
Por meio deste dialogo inicial e da interagdo com as tarjetas, buscamos despertar
nos educadores um senso critico e uma disposicdo para abracar novas
perspectivas, fundamentais para a implementagdo de praxicas pedagogicas mais

inclusivas e equitativas em seus contextos educativos.

Apoés essas reflexdes iniciais, passamos a apresentagao de documentos
legislativos fundamentais, como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional
(LDB 9394/96) e suas alteragbes com as leis 10.639/03 e 11.645/08. Também
discutimos a Lei 12.288/10, conhecida como Estatuto da Igualdade Racial, as

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais
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(DCN ERER 2004), e o Plano Nacional de Implementagcdo das DCN ERER. Este
momento € elementar para demonstrar a importancia do conhecimento aprofundado
da legislacao por parte dos educadores, a fim de assegurar o direito dos estudantes

a um curriculo que adequadamente contemple as questdes étnico-raciais.

Enfatizamos que estes documentos nao sdo somente formalidades
legais, mas ferramentas essenciais para promover uma educag¢ao verdadeiramente
inclusiva e representativa. Discutimos como a legislagéo pode ser utilizada de forma
praxica no ambiente educacional para garantir que as questdes étnico-raciais sejam
abordadas de maneira assertiva e respeitosa. Ao familiarizar os educadores com
estes textos legais, os empoderamos a integrarem de forma mais efetiva esses
importantes conteudos em suas praxicas pedagogicas diarias, promovendo assim

um ambiente de aprendizado mais justo e equitativo para todas as pessoas.

Nesse momento da formacgao, propomos uma dindmica impactante que
envolve uma folha de papel entregue a cada participante. Solicitamos que cada um
imagine que a folha representa outro individuo. Instruimos entdo que reflitam sobre
todas as vezes que insultaram alguém, ou ainda, presenciaram atitudes
discriminatérias, simultaneamente amassando lentamente essa “folha-individuo”,
para simbolizar o dano infligido a esséncial/interior de uma pessoa quando ela é
desrespeitada, humilhada e discriminada. A medida que a atividade progride, todas

as folhas se tornam completamente amassadas.

Em seguida, questionamos os participantes sobre o que poderia ser feito
para que as folhas voltassem ao seu estado original. Apds ouvir as contribuicoes e
constatar que as folhas nunca retornardo a sua forma inicial, conduzimos uma
reflexdo simbodlica sobre os efeitos do preconceito e da discriminagdo na
esséncial/interior das pessoas. Destacamos que as marcas deixadas por tais
atitudes sdo permanentes e, portanto, essas agdes degradantes nunca deveriam ser
iniciadas visto que a nossa ancestralidade nos ensina que todos somos importantes

e precisamos reconhecer nossa interdependéncia.

Essa dinamica serve como uma poderosa ilustracdo da importancia de
uma educagao antirracista. Ela ressalta a necessidade de evitar que as praticas
educacionais reproduzam as acgdes simbolizadas pelo amassar das folhas. A

atividade visa sensibilizar os educadores sobre o impacto duradouro do racismo e
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da discriminagdo, sublinhando a necessidade de uma abordagem pedagodgica que
promova respeito, inclusdo e valorizacdo das diferencas. Dessa forma, a dinamica
reforca a mensagem de que a educagao deve ser um espago de constru¢cdo e nao

de destruicdo das identidades e dignidades individuais.

Nesse momento, diante das folhas amassadas e sem possibilidade de
retorna-las ao seu estado original, sugerimos um processo de ressignificagcéo, tanto
das folhas quanto das marcas que carregamos, muitas delas possivelmente
adquiridas durante o periodo escolar, reflexo de uma sociedade excludente. Cada
participante é entdo desafiado a criar uma dobradura com sua folha amassada, algo
que remete a sua infancia. Incentivamos a colaboragao entre os participantes, onde
aqueles que tém dificuldade em se lembrar de como fazer dobraduras sao

auxiliados pelos demais.

Apds a conclusdo da atividade, observamos as diferentes formas e
objetos criados a partir das folhas amassadas. E evidente que, apesar da
transformacado, as marcas ainda permanecem visiveis. Esta etapa da dindmica é
fundamental para enfatizar que nossas marcas, assim como as das folhas, sdo
partes integrantes de nossas identidades. Elas ndo podem ser apagadas, mas
podem ser ressignificadas, contribuindo para o nosso crescimento e

amadurecimento como pessoas.

Essa atividade simboliza a capacidade de transformar experiéncias
negativas em aprendizados positivos. Reforcamos a mensagem de que, na
educacgao, devemos evitar causar tais marcas, e também trabalhar para reconhecer,
entender e legitimar as que ja existem. Isso é especialmente relevante no contexto
da educacgao antirracista, onde o objetivo é criar um ambiente inclusivo e respeitoso,
que reconheca e valorize as experiéncias e histérias individuais, transformando

marcas de dor em simbolos de resiliéncia e forca ancestral.

Finalizamos a roda de conversa com uma poderosa reflexdo: “A cada
tempo, o saber de cada tempo para ser, para cuidar de si, do outro e da vida”
(Machado, 2013, p. 42). Esta frase inspiradora de Vanda Machado é entregue a
cada participante, acompanhada de um saquinho contendo trés sementes de
girassol (simbolizando ancestralidade, presente e futuro). Ao fazer isso, explicamos

que, como educadores, somos comparaveis a troncos que nutrem e sustentam o
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crescimento de uma nova geragdo. Salientamos a necessidade de adotar
epistemologias que reconhegcam e valorizem nossas raizes ancestrais,
conduzindo-nos a compreensdo da importancia da descolonizacdo de mentes e

coracgdes, e, no contexto atual, dos curriculos escolares.

Esta metafora do girassol simboliza a esperanca e a renovacao. Assim
como 0s girassois se voltam para o sol, os educadores devem se direcionar para
praxicas pedagogicas que iluminem e fomentem o crescimento saudavel e pleno
dos estudantes. Na auséncia do sol, os girassois voltam-se uns para os outros, que
possibilita outra reflexdo potente sobre cooperativismo, circularidade e respeito
mutuo. Ao cuidar das sementes, os participantes s&o encorajados a refletir sobre
como podem cultivar um ambiente educacional que permita aos educandos
florescerem, reconhecendo e valorizando suas identidades unicas e plurais na

mesma medida.

Ao entregar as sementes, reforcamos a mensagem de que a educagéao é
um processo continuo e dinamico, que requer cuidado, atencdo e respeito pelas
diversas experiéncias e perspectivas das nossas existéncias relacionais.
Encorajamos os participantes a verem a si mesmos nao como transmissores de
conhecimento, mas como facilitadores de um aprendizado que é reciproco e
enriquecedor, tanto para os estudantes quanto para os préprios educadores. Assim,
a roda de conversa é concluida refletindo sobre ubuntu/inter-munthu (Castiano,
2025) enquanto ética de cuidado coletivo e simbidtico e a necessidade de uma
educagdo que reconhegca que nossa existéncia € relacional e pluriversa,
oportunizando a todos uma sensacéo de responsabilidade renovada e a inspiragao

para criar um futuro educacional mais inclusivo, equitativo, solidario e empatico.

5.1.3 Sansa Kroma - Musicalidade e memaoria ancestral

Intitulada “Sansa Kroma - musicalidade e memoaria ancestral’, uma
narrativa Ashanti, esta griotagem desempenha um papel fundamental na formacéo

docente afroperspectivada por contemplar a musicalidade, memoria ancestral, e
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também fazer o cruzamento de diversos valores civilizatérios afro-brasileiros?' com a
sagacidade africana, enriquecendo o processo de aprendizagem com momentos

reflexivos e dindmicos de aprendizagens mutuas.

Sansa Kroma é uma ave mitica da cultura Akan e que pode ser
comparada com o que conhecemos por falcao e o objetivo principal desta griotagem
também é a sensibilizacdo dos docentes, enquanto um aspecto fundamental nos
processos de letramento racial e de desconstrugdo de paradigmas excludentes.
Através desta praxica, busca-se promover movimentos empaticos, de autocuidado e
cuidado do outro, essenciais para a promogao da educagado para as relagdes

étnico-raciais.

Primeiramente, convidamos os participantes a formar uma roda para
ouvir uma histéria. Pedimos que ougam nao com os ouvidos de agora, mas com 0s
da crianga que ainda vive dentro de cada um. Para acessar essa crianga interior,
propomos o0 exercicio de respiragdo 4-7-8, que auxilia no relaxamento e na
introspeccéo. Durante este exercicio, toca-se a cancdo Gambia, de Sona Jobarteh,
que leva o nome de um pais da Africa Ocidental, assim como Gana, que é o foco da
narrativa desta atividade afroperspectivada. Sona Jobarteh € multi-instrumentista
afroamericana de ascendéncia Gambiana renomada por romper com uma tradicao
de sete séculos ao ser a primeira mulher a receber autorizagdo dos ancidos de sua
comunidade para tocar o kora, um instrumento musical de 21 cordas,

profundamente enraizado na sabedoria e tradi¢cdes africanas.

O kora, caracterizado por suas 21 cordas, carrega um simbolismo
profundo nas tradigdes africanas. Segundo os ensinamentos ancestrais, sete
dessas cordas tém o poder de curar o passado, outras sete cordas trazem harmonia
ao presente, e as sete finais protegem o futuro. Este instrumento € construido de
forma a representar elementos naturais e espirituais: a cabaca simboliza a terra; a
pele, a fauna; as cordas, a flora; e o aro de metal, a dimens&o magica e espiritual da

existéncia.

2 Conceito desenvolvido por Trindade (2010) referindo-se ao conjunto de valores, praticas culturais,
saberes e tradi¢des originarios dos povos africanos e que foram trazidos e adaptados ao Brasil
durante o periodo da diaspora africana.

118



Tabela 04 - Letra da cangao Gambia

Gambia (lingua mandinga)

Kairaya loo
Tengkungoyabeng
yiriwaningnyatotaa le yajiyaa
Hadamaya

Sewo ye nyaadaalubeng
n'nabankukendemaalem
Gambia

Ibedawoda

Ikana song mummey
kanyineyfaasuwo la Gambia
Tonya

I'nyinatai'bonsungwo la
I'nyinatai‘fangwo le la

Nsinganyaa
N'tenganyaata N'nabanko le la
N'singanyaa, N'singanyaa

N'singanyaa

Al nganaakafunyooma
Nganyomuta

N'singanyaa

Wolemunyatotaa Ningnafasoto

Gambiankolu le
Nyinembankunyimati
Gambiankolu le
Nyingbankukaira ma
Gambiankolu le
Nyinemmoolabankooti
Gambiankolu le
Nyinenyongomangsiyaa

A nemata

Woleyasaabu
Mooluyabunyaa
Abarakata

Woleyatinna
Moolumangnyangna,
Nyingbankunyimaafaylaa

Aaaaaaaaaaaaa
Bankodingolu

Gambia - Tradugao
Viviane Nascimento (2016)

Construido em paz e estabilidade,

hospedado pelo desenvolvimento e progresso,
Humanidade

e a felicidade esta em todos os rostos

Nnosso pais excepcional

Géambia.

Onde quer que vocé esteja

nunca se esqueca

sua terra natal Gambia

Pois se vocé esquecer suas raizes,
vOocé vira as costas para quem vocé é.

(Refrao):
Estamos orgulhosos...
Estamos orgulhosos do nosso pais

(Refrao):

Estamos orgulhosos...

Vamos nos unir e unir

(Refréao):

Estamos orgulhosos...

Isto € 0 que resultara em progresso

Povo da Gambia; esta é a linda terra

Povo da Gambia; esta é a terra pacifica

Povo da Gambia; esta é a terra do nosso povo
Povo da Gambia; ndo ha nada que se compare a
esta terra

As pessoas honram este pais porque é
abencoado

Nés ndo devemos abandonar nosso belo pais
Filhos / filhas desta terra, vamos juntos

Eu sempre estarei verdadeiramente orgulhoso
de ser um gambiano

Onde quer que eu va, contarei as maravilhas
deste pais

N&o ha nenhum lugar que se compare a Gambia

Outro
A casa da paz ... todos dizem "Gambia"
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Ali ngana Kafunyooma

Tonyaa
N'mangnimisa

Ningtata
Duniyaakono

Gambia nyongte

Gambiankolu le
Nyinembankunyimati
Gambiankolu le
Nyingbankukaira ma
Gambiankolu le
Nyinemmoolabankooti
Gambiankolu le
Nyinenyongomangsiyaa

Gambia le ma
Gambia le ma
M'bekuuma la

Gambia le ma
Gambia le ma
M'bekuuma la

Gambia le ma...

Kairasuu,

Alaafo Gambia
Nemasuu,
Oohhhoo Gambia
Hadamayaasuu,
Alaafo Gambia
Baadingyaasuu,
Oohhhoo Gambia

Nyingbankudingyaala mummey

Nyingbankoo la diya mbafola

A casa das béngaos ... todos dizem "Gambia"
A casa da humildade ... todos dizem "Gambia"
A casa da familia ... todos dizem "Gambia"

Fonte: Lyrics Translate, 2018.

Apds o exercicio de respiracdo ao som da musica Gambia, os
participantes assistem a um video. Nele, o Professor Gé (Musi, 2020) narra e canta
a histéria de Sansa Kroma, acompanhado de instrumentos como xilofone e djembé.
A narrativa de Sansa Kroma € descrita como magica, tendo suas raizes nas aldeias
africanas e focando em um falcao que cuida de pintinhos 6rfaos até se tornarem

adultos. Essa histéria, enfatizada pelo professor, ilustra a importancia do cuidado
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com as criangas nas comunidades, um valor atemporal e profundamente celebrado
gue nos remete ao provérbio africano que para se educar uma crianga € preciso

uma aldeia inteira.

Ao terminar o video, os participantes sdo convidados a cantarem a
cangcao Sansa Kroma: “Sansa Kroma ne na yo ke ke ko komba” e chamados a
refletirem mais detidamente a relagdo da narrativa com a formagao docente
afroperspectivada através de provérbios como “para se educar uma crianga é
preciso uma aldeia inteira”; “as criangas sdo a recompensa da vida”; “a filha tola

ensina a mae a carregar uma crianga”; “a crianga que nao € abragada pela vila vai

queima-la para sentir seu calor”.

Neste momento, retomamos o conceito da praxica e promovemos uma
roda de conversa focada na musicalidade e na memoaria, elementos centrais dos
valores civilizatérios afro-brasileiros. Discutimos como a musicalidade, considerada
sagrada nas culturas afrodiasporicas e influente em diversas esferas da existéncia
humana, pode ser potente no cotidiano escolar. Além disso, refletimos sobre a
contribuicdo da memoria nas praxicas antirracistas, ponderando sobre a relevancia
de um repertério afrodiasporico abrangente. Este repertorio, ao ser incorporado ao

curriculo escolar, favorece a promogao de uma maior descolonizagdo do mesmo.

Apds a contribuicdo de todos, realizamos uma oficina de dobraduras,
incentivando os participantes a criarem seus proprios passaros. Esses passaros
serao utilizados como suporte para a contacdo da narrativa Sansa Kroma em suas
escolas, seus lares ou comunidade. Durante a oficina, empregamos técnicas
simples de dobradura para motivar os participantes a valorizarem o trabalho manual

e a producgdo de artefatos que geram memoarias afetivas positivas.

Demonstramos um exemplo de dobradura de passaro utilizando somente
uma folha de papel (Divertudo, 2020). Cada passo €& explicado lentamente,
garantindo que todos possam acompanhar e criar suas proprias peg¢as. Enquanto os
participantes se envolvem no processo criativo, discutimos como essas atividades
manuais podem ser uma poderosa ferramenta pedagdgica para conectar os alunos

com a cultura e a histéria afrodiaspoérica.

Ao final da oficina, cada participante tem em maos um passaro de papel,

simbolizando Sansa Kroma, adquirindo uma habilidade artistica e também um

121



recurso pedagogico praxico para ser usado em sala de aula. Encorajamos os
educadores a compartilharem a experiéncia de fazer as dobraduras com seus
educandos, usando o processo criativo como uma ponte para didlogos sobre a

cultura afrodiaspérica e a importancia de preservar e valorizar tradicées ancestrais.

Esta atividade enriquece o repertorio dos educadores e também serve
como um lembrete da importédncia de incorporar metodologias de ensino que
abragcam a diversidade intercultural e estimulam a criatividade e a expressao
artistica nas escolas. Com essa oficina de dobraduras, reforcamos a mensagem de
que a educacdo pode ser um ato de amor, respeito e valorizagdo das diversas

culturas que compdem a sociedade.

Apds a oficina de dobradura, ampliando nossos horizontes, tragcamos a
demonstragcado de algumas possibilidades praxicas viaveis com algumas cancoes e
brincadeiras Akan para além de Sansa Kroma, como kye kye kule; Nsuo Koo Ko; Mi
do mi ba berma, que serdo transcritas abaixo. Observe que ao lado dos titulos das

cangdes aparecem o termo Twi que se refere a lingua.

Tabela 05 - Letra das cangdes

kye kye kule (Twi)

Kye kye kule
(Kye kye kule)
Kye kye kofi nsa,
(Kye kye kofi nsa)
Kofi nsa langa
(Kofi nsa langa)
Ka ka shi langa
(Ka ka shi langa)
Kum adende
(Kum adende)
Kum adende
Hey!

kye kye kule - Tradugao

Segure sua cabecga

Segure sua cabeca

Segure seus ombros

Segure seus ombros

Segure sua cintura

Segure sua cintura

Segure seus joelhos

Segure seus joelhos

Segure os dedos dos pés e joelhos
Segure os dedos dos pés e joelhos
Ei!

Nsuo Koo Ko (Twi)

nsuo koo ko

ko na bra ada fufro
papa pe s€ odi agroo
nsuo, nsuo, koo ko

Nsuo Koo Ko - Tradugao

Chove, chove agora
vem e vai dormir
papai quer brincar
chove, chove agora
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nsuo koo ko

ko na bra ada fufro
maame pe s€ odi agroo
nsuo, nsuo, koo ko

nsuo koo ko

ko na bra ada fufro

minua berma pe s€ odi agrooa
nsuo, nsuo, koo ko

nsuo koo ko

ko na bra ada fufro

minua baa p¢ s€ odi agroo
nsuo, nsuo, koo ko

nsuo koo ko

ko na bra ada fufro

mmofra pe s€ wom di agrooa
nsuo, nsuo, koo ko

nsuo koo ko
ko na bra ada fufro

nsuo, nsuo, koo ko

Abusua ni nyinaa pe s€ wom di agroo

Chove, chove agora
vem e vai dormir

mamae quer brincar
chove, chove agora

Chove, chove agora
vem e vai dormir
irmao quer brincar
chove, chove agora

Chove, chove agora
vem e vai dormir
irma quer brincar
chove, chove agora

Chove, chove agora
vem e vai dormir
bebé quer brincar
chove, chove agora

Chove, chove agora
vem e vai dormir

a familia vai brincar
chove, chove agora

Mi do mi ba berma (Twi)

Mi do mi ba berma
mi do nu paa

Mi do mi ba berma
mi do nu paa

mi do nu anopaa

mi do nu awiya

mi do nu 3nyumire
mi do nu abr3nyinaa
mi do nu paa

Mi do mi ba baa

mi do nu paa

Mi do mi ba baa

mi do nu paa

mi do nu anopaa

mi do nu ewiya

mi do nu 3nyumire
mi do nu abr3nyinaa
mi do nu paa

Mi da mi ba berma - Tradugao

Eu o amo tanto

eu amo meu filho

Eu o amo tanto

Eu o amo de manha

Eu amo ele a tarde

Eu o amo a noite

Eu o amo em todos os momentos
Eu o amo tanto

Eu amo minha filha

Eu amo tanto ela

Eu amo minha filha

Eu amo tanto ela

Eu a amo de manhéa

Eu a amo a tarde

Eu a amo a noite

Eu a amo em todos os momentos
Eu amo tanto ela

Fonte: Akan kids songs, 2019.
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Aprofundando as reflexbes sobre a musicalidade e memoria
interseccionalizando com a sagacidade africana, convidamos os participantes a
assistirem o documentario Foli (Foli, 2010) “There is no movement without rhythm” e
a partir de um olhar de dentro e reflexdes propostas nas proprias palavras do povo
malinke?? sensibilizarmos sobre o ritmo que € inerente a nossa existéncia. Tudo é
ritmo, som, frequéncia e nossos ancestrais em sua sabedoria reverenciavam a
musicalidade e a utilizavam nao somente para fruicao ou lazer, os sons ensinam, os

sons lamentam, os sons celebram, os sons curam.

Finalizamos com uma cancdo de despedida do Zimbabue em lingua

Shona chamada Famba Naye, que sera transcrita abaixo.

Tabela 06 - Letra da cangao Famba Naye

Famba Naye (Shona)

Famba Naye
Famba Naye nhai Baba
Famba Naye

Tinotenda
Tinotenda nhai Baba
Tinotenda
Tinotenda nhai Baba

Mune rudo
Mune rudo nhai Baba
Mune rudo
Mune rudo nhai Baba.

Famba Naye nhai Baba.

Famba Naye - Tradugao

Caminhe com Ele

, caminhe com ele, oh Pai,
caminhe com ele,
caminhe com ele, oh Pai.

Estamos gratos.
Estamos gratos, oh Pai.
Estamos gratos.
Estamos gratos. ah, pai.

Vocé esta cheio de amor
Vocé esta cheio de amor, oh Pai
Vocé esta cheio de amor
Vocé esta cheio de amor, oh Pai.

Fonte: Mama Lisas World, 2023.

5.1.4 Corredor da Energia Vital

A energia vital conforme Trindade (2010) € um dos valores civilizatérios

afro-brasileiros fundamentais na educacdo e por tecermos diversas praxicas

22 Os Malinke, também chamados de Mandinka ou Mandingo, sdo um grupo étnico da Africa
Ocidental, notaveis em paises como Mali e Guiné. Descendentes do histérico Império do Mali, séo
reconhecidos por sua rica tradicdo cultural, incluindo a musica, a arte da narrativa por grids e a
influéncia profunda do Isla. Falam a lingua Mandinga e tém uma sociedade organizada em clas,
preservando tradi¢gdes orais e contribuindo para a arte e literatura africanas.
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afoperspectivadas nesse sentido, detalharemos a seguir uma delas, que
denominamos de corredor da energia vital. Podemos compreender energia vital
como a forca vital que permeia todas as formas de vida, entre seres humanos, nao
humanos e o cosmos. E um conceito metafisico que se expressa nas relacdes
interculturais, sociais e espirituais que, quando presentes nas praxicas pedagogicas,
assegura a visibilidade das tradicbes ancestrais. O corredor da energia vital se
propde vivenciar e integrar esses valores, através da cosmopercepg¢ao, promovendo
uma educagdo que € ao mesmo tempo ancestral e libertadora, refletindo a
importancia da existéncia relacional, relagdes empaticas e cuidado uns com os

outros.

Nesta atividade, os participantes sao convidados a formar um corredor,
posicionando-se em duas filas frente a frente, com uma distancia suficiente para que
s6 uma pessoa consiga passar por vez. No final deste corredor, uma pessoa é
designada para recepcionar aqueles que o atravessam. O desafio para quem
percorre o corredor é fazé-lo de olhos fechados, entregando-se a experiéncia.
Enquanto avanga, os participantes ao longo do corredor tocam nos ombros do
caminhante, sussurrando palavras de positividade, motivagdo, encorajamento e
reconhecimento. Essa interacdo simboliza um gesto de acolhimento e valorizagao

dentro do grupo.

Ao final do percurso, a pessoa que espera no final do corredor da um
abrago caloroso e sussurra no ouvido do participante uma mensagem especial,
reforcando sua importancia para o mundo. Apds atravessar, cada participante se
junta ao corredor, proporcionando a mesma experiéncia positiva para o préximo.
Essa dindmica permite que todos tenham a oportunidade de vivenciar tanto o papel

de receptor quanto o de doador de afeto e encorajamento.

Essa passagem com os olhos fechados simboliza a entrega ao
desconhecido e a imersdo na experiéncia. Ouvir palavras afetuosas e valorativas,
enquanto se é tocado, traz uma poderosa sensagao de reconhecimento e
valorizagcdo perante a comunidade, uma experiéncia que nem sempre € acessivel
no dia a dia e precisa ser estimulada numa educacao que se propde empatica e

cooperativa.
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5.2 Griotagens Imersivas - O mergulhar nas aguas profundas da nossa
ancestralidade

5.2.1 Griotagem de Libagao

A praxica que denominamos "Griotagem de Libacao" foi inspirada nos
rituais de libagéo realizados no curso virtual de Introdugéo as Filosofias Africanas
ministrado pela Professora Doutora Katiuscia Ribeiro no ano de 2021 e
disponibilizado virtualmente para cursistas pela plataforma Ajeum Filosofico Escola
Ancestral, onde cada aula iniciava-se com o ritual, e que nas nossas formacgdes
afroperspectivadas se propde como possibilidade de acolhimento e de imersdo nas
reflexdes (in)formativas. Esta praxica busca ressignificar o processo ritualistico de

libacdo, integrando-o ao contexto formativo docente.

A libacdo é o ato de derramar liquidos na terra em oferecimento a
ancestralidade, como forma de demonstracdo de respeito e reconexao. Na libagao
honramos nossos ancestrais evocando suas béncaos e sabedoria de forma a
iniciarmos nossas praxicas afroperspectivadas. Inicialmente, organizamos o espago
para a griotagem, preferencialmente em uma area verde com plantas naturais. Caso
iISssO ndo seja possivel, adaptamos o ambiente trazendo um vaso de plantas e um

jarro de agua.

O significado do ritual de libagdo é entdo compartilhado com os
participantes. Explicamos que este ato simbodlico de molhar a terra do vaso, cria
uma conexao direta com nossos ancestrais onde a terra representa a ancestralidade
e 0 que nos constitui, enquanto a agua simboliza a vida ao fertilizar a planta, e
ambas sdo elementos fundamentais para o nosso ser/sendo. A libacéo é realizada
desde os povos keméticos no antigo Egito para conectarmos nossa existéncia aos

Nossos ancestrais e nos entendermos também enquanto seres espirituais.

Para aprofundar essa conexao, realizamos um exercicio de respiracao ao
som de musica instrumental, utilizando o kalimba, um instrumento tradicional
africano. Esta praxica ajuda os participantes a se conectarem plenamente com a

proposta através das cosmopercepgdes onde efetivamente sentimos para perceber.
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Em seguida, cada participante € convidado a refletir sobre palavras,
sentimentos, emogdes e desejos relacionados ao processo formativo, bem como a
memoria das pessoas que os auxiliaram a chegar até aqui. Um a um, eles
expressam suas palavras em voz alta. Conforme cada palavra é dita, a planta é
pouco a pouco regada, simbolizando o ato de nutrir e honrar esses pensamentos e
sentimentos. Apds cada rega/gota, todos os presentes pronunciam em unissono a
palavra "Axé", reforcando a energia e a conexdo do grupo. No caso de usar um
vaso de plantas, recomenda-se aspergir cuidadosamente a agua para evitar

encharcar a planta.

Ao término desta etapa, a musica € pausada, e todos sao encorajados a
compartilhar suas impressdes e sentimentos vivenciados durante o ritual. Isso abre
espaco para uma reflexao coletiva sobre temas como energia vital, ancestralidade e

memoaria, integrando esses conceitos ao contexto da formacéao afroperspectivada.

Esta atividade busca criar um ambiente acolhedor e reflexivo, que
fortalece o vinculo dos participantes com suas raizes culturais e historicas, através

de uma experiéncia sensorial e simbdlica.

5.2.2 Ciranda dos Provérbios

Frequentemente, a sabedoria ancestral se revela por meio das licbes
presentes nas narrativas e proveérbios difundidos por geragdes passadas. Uma
pratica particularmente enriquecedora emerge da intersecg¢ao entre a circularidade,
a oralidade e a memoéria, na intervengdo que chamamos de "ciranda dos
provérbios". Essa forma de griotagem cria uma conex&o profunda com a sagacidade
africana, proporcionando-nos a oportunidade de refletir sobre as questdes
contemporaneas sob a perspectiva dos ensinamentos de nossos ancestrais. Essa
abordagem nos reconecta com o passado e amplia nosso entendimento do
presente, evidenciando o valor desses ensinamentos ancestrais que atravessam

geragoes.

A atividade é organizada em um formato circular no ch&o, onde dispomos

mudas de plantas ou saquinhos contendo porgdes de sementes. Junto a cada uma,
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colocamos cartdes ou tarjetas com provérbios africanos. Cada participante é
convidado a ler os provérbios com calma e escolher aquele que mais Ihe ressoa.
Durante a leitura, um som ambiente com instrumentos musicais africanos, como a
kalimba, a kora ou tambores, € tocado. Apds a cangao terminar, convidamos todos a
compartilharem suas percepcdes sobre os provérbios escolhidos, refletindo como
eles se relacionam com suas experiéncias pessoais, seja em casa, na escola ou na

comunidade; e como incorpora-los em suas praxicas pedagogicas.

Alguns provérbios utilizados sdo: Quem coloca agua demais em um pote
nao consegue carrega-lo na cabecga; quando nao ha inimigo dentro, os inimigos de
fora ndo podem machucar vocé; voltar a tradigdo é o primeiro passo para seguir em
frente; a planta revela o que esta na semente; ndo olhe onde vocé caiu, mas onde
vOCcé escorregou; uma s6 mao nao bate palmas; ndo se mede a profundidade de um
rio com os dois pés; quem plantou uma arvore nao viveu em vao; a boca do homem
queima mais do que fogo; o que o velho vé sentado, o jovem n&o vé em pé; vocé
nao pode arar, semear, colher e comer no mesmo dia; para se reconciliar, ndo
trazemos faca que corta, mas agulha que costura; para se educar uma crianga, é
preciso uma aldeia inteira; se vocé n&o sabe para onde esta indo, volte para o lugar
de onde veio; o sol brilhante n&do ignora uma vila porque ela é pequena; a
perseveranga € um talisma para a vida toda; a lua move-se lentamente mas cruza a
cidade; o camaledo é lento mas ele chega onde quer; ndo se atira pedra no
mercado sendo se atinge um parente; a chuva bate a pele do leopardo mas néo tira
as suas manchas; aquele que aprende, ensina; aquele que nao cultiva seu proprio
campo morrera de fome; se acha que € pequeno demais para fazer a diferenca
experimente dormir em um quarto fechado com um mosquito; quando um velho
morre uma biblioteca inteira se queima; o conhecimento sem sabedoria € como

agua na areia.

Neste contexto de aprendizagem e formativo, a "ciranda dos provérbios"
atua como uma ferramenta poderosa para o compartilhamento de sabedoria
ancestral, conectando a todos que participarem com os ensinamentos profundos
das culturas africanas. Esta praxica além de enriquecer o conhecimento cultural
ampliando o repertério dos envolvidos, também promove um espaco de reflexdo
coletiva e introspecgao, onde cada provérbio serve como um ponto de partida para

discussoes significativas. Ao relacionar os provérbios com experiéncias pessoais e
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praxicas pedagdgicas, todos somos encorajados a internalizar esses conhecimentos
e a aplica-los em nossas vidas cotidianas. Assim, a ciranda ndo sO preserva e
celebra a riqueza cultural africana, mas também nutre o crescimento pessoal e
coletivo, revelando que os ensinamentos antigos tém um valor atemporal e
pluriversal, essencial para a construgdo de uma sociedade mais consciente e

interdependente.

5.2.3 Corpo-danca afroancestral: pretagogias nas praxicas pedagodgicas
formativas das griotagens

As griotagens de corpo-danga afroancestral, com foco na formagéao
afrocentrada, fundamenta-se na corporeidade, musicalidade e ancestralidade
enquanto valores civilizatérios afro-brasileiros inerentes as praxicas pedagdgicas
afroperspectivadas. Inspirado na Pretagogia (Petit, 2015), o "corpo-danca
afroancestral" configura-se como uma pratica pedagodgica que integra corpo,
movimento e som, resgatando e celebrando tradigdes culturais africanas e
afro-brasileiras. Através da danca, o corpo torna-se um veiculo de expressao e
compartilhamento de saberes ancestrais, promovendo uma educacéo que vai além

do cognitivo, sensorial e emocional, englobando a cosmopercepg¢ao africana.

Praxicas afroperspectivadas de corpo-danca sao ferramentas formativas
potentes nas pretagogias (Petit, 2015), e enfatizam uma abordagem pedagdgica
centrada nas experiéncias e conhecimentos das comunidades negras. As
griotagens de corpo-danga s&o usadas para introduzir e reforgar conceitos culturais
e historicos, permitindo que todos nds nos conectemos de forma visceral com

nossas raizes.

A musicalidade, parte integrante dessas praxicas, envolve o uso de
ritmos e instrumentos tradicionais, que complementam os movimentos e também
evocam a memoria ancestral e a resisténcia intercultural. Este componente musical
é fundamental para a criagdo de um ambiente que sustenta a aprendizagem
afrocentrada, imbuindo as griotagens com a energia vital que ressoa com a historia

e a vivéncia do povo afrodiasporico.
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A abordagem afrocentrada na educagao busca reconectar educadores e
educandos com suas raizes culturais, fornecendo um espagco para o
reconhecimento e valorizagcdo da diversidade intercultural. Ao incorporar griotagens
de corpo-danga nas praxicas pedagogicas, promovemos a conscientizagao sobre a
importancia da corporeidade e da musicalidade na construgao e fortalecimento de

identidades positivamente fortalecidas e resilientes.

Uma forma de representarmos griotagens de corpo danga afroancestral é
com Maketume (Cunha, 2016) que € uma brincadeira dangada que permite ser
vivenciada desde criangas bem pequenas como por exemplo na educagao infantil,
até jovens e adultos. Com movimentos ritmados e uma letra cativante, todos
participantes sdo convidados a cantar e dangar numa lingua originaria africana e a
partir dessa vivéncia conhecerem as vastas possibilidades de movimentagao
corporal individual e coletiva. Iniciamos ensinando a cancdo, que consiste nos

seguintes versos:
Make tume tume papa, make tume tume pa (2x)
Tutu é tutu é tata, tutu é tutu é ta (2x)
i ene, i ene, i ene, ia
i ene, i ene, i ene, ia

Em seguida, passamos para a coreografia sugerida por Mamalisa (2025),
que inicia-se com a simulagdo de estar segurando uma toalha e secando as costas
com as duas maos. Em seguida, invertem-se os bragos: o direito vai para baixo e o
esquerdo para cima. Depois, simula-se o ato de secar as maos, movendo-as para
cima, a direita. Na sequéncia, inverte-se a posicdo, movimentando as maos para
baixo, ainda a direita, como se continuasse o gesto. Apds isso, simula-se a remogao
da agua restante, espalmando as maos para frente. A coreografia se encerra com

quatro passos para a direita e, em seguida, quatro passos para a esquerda.

Apos a dancga, convidamos os participantes a expressarem o0 que a
vivéncia suscitou: emogdes, lembrangas, afetos, memoarias, alegrias, nostalgia. A
partir dessas contribui¢des, refletimos sobre a importancia de praticas pedagdgicas
que reconhecam o corpo como territorio de memoria e saberes, e que
compreendam a danga como linguagem ancestral de ensino-aprendizagem. Essas

experiéncias promovem um espago de escuta sensivel, pertencimento coletivo e
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fortalecimento identitario, reafirmando a poténcia das pretagogias na formagao
docente afroperspectivada.

Outra forma de expressarmos nossas experiéncias, emocdes € memorias
ancestrais € por meio do corpo em movimento, com as dangas afrodiasporicas
como o jongo, o maracatu, o marabaixo, o carimbd, o samba e a rumba. Cada
gesto, cada ritmo, carrega consigo histérias de resisténcia, celebragdo e
pertencimento. Para uma vivéncia mais imersiva na arte da griotagem corporal,
solicita-se previamente que as pessoas tragam trajes que favoregam essa conexao
simbdlica e sensivel, como saias longas e rodadas, tecidos coloridos, turbantes,
chapéus ou aderegcos que evoguem suas raizes e expressem sua presenga no

mundo.

Figura 13 - Narrativas afroindigenas - Carimbé - Aula no curso de

pedagogia

Registra o dialogo entre cultura e formagéo docente. O carimbd, ritmo e danga de origem

afroindigena, corporifica a interculturalidade e o valor civilizatorio da musicalidade.

Fonte: Arquivo pessoal
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Nesse momento apresentamos videos e documentarios que levam ao
conhecimento de dancas afrodiaspéricas, como os documentarios “Sou carimbd”

(sancar, 2023) e “Ladrdées de marabaixo” (Sala de Noticias, 2015).

O carimb6 é uma danga de matriz afro-indigena, originaria da regiao
amazoénica, especialmente do estado do Para, que integra percussao, canto e
movimento circular, com forte presenca do tambor curimbé e das saias rodadas que
giram como redemoinhos de memoaria e resisténcia. Expressao de ancestralidade, o
carimbd celebra a terra, os rios, os corpos e 0s encontros, sendo também uma

poderosa ferramenta de afirmacgao cultural dos povos afroamazénidas.

7

O marabaixo também é uma danca afrodiaspérica que compde as
griotagens de corpo e danga afroancestral. Originario das comunidades negras do
Amapa, especialmente em Macapa e Mazagao, o marabaixo € uma expressao
cultural que une musica, dancga e religiosidade, marcada pelo toque de tambores, e
o riscar dos pés no chao, gesto que reafirma a conexdo com a terra e com o0s
ancestrais. Em formacgdes docentes afroperspectivadas, o marabaixo € um elo entre
musicalidade, corporeidade e memodria ancestral onde evocamos os passos de

nossos ancestrais, fortalecendo identidades e pertencimento coletivo.

Esses exemplos ilustram como as griotagens de corpo-danga podem ser
uma poderosa ferramenta educativa afroperspectivada, proporcionando
experiéncias formativas profundamente enriquecedoras e transformadoras.
Professoras e professores ndo apenas aprendem mas vivenciam para ensinar, €
saberes advindos do carimbd, do marabaixo e brincadeiras dangadas como
Maketume, nos demonstram que corpo, danca e ancestralidade sao inseparaveis na

educacao afroperspectivada.

5.3 Griotagens Ludicas - Brincando e (en)cantando as nossas raizes

5.3.1 Brincadeiras

Neste subitem, demonstraremos como as brincadeiras afrocentradas podem
ser incorporadas ao cotidiano, promovendo uma educagao que valorize e integre as

culturas africanas e afro-brasileiras. A proposta é utilizar jogos tradicionais, cangdes
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e histérias que refletem a riqueza cultural ancestral, facilitando o engajamento de

criangas, jovens e adultos de maneira ludica e significativa.

Apresentamos uma visdo geral das griotagens experienciadas até o
momento, destacando o potencial pedagdgico afrocentrado de cada uma e como
elas podem ser adaptadas para diferentes contextos. As brincadeiras selecionadas
nesta pesquisa, sado estruturadas para promover a reflexdo sobre questdes
cotidianas e valorizar as identidades culturais afrodiaspéricas bem como saberes
filosoficos afrocéntricos. Alguns exemplos de griotagens ludicas incluem: banyoca
(Zambia e Zaire), aham sam sam (Marrocos), sansa kroma (Gana), zama zama
(Tanzania), pegue a cauda (Nigéria), ndule ndule (Guiné-Bissau), amawole (Congo),
amina (Congo), saltando feijdo (Nigéria), gutera uriziga (Ruanda), mbube mbube

(Gana), obwisana (Gana), labe igi orombo (Nigéria), entre outras.

Essa abordagem busca afrocentrar nossas praxicas pedagogicas
fortalecendo a autoestima e a identidade cultural de educadores e da comunidade,
promovendo uma compreensao mais profunda de nossas raizes e da maneira como

somos e estamos no mundo.

As oficinas de brincadeiras africanas ministradas nos cursos de formacéao
docente afropespectivada, podem ser replicadas da mesma maneira nas escolas.
Professores e professoras aprendem para ensinar, vivenciando o provérbio etiope
“aquele que aprende, ensina”, na pratica. Também sendo convidados a perceber os
valores civilizatérios e filosoficos latentes em cada possibilidade suscitada pelas

brincadeiras.

Ambientamos sempre que possivel os espacos da oficina com tecidos
africanos e musica ambiente. Também utilizamos globo terrestre e mapa-mundi de
forma a estimularmos essa percepg¢ao do continente africano enquanto parte desse
todo global. Sempre refletimos que o continente africano é vasto e um pluriverso de

culturas.

Cunha (2016) ressalta a importancia da ludicidade enquanto estratégia
didatica e dessa maneira apresentamos diversas brincadeiras africanas, informando
as regides de origem, aspectos culturais e linguas faladas pelas etnias da regiao.
Uma das brincadeiras que vivenciamos, por exemplo, € Banyoca que origina-se nas

regides da Zédmbia e Zaire.
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Nyoca na lingua kikongo, ou Njoka na lingua nyanja, a brincadeira da
Zambia e do Zaire, que imita o rastejar da Banyoka, ou seja, da “cobra”, oportuniza
relacionarmos corporeidade com ludicidade. Nessa brincadeira, tracamos uma pista
no chao, com linha de largada e de chegada. Em seguida, dividimos os participantes
em dois ou trés grupos. Os jogadores devem ficar em fila, um atras do outro,
sentados no chdo, formando uma “cobra”. As pernas devem estar afastadas e os
bracos colocados ao redor da cintura do aluno a frente ou sobre o ombro deste.
Cada grupo ou “cobra” deve se mover sentado e em conjunto, arrastando no chao
sem se soltarem. Os grupos ficam na linha de largada, ao sinal do professor, estes

se movem conforme as regras até a linha de chegada.

Ao brincarmos de forma coletiva, corporeidade, ludicidade, oralidade e
outros valores civilizatérios sao suscitados, bem como valores filoséficos como
ubuntu sao vivenciados na pratica ao formarmos o0s grupos que representam a
cobra, que precisam se mover juntos, sem se soltar, de forma cooperativa e
colaborativa. Nessa brincadeira, ninguém vence sem o grupo. Pensar e agir de
forma comunitaria, também nos possibilita refletir a poténcia dessa brincadeira,

trazendo afrocentricidade na praxica pedagogica bem como alegria e ludicidade.

Outro exemplo de brincadeira onde os participantes brincam em
sub-grupos remetendo a coletividade e cooperativismo, é “pegue a cauda”, de
origem nigeriana. Nessa brincadeira, dividimos os participantes em grupos que
alinham-se segurando nas cinturas ou ombros da pessoa da frente e, um lengo ou
corda é amarrado na cintura ou cinto da ultima pessoa da fila. Apés o comando, os
grupos perseguem uns aos outros, sem que os participantes soltem as pessoas da

frente e o objetivo é capturar a cauda de outro grupo.

Algumas brincadeiras nos despertam para outros valores como memoria,
circularidade, musicalidade, ancestralidade, comunitarismo além da
cosmopercepgao. Aham sam sam, de origem marroquina, sSi mama kaa e zama
zama de origem da Tanzania, sdo brincadeiras musicais em que uma cangao é
coreografada de forma coletiva e sincrona levando cada participante a se espelhar
no movimento dos demais quando tem alguma dificuldade. Essa habilidade de nos
espelharmos nos outros e também sermos espelho, nos leva a refletir ensinamentos

como “a palavra ensina, mas o exemplo arrasta”.
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Tabela 07 - Brincadeiras cantadas e coreografadas

Aham sam sam (Arabe marroquino)

Aham sam sam
Aham sam sam

Guili guli guli guli guli
Ham sam sam

Aham sam sam
Aham sam sam

Guli guli guli guli guli
Ham sam sam

Oh Rafic

Oh Rafic

Guili guli guli guli guli
Ham sam sam

Oh Rafic

Oh Rafic

Guli guli guli guli guli
Ham sam sam

Repetigdes silabicas onomatopeicas
sem traducao literal.

Guli significa diga-me em darija ou
arabe marroquino (Sayer, 2025)

Rafic significa companheiro, amigo em
arabe

Si mama kaa (Swalbhili)

Simama

kaa

Simama

kaa

Ruka ruka ruka
Si mama kaa

Si mama kaa
Si mama kaa
Ruka ruka ruka
Si mama kaa

Tembea tembea tembea tembea
Ruka ruka ruka
Si mama kaa

Kimbia kimbia kimbia kimbia
Ruka ruka ruka
Si mama kaa

Si mama: Ficar em pé, parado.
Kaa: Abaixar, ou sentar no chao

Ruka: Pular no lugar

Tembea: Andar (em qualquer direcao).

Kimbia: Correr (em qualquer dire¢ao).

Zama zama (Swalbhili)

Tente tente

A A 1A |2

Cunha (2016) descreve a dinamica
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Zama zama

Lélélélélé zama
zama wel one toto

Lélélélélé zama
Um!

LEé € Ié |é |é zama
Zama zama

Lélélélé|é zama
zama wel one toto

Lélélélélé zama
Dois!

Lélélélélé zama
zama zama

Lélélélélé zama
zama wel one toto

Lélélélé|é zama
Trés!

(e assim sucessivamente até dez)

sugerindo que os estudantes, dispostos
em circulo ou espalhados pelo espaco,
acompanhem o ritmo da cancgao
batendo com as maos nas coxas.
Conforme o lider anuncia os comandos,
como "um, dois, trés...", todos alternam
o movimento de levantar as pernas e
bater palmas por baixo delas, em uma
sequéncia que trabalha ritmo,
coordenacgao e atencgao.

Fonte: Cunha,2016; Sayer, 2025.

Além das brincadeiras cantadas coreografadas, também podemos citar

outros exemplos de brincadeiras cantadas como obwisana, labe igi orombo, sansa

kroma, amawole, amina tolé, entre outras.

Tabela 08 - Brincadeiras cantadas

Obwisana (Akan)

Obwisana sa nana
Obwisana sa

Obwisana sa nana
Obwisana sa

A pedra cortou minha mao, vovo.
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Labe igi orombo (Yoruba)

Sob a arvore de laranja

Labe igi orombo
Nibe lagbe insere wa
inu adun

ara waya

Labe igi orombo
Labe igi orombo

Sob a arvore de laranja.

Sempre que jogamos NOsSSOs jogos
Estamos felizes, estamos animados.
Sob a arvore de laranja

Laranja, laranja

Laranja, laranja.

Sansa Kroma (Akan)

Sansa Kroma
ne na yo

ke ke ko komba

Traducao:

Ave Sansa

Pegue aqueles que estdo abandonados
E os acolha

(Livro: Outras terras, outros sons, de
Berenice de Almeida e Magda Dourado
Pucci)pag 103-107

Coletivo Pulsando

Amawole (Lingala)

Amawole, Amawole
Amawole

Kintela a nga
Nalela soso

Kintela a nga

Nalela kokokoioko

Amawole é um nome proprio.

Kintela é galinha em lingala.

Nalela é galo em lingala.

Kokokoioko é o cocorico do galo em
lingala.

Amina Tolé (Lingala)

Amina, Amina tole

Elessiba

Onomatopéia com jogo de sons sem
significado literal.
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Ena aho

Aminatou se Pascalina

Souma oué

Souma oué

Amizongo Gismene

Essissekele

Eouala zou Eouala zou Eouala zou
Pin pin

Amina tou

Fonte: Elaborada pela propria autora.

5.3.2 Griotagens musicais

As cangdes afrodiasporicas podem ser integradas nas praxicas pedagogicas
afroperspectivadas para promover a educagao afrocentrada a partir da musicalidade
que € um dos valores civilizatérios afro-brasileiros ja trabalhados nesta tese. As
cangdes selecionadas até o momento sdo cantigas de roda, acalantos, parlendas e
trava-linguas representativas da vasta e rica tradicdo musical das diasporas
africanas, englobando estilos e ritmos que vao desde os tradicionais aos
contemporaneos, refletindo a diversidade intercultural e a resiliéncia histérica das

comunidades afrodiasporicas.

Através das griotagens musicais, buscamos criar uma reconexdo emocional e
cultural entre os educadores, educandos e suas herancgas africanas, utilizando a
musica como um meio para introduzir e reforgar conceitos interculturais, historicos e
sociais. As letras e os ritmos sao analisados como formas de expressao artistica e
também como ferramentas educativas afroperspectivadas que podem ser usadas
para discutir temas como resisténcia, identidade e espiritualidade. Estas griotagens
atuam como veiculos para o compartilhamento de saberes ancestrais e para a

construcdo de uma consciéncia critica afroperspectivada.
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Apresentamos na tabela 09 algumas cangbdes em linguas africanas usadas

em nossas praxicas afroperspectivadas.

Tabela 09 - Cangoes

Thula Mtana / Thula Sana Silencie crianca, acalme-se
(zulu/khosa)

Thula thula thula sana thula mtana Siléncio, siléncio, siléncio crianga

Thulu mam’ uzobuya ekuseni Siléncio, papai vai voltar de manha.

Kukh'inkanyezi, zi-holel' ubaba, Ha uma estrela que o atraira para casa.

Zimkhanyisela indlel'e ziyak-haya, Ela iluminara seu caminho de volta para

Sobe sikhona ka bonke bashoyo, Onde estamos. Todos irdo insistir,

Bayathi buyela. Ubuye le khaya. Eles dirdo, volte. Ele voltou para esta
casa.

Thula thula thula baba,
Thula thula thula sana. Siléncio, siléncio, papai
Siléncio, siléncio,crianca.

Katoto lala (lingala) Durma bebé (traducao aproximada)
Katoto lala Durma bebé
Mimi katoto si lale O bebé diz: Eu ndo quero dormir

Katoto lala
Mimi katoto si lale

Kulala kwa katoto Dormir com o bebé
Kweli sile E verdade que n3o fica em siléncio, ndo
Kweli sile fica em siléncio
Kulala kwa katoto

Kweli sile

Kweli sile

Mama Mamae

Mimi katoto Eu, bebé

Si lale nao durmo

Sina maneno Nao tenho palavras
Mama

Mimi katoto

Si lale

Sina maneno
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Iro ye (mina)

Meu filho ou minha crianga

Iro ye

Nou ka ye manao

Iro ye

Nou ka ye manao

Nie nou do nou de anao
Napodenao

Akbe la mio nao

So yakbe na yoma

Meu Iro,

O que eu posso te dar?

Meu Iro,

O que eu posso te dar?

Eu ndo tenho nada para dar.
Vou orar por voceé.

Sua vida vai ser feliz

Até a eternidade.

Olelé moliba makasi (lingala)

Olelé olelé olelé
moliba makasi

Olelé olelé olelé
moliba makasi

Mboka na ye
Mboka mboka Kasai

Mboka na ye
Mboka mboka Kasai

Luka luka

Eeo Eeeeo
Benguela Aya

Eeo Eeeeo
Benguela Aya

Benguela a Oya
Yakara a Oya
Konguidja a Oya

Benguela a Oya
Yakara a Oya
Konguidja a Oya

Olelé olelé olelé
€ preciso atravessar a correnteza

Sigam em frente
Aqueles das Terras de Cassai

Remem remem

Eeo Eeeeo
Que venha a correnteza do rio

Vem correnteza
Vem coragem
Vem valentia

Dhammow (somali)

Oh crianca perfeita

Hobeeyaa hobeeheey hobeeheyaa

Markaad dhalatee dhawaaqday,

Hobeeyaa hobeeheey hobeeheeyaa

Quando vocé nasceu e chorou pela
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Dhedow dhaxan bayga duushay, primeira vez,

Dhulkaa ii wada iftiimay. Todo o meu corpo brilhou.

Dhammow dhuux iyo lafoowaa, O mundo inteiro brilhou.

Dhammow dhuubane dhalyow waa, O crianca perfeita, vocé vem das raizes
Dhammow dhogor xaajiyow waa, mais finas e profundas.

Dhammow kaan ku dhaartayow waa O crianca perfeita, vocé é filho de um
Dhammow dheega Hartiyowa'. pai alto e magro.

O criancga perfeita, vocé tem a pele de
um peregrino.

O crianca perfeita, vocé é aquela por

cuja vida eu juro.

O crianca perfeita, vocé é o mais alto

Harti®.

Fonte: Comptines D'afrique, 2015; Zulu Kids Songs, 2018; Projeto Laab, 2021; Mama Lisa’s
World, 2025.

Essas cangdes s&o escolhidas com o intuito de envolver a todos nas diversas
etapas das formacdes afroperspectivadas, ndo s6 com a sonoridade, mas também
com os ensinamentos que as cangbes carregam consigo nos proporcionando
escrevivéncias profundas, onde a musicalidade e a narrativa se unem para

promover uma educacgao mais inclusiva e representativa.

5.3.3 Griotagens de tabuleiro e mancalas

Os jogos africanos de tabuleiros e mancalas sdo griotagens importantes
nas praxicas pedagogicas afroperspectivadas. Os jogos tradicionais das diasporas
africanas sao ricos em significados interculturais e educacionais, e oferecem uma
maneira ludica e interativa de engajar educadores e educandos no aprendizado de

nossas origens ancestrais.

Os jogos além ensinar habilidades praticas e légico-matematicas,
promovem valores comunitarios, e reforcam o conhecimento intercultural. Eles séo
analisados como ferramentas pedagdgicas que divertem e aproximam, ajudando a
todos a desenvolverem habilidades como estratégia, cooperagdo, e resolugédo de

problemas. Além disso, os jogos afrodiaspéricos servem para nos reconectar com

2 Harti - Nome usado para designar os varios subclas Darod, também significa "homem forte"
(Mamalisa’s, 2025).
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suas raizes ancestrais, oferecendo oportunidades para o aprofundamento em

pesquisas e valorizacao das diversas identidades afrodiaspéricas.

Apresentaremos alguns dos jogos descrevendo como eles sao integrados
nas griotagens ludicas como: achi (Gana), tsoro yematatu (Zimbabwe), shisima
(Quénia), yoté (Africa Ocidental), seega (Egito), choko (Gambia), morabaraba
(Lesoto), borboleta (Mogambique), kharbaga (Mauritania), senet (Egito), giuthi
(Quénia), entre outros. Tabuleiros e mancalas sdo uma parte vital das griotagens
ludicas, proporcionando um espago onde o aprendizado e a brincadeira se
encontram para criar escrevivéncias afroperspectivadas significativas e

transformadoras.

Nas griotagens de jogos africanos de tabuleiro, solicitamos previamente
aos participantes alguns materiais acessiveis para a confeccdo de tabuleiros e
pecas quando nao € possivel que os jogos sejam vivenciados em ambientes com
chao propicio para o desenho dos tabuleiros ou furos das covas. Os tabuleiros
podem ser riscados no chéo de terra batida com uma vareta ou graveto; podem ser
riscados em chao de cimento utilizando giz; também podem ser confeccionados no
tecido, cartolina ou folha de papel comum. As pecas podem ser pedras, tocos de

madeira, tampinhas de garrafas ou ainda recortadas em papelao ou cartolina.

O ambiente aberto e em meio a natureza € sempre mais recomendavel
para as griotagens de modo a nos reconectarmos com nossa esséncia ancestral,
contudo nem sempre é possivel, 0 que nao impossibilita a realizagao das vivéncias.
Tecidos estampados ou com fibras naturais também compdem a ambientacdo da
vivéncia, assim como instrumentos musicais africanos e indigenas. Ervas
aromaticas, incensos e cestas com frutas também sido formas de buscar essa

reconexao com a natureza nas griotagens.

Iniciamos as griotagens com acolhida Sawabona shikoba em circulo e
refletimos a importancia da circularidade e das relacbes de respeito durante os
didlogos e nos momentos ludicos, como 0 que vamos propor com os jogos africanos
de tabuleiro. Apés esse momento subdividimos os participantes em grupos de
numeros pares para confeccionarmos os tabuleiros e aprendermos os jogos. Cada
grupo, como uma estagdo, aprendera um jogo e apos algum tempo jogando, sera

conduzido a outra estagao para aprender outro jogo e assim por diante.
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Conforme Cunha (2019, p. 22-23), o jogo chamado Achi (Gana) € um

Jogo de tabuleiro do tipo trilha, pois as peg¢as deslocam-se
pelas linhas, indo de um ponto a outro, sem poder realizar saltos.
Além disso, € um jogo de alinhado de 3 pontos, porque vence o
primeiro jogador que posicionar 3 pedras suas em uma linha reta
(horizontal, vertical ou diagonal). Jogos de 3 alinhados s&o muito
antigos e aparecem na cultura ludica de muitos povos espalhados
pelo mundo. No Brasil, o “jogo da velha” € um exemplo de alinhados
de 3 pontos. Nossas pesquisas observaram a constante referéncia a
Gana, como o pais no qual € mais jogado o Achi. Zaslavsky (2009)
corrobora com esta informacdo. O tabuleiro é muito simples e
comumente é desenhado pelas criangas na terra ou na lama. E um
jogo infantil por sua simplicidade e partidas rapidas. Nas oficinas
realizadas pelo projeto, criangcas a partir de 6 anos conseguiram
compreender e jogar com desenvoltura. E jogado com 8
pedras/marcadores (4 de cada cor). Conforme as Regras: 1. O jogo
inicia com o tabuleiro vazio. Cada jogador, na sua vez, coloca uma
peca em qualquer ponto de intersecc¢ao vazio do tabuleiro. O jogador
deve tentar colocar 3 pedras alinhadas em uma mesma linha (vertical,
horizontal ou diagonal), se conseguir na fase de colocagdo das
pedras este ganha antes mesmo do jogo efetivamente iniciar. 2. Apds
a colocagéo de todas as pedras, deve haver apenas um ponto vago.
3. Os jogadores devem deslocar suas pedras para casas vazias, em
qualquer sentido. Nao é permitido comer e nem saltar as pedras
adversarias. 4. O jogador passa a sua vez quando estiver
impossibilitado de mover qualquer uma de suas pecas. 5. Vence o
primeiro que conseguir alinhar 3 pegas em uma mesma linha, em
qualquer sentido.

Assim como o Achi, outros jogos africanos de tabuleiro sdo do tipo
trilha, onde se pontua quando as pecas se dispdéem em trés alinhados. Podemos
citar também o Dzara-badax (Somalia), Shisima (Quénia), Tsoro Yematatu
(Zimbabwe) que fazem parte da mesma familia de jogos, contudo com formas

distintas de se jogar. Abaixo podemos comparar os tabuleiros:
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Figura 14 - Tabuleiros de trés alinhados

Achi (Gana) Dzara-badax (Somalia)

@jussaraalvesda @jussaraalvesda
Shisima (Quénia) Tsoro Yematatu

(Zimbabwe)

@jussaraalvesda @jussaraalvesda
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Jogos africanos de légica e convivéncia comunitaria. Estimulam o pensamento estratégico e
o dialogo, reforgando o valor civilizatério da coletividade e a aprendizagem pela experiéncia

compartilhada.

Fonte: Arquivo pessoal.

Abaixo um comparativo entre os jogos de trés alinhados para
percebermos as semelhancas e diferengas entre eles. Todos requerem estratégia de
antecipagcao e bloqueio das jogadas adversarias, embora os tabuleiros tenham

formatos e/ou numero de casas distintas.

Tabela 10 - Comparativo entre os jogos de trés alinhados

Jogo

Origem

Formato

NUmero de
Pecas por
jogador

Regras
principais

Objetivo

Achi

Gana

Quadricular
com 9
pontos de
interseccéao

04

As pecas
sao
colocadas
alternadame
nte nos
pontos;
apos todas
colocadas,
movem-se
ao longo
das linhas.
Nao é
permitido
saltar e/ou
recolher
pecas
adversarias.

Alinhar 3
pecas em
linha reta.

Dzara-badax

Somalia

Quadricular
com5
pontos de
interseccao

03

Primeiro
coloca-se
as pecas
nos pontos,
depois
movimenta
m-se pelas
linhas. Nao
e permitido
saltar e/ou

Alinhar 3
pecas em
linha reta.
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recolher
pecas
adversarias.

Shisima

Quénia

Octogonal
com 9
pontos de
interseccao

03

As pecas
comegam
colocadas e
devem
mover-se
pelas linhas;
jogabilidade
muito
dindmica.

Alinhar 3
pecas em
linha reta.

Tsoro

Yematatu

Zimbabue

Triangular
com 7
pontos de
interseccéao

03

Primeiro
coloca-se
as pecas,
depois
movimenta-
se uma por
vez. Nao é
permitido
saltar e/ou
recolher
pecas
adversarias.

Alinhar 3
pecas em
linha reta.

Fonte: Elaborada pela prépria autora.

Figura 15 - Tsoro Yematatu
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Jogo de légica e convivéncia comunitaria que estimula o pensamento estratégico e o
didlogo, reforcando o valor civilizatoério da coletividade e a aprendizagem pela experiéncia

compartilhada.

Fonte: Arquivo pessoal

Alguns jogos sédo quadriculados com capturas multiplas, como choko
(Gambia), seega (Egito), e yoté (Africa Ocidental). Esses jogos trabalham com
movimentos estratégicos e capturas multiplas, lembrando a légica de jogos como
damas, mas com particularidades préprias de cada povo. Vejamos os tabuleiros na

figura abaixo.

Figura 16 - Jogos quadriculados com capturas miultiplas

Choko (Gambia) Seega (Egito) Yoté (Africa Ocidental)

@jussaraalvesda @jussaraalvesda @jussaraalvesda

Jogos africanos de logica e convivéncia comunitaria. Estimulam o pensamento estratégico e
o dialogo, reforgando o valor civilizatério da coletividade e a aprendizagem pela experiéncia

compartilhada.

Fonte: Arquivo pessoal

Na tabela 11 construimos um comparativo entre os jogos quadriculados
para percebermos as semelhancas e diferengcas entre eles. Todos requerem
estratégia de antecipagdo e bloqueio das jogadas adversarias, além de vencer

guem eliminar todas as pec¢as do adversario ou deixa-lo sem movimentos possiveis.
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Tabela 11 - Comparativo entre os jogos quadriculados

Jogo Origem Formato | Numero de Regras Objetivo
Pecas por | principais
jogador
Choko Gambia Tabela 5 12 Colocam-se | Capturar
linhas e 5 pecas por salto
colunas alternadam | para todos
ente até os lados
preencher [ exceto
parte do diagonais,
tabuleiro; todas as
depois pecas do
passam a adversario.
mover. Pode incluir
sequéncias
multiplas
numa unica
jogada.
Seega Egito Tabela 5 12 Tabuleiro Captura por
linhas e 5 vazio no flanqueame
colunas inicio; nto: quando
colocagao |uma peca
alternada adversaria
das pecgas, |[fica entre
exceto no duas suas,
centro; é
depois capturada.
movimenta
cao.

Yoté Africa Tabela 5 12 Colocam-se | Captura por
Ocidental linhas e 6 pecas salto, mas
(Senegal, colunas alternadam | a cada
Mali, ente até captura o
Burkina preencher |jogador
Faso) parte do remove

tabuleiro; mais uma
depois peca a sua
passam a escolha do
mover. adversario,
o que
aumenta a
estratégia.

Fonte: Elaborada pela prépria autora.
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Outros jogos sao trilhas com capturas multiplas como borboleta

(Mogambique), kharbaga (Mauritania) e morabaraba (Lesoto).

Figura 17 - Jogos de trilhas com capturas multiplas

Borboleta (Mocambique) Kharbaga (Mauriténia) Morabaraba (Lesoto)

j raalvi @jussaraalvesda .
APSHEELGERE @jussaraalvesda

Jogos africanos de légica e convivéncia comunitaria. Estimulam o pensamento estratégico e
o dialogo, reforcando o valor civilizatério da coletividade e a aprendizagem pela experiéncia

compartilhada.

Fonte: Arquivo pessoal

Mais complexos, o jogo Senet (Egito) também conhecido como jogo da
passagem, um dos jogos mais velhos da humanidade (2.650 aC), com seu tabuleiro
e dados, mesclava diversao, cultura, educagao e religidao onde vida e morte sao
representadas de forma ciclica. E o Giuthi (Quénia) € um jogo de tabuleiro com
cavas para semeadura com capturas multiplas e da familia dos mancalas. O povo
Quicuios, na regido central do Quénia, simula o seu cotidiano local com a criagao de
gado, onde as pegas representam os gados no campo e as cavas no tabuleiro

representam os currais.
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Figura 18 - Jogos mais complexos com capturas multiplas e semeaduras

Jogos africanos de légica e convivéncia comunitaria. Estimulam o pensamento estratégico e
o dialogo, reforgando o valor civilizatério da coletividade e a aprendizagem pela experiéncia
compartilhada.

Fonte: Cunha (2019)

Ha muitos outros jogos de tabuleiros e mancalas que sédo de possivel
integracdo nas griotagens, cada qual com sua origem, contribuicdo e janela de
possibilidades de imersdo nas culturas africanas, seus ensinamentos ancestrais e
relagdo com nossa vida cotidiana. Nas referéncias dessa tese sera possivel o

contato com mais possibilidades, regras e tabuleiros.

5.3.4 - Griotagens artisticas - Descobrindo nossa ancestralidade através das

artes
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O papel das artes visuais e performativas como veiculos para a
descoberta e celebracdo da ancestralidade afrodiaspdrica € de extrema relevancia
nas praxicas afroperspectivadas formativas. As griotagens artisticas abrangem uma
ampla gama de expressdes, incluindo pintura, escultura, teatro, musica e danga,
gue sao essenciais para a preservacao e compartilhamento das culturas africanas e
afro-brasileiras. Essas formas de arte sao valorizadas nao somente por sua estética,
mas também enquanto poderosas ferramentas para a educacdo e o

empoderamento intercultural.

A arte, em suas diversas manifestagdes, atua como um espelho que
reflete as vivéncias, histérias e saberes das comunidades afrodiaspédricas. Ao
integrar griotagens artisticas nas praxicas pedagdgicas afroperspectivadas,
buscamos criar um espago onde educadores e educandos possam reconectar-se
com suas raizes ancestrais e vivenciarem suas identidades de maneira critica e
consciente. As oficinas de griotagens artisticas ensinam sobre simbolos e
expressbes estéticas negras e incluem performances de danca e teatro,

proporcionando vivéncias imersivas nas narrativas e mitologias ancestrais.

Essas griotagens desempenham um papel fundamental na construcao de
uma pedagogia afroperspectivada, que valoriza a diversidade intercultural e
promove relagdes étnico-raciais. Ao proporcionar uma variedade de experiéncias
artisticas, incentivamos uma apreciagao mais profunda das contribuigdes culturais
afrodescendentes e fomentamos uma consciéncia critica sobre as dindmicas de
poder e representatividade nas artes. Essa abordagem enriquece o curriculo, amplia

repertorios e fortalece a autoestima e a identidade cultural de todos os envolvidos.

Apresentaremos exemplos de griotagens artisticas implementadas em
contextos formativos até o momento, como a oficina de dancas afrodiaspdricas,
oficinas de bonecas Abayomi, releituras de obras de arte indigena contemporéanea,
e de tecidos africanos em formatos de marcadores de pagina, acessorios e
utensilios. Também serdo destacadas oficinas de grafismos além de oficinas de
instrumentos musicais afrocentrados e performances afrocentradas. Através dessas
praxicas afrocentradas, esperamos demonstrar como as griotagens artisticas podem
ser eficazmente integradas na educacdo afroperspectivada, proporcionando
experiéncias e escrevivéncias transformadoras que honram e celebram nossas

herancas ancestrais.
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5.3.4.1 Instrumentos musicais, dancgas e performances

Confeccionar instrumentos musicais com materiais acessiveis no
cotidiano de casa ou escola € uma forma de aproximagao das criangas, jovens e
adultos da cultura através da ludicidade, memoria ancestral, musicalidade e
cooperativismo. Além da vivéncia individual e coletiva, griotagens artisticas ampliam

o repertorio cultural através da estética, do som, do ritmo e da criag&o coletiva.

Griotagens com instrumentos musicais como o kabuleté, chocalhos e
tambores, trazem musicalidade e ludicidade nas acbdes formativas, além de
ampliarem possibilidades pedagdgicas para outras agdes como contagbes de
histérias e dramatizagdes. Os materiais sdo sempre o que for de mais facil acesso
como materiais escolares, tecidos de roupas que ja seriam descartadas, sementes,

barbantes, caixa de papelao, latas, garrafas usadas e muita imaginagao.

O kabuleté, por exemplo, € um instrumento de origem africana e nas
griotagens artisticas representa memdéria ancestral e resisténcia através da
musicalidade. acredita-se que nossos ancestrais o utilizavam nas matas para
afugentar animais selvagens portanto o kabuleté também é nosso simbolo de alerta
e protegdo. Ele também é presente em contextos de religidbes de matriz africana o
que nos auxilia também nas reflexdes de promocédo da diversidade religiosa e

combate ao racismo religioso.

Podemos apresentar o instrumento inicialmente através de videos como

Cabuleté (Semeando em canto, 2019), com a seguinte letra:

Eu vou mostrar pra vocé como faz cabuleté

E quem quiser aprender melhor prestar atencéo
Cé pega duas tampinha amarra bem no cordao
Depois prende na bobina o som parece um trovao
Cé faz este instrumento reutilizando sucata

De forma inteligente preserva o meio ambiente
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Cé aprendeu a fazer o tal do cabuleté
Dancgando este repente se diverte com arrente
Cé aprendeu a fazer o tal do cabuleté
Dancando este baido se divertindo um montao

Na cang¢ao acima podemos ampliar a discussao para as diversas manifestacdes
culturais brasileiras que utilizam instrumentos musicais de origens também variadas. Com
as instrugcdes da cangdo e mediante a separagdo prévias dos materiais, € possivel

confeccionar o cabuleté como na imagem abaixo:

Figura 19 - Cabuleté

Instrumento de origem ancestral que celebra a ludicidade e a musicalidade. Nas formacgoes
docentes, resgata a alegria e ludicidade como método pedagdgico e ato politico de

resisténcia.

Fonte: CEI Carrossel (2021)

Chocalhos também sao instrumentos musicais com origens diversas e
nas griotagens o utilizamos tanto como instrumento de mao quanto amarrados nos
tornozelos. Podemos confeccionar com pequenas garrafas, areia, tampinhas e
barbante. Cangdes como Bata mi a dun ko ko ka (yoruba), kamiole (lingala) entre

outras podem ser vivenciadas na musicalidade, ritmo e energia vital.
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Tabela 12 - Cangodes ritmadas com chocalhos

Bata mi a dun ko ko ka
Bata mi a dun ko ko ka
Ti m'ba ka'we mi*

Bata mi a dun ko ko ka
Bata mi a wo serere ni le
Bata mi a wo serere ni le
Ti m'ba ka'we mi*

Bata mi a wo serere ni le
Bata mi a dun ko ko ka
Bata mi a dun ko ko ka
Ti m'ba ka'we mi

Bata mi a dun ko ko ka.

Bata mi a dun ko ko ka (yoruba)

Meus sapatos fardo um som rico de "Ko
ko ka" (loruba)

Meus sapatos fardo um som rico de "ko
ko ka"

Meus sapatos fardo um som rico de
"kokoka"

Se eu estudar muito para a escola

Meus sapatos fardo um som rico de
"kokoka"!

Meus sapatos fardo um som arrastado

de "serere"

Meus sapatos fardo um som arrastado

de "se re re"
Se eu néo estudar muito para a escola

Meus sapatos fardo um som arrastado

de "serere"

Meus sapatos fardo um som rico de "ko
ko ka"

Meus sapatos fardo um som rico de
"kokoka"

Se eu estudar muito para a escola

Meus sapatos fardo um som rico de
"kokoka"!
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Kamiole (lingala) Kamiole (lingala) Livre traducao

Kamiole, Kamiole Consegui! Tenho o que queria!
Kamiole Kamiole Oba, que bom! A vitéria é minha!
Kamiole

Fonte: mamalisa.com

5.3.4.2 Abayomi

Criada em 1987 pela artesa Waldilena Martins, a boneca preta brasileira
Abayomi é uma aliada potente as griotagens artisticas pois une a desmistificacdo da
cor preta no imaginario que por muitas vezes a associa com algo negativo e
também possibilita a criacdo de memodrias afetivas positivas relacionadas a nossa
ancestralidade através da ludicidade. Abayomi, em yoruba, sao duas palavras, abay
que significa encontro e omi que significa precioso. As griotagens com Abayomis

sdo encontros preciosos com a nossa memoria ancestral.

Solicitamos previamente que as professoras e professores que
participarao da griotagem artistica providenciem tecidos pretos e estampados,
tesoura e ervas aromaticas. Solicitamos também que estejam com roupas
confortaveis e providenciamos a ambientacdo do local. Essa preparacdo €
importante para garantir que todas e todos estejam com os materiais minimos

necessarios para participarem efetivamente da griotagem.

Iniciamos a griotagem com o exercicio de respiragdo ao som de uma
canciao suave ou, se possivel, ao ar livre ouvindo os sons da natureza. Pedimos
licenga aos nossos ancestrais e agradecemos pela vida de Waldilena Martins
contando um pouco de sua histéria para que os créditos a criagdo da boneca nao
deixem de ser evidenciados. Inclusive distribuimos o manifesto pela reparagdo em
relacdo a essa questdo que a propria autora dispés nas redes sociais do seu

coletivo.
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MANIFESTO PELO RECONHECIMENTO DA CRIADORA DA
BONECA ABAYOMI, "LENA MARTINS"

A boneca Abayomi, importante simbolo de resisténcia negra na
cultura brasileira, foi criada pela artesa maranhense Lena Martins no
final da década de 80, quando se discutia a marcha pela farsa de 100
anos da aboligdo e o movimento das mulheres negras passava por
um intenso periodo de produgdo de conhecimento e crescente
visibilidade.

Lena, radicada no Rio de Janeiro e participante deste movimento,
era Animadora Cultural do CIEP (Centro Integrado de Educacao
Publica) da Cidade de Deus quando, em 1987, criou a boneca negra
feita com retalhos de pano, sem cola e sem costura, que foi batizada
um tempo depois por Ana Gomes, que na época estava gravida. Ana
contou que se a crianga fosse menino se chamaria Abebe Bikila e se
fosse menina se chamaria Abayomi. Como nasceu menino, 0 nhome
enfim chegou para a boneca com a explicacdo de seu significado:
meu presente.

No inicio da década de 90, com a formacao da Cooperativa
Abayomi, composta por mulheres artistas e educadoras, a boneca (e
toda a carga histoérico-social que gestou sua criagdo) comeca entédo a
ser difundida com oficinas e vivéncias realizadas em diversas partes
do Brasil.

Mas vocé ja deve ter ouvido uma histéria bem diferente sobre a
boneca, ndo é? Isso porque ainda antes da virada do milénio
comecam a surgir diferentes versbes de um mito de origem das
bonecas Abayomi, como se fossem feitas em navios negreiros por
mulheres escravizadas para suas criangas. O que nao encontra
sustentacdo em nenhuma pesquisa consistente realizada por
historiadores, antropdélogos, socidlogos, folcloristas, nem mesmo em
documentos da época ou relatos de cronistas do periodo da
escravidao. Essas narrativas que nao reconhecem a artesa brasileira
como criadora da Abayomi estdo inseridas no contexto da
pos-verdade e das “fake news”. Elas tocam as pessoas por seu
aspecto sentimentalista sobre o terrivel processo histérico do trafico
negreiro, abrem méao do fato social do tempo presente e distorcem
importantes processos de ressignificagcdo dos nossos traumas sociais.
Como diz Lena Martins, “A boneca Abayomi nasceu livre”.

Tais ideias falsas reforgam o ideal colonial de apagar as autorias
do povo negro, apagar nossas resisténcias, criagdes e reflexdes, nos
colocar umas contra as outras. Uma mulher negra que desenvolve
esse artesanato genuinamente brasileiro, uma criacdo tao
contundente e eficaz capaz de ganhar o pais inteiro, é revolucionario!
Deve ser dangado, cantado, comemorado por toda a comunidade e
nao, como vem sendo feito sistematicamente, apagado e silenciado.

O projeto do racismo tem muitas faces e uma delas é fazer com
que o reproduzamos, muitas vezes sem nos dar conta. A unido e a
mobilizagdo antirracista sdo os instrumentos que temos ao nosso
alcance. Assim, nds que fizemos parte ou que testemunhamos seu
nascimento, afirmamos que as bonecas Abayomi sdo uma criagao da
artesd Lena Martins, integrada a cultura popular contemporénea e



brasileira, por identificacdo e reconhecimento de sua forga imagética
e simbdlica.

Convocamos todas as pessoas que conhecem a boneca Abayomi
a se juntarem a este movimento, divulgando em suas redes sociais
este manifesto, depoimentos, imagens, videos, teses e artigos
académicos, documentarios e entrevistas com Lena... passem a
palavra!

COLETIVO ABAYOMI BONECA PRETA BRASILEIRA/2020

Feito isso, cortamos as tiras de tecido preto e circulos ou retdngulos do
tecido estampado. As tiras pretas serdo o corpo da Abayomi e os tecidos
estampados serdo as vestes. As ervas aromaticas serdo colocadas dentro dos
bebés Abayomi para trabalharmos também questdes sensoriais e os beneficios dos
diversos aromas possiveis como alecrim, manjericado, arruda, camomila, entre

outros.

A cada n6 fazemos pedidos, principalmente direcionados a nossa cura
interior e do nosso entorno. Nesse momento € importante que cada professora ou
professor reflita sua relagdo com a cor preta seja na propria pele, seja na pele de
seus educandos. E momento de introspeccédo e apoio mutuo, pois cada pessoa
pode ajudar a outra que possa ter dificuldades em relagdo a motricidade na

atividade propiciando cooperativismo e empatia.

Dobramos uma tira de tecido preto ao meio, damos um né na jungéo e
assim formamos a cabecga e pernas da Abayomi ou bebé Abayomi. Em seguida,
para a boneca, amarramos outra tira de tecido preto abaixo da cabeca da boneca
para formarmos os bragos. No final de cada extremidade damos outro né para
assim formamos as maos e pés, sendo desnecessario essa parte para o bebé que é
formado s6 pelo né da cabeca sendo o restante do tecido envolto em ervas

aromaticas e tecido estampado.

Para as vestes da boneca, fazemos um pequeno furo no centro de um
circulo ou retadngulo estampado. Inserimos a cabega da boneca nesse furo e
amarramos a cintura da boneca com uma outra tira, barbante ou fita. A cintura da
Abayomi fica logo abaixo dos seus bragos bem proxima a cabeca. Amarrando dessa

forma o corpo fica firme como demonstrado na imagem abaixo.
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Figura 20 - Abayomi

Boneca preta criada por Lena Martins, feita de retalhos e afeto, simbolo de resisténcia e
amor ancestral. Sua confeccao, nas griotagens, ensina o valor civilizatério do cuidado e da

solidariedade, transformando o fazer manual em gesto pedagdgico.

Fonte: Arquivo pessoal

O bebé Abayomi é envolto em tecido estampado com as ervas
aromaticas dentro. Incentivamos que os professores e professoras busquem ervas
com aromas suaves e relacionadas as necessidades que mais percebemos em
nossos cotidianos escolares, como ervas para acalmar o corpo e a alma. Também
motivamos que vivenciem esse momento de tranquilidade e relaxamento em suas

salas de aula.
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Figura 21 - Abayomi e bebé Abayomi

Representam a continuidade da ancestralidade e o elo entre geragdes. A presenca da
boneca adulta e da bebé simboliza o ensinar e o aprender como movimento circular, nutrido

pela ternura e pela memoaria.

Fonte: Arquivo pessoal

Essa griotagem vem sendo realizada ha cerca de dez anos e num
levantamento quantitativo de cursistas do curso de pedagogia da liberdade, ja foi
oferecida para cerca de 1200 pessoas. Nesse curso, a griotagem artistica compde o
modulo de relagdes étnico-raciais e pluralidade cultural. Tanto nos encontros
presenciais quanto virtuais, essa griotagem promove momentos férteis de
sensibilizagdo e inspiracdo para novas praxicas afroperspectivas através da

ludicidade e da arte.
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Figura 22 - Turma Brasil 10 B

Mariana Muniz Mangueirs

{3 |
h‘w'mlg' . Luiza
Wos!

16:48 | TB10 B - Relagbes Etnico-raciais

Retrata o compromisso coletivo com uma educagao antirracista através de praxicas que
reconhegam e valorizem as identidades e pertencimentos pela ludicidade, ancestralidade e

memoria.

Fonte: Arquivo pessoal

Ao terminarmos a confec¢do das bonecas e dos bebés Abayomi, ao som
de acalantos como Iro Ye ou Olelé Moliba Makasi ja mencionados anteriormente,
damos um sopro de energia vital simbolizando o nascimento. Nesse momento de
introspeccao e afetividade, refletimos que nossas criangas e jovens precisam
experenciar praxicas positivadas em relagdo a cor preta. Refletimos que Abayomi,
por néo ter rosto delineado, representa 0 que nosso imaginario nela concretizar, e a
representatividade preta positiva é fundamental para a formagdo docente em

educacgao das relagdes étnico-raciais.

5.3.4.3 Grafismos, arte originaria e tecidos africanos em Marcadores de Pagina

Trabalhar de forma simbdlica, estética e criativa a valorizacdo das
diversas culturas, também tem lugar potente nas griotagens artisticas. Trabalhamos
memodria, ancestralidade e ludicidade de forma a fomentar autoconceito positivo e
valorizagdo intercultural. Nas griotagens artisticas de confec¢do de marcadores de
pagina, além da releitura de obras afroindigenas, também confeccionamos suportes

pedagogicos de memoria e identidade intercultural.
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Cada traco representa elementos da natureza, comunitarios e espirituais
essenciais para reflexdes acerca da valorizacdo da diversidade étnico-racial e da
nossa vivéncia relacional.  Oportunizar discussbes sobre a importancia dos
detalhes, das cores, dos simbolismos e da comunicagdo através dos desenhos é
uma forma de resisténcia e afirmacgao identitaria. Padroes geométricos, simétricos
ou nao, proporcionam inumeras formas de expressado artistica inspiradas nas
diversas civilizagdes, fazendo o movimento de releitura como uma oportunidade de

aprendizado praxico.

Nas griotagens artisticas de confeccgao de marcadores de pagina, ao
utilizarmos como inspiragdo grafismos, arte indigena e padronagens de tecidos
africanos, ampliamos o0 senso estético inclusivo em nossos professores e

professoras motivando sempre que repliquem a griotagem em sala de aula.

Figura 23 - Marcador de Pagina e Abayomis

Produgbes artisticas inspiradas na ancestralidade afro-brasileira, que entrelagam estética,
memoria e identidade. Traduzem a dimens&o criadora das griotagens e o valor civilizatorio
da ludicidade.

Fonte: Arquivo pessoal
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5.4 Griotagens Discursivas - Narrativas afrodiaspoéricas

Nossa ancestralidade nos ensina por meio das histérias e provérbios que
atravessam tempos imemoraveis, sustentados pela sagacidade do nosso povo, que
de geragdo em geracdo compartilha saberes em diferentes formas e contextos. As
escrevivéncias de nossos ancestrais se expressam de maneira ludica e profunda
nas narrativas, contos e causos que permeiam 0O nosso cotidiano. Neles,
compartilhamos saberes, dores, ensinamentos e tudo aquilo que compde nossa
cultura, identidade e resisténcia.

Nas griotagens discursivas de formagdo docente, as narrativas
afrodiaspodricas séo essenciais para o fortalecimento da educacéo para as relagdes
étnico-raciais. Isso ndo se deve simplesmente ao cumprimento da legislagédo que
torna obrigatdria a inser¢do da historia e da cultura afroindigena nas escolas, mas
sobretudo ao compromisso em educar para a valorizagao das multiplas culturas que
compdem nossa sociedade. Ao mesmo tempo em que ampliamos o repertorio,
desenvolvemos sensibilidade critica para enfrentar o racismo estrutural ainda
presente nas praticas pedagdgicas e nos materiais didaticos.

Com as narrativas afrodiasporicas, possibilitamos que professores e
professoras, como ensina o antigo provérbio africano, sentem para aprender e,
assim, possam se levantar para ensinar. Desse modo, compreendem a riqueza e a
complexidade dessas narrativas e aprendem a integra-las ao planejamento
pedagogico de forma a respeitar e valorizar a interculturalidade. Trata-se de um

compromisso ético e politico com uma pratica pedagdgica antirracista e pluriversal.

5.41 Karingana wa Karingana - Narrativas, contos e oralitura no nosso
cotidiano

As narrativas, contos e oralitura®* tem papel fundamental na construgdo e
compartilhamento dos saberes afrodiaspéricos nas griotagens de formagao docente.
O termo "Karingana wa Karingana" € uma expressdao em lingua ronga de

Mocgambique, que pede licenga para introduzir as narrativas e simboliza a tradigao

2 Qralitura é a pratica de compartilhar historias, conhecimentos e cultura através da oralidade,
combinando a tradigdo oral com elementos performaticos e literarios. Ela é essencial na preservagao
das culturas africanas e afrodescendentes, onde a palavra falada é uma ferramenta central para a
transmissao de saberes.
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de contar histérias como uma forma de preservagdo da memoria coletiva e

identidade cultural.

Essas narrativas orais, muitas vezes compartilhadas de geragdo em
geragao, podem ser integradas ao cotidiano escolar e comunitario através das
griotagens discursivas, servindo como ferramentas poderosas para a educacgao
afroperspectivada e o empoderamento coletivo. Essas griotagens sdo mais do que
simples narrativas; elas carregam licbes profundas, valores éticos e conhecimentos
praticos, e sao veiculos para o compartilhamento de saberes ancestrais, historias e

cosmopercepcgoes africanas e afro-brasileiras.

As narrativas e contos que tém sido experenciados em nossas praxicas
afroperspectivadas discursivas, impactam diretamente no letramento racial critico e
na valorizagdo das identidades afrodiasporicas através de seus enredos e
arquétipos®. Narrativas como o ledo com sede, o coragdo do baoba, a arvore de
cabeca para baixo, itans, provérbios entre outras, nos mostram como a oralitura,
arte de contar histérias de forma oral e tradicional, pode ser revitalizada e integrada
em contextos educacionais afroperspectivados tanto para enriquecer e ampliar

repertérios quanto para fortalecer o vinculo com as raizes ancestrais.

5.4.1.1 O ledao com sede

Nessa narrativa, um ledo caminha pela savana, em tempos de seca, a
procura de um lago. Depois de longa caminhada, depara-se com um espelho d’agua
e, para sua surpresa, vé diante de si outro ledo. Pensando tratar-se de um inimigo,
foge assustado. No entanto, a sede foi mais forte, e ele decide voltar para lutar pelo
direito de beber agua. Ao tocar a superficie, percebe que o ledo que tanto temia era
apenas o reflexo de si mesmo (ZANCHETT, 2019).

Apds a contagdo, convidamos professores e professoras a refletirem

sobre o aprendizado que o ledo nos oferece. Muitas vezes, aquilo que tememos néo

% Arquétipos nas narrativas africanas sdo padrdes universais e simbdlicos, incluindo personagens
humanos e animais, que difundem ensinamentos culturais e morais. Os animais nas narrativas
também assumem arquétipos especificos, representando caracteristicas como astucia, sabedoria ou
forga, e ajudam a comunicar valores e licdes importantes.
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passa de imagens criadas pela nossa propria mente. SO descobrimos sua
verdadeira dimensdo quando, em vez de fugir, temos a coragem de retornar,

encarar e tocar esses medos.

5.4.1.2 O coragao do baoba

Em um dia muito quente, de chao escaldante, em alguma regido do
continente africano, a lebre buscou abrigo a sombra de um imponente baoba.
Encantada com a grandiosidade da arvore e percebendo que ela também parecia
feliz com a companhia, a lebre comegou a elogia-la. Disse que sua sombra era
certamente melhor do que o fruto. Entdo, o baoba balangou seus galhos e deixou

cair um fruto para que a lebre pudesse provar.

A lebre, maravilhada, afirmou que o fruto deveria ser ainda melhor do que
o coragao da arvore. O baoba, tomado pela emog&o dos elogios, decidiu abrir seu
coracao e oferecer a lebre sua beleza mais secreta. Para surpresa do animal, ali
estavam jbias, panos e muitas outras maravilhas que preenchiam o coragédo do
baoba. A lebre, impressionada, exaltou ainda mais a arvore, afirmando o quanto era
grandiosa, fantastica e extraordinaria entre todas as outras. Carregou consigo tudo

0 que conseguiu e voltou para casa, presenteando sua esposa.

A esposa saiu para desfilar com os presentes, e a hiena, ao observa-la,
foi tomada por uma inveja desmedida. Correu até a lebre para saber como havia
conseguido tantas riquezas e, apds ouvir a histéria, dirigiu-se apressada ao baoba
para tentar repetir o feito. Encontrou a arvore ainda emocionada com os elogios da
lebre e comegou a agir como fora instruida. Contudo, quando o baoba comegou a
revelar seu coragido, a hiena, dominada pela ganancia, langou-se sobre as joias

como se fossem presas, arranhou o tronco da arvore e exigiu tudo para si.

Machucado e desapontado, o baoba imediatamente se fechou e a hiena
ficou de maos vazias. Conta-se que, desde entdo, as hienas vasculham as
entranhas dos animais mortos, pois sua ansia pelas visceras nunca lhes permite
sentir a brisa fresca que acalma os espiritos. E o coragdo do baoba nunca mais se
abriu (LIMA, 2014).
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Apds a contacdo, convidamos professores e professoras a refletirem
sobre quais os valores que guardamos em nossos coragdes e para quem OS
revelamos. Relacdes de respeito, reconhecimento e partilha também sao discutidas
nesse momento, além dos impactos negativos da ganancia, inveja e desrespeito.
Enfim, também refletimos sobre como criarmos ambientes propicios para a

valorizagao uns dos outros.

5.4.1.3 A arvore de cabecga para baixo

Uma narrativa da Costa do Marfim conta que, nos primoérdios do mundo,
o Criador fez todas as coisas, mas antes de tudo criou o baoba, plantando-o ao lado
de um espelho d’agua. Ao se ver refletido, a arvore passou a se comparar com as
demais e a se queixar ao Criador. Mesmo atarefado, Ele parou para explicar que o
baoba era perfeito. No entanto, a arvore ndo se conformou e continuou reclamando:
dizia que sua copa, sua casca, suas flores e seus frutos ndo eram tdo belos quanto

os das outras arvores.

O Criador, ocupado com tantas tarefas, seguiu seu caminho, mas o
baoba insistia em acompanha-lo, repetindo suas lamurias. E por isso que, segundo
a tradicdo, ha baobas espalhados por todo o continente africano. Apds inumeras
queixas sem fim, o Criador perdeu a paciéncia, irritou-se e decidiu virar o baoba de
cabecga para baixo, para que nao pudesse mais reclamar. Assim se explica a
aparéncia dessa arvore, que parece ter sido plantada de ponta-cabega (LIMA,
2005).

Figura 24 - Baobas artesanais

165



Representa a praxica formativa realizada apds a contagdo da lenda africana da “arvore de

cabeca para baixo”. As professoras confeccionam baobas com materiais reciclaveis,

vivenciando a ancestralidade como gesto criador e educativo. A atividade expressa os

valores civilizatorios da ludicidade, circularidade e coletividade, reafirmando o baoba como

simbolo de resisténcia e sabedoria ancestral.

Fonte: Arquivo pessoal

5.4.1.4 Itan - A santa vovo
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A santa vovo

Seriamos vizinhos de Dona Santa. Pelo menos o nome era
maravilhoso. Certamente, uma dessas santas que Deus resolveu
deixar mais uns dias na terra. As oito da noite, nossa resisténcia
chegou ao fim. Acordamos no outro dia, na casa nova. De repente, o
quintal enorme, com mangueira, sapotizeiro, parreira e tudo a que
crianca tem direito. Entre o nosso quintal e o da vizinha, o muro de
chuchuzeiro. De repente, entre as folhas, uma saia comprida, um
braco, um rosto. Ficamos curiosos e fomos retribuidos com um cacho
de uvas.

— Mamae, venha ver vovo!

— Que bom! Ganhei dois netos...

— Bom-dia, vizinha! Cheguei ontem, a noite.

— Séo seus filhos?

— S&o, sim. Eles estdo pensando que a senhora é avo deles.

— Deixe eles pensar. Vai ser bom para todos n6s. Meu nome é Santa.
Vivo aqui ha muito tempo. E vocé?

— Maria. Maria do Carmo. Apareca, Dona Santa, para a gente dar
uma prosa.

— Vou aparecer, minha filha. Vocé também apareca.

Dai em diante, uma ponte se ergueu entre aqueles dois mundos.
Depois da janta, para que outra vida? Conversar com Santa Vové. Ela
se sentava na cadeira de bragos e contava casos de Camamu, para
fazer a gente dar risadas. Recebiamos os presentes mais caros do
mundo: ambrosia feita com o leite de sua propria vaca, que pastava
no morro do Pernambuco; cachos de uva-roxa, tirados de sua propria
parreira; jabuticabas... Olhe, deixe pra |4, senhor. Ja faz tanto tempo...

Quando pintdvamos o sete, a pergunta era certa:

“‘Quem ja viu neto apanhar na presenga de v6?” Eta, meu Deus!
Quem nunca teve vO, ndo sabe o que é viver no paraiso.
Principalmente a nossa, que nao precisou ser feita por etapas. Ja a
escolhemos prontinha, aos setenta anos.
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Santa Vové nos deixou invejados pelos outros meninos da mesma
rua. “Meninos no quintal da Velha Santa? Quem diria? E isso mesmo,
a sorte nao é pra quem quer...”

Ficamos teimosos demais. Pio, meu irmdo, chegou ao ponto de ir
jogar bola, sem dizer para onde ia. Eu, entdo, dava até dor de barriga
para nao ir a escola. Uma noite, entendemos de querer mingau de
aveia antes de dormir. Nao havia leite em casa, mas queriamos
mingau. Comegamos a chorar. Em breve, Santa Vovo ouviria o choro
e mesmo que ja estivesse deitada, haveria de se levantar, para saber
0 que estava acontecendo aos seus netos. Mamae, sem mais saber
para quem apelar, em meio a tanta agonia, nos ameagou com um
velho-papao.

— Se vocés nao calarem a boca, vou chamar Zé Pereira.

Aquele nome nos deixou amedrontados. Todos os meninos da rua ja
tinham sido vitimas da sanha do velho execrando. Morava num
casardo abandonado, junto a venda de Seu Plinio. Dobrado pela
velhice, apoiava-se num longo bastdo e pedia esmolas na feira.
Conosco, porém, haveria de ser diferente. Tinhamos um anjo
guardiao:

— Se ele vier, a gente chama Santa Vovo.

— Ah, é assim?! Esperem ai. Oh, Zé Perei-r-a-a-a!

Na porta da rua, uma voz grossa e cavernosa respondeu:
— Oh! Oh! Oh! Oh! Oh! Oh!

N&o sei se eu dormi ou se desmaiei. Acordamos no dia seguinte,
depois das seis. Fomos correndo contar a Santa Vovo e ela ficou
indignada:

— Fazerem isto com meus netos?! Por que vocés ndo me gritaram?
Se acontecer de novo, me gritem que eu vou la e acabo com essa
historia.

Mamaéae ficou murcha num canto, nao soltou um pio.

Aquilo, sim, que era avd. Vem pra ca de novo, Zé Pereira, que vocé
vai ver o seu. Santa Vovo vai te cortar com o facdo, miudinho como
cebola, para temperar carne. E mamée haveria de tomar o dela
também. Sé ndo seria cortada, porque era mae da gente. Nao se
deve desejar mal a mae. Deus castiga.

Pois bem. Aconteceu de novo. Queriamos ir a casa de Santa Vovo e
mamae nao deixou. Ela deveria estar dormindo: a casa ja estava
fechada. Botamos a boca no mundo. Outra vez, o brado:

— Zé Perei-r-a-a-a!

Passados alguns instantes, a risada sinistra ecoou na porta da rua.
Agora, porém, haveria de ser diferente. E revidamos, num grito de
socorro e vinganga!

— Acode a gente, Santa Vovo!
Em questao de segundos, ja ouviamos o latejo na porta da rua:

— Se assunte, senhor. Va cacar o que fazer. Amedrontar meus
netos?! Olhe aqui o0 que eu tenho pra vocé...
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E ouviamos o tinir do facdo na calgada. Quando os animos
serenaram, bateram a porta e mamae foi abrir. Era Santa Vové que
viera ajustar contas com ela. Passou-lhe um cardo daqueles e depois
nos disse:

— Vocés também v&o dormir. E hora de crianga estar na cama.
Amanha, o dia vai ser grande.

Morrendo de felicidades, tomamos a béngado e fomos dar boas
risadas na cama, até que o sono nos pegasse. Passamos umas duas
semanas meio cabreiros, mas depois, deixamos pra la.

Ganhamos duas capas de chuva e entendemos de dormir vestidos
com elas, para vermos como seria 0 sono encapado. Evidentemente,
mamae nao deixou. O alarido do choro ultrapassou os limites da
resisténcia humana. E ndo houve jeito:

— Zé Pereir-a-a-a!

Nem ligamos para os gritos de mamae e continuamos o choro
manhoso. De repente, murros na porta da rua. Continuamos com a
boca no mundo, clamando agora por Santa Vovo. O velho-papao,
desta vez, estava tao decidido que che-

gou a falar:

— Podem gritar. Ela ndo estd em casa. — E continuou a dar murros
na porta.

O péanico se instalou em nés. Mamae, desta vez, se vingaria. Ficamos
mudos, enquanto Zé Pereira pintava e bordava na porta da rua. Ja
nos despediamos desta vida, quando uma outra voz falou:

— Tia Maria! O, tia Maria! Abra aqui, sou eu!

Até mamae tomou susto. Jamais pessoa alguma fora tdo bem vinda a
nossa casa. Era Prima luiuca, espantada com o espetaculo.
Perguntava la de fora:

— O, e ja é carnaval, gente? Para que esta fantasia fora de tempo?

O Zé Pereira quis correr, mas ja era tarde. Maméae abriu a porta no
instante em que Prima luiuca arrancava a mascara do velho safado. E
la de dentro dos farrapos, surgiu a cara de Santa Vovo, desenxabida,
toda sem graca.

Menino n&o podia ficar de-mal com os mais-velhos, mas nos
vingamos. No dia seguinte, estdvamos brincando na porta da rua e
ela passou por nés. Apenas dissemos:

— A bénc¢ao, Dona Santa! — E entramos para nossa casa.
Passados alguns dias, mamae nos chamou e disse:

— A Velha Santa esta de cama, passando mal. Esta apaixonada,
porque vocés nao querem mais ser netos dela. Vao la, fazer uma
visitinha a ela. Hoje, por ti; amanha, por mim.

Mesmo, meus filhos, o mundo da muitas voltas... Eu vivo aqui,
sozinha com vocés e precisamos de deus-e-0-mundo.

Alids, a velhinha nao fez aquilo por mal, fui eu mesma quem pedi...

Palavras de mae sdo sentengas. Fomos a casa de Dona Santa. Ela
estava deitada, enrolada numa colcha branca.



Quando nos viu, comegou a chorar. Sentou-se vagarosamente e, para
espanto nosso, ajoelhou-se de maos postas, pedindo cleméncia:

— Meus netos, pelo amor de Deus, n&o tenham raiva de mim, de sua
avé. Que serd de mim sem vocés? Eu ndo tenho parente nem
aderente. Todo mundo, nesta rua, tem filhos e netos... Eu ndo tenho
ninguém...

Abriu a boca num berreiro e foi preciso que mamae trouxesse um
copo com agua e agucar. Nés também choramos e fizemos as pazes.
Passou um tempao alisando minha cabeca. Pio, mais afoito, tinha
saido para brincar |a fora.

Depois, Santa Vovo abriu uma caixinha dourada, retirou de la uma
corrente de ouro e me deu, dizendo:

— Tome! E sua. Um presente de sua avd, no dia em que ela
aprendeu a maior licdo da vida: quem é espada do mundo e
palmatéria do povo termina esmagado (Pévoas, 2004).

Apds a contagao do itan, convidamos os professores e professoras a
refletirem sobre a sabedoria ancestral presente nas relagbes geracionais e no
cotidiano. A figura da vovo representa, ao mesmo tempo, autoridade e fragilidade,
sentimentos que também atravessam criangas e adultos diante dos desafios diarios.
O valor da amizade e da reconciliagdo aparece como ensinamento fundamental e

pode ser diretamente relacionado as dindmicas da sala de aula.

Na escola, educadores e educadoras precisam compreender que, em
certa medida, ocupam esse lugar de senioridade: compartilham saberes, oferecem
protecao, orientam, corrigem e, quando necessario, também pedem perddo. Como
lembra o provérbio africano, “para educar uma crianca € preciso uma aldeia inteira”.
Isso nos ensina que ninguém educa sozinho; educar € sempre um ato coletivo,

sustentado pela escuta, pelo cuidado e pelo afeto.

Assim como Santa Vovo descobre que “‘quem é espada do mundo e
palmatéria do povo termina esmagado”, somos convidados a repensar praticas
pedagogicas que nao se sustentam no autoritarismo ou na imposi¢gdo, mas sim na
reciprocidade, no dialogo e no cuidado. A ligdo maior é compreender que a
educacao antirracista e inclusiva nasce desse equilibrio em reconhecer a autoridade
sem perder a ternura, cultivar disciplina sem sufocar a vida e valorizar a

ancestralidade como fonte de forca e de sabedoria.
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Consideragoes finais: Analisando o entrelagamento da afrocentricidade,
ubuntu e sagacidade africana nas griotagens que se alicer¢gam na cultura, nos

saberes e no imaginario afro-brasileiro

Ao analisarmos como os conceitos de afrocentricidade, ubuntu e
sagacidade africana se entrelacam e se manifestam nas griotagens, percebemos
um grande potencial formativo, educativo e transformador. A afrocentricidade, como
uma perspectiva que coloca as experiéncias e culturas africanas no centro das
reflexdes, € fundamental para recontextualizar os saberes e praticas ancestrais nas
abordagens pedagdgicas afroperspectivadas. O ubuntu, com sua énfase na
interconectividade humana e na solidariedade, oferece uma base filoséfica que

valoriza a interdependéncia e a responsabilidade coletiva.

A sagacidade africana, que se refere a astucia e ao conhecimento pratico
acumulado ao longo das geragdes, € outro componente essencial que permeia as
griotagens, enriquecendo-as com uma perspectiva pratica e inclusiva. Esses
conceitos estdo presentes nas griotagens, que incluem narrativas, dangas, cangoes,

brincadeiras e outras formas de expressdes interculturais.

Nesta analise compreendemos que as griotagens preservam e celebram
as tradigdes culturais, promovendo uma educacido afroperspectivada critica e
libertadora, ao reconectar educadores e educandos as suas raizes e incentivar uma
cosmopercepgao africana de mundo que respeita e valoriza nossas origens e
herangas ancestrais. Os registros em escrevivéncias das praxicas experienciadas,
demonstraram o impacto das griotagens na formacg&o docente e na promogéo de

uma pedagogia afroperspectivada.

Os resultados sempre de forma ciclica e nunca acabada, sugerem que as
griotagens, ao incorporar conceitos ancestrais, criam um ambiente de aprendizagem
afroperspectivada que é inclusivo, respeitoso e empoderador, permitindo que
educadores e educandos se vejam refletidos no curriculo e nas praticas
pedagdgicas ancestrais. A abordagem das griotagens fortalece a identidade cultural
nas formagdes docentes em educacdo para as relagdes étnico-raciais e também
promove uma consciéncia critica sobre o epistemicidio (Carneiro, 2005) que impacta
negativamente curriculos formativos baseados no eurocentrismo, criando com essa

reflexdo um espaco para a transformacgao pessoal e comunitaria.
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As griotagens enquanto praxicas afroperspectivadas em educagao
apresentadas nesta tese, buscam ser amplamente compartilhadas entre professoras
e professores, para que afroperspectivem e decolonizem suas praticas
pedagogicas, bem como seu entorno, seus contextos de vida e seu cotidiano. Mais
do que um percurso académico, foi também um caminho existencial, entrecruzado
com saberes ancestrais, praticas pedagogicas e as histérias que me atravessaram
como educadora, pesquisadora e mulher negra. O objetivo de compreender como
as griotagens podem potencializar a formagao docente foi alcangado ao demonstrar
que narrativas, cantos, dangas, jogos e escrevivéncias preservam tradi¢gdes e geram
aprendizagens criticas e afetivas capazes de repensar e transformar curriculos e

praticas.

A afrocentricidade, como nos lembra Molefi Asante, possibilita recentrar
as experiéncias africanas no campo educacional. O ubuntu, que nos recorda que
nossa existéncia € relacional e interdependente, revela que ninguém educa sozinho,
pois a docéncia €, em si, uma pratica comunitaria. J& a sagacidade africana,
conforme Odera Oruka, mostra a poténcia de um pensamento situado, que nasce
da experiéncia vivida e se torna filosofia no cotidiano. Esses conceitos atravessaram
as experiéncias relatadas nesta tese e demonstraram que é possivel
afroperspectivar a formagao docente sem perder de vista o dialogo com os desafios

da contemporaneidade.

Os resultados, sempre inacabados e em movimento, apontam que as
griotagens criam espagos de ensino-aprendizagem nos quais educadores e
educandos se reconhecem, ressignificam suas identidades e enfrentam o
epistemicidio (Carneiro, 2005). Reconhego, entretanto, os limites do recorte
metodoldgico da pesquisa, que se concentrou em experiéncias de formacéao
continuada em um contexto especifico. Outros espacos, tempos e sujeitos podem
revelar novas dimensdes das griotagens, o que abre possibilidades para
investigagbes futuras, inclusive em formagdes iniciais, na educagdo basica e em

outros territodrios do Brasil.

A contribuicdo central desta tese esta em afirmar que as griotagens
enquanto uma pedagogia afroperspectivada se fortalece quando nutrida pela
oralidade, pela memodria e pela ancestralidade. Como ensina Azoilda Loretto da

Trindade, a educacédo so6 se torna verdadeiramente inclusiva quando reconhece a
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pluralidade cultural e racial que compde o pais. Nesse sentido, esta pesquisa néo é
um ponto de chegada, mas um marco de passagem, um convite para que outros e

outras se somem a ciranda de saberes que aqui se abre.

O compromisso que se reafirma € ético, politico e espiritual, uma
educacado que reconhecga os valores civilizatérios afro-brasileiros, que recuse o
autoritarismo, que cultive disciplina sem sufocar a vida, e que compreenda a
ancestralidade como fonte de for¢ca e de esperanga. Ao compartilhar estas paginas,
desejo que elas inspirem professoras e professores a construirem praticas
antirracistas e inclusivas que transformem salas de aula e também toda a
comunidade. Afinal, como nos ensina o antigo provérbio africano, “para se educar
uma crianga é preciso uma aldeia inteira”, e € essa aldeia que espero ter ajudado a

fortalecer compartilhando minhas escrevivéncias nesta tese.
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Apéndice A - Tabelas

Tabela 01 - Sistematizagao dos dados levantados

Buscas em plataformas digitais

Termo buscado Resultados obtidos
Brincadeiras africanas 0
Cangdes africanas 0

(Fonte: SILVA, 2019, p. 25)

Tabela 02 - Buscas no Banco de teses da Capes/Plataforma Sucupira

Termo buscado Resultados obtidos
Brincadeiras africanas 0
Cangdes africanas 0
Brincadeiras tradicionais 20
Cancobes tradicionais 01
Cultura 06
Imaginacéao 01

(Fonte: SILVA, 2019, p. 26)

Tabela 03 - Busca na Plataforma Sucupira - 2013 a 2022

Busca na Plataforma Sucupira - 2013 a 2022

Termo Resultados | Produg¢ées coletadas
buscado obtidos
Brincadeiras | 04 1. Jogos e brincadeiras de matrizes africanas e

africanas

afro-brasileiras. Tipo de produgdo: técnica.
Apresentacao de trabalho. Data: 2018. 1° Férum de
esporte educacional 2017. Autor: Jodo de Deus
Fonseca Junior. Programa de Pés-Graduagao Histéria
da Africa, da Diaspora e dos Povos Indigenas. UFRB.
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1. A Interculturalidade no contexto escolar entre jogos,
brinquedos e brincadeiras afro-brasileiras e africanas nas
aulas de educacéo fisica. Tipo de produgdo: bibliografica.
Artigo em jornal ou revista. Data: 2016. Autores: Vanderlea
Ana Meller, Lisia Costa Gongalves de Araujo, Priscila
Marilene Bunn. Revista PIBID UNIVALI. Area de
concentragdo: Educacdo. Linha de pesquisa: Cultura,
tecnologia e aprendizagem.

1. As brincadeiras africanas de Weza. Tipo de produgéo:
bibliografica. Resultado de projeto de pesquisa. Natureza do
texto: Relato e discussdo de programas de pesquisas
multicéntricas (envolvendo redes amplas de pesquisadores).
Area de concentracdo: Educacdo. Linha de pesquisa:
Educacgado, linguagem e psicologia. Projeto de pesquisa:
Programa Interdisciplinar de Estratégias para Disseminagao
do Conhecimento Cientifico: produgcdo, circulagdo e
repercussao na sociedade. Data: 2021. Autora: Sheila Perina
de Souza. USP.

1. Brincadeiras africanas. Tipo de produgdo: técnica.
Apresentacdo de trabalho. Data: 2017. Conferéncia. Evento:
Formagdes de Verdo PIM PIA 2017. Instituicdo promotora:
Primeira Infancia Melhor Porto Infancia alegre - PIM PIA.
Autora: Patricia da Silva Pereira. Area de concentrago:
educagao. UFRGS.

Cancgdes
africanas

03

1. Intercompreensdao de linguas romanicas e cancoes
africanas: uma proposta plurilingue e intercultural na
formagdo de professores de lingua inglesa.
Dissertagdo apresentada por Thaise Jordania Porto
dos Santos ao Programa de Pés-Graduagao
Linguagem e Ensino da Universidade Federal de
Campina Grande (UFCG) para obtencao do titulo de
mestra, sob a orientacdo de Josilene Pinheiro Mariz.
Data: 2018.

1. Karingana wa karingana: Brincadeiras e cangdes
africanas. Dissertacdo apresentada por Jussara Alves da
Silva ao Programa de Pés-Graduagdo em Educagido da
Universidade Federal de Juiz De Fora (UFJF) para obtencao
do titulo de mestra, sob a orientacdo de Julvan Moreira de
Oliveira. Data: 2019.

1. Live anime - Karingana wa karingana: Brincadeiras e
cangdes africanas. Tipo de produgao: Técnica.

Subtipo de produgdo: Programa de radio ou TV. Data de
publicagao: 2021. Natureza: outra. Emissora: Youtube. Tema:
Africanidades. Autor(es)

Julvan Moreira de Oliveira e Jussara Alves da Silva.
Programa de po6s-graduacao em educagéao da

Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF).

Fonte: Plataforma Sucupira.
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Tabela 04 - Catalogo de Teses e Dissertagées Pantheon/UFRJ - Sem recorte temporal

Termo Resultado Descrigoes

“Pluriversalidade” 0 0

Fonte: SILVA, 2019, p. 25.

Tabela 05 - Catalogo de Teses e Dissertagoes da Capes - Sem recorte temporal

Termo

Resultado Descrigcoes

“Pluriversalidade

”

1" 06 Teses
05 Dissertacoes

Tipo/Ano

Descricao

Tese/2014

ABDALLA, Marcio Moutinho. Repensando o duplo movimento
polanyiano a partir do desenvolvimento de estratégias sociais:
Um olhar sobre o setor de energia nucleoelétrica a luz da
opg¢ao decolonial' 12/12/2014 305 f. Doutorado em
Administracdo Instituicdio de Ensino: Fundacdo Getulio
Vargas/RJ, Rio de Janeiro Biblioteca Depositaria: Mario
Henrique Simonsen/FGV.

Tese/2019

ALTIERI, Diego. Solidarity economy as a hybrid alternative
development management in emerging countries: recuperating
coloniality-decoloniality dynamics' 21/05/2019 125 f. Doutorado
em administracdo. Instituicdo de ensino: Fundacido Getulio
Vargas ( RJ ), Rio de Janeiro, biblioteca depositaria: Mario
Henrique Simonsen.

Tese/2019

FUCHS, Henri Luiz. A formagao docente a partir de curriculos
decoloniais: analise de experiéncias instituintes em cursos de
pedagogia na abya yala' 27/03/2019 199 f. Doutorado em
educacgao. Instituicdo de ensino: Universidade La Salle,
Canoas. Biblioteca depositaria: Universidade La Salle.

Dissertagao/201
9

REIS, Mauricio de Novais. Ensino de Filosofia: Do Universo
Eurocéntrico ao Pluriverso Epistémico' 18/10/2019 260 f.
Mestrado Profissional em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais
Instituicdo de Ensino: Universidade Federal do Sul da Bahia,
Itabuna Biblioteca Depositaria: Repositério Institucional da
UFSB.
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Tese/2019

SILVA, Monaliza Rios. Contando Tricksters : Agentes de
Subversao/Transgressdo de Relagdes de Poder em Erdrich,
Morrison e Hopkinson' 23/05/2019 187 F. Doutorado em Letras.
Instituicdo de Ensino: Universidade Federal da Paraiba ( Jodo
Pessoa ), Jodo Pessoa. Biblioteca Depositaria: Biblioteca
Central da UFPB.

Dissertagcao/202
0

NEVES, Rikelle Aparecida Ribeiro. Teatro e Comunidade:
Possibilidades de um Ensino Pluriversal de Teatro' 06/02/2020
158 F. Mestrado Profissional em Educagdo e Docéncia.
Instituicdo de Ensino: Universidade Federal de Minas Gerais,
Belo Horizonte Biblioteca Depositaria: Biblioteca da Fae/UFMG.

Dissertagao/202
0

PINHO, Camila Maria Santos de. Juventude, Teatro e
Educacdo: Um olhar a partir da afroperspectiva’ 27/03/2020
105 F. Mestrado em Educacdo. Instituicdo de Ensino:
Universidade Federal de Mato Grosso, Rondondpolis.
Biblioteca Depositaria: Biblioteca Da Universidade Federal De
Mato Grosso.

Dissertacao/202
0

TAVARES, Jonas Franca. Direitos Humanos em transe:
Repensando Fundamentos e Epistemologias a partir das
Macumbas, 13/11/2020, 149 F. Mestrado em Direitos Humanos
e Cidadania. Instituicdo de Ensino: Universidade de Brasilia,
Brasilia. Biblioteca Depositaria: Biblioteca Central UNB.

Dissertagao/202
1

COSTA, Tiago Rodrigues da. De Adodi a Guardides do
Espirito: O Sankofar das Relagbes Afetivas e Sexuais entre
africanos homens em Diaspora' 11/02/2021, 85 F. Mestrado em
Psicologia Social e Institucional. Instituicdo De Ensino:
Universidade Federal Do Rio Grande Do Sul, Porto Alegre
Biblioteca Depositaria: Lume UFRGS.

Tese/2021

OLIVEIRA, Calila das Merces. Movimentos e
(Re)Mapeamentos de Mulheres Negras na Literatura Brasileira
Contemporanea' 08/02/2021, 221 F. Doutorado em Literatura.
Instituicao de Ensino: Universidade De Brasilia, Brasilia.
Biblioteca Depositaria: Bce-UNB.

Tese/2021

PINHEIRO, Hilton Fernando da Silva. Ao som de um batuque:
Corporeidade e ancestralizagdo sonora de Ogans em
Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas, 25/05/2021,
224 F. Doutorado em Histéria. Instituicdo de Ensino:
Universidade Do Estado De Santa Catarina, Floriandpolis.
Biblioteca Depositaria: Universidade Do Estado De Santa
Catarina.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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Tabela 06 - Repositorio Institucional da UFJF - Sem recorte temporal

Termo Resultado Descrigcoes
“Pluriversalidade” 8 2 Tese
5 Dissertacdes
1TCC

Tipo/Ano Descricao

Tese/2016 Geografia Escolar: criangas e infancias no primeiro ano do
ensino fundamental em Juiz de Fora (MG). COSTA, Bruno
Muniz Figueiredo.

Dissertagcao/2016 Invisibilidade negra na educagéo: andlises com base na
experiéncia de uma professora de uma escola publica de
Juiz de Fora/MG. PEREIRA, Waldeir Reis.

Dissertacao/2016 Sonoridade eletronica, arte tecnocientifica e género: uma
abordagem teorico-pratica. RUBINI, Tiago Pinheiro Lima.

Dissertagao/2016 Segurancga alimentar e relagdes capitalistas no campo e na
cidade: o exemplo de Nepomuceno-MG. VILAS BOAS,
Lucas Guedes.

Dissertagcao/2017 Infancia e relagbes étnico-raciais: experiéncias com
criangas da educacao infantil de uma escola publica do
municipio de Juiz de Fora, MG. AUGUSTO, Aline de Assis.

Trabalho de | Bau de Capulanas: utilizacdo da capulana na construcéo

Concluséao de | de um material didatico sobre o feminino em Mogambique.

Curso/2017 SANTOS, Denise do Nascimento.

Dissertagao/2019 Karingana wa Karingana: brincadeiras e cancdes africanas.
SILVA, Jussara Alves da.

Tese/2021 Das margens do rio Licungo aos ventos do apocalipse.

Vinde todos escutar o novo canto: a sociedade
mogambicana sob o prisma da mulher na escrita de
Paulina Chiziane. SILVA, Erica Luciana de Souza.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 07 - Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagoes - Sem recorte

temporal

Termo

Resultado
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“Pluriversalidade”

12

Tipo/Ano

Descricao

Tese/1998

CAMARGO, Maria Cristina von Zuben de Arruda. A Vida, O
Corpo E a Morte Como Objetos De Apropriagdo Da Medicina.
1998. Unicamp.

Tese/2011

DAMAZIO, Eloise da Silveira Petter. Colonialidade E
Decolonialidade Da (anthropos)logia Juridica: Da
Uni-versalidade a Pluri-versalidade Epistémica. 2011. UFSC.

Dissertacao/2012

DUTRA, Ténia Andrea Horbatiuk. A Alteridade Como Ténica
ética Para Uma Cidadania Ecologica: Uma Reflexdo a Partir
Da Concepgao De Sujeito Em Morin E Guattari. 2012. UFSC.

Tese/2014

VEZZOSI, Rafael Geraldo Magalhes. Os Direitos Humanos e
a Fundamentacdo Inferencialista Como Base da Matriz
Decolonial de Resisténcia [recurso Eletrénico]/Rafael Geraldo
Magalhdes Vezzosi ; Orientador: Lucas de Alvarenga Gontijo.
2014. PUC Minas.

Tese/2015

FEITOSA, Saulo Ferreira. O Processo De Territorializagao
Epistemoldgica Da Bioética De Intervengao: Por Uma Pratica
Bioética Libertadora. 2015. UNB.

Dissertacao/2016

ASSUNCAO, Jefferson Machado de. Exu E Hermes: Um Xiré
Intercultural? 2016. UFRRJ.

Tese/2017

GOMES, Camilla de Magalhdes. Témis Travesti: As Relagbes
Entre Género, Racga E Direito Na Busca De Uma Hermenéutica
Expansiva Do “humano” No Direito. 2017. UNB.

Dissertacao/2018

RIBEIRO, Liara Colpo. Epistemologia, Consciéncia e Sistemas
Ecologicos: Os Pressupostos para a Pratica Docente no
Ensino de Biologia. 2018. Universidade Franciscana, Santa
Maria - RS.

Tese/2019

FUCHS, Henri Luiz. A Formagao Docente a Partir De
Curriculos Decoloniais: Analise De Experiéncias Instituintes
Em Cursos De Pedagogia Na Abya Yala. 2019. Universidade
La Salle, Canoas/RS.

Tese/2019

MIRANDA, Fernanda Rodrigues de. Corpo De Romances De
Autoras Negras Brasileiras (1859-2006): Posse Da Historia E
Colonialidade Nacional Confrontada. 2019. USP.

Dissertagcao/2019

SILVA, Jussara Alves da. Karingana Wa
Brincadeiras E Cang¢des Africanas. 2019. UFJF.

Karingana:

184




Dissertacao/2021 | COSTA, Tiago Rodrigues da. De Adodi a Guardiaes Do
Espirito: O Sankofar das Relagbes Afetivas e Sexuais entre
africanos homens em Diaspora. 2021. UFRGS.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 08 - Artigos

Termo Plataforma Resultados
Pluriversalidade Scielo 06
Periodicos Capes 28

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 09 - Tabela compilada

Termo Plataforma Resultados Descrigcoes

Brincadeiras africanas Pantheon 25* 05 Teses
20 Dissertagoes

Capes 01 01 Dissertagao
UFJF 04 04 Dissertacdes
BDBTD 02 01 Tese

01 Dissertagao

Fonte: Elaborado pela autora (2024).*Alguns resultados, apesar de aparecerem no filtro da

busca, ndo se referem a tematica africana, portanto serdo desconsiderados na analise.

Tabela 10 - Pantheon

Tipo/Ano Descrigao

Tese/2015 ROSA, Maria Carlota. Pera saberem pronunciar o que
acharem escrito: ler quimbundo, lingua estrangeira, no século
XVII. 2005. 173 f. Tese académica (Professor Titular) -
Faculdade de Letras, Universidade Federal do Rio de
Janeiro, 2015.

Dissertacao/2000 | Escorel, Silvia. Vestir poder e poder vestir: o tecido social e a
trama cultural nas imagens do traje negro (Rio de Janeiro -
Século XVIII). UFRJ, 2000.

185



Dissertagao/1979*

Guéron, Cordélia de Oliveira Castro. Contribuicdo ao
conhecimento de Dosinia (D.) concentrica (Born, 1778)
(Bivalvia, Heterodonta, veneridae). UFRJ, 1979.

Dissertacdo/2020 | Bourguignon, Priscila Rodrigues de Almeida. As relagdes
étnicos-raciais no curriculo do curso de licenciatura em
Educacao Fisica da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
UFRJ, 2020.

Dissertacdo/2006 | Pontes, Samantha Eunice de Miranda Marques. Patriménio
gestual da capoeira carioca. UFRJ, 2006.

Dissertacao/2019* | Silva, Jefferson Lima da. Desenvolvimento de revistas
didaticas como estratégia ludica para o ensino da
morfofisiologia do sistema endécrino. UFRJ, 2019.

Dissertacao/1978* | Fontes, Argentino Viegas. Estudos comparativos da genitalia
da fémea no género Notholopus Bergroth, 1922 (Hemiptera:
Miridae). UFRJ, 1978.

Dissertacao/1986* | Castro, Clovis Barreira e Revisao sistematica dos
Octocorallia (Coelenterata, Anthozoa) dos recifes de
Abrolhos, BA, Brasil. UFRJ, 1986.

Dissertacao/1977* | Silva, Sérgio Henrique Gongalves da  Anfioxos da
Marambaia, Estado do Rio de Janeiro: aspectos taxondmicos
e ecologicos. UFRJ, 1977.

Dissertacao/1984* | Ferreira, lldemar  Comportamento reprodutivo do Jacgana
Jacana jacana (L., 1766) (Aves, Charadriiformes, Jacanidae)
no Estado do Rio de Janeiro. UFRJ, 1984.

Dissertacao/1984* | Leal, José Henrique Nobrega Contribuicao ao
conhecimento da taxonomia em Thais (Stramonita)
haemastona (Linnaeus, 1767) (Mollusca, Gastropoda,
Muricidae). UFRJ, 1984.

Dissertacao/1982* | Fraga, Sonia Maria Lopes Estudo sobre Neomuscina
Townsend, 1919 (Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ,
1982.

Tese/2001* Bondim, Renata Gérard  Sensacionalismo e credibilidade: a
primeira pagina de quatro jornais cariocas: Jornal do Brasil, O
Globo, O Dia, e Povo do Rio. UFRJ, 2001.

Dissertacdo/1992* | Reale, Diva Evelyn Um estudo sobre o conteudo descritivo
na interpretacdo da obra "Quadros de Uma Exposi¢cao" de:
Mussorgsky. UFRJ, 1992.

Dissertacao/1983* | Couri, Marcia Souto Estudo sobre Philornis Meinert, 1890

(Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ, 1983.
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Dissertacao/1976* | Coimbra Filho, Adelmar Faria. Os saguis do género
Leontopithecus Lesson, 1840 (Callithricidae - Primates).

UFRJ, 1976.

Tese/2004 Drummond, Virginia Souza. Confianga na Gestédo
Organizacional: os desafios da lideranga nos tempos atuais.
UFRJ, 2004.

Dissertacao/1978 | Gesteira, Tereza Cristina Vasconcelos. Aspectos biolégicos
ligados a produtividade da pesca nos agudes publicos da
area do "Poligono das Secas" - nordeste do Brasil. UFRJ,
1978.

Dissertacao/2013 | Amorim Neto, Miguel Romeu. Organizagao do Conhecimento
na Ciéncia da Informacdo: uma analise métrica nos
periodicos brasileiros (1972-2012). UFRJ, 2013.

Tese/1999 Silva, Cristina Luci Camara da. Ativismo, ajuda mutua e
assistencia: a atuacao das Organizacoes
Nao-Governamentais na luta contra a aids. UFRJ, 1999.

Dissertacdo/1986 | Machado, Maria Cordélia Soares. Sistema plancténico da
regido do emissario submarino de esgotos de Ipanema, Rio
de Janeiro, RJ, populagdes zooplanctonicas: Annelida
Polychaeta. UFRJ, 1986.

Dissertacao/2003 | Elias, Breno Chaves de Assis. Distribuicdo sazonal e espacial
de uma comunidade de anfibios anuros associada a uma
lagoa temporaria do Distrito da Lapinha, Lagoa Santa (MG).
UFRJ, 2003.

Dissertacao/1995 | Catharina, Pedro Paulo Garcia Ferreira. O texto literario
capital cultural no ensino / aprendizagem de francés lingua
estrangeira. UFRJ, 1995.

Dissertacdo/1995 | Araujo, José Paulo de. Um programa de auto-educacgao para
professores de portugués como segunda lingua. UFRJ, 1995.

Tese/2003 Duarte, Mauricio da Silva. Cidadania obstruida: jornais
cariocas e a construcao discursiva da violéncia no Rio. UFRJ,
2003.

Fonte: Elaborado pela autora (2024). * Apesar de aparecer na busca pela expressao

“brincadeiras africanas”, esta pesquisa nao se refere a tematica africana.

Tabela 11 - Capes

Tipo/Ano Descrigao
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Dissertagcao/201
9

Silva, Jussara Alves da. Karingana wa karingana: brincadeiras
e cancbes africanas. Mestrado em Educacdo. Instituicdo de
ensino: Universidade Federal de Juiz de Fora. UFJF, 2019.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 12 - UFJF

Tipo/Ano Descrigao

Dissertacdo/201 | Godoy, Karine Natalie Barra. Construgcdo das identidades de

7 género na infancia: os discursos dos brinquedos e brincadeiras.
UFJF, 2017.

Dissertacao/201 | Santos, Diego Josafa dos. O ensino médio no PNE: metas,

9 diagnostico e estudo de caso. UFJF, 2019.

Dissertacao/201 | Silva, Jussara Alves da. Karingana wa karingana: brincadeiras

9 e cangodes africanas. Mestrado em Educagéo. UFJF, 2019.

Dissertacao/201 | Souza, Ana Carolina Bustamante Dias. A identidade

9 étnico-racial da crianga: um olhar para os imaginarios

presentes em um ambiente escolar. UFJF, 2019.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 13 - BDBTD

Tipo/Ano Descrigcao

Dissertacao/201 | Silva, Jussara Alves da. Karingana wa karingana: brincadeiras
9 e cangdes africanas. Mestrado em Educacao. UFJF, 2019.
Tese/2021 Leonardo de Carvalho Duarte. Educagao fisica cultural na

educacdo infantil: imagensnarrativas produzidas com
professoras e criangas nos/dos/com os cotidianos de uma
EMEI paulistana. USP, 2021.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 14 - Tabela compilada

Termo Plataforma Resultados Descrigcoes
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Pantheon 44 17 Teses

27 Dissertacdes

Capes

23 07 Teses
16 Dissertagdes

UFJF

10 03 Teses

05 Dissertagdes
01 TCC

01 Livro

BDBTD 10 05 Teses

05 Dissertagdes

Fonte: Elaborado pela autora (2024). *Alguns resultados, apesar de aparecerem no filtro da

busca, ndo se referem a tematica africana, portanto serdo desconsiderados na analise.

Tabela 15 - Pantheon

Tipo/Ano

Descricao

Dissertacao/2020

Bourguignon, Priscila Rodrigues de Almeida. As relagdes
étnicos-raciais no curriculo do curso de licenciatura em
Educacao Fisica da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
UFRJ, 2020.

Dissertacao/2000

Escorel, Silvia. Vestir poder e poder vestir: O tecido social e a
trama cultural nas imagens do traje negro (Rio de Janeiro,
século XVIII). UFRJ, 2000.

Dissertagao/1992

Goncgalves, Elias Machado. A dialética do discurso jornalistico.
UFRJ, 1992.

Dissertagao/1973

Londres, Maria Cecilia Garcia. O problema da linguagem e a
linguagem como problema: (uma proposi¢céo de leitura para o
conto de Clarice Lispector). UFRJ, 1973.

Dissertacao/2006

Pontes, Samantha Eunice de Miranda Marques. Patriménio
gestual da capoeira carioca. UFRJ/2006.

Tese/1997

Alves, Maria Angélica. Tudo o que o seu mestre mandar: a
figuracdo do narrador e do leitor nos texto interativos. UFRJ,
1997.

Dissertacao/2019

Ciarlini, Andreia Nunes Costa. Lugares da memoaria, lugares
da natureza: explorando relagdes entre educagéo ambiental e
ensino de biologia a partir da produgdo de narrativas. UFRJ,
2019.
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Tese/2015

Rosa, Maria Carlota. Pera saberem pronunciar o que acharem
escrito: ler quimbundo, lingua estrangeira, no século XVII.
UFRJ, 2015.

Dissertacao/1998

Mokarzel, Marisa de Oliveira. O era uma vez na ilustragao:
linguagem e plasticidade no universo grafico de Rui de
Oliveira. UFRJ, 1998.

Dissertagao/1979

Guéron, Cordélia de Oliveira Castro. Contribuicdo ao
conhecimento de Dosinia (D.) concentrica (Born, 1778)
(Bivalvia, Heterodonta, veneridae). UFRJ, 1979.

Dissertacao/2005

Medeiros, Jane Maria. O Instituto de Economia / UFRJ:
memodria e representacido nos discursos e narrativas dos seus
professores 1979 - 1996. UFRJ, 2005.

Tese/2001

Machado, Hilda. As cem cadeiras: comédia filmica como fonte
historiografica. UFRJ, 2001.

Dissertacao/2004

Villaga, Maria Cristina Conduru. Novos finais felizes: a mulher
e o casamento em Ana Maria Machado, Ruth Rocha e Sylvia
Orthof. UFRJ, 2004.

Dissertagao/2017

Mendes, Marcos Vinicius Isaias. Competitividade internacional
das cidades olimpicas: o caso do Rio de Janeiro. UFRJ, 2017.

Dissertacao/2018

Torres, Andrea Medina de Sena. Proposta de ensino
interdisciplinar orientada ao desenvolvimento da consciéncia
critica. UFRJ, 2018.

Tese/2010

Pires, Julie de Araujo. Inscricbes contemporéneas: a
palavra-imagem no projeto da visualidade pds-moderna.
UFRJ, 2010.

Dissertacao/2018

Albuquerque, Thiago Camargo de. E a maquina livro virou na
maquina jogo: sistematizagao de uma experiéncia pedagdgica
baseada na obra literaria "Macunaima", de Mario de Andrade.
UFRJ, 2018.

Tese/2010

Ribeiro, Tatiana Oliveira. A apoddexis herodotiana: um modo
de dizer o passado. UFRJ, 2010.

Dissertacao/2019

Dantas, Denise Cunha. Extens&o universitaria: indicadores
para avaliar seu impacto na transformacgao social. UFRJ,
2019.

Tese/1999

Silva, Cristina Luci Camara da. Ativismo, ajuda mutua e
assisténcia: a atuacao das Organizacgbes
Nao-Governamentais na luta contra a aids. UFRJ, 1999.
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Dissertagao/2013

Amorim Neto, Miguel Romeu. Organizagdo do Conhecimento
na Ciéncia da Informagao: uma analise métrica nos periédicos
brasileiros (1972-2012). UFRJ, 2013.

Dissertacao/1997

Costa, Ana Lucia dos Prazeres. A variacdo entre formas de
futuro do pretérito e de pretérito imperfeito no portugués
informal no Rio de Janeiro. UFRJ, 1997.

Dissertagao/1977

Silva, Sérgio Henrique Gongalves da. Anfioxos da Marambaia,
Estado do Rio de Janeiro: aspectos taxonbmicos e
ecoldgicos. UFRJ, 1977.

Dissertacao/1978

Fontes, Argentino Viegas. Estudos comparativos da genitalia
da fémea no género Notholopus Bergroth, 1922 (Hemiptera:
Miridae). UFRJ, 1978.

Dissertacao/1986

Castro, Clovis Barreira e. Revisdao sistematica dos
Octocorallia (Coelenterata, Anthozoa) dos recifes de Abrolhos,
BA, Brasil. UFRJ, 1986.

Dissertacao/2019

Gomes, Maria Angélica Muniz. Abordagem investigativa da
digestdo e alimentacdo com estudantes do ensino médio.
UFRJ, 2019.

Dissertagao/1984

Ferreira, lldemar. Comportamento reprodutivo do Jacana
Jacana jacana (L., 1766) (Aves, Charadriiformes, Jacanidae)
no Estado do Rio de Janeiro. UFRJ, 1984.

Tese/1989

Santos, Gilda da Conceicdo. Uma alquimia de ressonancias:
O fisico prodigioso de Jorge de Sena. UFRJ, 1989.

Tese/2003

Duarte, Mauricio da Silva. Cidadania obstruida: jornais
cariocas e a construgao discursiva da violéncia no Rio. UFRJ,
2003.

Dissertacao/1982

Fraga, Sonia Maria Lopes. Estudo sobre Neomuscina
Townsend, 1919 (Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ,
1982.

Dissertacao/1984

Leal, José Henrique Nobrega. Contribuicdo ao conhecimento
da taxonomia em Thais (Stramonita) haemastona (Linnaeus,
1767) (Mollusca, Gastropoda, Muricidae). UFRJ, 1984.

Dissertacao/1996

Haido, Tereza Maria de Carvalho. A reorganizagéo discursiva
em entrevistas jornalisticas. UFRJ, 1996.

Dissertagcao/1995

Catharina, Pedro Paulo Garcia Ferreira. O texto literario
capital cultural no ensino / aprendizagem de francés lingua
estrangeira. UFRJ, 1995.

Dissertacao/1983

Couri, Marcia Souto. Estudo sobre Philornis Meinert, 1890
(Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ, 1983.
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Dissertagao/1978

Gesteira, Tereza Cristina Vasconcelos. Aspectos bioldgicos
ligados a produtividade da pesca nos agudes publicos da area
do "Poligono das Secas" - nordeste do Brasil. UFRJ, 1978.

Tese/2017

Mello, Paula Maria Abrantes Cotta de. Interdisciplinaridade na
pos-graduacao: estudo de seu impacto na producéo de teses
e dissertagdes do Programa de Pds-Graduagdo em Historia
das Ciéncias e das Técnicas e Epistemologia da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. UFRJ, 2017.

Dissertacao/1986

Machado, Maria Cordélia Soares Sistema  planctdnico da
regido do emissario submarino de esgotos de Ipanema, Rio
de Janeiro, RJ, populagbes zooplanctbnicas: Annelida
Polychaeta. UFRJ, 1986.

Tese/1997

Costa, Célia Maria Leite. Memoria e administracédo: o Arquivo
Publico e a consolidagado do Estado brasileiro. UFRJ, 1997.

Dissertacao/2003

Elias, Breno Chaves de Assis. Distribuicdo sazonal e espacial
de uma comunidade de anfibios anuros associada a uma
lagoa temporaria do Distrito da Lapinha, Lagoa Santa (MG).
UFRJ, 2003.

Dissertacao/1979

Goulart, Silvéria Ferreira. Uma experiéncia de dramatizagao
com alunos de enfermagem. UFRJ, 1979.

Dissertacao/1993

Oliveira, Miriam Andréa. Abijail de Andrade: artista plastica do
Rio de Janeiro no século xix. UFRJ, 1993.

Dissertagao/2003

Freire, Marcia Sousa. A intervencao do discurso analitico na
estrutura de linguagem. UFRJ, 2003.

Tese/2004

Giudice, Gisele Mendes Lessa del. Variagdo morfométrica e
citogenética em Kerodon rupestris (Wied, 1820) (Rodentia:
Caviidae). UFRJ, 2004.

Dissertagcao/1995

Araujo, José Paulo de. Um programa de auto-educagao para
professores de portugués como segunda lingua. UFRJ, 1995.

Fonte: Elaborado pela autora (2024). *Alguns resultados, apesar de aparecerem no filtro da

busca, ndo se referem a tematica africana, portanto serdo desconsiderados na analise.

Tabela 16 - Capes

Tipo/Ano

Descrigao

Dissertagcao/2011

Pegoretti, Sonia Regina Reis. A magia das narrativas
Africanas - O Professor como o gri6 contemporaneo.'
30/11/2011 100 F. Mestrado em Patriménio Cultural e
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Sociedade. Universidade da Regiao de Joinville, Joinville/SC.
Biblioteca Depositaria: Univille.

Dissertagcao/2014

Koury, Renata. A crénica como um género maior: O
acontecimento e a diaspora do artista em escritos de Eliane
Brum e Mia Couto. Marilia/Sp, 2014' 26/08/2014 90 F.
Mestrado em Letras. Universidade de Marilia, Marilia/SP.
Biblioteca Depositaria: Zilma Parente De Barros.

Dissertagao/2014

Motta, Camila Marcia Foganholi. Um retrato da figura
masculina em contos de Orlanda Amarilis, Lygia Fagundes
Telles e Maria Judite de Carvalho. 11/06/2014 105 f. Mestrado
em Letras. Universidade de Marilia, Marilia/SP. Biblioteca
depositaria: Prof?. Zilma Parente de Barros.

Dissertacao/2014

Bauab, Amiltes Helena Sergio. Um estudo dos tridngulos
amorosos em Verdao no Aquario e em Os Armarios Vazios.
16/06/2014 81 f. Mestrado em Letras.Universidade de Marilia,
Marilia/SP. Biblioteca depositaria: Profi. Ziima Parente de
Barros.

Dissertacao/2014

Costa, Elpidio Moreira. O Ateneu e as sete partidas do mundo:
um estudo comparativo de seus protagonistas. 29/09/2014 77
f. Mestrado em Letras. Universidade de Marilia, Marilia/SP.
Biblioteca depositaria: Prof?. Zilma Parente de Barros.

Dissertacao/2014

Silva, Victor Andrei da. Uma leitura comparada das
adaptacdes em prosa da telenovela O Bem Amado, de Dias
Gomes. 21/08/2014 111 f. Mestrado em Letras. Universidade
de Marilia, Marilia/SP. Biblioteca depositaria: Prof?. Zilma
Parente de Barros.

Dissertagcao/2015

Carneiro, Marcelo dos Santos. O Guarani e Macunaima: a
presenca do indigena na construgcdo da identidade nacional.
09/09/2015 119 f. Mestrado em Letras. Universidade de
Marilia, Marilia/SP. Biblioteca depositaria: Zilma Parente de
Barros.

Dissertagao/2011

Queiroz, Claudia Alexandre. De uma chuva de manga ao funk
de Lelé: imagens da afrodiaspora em uma escola de Acari.
30/04/2011 148 f. Mestrado em Educacado. Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro. Biblioteca
Depositaria: UERJ/REDE SIRIUS/Biblioteca CEH-A.

Tese/2009

Mendes, Marli Maria. Abrago utdpico entre Logos e Sofia em
romances de Paulina Chiziane' 30/06/2009 197 f. Doutorado
em Letras. Instituicio de Ensino: Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte. Biblioteca
Depositaria: PUC Minas.
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Tese/2021

Novais, Luis Henrique da Silva. Uma Trilogia na Encruzilhada:
A Narrativa Africana de Antdnio Olinto. 17/08/2021 216 f.
Doutorado em Estudos Literarios. Universidade Federal de
Minas Gerais, Belo Horizonte. Biblioteca Depositaria:
Repositério Institucional da UFMG.

Dissertagao/2012

Oliveira, Aluisio Barros de. Africa(S), Mogambicanidade, Mia
Couto: uma varanda para o Indico. 31/03/2012 148 f. Mestrado
em Estudos da Linguagem. Universidade Federal do Rio
Grande do Norte, Natal/RN. Biblioteca Depositaria: Biblioteca
Central Zila Mamede.

Dissertacao/2018

Rovaris, Carolina Corbellini. Narrativas sobre a diaspora
africana no ensino de historia: trajetorias de africanos em
Desterro/SC no Século XIX. 15/08/2018 136 f. Mestrado
Profissional em Ensino de Historia. Universidade do Estado de
Santa Catarina. Biblioteca Depositaria: BU/UDESC.

Dissertagao/2014

Vieira, Rodrigo Luiz Castelo Branco Fisher. Dialogo dos
Mortos na Narrativa Africana: O Insélito em Agualusa e Mia
Couto. 13/05/2014 113 f. Mestrado em Literatura e
Interculturalidade. Instituicio de Ensino: Universidade
Estadual da Paraiba, Campina Grande. Biblioteca Depositaria:
Biblioteca Central da UEPB.

Dissertacao/2014

Oliveira, Janete Barbosa de. Vou p6r uma histéria: estratégias
narrativas em Nosso musseque, de Luandino Vieira.
24/09/2014 139 f. Mestrado em Letras (Est.Comp. de Liter. de
Lingua Portuguesa). Universidade de Sao Paulo, Sé&o
Paulo/SP. Biblioteca Depositaria: Florestan Fernandes.

Dissertagao/2021

Sousa, Marilia Gabrielly Peixoto de. A Representagdo do
Vivido e da Resisténcia das Mulheres em Narrativas Africanas
de Lingua Portuguesa. 21/03/2021 131 F. Mestrado em
Ciéncias da Linguagem. Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte, Mossoro/RN.

Dissertacao/2018

Rodrigues, Lenir Maria de Farias. Letramento Literario:
Praticas de Leitura e de escrita verbo-visuais a partir de
Narrativas Africanas e minicontos. 05/02/2018 189 F. Mestrado
Profissional em Letras. Universidade do Estado do Mato
Grosso - Campus Sinop, Natal/RN.

Dissertagcao/2021

Martins, lvana Souza da Silva. Narrativas Africanas e
Afro-Brasileiras em Lingua Portuguesa para o Ensino
Fundamental: A Africa nos atravessa. 13/07/2021 118 F.
Mestrado Profissional em Letras. Universidade do Estado do
Rio de Janeiro. Biblioteca Depositaria: Ffp Uer;.

Tese/2023

Silva, Junia Paula Saraiva. A Escrita de Mulheres em Guerras:
Memodria, Rememoracdo e Elaboragdo. 19/09/2023.
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Doutorado em Letras. Pontificia Universidade Catodlica De
Minas Gerais, Belo Horizonte.

Tese/2000

Moreira, Terezinha Taborda. O Vao Da Voz. A Metamorfose do
narrador na ficcdo Mocambicana. 31/10/2000 221 F.
Doutorado em Estudos Literarios. Universidade Federal de
Minas Gerais, Belo Horizonte. Biblioteca Depositaria:
Biblioteca Da Fale/Ufmg e Biblioteca Universitaria Da Ufmg.

Disserta¢ao/2012

Wittmann, Tabita. O Realismo Animista presente nos Contos
Africanos (Angola, Mogambique e Cabo Verde). 31/07/2012
112 F. Mestrado em Letras. Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, Porto Alegre. Biblioteca Depositaria: Bscsh.

Tese/2020

Lima, Morgana Gama de. Griots Modernos: Por uma
compreensao do uso de alegorias como recurso retérico em
filmes africanos. 29/07/2020 404 F. Doutorado em
Comunicagdo e Cultura Contemporaneas. Universidade
Federal da Bahia, Salvador. Biblioteca Depositaria: Biblioteca
Central Reitor Macedo Costa.

Tese/2019

Oliveira, Valeria Silva de. Narrativas da diversidade africana:
Fragmentos, Memdéria E Resisténcia em Black Mamba Boy e
The Orchard Of Lost Souls, de Nadifa Mohamed e A Grain Of
Wheat, de Ngugi Wa Thiong'o. 02/12/2019 297 F. Doutorado
em Letras. Universidade do Estado do Rio De Janeiro, Rio De
Janeiro. Biblioteca Depositaria: Ceh.

Tese/2019

Santos, Eumara Maciel dos. A Tessitura da Palavra: Um
Estudo Sobre A Oralidade Africana na obra literaria de
Amadou Hampaté Ba. 26/08/2019 254 F. Doutorado em
Estudos Etnicos e Africanos. Universidade Federal da Bahia,
Salvador.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 17 - UFJF

Tipo/Ano Descrigao

TCC/2017 Gri6: o conhecimento pela histéria. Rosa, Maria da
Consolacéo Lima. UFJF/MG.

Tese/2017 O passeio do Esquizo ou as experimentagdes do siléncio:
subjetivagbes e singularidades nas escritas de Ana Maria
Gongalves e Pepetela. Oliveira, Helaine de. UFJF/MG.

Dissertacao/2018 | Resisténcia, intertextualidade e memaoria em “Nés matamos o

Cao Tinhoso” de Luis Bernardo Honwana e “Nés choramos
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pelo Cao Tinhoso” de Ondjaki.  Gongalves, Leonardo
Mendes. UFJF/MG.

Dissertagcao/2013

A arquitetura de Um rio chamado tempo, uma casa chamada
terra e Las tinieblas de tu memoria negra: dialogos
transterritorializados. Machado, Cristina Vasconcelos.
UFJF/MG.

Tese/2019

Paisagens e ancestralidade em Mia Couto. Munck, Karla
Helena Davila. UFJF/MG.

Dissertacao/2019

Karingana wa Karingana: brincadeiras e cangdes africanas.
Silva, Jussara Alves da. UFJF/MG.

Dissertacao/2007

Entre margens: o espago e o tempo na escrita de Mia Couto.
Tostes, Paulo Roberto Machado. UFJF/MG.

Tese/2021

A interdisciplinaridade como categoria essencial da Ciéncia da
Religido: reflexdes de seu uso, significado e possiveis
contribuigdes a disciplina. Oliveira, Claudia Aparecida Santos.
UFJF/MG.

Dissertagao/2021

Romance-nagéo e devires identitarios nas literaturas de lingua
portuguesa: Portugal e Angola . Moura, Adriano Carlos.
UFJF/MG.

Livro/2021

Minha profissdo é a literatura : travessias da autoria feminina.

Paula, Aguida Heloiza Almeida de; Dornelas,
Alessandra Aparecida Muniz; Pinho, Davi; Gongalves, Eméania
Aparecida Rodrigues; Oliveira, Felipe Monteiro de; Silva,
Fernanda Barroso; Queiroz, Fernanda Roberta Rodrigues;
Pinto, Gabriela de Souza; Oliveira, Geraldina Antonia
Evangelina de; Pinho, Isabela; Ferreira, Julia Simone;
Rodrigues, Luciana de Oliveira; Carvalho, Luiz Fernando
Medeiros de; Oliveira, Maria Aparecida de; Mendes, Moema
Rodrigues Brandao; Nogueira, Nicea Helena de Almeida;
Aniceto, Patricia de Paula; Dias, Rafaela Kelsen; Matos, Sénia
Maria Ferreira de; Dacorso, Stetina Trani de Meneses; Silva,
Wagner Lopes da. UFJF/MG.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 18 - BDBTD

Tipo/Ano Descrigao
Dissertacdo/202 | Narrativas africanas e afro-brasileiras em Lingua Portuguesa
1 para o Ensino Fundamental: A Africa nos atravessa. Martins,

Ivana Souza da Silva. UERJ/RJ.
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Dissertacao/201 | Didlogo dos mortos na narrativa africana: o insdlito em

4 Agualusa e Mia Couto. Vieira, Rodrigo Luiz Castelo Branco
Fischer. UEPB/PB.

Dissertacédo/201 AFRICA(S), MOCAMBICANIDADE, MIA COUTO: uma varanda

2 para o Indico. Oliveira, Aluisio Barros de. UFRN/RN.

Dissertacdo/2011 | “De uma chuva de manga ao funk de Lelé”: imagens da
afrodiaspora em uma escola de Acari. Queiroz, Claudia
Alexandre. UERJ/RJ.

Tese/2019 Narrativas da diversidade africana: fragmentos, memdria e
resisténcia em Black mamba boy e The orchard of lost souls,
de Nadifa Mohamed e A grain of wheat, de Ngugi wa Thiong'o.
Oliveira, Valeria Silva de. UERJ/RJ.

Tese/2022 Mulheres negras sankofando no Mocambo Nzinga. Alves,
Ivonete Aparecida, 1966-. UNICAMP/SP.

Tese/2019* A tessitura da palavra: um estudo sobre a oralidade africana
obra literaria de Amadou Hampaté Ba. Santos, Eumara Maciel
dos. UFBA/BA.

Tese/2022 "Da Africa para o mundo": os dilemas da producéo e da difus&o
dos cinemas africanos para audiéncias globais a partir da
entrada da Netflix na Nigéria. Esteves, Ana Camila de Souza.
UFBA/BA.

Dissertacao/201 | O realismo animista presente nos contos africanos : (Angola,

2 Mogambique e Cabo Verde). Wittmann, Tabita. UFRGS/RS.

Fonte: Elaborado pela autora (2024). *computado duas vezes no BDBTD.

Tabela 19 - Resultados relacionados a expressao cangdes africanas
Termo Plataforma Resultados Descrigcoes
Cancgoes Africanas Pantheon 22 04 Teses
18 Dissertagoes
Capes 02 02 Dissertacdes
UFJF 03 03 Dissertagoes
BDBTD 03 01 Tese
02 Dissertagdes

Fonte: Elaborado pela autora (2024). *Alguns resultados, apesar de aparecerem no filtro da

busca, ndo se referem a tematica africana, portanto serdo desconsiderados na analise.
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Tabela 20 - Pantheon

Tipo/Ano Descrigao

Dissertacao/200 | Pontes, Samantha Eunice de Miranda Marques. Patriménio

6 gestual da capoeira carioca. UFRJ, 2006.

Tese/2015 Rosa, Maria Carlota. Pera saberem pronunciar o que acharem
escrito: ler quimbundo, lingua estrangeira, no século XVII.
UFRJ, 2015.

Dissertacao/200 | Escorel, Silvia. Vestir poder e poder vestir: O tecido social e a

0 trama cultural nas imagens do traje negro (Rio de Janeiro,
século XVIII). UFRJ, 2000.

Dissertacao/197 | Guéron, Cordélia de Oliveira Castro. Contribuicdo ao

9 conhecimento de Dosinia (D.) concentrica (Born, 1778)
(Bivalvia, Heterodonta, veneridae). UFRJ, 1979.

Dissertacao/202 | Bourguignon, Priscila Rodrigues de Almeida. As relagbes

0 étnicos-raciais no curriculo do curso de licenciatura em
Educacao Fisica da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
UFRJ, 2020.

Dissertacdo/200 | Di Sabbatto, Sérgio. Trés transcrigbes do "Quadro de uma

2 Exposicao" de Modest Mussorgsky: uma analise comparativa.
UFRJ, 2002.

Dissertacao/197 | Silva, Sérgio Henrique Gongalves da  Anfioxos da.

7 Marambaia, Estado do Rio de Janeiro: aspectos taxonémicos e
ecoldgicos. UFRJ, 1977.

Dissertacao/197 | Fontes, Argentino Viegas. Estudos comparativos da genitélia

8 da fémea no género Notholopus Bergroth, 1922 (Hemiptera:
Miridae). UFRJ, 1978.

Dissertacao/198 | Castro, Clovis Barreira e. Revisao sistematica dos Octocorallia

6 (Coelenterata, Anthozoa) dos recifes de Abrolhos, BA, Brasil.
UFRJ, 1986.

Dissertacao/198 | Ferreira, lldemar. Comportamento reprodutivo do Jagana
4 Jacana jacana (L., 1766) (Aves, Charadriiformes, Jacanidae)
no Estado do Rio de Janeiro. UFRJ, 1984.

Dissertacao/197 | Goulart, Silvéria Ferreira. Uma experiéncia de dramatizacao

9 com alunos de enfermagem. UFRJ, 1979.
Dissertacdo/198 | Fraga, Sonia Maria Lopes. Estudo sobre Neomuscina
2 Townsend, 1919 (Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ,

1982.
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Dissertacao/198 | Leal, José Henrique Nobrega. Contribuicdo ao conhecimento

4 da taxonomia em Thais (Stramonita) haemastona (Linnaeus,
1767) (Mollusca, Gastropoda, Muricidae). UFRJ, 1984.

Tese/1989 Santos, Gilda da Conceicdo. Uma alquimia de ressonéancias: O
fisico prodigioso de Jorge de Sena. UFRJ, 1989.

Dissertacdo/198 | Couri, Marcia Souto. Estudo sobre Philornis Meinert, 1890

3 (Diptera, Muscidae, Cyrtoneurininae). UFRJ, 1983.

Dissertacao/197 | Gesteira, Tereza Cristina Vasconcelos. Aspectos bioldgicos

8 ligados a produtividade da pesca nos agudes publicos da area
do "Poligono das Secas" - nordeste do Brasil. UFRJ, 1978.

Dissertacao/201 [ Amorim Neto, Miguel Romeu. Organizagdo do Conhecimento

3 na Ciéncia da Informacao: uma analise métrica nos periédicos
brasileiros (1972-2012). UFRJ, 2013.

Tese/1999 Silva, Cristina Luci Camara da. Ativismo, ajuda mutua e
assistencia: a atuacao das Organizacoes Nao-Governamentais
na luta contra a aids. UFRJ, 1999.

Dissertacao/198 | Machado, Maria Cordélia Soares. Sistema planctdnico da

6 regiao do emissario submarino de esgotos de Ipanema, Rio de
Janeiro, RJ, populag¢des zooplancténicas: Annelida Polychaeta.
UFRJ, 1986.

Dissertacao/199 [ Catharina, Pedro Paulo Garcia Ferreira. O texto literario capital

5 cultural no ensino / aprendizagem de francés lingua
estrangeira. UFRJ, 1995.

Dissertacao/200 | Elias, Breno Chaves de Assis. Distribuicdo sazonal e espacial

3 de uma comunidade de anfibios anuros associada a uma lagoa
temporaria do Distrito da Lapinha, Lagoa Santa (MG). UFRJ,
2003.

Tese/2003 Duarte, Mauricio da Silva. Cidadania obstruida: jornais cariocas

e a construcao discursiva da violéncia no Rio. UFRJ, 2003.

Fonte: Elaborado pela autora (2024). *Alguns resultados, apesar de aparecerem no filtro da

busca, nao se referem a tematica africana, portanto serdo desconsiderados na analise.

Tabela 21 - Capes

Tipo/Ano Descricao
Dissertacdo/201 | Santos, Thaise Jordania Porto dos. Intercompreensdo de
8 linguas romanicas e cangdes africanas: uma proposta

plurilingue e intercultural na formagao de professores de lingua

199




inglesa. 23/07/2018 141 f. Mestrado em Linguagem e Ensino.
Universidade Federal de Campina Grande, Campina Grande.
Biblioteca depositaria: Biblioteca Central da Universidade
Federal de Campina Grande/PB.

Dissertagcao/201
9

Silva, Jussara Alves da. Karingana wa karingana: Brincadeiras
e cancgbes africanas. 07/03/2019 undefined f. Mestrado em
Educacado. Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de
Fora/MG.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 22 - UFJF

Tipo/Ano Descrigao

Dissertacao/2009 | Nascimento, Luiz Alberto Silvestre do. O corpo da experiéncia
do espago e o espago da experiéncia do corpo : cartografias
de uma escola em mudanca. UFJF, 2009.

Dissertacao/2013 | Pernambuco, Aline de Moraes. Uma América de muitos
feiticos: uma leitura d’O Feitico da Amérika de Jacob Pinheiro
Goldberg. UFJF, 2013.

Dissertacao/2019 | Silva, Jussara Alves da. Karingana wa Karingana: brincadeiras
e cangoes africanas. UFJF, 2019.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 23 - BDBTD

Tipo/Ano Descricao

Dissertacdo/201 | SANTOS, Thaise Jordania Porto dos. Intercompreensao de

8 linguas romanicas e cangdes africanas: uma proposta
plurilingue e intercultural na formagao de professores de lingua
inglesa. UFCG/PB.

Dissertacao/201 | Silva, Jussara Alves da. Karingana wa Karingana: brincadeiras

9 e cangdes africanas. UFJF/MG.

Tese/2021 Silva, Patricia Nogueira. “A forga da raiz" em Martinho da Vila :
a Africa que resiste no samba brasileiro (pés-1970). UNB/DF.

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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Tabela 24 - Compilado Geral: Analisando os resultados

Total de

pesquisas Brincadeiras [Narrativas |Cangoes
Temas |[(Teses e|Pluriversalidade |Africanas Africanas |Africanas
Gerais |Dissertagoes) |(Busca) (Busca) (Busca) (Busca)
Pantheon 3138 0 25 44 22
Capes 1.527.713 11 1 23 2
UFJF 1563 8 4 10 3
BTBDT [898.739 12 2 10 3
Total 2.431.153 31 32 87 30

Fonte: Elaborado pela autora (2024).

Tabela 25 - Compilado das expressoées pluriversalidade, brincadeiras, narrativas e

cangoes africanas

Dissertagoes e Teses em tematicas gerais 99,9926%
Busca pelo termo “Pluriversalidade” 0,0013%
Busca pelo termo “Narrativas Africanas” 0,0036%
Busca pelo termo “Brincadeiras Africanas” 0,0013%
Busca pelo termo “Cangoes Africanas” 0,0012%

Fonte: Elaborado pela autora (2024).
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