UNIVERSIDADE FEDERAL DE JUIZ DE FORA
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

Yngrid da Silva Josué Teixeira

MEMORIAS AFRO-INDIGENAS E PATRIMONIOS IMATERIAIS NA
ZONA DA MATA MINEIRA: OLHARES SOBRE AS PRATICAS
CULTURAIS DE PIRAPETINGA E ESTRELA DALVA

Dissertacdo de mestrado

Juiz de Fora, 2025



Yngrid da Silva Josué Teixeira

MEMORIAS AFRO-INDIGENAS E PATRIMONIOS IMATERIAIS NA
ZONA DA MATA MINEIRA: OLHARES SOBRE AS PRATICAS
CULTURAIS DE PIRAPETINGA E ESTRELA DALVA

Dissertacao de Mestrado apresentada ao
Programa de Pds-Graduagao em Histéria
da Universidade Federal de Juiz de Fora
como requisito parcial a obtencdo do
titulo de Mestre em Historia.

Orientador: Prof. Dr. Mateus Rezende de
Andrade

Juiz de Fora, 2025



Ficha catalografica elaborada através do programa de geragao automatica da

Biblioteca Universitaria da UFJF, com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

da Silva Josué Teixeira, Yngrid .

MEMORIAS AFRO-INDIGENAS E PATRIMONIOS IMATERIAIS
NA ZONA DA MATA MINEIRA : OLHARES SOBRE AS PRATICAS
CULTURAIS DE PIRAPETINGA E ESTRELA DALVA / Yngrid da
Silva Josué Teixeira. -- 2025. 255 p.

Orientador: Mateus Rezende de Andrade
Dissertagcao (mestrado académico) - Universidade Federal de Juiz
de Fora, Instituto de Ciéncias Humanas. Programa de

Po6s-Graduagao em Historia, 2025.

1. Patriménio Cultural. 2. Cultura afroindigena. 3. Folia de Reis. 4.

Boi Pintadinho. |. Rezende de Andrade, Mateus , orient. Il. Titulo.




Yngrid da Silva Josué Teixeira

Memorias afro-indigenas e patriménios imateriais na zona da mata
mineira: olhares sobre as praticas culturais de Pirapetinga e Estrela

Dalva

Dissertacao de Mestrado apresentada ao
Programa de Pds-Graduagao em Histéria
da Universidade Federal de Juiz de Fora
como requisito parcial a obtencdo do

titulo de Mestre em Historia.

Aprovada em 09/04/2025

BANCA EXAMINADORA

Doutor Mateus Rezende de Andrade - Orientador

Universidade Federal de Juiz de Fora

Doutor Robert Daibert Jr.

Universidade Federal de Juiz de Fora

Doutora Livia Nascimento Monteiro

Universidade Federal de Alagoas



Agradecimentos

Meus primeiros agradecimentos voltam-se ao meu orientador, Mateus, e a
banca examinadora deste trabalho, pela dedicacdo e pelos bons conselhos que
tenho recebido durante este percurso. Agradeco ao Robert, a Hevelly, que participou
da qualificagc&o, e a Livia pela disponibilidade em me avaliar. Obrigada, Mateus, por
estar ao meu lado, por me orientar nessa jornada.

Agradeco a minha méae, Neusa, uma mulher espectacular, que sempre foi a
nossa base, a que zela por todas nds, sem descanso. Gragas a ela, cresci com
bons valores e com toda a seguranga e estabilidade para crescer e prosperar.
Agradeco a ela por tudo que sou e por tudo que vou me tornar, e agradego a Deus
por té-la comigo. A minha tia, Elza, agradego pelo carinho materno e pela
companhia. Obrigada por estar presente quando minha mae nao pbde, e por me
ajudar tanto nesses anos. Por isso, sempre a carregarei em meu coragdo. Agradeco
também a minha avo, dona Zeca, a pessoa que mais se orgulha da minha escolha
profissional e a que mais me incentivou a seguir pelos estudos. Obrigada por cuidar
tdo bem de mim.

Agradeco ao Douglas, o amor dessa e de muitas outras vidas minhas, por
todo o apoio e trabalho duro para me ajudar com essa conquista. Além de ser um
companheiro maravilhoso, vocé me fortalece e ensina todos os dias. Sem tudo que
pude aprender com vocé, sem sua inteligéncia e dedicagdo, sem seu coragao
amoroso e aberto, essa conquista ndo seria possivel. Eu s6 tenho a agradecer a
espiritualidade por terem me mandado na sua diregcdo e na da sua familia, que ja
tenho como minha.

Aproveitando, agradego de todo o coragcdo a Lezir, a Pamela, ao Jorge
Peixoto, a Gina, ao William, a Priscila, a Estela, a Ester e a Sofia por me receberem
com tamanho amor e carinho em sua familia, amo demais todos vocés. Agradeco a
dona Lurdes, por me dar a oportunidade de aprender com ela, com suas memorias,
a Cimar e a Julinha, por compartilharem seu afeto e sabedoria comigo. Agradec¢o ao
vd Jodo Peixoto, que tanto teve para me ensinar sobre este tema, mesmo sem
saber. Obrigada Tati e Aline por me receberem com tanto carinho e cuidado, com
tanto afeto e amor. Obrigada Théo e Enzo, meus afilhados de coragao, por

iluminarem minha vida com sua presenca.



Agradeco a cada um dos meus entrevistados, pelo carinho, disponibilidade e
todos os saberes compartilhados comigo, foi uma honra aprender com cada um,
mas, em especial, agradeco pela orientagdo e carinho de seu Sebastido e dona
Regina, que sempre terao morada no meu coragao e que tanto olharam e olham por
mim. Obrigada também, seu Edson, por todos os aprendizados e pela
disponibilidade. Obrigada, Dedeia, pelo carinho e disponibilidade, sua jornada e seu
trabalho s&o inspiradores e vejo que sua comunidade é e sempre sera bem
representada.

Agradec¢o a Alessandra, minha amiga, conselheira, mae de coragao, por todo
o amor que compartilhamos, por todo o afeto, conhecimento, por todas as fofocas e
assuntos aleatérios, por toda a forca que vocé me deu e me da todos os dias. Vocé
€ a mae que a vida me trouxe. Agradecgo a seus Nkisis por te trazerem para minha
vida.

Agradeco a Camila, minha diretora e amiga, por todos os ensinamentos, todo
o afeto, toda a compreenséao e flexibilidade que me permitiram, também, concluir
esse estudo. Sem seu apoio, eu nao estaria aqui. Ja disse, e repito: vocé é a minha
inspiracao, a professora que um dia quero me tornar.

Agradeco a Ana Paula e a Maria José, minhas queridas amigas, que tém sido
tdo importantes na minha caminhada profissional e afetiva. Obrigada por cuidarem
de mim e por me ensinarem tanto!

E as minhas companheiras de vida, minhas queridas amigas, agradecgo pela
amizade, pela compreensao e por todo o incentivo. Em especial, agradego a Ana,
que ha mais de doze anos me acompanha, ficando ao meu lado nos momentos
dificeis e me fortalecendo. E a Melanie, que nos ultimos quatro anos sofreu os
percal¢cos e desilusdes da faculdade comigo, agradeco pelos inUmeros momentos
felizes, pela companhia maravilhosa, pela troca de sentimentos e pelo carinho.
Obrigada por me conhecer tdo bem. Todas vocés fazem parte de mim e estdo por
tras dessa conquista.

Um agradecimento mais que especial dedico ao meu querido e gentil pai de
santo, Guilherme, dofonitinho de Oxdssi € a minha querida mae ekedy, Fran, Alice,
minha maezinha ekedy e a Julia, que esta por vir. Obrigada, meu pai, por se
disponibilizar a cuidar de mim e da minha trajetéria espiritual. Obrigada, minha mae,
por zelar por mim e pelo meu santo. Nunca vou me esquecer do amor e do

acolhimento que recebi do senhor e da senhora. Em meu coragdo, a gratidao



sempre tera morada. Agradecgo ao pai Joel, por quem tenho muito amor e em quem
deposito muita fé e a Oxum maravilhosa que reina sobre seu coracdo, ao meu
padrinho Tales, por me acolher e ensinar tanto, a minha maezinha Ana Livia, por me
fortalecer e orientar todos os dias, a minha madrinha Fernanda, pelo amor
incondicional e por todos os bons exemplos e orientagbes, a mae Bruna, pelo
carinho, cuidado e acolhimento que ja salvaram a minha vida, 8 mée ekedy Jamili,
por todo o carinho e zelo pelo meu santo, ao pai ogan Gustavo, pelo acolhimento.
Agrade¢o a minha madrinha, Jo, pelo sagrado que nos une e pelo carinho com o
qual tem me ensinado tanto. Agradego a todos os meus irmaos pelo carinho, pelo
cuidado, pela parceria e pelo fortalecimento, em especial aos meus irmaos que mais
tem me apoiado nessa jornada: Amanda, Andrea, Ana Clara, J6 e Jamile. Sem
nossa corrente, ndo sei o que seria de mim e cada um de vocés é especial de uma
maneira.

Por fim, agradeco imensamente aos Orixas e guias que me regem e cuidam,
pois cada um me traz um tipo de forca que € necessario para seguir com minhas
batalhas pessoais e, sem a inspiracado e protecao que me proporcionaram, nao teria
chegado a lugar algum. Obrigada a minha direita, e obrigada a minha esquerda, que

algum dia eu seja digna de suas memorias.



Nao sou dessa aldeia
Eu venho de to longe
Onde canta o curié

E termina o horizonte

Dedico este trabalho ao meu pai caboclo,
a minha vovo e, principalmente, ao meu
pai boiadeiro, que tanto me valeu.

Xetro Marromba Xetro!



RESUMO

Esta dissertagao teve por objetivo investigar as praticas culturais afro-indigenas e as
memorias de moradores dos municipios de Pirapetinga e Estrela Dalva, ambos
localizados na regido da Zona da Mata de Minas Gerais. Nesse sentido,
repensamos as herangas deixadas pelo processo de ocupagéao colonial no modo de
vida dos entrevistados, representando aspectos das relacdes trabalhistas, como o
colonato e seus costumes. Com vistas as manifestagdes culturais que se
apresentaram no decorrer da pesquisa preliminar, optamos pela construgao de um
olhar interdisciplinar voltado para a diversidade histérico-patrimonial da Mata
mineira, pensando as contribuigdes culturais de africanos, indigenas e seus
descendentes a partir da articulagdo das memorias e dos patriménios culturais

imateriais, como os festejos da Folia de Reis, do Boi Pintadinho e do Mineiro-Pau.

Palavras-chave: Afro-indigena; Memdrias; Patriménio; Estrela Dalva; Pirapetinga



ABSTRACT

This dissertation aimed to investigate Afro-indigenous cultural practices and
memories of residents of the municipalities of Pirapetinga and Estrela Dalva, both
located in the Zona da Mata region of Minas Gerais. In this sense, we reconsidered
the legacies left by the colonial occupation process in the way of life of the
interviewees, representing aspects of labor relations, such as the colonato and its
customs. With a view to the cultural manifestations that appeared during the
preliminary research, we chose to construct an interdisciplinary perspective focused
on the historical and heritage diversity of the Mata mineira, considering the cultural
contributions of Africans, indigenous people and their descendants based on the
articulation of memories and intangible cultural heritage, such as the festivities of

Folia de Reis, Boi Pintadinho and Mineiro-Pau.
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INTRODUGAO

A principio, esta pesquisa desdobra-se do interesse em compreender a
relagao entre os patriménios cultural e arqueoldgico de Pirapetinga e Estrela Dalva,
municipios mineiros vizinhos, em relagdo a historiografia da mesorregido a qual
pertencem, a Zona da Mata mineira. Nesse sentido, para além da prospecg¢ao
bibliografica, a interlocugdo com os moradores teria papel relevante na construgao
desta narrativa, levando-nos a dialogar com os campos da memoria e da etnografia.

A proposta inicial surge a partir de nossa experiéncia com o projeto de
extensdo denominado “Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona
da Mata mineira”, desenvolvido pelo Museu de Arqueologia e Etnologia Americana
da Universidade Federal de Juiz de Fora (MAEA-UFJF).

Realizando atividades de pesquisa, extensdo e educagdao em municipios
matenses, o referido programa visa identificar e mapear os bens histéricos e
culturais, com énfase em suas potencialidades arqueoldgicas. A inclusdo de
Pirapetinga e Estrela D’alva em seu escopo se deu a partir de 2019, com o
conhecimento de vestigios arqueoldgicos achados entre seus limites, as margens
do Rio Paraiba do Sul.

Em 2015, foram encontrados dois fornos soterrados ou subterrdneos em um
lote particular localizado na zona rural pirapetinguense. O primeiro deles foi
encontrado durante a ampliagcdo de uma estrada por trabalhadores locais, enquanto
o segundo foi identificado pelo proprietario do terreno, préximo a margem esquerda
do Rio Paraiba do Sul, na mesma dire¢cao do outro.

Nos anos seguintes ao inicio da pesquisa, as atividades de campo da equipe
voltaram-se a medicdo e mapeamento de suas estruturas, avaliando de maneira
nao interventiva seu arranjo na paisagem e suas condi¢des de integridade fisica. Foi
possivel, deste modo, constatar que ambos se encontram na mesma area, proximos
entre si e ao Rio Paraiba do Sul; estdo parcialmente recobertos por sedimentos e
pela vegetagao; por ultimo, ha pedacgos de telha em sua parte superior e cacos de
ceramica e vidro no interior.

Tivemos a oportunidade de participar de trés destas atividades de campo,
sendo uma ao final do ano de 2021, uma em 2022 e a ultima no inicio de 2023,

periodo no qual conhecemos com maior profundidade o cenario sociocultural dos
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municipios e iniciamos a delimitagdo da analise a ser realizada nesta dissertagao:
intencionavamos, inicialmente, inferir os possiveis usos dos fornos e por quem
foram produzidos originalmente, em um esforgo por localiza-los temporal e
espacialmente e por relaciona-los a memoria coletiva e ao patrimdnio cultural local.

Por meio destas atividades, tivemos a oportunidade de conhecer, interagir e
aprender com alguns dos habitantes locais, descobrindo mais a respeito de suas
histérias de vida e de seus costumes, contatando uma dimensao pratica das
vivéncias que constituiram o passado dos municipios.

Assim, foram realizadas entrevistas semi-estruturadas com estes moradores,
priorizando como perfil pessoas mais idosas cujas trajetérias pudessem remeter aos
povos indigenas e africanos que habitaram a regido. A busca voltava-se aos
conhecimentos populares e as herangas deixadas pela escraviddao, a fim de
repensar a histéria dos municipios a partir daqueles que, de fato, atuaram como
pilares de sua construgao.

Para o progresso desta pesquisa, ao longo das viagens realizadas, os
bolsistas e orientadores do MAEA usavam cadernos de campo, nos quais
registravam detalhadamente as informagdes compartilhadas pelos entrevistados.
Esses registros, repletos de observagdes e relatos, constituiram um valioso conjunto
de dados empiricos. A partir das experiéncias coletadas e organizadas, os
pesquisadores tinham um prazo estipulado para a entrega de um relatério formal ao
museu, no qual se apresentavam as principais constatagbes da pesquisa. Esses
materiais, resultado de um trabalho meticuloso de coleta e organizacdo das
informacbes, serviram como alicerce essencial para a construcdo e
desenvolvimento deste estudo.

A partir dessas primeiras interagdes, surgiram novas referéncias: outros
moradores da cidade comecaram a citar figuras importantes que haviam marcado
suas proprias histérias ou que, de alguma forma, poderiam contribuir para a
construcdo e o aprofundamento do trabalho em questdo. Esse movimento de
indicacdo sucessiva de pessoas relevantes para a pesquisa € caracterizado pela
metodologia conhecida como “bola de neve”, um procedimento que envolve o
recrutamento de participantes por meio de referéncias e contatos fornecidos pelos
proprios informantes iniciais. Esse método, ao fomentar a ampliacdo continua da
rede de entrevistados, permite que a pesquisa se aprofunde gradativamente,

possibilitando um entendimento mais abrangente dos fenémenos investigados.
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Essa estratégia foi essencial para a ampliagdo do escopo da pesquisa, uma
vez que possibilitou a identificacdo de novas narrativas e perspectivas que poderiam
ser, até entdo, desconhecidas ou subestimadas. A partir desse processo, foi
possivel construir uma narrativa mais completa e diversificada, refletindo as
dimensdes da realidade social da regiao.

As entrevistas realizadas durante a pesquisa seguiram um conjunto de
diretrizes claras cujo foco era identificar o sujeito e compreender seu papel no
contexto da comunidade. Para isso, foram solicitadas informacdes essenciais como
nome, idade, local de nascimento e o envolvimento do sujeito com a comunidade
local. No entanto, embora essas perguntas fornecessem um direcionamento inicial,
a abordagem nao era rigida, nem amarrada. A conversa com o entrevistado se dava
de maneira fluida, permitindo que a narrativa se desenrolasse organicamente. Esse
formato flexivel e aberto as respostas do entrevistado possibilitou o surgimento de
pontos e curiosidades inesperadas, que muitas vezes se revelavam fundamentais
para o aprofundamento da pesquisa.

As questdes iniciais, que abordavam a infancia, as memoarias afetivas e as
praticas culturais, funcionam apenas como um ponto de partida. A partir delas, o
fluxo da conversa poderia seguir caminhos n&o antecipados, revelando aspectos da
vida do entrevistado que, a primeira vista, ndo estavam diretamente relacionados ao
objetivo central da pesquisa, mas que, a medida que se desdobravam, se
mostravam igualmente relevantes. A natureza aberta da entrevista permitiu que o
entrevistado tivesse a liberdade de explorar suas proprias experiéncias e conexdes
pessoais, levando a descobertas que ndo poderiam ser previstas no planejamento
inicial.

Essa abordagem flexivel nos levou a questionar sobre as formas de cuidado,
o mundo do trabalho e a ancestralidade dos entrevistados. Por exemplo, enquanto a
investigacéo sobre as praticas culturais e de cuidado buscou entender as dinédmicas
sociais e afetivas da comunidade, o curso das conversas frequentemente revelava
novas conexdes entre essas praticas e questdes de identidade, pertencimento e
resisténcia cultural, que inicialmente ndo haviam sido consideradas. Da mesma
forma, ao investigar o mundo do trabalho e as condigbes socioecondmicas dos
sujeitos, surgiram relatos inesperados que ofereceram uma visdo mais rica sobre as

transformagdes da comunidade e as implicagdes de certos eventos historicos.
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Portanto, embora as diretrizes metodologicas tivessem um direcionamento
claro, o carater fluido e adaptavel das entrevistas permitiu que a pesquisa se
enriquecesse, ampliando seu alcance e aprofundando a compreensao das
complexas realidades sociais e culturais dos entrevistados. Esse processo de
exploracéo dindmica e interativa foi crucial para a pesquisa poder captar a totalidade
da experiéncia dos sujeitos, ndo apenas nos limites pré-estabelecidos, mas também
nas intersecg¢des e nuances que surgiram ao longo do dialogo.

Ao todo, selecionamos 21 entrevistas para retratar as memorias, saberes,
experiéncias de vida e patrimbénios imateriais do grupo, em um pefrfil
predominantemente composto por pessoas idosas, com mais de sessenta anos e
majoritariamente autodeclaradas descendentes de africanos e indigenas, como o

sinalizado nos graficos abaixo.
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Grafico 1: Distribuicao dos entrevistados por ancestralidades coletadas
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Entre 50-58 anos
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Idade desconhecida
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35,0%

Grafico 2: Perfil etario dos entrevistados selecionados.

A primeira viagem da pesquisa ocorreu entre os dias 27 de setembro e 1 de
outubro de 2021. Durante esse periodo, a equipe de pesquisadores e bolsistas foi
hospedada na cidade de Estrela Dalva, realizando deslocamentos frequentes para
Pirapetinga conforme as necessidades da investigagdo. Nesse contexto inicial, um
dos membros da equipe e colaborador do museu, Marcio Henrique Francisco de
Souza, natural de Estrela Dalva, e Neto Lamarca, de Pirapetinga, desempenharam
papéis cruciais na conexdo com a comunidade local. Como residentes das cidades,
eles nos apresentaram a diversos moradores, criando um primeiro ponto de contato
com as pessoas cujas histérias e trajetérias se entrelagariam com o objetivo da
pesquisa. Nesta ocasido, a historiadora e arquedloga Cecilia Belindo de Araujo
Porto, em conjunto com Luciane Monteiro, foram as coordenadoras do grupo, sendo
Cecilia a entrevistadora oficial. O restante da equipe foi composto pelos bolsistas do
Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira, entre
0s quais estavam: Déborah Papalini Pires, estudante de psicologia; Leonardo
Marques, estudante de artes; e a autora desta pesquisa, Yngrid da Silva Josué

Teixeira, a época graduada em historia.
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Figura 1: Registro fotografico da equipe MAEA durante a viagem de campo realizada entre
os dias 27 de setembro e 01 de outubro de 2021. Acervo MAEA — Programa de
Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

A segunda viagem se deu entre os dias 19 e 25 de agosto de 2022, quase
um ano depois. Na ocasido, também nos hospedamos em Estrela Dalva, mas
permanecemos no municipio durante toda a estadia, acompanhando as atividades
culturais que ocorriam. A equipe foi composta por trés membros, entre os quais:
Yngrid da Silva Josué Teixeira, na posigao de entrevistadora e condutora das
atividades, Pablo Henrique Melo, a época graduando em Ciéncias Humanas, e
Marcio Henrique Francisco de Souza, biélogo. Fomos convidados a acompanhar um
evento cultural promovido pela prefeitura de Estrela Dalva, dedicado a ressaltar as
manifestacdes culturais mais tradicionais da cidade de Estrela Dalva, ao longo de
duas noites (19 e 20), de 17 as 22h. Acompanhamos a apresentagao de dois grupos
de Folia de Reis e de um grupo de Boi Pintadinho, quando tivemos os primeiros
contatos com essa forma de manifestacdo cultural e pudemos observar sua

relevancia para a populagao.
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Figura 2: Registro fotografico da Equipe MAEA durante a viagem de campo realizada em

agosto de 2022. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Entre os dias 23 e 27 de janeiro de 2023, realizou-se a terceira viagem
voltada mais detidamente a Pirapetinga e seus arredores, com apenas um dia de
visita a Estrela Dalva (25). Durante esse periodo, foi possivel conhecer melhor a
primeira cidade, com visita ao distrito de Caiapd, ao bairro pirapetinguense da
Brasilinha. Este ultimo, descrito por alguns de seus moradores como o principal polo
cultural de Pirapetinga, revelou-se um lugar singular. Com acesso a parte central da
cidade por meio de uma escada ingreme, préximo a Igreja de Santanna. A
localizagdo do bairro, entre morros, confere-lhe uma aparéncia peculiar, revestida
em sua atmosfera cultural acolhedora e animada. Esta primeira experiéncia com a
Brasilinha foi rica em descobertas e interagbes, nos conectando a grandes nomes
da cultura local.

Durante essa viagem, parte das atividades voltou-se para a construgao da
pesquisa € 0 mapeamento dos patriménios culturais de Pirapetinga, incluindo a

observacéo e registro fotografico das calgadas e dos edificios tombados, bem como
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de outros pontos historicamente significativos para a cidade. No contexto desta
pesquisa, que ja estava em andamento, nos responsabilizamos por conduzir as
entrevistas, sob supervisdo da mediadora do museu, Maria Fernanda Van Erven.
Essa experiéncia permitiu uma abordagem pratica, essencial para a coleta de dados
e o aprofundamento do trabalho de pesquisa, além de possibilitar o contato direto
com os moradores e especialistas locais, enriquecendo a compreensao sobre o
patriménio cultural da cidade. A equipe, entdo, foi formada da seguinte maneira:
Yngrid da Silva Josué Teixeira, no papel de entrevistadora, Douglas Criséstomo
Peixoto, que atuou como bolsista e historiador na observacdo e registro das
informagdes; Ana Luisa, bolsista voluntaria e graduanda em histéria; e Maria
Fernanda, arquedloga responsavel pela equipe.

Neste periodo que antecede o Carnaval e marca o fim das Folias de Reis,
assim como 0s primeiros preparos para a realizagao do Boi Pintadinho, em maio, as
entrevistas revelaram uma énfase significativa nos aspectos culturais ligados a
essas festividades tradicionais. A musicalidade, as rimas e as brincadeiras de rua
sdo elementos centrais desses eventos, refletindo a vivacidade e a criatividade
populares. Além disso, 0 “mineiro pau”, que remonta as antigas manifestacoes de
Reisado, também se destacou nas conversas.

Nos dias 11 e 12 de maio de 2024, realizamos uma nova visita a cidade de
Pirapetinga, desta vez de forma independente do MAEA, para aprofundar os
dialogos e os saberes compartiihados por dois entrevistados que haviamos
conhecido na viagem anterior. Por termos ido sem vinculo com qualquer institui¢ao,
as informagdes desta incursdo estardo referenciadas apenas a partir de anotacdes
pessoais ou da transcricdo de partes gravadas das entrevistas. Fomos em quatro
pessoas, Pamela Criséstomo Peixoto e William Rhein, como auxiliares primordiais
na execucao das atividades e na locomocgao entre as areas; Douglas Criséstomo
Peixoto, fazendo o registro escrito das informagdes obtidas; e Yngrid da Silva Josué
Teixeira, como entrevistadora. A ideia inicial seria acompanhar a apresentacdo do
Boi Pintadinho no fim de semana de comemoracgao a libertacdo dos escravos, a
convite de Edson Rodrigues, um dos promotores do evento. Contudo, a
apresentacao teve de ser adiada por um conflito de datas na prefeitura e acabamos
nao conseguindo registrar mais informacdes a respeito. Aproveitamos, entdo, para
conversar com Sebastido Laureano e sua esposa, Regina, a respeito de suas

experiéncias com as festas tradicionais, o que se mostrou bastante proveitoso.
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E foi por causa deste contato pratico com a comunidade que percebemos a
necessidade de delimitar melhor nosso objeto de analise, para direcionar nosso
olhar para o que aparecia de maneira mais recorrente nas falas dos sujeitos: os
modos de vida, os festejos e os conhecimentos populares ganharam, pouco a
pouco, maior espago nas narrativas sobre seus modos de vida.

Entendemos, assim, que o estudo deveria tomar um novo caminho, em
compasso aos movimentos manifestados pelos moradores. A preservagao e
discussao de manifestacbes culturais afro-brasileiras, bem como os saberes a
respeito de plantas e ervas medicinais nativas brasileiras e de origem africana, cujos
usos foram preservados por comunidades com origens afro-indigenas, e que se
mostraram relevantes para a analise das memoérias locais e dos patrimdnios
imateriais.

Como exemplo disto, esta a recorréncia com a qual a Folia de Reis,
Mineiro-pau e o Boi Pintadinho aparecem na fala da maioria dos nossos
interlocutores. Como festas tradicionais das cidades, remontam a época em que os
plantéis de arroz e café ainda eram a grande fonte de renda local e havia maior
participacao por parte da populagao nesses festejos.

Cada qual com sua época de apresentagdo, em todas as narrativas
analisadas vé-se um vinculo com o passado afro-indigena-brasileiro. Todos os
festejos trazem uma perspectiva de trabalho comunitario e de representacéo das
ancestralidades, contudo, cada qual carrega caracteristicas que nos sinalizam suas
origens: o Boi Pintadinho vem para comemorar a libertagdo, sendo comumente
apresentado no dia 13 de maio até a atualidade, o Mineiro-pau remete a vida nos
cafezais e a Folia de Reis ndo apenas carrega elementos visuais e musicais
referentes a influéncia africana, como estdo enraizadas em um catolicismo popular
rural confeccionado em interagao com sujeitos afro-indigenas.

Além disso, no ensejo de valorizar as identidades e experiéncias locais,
optamos por manter a abordagem interdisciplinar que ja orientava a ideia inicial,
para entendé-los como importantes mecanismos culturais de tradugcéo do passado e
do reconhecimento de vivéncias historicamente silenciadas. Por meio da analise da
memoria e dos patrimdnios culturais, observamos as continuidades e
descontinuidades presentes entre as comunidades atuais e seu passado,
repensando seu processo de composigao étnica e a posi¢cao dos sujeitos historicos

em disputa ao longo do tempo.
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Seguindo essa mudanga de eixo, optamos por apresentar os relatos de
dezesseis das entrevistas realizadas, para enfatizar aquelas que melhor ilustram as
herangas culturais deixadas pelo encontro entre os povos africanos e indigenas nos
municipios. Dessa forma, optamos por trazer as vozes daqueles que se reconhecem
enquanto herdeiros de saberes e praticas africanas e/ou indigenas.

Mas, para melhor ordenar e localizar a analise proposta, fez-se necessario
construir discursivamente o ambiente no qual nossos interlocutores experienciaram
suas historias, para localiza-lo geografica e historicamente.

Assim, dedicamos o primeiro capitulo a composicao deste cenario,
localizando-o com relagao a tematica da escravizacido de africanos e da exploragao
dos nativo-americanos, para criar um panorama das interlocugdes culturais entre
estes povos.

Nesse sentido, trabalhamos o processo por meio do qual a Mata mineira foi
ocupada, situando-o no eixo setecentista do declinio do ciclo do ouro, da
escravizagdo mineira e dos processos migratorios que levaram a ocupagao dos
sertdes. Para tanto, traremos a discussdo autores como Jodo José Reis (1996),
Liana Maria Reis (1995; 2004; 2008), Célia Nonata Silva (1998), Elisa Vignolo Silva
(2009), Silvia Lara (1988; 2000), Stuart Schwartz (1987; 1988), Sidney Chalhoub
(1990) e Keila Grinberg (1994; 2001).

Dessa forma, pensaremos na multiplicidade de experiéncias vividas pelos
escravos nas Minas Gerais, a fim de complexificar a compreensao das relagdes
entre escravizados, senhores e o corpo social. Isto em meio a asfixia social que
permeou a existéncia de pessoas pretas, pardas e indigenas, devido as duras
rotinas de trabalho, aos constantes maus-tratos fisicos e psicolégicos e a
inferiorizacdo de suas epistemologias.

No que se refere, mais especificamente, aos povos indigenas ao longo do
periodo, cabe destacarmos o papel da Igreja no projeto colonial e na perseguicéo
das praticas culturais consideradas pagas. Através da catequizagdo e do
reagrupamento dos povos originarios, a instituicdo forneceu os subsidios para a
implementagao do controle luso no territério, além de fornecer caminhos para sua
insercdo nas formas de viver eurocéntricas. Colaboraram, portanto, para o
mapeamento das comunidades indigenas mais ou menos afeitas ao estrangeiro,
interagindo com e observando os seus costumes. O processo nao perpassa, € claro,

por uma via de m&o unica. A interlocugao cultural proporcionou ndo apenas um
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abandono ou extirpagcdo de caracteristicas nativas, como também a producgéo de
releituras, adaptacdes e interpretacdes por parte destes, através de suas préprias
cosmovisoes.

Introduzimos, neste ponto, os estudos referentes aos povos indigenas que
habitavam a regido das minas, discutindo o conceito de etnicidade e os embates por
eles protagonizados no periodo, a partir do trabalho de Fernando Lamas (2006),
Renato Pinto Venancio (1997), John Manuel Monteiro (1994), Maria Regina
Celestino (2010), Patricio Carneiro (2010), Julio Melatti (2007).

A partir dai, construiremos gradativamente a percepgao de que 0s grupos
subalternizados, compelidos a uma trajetéria dura e coercitiva, manusearam
diferentes estratégias de autoafirmagdo e resisténcia que perpassam a
ressignificagdo de praticas culturais impostas e a manutengdo de suas proprias
tradicbes e memorias.

Entre a bibliografia selecionada para a discusséo, cabe ainda destaque as
producées de Eduardo Franga Paiva (1995; 1998; 2004). De uma perspectiva
sociocultural, o autor revisita elementos da religiosidade e cultura africanas no
estabelecimento de interlocugbes entre escravizados e senhores, indicando,
também, as influéncias desses cativos na posicdo social de seus “proprietarios”
frente ao governo e aos demais elementos que compunham as esferas de poder
locais.

De maneira breve, o assentamento do dominio dos latifundiarios sobre as
terras mineiras sera pensado em sua relagdo com os conceitos de suserania e
vassalagem, importados na constituicdo dos corpos administrativos regionais.
Assim, faz-se referéncia aos conflitos advindos da adaptagdo entre os designios
reais e as necessidades regionais. Para tanto, selecionamos produgdes voltadas a
anadlise da estrutura sociopolitica do Antigo Regime, como as idealizadas por
Anténio Manuel Hespanha (1992, 2006) e Luciano de Almeida Figueiredo (2000;
2008).

O poder local, que se fundamenta no conceito de “homens bons” e na forma
como se estrutura nas Minas setecentistas, surge como uma forma de efetivagao do
poder dos latifundiarios sobre a terra e os trabalhadores. Isto nos sinaliza para um
rastro que sera retomado no final do segundo capitulo, a partir do qual exploraremos
as linhas de continuidade presentes nas relagbes rurais de trabalho vividas pelos

nossos entrevistados, como o colonato.
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No que se refere mais especificamente a discussdo da ocupagdo da Mata
mineira, a trazemos como consequéncia do processo de desurbanizacdo mineira
ocorrido ao fim dos setecentos, indicando a relevancia destes movimentos
migratorios para o abastecimento e a exploragao dos sertdes mineiros.

Em seguida, dialogaremos com os estudos do campo da Historia Econdmica
e Social que trazem um pouco a respeito da multiplicidade das formas de ocupar e
produzir no supracitado territério, apontando, portanto, para a dinamicidade do
processo. No centro das discussdes encontra-se o vasto uso da mé&o-de-obra
escravizada para a producgao de café, produto que aparece como central no escopo
da economia matense e dos municipios. Trabalharemos, nesse sentido, a partir dos
trabalhos de Elione Guimaraes (2005), Fernando Lamas (2006), Jonis Freire (2014),
entre outros.

Nos esforcamos, ainda, para descrever de maneira mais grafica as
transformagdes do espago ao longo do tempo. Nesse ponto foram trabalhadas
algumas referéncias a toponimia local, pensando por meio dos registros
cartograficos da capitania mineira, da Zona da Mata e dos municipios supracitados,
todos disponiveis no site do Arquivo Publico Mineiro sob as seguintes notacgdes:
APM — 020; APM — 015; SA — 313; PP — 001; SVOP — 105; e SVOP — 020.
Assim, teremos a oportunidade de aprender com as narrativas apresentadas por
autores afrocentrados — como Hampate Ba (2019) — e indigenas, em observagao
as diferentes cosmovisdes originarias apresentadas na literatura de Kaka Wera
Jecupé (1998; 2001), Daniel Munduruku (2000; 2010; 2015), Marcia Wayna
Kambeba (2021), Davi Kopenawa (2010) e dos quatro livros da colegdo Mundo
Indigena publicados por Anne Ballester e os Pajé Parahiteri (2022).

Posto o cenario sobre o qual construiremos a narrativa, nos voltaremos a
maneira pela qual a discussdo sobre a memoria nos ajuda a repensar paradigmas
pré-estabelecidos e compor novos olhares sobre a histéria das cidades, com vistas
as contribuicbes de indigenas e africanos. No segundo capitulo, nos propomos a
refletir sobre a maneira com a qual as memoarias podem n&o apenas enriquecer as
produgdes académicas, como também proporcionar uma compreensao mais
verossimil e mais representativa da histéria dos municipios estudados e seus
patriménios.

Neste ponto, trabalharemos o conceito de memoria e as categorias analiticas

pelas quais ele € atravessado, trazendo, ao mesmo tempo, a voz de autores mais



30

tradicionais ao tema, como Nora (1993), Pollak (1989), Halbwachs (2006) e Le Goff
(2003), e a perspectiva de autores que nos ancoram as ancestralidades de nossos
entrevistados.

Por meio do estudo da memodria local, desvelamos camadas mais profundas
e sutis dos contextos culturais, consubstanciando a narrativa histérica a partir das
experiéncias vividas. Este mergulho nas recordagdes pode alargar nossa percepg¢ao
do passado, sinalizando o papel das herangas culturais afro-indigenas que
modularam os valores e eventos dessas comunidades.

De inicio, pensaremos entao os problemas de um dos métodos de cooptagao
de informagdes adotados nesta pesquisa: o0 uso das histérias de vida e da
interlocucédo direta com os moradores € como ele pode servir enquanto fonte de
informacgdo, dentro de suas potencialidades e problematicas, partindo das
discussdes promovidas no seio da Antropologia e da Etnografia.

Para discuti-lo, traremos os trabalhos de Licia Valadares (2007), Howard
Becker (1994), Guita Debert (1986), Gilberto Velho (1978), Roberto Cardoso de
Oliveira (1995), Paul Rabinow (1999) e Ruth Cardoso (1986).

Apresentaremos o processo de pesquisa € a maneira pela qual as entrevistas
foram realizadas (inicialmente em parceria com o Museu de Arqueologia e Etnologia
Americana da UFJF), assim como o numero de entrevistados total, o numero dos
selecionados para comporem o quadro de informagdes da pesquisa, seus
respectivos perfis, 0 método de selegao de entrevistados e suas implicagdes.

Sistematizando o processo, indicaremos como as memoérias dos moradores
de determinado perfii — predominantemente negros e/ou descendentes de
indigenas — nos dizem do passado de duras jornadas de trabalho, racismo e
perseguicao. Estes entrevistados nos apresentaram aspectos das festas tradicionais
que dizem do hibridismo entre culturas em convivéncia, herangas da passagem dos
grupos por nos categorizados como “afro-indigenas”.

Apresentaremos as informagdes trazidas por nossos interlocutores a respeito
de suas vivéncias nas comunidades, indicando pontos de convergéncia entre as
narrativas pessoais que, se cruzados, podem nos indicar um processo historico
mais amplo, que nos ajude a compreender sobre que estruturas se assentaram as

localidades.
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Exploraremos, nesse sentido, o papel desempenhado pelo regime de
colonato, um sistema de trabalho que afetou as vivéncias de boa parte dos
moradores com 0s quais conversamos.Tal regime de trabalho apresenta-se em
contextos agricolas, e envolve trabalhadores que, apesar de estarem formalmente
livres, vivem e trabalham em uma estrutura complexa. Este sistema, ao mesmo
tempo em que proporciona aos trabalhadores a possibilidade de acesso a terra e a
habitacdo, também lhes impos controles rigidos e muitas vezes resulta em
condi¢des de trabalho intensivo.

Pensar esta forma de exploragdo do trabalho demanda um olhar sobre o
debate da tematica. Nesse sentido, apresentaremos os estudos produzidos por
Lima (1998), a respeito dos impactos sociais e das linhas de continuidade do
colonato, Nakagawara (1994), que se concentra no desenvolvimento da instituicao e
na experiéncia dos trabalhadores, e Netto (2005), que fornece uma perspectiva
critica das formas de exploracéo do trabalho pds-escravista.

Pela natureza sensivel da tematica, optamos por n&o identificar os
interlocutores que contribuiram com as informacgdes para esta parte da narrativa.
Assim, os entrevistados que forem mencionados neste topico (capitulo 2), nao
aparecerdo no capitulo seguinte (capitulo 3), isto é, sdo pessoas diferentes,
entrevistadas com objetivos diferentes: enquanto o grupo de entrevistados do
segundo capitulo esteve relacionado a constru¢cdo do cenario historico-cultural dos
municipios, os que foram integrados ao terceiro capitulo estdo relacionados a
representacdo das tradigbes culturais abordadas, como a Folia de Reis, o Boi
Pintadinho e o Mineiro-Pau.

Encerraremos o capitulo indicando que o processo de ocupacdo colonial
deixou vestigios e herangas no modo de vida dos descendentes de africanos e
indigenas, em termos da construgao de relagdes trabalhistas problematicas, como o
colonato, e no quesito das herangas patrimoniais, como as que analisaremos.
Esperamos que este olhar sobre as memdérias dos moradores de Pirapetinga e
Estrela Dalva possa nos informar mais sobre a diversidade intrarregional de Minas
Gerais e da Zona da Mata mineira.

Apresentadas as primeiras informagdes coletadas a partir da memdéria dos
moradores, desejamos caminhar para um olhar sobre os patriménios culturais
imateriais e os saberes socialmente disseminados, pensando-os como produtos de

culturas hibridas.
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Entre os problemas na apresentagdo de evidéncias e provas no caso do uso
das histérias de vida, estdo os desafios de: considerar cada informante em sua
particularidade, pensando sua posicdo social e sua relagdo com o tema
(contribuicbes culturais de africanos e indigenas); pensar a credibilidade do
informante e questionar se ele presenciou o fato narrado, se descreve as proprias
vivéncias, quais sentimentos foram expressos, se foram declaragdes estimuladas ou
nao, além de considerar que nio se trata de um grupo coeso de pessoas, mas sim
de habitantes de uma mesma cidade, sem conexdes especificas entre si.

Dessa maneira, no terceiro capitulo, exploraremos 0 que as expressoes
culturais registradas nas comunidades nos dizem de suas ancestralidades. Por meio
dos dialogos com moradores comunitariamente valorizados e reconhecidos pelos
seus, desejamos repensar como se construiram, ao longo do tempo, as tradicbes
que fazem parte do repertério de patrimbnios culturais imateriais dos municipios.
Reforgamos que, mais uma vez, os entrevistados deste capitulo ndo sdo os mesmos
dos apresentados no capitulo 2. Acreditamos ser relevante sinaliza-lo porque
optamos por identifica-los em razdo de sua relevancia cultural e da necessidade de
referenciar e valorizar seus saberes.

Pensaremos, assim, o papel de suas praticas diante da colonizagéo a qual
somos continuamente submetidos, uma vez que os povos indigenas e africanos,
quando se viram forgados a incorporar elementos da cultura europeia, também
marcaram-na com 0s seus proprios simbolos, cores e formas de comemorar,
confeccionando identidades culturalmente hibridas, as quais nomeamos neste
trabalho enquanto afro-indigenas. Constituem-se, assim, como testemunhos das
contribuicbes deixadas por esses povos, que, em meio a interlocucao cultural e as
dindmicas sociais que envolveram a repressdao das comunidades africanas e
indigenas, deixaram estes legados para seus descendentes.

O enfoque etnografico da interpretacdo delineara, ainda, a categoria
extrinseca de identificagdo dos sujeitos enquanto “afro-indigenas”, discutindo a
confluéncia entre as identidades que interagiram ao longo do tempo. Tal designacgao
faz-se fundamental na caracterizacdo da experiéncia dos individuos e na
compreensao dos costumes que lhes foram legados ao longo do tempo. Ao
empregar uma abordagem etnografica, definiremos a categorizacdo em termos

tedricos, mas também desejamos mergulhar nas narrativas individuais, praticas
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cotidianas e tradi¢cdes intercambiadas entre as comunidades africanas, indigenas e
seus descendentes.

Nossa analise visa capturar a complexidade e a riqueza das identidades
afro-indigenas, considerando nao apenas as influéncias culturais e historias que
moldaram essas comunidades, mas também os aspectos sociais, econdmicos e
politicos que desempenham um papel crucial em suas vidas. Ao fazé-lo, almejamos
proporcionar uma visdo sensivel das experiéncias compartiihadas por esses
sujeitos, destacando as similaridades e diversidades que caracterizam suas
trajetorias.

O estabelecimento da categoria “afro-indigena” como base para nossa
investigacdo, reconhecemos a importancia de agrupar e de compreender as
individualidades presentes no seio dessa comunidade. Cada um dos nossos
interlocutores, por meio de suas histérias e costumes observados, nos dizem de
perspectivas unicas por meio das quais desejamos fazer ressoar suas vozes e
registrar a riqueza de sua experiéncia na historia.

Como autores de referéncia para a discussao, traremos Raial Orotu Puri
(2016), Jera Guarani, Hall (2006), Gloria Anzaldua (2005), Homi Kharshedji Bhabha
(2012), Cecilia Mello (2003), Marcio Goldman (2014), Agenor Sarraf Pacheco (2010)
e Davi Kopenawa (2019).

Portanto, o olhar mais detido sobre os municipios de Pirapetinga e Estrela
Dalva, a partir dos quais esta pesquisa foi construida, estara fortemente atrelado as
informagdes que conseguimos a partir das entrevistas com os moradores, a
documentagédo levantada e aos estudos do professor José Mauro Pires (2002;
2015).

Pensaremos, assim, os patrimbnios culturais imateriais como manifestagdes
cuja poténcia supera nogodes circunscritas de fronteira cultural. Como reflexos da
complexa interagdo entre tradicbes, praticas e crencas, os bens patrimoniais
passados de geragdo em geragdo nas comunidades colaboraram para a
manutencgao dos lugares de memoaria dos povos silenciados.

Esse é o tom dos festejos locais, como o Boi Pintadinho, o Mineiro-Pau e as
Folias de Reis. Enfatizando estas expressdes culturais enquanto fruto de culturas
hibridizadas, desejamos evidenciar a diversidade das experiéncias e sociabilidades,
sublinhando sua resisténcia e sua capacidade de se adaptar frente aos desafios

impostos, de maneira continua, desde a dominagao colonial. Por meio de tal
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abordagem, intencionamos interpretar, de maneira mais aprofundada, as raizes
destes bens culturais, celebrando, valorizando e preservando as contribuicdes dos
povos marginalizados. Discutiremos, neste ponto, a relagdo presente entre memoaria
e patriménio imaterial.

Para tanto, utilizaremos a perspectiva apresentada por Poulot (2009) sobre o
papel patrimonial na apropriacdo das herancas vindas do passado e na politizagao
do processo de constituicdo das identidades por meio da escolha de objetos
materiais ou imateriais pelos grupos sociais.

Para Pierre Nora (1993), a memoria exerce papel fundamental na associacao
e transmutacdo dos saberes provenientes da ancestralidade as vivéncias
contemporaneas. No ambito das sociabilidades, ela serve a reprodugao, adequagao
e resisténcia das identidades no campo das disputas narrativas e na concretizagao
de uma ou outra atividade selecionada para fins de representagao.

A memodria fundamenta-se, dessa forma, na concretude e na multiplicidade
das relagdes humanas para se reproduzir e ressignificar, inserindo novos elementos
e reintroduzindo aquilo que vem das tradicoes.

Nora trabalha a partir da perspectiva de que a Historia, enquanto campo
disciplinar fortemente conectado a construcdo de um Estado-Nacgao e imiscuido no
cientificismo académico oitocentista, esforgou-se em tragar toda a diversidade e
autenticidade que caracterizavam a memoéria espontanea, acompanhando o
fortalecimento do ideal de progresso e da ruptura com formas de vida mais
tradicionais. Nesse sentido, a disciplina possuiria um papel ativo na instituicdo de
uma memoaria oficial, a qual representava um ideal de sociedade, esforcando-se em
valorizar determinadas herangas e em dissipar aquelas cujas qualidades pareciam
pouco interessar.

Tal ruptura funda-se, assim, na modernidade e em seu olhar sobre o
passado, uma vez que, a partir das rapidas transformacgdes socioculturais e da
aceleracao do tempo, passamos a nos identificar cada vez menos com o passado,
relegando a memoria aquilo que esta distante e ndo mais corresponde a maneira
pela qual entendemos o mundo e desejamos pensar o futuro.

Essa fratura pode ser observada também por meio da categorizacdo das
experiéncias com a temporalidade pensada por Hartog (2013): langando luz a
relagdo entre as comunidades ocidentais e as formas pelas quais entendem a si

mesmas no tempo, Hartog observou que, ao longo dos seéculos, ocorreram
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movimentagdes na maneira pela qual interagimos com as instancias do tempo
(passado, presente e futuro) e segundo as quais nos aproximamos Ou nos
afastamos de uma, ou de outra instancia.

Para Hartog (2006), pela ameaga do esquecimento e pelo medo da perda
sdo produzidos e fortificados os lugares de memoria, como testemunhos de um
passado distante, quase perdido. Nesse cenario, o patriménio cultural, material ou
imaterial, se faz relevante, uma vez que age enquanto um fio condutor para o
reconhecimento e para a apropriagao parcial do passado pelo presente.

Segundo Poulot (2009), a ideia de patrimbénio cultural perpassa
inerentemente a politizagdo dos objetos culturais, relacionando-se a constituicdo
coletiva das identidades e a disputa entre diferentes perspectivas. Por isso,
enquanto alguns bens sdo espontaneamente absorvidos e valorizados pelas
instituicdes e pelas elites como alegorias naturais de uma sociedade, para outros o
reconhecimento e representacdo demandam a reivindicagdo e a organizagdo dos
sujeitos aos quais pertencem, acompanhando movimentos de contestagdo de
discursos hegemonicamente estabelecidos e de reconstru¢do das identidades
mutiladas ao longo do tempo, como a dos povos africanos e indigenas, no caso
brasileiro.

O patriménio cultural converte-se, dessa maneira, em uma instituicdo central
da cultura com grande potencial para o desvelar do passado dos grupos sociais,
proporcionando aos povos historicamente oprimidos um campo de dialogo, de
questionamento, de fruicdo e de preservacao de seus bens patrimoniais até entao

esquecidos ou apagados por narrativas dominantes.
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2. CAPIiTULO 1: UMA HISTORIA DA ZONA DA MATA MINEIRA, UMA HISTORIA
DE MINAS GERAIS

No Brasil, a experiéncia de africanos e indigenas ganha relevancia enquanto
objeto de analise historiografica a partir dos anos 1930, com a publicagao do livro
“‘Casa-grande e senzala”, por Gilberto Freyre. Na contram&o dos estudiosos da
época, Freyre argumentava que o escravismo foi o elemento problematico da
colonizagdo, e nado a presenga negra no pais. Considerando as contribuicoes
africanas na cultura brasileira e atacando o pensamento racista hegeménico da
época — na qual discursos pelo embranquecimento da populagdo tornaram-se
comuns —, defendeu a miscigenagéo como algo positivo e particular ao nosso povo.
Observamos, entdo, uma primeira tentativa histérico-sociolégica de reposicionar a
figura do negro e do indigena. Essa linha de argumentacao perpassa, no entanto,
pela atribuicdo de um aspecto brando as relagdes senhor-escravo que culminaria na
criagdo do mito da democracia racial brasileira (PALERMO, 2014).

Outros estudiosos abordaram, de maneira diferente, os efeitos da escravidao
sobre as estruturas sociais, econdmicas e culturais brasileiras, elaborando criticas a
partir dos mais diversos tons e posicionamentos ideoldgicos. Da Escola Paulista de
Sociologia, entre os anos 1950 e 1970, vieram importantes representantes desses
estudos, como Caio Prado Junior e Florestan Fernandes. Partindo de interpretagdes
de cunho marxista, eles liam a escraviddo como uma forma de mobilizagdo e
coergao da mao-de-obra indispensavel na acumulagcédo de capital. Tais critérios de
analise foram importantissimos no entendimento da escraviddo como um fenémeno
global e imprescindivel na consolidagdo da economia capitalista. No entanto,
preocupados em explicar os fatores que levaram a inserg¢ao do Brasil no capitalismo
comercial em expansao, esses intelectuais criaram parametros de analise que
inflexibilizavam as relagbes entre a base trabalhadora e o restante da sociedade,
limitando-as a um padréo dicotdmico de exploragdo senhor-escravo. (PALERMO,
2014).

Sob influéncia de E.P. Thompson, que em meados dos anos 1960 imaginou a
“‘Historia Vista de Baixo”, autores brasileiros incorporaram a nocdo de que as
classes historicamente oprimidas estruturaram, as margens, suas préprias praticas
e formas de interpretar e reinterpretar o mundo. Em consonéancia as interpretagdes

neomarxistas, considerava a histéria como fruto da vivéncia dos homens e de sua
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relacdo com os outros, com a natureza e com o trabalho. A cultura, portanto, sai de
um campo meramente ideoldgico e torna-se a manifestagado da experiéncia humana
que, estando sujeita as transformagdes da luta de classes, articula as praticas
sociais (MARTINS, 2006). Essa conceituagao permite um alargamento das
percepcdes historiograficas a respeito dos sujeitos em atuacdo na construcdo da
nossa sociedade.

A Escola de Annales também tem grande influéncia na virada da chave
interpretativa que envolve a tematica, uma vez que a ideia que se faz de “fonte
historica” foi sendo alargada ao longo do século XX, com a Nova Histéria Social
francesa, a partir de reformulagdes conceituais que abriram espacos a analise de
documentos nao escritos e produzidos por canais extraoficiais.

A partir da ideia de que quase qualquer vestigio da acao humana poderia ser
explorado no fazer historiografico, a Escola dos Annales iniciou um movimento de
ampliagdo da ideia de “fonte historica” (ZUBARAN, 1998). Ao postular que
documentos ndo oficiais e ndo escritos poderiam esclarecer as representacdoes
coletivas que constituem os varios espacos de pertencimento e exclusido de uma
sociedade, a nova histéria social francesa disponibilizaria uma gama de ferramentas
de analise para os estudiosos da escraviddao. Tendo sua produgdo académica
voltada ao estudo das relagbes sociais nas Minas Gerais do periodo colonial, Junia
Furtado nos conta que

(...) Isso permitiu a reconstrugcao do dia-a-dia de seus habitantes,
utilizando, entre outros, os censos populacionais, os registros de
batismo, as devassas episcopais, a iconografia, os ex-votos, o0s
compromissos de irmandades, os livros que circularam na
capitania, as edificacdes, o proprio espago urbano e mais
raramente, porque mais incomuns, as cartas, os diarios, etc.
(FURTADO, 2009, p.119).

Isso possibilitou, portanto, o estudo de comunidades marginalizadas,
chamando a atengao para os apagamentos historicamente constituidos.

A elaboracdo de uma nova histéria social passa, ainda, pela argumentacgao
de historiadores italianos que, nos anos 1970, instituiram categorias de analise
micro-historicas. Ao passo que a atmosfera historiografica se voltava para a
organizacgao de tipos macrossociais, a micro-histéria visava investigar a experiéncia
social por meio do particular, reduzindo a escala de analise dos objetos (REVEL,
1998). Partindo dos trabalhos de Ginzburg e Levi, as produg¢des académicas do

género investem na investigagao de trajetérias individuais, centradas na vivéncia de
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uma pessoa ou de uma comunidade, por exemplo. Mediante a observagao palpavel
dos comportamentos e das estratégias mobilizadas por diferentes agentes sociais,
seria possivel, nessa perspectiva, compreender melhor as modalidades de
agregacao social pelas quais as identidades coletivas sdo criadas e transformadas
(REVEL, 2010).

Na mesma época, a analise micro-histérica italiana apresenta um novo olhar
sobre os objetos de estudo da histéria, permitindo que se reduzisse a escala de
investigacado e interpretacdo dos sujeitos e sociabilidades. Em busca das
experiéncias mais individualizadas, essa corrente volta-se a interpretagdo das
estratégias mobilizadas para compreender as categorias sociais e a maneira pela
qual as identidades se conformam e organizam. (REVEL, 1998)

Sob a influéncia destas ultimas trés correntes, as concepgdes gerais sobre a
escraviddo no Novo Mundo passam, a comecar pela década de 80, por um
processo de revisdo e ressignificagcdo. Nesse periodo, desenvolvem-se no pais
novas discussdes historiograficas viabilizadas pelo crescimento dos programas de
pos-graduacgao e pelo intercambio de experiéncias com pesquisadores estrangeiros.
As novas analises desenvolvem-se sobre uma postura critica a ideia da passividade
escrava, muito presente na construgcado das narrativas anteriores sobre o tema.

Trata-se, entdo, de um processo de revisédo historiografica, por meio do qual
foram abertas criticas a verticalidade das pesquisas académicas mais tradicionais,
ensejando novas possibilidades de analise no que se refere as formas de
resisténcia dos sujeitos supracitados.

Nas categorias de problematizagdo revisionistas, entendia-se que a
historiografia tradicional desqualificava a acdo do sujeito escravizado, ja que lia as
estruturas escravistas exclusivamente por suas relagdes verticais e exploratorias,
ignorando que a figura histérica do cativo perpassa, antes, por sua humanidade,
referindo-se a uma pessoa com sentimentos, pensamentos e capacidades de acgao.
Isso definiu a escraviddo como um processo de aniquilacdo da humanidade e do
individuo. Dessa forma, buscando reconhecer os valores e o universo sociocultural
que emanavam da populagdo de cor no Brasil colonial, estudos revisionistas vém
explorando a experiéncia dos grupos sociais subalternos utilizando-se, para isso, de
uma gama diversificada de fontes e, muitas vezes, da variacédo nas escalas de
analise (FURTADO, 2009).
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E é em conformidade a esse movimento de identificagdo e incorporagao da
agéncia escrava na construgdo de nossa sociedade que surge essa pesquisa, ao
entendermos que a escravidao é uma pratica social de apropriagdo do corpo negro
e indigena para o trabalho. Sobre essas condigdes, fabricaram-se nossos padroes
de trabalho e uma hierarquia sociorracial cujas consequéncias parte da populagao
ainda sente na pele (FISCHER; GRINBERG; MATTOS, 2018).

Da mesma maneira, refletir a respeito da historicizagdo académica das
identidades indigenas tem nos conduzido, com cada vez mais clareza, a
colonialidade dos siléncios historiograficos que n&o nos permitem, mesmo na
contemporaneidade, contemplar a amplitude de suas vivéncias.

Os trabalhos a respeito das trajetérias e herangas originarias, com uma
histéria tradicionalmente baseada em produtos culturais feitos por e para
colonizadores, esteve subordinado as analises e registros realizados por etndlogos
e viajantes europeus e as etnografias produzidas no seio do academicismo
eurocentrado. Isto é, nossa percepgdo das sociedades indigenas ao longo do
tempo, além de inicialmente limitada as informagdes registradas por meio da escrita,
esta indissociavelmente contaminada pelo colonialismo, sendo construida sobre o
abafamento das vozes indigenas.

Ao fim do século XVIII e principios do XIX, predominavam as analises
histérico-culturais, que objetivavam organizar e classificar artefatos e caracteristicas
das culturas analisadas em ordens homogéneas. Tais objetos culturais observados
e registrados, do ponto de vista académico, eram entendidos como reflexos dos
valores dos grupos estudados, enquadrando-os em categorias bem delimitadas e
generalizantes. A busca por evidéncias que testemunhassem a trajetoria dos grupos
humanos assumiu papel central na reconstrucao e interpretagao do passado. Isto €,
o temor pelo desaparecimento dos grupos originarios, entendidos como
ultrapassados e fadados a assimilagdo cultural, associou-se ao movimento de
valorizacdo do documento e da evidéncia material na composicao de narrativas
historicas, modulando a escrita de estudiosos da etnologia, arqueologia e historia a
respeito do tema.

Nestes campos, até entido intersecionados, o evolucionismo também se fez
consideravelmente presente na producdo das histérias oficiais do Brasil. Assentada
na percepg¢ao de que os nativos e os africanos representavam etapas pretéritas da

linha evolutiva tragada pela cultura europeia, entendia-se que a assimilagdo e



40

‘conquista’ destes grupos representaria, para eles, um avango social e civilizatorio.
Portanto, afigura-se, nesta corrente, o processo de forjamento de hierarquias
culturais que subsidiou a inferiorizagdo epistémica de povos ndo europeus ao longo
do tempo.

Entre os primeiros impetos de interpretacdo da presenca indigena e de seu
papel no desenvolvimento das identidades brasileiras, podemos citar as
contribuicdes do autor Francisco Adolfo de Varnhagen (1816-1878). Em “Histéria
Geral do Brazil” (1907), o autor delineia, com muita clareza, a importancia da
composi¢cao de uma memoria historica, assinalando que, no decorrer de sua escrita,
estabelece comparagdes dos graus civilizatérios entre os povos em convivéncia no
pais, hierarquizando os papéis de colonizadores, africanos e indigenas na
constituicdo da sociedade brasileira.

Incorporando a natureza cientificista do movimento historiografico de sua
época, visava articular o ideal da busca pela verdade a narracdo de acontecimentos
com base em ‘fatos’ documentais. Nesse processo, o historiador assume, para
Varnhagen, o papel de juiz que, imparcial, deve construir sua abordagem de
maneira objetiva e fjusta’, afastando-se de sentimentalismos e perspectivas
pessoais para encarar os acontecimentos com neutralidade.

Em “Capitulos da Historia Colonial” (1906), Capistrano Abreu (1853-1927)
apresenta maior preocupagdo em detalhar a vivéncia dos povos indigenas no
periodo dos primeiros contatos com o colonizador e com a posterior organizagéo do
sistema administrativo lusitano em capitanias hereditarias.

Enfatizando a formacdo da nacionalidade brasileira permeada por uma
identidade miscigenada, sua anadlise ancora-se em certa exotizagdo dos povos e
culturas formadas a partir dos contatos interétnicos. E acompanhada por uma
descricdo densa da fauna e da flora de diferentes regides e pela compreensao dos
indigenas como componentes da paisagem natural, ligados inseparavelmente ao
ambiente e ao territério que habitam. Assinala, assim, como heranga nativa a
relagdo de harmonia e intimidade entre algumas das praticas culturais nacionais e o
ecossistema. (ABREU, 1906)

Alerta, ainda, para o gradativo desaparecimento dos membros de
comunidades tradicionais sem, contudo, elenca-lo a predagdo produzida pela
apropriagao colonial do territério ou a disseminagao de doencgas. Ao invés disso,

justifica-o com base em fatores ‘naturais’ e ‘raciais’, associando o processo de
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assimilagao a superioridade da raca e da cultura europeias. A expansao econdmica
da comunidade colonialista representaria, para o autor, a caminhada para a
aniquilagdo da cultura nativa e, por isso, se dedicou a estudar suas linguas e
costumes, em busca de aprimorar o saber etnografico e linguistico e de preservar a
‘pureza’ segundo a qual se ordenavam. (ABREU, 1906)

Portanto, aos individuos mesticos — aqueles que descendiam dos povos
originarios e, ao mesmo tempo, eram considerados aparentados com europeus ou
africanos —, atribuia uma falta de ‘pureza’ étnica que os distanciava de sua cultura
de origem e os tornava racialmente mais predispostos a europeidade. Tal
predisposicdo assumia um carater quase genético que, associado a diferenciagao
racial e ao escalonamento das culturas em ordem de relevancia, denotava uma
tendéncia a inferiorizagédo do indigena e seus descendentes. (ABREU, 1906)

A partir da leitura ao trabalho de Morgan, Tylor e Frazer, podemos inferir que
entre os fundamentos da antropologia evolucionista encontram-se as seguintes
ideias: a) existem leis universais que regem o desenvolvimento de todas as culturas
e sociedades humanas; b) e esse processo se da de forma progressiva e
ascendente, passando por estagios ordenados e inevitaveis, partindo de
conformagdes socialmente cruas e simples em direcdo a modelos de civilizagao
mais aprimorados (CASTRO, 2005).

Neste sentido, apesar contradizerem a teoria poligenista, acreditando que a
humanidade é una, argumentam que as diferencas culturais entre as comunidades
se deram a partir de uma hierarquia histérica, ja que 0s grupos sociais eram
compreendidos em fases de maior ou menor evolugdo. Portanto, as culturas
diferenciavam-se enquanto avangavam de maneira divergente na linha do
progresso, mas sempre caminhavam uniformemente (CASTRO,2005).

Em seus textos, os referidos autores utilizaram o método etnografico
comparativo para correlacionar comunidades contemporaneas a eles — tal qual a
dos nativos australianos, classificados como pertencentes ao “Status intermediario
de selvageria” por Morgan — as pretéritas, como se fossem cristalizagcbes do
passado. Muitas de suas pesquisas, além disso, baseiam-se em relatos de
observadores externos, considerados fidedignos desde que submetidos a um “teste
da recorréncia” (CASTRO, 2005, p.36).
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Assim, as comunidades tidas como “selvagens” que subsistiram no mundo
dos homens “civilizados” tinham suas particularidades culturais e organizacionais
secundarizadas em prol da formagéo de categorias explicativas gerais da cultura.

Na contramdo da época, Franz Boas argumenta que mesmo quando
fendmenos culturais similares se apresentam em lugares diferentes, ndo é possivel
provar que tenham se desenrolado uniformemente ou que tenham surgido pelos
mesmos motivos, como aponta a perspectiva do evolucionismo social, que se utiliza
do método comparativo. No lugar de criar suposi¢cdes baseadas em leis universais
sobre o desenvolvimento humano. Boas sugere que o desenvolvimento histérico se
apresenta variadamente, e a recorréncia de fendmenos etnicamente similares em
ambientes diversos deve ser independente ou que tenha se difundido entre povos
que em algum momento tiveram contato (BOAS, 2004).

Para que as analises antropolégicas se tornem mais confiaveis, propde,
ainda, uma nova metodologia: a partir de uma hipétese a ser testada, é preciso
observar as comunidades e angariar dados, tendo em vista a busca pelas raizes do
desenvolvimento das ideias; a singularidade das culturas aparece como uma
preocupagao para Boas, e, por isso, deve-se analisar seus costumes frente as
caracteristicas culturais da comunidade estudada, conectando-os a um contexto, e
ao seu posicionamento geografico em relagdo aos vizinhos, considerando ainda os
fatores ambientais, psicoldgicos, linguisticos e histdricos que interferiram na sua
génese. (BOAS, 2004)

Ao fim dos anos 1950, antropdlogos e arquedlogos, como Lewis Binford e
Leslie White, buscaram introduzir maior rigor cientifico as suas analises. Para
alcanca-lo, reconstruiram os preceitos apresentados a partir da concepcédo da
cultura historico-culturalista, inserindo componentes das ciéncias naturais no
processo de interpretacdo de vestigios materiais, padrbes de comportamento,
religiosidades e praticas compartilhadas pelos que eram estudados. Entendendo a
cultura como resultado da interagdo entre o homem e aquilo que o cerca,
trabalhando-a como um processo de adaptagdo a natureza, cujos produtos
deveriam ser analisados principalmente em termos de sua relevancia tecnologica e
econdmica. Entende-se, dessa maneira, que a cultura ndo era vista como uma
dimensao estatica da vivéncia humana, mas sim como um sistema dindmico que se
modificava e ‘evoluia’ quando fosse necessario responder as demandas do meio ou
da comunidade. (NASCIMENTO; WHITE; DILLINGHAM, 2009)
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O paradigma histérico-cultural, que se voltava diretamente a classificagao dos
objetos culturais de uma sociedade, perde espago, abrindo margem a novas
preocupacdes e ideias. Pensando nas relagdes de uso dos artefatos na manutencao
do equilibrio entre 0 homem e a natureza, os neo-evolucionistas assumem uma
importante corrente antropolégica a procura de modelos de verificacdo das ciéncias
mais duras. Entendendo que o comportamento humano se manifesta em padroes,
examinam a cultura a partir de processos culturais gerais, privilegiando a leitura
econdmico-tecnologica em detrimento das demais e esmagando a individualidade
na historia (LIMA, 2011).

Essa perspectiva, que foi predominante nos Estados Unidos nos anos 60 e
70, apresenta uma ruptura com o subjetivismo que norteava o0s
histérico-culturalistas, introduzindo a identificagao, a partir dos processos culturais,
dos registros arqueoldgicos e etnograficos, visando elaborar leis gerais que
expliguem o funcionamento, com base no cientificismo. (SYMANSKI, 2014)

No fim dos anos 1960, pensando o papel da histéria, da arqueologia e da
etnologia, em “O processo civilizatorio”, Darcy Ribeiro (1922-1977) assinala a
reinterpretacéo de principios evolucionistas sob um viés culturalista, sem elaborar
categorias que permitissem acompanhar as etapas da evolugao sociocultural. Para
o autor, a falta desta esquematizacao levava os estudiosos afeitos a perspectiva a
quatro falhas de método: reducao dos estudos antropoldgicos as analises de objetos
muito circunscritas (como a aculturagdo), que em pouco contribuem para a
compreensao das conjunturas étnico-culturais; simplificagdo na forma de trabalhar
problemas mais complexos; e a ndo delimitagao tedrica em estudos que se utilizam
do evolucionismo cultural, dificultando a formulagdo de teorias mais abrangentes,
que se dediquem a compreender os fendmenos de maneira holistica. (RIBEIRO,
1987)

A fim de contribuir com a construgdo de um corpo tedrico mais consistente,
defende que todas as comunidades humanas trilham um mesmo caminho evolutivo,
partindo de organizagdes voltadas a subsisténcia por meio da caga e coleta para
modos de vida menos inconstantes. O processo € mediado pela busca por
sobrevivéncia e pelo controle do mundo natural através da criagdo e
complexificagdo de tecnologias. Entende, portanto, no que se refere as estruturas
de tempo maiores, a humanidade como participe dos seguintes processos:

diversificagdo, segundo o qual as comunidades crescem em numero populacional,
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estabelecem identidades e patrimdénios culturais singulares; e o de homogeneizagao
das culturas, que freia a diferenciagdo entre os grupos, de maneira a fundir
identidades e uniformizar seus patrimdnios. (RIBEIRO, 1987)

Portanto, imagina a evolugdo sociocultural enquanto um caminho para a
mudanca e superagao cultural em sujeicdo as intempeéries e interlocu¢des impostos
pela interacdo com o meio ambiente e com outras comunidades. Assinala, assim,
para o carater relacional do processo de composigao dos costumes, que ndo se dao
de maneira totalmente isolada e dependem das conexdes e dialogos estabelecidos
com o outro. Por meio da analise do contato entre grupos diferentes e do
desenvolvimento tecnoldgico, sobretudo no que concerne ao setor de produgao e ao
militar, € possivel classificar a etapa em que cada sociedade se encontra e
compreender as transformagdes em sua cultura. (RIBEIRO, 1987)

Em 1970, envolvido em atividades de defesa dos direitos indigenas, Darcy
Ribeiro publica “Os indios e a civilizacdo”, por meio do qual nos apresenta a
“transfiguragédo étnica”. Em contraposi¢cao a perspectiva assimilacionista de que as
identidades indigenas haviam sido absorvidas e aculturadas pelo contato com o
dominador europeu, Ribeiro argumenta que os modos de ser e viver dos nativos, na
verdade, passaram por processo de adaptacdo que os permitiu sobreviver a
insalubridade das condicdes impostas pelo contexto colonial. Dessa forma,
transfigurando-se conforme as necessidades de sobrevivéncia, os indigenas e seus
descendentes interagiram com outras etnias e co-criaram identidades culturais
mistas, hibridizadas. (RIBEIRO, 2017)

Assim, questiona-se a ideia vigente de aculturagdo, entendendo que as
praticas culturais formadas a partir da interacdo entre povos nao representam a
extingcdo de uma ou outra perspectiva, mas denotam a capacidade de reinvengao e
dinamizagao das culturas. Constituindo-se em fronteiras étnicas mais fluidas, novas
identidades emergem e transformam-se a partir de suas origens, orientadas pelo
contexto historico no qual estdo inseridas. (RIBEIRO, 2017)

Seu trabalho foi fundamental para a reinterpretacao do papel do indigena na
sociedade brasileira, abrindo espago a complexificacdo do olhar sobre este sujeito
na literatura histérica e a conceitualizacdo das formas de resisténcia adaptativa

executadas por indigenas e africanos.



45

O neo-evolucionismo passa a ser questionado, enquanto cresce a percepgao
de que as transformagdes culturais decorrem de maneira diversa e nao € possivel
|é-las apenas por meio de proposigdes gerais.

No decorrer dos anos de 1980, a partir do movimento de ascensao
pos-estruturalista entre as ciéncias humanas, antropdlogos comegam a questionar o
carater funcionalista e passivo atribuido, até entéo, a cultura. Voltados a reflexdo a
respeito da natureza dos simbolos, passam ao que ha de idiossincratico nos
produtos culturais pertencentes a cada grupo étnico-social, repensando a
individualidade, a interacdo e a agado dos agentes presentes em determinados
sistemas sociais. (AGUILAR, 2017)

Dessa forma, seus pensadores dedicam-se a compreensdo de novos
aspectos do conceito, explorando seu carater simbdlico e ideoldgico, volta-se as
singularidades culturais, deixando de lado o trato generalista, fruto da busca por
padroes de comportamento presente no processualismo. Para compreender os
processos de conformagao das ordens sociais, re-posiciona-se o individuo, de forma
que assuma posi¢ao ativa, integrando e ressignificando a sociedade (LIMA, 2011,
p.18-19). Contudo, tratando-se de uma rede de signos, o conceito é passivel de
varias interpretagdes, que inevitavelmente resultardo em conclusdes diferentes.

Em contraposicdo ao cientificismo tradicionalista, que valorizava a
objetividade, a neutralidade e o distanciamento entre o pesquisador e seus objetos,
construiu-se a percepgcdo de que a busca pela imparcialidade tratava-se, na
realidade, de um falseamento dos caminhos metodologicos utilizados pelos
pesquisadores mais tradicionais. Isto €, entendiam que o préprio processo de
composicao de uma pesquisa perpassa por selecbes — daquilo que deveria se
manter e do que deveria ser ignorado —, por uma textualizagdo que, além de
elaborado em uma lingua em especifico, carregando os signos culturalmente
estipulados de seus falantes, era imaginada conforme a forma de ser do estudioso.
O proprio processo de aprovacao e publicacido da pesquisa, entoada pela analise
dos pares, € pensada intersubjetivamente, de acordo com uma tradigdo académica
especifica, que diz do momento e do grupo a qual pertence.

Assim, cresce a consciéncia de que a experimentacido, os sentimentos e os
lugares culturais nos influenciam e se reproduzem, em esséncia, a partir de projetos
politico-culturais mediados por relacbes de poder historicamente estabelecidas,

fazendo parte da maneira como nés nos interpretamos frente ao mundo. O olhar
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sobre a historia e as expressdes sociais, politicas, econdmicas e culturais, deve ser
atravessado pela compreensdo e evidenciacdo do contexto, buscando a
singularidade das experiéncias.

Nesse sentido, gradualmente se construiu a ideia de que a cultura, assim
como seus produtos materiais ou imateriais e os lugares de memdria que deles
advém, tem a qualidade daquilo que € simbdlico e codificado, estando sujeita a
continuos processos de significacdo. Apesar de constituir-se em correspondéncia
aos espagos de poder, dizendo da predominancia de uns sobre outros, permite a
reproducdo de memorias e saberes por quem se encontra na marginalidade,
estruturando redes de signos diversas que dizem de uma multiplicidade de vivéncias
materiais.

Para Manuela Carneiro da Cunha, desde o século XIX vigorou, na
historiografia brasileira, uma percepc¢ao de que a figura do indigena havia se perdido
no passado, ndo passando de uma mera representagcado das sociedades intocadas,
submetidas ao jugo europeu pela colonizagdo. Tal ideal indica, para ela, como a
concepgao eurocéntrica que vé o indigena como sujeito “primitivo” ou “infantil”
ecoou na construgcdo da imagem sobre suas identidades na historia brasileira. Desta
tradicao historiografica advém, ainda, a homogeneizagéo cultural que levou a uma
narrativa excludente e pouco representativa da variedade étnica e linguistica.
(CUNHA, 2012)

Em sua tese de doutoramento “Os indios Aldeados No Rio De Janeiro
Colonial: Novos Suditos Cristdos do Império Portugués’, Maria Regina Celestino de
Almeida (2000) apresenta uma perspectiva critica @ maneira pela qual o indigena
visto e descrito nos trabalhos tradicionais na Histéria e na Antropologia. Por isso,
indica a necessidade de reinventar a abordagem disciplinar a respeito das
experiéncias nativas em reconhecimento a sua agéncia nos processos historicos
vivenciados.

Em conformidade ao proposto por Shepard Krech, Celestino entende que
ambas as disciplinas devem superar a sujeigao aos documentos escritos que, por
muitas décadas, vigorou no pensamento historiografico brasileiro, administrando
novas fontes de informagao inseridas na cultura dos grupos sob analise. Assim, em
vinculo ao questionamento pds-processual, indica-se o olhar sobre a cultura
material, os documentos nao oficiais, os patriménios culturais materiais e imateriais,

0os saberes socialmente disseminados e as memodrias compartilhadas, para a
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pesquisadora, conseguem transmitir a narrativa parte da agao desses sujeitos sobre
as proprias trajetorias. (ALMEIDA, 2000)

A critica constitui-se, no que tange a histéria do Brasil, no assinalar da falta
de agéncia atribuida aos povos nao europeus pelas construgdes narrativas
anteriores, assinalando a rudimentaridade das interpretacdes nas quais esses
sujeitos sdo entendidos como passivos expectativas da agéncia europeia.

Almeida indica, ainda, a problematica da idealizagdo do indigena “genuino”
apenas como aquele que se opde de maneira veemente a ocupacgao colonial, uma
vez que a abordagem ignora as diferentes formas de resisténcias desenvolvidas no
universo colonial, mesmo entre aqueles que, de fato, foram integrados a sociedade
luso-brasileira. Mesmo na qualidade de suditos, imiscuidos na ordem que visava
aniquilar suas culturas originarias, criaram estratégias de manuteng¢ao de vinculos,
saberes e identidades. Inspirada na percepg¢ao de cultura thompsoniana, a autora
entende a cultura enquanto uma dimenséao flexivel da vivéncia humana, moldada
por meio de processos constantes de adaptacdo e de intercambio. Entende,
portanto, que os indigenas ndao se submeteram e tiveram suas idiossincrasias
tomadas pelo colonizador, mas sim agiram de forma que suas praticas e
concepgdes se adaptassem e resistissem as condicbes impostas e fossem
ressignificadas na experiéncia de seus descendentes. (ALMEIDA, 2017)

Isto implica, ao menos, em um pequeno realojamento dos subalternizados
nas produgcdes académicas. Reconhecendo o apagamento e o silenciamento de
suas epistemes e o forjamento de imagens socialmente estigmatizantes, limitadas e
excludentes sobre estes povos, cresce a tendéncia em revisar os estudos mais
tradicionais e compor narrativas mais preocupadas em representar suas
singularidades e formas de acéo.

Dessa forma, confeccionar um trabalho académico que diga as contribui¢des
dos povos africanos e originarios de uma comunidade especifica de Minas Gerais,
tomando como base as memorias e saberes de seus descendentes, € uma forma de
reconhecé-los e de trazé-los ao centro da construgao de suas proprias historias.

Almejamos construir novos olhares histérico-patrimoniais sobre essas
trajetorias, trabalhando no liame entre memodria, historia e o patrimoénio cultural e
desvendando as formas pelas quais alguns de seus bens culturais imateriais vém
sendo traduzidos em memodria social no contexto dos municipios — em seus niveis

de representagado das multiplas identidades em cena.
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Entendemos, portanto, os agentes historicos abordados enquanto sujeitos
ativos pressionados pelo colonialismo, resistindo, adaptando, integrando e
ressignificando a sociedade formada pela ocupagao luso-brasileira em prol de suas
necessidades.

Além disso, ao repensar a natureza das diversas sociabilidades mineiras,
podemos contribuir na complexificagcdo do conhecimento das relagdes de poder e do

comportamento dos grupos sociais no Antigo Regime.

2.1 — AS MINAS SETECENTISTAS: SOCIABILIDADES EM MOVIMENTO

A colonizagdo e o povoamento da regido das Minas Gerais iniciaram-se ao
final do século XVII, promovido a partir do achamento das primeiras jazidas
auriferas. Despertando a atencdo da administracao lusitana e de colonos inseridos
em diferentes categorias sociais, esse processo foi marcado pela expanséo para as
areas mais interioranas e pelo alargamento da presenga colonial. Dando margem a
exploracao de novos territérios, a busca pelo ouro e suas consequéncias sobre o
cotidiano dos sujeitos livres, libertos, escravizados e aldeados trouxe novas
dinamicas relacionais a sociedade em formagao, complexificando o cenario.

Ainda na primeira década do século XVIII, com o crescimento exponencial na
extragdo do minério, fez-se necessario expandir a presenca da Coroa portuguesa na
regiao, levando a criagdo da capitania de Sao Paulo e Minas do Ouro, em 1709,
com sede na Vila de Ribeirao do Carmo (VAL, 2010, p.16).

Esse movimento contiguo de aumento da mineragcdo e de ampliagdo do
controle governamental, promoveu a ascensao dos trés primeiros povoamentos da
capitania a nucleos urbanos: Vila Rica de Ouro Preto (1711), Vila Real de Nossa
Senhora da Conceigdao do Sabara (1711), Vila de Ribeirdao do Carmo (1711). Mais
tarde, em 1714, esses municipios se tornaram sedes de trés grandes comarcas: Vila
Rica, Rio das Velhas e Rio das Mortes (VAL, 2010, p.18). Na regido de exploracéo
aurifera, ergueram-se, ainda, outras vilas, como a Vila de Sao Jo&o del-Rei (1713),
a Vila Nova da Rainha (1714), a Vila do Principe (1714), a Vila de Piedade do
Pitangui (1715) e a Vila de Sao José del-Rei (1718) (FONSECA, 2011, p.33).

O aumento demografico nessas zonas urbanas em construgéo impulsionou a
instauragao de mecanismos governamentais de fiscalizagao e, assim, em 1720, foi

criada a capitania das Minas Gerais.
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A autoridade real, nos varios niveis de poder caracteristicos da administragao
corporativa portuguesa, passou a fazer-se cotidianamente mais presente entre os
suditos mineiros, incentivando a atuacdo de funcionarios publicos nas vilas e
arraiais em ascensao.

A forma de organizacdo adotada pelo poder lusitano passava pela
coexisténcia entre varias jurisdicdes pelas quais o governador, os ouvidores e 0s
membros das caémaras municipais representavam, ao nivel local e regional, os
direitos régios, fornecendo possibilidades de negociagcdo entre os suditos e as
autoridades, e tentando impor regras de conduta vinculadas as comunidades
europeias sobre a vida social de uma populagdo que, por origem, se comp0s
etnicamente miscigenada (CAMARINHAS, 2015).

De inicio, a fixacdo da administragao real nas Minas Gerais e sua inclusao
no ciclo produtivo colonial viram-se desafiadas pela suscetibilidade da economia em
construgdo ao mercado externo, uma vez que se baseava na extracdo aurifera.
Contudo, a busca por minérios levou a uma grande movimentagao de pessoas, que
ao longo do século XVIII interagiam cada vez mais com o territorio, assentando
rogas e abrindo picadas, se relacionando com as diferentes etnias indigenas — em
dinamicas de interlocuc&o, aprendizagem, miscigenagao e violéncia para com estes
—, e modulando formas préprias de regulacéo social e experimentagdo do mundo.

Assim, a necessidade de sustento dos mineradores fez com que,
gradativamente, os povoados se ampliassem e, com eles, florescessem atividades
relativas ao mercado interno, como a agricultura, o comércio de alimentos e animais
e a prestagcdo de servicos, fundamentais para a posterior conformacédo dos
municipios. A partir de 1720, com a oficializagdo da capitania das Minas Gerais e a
transformagcao de Vila Rica em sua capital, inicia-se nas demais vilas e arraiais
mineiros um processo de ordenagao administrativa e econdmica, por meio do qual
se delineiam suas primeiras comunidades urbanas. (PAIVA, 1998, p.13-15)

A busca pelo ouro engendrou, portanto, grandes ciclos migratorios
responsaveis pelo crescimento demografico na regido, abrindo portas as atividades
e producdo para o mercado interno. Desenvolvem-se, em paralelo a mineragao,
empreendimentos agricolas, pecuaristas e comerciais voltados a distribuicdo de
artigos necessarios ao sustento dos mineradores e demais trabalhadores, criando
as condigcbes para a estabilizacdo de seu contingente populacional. (PAIVA, 1998,
p.13-15)
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Segundo Simona Costa (2017), apesar de a capitania mineira sobressair-se
em decorréncia do extrativismo mineral, a produgdo de géneros alimenticios
subsidiou o processo de instauragao e consolidacdo dos povoados e vilas, o que se
deu, entre os primeiros colonos a ocupar aqueles espagos, por meio da articulagao
da pratica da mineracdo, do plantio de rocas e da fabricagdo de produtos
necessarios a instalacéo de suas moradias.

A complexificagdo gradativa da economia foi acompanhada pela reprodugéo
das estruturas de gerenciamento e de sociabilidade da metropole lusitana, incitando
a adequacgao das esferas de poder privadas e publicas a realidade material das
Minas e a miscigenagéo étnico-cultural, estabelecendo particularidades derivadas
da relacdo entre o escravismo, os perfis sociais coexistentes e a urbanizacao.

Cabe ressaltar, nesse sentido, que tal avango colonialista sobre o territério,
assim como a implementacao de setores produtivos ligados ao sustento de seus
novos habitantes, foi subsidiado pela exploragcdo do trabalho e dos saberes de

indigenas, africanos e seus descendentes.

2.2. — TRAJETORIAS ESCRAVAS NAS MINAS SETECENTISTAS

O desenvolvimento de atividades diversificadas levou a diferentes
configuragbes do uso do trabalho forgado de africanos e afro-descentes. Conforme
as demandas produtivas diversificaram-se, mais complexas ficavam as relagdes
escravistas e mais homens, mulheres e criangas pretos e pardos foram conduzidos
forcosamente para as Minas Gerais.

De acordo com Eduardo Franga Paiva (1998), em principios dos setecentos,
a capitania era composta por poucos membros de uma classe mais rica e
importante — como latifundiarios e grandes comerciantes, donos de muitos
escravos — quando comparados aos da camada social intermediaria. Estes
poderiam ser comerciantes, pequenos e médios agricultores, faiscadores, oficiais
especializados, artistas e forros. No geral, essas pessoas trabalhavam junto aos
Seus poucos escravos para sanar as proprias necessidades pessoais.

A partir dai consolidaram-se, nas vilas mineiras desse periodo, diferentes
perfis de cativos: os trabalhadores do campo, explorados em propriedades rurais
para a manutengcdo das lavouras; os mineradores, ocupando-se da extragdo do

ouro; os prestadores de servigos, como o transporte de carga, a construgdo de
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estradas, a venda de doces de tabuleiro e a carpintaria, por exemplo, podendo
também ter seus oficios alugados (PAIVA, 1998); alguns ainda eram postos para
executar fungdes de defesa de seus senhores e territdrios, e, por isso, possuiam
acesso as armas (COSTA, 2013); e os coartados, que negociavam o pagamento
parcelado por sua liberdade (VIGNOLO, 2009).

Esta ultima categoria é a mais interessante porque, apds o recebimento da
“carta de corte” — alegando a coartagao da alforria —, essas pessoas tinham suas
possibilidades de circulagdo ampliadas e, muitas vezes, seus estilos de vida
confundiam-se com os dos livres e libertos pobres, como nos afirma Sidney
Chalhoub ao pensar a escravidao no Rio de Janeiro:

(...) A escravidao assumira na Corte haviam resultado, pelo
menos em parte, do interesse dos senhores em extrair o maximo de
seus investimentos em cativos nas condicdes do mercado de
trabalho no meio urbano em questdo. Assim, os escravos pareciam
precisar de mobilidade para terem condi¢cdes de pagar os jornais
determinados — e ai estaria a origem das autorizagcbes para que
escravos morassem em quartos de corticos ou em casas de
comodos (CHALHOUB,1990, p.295)

A relacdo entre os escravizados e os demais membros da sociedade mineira
setecentista interage com o movimento de urbanizacao, afetando-o e por ele sendo
afetada. Com a complexificagdo das atividades econdmicas e das praticas sociais
nas vilas e arraiais, fabricam-se espacos de socializagdo multiétnicos, verticais e
nao democraticos, em que pessoas de todas as classes, cores e condigcdes
conviviam, intercambiando e/ou miscigenando suas praticas culturais, religiosas e
sociais (PAIVA, 1998, p.20).

Em regides mais dinamicas, com areas de trabalho de menor escala, como
as areas mais urbanizadas, a populacao cativa poderia contatar um numero maior
de pessoas, tendo mais oportunidades de estabelecer elos de amizade ou
compadrio, e comunicando-se de maneira mais fluida com seus proprietarios.
Associando-se a ideia de dinamizagcao econémica que a exploragao aurifera trouxe
a capitania das Minas Gerais e da conexao entre diferentes regides proporcionada
pela abertura das estradas, desenvolveram-se modalidades diversificadas de
trabalho escravo e, entre elas, a do escravo de ganho. Para essas pessoas, que
geralmente viviam e trabalhavam autonomamente, muitas vezes foi possivel “viver
de si”, sem a intervengcdo constante de seus proprietarios, ao ponto de

confundirem-se, no cotidiano, com os livres e libertos. (CHALHOUB, 1990)
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Muitas vezes a esta modalidade associava-se um pagamento parcelado pela
liberdade, sob as condi¢des impostas por seu senhor, a coartacdo. Jener Goncalves
(2006, p.160) acredita que, em Minas Gerais, o escravizado inserido neste modelo
de compra da alforria poderia circular e interagir abertamente com seus
co-habitantes, participando ativamente das diversas formas de sociabilidade.

Porém, ao passo que o mercado interno amadurecia, a mineragao e a alta
cobranca de impostos sobre o ouro construiam uma atmosfera de instabilidade
social. Para Laura de Mello e Souza (2015), a movimentagéo continua de pessoas e
a superexploracédo da mao-de-obra escrava tolhiam as possibilidades de atuagao
dos livres e libertos no mercado de trabalho, produzindo uma grossa camada de
pobres e desempregados. Para a autora,

As Minas foram o espaco privilegiado da desclassificacdo social nos
tempos coloniais, e isto se deveu tanto ao rapido afluxo populacional
que la se verificou como carater especifico da exploracdo aurifera
(...) vinham funcionando como “ergastulo interno” de delinquentes,
drenando os desclassificados incébmodos das capitanias vizinhas,
agasalhando os desertores dos portos costeiros e 0s criminosos
temiveis que haviam cometido delitos em outras paragens (SOUZA,
2015, p.268).

Em olhar sobre a atuacdo de sujeitos e sociabilidades, Liana Maria Reis
(2008) reflete, em “Crimes e escravos na capitania de todos os Negros (Minas
Gerais, 1720-1800)", sobre o papel dos escravizados frente a colonizacdo das
Minas Gerais setecentistas. Repensando as relagdes sociais por eles estabelecidas,
desafia a perspectiva tradicionalista do tema, destacando suas variadas formas de
resisténcia e de intervencao no contexto abordado.

Considerando as multiplas faces do processo de colonizagdo, Liana
contrapde os mecanismos utilizados para controlar e oprimir os cativos com a
producdo de zonas de cooperagdo, preservacao de saberes e memorias,
solidariedade e interculturalidade entre os diferentes grupos étnicos subalternizados.
Assim, sua pesquisa nos fornece uma analise abrangente que, ao mesmo tempo,
destaca a capacidade desses sujeitos de construir um senso identitario acurado, se
organizar e resistir, sem perder de vista a violéncia imposta a suas trajetérias.
(REIS, 2008)

A discussao insere-se, ainda, no tépico da urbanizagdo da capitania,

agregando a tematica a maneira como as transformacdes no espaco, na cultura e
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na economia articularam modificagbes inter-relacionais, criando novas
sociabilidades, e dificuldades para os escravizados mineiros.

Segundo a autora, a especificidade das relagdes entre os escravos e a
sociedade mineira pode ser explicada pela sincronizagao dos seguintes processos:
a instituicdo das ferramentas administrativas na capitania, simbolizada pela
incorporagdo das hierarquias e das leis a vida social mineira; a formacéo
economicamente diversificada, fruto do desenvolvimento de um mercado interno
voltado a prestagado de servigos e ao abastecimento; a flexibilidade no vinculo entre
proprietarios € mancipios; surgimento de atividades produtivas dinamicas, cuja
execugao pressupunha formas de trabalho que viabilizassem a liberdade de
locomogao; a concentragdo espacial e a interagdo de/entre grupos socialmente
variados; a construgcado de redes relacionais entre os sujeitos que coabitavam as
zonas urbanas das Minas Gerais; o uso do sistema de coartagao de alforrias; e a
atuagao do Estado na ordenag&o na sociabilidade e contra a criminalidade escrava,
com o intuito de garantir a saude da iniciativa colonialista (REIS, 2008, p.158-160).

Tal ferramenta, além de facilitar a aquisicao da liberdade, expandia suas
expectativas de mobilidade espacial e, consequentemente, de comunicagdo com
outros sujeitos, em diferentes ambientes, conectando-se a atmosfera dindmica das
areas urbanas (PAIVA, 1998, p. 18). Amplamente disseminada pelo territério da
capitania mineira — muito presente nas povoagdes centrais e até em algumas
regides mais afastadas, como Paracatu do Principe, Sdo0 Romao e Minas Novas
(PAIVA, 1995, p. 53-54) —, a coartacao colocava o escravizado em uma posi¢cao
confusa e transitéria, afetando de formas distintas a vivéncia dos sujeitos envolvidos
NO pProcesso.

Deve-se observar, ainda, sobre a possibilidade de as coartacbes e a
libertacdo no geral terem sido vistas diferentemente por senhores e escravos. Para
0s primeiros, é provavel que elas tenham significado uma espécie de “valvula de
escape” social, isto €, eram vistas como concessoes feitas a uma razoavel parcela
daquela massa de escravos, 0 que acabava por intimidar virtuais reacdes violentas,
individuais e coletivas. Ao mesmo tempo, representavam para esses senhores um
eficaz mecanismo de controle que obrigava a populagdo negra a incorporar,
reproduzir e legitimar valores basicos daquela sociedade escravista. Ja para os

cativos, tratava-se da conquista do mais valioso dos bens: a libertagdo. Para
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consegui-la poderiam até mesmo teatralizar a submissdo e passividade (PAIVA,
1995, p. 56).

A respeito das apelagdes judiciais de escravos e forros em Minas Gerais,
Jener Gongalves (2006, p.160) denota a coartagdo enquanto um dispositivo legal de
reconhecimento social dos cativos, permitindo-lhes a circulacéo e a interagao aberta
com os demais moradores, abrindo caminho a participacdo ativa desses sujeitos
nas redes de amizade e compadrio e na construgcdo das diversas formas de
sociabilidade coexistentes.

Constituindo-se em espacgos mais estreitos que o rural, o ambiente urbano
viabilizou a convivéncia proxima de diferentes grupos sociais que, influenciando
reciprocamente, coadunaram na formacdo de dindmicas impares. A entrada
constante de estrangeiros pelo trafico ou pela migragdo fabricou mecanismos
cosmopolitas de leitura e interacdo do/com o mundo, acomodando os individuos em
categorias hierarquizadas, tais quais a de livres, libertos, escravos, senhores,
pretos, brancos ou pardos. (REIS, 2008)

A aproximacao entre o trabalho fisico e a condicdo escrava reverberou,
reproduzindo-se também nas classes mais baixas. A fuga do estigma leva até os
membros da classe intermediaria e os pobres, livres ou libertos, pretos, pardos ou
brancos, a adquirirem trabalhadores, na expectativa de alcangarem alguma
diferenciagao social e aprofundando, ainda mais, a dependéncia desse sistema de
trabalho forgado.

Além dessa tendéncia coletiva a exploracdo, o emprego generalizado da
mao-de-obra cativa diminuia as chances de livres e libertos encontrarem atividades
licitas nas vilas e cidades (SOUZA, 1982). Em meio a “impureza do trabalho” e aos
fossos de desigualdades sociais nas zonas urbanas mineiras, esses sujeitos,
quando nao tinham condicdo financeira de comprar escravos, tendiam a
criminalidade ou a vadiagem, prostituindo-se, roubando ou mendigando (REIS,
2008).

Constituem-se, assim, formas especificas de escravizagdo atravessadas
pelas necessidades urbanas, e adaptadas, em alguma medida, ao regime de
producdo adequado as necessidades dos pequenos e médios proprietarios (REIS,
2008). Entre essas modalidades, esta a escravidao de ganho, por meio da qual os
cativos tiveram maiores oportunidades de circulagdo espacial e atuaram sob menor

vigilia de seus senhores.
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Conectada as atividades bastante diversificadas, a escraviddo de ganho
torna-se bastante comum no Rio de Janeiro e em outras regides urbanas até o inicio
do século XIX. Aproveitando-se das habilidades prévias dos escravizados, ou
ensinando-lhes oficios, muitos senhores empregavam sua mao-de-obra em servigos
como a carpintaria, a tecelagem, a venda de doces, etc. Dessa forma, os negros de
ganho podiam circular livremente pelas vilas, sem a vigilancia de seus senhores,
relacionando-se com outras pessoas, buscando oportunidades de trabalho extra e
participando ativamente da vida social das povoagdes (SOARES, 1988).
Geralmente viviam e trabalhavam autonomamente, podendo lucrar com atividades
préprias desde que entregassem uma quantia a seus senhores, uma porcentagem
pré-determinada do que recebiam por seus servicos aos senhores. (GRINBERG,
2001)

Denotando a possibilidade de “negociacao” — vertical e baseada na violéncia
da apropriagdo de corpos para o trabalho forcado — entre senhores e escravos,
esse género especifico de exploragado da forga de trabalho — que se desenvolve
majoritariamente nos polos urbanos, como Vila Rica e o Rio de Janeiro —, oferece
beneficios para os dois elementos envolvidos na transagao, dentro do possivel. Ao
passo que se adequa perfeitamente as estruturas de autopreservacao escravistas,
ja que o proprietario, além de obter lucros com seu trabalho, poderia romper o
acordo quando |he conviesse, concedia ao escravizado certa liberdade de
locomocgao, util para que acessasse a vida social. (REIS, 2008)

Nas brechas senhoriais residiam pequenas oportunidades de resisténcia ao
cativeiro: a expansao de seu universo social, ao frequentar diferentes ambientes
publicos ou privados, permite a introducdo em irmandades, a formagao de lagos de
auxilio mutuo, amizade ou inimizade, o intercambio de ideias ou opinides politicas e
o estabelecimento de relagdes comerciais licitas ou ilicitas. (REIS, 2004) E possivel
que, pelo contato com outros sujeitos, da mesma condi¢do ou n&o, os escravizados
tenham construido planos de fuga, de libertagdo e agdes criminosas, de maior ou
menor gravidade.

Entre o trabalho forgado, a violéncia senhorial e a opressao do Estado, esses
homens e mulheres de cor ora se adequaram, ora se opuseram ao sistema,
esgueirando-se entre suas poucas lacunas para conseguir melhores condigdes de
vida. Quando escolhiam contrapor o lugar social que Ihes foi imposto, perturbavam o

equilibrio coletivo, fugindo, aquilombando-se, assassinando, contrabandeando,
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roubando, etc., mostrando-se enquanto sujeitos ativos, capazes de escolher os
préprios caminhos mesmo em meio a asfixia social de sua condigao.

Tais dindmicas que possibilitaram maior interacdo entre senhores e
escravizados séo relevantes a este estudo, uma vez que, ja em regimes de trabalho
posteriores a escravidao, a relagédo de compadrio se manteve como agenciadora ao
mesmo tempo, da sobrevivéncia dos herdeiros do pés-abolicdo, e da manutengao
de logicas trabalhistas que perpetuaram o assenhoramento da forga de trabalho e
dos corpos de homens e mulheres nao brancos.

Isso se deve a construgdo de um imaginario social segundo o qual a
populacdo preta, parda e indigena, por sua superioridade numérica, sempre foi
considerada uma potencial ameaga ao projeto de colonizagdo. O medo da
insurgéncia, da quebra das estruturas de sujeicdo que fundamentavam o
escravismo, direciona os olhares das varias instancias de dominio sobre os corpos e
a vontade dos escravizados para qualquer manifestagdo de suas humanidades,
colaborando no espessamento dos instrumentos de opressédo. (REIS, 2008)

A violéncia destinada a esse grupo, expressa no castigo comumente
estipulado de “pena de acoites”, de maneira alguma era prerrogativa do Estado,
perpassando as leituras de mundo culturalmente construidas pela rigidez
hierarquica, pelos vinculos de submissdo, pelas politicas publicas autoritarias e
pelos valores de honra e dignidade que norteavam a agdo dos membros deste
corpo social, em todas as classes. (VELLASCO, 2005)

Depreende-se, dessa maneira, o incentivo a um certo grau de autonomia
legal, evidenciando a esséncia pluralista do corporativismo portugués.

O poderio e a justica régios, pela distancia entre a metropole e a colénia
americana, faziam-se representar nas diferentes instadncias de um complexo
administrativo estratificado (CAMARINHAS, 2015). O governador das Minas Gerais
e 0s membros das camaras municipais, por exemplo, foram alguns dos
representantes dessa vontade real ao nivel regional e local e, dessa maneira, os
suditos reportavam-se majoritariamente a eles. Deste modo, criam-se espacos de
negociacao entre a populagcédo colona e as autoridades, possibilitando a chegada de
pedidos ou de reclamagdes a justica real. (MELLO, 2009)

A causa e/ou o reflexo dessa multiformidade politica luso-brasileira verifica-se
na presenca de multiplos nucleos politico-administrativos — como capitanias,

conselhos, feitorias, fortalezas, contratos particulares e potentados —, indicando a
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sobreposi¢cao e a modificagao de diversos direitos, em adaptagao as especificidades
e dificuldades regionais. E claro que, em zonas de maior relevancia econdémica,
como as Minas, a administragao real € mais marcada e incisiva; mas, em um plano
geral, coexistiam administragdes mais elasticas e variadas (CAMARINHAS, 2015).

Hespanha (2010) discute a importancia da hierarquia no processo de
organizagcdo do Estado europeu moderno, sobre a qual se construiram seus ideais
de ordem social e um imaginario politico-juridico corporativo. E na
instrumentalizagdo dessa logica de mundo ordenado e vertical, no século XVII,
estdo os lideres locais, aqueles homens que, munidos de terras e escravarias,
exerciam o poder politico concedido pela Coroa na manutencdo da ordem no mundo
atlantico.

Pela manipulacdo da hierarquia, construiu-se um aparelho de poder
disciplinador que, desagregando e escalonando as personalidades coexistentes,
tentava reproduzir seus principios culturais e administrativos nos territorios do
ultramar. Forma-se, entdo, uma rede de vigilancia continua subdividida em
jurisdicdes menores, proximas aos espagos colonizados, com a fungéo de organizar
e otimizar o controle sobre essas regides.

Em termos mais concretos, a sociedade luso-brasileira construiu-se em um
padrdo de rede, no que tange a atuacédo heterogénea de funcionarios publicos nos
diferentes niveis jurisdicionais coexistentes, orientados pelas ferramentas legais
dispostas em um cddigo comum a partir do século XVIl. (MONTAGNOLI; COSTA,;
2011) Portanto, em um corpo social profundamente escalonado, no qual a
desigualdade ndo somente € naturalizada como desejavel, a colénia brasileira
constitui-se sob a perspectiva de que as pessoas possuiam diferentes graus de
importancia, ocupando papéis sociais bem delimitados no que se refere a
possibilidade de manipulacdo de poder politico e econbémico (FERREIRA, 2015).
Nesse contexto, a posse de terras e de escravos representou, para as classes
dominantes, a expressao mais proxima da experiéncia metropolitana de distingao
social, além de tratar-se de uma prerrogativa daqueles que, por meio da exploragao
do trabalho de outros, se assentaram nas melhores posi¢des.

Para Laura de Mello e Souza (2015), a classica periodizagdo da historia
econdmica brasileira em ciclos mais ou menos bem delimitados ndo é suficiente
para explicar em profundidade a maneira pela qual a extracdo do ouro afetou as

comunidades inseridas na dindmica. Como produto de maximo interesse da coroa
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portuguesa, a mineragao atraiu os olhares da administragdo lusitana que, por sua
vez, buscou se consolidar na regido por meio da criagao de leis, da fiscalizagao e da
regulamentacdo da vida social e politica das comunidades que se erguiam nos
arredores das jazidas.

A partir da segunda metade dos setecentos, a atividade mineradora viu-se
desencorajada pelo acesso cada vez mais dificil e custoso as jazidas minerais
conhecidas e pelo aumento do controle fiscal sobre a producéo, fazendo com que
esta atividade experimentasse um gradativo arrefecimento e um empobrecimento

geral da populagao, de forma que

Quase nada escapava as malhas do sistema colonial: fisco voraz,
tributagdo sobre escravos, sistema monetario especifico e
importacoes feitas pelo exclusivo de comércio eram os meios de que
se servia a Metropole para a retirada do ouro. Esse mecanismo
gerava pobreza, implicando, para o colono, a impossibilidade de
comprar escravos; numa sociedade escravista, isto implicava mais
pobreza. O circulo se fechava, e o verdadeiro tema — o mundo de
pobreza em que se movia 0 mineiro — era, através dos tempos,
recoberto pelo tema da decadéncia. (SOUZA, 2015, p. 79)

Se no apice da producao aurifera, a capitania mineira experimentou
transformagdes relacionadas ao crescimento populacional, ao aumento do emprego
de mao-de-obra escrava, ao aparecimento e consolidacao de vilas, centros urbanos
e fazendas ao redor das areas de mineracdao e na formagao de uma sociedade

multifacetada, o escasseamento do minério também trouxe modificagées profundas.

2.3 — Poder e Resisténcia: dos contatos entre europeus e indigenas em Minas

Gerais

As narrativas historicas a respeito da ocupacgado colonial do Brasil variam
temporal e epistemologicamente, acompanhando o desenvolvimento das teorias do
campo. Em meados do século XIX, a perspectiva positivista empenhou-se na busca
de imparcialidade e factualidade, resultando na confeccdo de uma historia
eurocéntrica, preocupada, ainda, em hierarquizar nossas ethnias em graus de

civilidade.
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Ao Império luso e seus agentes foram entregues, por muito tempo, todo o
papel de atuagado no processo de constru¢cao de nossa sociedade, desconsiderando
as experiéncias dos indigenas no territorio.

No século seguinte, quando a miscigenagdo surge enquanto tema de
debate, considera-se, verticalmente, a participagdo dos povos autdctones. Mesmo
assim, o sufocamento promovido pelas estruturas de controle estabelecidas pelo
colonizador colocou-se, por décadas de discussao académica, a frente da agéncia
dos demais sujeitos. A ideia de passividade nativa frente a ordem colonial ecoou na
composicao de nossos discursos historiograficos, de forma que permaneca
impregnada no olhar sobre suas questdes.

A partir da década de 1980, o movimento revisionista tendeu a reavaliar o
papel historicamente atribuido as nag¢des e sujeitos originarios, assinalando sua
grande diversidade cultural e suas formas de atuacao, em resisténcia, adaptagao ou
receptividade, durante e apdés a chegada dos colonizadores. (ZUBARAN, 1998,
p.90-101).

Ainda assim, ha muito o que se discutir no quesito da representatividade na
historicizagdo de comunidades fundamentadas na comunicacgao oral.

Davi Kopenawa (1999) pontua que a prépria nogao de “descobrimento” se
trata de um falseamento histérico. Nos lembra que, muito antes do colonizador
chegar a esta terra, seus ancestrais Yanomami e os pais de outras nagdes
indigenas conhecidas na atualidade ja a povoavam e interagiam com o meio de
suas proprias formas.

Em sua tradigdo oral, Omamé' os teria criado todos juntos, naquele espago
sagrado, mas teria expulsado os povos brancos ha muito tempo, ao ver neles uma
falta de sabedoria que poderia ferir a seus outros filhos. Os brancos, com o
pensamento obscurecido pelo esquecimento, teriam destruido a propria terra pela
ganéancia para produzir bens materiais e depois dirigiram-se para ca, trazendo a

xawara? e a morte, na forma do progresso. (KOPENAWA, 1999)

' O criador da humanidade yanomami e de suas regras culturais, segundo Davi Kopenawa
(1990).

2 A xawara é definida como “epidemia” ou “booshiké, a substancia do metal”’, uma doenga
gue se espalharia pela terra, tanto nos dominios dos indigenas quanto dos colonizadores,
fruto da mineragao e da manipulagdo de metais, causando um adoecimento geral.
(KOPENAWA, 1990)
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Ja Ailton Krenak nos traz uma interpretacdo do “descobrimento” que o
assume, na verdade, como um processo de encontro intercultural constante, que se
faz e refaz cotidianamente através da construcdo de formas interculturais e do
reconhecimento do Outro e dos aspectos que compdem sua cultura. Nos relata
ainda sobre a existéncia de profecias entre diversos povos autéctones, que
anunciavam o retorno de um irmao ha muito perdido. Segundo a profecia do povo
Tikuna, por ele narrada, ndo se sabia muito sobre esse irmao, além de que fora para
tdo longe por tanto tempo que havia se esquecido de onde era e ndo sabia mais
para onde ir. (KRENAK, 1999)

Fernando Lamas (2012) entende que o adentramento do territério colonial
conduziu as diferentes etnias nativas a um continuo processo de diaspora, migrando
das regides costeiras e suas proximidades para as areas interioranas. Deixando,
muitas vezes, as paisagens com as quais estavam habituados e que intermediaram
as espiritualidades, ritualisticas, percep¢cdes e modos de vida, experimentaram uma
violéncia incessante aos seus corpos e epistemes que principia com o avango sobre
sSeus espacgos.

Tais movimentagdes demandaram, inevitavelmente, que costumes fossem
reestruturados para se adaptar as fugas, apresamentos e perseguicées. Apanhados
no meio do que Lamas designa por uma “guerra étnica” promovida pelo império
luso, se viram forcados a reinterpretar suas tradicbes, agregando diferentes
elementos advindos da caminhada por outros ambientes, da interagcdo com outras
etnias e da adaptagéo as constantes guerras e imposi¢oes. (LAMAS, 2012)

Nesse sentido, a ocupacéo lusitana do territorio colonizado viu-se desafiada,
desde os primeiros contatos, pelos modos de vida, pelos saberes e pela complexa
teia social previamente construida pelos grupos originarios.

Sob mediagao e tutela da Igreja, as missdes jesuiticas foram responsaveis
por estabelecer vinculos com as etnias mais propensas a interagcdo e ao dialogo
com o outro. Sua atuacgéo fez parte fundamental do projeto colonial, colaborando, a
partir da negociacdo e da violéncia epistemoldgica, com a composicdo de
estratégias de desestabilizagdo dos povos nativos e de ocupacao territorial.

Ao mesmo tempo, em que abriram margem a atuagado de administradores,
exploradores e colonos, puderam difundir e impor seus proprios valores, expandindo
também a influéncia eclesiastica sobre a paisagem sociocultural na América

aportuguesada.
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Neste processo, os mecanismos ativamente utilizados para subjugar as
expressdes culturais indigenas as crengas e ideais europeus ligaram-se a
violentagdo de suas tradigbes e praticas originais, a instigagdo de conflitos entre
etnias, além do assalto de seus conhecimentos e forga de trabalho para consolidar a
dominacgao lusitana.

Assim, ao inserirem-se em algumas das comunidades e conquistarem, pela
compartilhamento de objetos e conhecimentos, a confianga de suas liderangas, os
jesuitas encabegavam uma conquista cultural que visava aliena-los de suas raizes
para que, simultaneamente, servissem como mao-de-obra a estruturacdo dos
assentamentos portugueses e coadunassem com seus principios e normativas.

Comprometidos com a producdo de posturas voltadas ao controle dos
nativos, a atuagdo dos jesuitas fez-se, portanto, a partir das relagdes culturais,
confeccionando hierarquias moduladas pela contraposigao entre
colonizadores/colonizados ou civilizados/selvagens. A insergcdo desses povos nos
preceitos eurocristdos, carregando em si a pretensdo de distancia-los das origens
consideradas pagas, nao representava uma mera reproducdo dos principios
europeus. Para além das disputas por territérios e do projeto de ‘conquista’, havia
um aspecto espiritual no intento de dominagéao lusitano, de forma que, ao mesmo
tempo, em que se propunham a dispersar as identidades originarias, desejavam que
seus sujeitos e saberes fossem absorvidos pelo sistema colonial. (BITTAR &
JUNIOR, 2000)

A concretizagdo do processo catequético das populagdes indigenas foi
viabilizada pelo dominio dos jesuitas sobre as expressoes linguisticas locais.

Neste processo de contato intercultural, contaram com o didlogo e
aprendizado proporcionado tanto pelos nativos quanto por compatriotas que os
antecederam na regido. Buscaram realizar tradugcbes de oragbes e partes das
escrituras para o tupi, facilitando o acesso e a difusao de suas perspectivas. O tupi
antigo, assim, foi apresentado as demais etnias como uma “Lingua geral”’, uma vez
que os povos tupi-guaranis tendiam a migrar com constancia, circulando por
diferentes regides e estabelecendo contatos com outros grupos. (LEITE, 1965)

Delineia-se, dessa forma, o impeto de, gradativamente, suprimir a variedade
linguistica e cultural em jogo, sujeitando-a aos designios colonialistas. Por meio
destes mecanismos, a empreitada jesuitica péde inserir-se de tal forma no ambiente

cultural nativo que a conversao religiosa, a alfabetizacdo e a reconfiguragdao de
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alguns agrupamentos se fizeram possiveis. Ao mesmo tempo, isso viabilizou a
incorporagdo de palavras, nogdes de territério e cosmovisdes indigenas, que
permaneceram marcadas no vocabulario e toponimia brasileiros.

Esforcaram-se em interferir e modificar a relagao destes povos com a terra
que habitavam, sedentarizando grupos que viviam em regime de seminomadismo,
transferindo-os para areas mais faceis de controlar, rebaixando discursivamente
suas formas de transmitir o saber, exaltando as caracteristicas culturais europeias
em detrimento das indigenas e utilizando seus conhecimentos para perseguir os
que lhes escapavam, adentrar o territorio, plantar e administrar ervas para a cura de
doencgas. (TEIXEIRA, PEIXOTO, 2024)

A composicado de aldeamentos, ou missdes, pelos jesuitas foi também um
importante mecanismo de controle das populagbes indigenas. Com vistas a uma
melhor integracdo destas a religido e a vida civil europeia, os missionarios
recriaram, a partir da nogdo de comunidade originaria, um novo tipo de aldeamento.
A fim de facilitar sua anexacgéo a sociedade colonial, apresentaram-lhes a lingua, a
religido e o modo de vida europeu, ao passo que incorporaram elementos culturais
originarios as proprias percepgoes.

Segundo Manuela Carneiro da Cunha (2012), tal configuragéo tratava-se de
uma politica de concentracdo de mao-de-obra, que ora era utilizada na producao de
géneros agricolas e comerciais, ora se volta a cooptagcdo de trabalhadores para
adentrar os sertdes, adensando os dominios lusitanos. Muitas vezes, a abundancia
de pessoas resultava na contaminagdo generalizada destes povos com doengas
Como O sarampo e a variola.

Contudo, a relacido entre os missionarios, os colonos e os aldeamentos nao
foi inteiramente harmonica.

Apenas os jesuitas, talvez pela sua ligagdo direta com Roma, talvez
pela independéncia financeira que adquiriram, lograram ter uma
politica independente e entraram em choque ocasionalmente com o
governo e regularmente com os moradores (...) Em todas as
ocasibes, o pomo da discérdia sempre foi o controle do trabalho
indigena nos aldeamentos, e as disputas concentravam-se tanto na
legislagdo como nos postos-chave cobigados: a diregdo das aldeias
e a autoridade para repartir os indios para o trabalho fora dos
aldeamentos.(CUNHA, 2012, p. 20)

Ao longo dos séculos XVII e XVIII, os conhecimentos espaciais e ambientais

originarios eram intensamente utilizados no projeto expansionista colonial, de forma
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que sua atuacgéao forgada se tornasse elemento primordial para a movimentagao de
bandeirantes pelos territorios até entdo menos conhecidos pelos luso-brasileiros.

O assentamento luso sobre a regido das Minas Gerais s6 foi possivel gragas
a capacidade de bandeirantes, cientistas e exploradores luso-americanos de
embrenhar-se pelas terras interioranas e sobre elas avangar e subsistir. Tal dominio
adveio, contudo, do aprendizado e da interagdo com os nativos, que ja sabiam se
movimentar pelo espac¢o, administrando as dificuldades presentes em diferentes
biomas e sinalizando os caminhos sobre os quais se construiram as picadas e
estradas coloniais mais adiante. Portanto, o aumento do apresamento de indigenas
verificado com as entradas para os sertdes esta relacionado ao uso de seu saber e
forca de trabalho para reconhecer e sobreviver nos novos territérios.

Pelo trato colonizador, estabeleceram-se a época dois tipos de gentilicos com
0s quais a coroa portuguesa lidaria de maneiras diferentes: aqueles pertencentes ao
grupo genérico ‘tupi’, considerados as etnias mais amistosas e ligadas as faixas de
terra litoraneas; e ‘tapuias’, relacionados genericamente as areas mais fechadas e a
um tipo de temperamento mais colérico, pouco dado a convivéncia com europeus €
produtores de objetos culturais considerados “inferiores” aos dos ‘tupi’. (RESENDE,
2003)

Para John Manuel Monteiro (2001), tal percepcéao insere-se em uma légica
ambivalente que acompanhou, até fins do século XIX, como se estruturaram as
politicas indigenistas. Se, por um lado, o governo luso corroborava com o
apresamento, persegui¢cado, contaminagdo e assassinato destes grupos, por outro,
defendia-se a miscigenagédo entre indigenas e portugueses, sua absorgao pela
sociedade como suditos e o arrefecimento das persegui¢des. De qualquer maneira,
tais politicas colaboraram para a construcdo de uma imagem do nativo enquanto
sujeito a ser ensinado e controlado, com menor capacidade para tomar decisoes,
que prevaleceu por décadas nas produgdes historiograficas (MONTEIRO, 2001)

No acervo do Arquivo Publico Mineiro, ha uma edicdo do texto “Sobre
Ethnographia Brasileira” escrito por Nelson de Senna e publicado originalmente pela
revista “Cultura e trabalho” em 1928, que traz uma listagem dos grupos étnicos
nativos que conhecidos em Minas Gerais. Carregado do discurso colonial e
atribuindo caracteristicas negativas no decorrer das descrigdes, pode ser util ao
exercicio de imaginar a diversidade daqueles que ali viviam cujas origens foram

sistematicamente apagadas.
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No documento, enumera 170 variacbes étnicas, fazendo uma breve
descricdo das regides pelas quais suas comunidades circulavam na capitania e
suas origens na légica de diferenciagdo entre tupis e tapuias. Aponta, ainda, uma
predominancia das linguas tapuias, indicando os nomes de pouco mais de 200
territérios mineiros como vestigio de sua presencga. (SENNA, 1937)

Nesse sentido, quanto maior a ocupacao colonial das areas interioranas de
Minas Gerais, maior era a pressao exercida sobre aqueles que fugiam do avango do
modelo de civilizacdo ocidental sobre o0 modo de vida tradicional. No decorrer dos
oitocentos, portanto, os contatos com os povos entendidos como tapuias foi
tornando-se problema frequente para a estabilizagdo das autoridades
luso-brasileiras em solo mineiro, de forma que a efetiva conquista desta porcao do
territério conduziu a consecutivas guerras de exterminio, tentativas de anulacéo
identitaria e perseguicodes institucionalizadas. (LAMAS, 2012)

No olhar antropologico de Julio Melatti (2020), o tronco linguistico Macro-Jé,
parte majoritaria do que se considerava como tapuia, divide-se em trés grupos,
compondo um total de doze familias distribuidas por todo o territério brasileiro. O
primeiro grupo diz respeito aos Jés que ocuparam o Norte do pais, sendo composto
pelos Cariri, laté e Carajo. Ao sul, observa-se a presenga dos Ofai€, Kaingang e os
Lakland-Xokleng. Na regido central, vé-se os Bororo, Guatdé, Camaca, Maxakali,
Botocudo e Puri.

O caso dos chamados Puris — estando inseridos, nesta denominacao, os
Coroados e Coropds —, cujas presengas foram muitissimo notadas nos sertbes das
Minas Gerais, principalmente a partir da expansao colonial setecentista, estive
sistematicamente associado ao ideal de tapuia. Vinculados a terminologias como
“bravios”, “selvagens” e “barbaros”, buscaram ocultar-se nas areas de fronteiras
entre Minas Gerais, Rio de Janeiro, Bahia e Espirito Santo, a fim de resguardar-se
da presenca europeia. (MELATTI, 2020)

Em principios do século XIX, contudo, sua vasta ocupagdo das matas mais
fechadas e a manutencdo de suas tradigdes tornaram-se uma ameaca aos
interesses régios. Nesse sentido, elenca a sua analise o langamento de duas cartas
régias que determinavam guerra justa contra os botocudos entre 1808 e 1809. Para
desocupar os sertbes, permitindo o crescimento das lavouras e das vilas,
ordenou-se o0 exterminio e a escravizagao desses sujeitos.(MELATTI, 2020)

A “guerra justa” € entendida como
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(...) um conceito teologico e juridico enraizado no direito de guerra
medieval e que foi bastante utilizado pelos colonos como forma de
justificar e legitimar seu avango sobre grupos indigenas na América
portuguesa. A selvageria dos indios moradores dos sertbes foi um
argumento que se perpetuou no tempo e em regides distintas. Desde
0 século XVI, ja havia noticias de que, em contraste com grupos de
indios doceis e que “queriam ser salvos pelo batismo”, havia aqueles
que se recusavam a participar do projeto civilizador e cristdo. A
esses, estariam reservadas as guerras justas e a escravizagao.
(AMANTINO, 2014, p. 100)

Pudemos encontrar, no acervo do Arquivo Publico Mineiro, uma breve
correspondéncia enviada em 15 de julho de 1808 por Lucas Anténio Monteiro De
Barros, desembargador ouvidor geral da comarca de Vila Rica, a Pedro Maria
Xavier de Ataide e Melo, governador da capitania mineira, atestando o registro e
publicagdo da ordem de guerra determinada contra os indigenas. Segue a
transcrigao:

Fardo cumpridas, registradas, e publicadas nessa comarca, as duas
cartas régias de 13 de maio passado, como se vé pela certiddes das
comarcas que levam a presenga de vossa exceléncia. Diante da
declaracdo de guerra devo remeté-la ao tribunal do desembargo do
paco, conforme ordem, que do mesmo tribunal recebi. Deus guarde
a vossa exceléncia. Vila Rica, 15 de julho de 1808. Ilmo e
excelentissimo Pedro Maria Xavier de Ataide de Melo. O
Desembargador Ouvidor geral da comarca Lucas Antdnio Monteiro
de Barros. (SG-CX.74-DOC.22)

Tais contatos podem ser verificados, muitas vezes, pelas correspondéncias
trocadas entre administradores, clérigos e suditos mineiros, assinalando o esforgo
por controlar e catequizar esses sujeitos para que o controle colonial sobre a
capitania, de fato, se efetivasse.

Em 1809, o governador enderegava comunicagcdo ao Prelado de Mariana
atentando para a necessidade de se cumprir ordem régia enviada anteriormente,
‘para a catequizacdo dos indios puris, e ramixunas”, apesar de se tratar de um
empreendimento dificl e que demandaria muito tempo e negociagao.
(SG-CX.78-DOC.59)

Guido Marliére, Diretor Geral dos indios, comunica a formacdo de um
aldeamento no Rio Pardo, em 1814, para o qual designou Anténio Henriques de
Sousa como diretor, “por concorrer na pessoa dele merecimentos, zelo do Real
Servico e sobretudo possuir a confianga total dos mesmos indios cujo numero vai

crescendo progressivamente”. Contando com 250 indios puris, a aldeia deveria
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receber ferramentas de uso agricola, ja que estavam trabalhando com objetos
emprestados pelos colonos da regido. (SG-Cx.91-Doc.37)

Uma informagdo de servigo também enviada por Marliére traz um caso
curioso a respeito de um conflito ocorrido na mesma localidade em 1817. Tratava-se
de uma resposta a reclamagdo de Antonio Gomes Candido®, “fazendeiro
estabelecido no Ribeirdo de Santo Antdnio”, sobre as desordens promovidas por
indigenas puris em sua fazenda. Ao que parece, pelo relato, préximo de um
aldeamento colonial recém-estabelecido, um morador local, portugués, desferiu
“bofetdes em um puri”. Marliére considerou o ocorrido como uma “imprudéncia que
poderia ter consequéncias funestas”, uma vez que “poderiam exercer sobre os
passageiros e fazendeiros suas vingangas cruéis”. Contudo, os puris, indignados,
apenas retornaram para as matas.

Em investigagdo ao caso, descobriu, ainda, que um coroado de nome
Antonio Nunes recebeu alguns dos puris em sua aldeia, incitando-os a voltarem-se
contra os fazendeiros e a assassinarem um dos militares indigenas a servi¢co da

coroa, chamado Capitao Phillippe. Como providéncia, mandou

Uma forte patrulha de cavalaria auxiliar, e de indios mansos
comandada por um soldado de linha inteligente correr os matos
desde a Serra da Onga até aos confins desta capitania, ao sul, para
mandar recolher ao seu respectivo aldeamento o(s indios puris que
fizeram a desordem referida no mesmo requerimento (...) todos
aqueles indios obedeceram prontamente e regressaram na
companhia do Capitéo indio Philippe, que os governa, no Rio Pardo,
e que tinha mandado para este fim. (SG, CX.96,D0C.23, p.01)

Mais adiante, em 1819, Anténio Gomes Candido, junto de mais alguns
fazendeiros, suplica a Real Providéncia por interferéncia nos ataques contra rocas
da Vila de Sdo Sebastido e viajantes das estradas que conduziam a Vila de Sao
Salvador promovidos por indigenas puris. (SG-CX.110-DOC.21, p.01)

Segundo Marcos André Torres (2017), apresenta-se uma dificuldade, entre os
pesquisadores, em localizar efetivamente o indigena no periodo colonial para além
dos assentamentos oficiais nos quais eram inseridos. Isso ocorre porque, ao passo

que o individuo avesso ao dominio lusitano tende a se afastar e se isolar das

3 A respeito do alferes Anténio Gomes Candido, foi encontrada também uma carta de
solicitagdo de sesmaria em Sao0 Joao Batista do Presidio, datada de 1812. A saber, o cddigo
de localizacado do requerimento é SG-CX.87-DOC.24.
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demais comunidades, aquele que era efetivamente integrado tinha suas
caracteristicas podadas e seu nome e origens tomados pelos meios escritos de
documentacgao.

Sinaliza, ainda, a necessidade de repensar os impactos da expansao
europeia no exercicio de compreensao dos compartiihamentos culturais e das
transformagdes experimentadas pelos nativos. Com vistas aos processos de
reconfiguragdo dos modos de vida tradicionais frente aos movimentos de
assimilagao, resisténcia e interlocucéo, torna-se necessario encarar a complexidade
das realidades co-imaginadas desde a colénia. Partindo do conceito, defendido por
Symanski e Gomes (2012, apud SOUZA, 2017, p.149), de producéo cultural hibrida,
entende que o contato entre diferentes realidades resultou na conformacédo de uma
teia social intrincada, isto €, de multiplas facetas a serem exploradas. (SOUZA,
2017)

Nesse sentido, as lutas sociais no seio da colonizagdo se fazem importantes
assuntos na discussdo das relacdes étnico-trabalhistas desenvolvidas no periodo,
pensando a maneira pela qual as decisdes, as sensibilidades e percepcdes nativas
afetaram suas realidades e trajetérias ao longo do tempo. (SOUZA, 2017)

Em olhar sobre a generalizagao identitaria promovida pela agéncia colonial
sobre as identidades indigenas, Ana Paula Loures (2010) entende que a etnicidade,
como um tema delicado para os estudos arqueoldgicos e etnograficos, ndo pode ser
baseada nas designacgdes arbitrarias instituidas por sujeitos extrinsecos as culturas
analisadas, assim como n&o se resume a produ¢ao material por eles legada.

Assim, n&o haveria uma linha clara de pertenca a um ou outro grupo que
possa ser atestada em olhar sobre o passado, e, na verdade, os documentos e
cronicas classicamente analisados nos leva a uma percepgao relativa dos
acontecimentos, muito baseada nas observagdes realizadas por europeus,
luso-brasileiros ou colonos de aspectos semelhantes e dissonantes de culturas que
lhes eram estrangeiras. Observacdes essas que, com base préximo de
caracteristicas linguisticas, fisicas ou culturais, parearam etnias que poderiam,
muito bem, ndo se entenderem daquela maneira. (LOURES, 2010)

Neste ponto, a critica etnoarqueoldgica pos-estruturalista coloca importante
debate a respeito da percepcédo contemporanea destes povos, trazendo a discussao
uma descontinuidade identitaria entre esses sujeitos e seus descendentes que

experimentaram o processo de miscigenacao. O indigena, na modernidade, passa a
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ser visto como descolado do tempo ou como parte de um presente fossilizado, cujos
tragcos ndo dizem mais a respeito dos que € ser brasileiro. Enquanto parte de um
projeto politico de silenciamento histérico, tal idealizagcdo ganha eco na a
polarizacdo bem marcada entre os temas considerados histéricos e pré-historicos
no conhecimento arqueoldgico produzido em parte do continente americano.

Segundo Pedro Paulo Funari (2008), na Europa, a construcdo de
conhecimentos arqueoldgicos volta-se a compreensdo do legado de antepassados
reconhecidos pelas comunidades vivas e, por isso, constroem-se cadeias de
representacao cultural facilmente absorvidas pelas identidades europeias. O orgulho
e a busca pelo passado se entrelagam, criando um quadro geral de valorizagéo das
herangas culturais. Quando os grupos estudados se encontram descritos em
narrativas escritas, mesmo que estes pertengam a periodos mais pretéritos,
tornam-se também alvos da Arqueologia Histérica.

Essa antinomia relaciona-se as construgdes intelectuais eurocéntricas que,
na leitura do outro, determinaram uma verticalidade entre povos letrados e iletrados,
primitivos e civilizados, modernos e ultrapassados. (FUNARI, 2007)

Nos Estados-Unidos e, posteriormente, no Brasil, a Arqueologia Histérica
desenrola-se a partir dos primeiros contatos entre 0s europeus e 0s povos
originarios. Nesse sentido, ha, imbuida na disciplina, uma profunda disjungéo entre
0 que € historico e o que é pré-histdrico, desassociando os passados pré e
pos-contato. Dessa forma, as dimensdes das vivéncias indigenas séo excluidas dos
estudos historico-arqueoldgicos, associando-se a um passado distante e
dissociando-se da heranga historicamente construida no pais, que se conecta
fortemente as contribuicbes dos colonizadores. Essa falta de representacao
relaciona-se, portanto, a uma falta de identificacdo entre o legado indigena e o
conceito de cidadania gradativamente construido a partir do empreendimento
colonial. (FUNARI, 2007)

Vé-se, entdo, um processo de descontinuagao entre o passado indigena e os
simbolos produzidos pela narrativa arqueolégica e histérica nacional, de carater
patriarcal e escravista, que em pouco representa a grande diversidade dos sujeitos
sociais aqui em confronto (FUNARI, 2007).

O estudo das redes de significados por detras dos usos da associa-se a
compreensao de que as identidades coletivas s&do constructo dos processos

histéricos pelos quais passamos e, por isso, o confronto, acomodacao e adaptagao
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das etnias em convivio no Brasil se coloca como fator fundamental das dindmicas
de socializagdo.

Assim, a aplicagdo de uma metodologia interdisciplinar se coloca como
importante recurso na interpretacdo das culturas subalternizadas, cujos saberes e
experiéncias se reproduziram a partir da oralidade e de espagos periféricos,
afastados dos centros de produgdo cultural hegeménicos, guiando as praticas
cotidianas das comunidades vivas por meio da memoaria. Do entrelacamento entre a
Arqueologia — preocupada com a materialidade do passado e com o trato dos
artefatos dele proveniente por meio da estratigrafia, das sondagens sistematicas e
da prospeccao de informagdes orais e escritas — e a Etnografia — que por meio da
realizagcdo da interlocucdo com grupos focais e da descricdo densa traz a
intersubjetividade enquanto objeto de estudo e uma investigagcédo holistica sobre o
universo sociocultural das sociedades vivas — formula-se um olhar voltado, ao
mesmo tempo, a analise dos aspectos simbdlicos materiais da cultura, lendo os
artefatos n&o apenas como vestigios da passagem humana por determinada regiao
e época, como também como objetos de significado social e cujos usos podem
servir a manipulagdo de conceitos e memorias que afetam contemporaneamente.
Trata-se, assim, de um espaco de conhecimento inerentemente multifacetado e
carregado de forga identitaria e de intengéo politica.

De acordo com Gonzalez-Ruibal (2017), conectada ao crescimento das
discussdes poés-processuais, uma segunda perspectiva apontada denota um
alargamento das preocupagdes da arqueologia, que para além da materialidade por
si s0, assiste as simbologias que atravessam as experiéncias manifestas material e
socialmente. Para isso, trabalha-se a partir dos modelos descritivos etnograficos,
associando a inteleccdo de vestigios arqueoldgicos e de suas semanticas em um
mesmo esforco.

Ja no que se refere as etnoarqueologias ligadas ao movimento pds-colonial,
pontua uma mudanga na dindmica de observagao e analise da cultura material e
das redes semanticas a ela relacionadas, na medida que cresce o olhar sobre as
experiéncias e saberes populares em espacos académicos. Como forma de
contraposicdo a nogédo excludente e historicamente construida de ciéncia,
tecnologia e progresso — que reproduzem os modos de viver e interpretar o mundo
dos colonizadores europeus, em detrimento das epistemes de nossos povos —,

voltam-se a constituicdo de novas narrativas e cadeias de representagdo mais
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inclusivas, que digam da diversidade dos sujeitos sociais que, de fato, construiram
as nagdes colonizadas. (GONZALEZ-RUIBAL, 2017)

Fabiola Andrade Silva (2021), por outro lado, identifica um esfor¢co de
interlocucdo entre as pesquisas produzidas em ambito académico e as
comunidades nas quais esses trabalhos se desenvolvem, colaborando no processo
de significagdo de bens patrimoniais arqueoldgico-culturais por parte das
populagdes.

Com vistas a compreensao das relagdes entre os sujeitos e seus objetos
culturais, a etnografia ndo apenas empresta ferramentas ao arquedlogo, mas
constitui a maneira pela qual se confeccionam os estudos, tendo em mente a
maneira como o0 publico interpreta seu contexto sociocultural. Assim,
esquadrinhando os entrelaces e conflitos interculturais e desnaturalizando conceitos
de pertencimento culturais desenvolvidos a partir de espagos hegemaonicos, visa-se
reconhecer a importancia das diferentes leituras de mundo. (SILVA, 2021)

Considerando que este trabalho se desenvolve em torno das herancas
culturais construidas da experiéncia colonial e da miscigenacdo étnica entre
europeus, povos originarios e africanos, entendemos que a abordagem
interdisciplinar nos pode ser muito util para repensar as relagdes étnicas expressas
nas produgdes culturais.

Entendemos que o contato e o desenvolvimento de uma cultura brasileira ndo
se deu em uma via unica, pela sobreposicdo de uma cultura a outra. Nos
vinculamos a perspectiva de que, enquanto o colonizador se viu em uma posi¢ao de
dominéancia, a aproximag¢ao com a variedade das formas de ser, crer e experienciar
o mundo dos nativo-americanos e africanos, somada a assimilagdo de seus
conhecimentos geograficos, fitoterapicos, agricolas e alimentares marcou as
praticas culturais lusitanas. Produziu-se, assim, uma cultura essencialmente
miscigenada, carregada de ideais colonialistas que foram, contudo, atravessados e

reelaborados a partir das experiéncias e conhecimentos dos povos subalternizados.

2.4 — OCULTOS SERTOES: ZONA DA MATA MINEIRA EM PERSPECTIVA

Um primeiro aspecto a se considerar a respeito do processo de expansao

para os sertdes diz respeito a necessidade administrativa de estabelecer limites

internos mais bem delimitados para a Capitania, levando a uma busca pela
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regularizagcao das fronteiras para evitar descaminhos dos produtos e desvios fiscais.
A parte central da Mata mineira, alvo das primeiras investidas governamentais,
apresentavam espacos de maior densidade, florestas e de areas pouco conhecidas,
distantes dos olhos da coroa. Com uma maior incidéncia de indigenas fugidos na
area, a campanha de regularizacdo da Mata central foi subsidiada pela perseguigao
e/ou pacificagdo aos grupos nativos que a habitavam até o momento, utilizando seu
trabalho como forga propulsora para a produgdo de géneros agricolas e exploragao
do territério. (LAMAS, 2013)

Pensando a ocupagao colonial da freguesia de Sdo Manuel do Rio Pomba,
Fernando Lamas (2013) entende que, apesar da proibi¢do de utilizar o trabalho dos
indigenas de maneira compulséria, a necessidade de ordenar e cultivar nestas
terras e de combater os grupos resistentes compostos por quilombolas e indigenas
opositores, muitas vezes levou ao endurecimento do trato para com estes sujeitos.

Izabel Missagia de Mattos (2019), indica a dimens&o “salvacionista” presente
na perspectiva dos colonos luso-brasileiros que, bebendo na justificativa civilizatéria
defendida pela Coroa e pelo ideal de catequizacdo, avangavam sobre as terras
indigenas ao longo da provincia mineira, estimulando conflitos entre comunidades e
sequestrando pessoas para o trabalho compulsério, sobretudo das etnias
entendidas como parte dos botocudos.

Em fins do século XVIll, o esgotamento e vasta exploragdo das jazidas
minerais e o sufocamento fiscal promovido pela Coroa portuguesa levaram a um
gradativo desaquecimento da economia aurifera nas Minas Gerais. Iniciou-se,
assim, um deslocamento populacional das areas mineradoras das comarcas, mais
populosas e movimentadas, para os sertdes da capitania, abrindo espaco para a
circulagado em areas até entdo pouco conhecidas pelos colonos.

Segundo Alexandre Cunha (2009), esse movimento enquadra-se em um
processo de ruralizagao gradativa da capitania, levando a ampliagdo do numero de
rogas, arraiais e povoados nestas terras. Tal mudanca significou o estabelecimento
de economias paralelas, relacionadas as especificidades e demandas de cada
localidade.

O debate historiografico a respeito do tema, principalmente no que se refere
a expansao das cafeiculturas na Mata mineira, tende a discutir a integracado da
capitania e de seus produtos ao mercado internacional, ora enfatizando aspectos

relativos a forma da producdo, ora a articulando ao tema da consolidagcao
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capitalista, ora enfatizando a diversidade econdmica intrinseca as Minas Gerais, ora
pensando as relagdes escravistas por detras da agroexportacéo.

O paradigma dependentista, predominante no campo de estudos da Zona da
Mata mineira nos anos 1940, ressalta a natureza escravista presente em todo o
processo de producdo. Assinala, ainda, a forte inclinacdo agroexportadora do pais,
que, por isso, tende a subordinar a producdo de café as demandas do mercado
internacional e as demandas dos paises mais centrais. Tratam, nesse sentido, o
crescimento da cultura de cafezais como parte de um processo inevitavel e
conectado a degradagao da economia do ouro. (MARQUESE; TOMICH, 2009)

Na década de 1970, Jodo Fragoso contrapdem esta visdo reavaliando o
papel dos cafezais frente a mineracdo, considerando a maneira pela qual a
mao-de-obra, as formas de producao e a estrutura de movimentagao de capital se
desenvolveram.

A principio, diferenciou a forga de trabalho utilizada na extragdo de minérios
da dos cafezais: enquanto o ouro demandava uma diversificagdo maior das formas
de trabalho, podendo ser de escravizados, coartados, libertos ou livres, o trabalho
da lavoura foi majoritariamente condicionado a escravidao. As relagdes sociais entre
escravizados, senhores, livres e libertos se desenvolveram a partir de diferentes
dindmicas de exploragdo do trabalho de africano e do indigena, assim como seu
espaco e possibilidade de circulagao pelos espacos. Entende, além disso, que as
condi¢cdes para que a producgao e exportacao cafeeira se efetivem esta vinculada a
conjunturas mercantis e pré-capitalistas. Estabelece-se a partir de uma rede
complexa de interagbes e negociagdes no setor comercial, extrapolando as
fronteiras nacionais e inserindo as areas produtoras no circuito global.

Fragoso argumenta que a cafeicultura ndo respondia sempre ao que o
mercado externo exigia, entendendo que o crescimento produtivo iniciou-se, na
verdade, em época de baixa dos precos do produto. Assim, a acumulagao de capital
e o0s investimentos no comércio, agropecuaria e na industrializagdo determinaram a
maneira como se expandiu o setor. Tais investimentos eram destinados, novamente,
no aumento das plantagdes e na escravizagao de pessoas.

Fernando Lamas e Luiz Fernando Saraiva (2010) trazem a necessidade de
contradizer a concepgéao historiografica mais tradicional que considera a formagao
econdmica de Minas Gerais como um processo homogéneo, a fim de construir uma

compreensao mais complexa dos problemas e caracteristicas regionais.
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Portanto, no ensejo da valorizagdo das diversidades regionais e para
compreender a maneira pela qual se construiram as comunidades matenses,
interessa-nos pensar, mais especificamente, o papel socioeconbmico da regido
geografica na qual as cidades de Pirapetinga e Estrela Dalva se inserem — a Mata
— frente ao cenario mineiro em seu processo de colonizagao.

Segundo Saraiva e Amilco (2014), a Zona da Mata mineira fazia parte das
areas conectadas a Bacia hidrografica do Rio Paraiba do Sul, a regido recebeu
influéncias dos estados que a ela se avizinham, como o Rio de Janeiro, Sao Paulo e
Espirito Santo. Apresentaram-se, assim, em seu interior multiplas formas de
povoamento que, consequentemente, levaram ao desenvolvimento de diferentes
economias.

No decorrer do século XIX, na regiao sul, como consequéncia da expansao
das lavouras do Vale do Paraiba, predominou a cultura de cafezais monocultores,
acompanhados pela producédo de outros géneros alimenticios voltados ao subsidio
das pequenas vilas e povoados em crescimento ao longo do territorio.

Na regido central, a cafeicultura coexistiu com outras atividades
agro-exportadoras, como a producao do fumo e da aguardente.

O nordeste da Mata, que esteve inicialmente conectado ao extrativismo
vegetal, voltou-se, nos oitocentos, para a produgdo de cana-de-agucar. Para levar
adiante tais empreendimentos, utilizou-se largamente da m&o-de-obra escravizada *

A mesorregiao da Zona da Mata mineira localiza-se ao sudeste das Minas,
fazendo divisa com os Estados do Rio de Janeiro, ao sul e sudeste, e do Espirito
Santo, a nordeste. Integrando as atuais microrregides, ao norte e nordeste, de
Manhuagu, Ponte Nova e Vigosa; a sul e sudeste, de Juiz de Fora e Cataguases e a

centro-oeste, de Uba, conforme o indicado no mapa abaixo.

4 SARAIVA, Luiz Fernando; DA SILVA ALMICO, Rita de Cassia. Demografia Escrava e
Producdo Econémica na Zona da Mata Mineira. Histéria e Economia, p. 85-102, 2014.
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MICRORREGIOES DE MINAS GERAIS
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Mapa 1: Microrregides de Minas Gerais, com destaque para a mesorregido da Zona
da Mata mineira.

A Rede Hidrografica matense conta com duas bacias principais: a do rio
Paraiba do Sul, tendo como principais afluentes o Paraiba do Sul, Paraibuna e Rio
Preto, além dos rios Pirapetinga, Pomba, Pirai, Piabanha e Muriaé, ao sul da
mesorregido e atravessa as microrregides de Juiz de Fora, Cataguases, Muriaé e
parte de Uba e Vigosa; e mais ao norte, temos a bacia do Rio Doce, que alimenta os
rios Piranga, Casca, Carmo,Gualaxo do Sul e do Norte e Pomba, que passam pelas
areas de Ponte Nova, Manhuagu e Vigosa. (PAULA, 2013)

A maior parte da regiao é ocupada por morros e colinas, entre 500 e
900 metros de altitude, erguendo-se a sudoeste as escarpas da
Mantiqueira, e a nordeste os pontdes do Caparad, dentre os quais se
destaca o Pico da Bandeira. Predomina o clima tropical de altitude,
de verdes quentes, nas partes baixas. Os trechos elevados da
Mantiqueira e do Caparad apresentam verdes brandos. A antiga
mata tropical, que se estendia pela maior parte da regido, foi quase
inteiramente devastada, tendo sido substituida por cultivos e
pastagens. Poucas manchas dessa vegetacdo nativa estdo
preservadas. (NETTO, DIN; 2005)
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CAPITANIA DE
MINAS GERAIS
NOS FINS DA ERA
COLONIAL

Trabalho
elaborado por
JOSE FERREIRA CARRATO

RECURSOS  Econdmicos

Mapa 2: Colegdo De Documentos Cartograficos Do Arquivo Publico Mineiro. Notagao
registrada: APM - 015. 1969. Autoria: CARRATO, José Ferreira

No mapa acima, José Ferreira Carrato descreve a capitania mineira em
momento indicado como “Fins da Era Colonial”, representando cartograficamente
cidades, vilas e freguesias cujas fundagdes se deram entre 1640 e 1866.

Nele, sdo localizados os limites administrativos das comarcas, indicando a
presenca de bispados, quartéis, cidades, vilas, campos agricolas, trilhas e picadas,
além dos principais recursos econémicos de cada localidade. Nas regides em que
sao indicadas “fabricas de ouro”, nota-se a marcada presenga de cidades-sede de
bispados, cabegas de comarca e freguesias “mais importantes”.

Sao apresentadas as comarcas de Rio das Mortes, de Paracatu, de Rio das
Velhas, Serro Frio e Ouro Preto. O caminho novo aparece na parte inferior direita do
mapa, sinalizando a estrada que ia de Ouro Preto ao Rio de Janeiro, passando por

algumas freguesias matenses, como Juiz de Fora, Chapéu D’uvas e Siméo Pereira.
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No que outrora foi conhecido como parte dos sertdes de Minas, cujo territorio
cruza as comarcas de Ouro Preto e Rio das Mortes, percebe-se uma presenga mais
esparsa de centros urbanos, prevalecendo, das freguesias de Manhuagu e
Abre-Campos, até as de Juiz de Fora, Simao Pereira e, mais ao sul da regiao,
Conceicdo de Ibitipoca e Rio do Peixe (hoje integrados ao municipio de Lima
Duarte), uma paisagem vegetal mais densa, com pouca atividade econdmica
registrada.

Sinaliza-se, portanto, para a presenca de uma grande area florestal que corta
toda a Mata, interrompida apenas pela presenca de pequenos lugarejos
colonizados, como Carangola, Manhuagu, Abre-Campo, Casca, Ponte Nova, Sao
Jodo Batista, S&do Paulo de Muriaé e Feijao Cru. Nas proximidades das freguesias
de Santa Rita e do Presidio do Cuieté, sdo indicados quartéis ou registros. Entre
Uba e Sao Manuel do Pomba, aparecem plantagdes de cana-de-agucar e cereais.
Entre Chapéu D’Uvas, Juiz de Fora e Mercés sao indicados como recursos
econdmicos a produgdo de suinos, cereais, queijos e viveres de natureza nao

especificada.

e SESLmENTIL B meigni}:g. e 'm{;:w OIS ABANG ({708 ‘ﬁ;“
Q)£ 00%, saiTA Q”w“am @ISANTANA DO ALFIE (ig4n) O
e o { == otﬁﬂ.ﬂmu =)

o 13"

PALLD MOREIRA -
5. HP'&UEL PO FERG 1

ihias e i B
DAS PEDRA 'l“

-:?lr

ATAS ALTAS
.‘51ﬂnmwuu
Q KAMARGDS -

—w

LOWBA {1705] ;J]'.a

d « CARdr 3
L] Fuk {iTog) MANRETU T
17 o - 2
fitauss . JUPONTE Nova g - h'__‘?l_?
g AECH ‘r

= “"-"15 NORUEGA -
CUARGPTROANGE [IT04) $ Lﬁﬁhm},ﬁ:lugr

E}snnr Aa (T8 LTE
@ PRESIOR Do SLiETE

JoLdRik, =
-’?‘- kv TOWEOE (a5 )
Lol

R TES (1719

RE 5 el
ésyien

. MANUEL D0 POMBA [ 167 "}’
mj{' D05 [AMANTES

o2 Ve

O STA. TR

%

FRESING DE 5 JOAD BATISTA{MIG)
uak Ll nw.u.u;::? MURIAE g2

S

. n Y - 2,

{FRITA D BITEOCAUSISIRD ot T

* I coNeERAd] bE airips CHAREL [Uvas ‘ﬁ“ v

LETRAS (540} ol % il
{840 ; i

MATIAS HARBDSA

LEGEND/

CAPITAIS DO VICE-REINADO E DA
{ CIDADE-SEDE DO BISPADO........_
I:J CABECAS DE COMARCAS.. ... . ...

SENMFS NAS WABAE Cri CoiadeTimshe

g

alira4)

Figura 3: Destaque do mapa 2, enfatizando a regido da Zona da Mata Mineira.
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CARRATO, José Ferreira. Colegdo De Documentos Cartograficos Do Arquivo Publico
Mineiro.Notagéao registrada: APM - 015. 1969

Mapa 3: Autor desconhecido. Colecdo de documentos cartograficos do arquivo
publico mineiro - mapa topografico e hidrogréafico da capitania de minas gerais. Notagéao
registrada: APM - 020.

Sem especificagdo da data de sua composi¢cado, o mapa 3, foi originalmente
intitulado como “Mappa topografico e idrografico da capitania de Minas Geraes”.
Representando as caracteristicas do relevo e da hidrografia da Capitania de Minas
Gerais, o mapa registra os assentamentos coloniais presentes nas comarcas de
Sabara, Rio das Mortes, Sdo Joao Del Rei, Serro Frio e de Vila Rica.

E possivel observar, com detalhes, a maneira pela qual foram distribuidas as
vilas, cidades, paroquias, capelas, fazendas e arraiais conhecidos na regido, nos
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levando a uma melhor compreensdao da forma como se deu a ocupagao e

organizagao administrativa do territorio.

Figura 4: Destaque do canto inferior direito do Mapa 3.

Vé-se, da mesma forma, uma Zona da Mata ainda pouco ocupada, com
algumas poucas capelas, registros e fazendas margeando o Rio Paraiba do Sul e
seus afluentes, principalmente o rio Pomba e o Paraibuna, e o Rio Piranga,
alimentado pela Bacia do Rio Doce.

Nas areas mais distantes dos fluxos de agua ou montanhosas, percebe-se
uma auséncia de nucleos de colonos ou de ordens religiosas, indicando
possivelmente o espaco como campo desconhecido e florestado, ainda nao
envolvido pelo avango colonial.

Cabe salientar, ainda, que enquanto a maioria das fazendas destacadas
apresentavam nomes lusitanos, possivelmente em referéncia aos latifundiarios aos
quais estas terras foram entregues, na toponimia das paisagens prevalecem nomes

de origem indigena.
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Se pensarmos na regiao atualmente designada como Zona da Mata mineira,
podemos tomar como exemplos os nomes dos rios, Piranga®, Paraiba do Sul®,
Manhuagu’, Paraibuna®, Muriaé® e Pirapetinga™. O mapa 3 nos introduz, ainda, a
um subafluente do Rio Novo ou Rio Piau™, curso de agua que se origina no Paraiba
do Sul, o rio Juratinga™.

Dentre os municipios matenses cujos nomes possuem origens indigenas,
temos: Acaiaca'®, proximo a Ponte Nova; Alto Caparad' e Caparad; Alto Jequitiba';
Aracitaba'®; Araponga'’; Caputira’; Cataguases'; Guaraciaba®; Guarani®’;
Guarara??; Itamarati® de Minas; Uba?*; Manhuagu; Manhumirim®; Muriaé; Piau;

Piranga; Pirapetinga; Piraiba®; Santa Rita do Jacutinga®’; e Tocantins?.

5 De acordo com o Dicionario Tupi- Guarani, trata-se de uma referéncia a cor vermelha
(anga) e a peixe (pira). Dicionario Tupi. Aldeia. Disponivel em:
<https://dicionariotupi.com.br>.

¢ O nome vem da jungdo dos termos tupi-guarani “para”, que significa rio, e “iba” que
significa “ruim” ou “imprestavel”. (idem)

"Vindo da jungao de “mandi+yuba” (peixe amarelo) e agu (grande) ou de aman’y (chuva) e
acu (grande). (idem)

8 Vem da juncao de para (rio), iba (ruim) e buna (escuro), ou seja, um rio de aguas escuras.
(idem)

° Possivelmente, uma variagdo do termo “muriaé”, que significa “rio dos puros”, segundo o
Dicionario Indigena para o turismo: toponimia das cidades”, escrito por Daniel Bastos em
2023.

1% No tupi-guarani, significa rio do peixe branco (idem)

" Piau é um tipo de peixe em tupi-guarani, segundo o Dicionario Indigena para o turismo:
toponimia das cidades (BARBOSA, 2023).

12 Apesar de ndo encontrarmos um significado exato para a denominagéo, o sufixo “tinga”,
que significa “branco”, indica a origem tupi-guarani do termo.

'3 Do tupi-guarani, significa variedade de cedro (idem).

4 Capara¢ significa “aguas que descem da pedra” na mesma lingua.

'® Um tipo de arvore, de acordo com o Dicionario do Tupi Antigo de Moacyr Ribeiro de
Carvalho (1987).

'® No tupi-guarani araci (lua) e taba (moradia; aldeia). (BARBOSA, 2023)

7 Segundo o Glossario Tupi-Guarani llustrado, publicado em 2016, significa “papagaio que
soa estridente”.

'8 Vem do tupi antigo, com a jungéo das palavras kaa (mato) e potyra (flor),ou seja, mato
florido ou campo florido. (CARVALHO, 1987)

% Do tupi-guarani “gente boa”. (BARBOSA, 2023)

20 Cabelos de sol, no tupi-guarani. (idem)

21 Nome que faz referéncia a um grupo linguistico do tronco Tupi. (idem)

22 Olho de gente, em tupi-guarani. (idem)

Z |tamarati apresenta dois significados possiveis, de acordo com Barbosa (2023). Pode ser
“pedra entre pedras soltas” ou “pedra alva”.

24 Canoa de casca de arvore, de acordo com Salvador Pires Pontes (1970). Belo Horizonte,
1970.

% Sereno ou chuva pequena, no tupi-guarani. (BARBOSA, 2023)

% Peixe-dourado no tupi-guarani. (BARBOSA, 2023)

27 Jacu esbranquigado no tupi-guarani. (PONTES, 1970)

2 Bico de tucano, em tupi-guarani. (idem)
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Mapa 4: Autor desconhecido. Fundo da presidéncia da provincia — PP. Mapa indicativo de

serras e rios da Zona da Mata, mostrando terrenos e respectivos proprietarios. 1801-1900.

O mapa de numero 4, com data de fabricacdo provavel no século XIX,
oferece uma perspectiva interessante em torno do que se considerava como Zona
da Mata no periodo, utilizando-se, para isso, do mapeamento topografico e hidrico
da area. Traz, ainda, um aspecto socioeconémico caracteristico ao momento em
que foi imaginado, destacando as principais estradas e fazendas locais, com
destaque para a paisagem natural, representada por desenhos das serras e cursos
d’agua matenses.

Assim como no mapa anterior, percebe-se a presenga de fazendas e
pequenos nucleos coloniais ao redor dos veios mais espessos, denotando um maior
interesse por cultivar em regides mais proximas aos rios.

Nesse sentido, o0s recursos e caracteristicas naturais de uma area
influenciam, em muito, como nos estabelecemos e moldamos nossa forma de viver.
Da interagado entre as condi¢cbes geograficas e as relagdes sociais constantemente
ressignificadas, assentam-se e expandem-se 0s grupos.

A topografia matense apresenta cadeias extensas de montanhas, vales

estreitos, muitas serras e colinas. Em cada um destes espagos, as comunidades
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humanas organizam-se de maneiras diferentes, atribuindo-lhes diferentes usos no
decorrer do tempo.

Até o inicio do século XIX, as regides mais abertas e planas, proximas as
margens dos rios e com terras mais férteis, foram entregues as plantagcbes de
viveres para o sustento do mercado interno e externo, no plantio de alimentos como
o arroz, o feijdo, o milho e a mandioca, enquanto as partes mais elevadas, com
vegetacdo mais densa e mais povoadas por indigenas foram largamente utilizadas
como bloqueios naturais as andancas de aventureiros e faiscadores. (LAMAS,
SARAIVA, AMILCO, 2003)

Dada a énfase expressa no mapa, aos rios e riachos ligados ao Rio da
Casca, podemos verificar um trecho reduzido da Zona da Mata, que se encerra logo
apos as terras indicadas como posses de Anacleto Baido, proximo de um municipio
que hoje conhecemos por Jequeri-MG. Mesmo assim, temos um panorama
interessante da disposicédo de estradas, divisas e fazendas a norte da mesorregiao,
indicando a natureza de suas atividades econémicas e o interesse em acompanhar
0 processo de ocupagao, por qualquer que seja a razao.

Para além de seu papel enquanto produtoras de géneros agricolas ou
pecuarios, essas faixas de terra representaram as formas de organizagao do
poderio local em sua relacdo com a propriedade privada das terras, além de
carregarem, consigo, relagcdes de poder, de trabalho e de raga que subsidiaram as
bases sobre as quais erguemos nossa sociedade.

Portanto, nas entrelinhas daquilo que foi eleito ao registro cartografico ha,
subentendido, um universo de sociabilidades em interagéo.

A representagdo da Serra do Brigadeiro aparece em destaque na parte
superior do mapa 4, escorrendo-se sobre as areas abaixo. Entre as bacias do
Paraiba do Sul e do Rio Doce, a serra densamente vegetada pela Mata Atlantica
tornou-se refugio de nativos e quilombolas que buscavam se distanciar dos olhares
dos administradores locais que, nos oitocentos, avancavam cada vez mais para os
sertdes. Terra movida pela forga viva da resisténcia Macro-Jé a colénia, marcado
pelas memorias de povos sufocados, “dltimo reduto dos Puri”. (SILVA, 2011, p.87)

As margens dos subafluentes aos Rio da Casca, construiram-se as
localidades da Serra dos Presidios, Sdo Sebastido dos Aflitos, o Arraial de
Arrepiados, Abre Campo, Bocaina da Serra de Pai Ignacio e Bocaina da Serra do

Grama.
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Apesar da énfase dirigida ao nome dos latifundiarios, chamando a atengao é
a influéncia das linguas indigenas sobre a toponimia local. Bocaina®®, Capivara®,
Jatiboca®, todas palavras derivadas do vocabulario amerindio, modificadas ao longo
do tempo e das interlocugdes culturais, mas marcadoras da passagem e da
importancia desses povos na interagao com o territorio.

Mas, mesmo partindo do pressuposto de que havia uma grande interlocugao
cultural que permitiu que muito da cultura indigena se imiscuisse em nossos
saberes, como herangas ancestrais que compdem parte de quem somos, a relagao
entre as autoridades, os colonos e indigenas era irregular e complexa. Ao passo
que se elaboraram recomendacgdes, vindas das politicas pombalinas no ultramar,
para a miscigenacdo entre europeus e indigenas e houvesse impeto para
absorvé-los culturalmente, a aplicagdo de guerras-justas contra botocudos e outros
considerados revoltosos tencionavam os contatos com as comunidades mais
distantes. (ALMEIDA, 1997)

Se, para o0 europeu, a dominacdo do espaco perpassava um Viés
politico-econdmico e estava voltada a manutencao do territério, a producao para a
exportacao e ao extrativismo mineral e vegetal, para a diversificada gama de povos
nativos que compuseram nossa populacdo originaria, ela estava conectada ao
sagrado. Sagrado esse que se insere no olhar cotidiano sobre o universo das
relagdes que os cercavam, intermediando sua percepgao. (LAMAS, 2012)

Ha uma passagem do texto “Antes, o mundo néao existia”, de Ailton Krenak,
que representa de maneira mais verossimil como sua comunidade, os Yanomami,

se entendem frente a paisagem natural segundo a qual

E que nossa cultura, nossos valores, fossem muito frageis pra
subsistirem num mundo preciso, pratico: onde os homens organizam
seu poder e submetem a natureza, derrubam montanhas. Onde um
homem olha uma montanha e calcula quantos milhdes de toneladas
de cassiterita, bauxita, ouro ali pode ter. Enquanto meu pai, meu avé,
meus primos, olha aquela montanha e véem o humor da montanha e
véem se esta triste, feliz ou ameagadora, e fazem ceriménia para a

Em tupi, bocaina pode ter vindo do tupi-guarani, significando “entrada no mato” ou
“depressao em uma serra” conforme o Dicionario Tupi-Guarani desenvolvido por Jhulana
Yatra.

%Q0riginaria na lingua tupi/ tupi-guarani, "kapii'gwara"; formou-se a partir da jungcdo de
kapii(capim), e "gwara" (comedor), formando a palavra; capivara, ou, “comedor de capim.”
(YANTRA, s/d)

3 Taquara espinhenta ou espécie de cana que tem espinhos, de acordo com Salvador Pires
Pontes (1970).
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montanha, cantam para ela, cantam para o rio... mas o cientista olha
o rio e calcula quantos megawatts ele vai produzir construindo uma
hidrelétrica, uma barragem. N6s acampamos no mato, e ficamos
esperando o vento nas folhas das arvores, para ver se ele ensina
uma cantiga nova, um canto cerimonial novo, se ele ensina, e vocé
ouve, vocé repete muitas vezes esse canto, até aprender. (KRENAK,
1992, p. 202)

O autor nos apresenta, ainda, para uma relagao de intimidade com o espaco,
expressa pela relagdo entre a memdédria yanomami e as narrativas de criagdo dos
elementos naturais, de forma que suas tradicbes tenham sido “fincadas na
antiguidade do mundo”. Suas caminhadas sobre esses territérios aparecem nao
apenas nestas memoarias, como também nos sonhos, nas dangas e nos cantos,
intermediando sua relacdo com seus predecessores. As montanhas, serras, rios,
arvores, cachoeiras, ventos, céus e mares, da mesma maneira, sao entendidas
como parte desta dindmica de familiaridade e de continuo retorno a ancestralidade.
(KRENAK, 1992, p. 202)

Por outro lado, no fundo da Secretaria de Governo da Capitania de Minas
Gerais, no Arquivo Publico Mineiro, encontra-se um documento nomeado como um

Diretorio® enviado para a aprovagdo de Sua Alteza Real, sem data ou autoria

32 A fim de ilustrar, com a apresentagdo dos dados provenientes do referido Diretério, as
violéncias infligidas contra os povos amerindios, assim como de marcar sua forte presenca
na regido da Mata, ndo nos cabe neste espaco esmiucgar os aspectos metodologicos da
analise deste tipo documental. Contudo, devemos postular que o recurso ao registro escrito
como fonte de informacédo subentende, inevitavelmente, uma perspectiva enraizada no
colonialismo. Tratando-se de um Diretério, esta relacionado ao intercambio de informagdes
e a execucgao de ordens, de forma que desempenha papel fundamental na interlocugao
entre autoridades locais e as de maior jurisprudéncia. Isto fica evidente no conteldo ja nas
primeiras linhas, conforme as quais se trata de um “Diretério que se deve observar nas
povoacdes dos indios da capitania de minas gerais, enquanto sua Alteza Real nao mandar
ao contrario”. Assim, esta documentagdo faz parte do sistema corporativo de gestéo
colonial. O poderio e a justica régios, pela distdncia entre a metrépole e a colbnia
americana, faziam-se representar nas diferentes instancias de um complexo administrativo
estratificado. (CAMARINHAS, 2015) Isso também significa que os elementos dos textos
estudados interagem com as praticas sociais dos individuos que o compdem. Nas
correspondéncias que tivemos acesso, mesmo que encontremos um ou outro termo de
origem africana, ou nativa, a mensagem ¢é transmitida pelo uso do portugués. A informacao
ja parte, portanto, de um lugar de hegemonia do portugués sobre as demais linguas
coexistentes. Devemos ter, portanto, o cuidado de ndo considerar ingénuas as
representacdes expressas no texto, atentando para as conjunturas e perspectivas a partir
das quais foram produzidas. Como uma ultima ressalva a este tépico, podemos indicar que
apesar de oriundos de um lugar de hegemonia social, podem ser lidos como um ponto de
cruzamento entre os universos periférico e central, nos dizendo dos processos de repressao
e integracdo dessas pessoas e de sua passagem pelo local.
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definida, cujo conteudo explicita a maneira pela qual os habitantes indigenas dos
sertdes mineiros eram entendidos, assim como quais estratégias deveriam ser

mobilizadas para oprimir sua atuacgao:

Em ocultos Sertdes em que nasceram, praticando os péssimos e
abominaveis costumes do paganismo, ndo so privados da Verdade
do conhecimento dos adoraveis mistérios da nossa Sagrada
Escritura, mas até das mesmas conveniéncias temporais, que so se
podem conseguir pelos meios de civilidade, cultura, comércio, sendo
evidente tdo bem que as paternas providéncias dos nossos
Augustus soberanos tenderam unicamente a Cristianizar e civilizar
estes até agora infelizes, miseraveis povos, para que saindo da
barbaridade, possam ser Uteis a si e ao Estado. Estes dois virtuosos
e importantes fins, que sempre foram a herdica empreitada dos
nossos catélicos, e fidelissimos Monarcas, serdo o principal objeto
da reflexdo, cuidado dos diretores.(APM, SG,CX.125,D0C.44, p.01)*

Neste paragrafo, podemos verificar, na pratica, como se conformava a ideia
de “missdo civilizatéria” defendida pela apropriagcdo forgada do territério e da
mao-de-obra nativos. A homogeneizagdo destas comunidades sob a égide da
‘barbaridade’ e da ‘miséria’, acompanhada pela ativa inferiorizagao de suas praticas
culturais marcam o tom de dominagéo do discurso colonial. As diretrizes apontadas
denotam o caminho seguido pelo governo luso para efetivar a dominagao dos
sertdes mineiros.(ALMEIDA, 2008)

As duas primeiras indicagdes a sua Majestade dizem respeito a necessidade
de cristianizar e iniciar os indigenas nos preceitos da ‘civilidade’. A responsabilidade
de persuadi-los, com as ferramentas necessarias, caberia aos “diretores”, que
deveriam ser considerados e respeitados como suas autoridades locais. (APM,
SG,CX.125,D0C.44, p.01-02)

No terceiro e quarto pontos, traz a necessidade de

(...) Introduzir nos povos conquistados o proprio idioma, por ser este
um dos meios indiscutivelmente suaves para desterrar dos povos
rusticos a Barbaridade De costumes; e tem mostrado a experiéncia,
que o mesmo passo que se lhes introduz a lingua do principe que os
conquistou e lhes __  afeto, veneracdo e obediéncia ao mesmo
principe. (APM, SG,CX.125,D0C.44, p.01-02)

% Com vistas a tornar o texto mais acessivel, optamos por transcrever as cartas analisadas
para o portugués atualizado ou invés de manté-las em sua forma original sem, contudo,
modificar seu conteudo.
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Sinalizamos o termo “desterrar” que aparece, para ressaltar a ideia, expressa
com o uso do termo, por nés compreendida como a de assaltar as raizes, isto €,
afastar os povos conquistados de suas origens.

A imposicdo do portugués se pde, neste trecho, enquanto ferramenta
fundamental da conquista, visto que promove um distanciamento das origens
etnolinguisticas originarias e promove a sensagao de inser¢ao na cultura dominante.
O autor prossegue, pontuando que a sujeigéo linguistica fez falta no processo de
criagdo das redugbes jesuiticas da capitania, permitindo que seus habitantes
permanecessem “na rustica e Barbara sujeicdo do paganismo” e, para “desterrar
este funesto principio”, sugere que os diretores os proibam de falar em sua lingua
natural.

Além disso, em cada aldeamento deveria existir, ao menos, duas escolas
publicas voltadas a socializacdo e ensino dos preceitos cristdos as criangas
indigenas, sendo “‘uma para os meninos onde lhes ensine a doutrina Crista, a ler,
escrever e contar, e outra para as meninas, na qual além da doutrina Crista, se lhes
ensine a ler, a escrever, fiar, tecer, fazer renda, costura e tudo mais proprio do sexo”.
(APM, SG,CX.125,D0C.44, p.02)

No quinto, sexto e sétimo tépicos, trata dos “vicios” que ele considera como
‘congénitos” aos individuos destas culturas e suas possiveis solugdes, tais quais: a)
seu modo de vida coletivista, considerado como “indecéncia” a convivéncia de
“diversas familias em uma s6 casa sem reparticdo, onde vivem como brutos,
faltando as leis da modéstia e honestidade”, para cujo problema sugere que os
diretores fabriquem casas com “repartimentos diversos”, impondo a separacao das
familias; b) a embriaguez “entre eles tdo dominante, e universal que apenas havera
um que nao esteja sujeito”, para a qual sugere que se venga, “pouco a pouco 0s
obstaculos”; ¢) o pouco uso de vestimentas por parte dos povos indigenas, sendo
necessario persuadi-los a vestirem-se conforme os designios coloniais, “desterrando
a nudez que tem reduzido estar Nagcbes a mais aumentada miséria” além de,
introduzir-lhes as formas de trabalho que garantirdo o suprimento de roupas. (APM,
SG,CX.125,D0C.44, p.02)

Nos pontos de numero VI, XIX, X e XIlI relativos ao estabelecimento de uma
relagdo mais bem delimitada entre os indigenas dos sertdes e o trabalho, que
deveria ser administrado nas esferas “econdmica, civil” pelos diretores, com vistas a

fazerem-se “entre eles e os moradores reciprocas utilidades”. Para isso, os diretores
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precisariam dividir por¢cdes de terra suficientes para o “sustento de suas familias,
devem ser adjacentes as respectivas povoagdes segundo as reais ordens”, para
emprega-los na plantagdo de géneros alimenticios como “milho, feijao e arroz”. A
efetivacdo da atividade sé se daria se os administradores conseguissem
persuadi-los de que a “causa do seu abatimento, e pobreza” era a forma como
viviam até entdo, afastando-os da “preguig¢a”. Poderiam, ainda, prometer “empregos
honorificos” para os que “maior utilidade derem ao publico com o seu trabalho”.
(APM, SG,CX.125,D0C.44, p.03)

Em Xl e XII, enumera o que acredita serem as causas para “a consternagao e
miséria que experimentam os ditos indios”. Entendendo-os como “educados nas
trevas da ignorancia, faltando as luzes para conhecerem a propria conveniéncia”,
aponta, ainda, para “abuso” dos moradores para com seu trabalho, uma vez que os
vé “seduzidos” a auxiliar os moradores do povoado nas culturas, fazendo com que
figuem muito tempo afastados de suas aldeias e seus proprios cultivos. (APM,
SG,CX.125,D0C.44, p.03)

Além disso, entende o deslocamento livre e constante de indigenas das
aldeias para as povoagdes como um problema a ser cortado pelos diretores dos
aldeamentos, ja que “nestes exercicios passam muitos meses fora de suas casas”.
Depois, assinala que devem ser extirpadas as guerras com outras etnias indigenas
vizinhas, “para mais facilmente se reduzirem a paz”. Por isso, considera “prudente
priva-los do uso de arcos” e “conjugar-lhes, ao mesmo tempo, o das armas de fogo
para os que tém inclinacdo e por meio do exercicio militar (...) aprenderam um
pouco a pouco a obediéncia que devem ter”. (APM, SG,CX.125,D0C.44, p.03 e 04)

Em seguida, postula que a “pela falta de disciplina e obediéncia”, os
indigenas nao se submeteriam facilmente a rotina de trabalho imposta e, por isso,
os diretores deveriam instituir uma jornada de quatro horas, nos primeiros dois anos,
pelas manhas e tarde, a fim de que se acostumaram com um ritmo “moderado de
trabalho”. Nesse periodo, deveriam “ajudar aos escravos na cultura de mantimento
necessario”. Aponta ainda que, em termos comerciais, 0 menor género para se
plantar era o algodao, que deveria, por isso, ser priorizado. Para garantir a efetiva
participacdo dos aldeados nos plantéis, os diretores deveriam remeter uma lista
anual com os géneros alimenticios e com 0s nomes daqueles que participaram e

dos que nao participaram de seu cultivo, a fim de premiar aqueles que cumpriram
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com as obrigacbes e castigar os que permaneceram ociosos. (APM,
SG,CX.125,D0C.44, p.04)

Trata-se de um documento que nos serve a observacado das decisdes
tomadas para, deliberadamente, impugnar o modo de vida dos povos originarios,
violentando seus corpos e crengas. Tais violéncias, dissimuladas sob as vestes da
missao civilizatéria, apresentaram-se de maneiras diversas: a partir da limitacdo sua
circulacdo pelos espacos, da sedentarizacdo forgada de grupos originalmente
ndmades e seminbmades (como os povos Tikmu'un, também conhecidos como
Maxacali)*, da demonizagao de suas ritualisticas, pela instigacdo de conflitos entre
nativos, da disseminacao proposital de doengas ou do uso de seus conhecimentos

no subsidio do projeto colonial.

3 CAPITULO 2: GEOHISTORIA, ANCESTRALIDADES E MEMORIAS DE
PIRAPETINGA E ESTRELA DALVA

Inseridos na Zona da Mata mineira, o processo de colonizagao de Pirapetinga
e Estrela Dalva ocorreu tardiamente, entre os séculos XVIII e XIX. A exploragao e
ocupacgao de seus territorios ligou-se, por um lado, aos movimentos migratorios
decorrentes do desaquecimento da prospeccao aurifera nas areas mais centrais da
capitania mineira. Além disso, a partir da exploracdo e adentramento do territorio,
aumentou a demanda por insumos alimenticios tanto no que se refere as producgdes
voltadas ao mercado externo — como o café e a cana-de-agucar -, quanto naquelas
ligadas ao comeércio local e regional, como o arroz, o milho, a mandioca e o0s
laticinios.

A delineacdo da paisagem dos primeiros povoados coloniais na regiao que
hoje compete aos dois municipios € marcada, assim, por fluxos de reorganizacao
populacional e produtiva, em meio a transi¢do irregular dos investimentos em
empresas de exploragdo mineral para um interesse mais direcionado a agricultura e
pecuaria.

Amilco e Saraiva (2019) entendem que a ocupacgao da Zona da Mata mineira

estaria relacionada, sobretudo, ao processo de construgdo do Caminho Novo e a

% Para saber mais, consultar o trabalho de pds-graduagédo de Mara Vanessa Fonseca Dutra
apresentado a Universidade Federal da Bahia em 2017, com o titulo “Traducbes
interculturais indigenas: a cura da terra”.
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expansao dos plantéis cafeeiros, demarcando a necessidade de zelar por uma area
na qual, até entdo, predominava a presenga de povos originarios e aquilombados,
dando ao espaco um aspecto de abandono e periculosidade para os colonos
luso-brasileiros.

Para lzabel Missagia de Mattos, a articulagdo analitica da experiéncia de
africanos e indigenas no territério latinoamericano tende a separar estes grupos em
duas esferas, apesar da notada convivéncia entre esses povos no decorrer da
colonizagao. Contudo, sinaliza para o crescimento de uma perspectiva de “fronteira”,
que pretende compreender “as inter-relagdes materiais e simbdlicas desses atores”
frente ao contexto colonialista. Em olhar sobre a populagdo serteneja que se
estrutura nos sertdes de Minas, norte do Espirito Santo e sul da Bahia, entende-se
que os espacos de interlocugao cultural e social entre esses sujeitos se configuram
de maneira complexa, pensando a construgcido de etnicidades multiplas. (MATTOS,
2019, p.51)

As politicas publicas de mesticagem dos povos indigenas, nesse sentido,
caminharam em dois sentidos: a partir do aldeamento forcado de comunidades
indigenas, agrupadas para atenderem as demandas de trabalho e de controle
impostas pela administragdo colonial, foram realizadas iniciativas de integragéo,
quando mesticados com europeus e lusobrasileiros e de exploragdo, quando
miscigenados aos negros. Criam-se, assim, novas categorias de etnizagdo que
correspondiam ao ensejo de desenraizamento de nativos, a fim de afasta-los das
nomenclaturas e ancestralidades que os definiam como grupos originarios. Este
movimento, por um lado, colaborou para o uso do trabalho forcado de descendentes
de indigenas, mantendo-os proximos a realidade escravagista, e, por outro lado,
possibilitou a absorgao de parte destes individuos aos espacgos sociais frequentados
por lusobrasileiros, em posi¢cdes de inferioridade frente aos nascidos em familias de
ascendéncia fidalga ou mais linearmente europeias. Esta “nacionalidade mesti¢ca”
baseada no apagamento, na exploragdo e na violentagdo de povos ndo europeus
que se constitui paulatinamente parece, a autora, parte planejada da projegcao das
cidadanias brasileiras. (MATTOS, 2019)

Pensando a mesticagem como um processo cultural, sinaliza-se que, desde o
processo de batismo e recebimento de um nome cristdo, o indigena ja se via

inserido em um complexo social que envolvia sua participagcdo em redes de
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reciprocidade, e consequentemente, em um “lugar de fronteira” segundo o qual
poderia participar, a partir dai, de mais de um universo cultural. (MATTOS,2004)

Em contrapartida, para uma tradicdo poder ser ensinada ou imposta, era
preciso que se realizasse um esforco de tradugdo ao outro, que engloba,
inevitavelmente, a aprendizagem. Ora, é impossivel a um individuo despir-se de
todo das suas formas originarias de compreender o mundo, de maneira que, neste
processo, 0 nativo também marca a cultura colonial com aspectos da propria,
reinterpretando-a segundo sua experiéncia e imprimindo tragos de suas tradi¢gdes na
lida com o novo elemento.

Havia, também, um aspecto espontaneo das interlocugcbes entre povos
africanos, afrobrasileiros e nativos: a divisdo dos espagos sociais, 0s
aquilombamentos, a convivéncia nas lavouras e nas comunidades proporcionou,
ainda, a criacdo de espacos de interatividade entre indigenas e negros, dentro e
fora da realidade da exploracéo do trabalho.

Da mesma forma, a Zona da Mata mineira, tida como espaco inicial de
ocupacao de indigenas pouco afeitos a empresa colonial, a perseguicado motivada
pela implementacdo de guerras-justas, a exploracdo da mé&o-de-obra e as
subsequentes tentativas de controla-los, incorpora-los e cristianiza-los conduziram,
da mesma forma, aos frequentes contatos com africanos e afrodescendentes, em
colaboracdo ou em disputa. Nos quilombos, frequentemente construiram-se redes
multiétnicas e compartilhavam-se informagdes, formas de organizagao espacial,
alimentagao, ferramentas, produtos e técnicas de construgdo e cultivo. (MANO,
2015)

A densidade das florestas, o clima tropical, o relevo acidentado e a barreira
imposta pelas elevadas serras foram, para Victor Vinicius do Santos (2016),
elementos determinantes para transformar os sertdes mineiros em abrigo para
nativos rebeldes e pessoas fugidas ou forras. A dominagdo destes espacgos
perpassou pela dominagao dos grupos indigenas que por eles circulavam, seja por
meio da perseguicdo violenta, como a mobilizada contra os botocudos aos longos
dos oitocentos, seja pela miscigenacdo com africanos ou europeus, seja por
estratégias como a adotada por Guido Marliére, que buscava sedentariza-los em
pequenos nucleos afastados do convivio de lusobrasileiros, para evitar a exploragao
impropria de seu trabalho, a fim de desocupar as demais faixas do territério e

viabilizar a “civilizagao” desses sujeitos. Isto sugere ainda que, ao passo que se
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mobilizava uma série de estratagemas legais para diferenciar a figura e o trabalho
compulsério de indigenas e africanos, colonos brancos avangavam sobre os nativos
para escraviza-los.

Conforme se ampliava a area administrada pela Coroa, mais fazendas e
arraiais instalavam-se no territério da Mata, transformando a regido, pouco a pouco,
em um importante polo do setor agrario. Os povos botocudos, entendidos como
obstaculos ao avancgo colonial, sdo ferrenhamente perseguidos por expedi¢cdes de
guerra-justa que instalaram quartéis e presidios em localidades matenses, como
Sao Joao Batista do Presidio e Rio Pomba. Deste movimento, possibilitou-se a
instalacdo de unidades produtivas de uso intensivo da terra. Para os povos
indigenas independentes, isto significou um realocamento em massa, limitando
cada vez mais suas possibilidades de circulagao pelo territério. Apesar de haver
alguma ocupagao irregular das terras, sobretudo por aqueles “desbravadores” que
empreenderam as primeiras investidas sobre a regido, foi o sistema de sesmarias
que concedeu a maioria das posses na provincia, dedicando-as majoritariamente as
elites coloniais. (ALVES, 2009)

Segundo Romilda Oliveira Alves (2009), com a aplicagao da Lei de Terras em
1850 ocorre uma transformacao profunda na estrutura de aquisi¢cdo e de acesso a
terra, eliminando o sistema de doagdes e garantindo que sé fossem adquiridas por
meio da compra. Na pratica, os valores das propriedades acabaram por privilegiar,
da mesma forma, aqueles que possuiam abundéancia de capital acumulado para a
obtencéao e regularizacéo dos lotes.

Nesse sentido, ao longo das primeiras décadas do século XIX, o cultivo do
café para a exportagdo avangou sobre a porcao do territério matense, ganhando

énfase no cenario local. Segundo Giovani e Matos (2004):

Tecnicamente, a cultura do café na Zona da Mata se desenvolveu de
maneira similar a fluminense, mas com tracos de mineiridade muito
nitidos. Segundo BLASENHEIN (1982), ndo era o espirito
empreendedor e pioneiro 0 que caracterizava os produtores mineiros
de café, apesar deles se intitularem os Yankees de Minas. Seus
valores eram ainda mais aristocraticos e tradicionais que os da regiao
central, particularmente Ouro Preto, a quem frequentemente se
contrapunham. Alguns discursos de politicos mineiros da época
argumentavam que a capacidade do matense para o trabalho duro
nao era o que explicava a prosperidade da regido, e sim o clima e
solo favoraveis, sobretudo se comparados aos solos ferriferos e o
clima mais quente e seco das cercanias de Ouro Preto. E evidente
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que, para ambas as regides, o trabalho escravo era um pressuposto.
De toda forma, a Zona da Mata desde cedo se configura como uma
regido ligada politicamente a Minas e economicamente ao Rio,
mesmo porque sua economia era, na verdade, uma extensao da do
Vale do Paraiba fluminense. Essa dupla influéncia marca de maneira
clara esse periodo, se atenuando somente com a crise da cafeicultura
carioca, no ultimo quartel do século XIX, quando a Zona da Mata se
da conta de sua importancia em Minas e tenta forjar uma identidade
regional propria. (GIOVANI; MATOS; 2004, p.)

Conforme as estimativas sinalizadas por Amilco e Saraiva (2019, p.86), ja em
1819, a regido teria produzido “o volume fisico de 9.739 arrobas de café que
passaram para 81.269 em 1828, 243.473 em 1839 e 263.980 em 1843”.

Em olhar sobre o papel da Zona da Mata no desenvolvimento econémico de
Minas Gerais, a partir da segunda metade do século XIX, Anderson Pires indica a
natureza agraria da regido como fonte de commodities relevantes para o mercado
internacional. Sinaliza que, dentre os insumos produzidos no estado, o café
tornou-se, gradativamente, o de maior interesse para a exportagdo. A produgao
mineira, ao fim dos oitocentos, superava a colombiana, inserindo a regido em um
eixo de mercado internacional como uma grande fornecedora. (PIRES, 2006)

Fortemente relacionada ao estado do Rio de Janeiro, em decorréncia da
proximidade geografica e da atividade de exportagdo, a Zona da Mata formou-se em
uma perspectiva econémica singular. A forma de administrar a mao-de-obra, por si s0,
combinava a expanséo dos cafezais vindos do Vale do Paraiba (area que abrange as
regides Metropolitana do Vale do Paraiba e Litoral Norte, no estado de Sao Paulo, e
Sul Fluminense, no estado do Rio de Janeiro) e sua tradicdo escravagista, muito
centrada no trabalho em lavoura, as complexas formas de escravidao herdadas das
zonas auriferas de Minas. A escraviddo, nesse cenario, tornou-se a principal
mao-de-obra do empreendimento, subsidiando o aumento exponencial da producéo
de café.

Como uma instituicdo no cenario econdmico mineiro, seu papel vem sendo
consecutivamente rediscutido frente a historiografia regional. Ao passo em que se
modulava uma sociedade escravista voltada a producdo e exportacdo do café, o
cotidiano, a interlocugcdo com outras localidades e as necessidades de subsisténcia
impuseram certa complexidade a analise histérica da Zona da Mata mineira.

A fim de nos localizar na discussao, seguiremos o panorama historiografico

levantado por Jonis Freire (2009), em sua tese de doutorado, a respeito das
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relacbes de parentesco entre os escravizados da Zona da Mata mineira ao longo do
século XIX. Sua analise, neste quesito, centra-se na relacdo entre a forca de
trabalho necessaria ao sustento dos plantéis, as tendéncias de mercado da
provincia e as possiveis origens dos escravizados.

Indica, no trabalho de Roberto Martins, a percep¢ado de que, apesar da
abundéncia de cativos importados, o setor agrario destinava-se predominantemente
a plantacdo de géneros alimenticios para o autoconsumo e o mercado local.
Entende que a insercao do café entre os géneros produzidos ao longo do século
XIX nao foi o unico setor que absorveu o trabalho cativo, uma vez que ele
sustentava todas as atividades econdmicas desenvolvidas.

Entre as décadas de 80 e 90, Douglas Libby repensa as origens dos
escravizados de Minas, sinalizando a possibilidade dos plantéis de trabalhadores
alimentarem-se mais da reprodugao natural do que do trafico transatlantico, que
vinha mantendo-se de forma mais ou menos regular desde o primeiro triénio dos
oitocentos. Indica, ainda, a relevancia do mercado interno de pessoas e produtos
que permitiu, apds a proibicdo do trafico transatlantico, a manutengao das atividades
que deste sistema dependiam. (FREIRE, 2009)

Noguerdl (2008), em observagao ao caso de Sabara, entende que o aumento
e manutencdo da populagcdo escravizada foi possivel gragas a ambas as
estratégias: se a reproducao natural parecia viavel, gragas a estrutura da economia
local, a importagao garantiria a entrada continua de novos sujeitos.

Além disso, sinaliza que

Tarcisio Botelho encontrou evidéncias do processo de reproducao
natural entre os escravizados, em Montes Claros, norte de Minas
Gerais, ao longo do século XIX. Em uma economia baseada na
pecuaria e voltada para o mercado interno, desenvolveram-se,
segundo ele, as possibilidades para a ocorréncia de processos de
reproducdo natural. Em suma, o autor constatou que a localidade
conseguiu preservar e mesmo expandir seu contingente cativo ao
longo dos oitocentos. (FREIRE, 2009, p.92-93)

Tal estratégia, que de certa forma perpassa a preservagdo da instituicdo
familiar para os grupos de escravizados, ndo se voltava apenas a garantia da
quantidade de trabalhadores necessarios aos empreendimentos mineiros, mas
também possibilitava a continuidade e estabilizagdo das relagdes de trabalho.

Angelo Carrara, na década de 1990, enfatiza as relacdes estabelecidas entre

a Zona da Mata Mineira e os portos do Rio de Janeiro, colocando a regido em
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conexao direta com o trafico e distribuicdo de pessoas. Devido a proximidade com o
Vale do Café Fluminense, e sua longinqua tradigdo escravista, desde as culturas de
cana-de-acucar as de café, foi fundamental na estruturacdo das atividades e no
abastecimento de mao-de-obra na localidade.

Com o desenrolar do trafico interprovincial a partir da segunda metade dos
oitocentos, a Zona da Mata adquire centralidade na distribuicdo de escravizados
entre as fazendas, seja para o plantio ou para a pecuaria. Nesse sentido, as
negociagcbes de cativos interprovinciais ganham espago no cenario comercial
brasileiro, adiando a abolicdo até as vésperas da Lei Aurea. Sugere, dessa forma,
que apesar de a reprodugdo natural agir como mecanismo de manutengdo da
escravatura, a adaptacdo do comércio de pessoas perpassa, sobretudo, a
interlocugédo comercial entre as provincias. (FREIRE, 2009)

Depreende-se, de tal discussdo, que o cenario econbmico e social da Zona
da Mata mineira constituiu-se de maneira multipla, profundamente associado e
dependente do trabalho escravo, independentemente da forma pela qual os
trabalhadores eram adquiridos. Proveniente do trafico internacional, intraprovincial
ou por meio da reproducao natural, essa for¢ca de trabalho custeou as producgdes
agrarias e as demais atividades locais, colaborando para a consolidagdo de uma

cultura enraizada no escravismo.

3.1 - SAO SEBASTIAO DA ESTRELLA E SANT'ANNA DE PIRAPETINGA:
ORIGENS E TRANSFORMAGOES

Consequentemente, nos municipios de Pirapetinga e Estrela Dalva,
apresenta-se um carater de desenvolvimento socioecondmico fundamentado no
ruralismo e escravagismo, ligado ao trabalho agricola, pecuarista e doméstico e na
interlocugéo entre sujeitos de origens étnicas plurais.

As margens do Rio Paraiba do Sul, apresentam proximidade com as cidades
fluminenses de Cantagalo, Carmo e Santo Antonio de Padua, denotando sua
integracao as rotas de escoamento de produtos agricolas, ao transito de pessoas e
a articulagdo comercial entre os territérios de Minas Gerais e do Rio de Janeiro.
Ambas as capitanias viram-se beneficiadas pelos recursos hidricos locais, uma vez
que facilitaram tanto o cultivo de géneros agricolas e a criagdo de animais quanto o

transporte de mercadorias. Os municipios construiram-se, assim, enquanto espagos
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de intercambio comercial e migratorio, estruturando praticas culturais e identidades

confluentes que traziam em si aspectos das tradicdes mineiras e fluminenses.
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Mapa 5: Mapa de Unidades Geomorfolégicas do estado de Minas Gerais. Fonte: Silvio
Carlos Rodrigues, Cristina Helena Ribeiro Rocha Augustin e Thallita Isabela Silva Martins

Nazar, 2023.

Como podemos observar no mapa 5, Estrela Dalva e Pirapetinga sao
caracterizados pelo espago geomorfolégico da Depressdao do Paraiba do Sul,
apresentando, por isso, um terreno com altitudes mais baixas, ao sul dos

municipios, nas proximidades do principal curso d’agua.
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Mapa 6: Mapa do Estado de Minas Gerais. Em destaque, o municipio de Estrela

Dalva—MG. https://cidades.ibge.qov.br/brasil/ma/estreladalva/panorama

Segundo o Plano Municipal de Saneamento Basico de Estrela Dalva (2013),
na area, prevalece o dominio de Mares de Morros, assim como no restante da Zona
da Mata. Composto por um terreno irregular, sua altitude em relagdo ao nivel do mar
é de 210 m, tendendo a aumentar se caminharmos ao sentido norte, podendo
alcancar pouco mais de 700 metros de altitude no alto da Serra da Boa Vista.

Com relagao as aguas superficiais que percorrem o territério, o0 documento
dispbe que

A bacia do rio Paraiba do Sul possui area de drenagem com cerca de
55.500 km?, compreendida entre a bacia do rio Paraiba do Sul possui
area de drenagem com cerca de 55.500 km2, compreendida entre os
paralelos 20026’ e 23000’ e os meridianos 41000’e 46030’ oeste de
Greenwich. Estende-se pelos estados de S&ao Paulo (13.900 km?), Rio
de Janeiro (20.900 km?) e Minas Gerais (20.700 km?) (COPPETEC,
2007a). E limitada ao Norte pelas bacias dos rios Grande e Doce e
pelas serras da Mantiqueira, Caparad e Santo Eduardo. A Nordeste, a
bacia do rio Itabapoana estabelece o limite da bacia. Ao Sul, o limite é
formado pela Serra dos Orgéos e pelos trechos paulista e fluminense
da Serra do Mar. A oeste, pela bacia do rio Tieté, da qual é separada
por meio de diversas ramificacdes dos macicos da Serra do Mar e da
Serra da Mantiqueira. O rio Paraiba do Sul é formado pela uniao dos
rios Paraibuna e Paraitinga, e o seu comprimento, calculado a partir
da nascente do Paraitinga, € de mais de 1.100 km. Entre os principais
formadores da margem esquerda destacam-se os rios Paraibuna
mineiro, Pomba, Muriaé. Na margem direita os afluentes mais
representativos sao os rios Pirai, Piabanha e Dois Rios. Dentre os
principais formadores do rio Paraiba do Sul, neste trabalho
destaca-se o0 rio Pomba, em cuja bacia encontra-se inserido o
municipio de Estrela Dalva. O rio Pomba nasce na Serra Conceigéo,
pertencente a cadeia da Mantiqueira a 1.100 m de altitude e depois
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de percorrer 265 km atinge a foz no Paraiba 36 Plano Municipal de
Saneamento Basico — Estrela Dalva/MG Plano Municipal de
Saneamento Basico — Estrela Dalva/MG 37 do Sul. Apresenta uma
area de drenagem de 8.616 km2 (COPPETEC, 2007b), com o uso e
ocupacgao do solo relativamente uniforme. Seus principais afluentes
sdo os rios Novo, Piau, Xopoté, Formoso e Pardo. No municipio de
Estrela Dalva encontram-se as nascentes de alguns dos contribuintes
do ribeirdo S&o Lourengo, afluente pela margem esquerda do rio
Paraiba do Sul. Os principais cursos d’agua do municipio sao
cérregos Tabuinha, Barrinha e o ribeirdo Sao Lourencgo. (ESTRELA
DALVA, 2013, p. 35-36)

Antes da exploracdo colonial do territério, a Floresta Tropical Atlantica
Sub-perenifélia ocupava a paisagem, mas a atividade econdmica levou ao
desmatamento da maior parte das reservas naturais.

Conforme as informagdes disponiveis no IBGE (2023), o municipio de Estrela
Dalva ocupa uma area total de 131,365 km? e conta com uma populagao estimada
de 2.186 pessoas, em 2022.

2 IBGE ESTRELA DALVA - MG 3124609

-

Mapa 7: Mapa do municipio de Estrela Dalva - MG. IBGE, 2022. Disponivel em: <

https://www.ibge.gov.br/geociencias/cartas-e-mapas/mapas-municipais/31452-colecao-de-m
apas-municipais.html>

O mapa acima, disponivel na colecao de cartas e mapas municipais do IBGE,

indica a maneira pela qual é dividida a malha territorial que corresponde ao
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municipio, sinalizando sua proximidade com as cidades mineiras de Pirapetinga (ao
leste), Leopoldina (ao norte) e Volta Grande (a oeste).

Em destaque, temos o distrito de Agua Viva (18 km distante da sede) e as
comunidades-referéncia de Formiga, Vargem Alta, Beira-Linha, Curti, Barreiro,
Pedras, Tabuinha, Boa Sorte e Vargem Grande.

Entre os cursos d’agua em destaque, temos o Rio Paraiba do Sul, limitando o
territério diagonalmente na parte mais baixa do mapa, e o Ribeirdo Sao Lourenco,
que corta boa parte da cidade, cruzando uma das estradas da comunidade da
Vargem Grande e a sede municipal, descendo em dire¢cao ao leito do Paraiba do
Sul. O Ribeirdo de Sao Lourenco é cortado, préximo a zona urbana da sede, pelo
cérrego de Caiapd que, mais ao norte, esta ligado o Rio Pirapetinga. (ESTRELA
DALVA, 2013)

Percebe-se, ainda, que a por¢cdo que compete a sede do municipio e a
comunidade de Beira-Linha estdo sinalizadas pelo pontilhado em amarelo,
tratando-se das areas centrais, com maior circulacdo de pessoas e automoveis que

os demais distritos e povoados indicados.

Estrela Dalva
Go g|¢_- Maps Digtrity sede de Estrela Daiva

Figura 5: Visualizagdo cartografica de satélite da sede municipal de Estrela Dalva-MG.

Google Maps, 2024. Disponivel em:
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<https://www.google.com/maps/place/Estrela+Dalva,+MG,+36725-000/@-21.7416708.-42.4
610158,3426m/data=!3m1!1e3!14m6!3m5!1s0xbd4952¢33b8079:0xd3acbe12de494ce0!8m2!

3d-21.7427785!4d-42.4619026!165%2Fg%2F 1ymvlg13z?entry=ttu&g_ep=EgoyMDIOMTIXM
SAWIKXMDSoASAFQAW%3D%3D >

Como podemos observar na visualizagdo cartografica acima, a sede e
principal nucleo urbano do municipio apresenta-se em um relevo irregular, cercada
por morros majoritariamente descampados, marcas da atividade monocultora e

pecuarista que caracterizou o desenvolvimento econdmico da regidao ao longo do

tempo.

Figura 6: Destaque aproximado da porgao central da figura 5.

No distrito de Agua Viva, consoante o censo realizado em 2010 pelo IBGE, a
populacdo total contava com pouco mais de 250 habitantes (ESTRELA DALVA,
2013, p.80), tratando-se, portanto, de uma area menos povoada e mais ruralizada.
Cercada por fazendas, a comunidade se concentra majoritariamente na parte
noroeste do distrito, com algumas moradias ligadas as fazendas e espalhadas pelo

restante de seu territorio.
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Figura 7: Visualizagdo cartografica de satélite do Distrito de Agua-Viva, em Estrela

Dalva-MG. Google Maps, 2024. Disponivel em:

SAWIKXMDSoASAFQAW%3D%3D >

Estrela Dalva localiza-se, ainda, por volta de 30 km a leste de Além-Paraiba.
Sob o nome de Sao Sebastido da Estrella, se tornou freguesia de Além-Paraiba em
1882, quando os arraiais e fazendas locais ganham propor¢cdo populacional o
suficiente para a regiao ser elevada a esta categoria. No Arquivo Publico Mineiro, na
Secao de Leis Mineiras, encontramos a resolugao pela qual se realiza a elevagao,

publicado em Ouro Preto como Lei n. 2.988 de 14 de outubro 1882. Segundo esta:

Crie o Distrito de Sao Sebastido, elevando a freguesia, com a
denominacao de Sao Sebastido da Estrella, incorporando-le parte do
territério das da Boa Vista e Madre de Deus. O doutor Tedfilo Otoni,
presidente da Provincia de Minas Gerais: o fato saber a todos os seus
habitantes que a Assembleia Legislativa provincial decretou, e eu
sancionei a seguinte lei: artigo primeiro fica criado um distrito de paz
na povoagao da estacdo de Sado Sebastido, termo de Sao José de
Além Paraiba, e elevada categoria de Freguesia como a
denominagcdo de Sao Sebastido da Estrella terdao comeco suas
divisas no porto da barca, em frente a povoacao de Sdo Sebastido do
Paraiba, na Provincia do rio em diregdo dos serrote da Fazenda de
Vilela e irmaos, compreendida esta; dai a situagdo de José Coutinho
Pereira Filho; desta e rumo a estagcao de Santa Clara, em seguimento
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A Fazenda das Palmeiras, do Capitdo José Coutinho da Silva Pereira,
até a José Thomaz Coutinho de Carvalho, inclusive esta; territorio
este que fica desmembrado da Freguesia de Santana do Pirapetinga.
Artigo segundo é incorporada essa nova Freguesia, desmembrado da
Conceigcao da Boa Vista e Madre de Deus do angu, do termo da
Leopoldina, o territério que, partindo da Fazenda de José Thomaz
Coutinho de Carvalho, e rumo a Sao Joao, propriedade de Antbnio
Carlos Machado de Magalhdes, pelo Cérrego de mesmo nome,
compreendendo esta Fazenda até encontrar o Cérrego Agua Limpa;
por esse acima até a Serra da Pedra Branca; dai a fazenda do Pontal
de Eugénio Sugaud, compreendendo as da Pedra Branca e Pedro
Augusto seguindo depois pela linha de Ferro até encontrar a divisa da
Freguesia de Sao José de Além Paraiba, compreendendo a parte que
foi desmembrada do angu incorporada a de Sao Joseé pela lei 2.678
de 30 de novembro de 1880. (APM, notagcao LM-3386 T.49, PART.1,
p.185-186)

A criacdo do Distrito de Sdo Sebastidao da Estrella nos permite observar o
interesse imperial em organizar e controlar os territérios da Zona da Mata, inserindo
0S mecanismos administrativos até mesmo em areas de menor expressao
populacional, mas com potencial de desenvolvimento econémico. Enquanto uma
regido predominantemente pecuarista e voltada a plantacdo de géneros
alimenticios, predominava, em Sao Sebastido da Estrella, uma economia agraria e
uma ocupacgao irregular do territério, com largas faixas de terra ocupadas por
fazendas e nucleos populacionais esparsos.

No corpo do texto, s&o citados alguns dos proprietarios de terras da
localidade, representando seu reconhecimento enquanto posseiros de unidades
produtivas e a relevancia social que advinha desta posse.

Sinaliza-se, assim, que a fazenda de José Coutinho Pereira Filho, préxima a
area chamada como “porto da barca”, delimitaria o territorio da freguesia em relagao
a Provincia do Rio de Janeiro. Considerando a referéncia ao povoado de Séao
Sebastido do Paraiba, é provavel que esta fazenda tenha se localizado ao sul da
freguesia, proximo as margens do Rio Paraiba do Sul e ao que hoje corresponde a
Vila dos Pescadores.

A partir da marcacao de locais de referéncia, o documento explicita a
extensao territorial que a freguesia deve assumir e necessidade da absor¢ao dos
povoados de Boa Vista e Madre de Deus do Angu, associados, respectivamente, as
fazendas de S&o Jodo (pertencente a Anténio Carlos Machado de Magalhaes),

Pontal, de Eugénio Sugaud, e da Pedra Branca.
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Figura 8: Visualizagdo cartografica de satélite do municipio de Estrela Dalva-MG, com
destaque para os limites com Sao Sebastido do Paraiba, distrito do municipio de
Cantagalo-RJ. Google Maps, 2024. Disponivel em:
<https://www.google.com/maps/place/Estrela+Dalva,+MG,+36725-000/@-21.7416708,-42.4
610158,3426m/data=!3m1!1e3!4m6!3m5!1s0xbd4952c33b8079:0xd3acbe12de494ce0!8m2!

3d-21.7427785!4d-42.4619026!165%2Fa%2F 1ymvlg13z?entry=ttu&g_ep=EqoyMDIOMTIXxM
SAWIKXMDS0oASAFQAW%3D%3D >

Dando prosseguimento a divisao, indica as terras de José Coutinho da Silva
Pereira, com a Fazenda das Palmeiras e as de José Thomaz Coutinho de Carvalho,
como aquelas que deveriam demarcar a divisa com a freguesia de Santa do
Pirapetinga, hoje municipio de Pirapetinga.

Pouco depois da fazenda da Pedra Branca, seguindo a linha do ramal da
ferrovia de Leopoldina que cortava o territério, encontrava-se o limite entre a
freguesia de Sdo Sebastido da Estrella e a cidade de Além Paraiba, a qual
pertenceria a partir da data de publicacido da lei supramencionada.

No fundo da Secretaria da Agricultura de Minas Gerais, no Arquivo Publico
Mineiro, encontramos uma carta topografica da cidade de Além Paraiba, elaborado
pela Comissdo Geografica e Geoldgica de Minas Gerais em data ndo especificada.

Nele, podemos verificar a localizagdo de algumas das fazendas supramencionadas
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e compreender melhor a organizacdo do territério quando da elevagdo de Sao

Sebastido da Estrella a freguesia.

ALEM PARAHYBA

COMMISSAD CEOGAAPHICA E BEOLOGICA DE MINAS GERAES. ¥ N2ia (Sa¥a

Mapa 8: Cartografia da cidade de Além Paraiba. APM, Notagao: SA - 313.

No mapa acima, Além Parahyba aparece na qualidade de cidade, enquanto
os territérios que correspondem a Sao Sebastido de Estrella, Volta Grande, Sao
Luiz, Agua-Viva, Angustura, Aventureiro, Monte Verde e Maripa séo legendados
enquanto “districtos de paz”. O relevo, tipico de Mares de Morros, € representado
através de curvas de nivel que indicam um terreno de poucas planicies, com
elevagoes irregulares e cortados por alguns rochedos e serras de maior altitude.

Se observarmos a paisagem descrita, notamos uma quantidade bem
distribuida de fazendas e moradias por todo o territorio, além da presenga de alguns
postos de vigias fiscais, cemitérios, igrejas e capelas nas proximidades das areas
mais ocupadas. Vemos, ainda, o caminho da estrada de ferro de Leopoldina,
construida ao fim do século XIX, conectando esta cidade as demais da regido, com
suas estagdes de parada demarcadas. Acompanhando as margens do Rio Paraiba

do Sul, apresentam-se estagdes em Anta, Sapucaia, Benjamin Constant, Teixeira
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Soares, Simplicio, Porto Novo, Além Parahyba e Mello Barreto, e adentrando o
territorio na diregdo nordeste, em Antdnio Carlos, Volta Grande, S&o Sebastido de
Estrella e em uma estacdo denominada “Yucatan”, préximo aos limites com o atual
municipio de Palma-MG. Da estacado de Volta Grande, ramifica-se para o norte, em

direcado a Trimonte e Leopoldina.

Figura 9: Destaque para o canto superior direito do Mapa 8,

Se observarmos o destaque do canto superior direito do mapa 8, podemos
pensar de maneira mais detida a situacado do distrito de Sdo Sebastidao de Estrella,
amplamente ocupado por fazendas, denotando uma economia fortemente marcada
pela agricultura e pela pecuaria. Nesse sentido, entre as fazendas sinalizadas como
parte do territério de Sdo Sebastido da Estrella temos, as margens do Rio Paraiba
do Sul, as fazendas da Barra de Sao Lourencgo, da Bella Vista e da Barra do Angu,
ja proximo ou misturando-se ao territério de Volta Grande. Ao sul da linha férrea,
encontram-se as fazendas de Santo Antdnio, a Fazenda da Saudade e a de Santa
Rita. Ja mais ao norte da ferrovia, temos na proximidade as fazendas da Iracema,
de Sao Lourenco e a da Cachoeira, que encosta na area montanhosa da Serra da
Pedra Branca. A noroeste, temos as fazendas do Macuco, da Cachoeira das
Palmeiras, do Triumpho, do Machado Bravo e da Barrinha. No distrito de Agua Viva,

que hoje faz parte do territério do municipio de Estrela Dalva, temos as fazendas da
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Boa Esperanca, do Palmeiral, de S&do Manuel, de Santo Antbnio, do Pombal, da
Pedra Branca, da Pedra, da Cachoeirinha, do Rochedo, da Felicidade, e a de Agua
Limpa. Em Agua viva, destaca-se, ainda, uma presenca acentuada de sitios, ou
pequenas rogas que circundavam estas fazendas.

As moradias sinalizadas aparecem de maneira muito distribuida e esparsa ao
longo do territorio, tendo poucos pontos de conex&o e sendo cortadas por areas de
pastagem ou por serras e pequenas elevacdes no relevo. A area de Agua Viva
aparenta ser menos florestada do que a da sede de Sao Sebastido da Estrella. Os
recursos hidricos sao formados por afluentes e sub afluentes do Rio Paraiba do Sul
e, em destaque, Cérrego da Agua Limpa, o Cérrego da Pedra Branca e o Ribeirdo
de S&o Lourenco.

Uma vez que a regido aparece atravessada por “Estradas de grande
transito”, “Estradas secundarias” e pela linha férrea e, dada a predominancia da
agropecuaria como atividade econdmica, € possivel que fosse um espaco de
escoamento e transito de mercadorias, fornecendo um facil acesso ao Estado do
Rio de Janeiro e integrando a economia ruralizada do distrito a municipios maiores.

Em 17 de dezembro de 1938, Sao Sebastido da Estrella é transformado em
distrito de Volta Grande, na mesma ocasiao na qual este foi elevado a municipio. O
dispositivo legal foi implementado a fim de fixar, a partir de 1939, a divisa do Estado
de Minas Gerais em relagcdo aos estados avizinhados, estabelecendo a area que
deveria ser ocupada por cada municipio. A respeito do territdrio que hoje compete a

Estrela Dalva temos:

(...)2 - Entre os distritos de Volta Grande e Estrela:

Comeca no alto da Serra da Pedra Branca, defronte a foz do maior
afluente da margem direita do cérrego desse mesmo nome; segue
pela linha de cumiada da serra até defrontar a cabeceira do afluente
da margem direita do ribeirdo Agua Limpa que passa pelas fazendas
do macuco, Santa Rita e Sdo Jo3o.

4 - Entre os distritos de Sao Luiz e Agua Viva:

Comega na Pedra do Mato, no divisor entre os rios Pirapetinga e
Angu; continua por este divisor até defrontar a cabeceira do afluente
da margem direita do ribeirdo Agua Limpa que passa pelas fazendas
do macuco, Santa Rita e Sdo Jodo.

5 - Entre os distritos de Agua Viva e Estrela:

Comecga no divisor dos rios Pirapetinga e Angu, no ponto fronteiro a
cabeceira do afluente da margem direita do ribeirdo Agua Limpa, que
passa pelas fazendas do Macuco, Santa Rita, Sdo Jodo; desce por
este afluente até sua foz no ribeirdo Agua Limpa, pelo qual segue até
a foz do cérrego que passa na fazenda de Sao Jer6nimo. (MINAS
GERAIS, 1938)
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Podemos observar que, no corpo da legislagdo, sdo utilizadas referéncias
diretas as unidades produtivas para realizar a demarcacao do territorio, sinalizando
mais uma vez para a relevancia e o poderio dos proprietarios de terra na tomada de
decisbes publicas. Sobretudo no que tange a divisdo administrativa, o uso dos
recursos naturais e a forma de ocupagao da terra parecem ter sido, desde a coldnia,
campo de disputa, elaboragao e recriacdo, de forma que eventualmente tenha se
feito necessario reorganizar a dindamica entre as unidades de governo.

Em nova legislacao publicada em 1953 (Lei n.° 1.039, de 12 de dezembro
deste ano), o Estado de Minas Gerais realiza nova organizagdo do territério,

elevando Estrela Dalva a categoria de cidade, a saber:

a) Limites Municipais

1 - Com o municipio de Volta Grande: Comeca no rio Paraiba, na foz
do ribeirdo da Cachoeirinha; cerca de um quildmetro a jusante do
povoado de Conceicdo da Paraiba; sobe pelo ribeirdo da
Cachoeirinha até a foz do cérrego da Serra; segue pelo espigao da
vertente da margem esquerda do cérrego da Serra até o alto da Serra
da Pedra Branca ao ponto fronteiro a foz do maior afluente da
margem direita do corrego da Pedra Branca; segue pela linha de
cumeada da serra até defrontar a cabeceira do afluente da margem
direita do ribeirdo Agua Limpa, que passa pelas fazendas do Macuco,
Santa Rita e Sdo Jodo; alcanga o divisor entre os rios Pirapetinga e
Angu e por ele segue até a Pedra do Mato.

2 - Com o municipio de Leopoldina: Comeca no alto da Pedra do
Mato; segue pela linha de cumeada divisora entre o rio
Pirapetinguinha e o cdrrego Agua Limpa, passando pelo alto de Santa
Ursula, até encontrar o espigdo divisor entre o ribeirdo Agua Limpa e
0 cérrego que passa pela fazenda de Sao Jerbnimo, seu afluente, da
margem esquerda, pelo qual continua até a foz desse ultimo corrego,
no ribeirdo Agua Limpa; desce por este ribeirdo até sua foz, no rio
Pirapetinga; desce por este até a foz do cérrego do Desengano.

3 - Com o municipio de Pirapetinga: Comega no Rio Pirapetinga, na
foz do Cérrego do Desengano; desce pelo Rio Pirapetinga até a foz
do Codrrego do Caiapd; sobe por este até a foz do Cérrego da
Barrinha, que passa na fazenda do mesmo nome; continua pelo
divisor da vertente da margem direita deste Corrego, contorna as
cabeceiras do Cdérrego que desagua abaixo da Estacdo de Caiapo,
até atingir o Corrego das Palmeiras, na ponte logo acima da
cachoeira; desce pelo Cérrego das Palmeiras até sua confluéncia
com o Corrego que vem da Estacao de lucatan e Fazenda da Lage;
continua pelo divisor da vertente da margem direita deste ultimo
Cdrrego da Cachoeira, que passa na Fazenda da Cachoeira; continua
por este divisor até atingir o Rio Paraiba, na foz desse ultimo cérrego
cerca de um quildbmetro a jusante do povoado de Conceigdo do
Paraiba.
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4 - Com o Estado do Rio de Janeiro: Comega na foz do Cdrrego da
Cachoeira, no Rio Paraiba, segue pela divisa interestadual até a foz
do Ribeirdo da Cachoeira.

b) Divisas interdistritais

Entre os distritos de Estrela Dalva e Agua Viva: Comeca no divisor
dos Rios Pirapetinga e Angu, no ponto fronteiro a cabeceira do
afluente da margem direita do ribeirdo Agua Limpa, que passa pelas
fazendas do Macuco, Santa Rita e Sao Joao; desce por este afluente
até sua foz no Ribeirdo Agua Limpa, pelo qual segue até a foz do
Corrego que passa na Fazenda de Sao Jerbnimo.

Mapa 9: Mapa do Estado de Minas de Gerais. Em destaque, o municipio de

Pirapetinga—MG. https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/pirapetinga/panorama

Em 2017, o professor pirapetinguense José Mauro Pires Silveira, mestre em
Histéria Social, publicou um livro em homenagem a uma agéao civil publica movida
por moradores de Pirapetinga a fim de evitar uma reforma drastica na Praca
Santa’Anna. A movimentagdo girou em torno da possibilidade de demolicado do
espaco coletivo de convivéncia e recreagao que, para parte da comunidade, ocupa
lugar central na narrativa oficial de surgimento do municipio.

Buscando o reconhecimento da praga como parte do acervo municipal de
patriménios culturais, mobilizaram-se para cooptar:

Elementos documentais, que justificassem a consagracédo da praca
como patrimoénio cultural comum do nosso grupo social, conseguimos
através dos amigos, de parte da coletividade e da maioria da Camara
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Legislativa, o imprescindivel incentivo para a organizacdo do
Manifesto Publico em Defesa da Praga Sant'anna, cuja intencao era
alertar o Poder Executivo e o Ministério Publico da importancia de se
manter irretocavel seu tragcado original, com todo o seu conjunto
arquiteténico existente, de forma que a histéria dos nossos
antepassados e o costume mantido durante anos deste patrimdnio
material e imaterial fosse um legado a ser transmitido as geractes
futuras. (SILVEIRA, 2017, p.10)

Mais adiante, Silveira (2017) nos oferece o contexto histérico sobre o qual se
construiu este afeto comunitario para com a praga, que teria configurado o primeiro
espaco compartilhado entre os moradores da localidade, quando ainda era formada
por pequenos arraiais € povoados. Por volta de 1850, a Praga Santa’Anna enredou
a construcao das habitacdes e da estrutura local, acompanhando o desenvolvimento
da comunidade. Entende que, dos Iugares que compdéem a paisagem
pirapetinguense, a praga € o que melhor sinaliza as raizes profundamente
ruralizadas da populagdo, sobrevivendo, década a década, as mudangas que se
apresentavam ao seu redor.

Em um esforco de descricdo do cenario de formacdo do municipio,
destaca-se que a pardquia de Sant'anna do Pirapetinga, que recebeu esse nome
em homenagem a sua padroeira, era composta por muitas casas simples,
contrastadas por “alguns casardes importantes, espalhados pela rua principal da
cidade”. (SILVEIRA, 2017, p.75)

A capela de Santa’Anna, mais tarde elevada a igreja matriz, foi erguida na
rua da praga em 1854 e apresenta-se como importante referencial histérico para o
municipio. A memdria que prevalece a respeito da localidade aparece de maneira
bem demarcada na narrativa oficial, comunicada em sinalizagdes turisticas
presentes em pontos de visitagdo, como a Igreja de Santa’Anna, e na pagina virtual

da prefeitura de Pirapetinga, como podemos ver na imagem abaixo:
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Figura 10: Sinalizagéo turistica exposta na parede contigua a entrada da Igreja Matriz de

Sant'anna, Pirapetinga—MG. Acervo pessoal.

Como podemos notar, apesar de apresentar-se uma breve referéncia as
origens indigenas, baseada na frequente mengao popular a presenga de grupos
Macro-Jé, como Tamoios e Puris, enfatiza-se a iniciativa de construgdo dos
primeiros agrupamentos coloniais pela herdeira da Sesmaria que, em tese,

englobava a regido, designada como “Sesmaria da Soliddo”. Dona Ana Luisa de
Assis, que teria recebido a localidade do falecido esposo, Manoel Jo&o da Silveira, é
tida como a responsavel pela construcido da capela e pela reza de sua primeira
missa, em 1850. Da extensao de sua familia, teriam surgido as demais construgdes
e fazendas que desencadearam o povoamento colonial da area. Desta familia teria
vindo, ainda, o subsidio para a construgcdo de parte da Estrada de Ferro de
Leopoldina, cidade da qual o nucleo de Sant'anna do Pirapetinga foi distrito até
1880, quando da sua incorporagdo ao recém-emancipado municipio de
Além-Paraiba, com a promulgacao da Lei n.° 2678, de 30 de novembro de 1880.
Pouco depois, em 1870, a Mata mineira inseria-se na dindmica de expansao

das conexdes comerciais inaugurada com a via-férrea que ligava sua area central a
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provincia fluminense, resultando, até o fim desta década, em um aquecimento
significativo da economia cafeeira da regido. A capitalizagdo dessas construgdes
dependia, segundo Peter L. Blasenheim (1996), do investimento privado de uma
elite latifundiaria.

Silveira nos sinaliza, ainda, para um dado importante: segundo o censo
demografico imperial publicado em 1872, quase um quarto da populagdo era
composta por homens e mulheres escravizados, destinados majoritariamente as
lavouras de café e aos trabalhos domésticos, subsidiando a produgcéo em torno da
qual Santanna do Pirapetinga se estruturava e se enquadrava na dinamica
econOmica da Zona da Mata. (SILVEIRA, 2017) Neste recenseamento, segundo
Jane Souto de Oliveira (2003), definia-se com clareza a estrutura desigual a partir
da qual se dividia a sociedade lusobrasileira, entre livres e escravizados, além do
critério de categorizagao pela cor da pele que sinalizava para a existéncia de grupos
‘brancos, pretos, pardos e caboclos” e indigenas, tratando estes de maneira
homogénea, evitando distinguir com clareza os grupos étnicos aos quais
pertenciam.

Claudio Heleno Machado (2002), em analise do realojamento for¢ado de
escravizados da Zona da Mata mineira no decorrer da segunda metade do século
XIX, indica para um movimento de concentracdo para os municipios matenses, em
conformidade ao crescimento das produgdes de café. Assim como nas regides do
Vale do Paraiba e do Centro-Oeste paulista, nas quais o produto ja ocupava papel
relevante na agroexportacéo, os cafezais matenses demandaram e construiram-se
por meio da mao-de-obra escravizada. Argumenta que a provincia mineira contava,
internamente, com uma quantidade de escravizados de reserva, que eram postos
em circulagcdo entre municipios em um mercado interno de movimentagao
consideravel. Entre 1876 e 1886, indica um aumento significativo no numero de
escravizados nos municipios cafeeiros, mesmo com as modificagdes administrativas
que os reorganizaram, emancipando algumas localidades e alterando a extensao
territorial de outras. Em Além-Paraiba, que a partir de 1880 englobava o territério de
Pirapetinga, como supramencionado, o numero de escravizados salta de 1.997, em
1876, para 8.029, dez anos depois. (MACHADO,2002, p. 12-13)

No ano 1880, foi instalada a Estrada de Ferro de Pirapetinga, ramal da

ferrovia de Leopoldina, facilitando o escoamento da produgéo agricola da freguesia
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de Santanna do Pirapetinga para as demais areas ao seu redor, conectando-a ainda
mais ao circuito comercial.

Em 2009, Silveira publica um estudo a respeito do papel da Estrada de Ferro
Leopoldina e seus subsequentes ramais, espalhados pelos pequenos municipios
sul-matenses, no incentivo da atividade cafeeira, gerando transformacgdes sociais e
econdmicas relevantes no contexto regional entre 1874 e 1900. Firmando-se
enquanto produto central a economia matense até principios do século XX, o café
subsidiou a intensificagdo do comércio na provincia, possibilitando uma
concentracao de capital nas maos de latifundiarios e grandes comerciantes, ao
passo que explicitava a dependéncia produtiva do trabalho de escravizados. Esta
dependéncia teria se estendido, também, as atividades de instalagdo, trabalho e
manutengdo de ferrovias. Assim, com a expansdo da malha ferroviaria e o
aquecimento da economia cafeeira, as fazendas da Mata mineira intensificaram a
importagédo e negociagéao intraprovincial de cativos.

Esta ligacdo entre ambos os empreendimentos relacionava-se, ainda, ao
grupo de investidores que os promoveram, visto que parte da capitalizagéo
necessaria a construcao das estradas de ferro advinha da atuacgao dos latifundiarios
escravagistas brasileiros, interessados em facilitar o escoamento da producéo para
a venda e a comunicagéao entre as localidades, como foi o caso de Leopoldina. Com
o bom desenvolvimento da Estrada de Ferro de Leopoldina, elaboraram-se os
ramais para os lugarejos mais interiorizados, ligando-a as freguesias e distritos cuja
ocupagao econbmica central fosse a cafeicultura, como Sant'anna do Pirapetinga e
Volta Grande. (SILVEIRA,2009)

Contudo, a reposicdo de pecas e o trato das ferrovias demandava verbas
que, nem sempre, superavam os lucros obtidos, de forma que

Observamos ainda que da mesma forma que certas ferrovias sao
construidas em fungao da producao cafeeira, elas passavam por um
processo de desequilibrio financeiro quando por algum motivo essa
producdo entrava em decadéncia. A manutencdo das maquinas e
equipamentos exigia recursos elevados, principalmente porque eram
quase todos produtos de importacdo, e a medida que seus
rendimentos diminuiam, consequentemente, geravam reflexos
negativos para a sua proépria receita. Dessa forma, com dificuldades
financeiras, endividamentos e baixo movimento de seu trafego,
tornava-se inviavel sua manutencao, provocando sua desativacao
ou encampagdo, como ocorreu com a Estrada de Ferro Pirapetinga
e a Estrada de Ferro Leopoldina. (SILVEIRA, 2009, 112-113)
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Em 17 de dezembro de 1938, o distrito de Sant'anna do Pirapetinga é
desmembrado de Além-Paraiba e € rebatizado como Pirapetinga, elevando-se a
categoria de municipio. Mais adiante, sdo criados os distritos de Caiap6 (lei n.° 336,
de 12-12-1948) e Valao Quente (lei n.° 845, de 21-05-1993).

Mapa 10: Mapa do estado de Minas Gerais com destaque para o municipio de
Pirapetinga. Arquivo Publico Mineiro; notagao: SVOP — 020, 1939.

No Fundo Secretaria e Viagdo e Obras Publicas (SVOP), encontramos um
mapa do municipio de Pirapetinga logo da elevagao a categoria. Executado em
resposta a lei-decreto de 2 de margo de 1938, o mapa 10 responde a uma demanda

por reorganizacéo territorial e administrativa que ocorreu em todo o pais. Segundo a
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definicdo descrita, os municipios deveriam contar com um ou mais distritos, sendo
que suas sedes deveriam possuir ao menos 200 moradias cada, tendo este status
de cidade. Os limites entre municipios passam a ser definidos a partir de acidentes
naturais ou linhas geodésicas. A fim de garantir a regularidade e padronizagao das
unidades administrativas, solicita-se que seus territorios devem ser registrados por
mapas autenticados, como no exemplo acima.

Nele, podemos ver a divisdo interna do municipio, com a sinalizagado da
presenca de uma sede na porcéo leste-central, com acesso direto a uma estrada
interestadual, em uma parte mais baixa do territério. Ao redor da cidade-sede,
nota-se a presenca das fazendas de Santa Gabriela, da Boa Esperanga (mais a
sudeste) e da Barra do Piadobal, além dos sitios do Socego e o de Sdo Matias. A
oeste do territério, marcado como povoado, vemos o atual distrito de Caiapd,
envolto pela Fazenda do Moinho e pela Fazenda do Socego.

A parte superior, vemos as fazendas de Sao Vicente, de Santa Helena, da
Itaporanga, do Mato Grosso, de S&o Lourengo da Barra. Na parte central, vemos a
fazenda de Dona Emiliana, de Santa Rosa, de Nova Floresta, Sdo Jodo, do Moinho,
de Santa Gabriela, da Boa Esperanca. Na parte inferior temos as fazendas do
Sossego, do Monte Alegre, do Sumidouro, de Itapiru, de Santa Julia, da Cachoeira e
da Floresta. Ha um curso d'agua que corta a parte central do municipio de leste a
oeste, desembocando no Rio Paraiba, ao sul.

Ha, ainda, uma estacao ferroviaria ativa que se liga a Estrada de Ferro de
Leopoldina, cercada por algumas elevagdes no terreno que chegam aos 400
metros, representadas por curvas de nivel. A estagdo de Yucatan, que também
pdde ser notada no mapa de Além-Paraiba, aparece aqui com a toponimia lucatan,
a centro-oeste do municipio, proxima a Fazenda da Lage.

A notavel presenca de unidades de producgdo agricola — que ocupavam a
maioria do territério do municipio e eram responsaveis pela producao do café para a
exportagcdo e dos subsidios alimentares da comunidade — determinou a maneira
pela qual se organizaram as primeiras formas de trabalho livre, as vésperas da
abolicdo da escravatura. Segundo Paulo Cesar Gongalves (2017), tanto no periodo
escravista quanto no pods-abolicdo, as fronteiras entre trabalho livre e trabalho
escravo sempre desafiaram definicbes rigidas. Desde o inicio do seculo XIX
pode-se averiguar a concorréncia e interacdo entre forros, imigrantes e

escravizados na execucgao de tarefas cotidianas, seja nas lavouras, nas residéncias
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ou nas ruas brasileiras. Nesse sentido, modalidades de trabalho de livres e libertos
ja se faziam presentes, uma vez que uma gama diversificada de sujeitos atuavam
no cotidiano das regides agroexportadoras.

Na Zona da Mata, em fins do século XIX, esta transi¢cao ocorreu através do
fortalecimento de um regime de trabalho conhecido por colonato. Caracterizado pelo
trabalho nas lavouras, consistia no estabelecimento de um “acordo” entre um
posseiro de terras e um trabalhador rural, que passa a ser conhecido como colono.
Este recebia o direito de cultivar e assentar morada em um lote da fazenda, em
troca de ceder parte de sua producdo e/ou de dedicar parte do seu tempo de
trabalho a do posseiro.

Em analise aos processos que levaram a instituicdo do colonato na fazenda
de Santo Inacio, no estado do Rio de Janeiro, Dezemone (2008) buscou
compreender como este sistema de trabalho se organizou nas provincias sudestinas
ao longo do século XIX. Entendendo ndo haver uma via unica de interpretacéo a
respeito do tema, qualifica a implementagdo do colonato como um processo de
metamorfose que abrangeu as identidades dos integrantes da for¢a de trabalho nos
empreendimentos agricolas. Nesse sentido, esta transicao de papéis ocorre em um
cenario de encaminhamento da abolicdo segundo a qual os sujeitos que até entao
eram cativos passam a experienciar uma modificacdo de perspectiva com as
primeiras leis abolicionistas.

Ao contrario da visdao mais tradicional do colonato, que o associa quase
exclusivamente ao trato de trabalhadores europeus imigrados, indica a construgao
de um modelo misto, que muitas vezes combinou o emprego de escravizados,
libertos, homens pobres livres e imigrantes, sobretudo na semeadura, manutencgéao e
colheita dos cafezais em épocas de alta demanda. Entende que nao houve, de
maneira imediata, uma substituicio da mao-de-obra cativa pela dos imigrantes
europeus, uma vez que, sem perspectivas de trabalho ou qualquer subsidio
governamental, muitos libertos optaram por permanecer nas fazendas, sobretudo
nos lugares que predominava a populacao “crioula”, nascida em territorio brasileiro,
sobre a de africanos “de nacao”. (DEZEMONE, 2008)

Hebe Mattos (1998) argumenta, ainda, que esta convivéncia entre sujeitos
livres, forros e escravizados no meio rural possibilitou a criagdo de parametros de
trabalho agricola livre que seriam, mais adiante, reproduzidos pela massa de

alforriados que permaneceram nas fazendas no pés-abolicdo. Grande parte dos
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fazendeiros do sudeste tenderam a optar pelo caminho que garantiria continuidade
imediata da produgdo e da ordem social que sistematizava, hierarquicamente, as
relagdes de trabalho.

A integragao de africanos e descendentes ao colonato dependia, contudo,
das condicbes de trabalho e de organizacao da fazenda frente a realidade familiar
dos escravizados ou forros que nelas habitavam. Com a Lei do Ventre Livre (1871),
inseria-se um novo elemento que rearranja as dindmicas senhor-escravizado a partir
da interferéncia estatal e do arbitrio sobre um sujeito que, teoricamente, nasce
dotado de liberdade, mas que permanecesse atrelado a mae, ainda em condi¢cado de
escravidao. Ao longo de seu desenvolvimento, se a este nascido livre for permitida a
permanéncia na familia, ele passara a uma ocupagao, ao mesmo tempo, préxima e
diferente daquela imposta aos seus antepassados: vivera em condi¢des parecidas e
podera trabalhar na mesmas fungdes, mas, sobretudo apds a maior idade, estara
livre para desvincular-se do dominio senhorial ou para permanecer na fazenda.
Entram em cena, neste ponto, as relagdes de compadrio que mediaram as
interagdes entre senhores de terra, escravizados, livres, forros e imigrantes, e
possibilitaram o estabelecimento de lagos horizontalizados — quando se davam
entre sujeitos livres brancos — ou verticalizados, sobretudo no que concerne a
relacionamentos entre pessoas de posi¢cdes sociais diferentes, como escravos ou
forros e fazendeiros. Tratam-se, de qualquer maneira, de estratégias de
aproximacdo e cuidado que podem ter sido mobilizadas para garantir a
sobrevivéncia, a protecdo e o bom relacionamento, dentro do possivel, das familias
de escravizados e alforriados. (DEZEMONE, 2008)

Acomodando e reorganizando a mé&o-de-obra no pés-abolicdo, a
permanéncia dos homens e mulheres forros poderia subsidiar-se sobre uma
readequacao das relagdes com os fazendeiros para possibilitar sua permanéncia
nas unidades produtivas por concessdes de acesso condicionado a terra. Em um
contrato social implicito, negociavam-se os acordos e maneira pela qual seriam
conduzidas as atividades pelo colono. Assim, mantinha-se reconhecida a
dominacéao e posse do senhor-fazendeiro sobre todo o espacgo da fazenda, incluindo
aquele no qual o colono iria plantar para si e sua familia, e em troca, o trabalhador
poderia cultivar e viver em uma parte de sua propriedade, e vendo-se, em tese, livre
para desocupar aquele espaco no momento que desejasse, contanto que

colaborasse na sustentacdo das plantagdes senhoriais ou cedesse parte da sua
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propria. Vinculam-se, dessa maneira, moradia, trabalho e subsisténcia.
(DEZEMONE, 2008)

A concessao condicionada da terra e a execugao do trabalho do colono nao
ocorriam, no entanto, sempre de maneira impassivel. Muitas vezes esbarravam em
insatisfacbes com os moldes pelos quais as atividades ocorriam, com a divisdo dos
lucros ou com o labor excessivo imposto por longas jornadas, resultando no
desenvolvimento de formas de resisténcia coletva — como a recusa ao
desempenho das tarefas, o descaso com as plantagdées para a comercializagao e a
priorizagdo das plantagcbes de subsisténcia pessoal — e estratagemas de
negociagdo. (GONCALVES, 2017) Em contrapartida, principalmente no que diz
respeito aos grupos de colonos ndo brancos, apresentavam-se praticas de coercao
fisica e moral, servidao por divida e difamagao que retratavam o colonato, enquanto

um modelo de trabalho livre, em uma face, no minimo, herdada do escravismo.

3.2 — ANCESTRALIDADES AFRO-INDIGENAS: CAMINHOS POSSIVEIS PARA A
CONSTRUGAO DE UM CONCEITO

Para descrever processos de “mistura” de diferentes tradicdes e origens
étnico-culturais, relevantes a interpretacdo de sociedade pluriétnicas e das
memorias que produzem, tem-se operado diferentes conceitos. No campo dos
estudos afrobrasileiros, a ideia de “sincretismo” recortou a analise de tedricos ao
longo do século XX, sendo visto, ora como um portal para os movimentos de
resisténcia dos africanos e afrobrasileiros, ora como um processo natural de
interlocugéo cultural, ora como mais uma das inumeras violéncias cometidas contra
essas populagbes que ainda ecoam nas interpretagbes de mundo de seus
descendentes culturais. (DELGADO, 2022)

A contribuigdo tedrica de Roger Bastide fez-se relevante na construgcédo de
um entendimento do sincretismo. Compreendendo-o como a base sobre a qual se
conformam as tradigdes religiosas de matriz africana, observa a partir das
correspondéncias entre os santos do catolicismo e os orixas iorubas, que o
sincretismo desenvolve-se enquanto um mecanismo de tradugdo cultural. Ao
mesmo tempo, teria sido capaz de limitar, por outro lado, a capacidade de
dissipacdo das praticas afrocentradas pelas europeias. Coloca-o, portanto,

enquanto um processo de justaposicdo de crencas, e ndo de total assimilagdo de
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uma cultura por outra. Assim, se operacionalizaria e reproduziria por meio de uma
mentalidade compartilhada entre os afrodescendentes, realizando comparacgdes e
analogias entre os principios e figuras cultuados no catolicismo e no candomblé.
(LEAL, 2023)

Segundo Joado Leal (2023), Bastide também hierarquizou as manifestagbes
religiosas afrobrasileiras com as quais interagiu ao longo do trabalho académico,
atribuindo menor ‘autenticidade’ aquelas que, em seus fundamentos, parecem mais
atravessadas pela sincretizacdo com outras religiosidades interétnicas - como o
catimbo -, que teriam “corrompido” e “enfraquecido” as praticas africanas no pais.
Classifica, assim, dois tipos de sincretismo: um entendido como sincretismo de
‘justaposi¢ado’, menos danoso e mais permissivo @ manutengdo das culturas
originarias; e outro de ‘absor¢ao’, que engendra as percepgdes africanas em um
universo cosmoldgico que Ihe é externo, tornando-a menos fidedigna as origens.
(LEAL, 2023)

Ja Herskovits (1941) preocupa-se em analisar sociedades etnicamente
diversas sob o prisma da aculturacao, indicando-a enquanto fruto do relacionamento
continuo entre tradigbes que, pela interlocugao, alteram as qualidades umas das
outras. Pensando a respeito do quadro étnico das Américas, defende a presenca de
costumes, expressdes e crencas vindos de Africa, com a diaspora. O sincretismo
aparece, em seu trabalho, como um meio pelo qual tais praticas se modificaram no
decorrer do contato com outras culturas, ndo hierarquizadas entre si, reimaginando
valores e sentidos. Nesse sentido, o autor idealiza, no sincretismo, o veiculo que
possibilitou estas sobrevivéncias culturais. (FERRETTI, 2014)

Em investigacdo a economia do agucar e do tabaco na sociedade cubana,
Ortiz (1987) percebe o sincretismo enquanto produto da acomodagéao e adaptagao
entre as culturas amerindias, africanas e europeias em convivéncia e disputa
historicamente constituida. Desenvolve, dessa maneira, uma analise voltada a
complexidade e abrangéncia do fenbmeno que cria componentes a partir da
continua e dindmica interacdo e choque de perspectivas, resultando na singular
identidade cultural cubana.

De acordo com David Dias Delgado (2022), pai de santo umbandista e
pesquisador do campo das Ciéncias da Religido, o uso do termo sincretismo para
definir o cenario das umbandas constroi-se a partir de trés perspectivas principais:

uma primeira, que o entende enquanto forma de resisténcia; a que o percebe
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enquanto parte estruturante das religides afrobrasileiras; e uma ultima, que busca
analisa-lo enquanto uma tecnologia necropolitica de desenraizamento e destruicéo.

Pensando o sincretismo enquanto fruto da luta pela manutencdo, mesmo
fragmentada, de aspectos das culturas vindas de Africa, o autor indica uma
tendéncia, em meio aos seus estudiosos, de compreender essas sobrevivéncias
como parte de estratégias de disfarce e pacificagdo discursiva empreendidas pela
populacdo negra. Dias acredita, contudo, que a propria necessidade de disfarcar e
amenizar aspectos das crengas afrocentradas, incorporando santos e rezas
europeus, configura-se como parte da repressdo e da violéncia
fisico-epistemologica praticada pelos colonizadores. Entende, desta forma, que este
olhar desconsidera a brutalidade e a verticalidade de tais movimentacdes. Para ele,

E portanto, neste caso, que se elaboram, no minimo, descuidadas
e/ou precipitadas percepgdes as quais afirmam o processo enquanto
reciproco, sem combate, (FERRETTI, 1995), agregativo (MINTZ;
PRICE, 2003), harmonioso (RAMOS, 1942), assimilativo
(CARNEIRO, 1936); fendbmeno oriundo de processos nomeados por
simbiose, fus&o, identificacdo, metamorfose e isolamento (RUDOLF,
2005), reinterpretacao (RIBEIRO, 1978), mistura (FERRETTI, 1995),
amalgamacao (VALENTE, 1955), aceitacao, reagcao (RAMOS, 1942),
aproximacgao (ORTIZ, 1980), dentre outros. (DELGADO, 2022, p.52)

Acredita, portanto, que desta corrente se elencaram estereétipos pouco
fundamentados na experiéncia da escravidao, que se inclinam a ver o sincretismo
enquanto um fendmeno de acomodacgao quase harmdnica de culturas. O chamado
“sincretismo estrutural”, por sua vez, entenderia a miscigenagdo das culturas
europeia e africana para além da comutagédo e do didlogo entre os costumes, em
busca de suas consequéncias na composi¢cao de nossa cultura. Assim,

O sincretismo transcende a questdo simbdlica e propbde abarcar sequelas,
por vezes imperceptiveis e/ou inconscientes, resultantes de agdes dominantes
pertinentes as relagdes entre uma cultura dominante ante uma cultura dominada, a
exemplo das relagdes entre santos e orixas. A exemplo do sincretismo para além
das discussdes propostas pela maioria dos pesquisadores, as quais convergem
para as equiparacoes entre divindades africanas e europeias, nota-se os efeitos que
o fenbmeno produz sobre a subjetividade afroreligiosa, uma vez que os dogmas,
mitos e os ritos se adequam a estas “adaptacdes”. Na umbanda, por exemplo, o

adepto obtém pertencimento religioso através de um ritual de batismo, o qual,
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tipicamente e etimologicamente, aloca-se a mitologia cristd, em mengao as supostas
relacdes entre Cristo e Jodo Batista. (DELGADO, 2022, p.52)

A partir de uma nocao identitaria ambivalente, o autor entende que o
sincretismo, ao passo que carrega em si as tradigdes negras, possibilitando sua
continuidade, as subjuga a hegemonia cultural europeia, imprimindo nas religides
afro-brasileiras a marca do poder e das hierarquias construidas nas relacdes
coloniais. (DELGADO, 2022)

Para explicitar a ideia do sincretismo necropolitico, o autor traz a discussao a
voz de Achille Mbembe (2021), em um movimento de racializagdo do conceito que
passa a ser compreendido enquanto:

Um sistema o qual tem por funcdo ou finalidade fundir culturas,
tradigdes, religides, condicionando assim o apagamento, o
exterminio, enfim, a reproducdo da morte em sentido ampliado aos
individuos pertencentes as culturas de minorias. (DELGADO, 2022,
p.57)

Nesta perspectiva, a sincretizacdo de epistemes e religiosidades é vista como
recurso ativamente acionado em prol da obliteragdo da cultura dos dominados,
envolvendo-os em padroes de pensamento, de estética e de culto dos grupos
dominantes. (DIAS, 2022)

Ha de se mencionar que, enquanto categoria analitica, o conceito de
sincretismo vem sendo debatido e repensado. Carregando certa polissemia, que diz
da abrangéncia de elementos aos quais esta associado, o termo tem sido
dispensado em favor de referéncias mais contextualizadas, como a crioulizagéo e a
hibridizagao cultural.

Segundo Pinto & Bernardes (2019), a compreenséo de Edouard Glissant a
respeito da mesticagem presente na cultura caribenha sinaliza para o fenébmeno da
sincretizacdo de culturas como parte de um processo mais amplo de cruzamento
interétnico, ou crioulizagdo, por meio do qual se compdem identidades e tradicdes
essencialmente pluralistas, enraizadas nos diferentes povos em interagao ao longo
do tempo. Para tanto, elabora conceitos voltados a categorizagao e explicagao da
tematica, a saber

Esses conceitos — como rastro-residuo, caosmundo,
totalidade-mundo, poética da relacdo — articulam-se em suas
andlises para dar vida a uma identidade que se opde ao projeto
hegemédnico que elege um s6 relato do passado e define um sujeito
monolitico, de raiz Unica. Assim nasce sua definicao de crioulizacao,
de identidade forjada na diferenga, na multiplicidade, na relagéo



119

ainda em processo. Ele se vé contribuindo para a compreensao
dessa crioulizagdo em constante construgdo com seu trabalho de
escrever uma literatura crioula. Oralidade, literatura e histéria em
articulacdo em prol da construgcdo de uma memoria propria de um
povo considerado muitas vezes sem historia e sem passado. (PINTO
& BERNARDES, 2019, p.640)

Com base na leitura de etnégrafos europeus como Marees, Barbot e Villaut -
cujo trabalho deve ser apontado como parcial e contaminado por principios
colonialistas -, percebe que, por meio de processos organicos, certos aspectos da
filosofia religiosa africana apresentam possiveis pontos de conexado com a liturgia
cristd. Sobretudo no que concerne a porgcao centro-ocidental do continente, havia
aspectos comuns que podem ter estabelecido pontes de dialogo intercultural entre
os povos. Em ambos os troncos culturais, os sujeitos entendiam-se enquanto fruto
da interacdo entre dois mundos, um visivel e um invisivel, que s6 podiam ser
transpostos ao passarmos pela morte. Aquilo que € oculto, da mesma forma,
governa a materialidade e envia comunicagbes aos homens, por meio de
revelagdes, escrituras, de pressagios, de profecias, a serem interpretadas por
aqueles que detém o conhecimento. (THORNTON, 2004)

Nesse sentido, o autor argumenta que tais elementos aproximavam as
perspectivas e permitiam aos europeus certo entendimento da cosmogonia africana,
mas havia também lugares de disputa e confrontacdo. De acordo com ele, as
religiosidades tradicionais africanas ndo eram amarradas a um dogma institucional,
e nao operavam por meio de logicas circunscritas, incrementando novas
informagdes e olhares de maneira continua em razdo da variabilidade étnica que
compde o continente. O sacerddcio, da mesma maneira, era descentralizado e
demandava, por parte de seus praticantes, a constante comprovacgao de habilidades
e do contato com a esfera espiritual. Esse contato, também verificado no
cristianismo, ocorria constantemente em Africa, permeando a resolucdo de
problemas e questdes do cotidiano. (THORNTON, 2004)

Apropriando-se das caracteristicas comuns e questionando a validade das
que representavam a singularidade da filosofia religiosa africana, o europeu tendia a
demonizar aqueles costumes que |lhe eram mais estranhos, como a possessao por
espiritos ancestrais, 0 acesso recorrente a informagdes vindas de lugares
espirituais e 0 uso da magia. Passo a passo, institui-se um cristianismo que, em

parte, respondia as expectativas proselitistas europeias, mas que, ao mesmo tempo,
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se diferenciava de seu antecessor, marcado pela leitura do outro. (THORNTON,
2004)

Tendo em vista o carater ndo heterogéneo das relacdes Africa/Europa
desenvolvidas durante o contrabando e escravizagao de pessoas e a exploragao do
Novo Mundo, ndo é possivel estabelecer generalizagbes e, muito menos, imaginar
que a cultura africana se preservou incolume ao processo. Para James Sweet
(2003), a escraviddo denota a ruptura de lagos e estruturas psicossociais
precedentes, crioulizando, desde a captura e transporte dos individuos, suas
tradicdes e formas de interpretacédo. A diaspora impde, portanto, a necessidade de
recriagdo cultural com base nas memdrias, angustias, didlogos e situagdes
vivenciadas desde a travessia para as terras coloniais.

Linda Heywood (2008) dedica-se a pensar as contribuicbes dos povos banto
sobre a confecgdo de uma cultura crioulizada no continente americano, enfatizando
sua influéncia sobre aspectos da cultura europeia a partir da construcdo de uma
heranga catdlica africanizada. Em um cenario de imposi¢ao de uma cultura sobre a
outra, sdo criadas estratégias de manutencdo das tradicbes que perpassam a
sincretizacao, reformulando praticas para que, apesar de cortadas pela episteme
colonialista, preservem a ancestralidade, os nomes, a culinaria, a religiosidade e a
lingua africanos. (HEYWOOD, 2008)

Alexandre Marcussi (2010) entende a crioulizagdo enquanto um caminho pelo
qual as culturas do Velho Mundo se interpenetram, confabulando entre si e
recriando seus simbolos com base nesta interagdo. Em atencdo ao trabalho de
Herskovits (1941), indica a presenga de uma “gramatica lagos familiares, o culto
aos ancestrais, a influéncia de seres sobrenaturais sobre o mundo material, a
divisdo sexual do trabalho, o respeito ao saber dos mais velhos, a adivinhagao, a
pratica de magia, a manifestagcao de arte e estética afro-orientadas e a formacao de
grupos artesanais. (MARCUSSI, 2010)

Decorre dai um complexo entendimento religioso que miscigena o
cristianismo, posto de maneira espinhosa no seio das culturas africanas, a
concepgodes tradicionais enraizadas no culto aos ancestrais e espiritos territoriais,
confeccionando uma relagdo unica com o catolicismo e com a adoragao aos santos
que reverbera na construgao das praticas religiosas de seus descendentes culturais,

no mundo atlantico.
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O hibridismo, categoria a analitica mais utilizada em nossa analise, define-se
por meio da atuagdo pos-colonial de Homi K. Bhabha (2012), que o entende
enquanto processo de produgéo de culturas como parte de processos heterogéneos
e mutaveis, construidas sobre a interacdao de diversidades. As identidades sao,
nesse sentido, fabricadas por constantes estranhamentos e dialogos,
comunicando-se através de culturas distintas e movimentando a maneira pela qual
tradicdes sao lidas e usufruidas.

O autor introduz, nesse sentido, o conceito de ‘terceiro espago’. Tratando-se
de uma zona de reprodugao de convergéncias, disputas e negociagdes, o termo
abarca a percepcgao de que o hibridismo cultural produz ambivaléncias identitarias,
manifestas, sobretudo, nas relacdes colonialistas. Assim, a alteridade é entendida,
em seu trabalho, como produto dindmico das trocas interculturais, ndo limitada as
praticas originarias dos grupos sociais. (BHABHA, 2012)

No que se refere as sociedades etnicamente diversas formadas a partir das
colonizagbes, explora o conceito de ‘mimetismo’, segundo o qual as culturas
colonizadas tendem a mimetizar aspectos da cultura hegemonica imposta, de forma
a transformar e marcar suas caracteristicas, confeccionando espagos dubios e
complexos, seja em resisténcia, em adaptacdo ou como forma de perpetuar as
proprias nogdes. Isto €, ao mesmo tempo em que sinaliza a absor¢ao, por parte dos
grupos historicamente subalternizados, de costumes coloniais, denota a subversao
destes valores. (BHABHA, 2012).

Mattos indica a administracdo do conceito de “middle ground”, cunhado por
Richard White (1991) para compreender o produto cultural criado pela interagéo
entre nativos norte-americanos e colonizadores no contexto especifico da regido
dos Grandes Lagos, entre os Estados Unidos e o Canada. Pensando a forma como
se desenvolviam estes relacionamentos, White refere-se aos espagos co-criados
pela interculturalidade como fruto de negociagbes, mediagdes e novas maneiras de
interpretar os acontecimentos. Como um conceito forjado para pensar as zonas de
contato entre etnias diferentes, entende-se nao haver, de nenhuma das partes, um
controle total sobre a outra e que as adaptagdes e reinvengdes dos elementos
culturais teriam transformado e hibridizado praticas e tradicbes de maneira mutua,
quando se fazia necessario colaborar.

A elaboracdo deste conceito vai na contramdo das narrativas mais

tradicionais que relegaram ao indigena papéis de passividade frente a exploragao
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colonial e que organizava a historia estadunidense segundo a dindmica de
exterminio, assimilagdo e conquista dos povos indigenas. White repensa o
processo, dada a multilateralidade dos acontecimentos, que foram permeados por
resisténcias, disputas e pela “incapacidade” por parte dos europeus de subjugar
totalmente os tracos culturais nativos. Em contrapartida, pdée em questédo a presenca
indesejada de europeus em seus territorios, de forma que a viabilizagdo da
permanéncia de ambos os grupos tenha sido condicionada a interagao e realizagao
de meios termos, ou de zonas de fronteira, necessarios ao estabelecimento de
‘middle grounds”. Nao se trata, contudo, de um conceito genericamente aplicavel a
toda a experiéncia colonial, uma vez que demanda uma situacdo na qual a
realizacdo de acordos e acomodagdes culturais seja necessaria para possibilitar a
interacédo entre etnias diferentes. A ideia de hibridizagdo aparece, assim, enquanto
uma estratégia possivel de convivéncia e sobrevivéncia, que pode ser acionada por
um ou mais grupos em cenarios de guerra e caos. (AVILA, 2011)

Segundo Arthur Lima Avila (2011), o trabalho de White surge em um contexto
no qual crescem as demandas por representacdo daquelas identidades que,
historicamente, se viram marginalizadas e preteridas, impostas a condigcdo de meras
espectadoras de suas histérias. Assim, “middle ground” funcionaria, ainda, como
uma critica ao simplismo do olhar tradicional sobre os povos indigenas e, ao mesmo
tempo, as nogdes de uniformidade étnica que usualmente circunscrevem esses
povos a papéis restritos e datados, estagnados ao tempo em que ainda nao foram
contatados pelo colonizador.

A critica ao conceito refere-se, inequivocamente, a idealizacdo a que a ideia
de negociagao e adaptagdo pode conduzir, superestimando a capacidade de
intervengcao de povos subalternizados frente a ampla dominagcéo e a brutalidade
exercida pelos agentes da colonizacdo. De fato, faz-se necessario demarcar a
assimetria, a coercdo e a violéncia perante as quais qualquer cenario de
colonialidade se constréi. Mesmo quando o dialogo entre colonizador/colonizado era
estabelecido, isto ocorria nos termos do dominador, demandando maior flexibilidade
e concessao dos povos dominados. Apesar disso, trata-se de uma ferramenta util a
observacédo da multiplicidade dos processos de miscigenagao étnica sobre os quais
se constituiram as comunidades americanas, adicionando uma camada de
interpretacdo possivel na organizagdo das sociedades do Novo Mundo, sobretudo

no que concerne a relagao entre diferentes grupos colonizados.



123

Percebe-se, portanto, que o fendmeno da composicao de culturas
multiétnicas € perpassado por debates relativos a natureza das trocas culturais
interétnicas ocorridas a partir da diaspora e da escravizagdo, pensando, neste
cenario, a violéncia, o dialogo e a participagao dos povos africanos na composigao
da cultura nas américas.

Tal perspectiva ndo deve, de forma alguma, se perder de vista. A opresséo e
o avango colonialista sobre as tradicdes afrocentradas e nativas precisam estar
marcados nas produg¢des académicas a respeito, enfatizando a natureza violenta da
relacdo estabelecida com estes povos, desde o0s primeiros movimentos e
negociagdes do trafico humano e da escravizagdo. A violéncia inerente ao processo
esta expressa no campo da violagdo do corpo, da mente, da vida social e das
formas de produzir conhecimento dos povos nao brancos.

Contudo, devemos, ainda, sinalizar para a mobilizagdo da categoria de
hibridizagao frente a experiéncia dos diferentes grupos postos em interlocugéo pelas
dindmicas da colonizagdo e que se miscigenaram entre si. Confeccionando
percepcdes hibridizadas, se viram expropriados de seu modo de vida tradicional e
acabaram por disputar, entre si e com o outro, por espaco e sobrevivéncia. E o caso
do entroncamento de olhares e saberes africanos/indigenas, africanos/africanos e
indigenas/indigenas, dentro de um amplo leque de etnias que compreendem ambas
as categorias, e que se apresentam, até hoje, nas manifesta¢des culturais - como as
abordadas neste trabalho - e no cotidiano de seus descendentes. Tais encontros
nao podem estar isentos, da mesma maneira, da hostilidade que permeia e
pressiona a trajetoria destes sujeitos. Assim, a complexidade étnico-social que nos
compde nao permite a homogeneizagdo das experiéncias que a atravessam,
exigindo um olhar cuidadoso sobre suas expressoes.

Para Stuart Hall (2006), as identidades sao flexiveis e dindmicas, se
reorganizando a cada mudanga vivenciada e relacionando-se ao contexto social,
econdmico e histérico de cada grupo. Dessa plasticidade, advém a capacidade de
se habitarem multiplas personalidades ou percepgdes em um mesmo sujeito ou em
uma mesma comunidade, alterando-se frente as disputas recorrentes e confluéncias
possibilitadas ou forgcadas pelos eventos histéricos.

Anzaldua (2005), percebe a mesticagem mexicana e o multiculturalismo
como processos inerentes a construgcdo das identidades dos sujeitos nativos,

mobilizando o conceito de “nepantilismo” para explicitar a natureza conflituosa do
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multi pertencimento étnico e da vida entre fronteiras identitarias ou reais. Em
comunidades colonizadas, torna-se, assim, comum O convivio e absorcdo de
praticas culturais com mais de uma origem, criando elementos compartilhados a
partir da divergéncia ou da confluéncia.

Posta a violéncia inerente a discussao - expressa no campo da violagao do
corpo, da mente, da vida social e das formas de produzir conhecimento dos povos
nao brancos -, cabe ressaltar que a analise de Dias (2022) enfatiza o sincretismo,
enquanto processo histérico de miscigenagdo de culturas, em sua relagao
dominador/dominado. Devemos, ainda, pensa-lo frente a experiéncia dos diferentes
grupos que se viram expropriados de seu modo de vida tradicional, postos em
interlocugdo pelas dindmicas da colonizagdo e que se miscigenaram entre si,
confeccionando percepgodes hibridizadas.

A partir do trabalho de Cecilia Mello (2003) a respeito de uma comunidade
baiana, conhecemos o termo “afro-indigena” em seu aspecto académico, e o
escolnemos para contribuir na representacdo das manifestacbes culturais
observadas em Estrela Dalva e Pirapetinga.

Em olhar sobre uma comunidade de Caravelas, na Bahia, Mello percebe que
a identidade de seus sujeitos era atravessada pela nogdo de uma dupla pertenga
étnica. Sua abordagem etnografica permitiu que compreendesse como as memdrias
da ancestralidade eram relevantes para o grupo, que se entendia, simultaneamente,
como descendentes dos indigenas da regido e dos africanos traficados. Como
resultado, gerou-se uma cultura mista, que carregava simbolos e convengdes de
ambos os grupos. Para descrevé-los, Mello passa a se utilizar de uma categoria
empregada pelos proprios moradores: “afro-indigena”.

Para além da justaposi¢cao dos termos “afro” e “indigena”, o relaciona ao que
entende como um agrupamento historicamente construido entre os dois povos que
se pode observar ao nos atentarmos, sobretudo, as praticas da cultura popular.

No trabalho de Agenor Sarraf Pacheco (2010), reapresenta-se o conceito
trazido pelos grupos estudados por Cecilia Mello, relacionado, agora, a demarcada
presenca cultural de africanos e indigenas nas formas de se vestir, crer, falar e
cozinhar dos marajoaras, no Para. Investigando o papel das encantarias na
percepcao religiosa desta comunidade, percebeu que o contato afro-indigena se

deu de maneira recorrente, desde a colonizagao, formando um apanhado cultural
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hibrido, com focos de resisténcia religiosa herdados da pajelanga, das benzeduras e
costumes afrobrasileiros.

De maneira semelhante, nesta pesquisa, fomos atravessados pela ideia de
que a manutengdo de praticas e saberes culturais ancestrais foi uma forma de
resisténcia cultural empreendida, ao longo do tempo, por herdeiros das culturas
afro-indigenas. Entendemos que a hibridizagdo dos fazeres destes povos foi o que
possibilitou a criacdo e manutengdo das culturais locais, de forma a
estabelecerem-se sobre identidades dindmicas e multiétnicas.

Por sua vez, acreditamos que o entendimento de Négo Bispo a respeito da
discussdo € extremamente util. Para ele, entre as palavras “semeadas” pela
abordagem contracolonial, a “confluéncia” tem ocupado lugar de destaque,

considerando que ela diz da

(...) energia que esta nos movendo para o compartilhamento, para o
reconhecimento, para o respeito. Um rio ndo deixa de ser um rio
porque conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo
e outros rios, ele se fortalece. Quando a gente confluencia, a gente
nao deixa de ser a gente, a gente passa a ser a gente e outra gente
— a gente rende. A confluéncia é uma forga que rende, que aumenta,
e que amplia. Essa é a medida. (SANTOS, 2023, p. 4-5)

Seguindo esta logica, entendemos que nossos sujeitos ndao estdo em
contextos de aldeamentos ou aquilombamentos, e ndo estdo necessariamente
conectados as religidbes de matriz africana, apesar de ser o caso de alguns deles.
Tampouco assumem para si identidades de indigenas ou afro-indigenas, ou
conhece com exatidao suas origens africanas.

Portanto, quando nos referimos aos espagos de memoria observados nesta
pesquisa como “afro-indigenas”, trabalhamos a partir da perspectiva que tal qual o
proposto por Négo Bispo, direcionamos nosso olhar as caracteristicas culturais que
marcam o “encontro” de epistemes africanas e indigenas em meio ao continuo
processo de colonizagdo. Este encontro, longe de se construir em um cenario
pacifico, colaborou para a construgao de estratégias de sobrevivéncia, de formas de
preservagao de saberes e viveres que fugiam a norma imposta pelo colonizador, e
de tradicbes e praticas culturais que ecoavam as memorias de grupos
marginalizados, excluidos e perseguidos. Isto &, de maneira heterogénea e muitas
vezes conflituosa, africanos, indigenas e seus descendentes dialogaram ao longo

do tempo e legaram aos seus herangas que devem ser representadas.
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Tantas sé&o as confluéncias que em 2023 é langado o livro “Terra: Antologia
Afro-indigena”, reunindo grandes nomes dos movimentos sociais afro-brasileiro e
indigenas para pensar sobre a diversidade biocultural brasileira e a valorizagado dos
didlogos interculturais entre africanos e indigenas na histéria brasileira.

Sinalizando as experiéncias compartilhadas por esses dois grupos, sobretudo
guando vistos em um mesmo territério, como nos quilombos, o trabalho traz, ainda,
semelhangas epistemoldgicas e enfrentaremos em comum, denotando a construgao
de aliangas silenciosas e a resisténcia conjuntas que foram primordiais na
manutencao de suas comunidades.

Logo no primeiro capitulo da obra, Négo Bispo se refere ao processo
diaspdrico enfrentado por povos africanos, que levou a necessidade de
readequacgao a um novo territério e a disputas por espago que recortaram, em parte,
as relagdes entre africanos e indigenas destes o principio da colonizagao, conforme
o sinalizado no trecho abaixo:

Nés fomos tirados dos nossos territorios para sermos atacados no
territorio dos indigenas. Por isso, nds precisavamsos e precisamos -
e temos conseguido - ser muito generosos. Mesmo tendo sido
trazidos para o territério dos indigenas, ndés nao disputamos o
territério com eles. Noés disputamos com os colonialistas o territério
que eles tiraram dos indigenas, e isso nos doi.Mas precisamos fazer
isso. Se nao, onde vamos viver? (SANTOS, 2023, p. 10)

A despeito da vontade do colonizador, que teria incentivado conflitos entre
colonizados, Négo Bispo entendia que a proximidade epistemoldgica entre grupos
africanos e indigenas, sobretudo em sua relagdo com o meio, teria, na verdade,
criado pontos de conexao que permitiram o trabalho em conjunto em prol da criagao
de estratégias de manutengdo social, e que este contato interétnico, iniciado no

Brasil Colbnia, perdura e se manifesta de diferentes maneiras até a atualidade.

A surpresa para os colonialistas e a felicidade para nés é que, quando
noés chegamos ao territério dos indigenas, encontramos modos
parecidos com os nossos. Encontramos relagcbes com a natureza
parecidas com as nossas. Houve grande confluéncia nos modos e
nos pensamentos. E isso nos fortaleceu. E ai fizemos uma grande
aliangca cosmoldgica, mesmo falando linguas diferentes. Pelos nossos
comportamentos, pelos nossos modos, a gente se entendeu. Isso
aconteceu durante todo o periodo histérico colonialista e ainda
acontece. (SANTOS, 2023, p. 10)

Ainda nesta coletanea, para Makota Kidoiale (2023), uma das liderangas de

uma comunidade religiosa de nagao Angola, as plantas trazem, em si, a esséncia do
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que € mais sagrado nas cosmovisdes afrocentradas: estdo relacionadas as raizes,
as herancas ancestrais deixadas em forma de saberes e praticas de cuidado
intercomunitario. As plantas possuem, na forma de entender o mundo dos povos
bantos, o poder de acessar o intimo humano, podendo fortalecer e reequilibrar o
espirito e a carne. A manipulagao dessas forgas €, segundo ela, parte primordial da
vivéncia do grupo.

De forma semelhante, 1zaque Jodo (2023), do povo kaiowad, indica que a
relagdo com o bioma e, sobretudo com a vegetacgao, € parte fundamental para a
compreensao das espiritualidades e modos de vida originarios. A flora carrega
consigo parte de suas memorias, remontando aos ancestrais que ja se foram e as
suas nogdes de criacdo do mundo: comunicam-se com um plano inacessivel,
expressando (pelo movimento das folhas, galhos e pelo enraizamento) as
mensagens a serem recebidas. Por isso, tem o poder sobre as emogdes e o estado
de espirito dos homens, podendo fortalecé-los ou enfraquecé-los.

Isto assinala, com muita clareza, mais uma camada da violéncia produzida
pela empresa colonial: para os indigenas e para os africanos, o acesso a terra e aos
seus recursos apresenta caracteristicas que superam a necessidade de
sobrevivéncia e a extragcdo - fazem parte da organizagao social, emocional e
religiosa dessas povos, de forma que a continua alienagdo do contato com o meio
se configurou enquanto medida de combate. Em outras palavras, seja
extraindo-lhes de sua terra natal ou cerceando-lhes gradativamente o espaco de
circulagao, o colonizador os atacou incisivamente.

Dessa forma, ao analisarmos e reinterpretarmos as histérias de vida e as
tradicdbes do grupo trabalhado, objetivamos sinalizar para as confluéncias entre
identidades indigenas e afrobrasileiras presentes em suas memdrias, e na maneira
pela qual podemos construir representagdes mais densas, que contemplem de fato
as ancestralidades identificadas.

Sabemos que as memoérias indigenas foram alvo de constantes e
intencionais apagamentos, acompanhados por politicas ferrenhas de absorgéo e
negacao das identidades originarias. A empresa colonial esforgou-se por tomar para
si seus conhecimentos e estratégias, inferiorizar seus modos de viver e pensar e
minimizar seu reconhecimento na sociedade. Desde muito cedo, incentivou-se o
sequestro, estupro e casamento com mulheres indigenas e separou-se o indigena

do seu modo de vida original, sedentarizando algumas comunidades a forga,
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interferindo em sua relagdo com o territério, pregando e impondo a religiosidade
cristd, sequestrando suas criangas, roubando seus conhecimentos,
impossibilitando-os de se manterem, pelo desmatamento, pela fome e pela
disseminagao proposital de doencgas.

Assim, muitas vezes, temos dificuldade em perceber suas herangas e seus
ensinamentos, de reconhecer em nos, como sociedade, as marcas e contribuicdes
deste grupo. Mas elas estdo la: nas memodrias de seus descendentes, nos festejos
populares, nas histérias familiares, nas palavras, na toponimia, na arqueologia ,nos
saberes sobre a fauna e flora americana, na alimentacao e nas religides (sobretudo
nas que séo entendidas como de matriz africana).

Por isso, ter origens afro-indigenas €, no contexto de nossa pesquisa,
pertencer a uma comunidade que tem praticas culturais e modos de vida
referenciados em saberes e memodrias deixados por africanos, indigenas e seus
descendentes. E pertencer a um grupo que se lembra e relata essas
ancestralidades como parte de suas historias e que recebeu, de seus antepassados,
as tradicdes construidas pela confluéncia, pela luta e pela disputa ao longo do

tempo.

3.3 — MEMORIAS VIVAS: NARRATIVAS PESSOAIS, TRAJETORIAS COLETIVAS

Em Estrela Dalva e Pirapetinga, este modelo de organizagdo da forca de
trabalho também pdde ser observado, compondo as dinamicas sociais e
econdmicas das fazendas voltadas para a cafeicultura ou para a producdo de
insumos alimenticios, principalmente no pds-abolicdo. Mantendo-se centrados na
produgao agropecuaria, mobilizou-se, nos municipios, parte da mao-de-obra que ja
atuava no cuidado das rogas e cooptaram-se trabalhadores imigrantes europeus.

Nesse contexto, as entrevistas acompanhadas e realizadas em parceria com
o MAEA, a partir do Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da
Mata Mineira, tornam-se fontes relevantes para a discussao, trazendo as memorias
de sujeitos que as vivenciaram. Pensando o impacto do colonato no passado de
Pirapetinga e Estrela Dalva, articularemos as experiéncias de trabalho relatadas por
moradores as diferentes origens étnicas percebidas ou relatadas.

A fim de respeitar a privacidade dos entrevistados frente a sensibilidade do

tema, neste campo, optamos por menciona-los por meio de nomes ficticios, sempre
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indicando, contudo, quais sao relatérios de campo e as subsequentes paginas das
quais foram retiradas as informacbes e, quando se tratarem de mencbes a
informagdes contidas em cadernos de campo, a autoria destes.

Dito isto, em setembro de 2021 foi realizada uma visita de campo a Estrela
Dalva por uma equipe do MAEA, para apresentar as liderangas locais a proposta do
Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata mineira. Na
ocasiao, buscou-se, ainda, realizar um levantamento inicial dos seus patrimonios
culturais e descobrir mais sobre as memorias dos moradores, a fim de entender a
dindmica e o contexto sobre os quais se construiram as relagdes sociais ao longo
do tempo.

Um dos nossos primeiros didlogos foi com uma mulher idosa que na época
tinha 93 anos, a qual denominaremos como Joana, criada na zona rural do
municipio. Neta de fazendeiros, relatou a entrevistadora que toda a alimentagao era
garantida pelo cultivo de seus familiares e dos colonos que trabalhavam nas terras
da fazenda. Em seguida, nos contou:

Como seu pai deu aos colonos mais antigos um pedaco de terra, um
sitio. Seu pai era filho de uma escrava, contava ela, mas foi adotado
pelo dono da “Fazenda da Barra”. Sua mae, a escravizada, era de
uma fazenda e ele foi levado para outra, ainda novo. Nesse momento,
nos diz que o pai tinha histérias que nunca contava e comenta sobre
uma “diferenca de tratamento” com os escravos. (TEIXEIRA, 2021, p.
18, relatério de campo)

Temos aqui uma primeira perspectiva apresentada sobre o colonato, que o
traz como um acordo no qual se concede a terra para o colono cultivar. Como
aparentada dos proprietarios de terra, parte deste cultivo — e do produto do
trabalho do colono — parece ter se destinado a alimentagdo de sua familia. E
interessante sinaliza-lo para que, mais adiante, estabeleca-se um quadro mais claro
das disparidades sociais presentes neste sistema.

Por outro lado, suas origens também aparecem conectadas aos povos
africanos e afrobrasileiros que trabalharam nestas lavouras, considerando que seu
pai seria filho de uma mulher escravizada que Ihe legou, ao que parece, historias do
seu cativeiro. Esta dualidade de posi¢cdes — proprietario/escravizado — que
demarca dois polos da comunidade estreladalvense em interlocugdo em um mesmo
“nucleo familiar’, denota a complexidade das relagdes que se davam no cotidiano
mineiro. O pai de nossa entrevistada herda, nesse sentido, duas tradi¢cdes opostas e

um duplo pertencimento que, nao fosse pela ado¢ado promovida pelo dono da terra,



130

poderia coloca-lo em uma posigédo de vulnerabilidade social, assim como a imposta
a sua mae.

Com um ponto de vista um pouco diferente do que foi vivenciar o colonato, a
senhora Amaélia, com 80 anos. Nascida no distrito rural de Agua-Viva, nos contou
que seus pais, ela e seus seis irmaos, eram colonos e nao viviam nas melhores
condicoes.

A casa da fazenda era dos patrdes, e os colonos moravam e
trabalhavam com outras familias na “roga” do lugar. Quando
perguntamos sobre sua infancia, nos conta que ndo conheceu isso.
Ja aos sete anos teve que comecar a trabalhar como copeira da casa
e, mais tarde, como cozinheira. Conta que sempre se sentiu bem
tratada la (...) Diz que se lembra da existéncia de duas fazendas na
area, a de Sao Bernardo (onde vivia) e a do Rochedo. (TEIXEIRA,
2021, p. 18, relatério de campo)

Seu relato nos conduz a outra face do colonato, que envolve um sistema de
trabalho generalizado que se estende além do trabalhador bragal que atuava na
lavoura, muitas vezes englobando, também, o restante de sua familia, esposa e
filhos. Enquanto aos homens parecem destinar-se trabalhos na terra, como plantar,
colher, carpir, carregar peso e cuidar dos animais, as mulheres sao entregues
papéis relativos aos cuidados com as préprias casas e com a dos patrdes, atuando
como faxineiras, copeiras, lavadeiras, cozinheiras, entre outros.

Ainda na mesma viagem, realizada em 2021, em Pirapetinga, fomos
indicados a uma senhora que, de acordo com um dos moradores locais, poderia nos
contar mais a respeito da presenca indigena na regido. Fomos, entdo, a casa de
Lucia, que nos recebeu de bom grado. Nos corredores de entrada, havia inumeros
vasos espalhados e pequenos canteiros com pequenas arvores, flores e plantas

medicinais e ornamentais.
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Figura 11: Quintal de uma moradora no qual se observa um pé de mamoeiro, boldo e uma
erva ornamental. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Assim que o dialogo se iniciou, contou que sua avo era indigena e havia sido
‘pega no lago”. Este termo, muito comum em narrativas familiares, teve seu proprio
significado na experiéncia de sua avd: seu avd, que também era indigena, mas ja
havia se integrado as normas sociais do mundo branco, teria capturado sua avo
ainda crianga, aos dez anos, e trazido para morar consigo. Lembra que a avo,
mesmo quando Lucia ja era mais velha, ainda apresentava dificuldades para se
adaptar ao idioma portugués e ao uso de certas vestimentas. Relata, ainda, que “a
avo tinha costume de cagar passarinhos para comer. Fala que aprendeu desde
muito jovem a utilizar remédios naturais feitos de ervas, porque era a melhor forma
de tratar doencas e nao era facil ter acesso ao médico na época”. (TEIXEIRA, 2021,
p.21-22, relatério de campo)

Este relato funciona como uma importante janela para um processo historico
que afetou diretamente a vivéncia dos povos indigenas nas Minas Gerais: 0s
inevitaveis choques ou estranhamentos culturais provenientes do contato interétnico
diante dos quais eram postos, mais recorrentemente, a forca. A ndao adequacao as
praticas e costumes do corpo social que se Ihe impbs pelo sequestro denota uma

vivéncia anterior dispar, na qual o uso das vestimentas e a alimentacdo podiam se
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organizar de maneira diferente da colonialista. As diferengas culturais podem ser tao
profundas que, mesmo tendo sido absorvidas ainda na infancia, a resisténcia e
recusa permaneceram. A dificuldade com a lingua do colonizador que se perpetua
até a avancada idade, além de sugerir que a avd de Lucia era falante de outro
idioma, pode sinalizar para poucas zonas de contato prévio. (TEIXEIRA, 2021,
p.21-22, relatério de campo)

Nos disse, ainda, que suas irmas poderiam complementar a narrativa sobre a
familia e nos instruiu sobre o caminho até a casa delas, que ficava na mesma
cidade, em uma area mais afastada da parte central. Chegamos la no inicio da noite
e fomos recebidos por ambas, a quem chamaremos de Rita e Luisa.

Rita comentou que ndo se lembrava de muito a respeito, mas que sabia que
a avo era indigena. Passou, entdo, o didlogo para a Luisa que, por ser mais velha,
afirmou se lembrar bastante da avd, com quem conviveu até sua velhice. Sua avo
Ihe contou viver em uma casa feita com folhas de palmeiras, “onde existiam muitas
aldeias e cercada por um mato alto”. (TEIXEIRA, 2021, p.23, relatorio de campo)

Disse que ela gostava de dormir na mata e nao era muito afeita ao
uso de roupas intimas. Tinha o habito de comer e alimentar os outros
com as maos e era de baixa estatura, com um cabelo muito longo,
com o qual (Luisa) brincava quando era pequena. Foi capturada pelo
avb em uma gruta, enquanto estava com suas irmas, as quais nunca
mais viu. Foi obrigada a se casar com ele, trabalhou na lavoura a vida
inteira e teve 13 filhos (...) Disse que era um homem muito cruel, que
maltratava muito os animais e a familia. Estava sempre bebendo e,
quando tinha acessos de furia, todos tinham que se esconder na mata
e passar a noite. (TEIXEIRA, 2021, p. 23, relatério de campo)

Pelo relato, podemos observar a perpetuagcdo de uma narrativa a respeito do
momento de desconexdo, um violento processo experienciado por esta mulher,
ainda na infancia, de ruptura com o mundo que lhe era familiar pela forga,
destinando-a a exploracdo. Essas memorias, de natureza traumatica, foram
repassadas as geracdes seguintes de maneira que, mesmo tendo sido afastada dos
grupos originarios, ndo se perdesse a informagdo de suas raizes e da agressao
sofrida.

No relato de viagem de Déborah Papalini Pires (2021), membro da equipe do

MAEA, apresenta-se, ainda, um aspecto emocional observado pela estudante:

Com tragos tipicamente indigenas, Dona Dalva carrega o que ela
considera ser a heranga Puri na regiao e relata com afeto e orgulho a
etnia a qual pertencia. Por sua idade ja avangada, as lembrangas da
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avo foram narradas por Violeta, a filha de Dona Dalva. Sua memoria
de sua avo parecia bastante limpida e afetiva, dando énfase a
condicdo de indigena de sua ancestral. A narrativa de mae e filha
encontra-se ao considerarem o processo de incorporagao da avo a
sociedade colonial a partir de seu aprisionamento pelo marido, feito
quando ela foi “pega no lago”(...) Ademais, as narrativas de Violeta
descreviam a avé como uma espécie de matriarca que, embora tenha
sido separada muito cedo de suas irmas e mée, soube o significado
de familia. Os atributos culturais referidos foram o uso de cachimbos,
0 manuseio de barro para a feitura do vasilhame e os ensinamentos
sobre chas transmitidos pela avé. (PIRES, 2021, p.4-5, relatério de
campo)

O habito de comer com as maos, o manuseio do barro, a resisténcia ao uso
de certas pecgas de roupa, as lembrancas da vida precedente a captura e o0 uso de
cabelo “muito longo” parecem ter sido narrados pela interlocutora para sinalizar uma
tentativa de reconexao, de manutencéo da identidade que lhe era originaria.

Em determinado momento do didlogo, disseram que sua tia, filha da avé
indigena, estava ainda viva e que morava em Estrela Dalva. Com pouco mais de
cem anos, a senhora Dalva e sua filha. Violeta nos recebeu no dia seguinte em sua
residéncia. Pelo estado ja debilitado da mae. Violeta assumiu a frente do dialogo,
contando que Dalva, filha de uma indigena capturada, “passou a infancia vivendo na
roga com sua familia até se casar e ir viver em uma fazenda”. (TEIXEIRA, 2021,
p.24, relatério de campo)

Dona Violeta também se lembra do habito da avé de comer passaros
e outros animais silvestres, e nos mostra o cachimbo de barro que ela
costumava usar. Com sua mae e seu pai, Violeta foi ensinada a
embrenhar-se na mata para procurar ervas e tratar doengas e
ferimentos, provavelmente uma heranga cultural de sua avé indigena.
Disse que, ao fazé-lo, o importante era pedir licenca a mata, ou os
cipds se enroscavam no pesco¢o e matavam o invasor. Disse que o
tempo certo para fazer os remédios era na lua cheia, pois do contrario
o remédio envenenaria a pessoa. (TEIXEIRA, 2021, p.24, relatério de
campo)

Este relato riquissimo nos traz um apontamento de que os saberes
necessarios a sobrevivéncia, como a administracdo de medicamentos naturais,
provém de saberes ancestrais, ligados aqueles que experienciaram e aprenderam
com os mais velhos quais plantas coletar, quais usos poderiam ser atribuidos a elas,
a maneira de transforma-las em artefatos de cura e cuidado e, sobretudo, denota
uma relagdo com o territério que perpassava por elementos, se ndo magisticos,

sagrados para aquele grupo. O chao, ou a mata, adquire, personifica-se, em sua
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narrativa, enquanto um elemento vivo ao qual se deve respeito ao entrar e sair, para
evitar a morte. E como se, ao sentir-se desrespeitada ou invadida, tendesse a
revidar e atentar contra a vida daquele que, em busca de suas benesses, ndao soube
ou ndo se preocupou em nao a ofender. Outro elemento natural, a Lua, aparece
como importante regulador da qualidade dos chas, banhos e garrafadas produzidos,
podendo potencializar ou reverter seu efeito a depender da fase lunar de confeccgao.

A relacdo com as fases da Lua aparece, segundo Jecupé (1998), na
cosmovisao tupinamba, tupinikim e tupy-guarani: dividindo-se entre tradi¢ées do Sol
e da Lua, preparava-se uma cerimbnia de comemoracgao a Mae Terra na qual uma
bebida de casca de frutas era armazenada “em uma igagaba”, uma fruteira com
formato uterino, e enterrada na lua crescente para, na lua cheia ser retirada e
consumida, como um rito de comemoracgao e prosperidade. Conta que, na época, 0s
mundos ainda n&o haviam se distanciado, os espiritos naturais conviviam com os
dos seus ancestrais. (JECUPE, 1998, p.57-58)

Narrativas nas quais o territério natural e os seres nele viventes assumem
uma agéncia espiritual podem ser observadas, também, em tradigbes de criagcao de
povos guarani, como bem retrata a historia de Yvy tenonde, narrada por Popygua.
Nela, Nhamandu Tenondegua cria a primeira terra por meio da geragcao de cinco
palmeiras azuis, cada qual representando um elemento diferente: a primeira, Yvy
mbytera, era o pilar central da Terra; Karai, a segunda, era a chama; a terceira
ficava na morada de Tupa; a quarta, Yvytu pora, residiu na origem dos bons ventos;
a quinta vivia na origem do vento frio. Depois, criou uma porgcao de terra que se
espalhou sobre o primeiro oceano. Nasceu, entdo, Nherumi mirim, uma pequena
arvore que se tornaria uma floresta. Depois, foi criado Yama, um girino que deveria
assumir o papel de protetor das nascentes dos rios da Terra, e Tuku ovy, o
gafanhoto azul, cujos ovos dariam origem aos campos e planicies. O primeiro canto
de agradecimento aparece, nesta histéria, ora como dedicado pela cigarra, ora pelo
nambu vermelho (POPYGUA, 2022, p.26)

Os povos indigenas que habitaram a regido, frequentemente relegados ao
passado, aparecem na fala de outros interlocutores e na cultura material encontrada

nos arredores, como sinaliza Joana, em um momento anterior:

Procurando mais informagdes sobre os indigenas da regiao, Cecilia
(entrevistadora) perguntou a ela se na época usavam tratamentos



135

naturais feitos com chas de ervas, ao que Joana responde
afirmativamente. Quando questionada sobre haver ou ndo conexdes
com os indigenas nesses tratamentos, ela diz que nao, que nao
chegou a conhecer nenhum, mas sabe que a terra de & foi habitada
por eles porque era comum que se encontrassem objetos como
talhas, copos e moringas, e os mais velhos contavam sobre também.
(TEIXEIRA, 2021, p.18-19, relatério de campo)

O desconhecimento ou ndo reconhecimento do saber das ervas enquanto
parte de um arcabouco de saberes originarios € um reflexo da propaganda
colonialista que pressupunha a dominagdo e aculturagdo dos povos indigenas e
atinge a percepgao de nossa sociedade na totalidade. Da busca pela absorcéao e
integracdo cultural ativamente produzida pelo europeu, criam-se falsas nogbes de
que o nativo teria contribuido de maneira menos relevante na composi¢géao da cultura
brasileira do que os povos europeus.

Jecupé (2023) sinaliza que, apesar de ndo haver um levantamento claro que
contabilize as ervas conhecidas e utilizadas por estes grupos, seja pela variabilidade
linguistica indigena, seja pela grande variabilidade da flora brasileira, ha um
conhecimento geral a respeito das espécies descobertas e domesticadas por
indigenas americanos tanto no campo da construgdo e da produgdo de obijetos,
quanto nas medicinas naturais e na alimentagao.

Das alimenticias, podemos citar a batata-inglesa (que, na realidade, é
originaria do Peru), o milho, a mandioca, o tomate, feijoes e favas,
como o amendoim; e, entre as frutiferas, o mamao, o caju, o cacau,
sem contar muitas que ainda hoje sdo desconhecidas dos povos
“civilizados”: guacari, inga, abio, murici, cupuacgu, araticum, etc.
IniUmeras outras espécies utilizadas pelos indios foram adotadas pela
civilizacdo europeia, como a seringueira, que produz o latex e que os
indios ha muito tempo ja utilizavam para confeccionar bolas e
impermeabilizar objetos. Varias palmeiras também eram conhecidas
dos indios, que delas retiravam o palmito, o fruto, a castanha para
produzir azeites, as fibras para coberturas das casas, cestarias e
esteiras, as fibras mais finas para produzir fios e tecidos e a madeira
para inUmeras outras finalidades. As mais utilizadas sao o babacu, o
burit, o acai, a bocaiuva e a pupunha. Grande parte dos
medicamentos produzidos pelos laboratérios tem como base o saber
indigena relacionado a plantas nativas, e essa origem ¢é praticamente
ignorada pela civilizagdo ocidental. Os povos indigenas nao
receberam reconhecimento nem respeito por essa contribuicdo nessa
area. Podemos citar algumas espécies: Quinina, para curar malaria;
copaiba, para curar feridas e outras enfermidades; coca, como
estimulante (...) Das plantas estimulantes usadas pelos indios,
algumas se espalharam pelo mundo, como o guarana (estimulante
notavel, com baixo teor de cafeina), o tabaco (usado principalmente
para efeitos magicos, como terapéutica medicinal e como
estimulante), a erva-mate (ao que tudo indica, foi principalmente
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consumida pelos Guarani, que a usavam ao natural, com fins
medicinais). (JECUPE, 2023, p.94-95)

Segundo Monteiro e Henrique (2024), ao olhar para o trabalho de Nina
Rodrigues, compreendemos 0s mecanismos pelos quais essa percepgao se
construiu e arraigou: enfatizando o ideal racista que compunha o quadro cientifico
oitocentista, entendia que os homens se dividiam em ragas desiguais e, frente ao
quadro nacional, misturavam-se e formavam subgrupos hierarquizados em graus de
evolugao e posicao intelectual. Ao reforcar a “selvageria” que, transmitida a
mamelucos e caboclos, estaria os encaminhando ao desaparecimento.

Se o indigena, suas formas de vivéncia e convivéncia, suas tradi¢oes,
sua cultura, enfim, ainda permanecem — apesar dos esforcos em
contrario nas ultimas décadas — como uma sombra a escrita, ao
ensino e a divulgagao da Histéria, o precedente deste fenébmeno pode
ser localizado na supressdo deste personagem ou na leitura
deformada que dele se fazia em trabalhos académicos e cientificos
sobre a “Histéria Patria” na segunda metade do século XIX. J&4 em um
momento de critica ao indianismo e gldrias a cientificidade, diversos
intelectuais, como o médico e antropdlogo maranhense Raimundo
Nina Rodrigues (1862-1906), empenharam-se em divulgar uma
imagem do nativo americano deturpada em todo ou em parte,
rearranjada dentro da “fabula das trés racas”, como o elemento mais
inerte do tripé da formacgao nacional. Era, para este intelectual, ndo a
primeira (branca) ou sequer a segunda (negra), mas a “terceira
raga”’.(MONTEIRO; HENRIQUE, 2024, p.4-5)

A nao adequacgao aos moldes civilizatorios eurocentrados € entendida, assim,
como parte de um sujeito intelectualmente inferior, inapto a compreender e competir
com o0s demais, menosprezando sua participacdo na cultura brasileira e
designando-os a um inevitavel esquecimento e irrelevancia. Trata-se, na base, de
uma estratégia discursiva que ecoou ao longo dos séculos de exploragéo europeia,
visando invisibilizar aqueles que tinham interesse em dominar e exaltar ou aumentar
as contribuicbes dos dominantes, dos exploradores.

Parece improvavel que um povo “explorador’, vindo de um continente
climatica e geograficamente diverso do americano, tivesse o dominio do territério e
dos recursos nele disponiveis, a ponto de saber manipular as plantas locais para
alimentacgao e para o tratamento de doengas, abrir caminhos, lidar com a fauna e os
habitantes originarios do territdério sem negociar, aprender e ser marcado com e por
estes ultimos. A bem da verdade, é possivel que, ao longo dos contatos interétnicos,

o colonizador tenha assimilado e se aproveitado dos conhecimentos nativos para
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estabilizar os assentamentos coloniais e criar medicamentos, tomando para si a
autoria.

Apesar da pouca informacdo referente a sua presenca, ela marcou as
vivéncias de boa parte dos interlocutores, cultural ou ancestralmente. Referéncias a
objetos encontrados nos arredores, a saberes e a ancestralidades associadas
demarcam, nesse sentido, que apesar de nado podermos definir com certeza as
etnias daqueles que habitaram o territério, sua passagem foi sentida e nao
completamente esquecida.

Na éarea limitrofe entre Pirapetinga e Estrela Dalva, por exemplo, foram
encontrados objetos possivelmente relacionados a tradigdes nativas, como um caco
de ceramica, uma pedra polida em formato de machadinha e uma ponta de seta. Os

objetos nos foram apresentados por um morador pirapetinguense.

Figura 12: Artefato encontrado nas proximidades do sitio arqueolégico de Pirapetinga.
Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da Mata
Mineira. |dentificador: 307704
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Figura 13: Artefato encontrado nas proximidades do sitio arqueoldgico de Pirapetinga.
Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata
Mineira. |dentificador: 307704

Figura 14: Artefato encontrado nas proximidades do sitio arqueolégico de Pirapetinga.
Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da Mata
Mineira. |dentificador: 307704

Entrevistada no mesmo dia que Amalia, em 2021, Dona Beth também traz a
importancia das ervas na execucado de suas atividades, entendidas por ela como
primordiais @ manutencdo da comunidade de Agua-Viva: como benzedeira, parteira
e cuidadora de criangas muito reconhecida, realizou o parto de mais de vinte
pessoas, aos quais chamava de “filhos de umbigo”. Descendente de escravizados,
nao tem muitas lembrancas de sua familia biolégica, criada por uma méae adotiva.
Para exercer suas atividades e zelar pela saude das maes e bebés que a

procuravam, utilizava-se de seu conhecimento das ervas locais para administrar



139

chas, banhos, garrafadas e rezas aqueles que precisavam. Vinda de uma realidade
de muita pobreza, trabalhava como lavadeira para as pessoas mais apossadas da
cidade e, com o que conseguia desse esforgo, pédde criar sozinha seus filhos.
(TEIXEIRA, 2021, p. 21-22, relatério de campo)

Ressaltou algumas vezes se tratar de uma pessoa catdlica, devota da Igreja
e distante das coisas relacionadas a religides de matriz africana. Contudo, enquanto
nos apresentava sua casa, fez questdo de nos mostrar seu pequeno altar que
apresentava figuras relacionadas as umbandas e candomblés brasileiros, como uma
pequena estatueta da deidade ioruba conhecida por Yemanja e outra de Ogum.
Vimos, também, duas bonecas postas lado a lado, representando, de acordo com
ela, Sdo Cosme e Sdo Damiao ou “as criangas”, aos quais € devota, uma baiana e
um Sao Jorge.

Dona Beth nao foi, de forma alguma, a unica representante de uma tradicéo
religiosa hibrida que encontramos em nossas pesquisas e que, ao mesmo tempo,
relaciona-se aos saberes de benzecio e ao conhecimento de ervas medicinais.

Durante a atividade realizada entre 19 e 25 de agosto de 2022, visitamos o
municipio de Estrela Dalva para acompanhar algumas festividades locais e,
enquanto assistimos aos grupos de Folia de Reis se apresentarem, tivemos a
oportunidade de conhecer uma senhora, a qual chamaremos de Giovana, que nos
convidou a visita-la em sua casa no decorrer da semana.

No dia 22 de agosto do mesmo ano, pudemos aprender com ela, entdo, um
pouco mais sobre o cotidiano dos colonos nas fazendas da localidade. Relatou ter
nascido nas “rogas” de Estrela Dalva, mas ter se mudado logo que “ficou moga” com
a familia para a area mais urbanizada. A entrada de sua casa era tomada, nas
laterais da escadaria que conduz a porta da frente, por plantas medicinais e
pequenos e médios vasos de flores.

Em sua sala de estar, na qual ocorreu nossa conversa, havia um pequeno
altar elevado, composto por santos catdlicos, entidades relacionadas a religides de
matriz africana, uma imagem de Buda e ofertérios com copos e garrafas de bebida.
Entre os santos catdlicos, via-se uma imagem de Nossa Senhora de Aparecida,
uma tela representando a Sagrada Familia de Cristo, uma imagem de Santo Antonio
e duas de Nossa Senhora da Conceicdo, santa padroeira do municipio.
Percebemos, também, entre as representacdes de religides de matriz africana, uma

estatueta da entidade conhecida como Zé Pelintra e uma Preta-Velha.
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Isto denota uma interlocucdo de tradicbes espirituais diferentes que
caminham de maneira contigua, mesmo atravessadas pela verticalidade das
relagbes entre religibes brancas e negras. Muito caracteristica das formas de
manifestacao religiosa em areas mais interioranas, nas quais a fé, muitas vezes, é
intermediada pelas culturas familiares, essa caracteristica hibrida das crencgas
pessoais aparece muitas vezes em entrevistados de origens africanas e/ou

indigenas, como a Giovana.

Quando perguntei sobre o altar e as imagens nele, me contou que
frequenta tanto o catolicismo quanto a umbanda. Disse ser guardada
por Zé Pelintra e por Maria Padilha. Tem muita fé nos eres e em Sao
Cosme e Damiao e em Sao Jorge, e é devota de Nossa Senhora de
Conceigao, Santo Antdnio, Nossa Senhora Aparecida. (TEIXEIRA,
2022. p.33, relatério de campo)

Figura 15: Carqueja ressecada. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueoldgico e
Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704
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Figura 16: Banha de galinha, utilizada para o tratamento de gripe, e carqueja ressecada.
Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da Mata
Mineira. |dentificador: 307704

No que se refere a sua infancia e experiéncia de trabalho, Giovana nos
explica que:

Quando pequena, viviam na Fazenda Theodoro, como colonos. Sua
vida era muito dificil. Os pais trabalhavam como colonos nas
plantagbes e no cuidado com o gado. Moiam milho e faziam canjica
com o0 que sobrava para eles. As casas ainda nao eram feitas de
tijolo, mas sim de bambu, sapé e barro. Nao tinham colchdes,
precisavam dormir em esteiras. Nao possuiam roupas, precisavam
coser roupas com sacos de batata e de arroz, quando sobravam. Se
lembra de sentirem muito frio. Quando disse isso, seus olhos se
encheram d’agua. (TEIXEIRA, 2022, p.30-31, relatorio de campo)

Sua fala refletiu a dura realidade imposta a estes trabalhadores que, na
informalidade, mobilizaram os recursos a seu dispor para alimentar e proteger suas
familias, habitando lotes das fazendas em troca de plantar e zelar pelos animais,
vivendo por conta propria em moradias de baixo custo. O uso de bambu, sapé e

barro nas casas sugere a interagdo de grupos indigenas e africanos na construgéo
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de técnicas que serviram a esta e tantas outras familias na busca por abrigo a partir
da combinagao de materiais disponiveis na natureza.

Segundo o dicionario de Tupi antigo de Moacyr Ribeiro de Carvalho (1987), a
palavra sapé deriva de IACAPE, um tipo de capim da familia das gramineas, do
género Imperata, muito utilizado por grupos indigenas na construgao.

A titulo de exemplo, na analise das terras do Oeste paraense realizada por
Sabrina de Assis Andrade (2014) a respeito dos indigenas Guarani e da reafirmagao
continua de suas identidades, notou-se o desejo, pelos membros da comunidade,
de utilizar o sapé na construgdo de sua casa de rezas, dado o frescor, a
durabilidade e a natureza sacra expressa por esse tipo de capim. Por nao
encontrarem na regido, foi realizada solicitagdo a FUNAI para que fosse enviado um
carregamento do material, dada sua importancia na organizagao do espaco religioso
do grupo.

As casas que utilizavam sapé como cobertura, no caso de nossos
entrevistados, eram feitas de madeiras entrelagadas que formavam a estrutura,
entdo eram cobertas por adobe ou tabatinga, um barro branco, para vedar e alisar
as paredes, adquirindo mais resisténcia e protecdo. Essa técnica de construgao,
chamada de massapé ou pau-a-pique, tem baixo custo e era muito utilizada por
indigenas e difundida entre povos negros e sertanejos em Minas Gerais. (COLIN,
2010, p.12-14)

Elizabeth Ferreira Linhares (1998) conduziu uma pesquisa a respeito dos
pequenos distritos e municipios localizados préximos a Santa Barbara do Monte
Verde, municipio este enquadrado na Zona da Mata mineira. Nela, analisa-se o
universo simbdlico e social das moradias construidas por colonos mineiros nas
areas de rogas, comparando-as aquelas nas quais passaram a residir apos
migrarem para a zona urbana mais préxima, no municipio supramencionado.

Percebeu que, nas zonas rurais, as casas eram predominantemente
construidas pela técnica de pau-a-pique, utilizando materiais como barro, capim e
madeira, assim como o indicado por Giovana. Com estruturas simples e de pouca
altura, tinham objetivos funcionais, ligados a manutengao do trabalho agricola, e
dispunham de pouco espaco para as familias. Sinaliza ainda que:

No plano individual, a atual condicdo de vida e moradia na cidade é
percebida, especialmente entre os trabalhadores, como uma efetiva
melhoria, como uma forma de progresso: ir para a cidade significou,
sobretudo, um passo a frente em suas vidas. Uma vida que aqui se



143

valoriza, ndo s6 para o trabalhador, mas para o proprio homem em
questdo. Nao podendo acreditar na roga como um meio possivel de
se progredir na vida, os barbarenses — sobretudo os trabalhadores
— localizam na cidade mais desenvolvida a possibilidade de um
futuro melhor, especialmente para seus filhos (LINHARES, 1998,
p.57-58)

Essa percepcao reforca que, no colonato, o trabalho e o resultado dele
proveniente contavam mais que o proprio trabalhador, que era frequentemente
negligenciado e deixado a propria sorte para encontrar meios de prover a si € aos
seus, seja de alimentos, seguranga, vestimentas ou qualquer tipo de conforto.

Comentou que, na verdade, para ela, o poder de comprar roupas
intimas é algo recente. Até suas calcinhas eram feitas de sacos de
comida. Seus brinquedos eram feitos dos materiais disponiveis, entao
eram comuns bonecas feitas de sabugo de milho e carrinhos de boi
de madeira (...) Nao chegou a trabalhar na fazenda de sua infancia,
ao contrario de sua irma mais velha. Quando ja tinha idade, a familia
foi para a area urbana do municipio. Contudo, assim que seu pai
adoeceu, teve que ir para outra fazenda trabalhar para pagar o
aluguel da familia. (TEIXEIRA, 2022, p. 31, relatério de campo)

No mesmo sentido, Giovana menciona a ida de sua familia para a zona
urbana de Estrela Dalva, em busca de melhores condi¢des de vida do que recebiam
com o labor nas rogas. Com o adoecimento e posterior falecimento de seu pai,
contudo, fez-se necessario que ela iniciasse mais cedo sua vida de trabalho,
retornando para a zona rural para subsidiar a estadia da familia na cidade, agora em
regime remunerado.

Relatou ter ouvido muitas histérias do tempo da escraviddo com seus mais
velhos, sobretudo a respeito das puni¢gdes fisicas. Conta que, do tempo da
escravidao, foram deixados como herangas de seus familiares dois objetos que ela
guarda com muito apre¢o. Um machado, usado no trabalho nas rogas, e um cesto,
“para colocar bebés quando ainda sdo pequenos”. (TEIXEIRA, 2022, p.33, relatorio
de campo)

Ambos carregam em si simbolos de trabalho e persisténcia, representando,
por um lado, as adversidades enfrentadas por esses sujeitos e, por outro, a busca
pela construgao de espacgos para o florescimento familiar, resistindo a dura realidade
das jornadas exaustivas e da falta de recursos. Em prol da perpetuacao dos lagos e
das linhagens, transformou-se a realidade, dentro do possivel, mobilizando as
ferramentas disponiveis e estratégias necessarias para sobreviver e legar algo aos

descendentes. As memorias de trabalho e de cuidado elencadas no olhar sobre
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esses dois simples objetos nos sugerem, definitivamente, a transmissao de saberes
e de culturas materiais por ancestrais que deixaram técnicas, praticas,

conhecimentos e modos de viver a seus filhos e netos.

Figura 17: Machado herdado por Giovana. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento

Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Figura 18: Cesto herdado por Giovana. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento

Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

As dindmicas de cuidado familiar e tratamento de doencgas pareceram se

atravessadas, nesse sentido, pela administracdo de plantas que cresciam e eram
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plantadas ao redor da moradia, ou que eram recolhidas em areas mais fechadas.
Este aspecto da relagdo com a natureza ainda se mantém presente na vida de
Giovana, que cultiva inumeras plantas e utiliza as receitas aprendidas para o
tratamento de doengas mais simples, como gripes, resfriados e inflamacgdes, e no
trato dos cabelos e pele. Sua facilidade em identificar plantas, assim como de
combina-las e aplica-las de formas diferentes, denotam um excepcional saber
transmitido geracdo a geragdo e construido ao longo do tempo. Enquanto nos
apresentava seu quintal, mencionou as seguintes plantas e suas possiveis fungoes:
guapa, utilizada para o tratamento de gripes; babosa, para cuidados capilares; cana
de macaco, para problemas nos rins, carqueja, para inflamagdes; elevante, para a

realizagédo de chas para gripe; transagem ou tanchagem, para inflamacgoes.

Figura 19: Cana-de-macaco plantada no quintal de Giovana. Acervo MAEA — Programa de

Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704
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Figura 20: Guapa plantada no quintal de Giovana. Acervo MAEA - Programa de

Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Figura 21: Elevante plantada no quintal de Giovana. Acervo MAEA - Programa de

Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. |dentificador: 307704

Figura 22: Tanchagem ou transagem plantada no quintal de Giovana. Acervo MAEA —
Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador:
307704
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Figura 23: Arruda plantada no quintal de Giovana. Acervo MAEA — Programa de

Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Figura 24: Mix de ervas. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueolégico e
Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704
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Em 25 de janeiro de 2023, também em Estrela Dalva, gragas a um contato
conseguido por Douglas Criséstomo Peixoto, na época bolsista do MAEA, tivemos a
oportunidade de conhecer Senhorinha, uma senhora de 75 anos. Nascida em
Estrela Dalva, Senhorinha perdeu o pai muito cedo, sendo criada pela mae, que
atuava como trabalhadora domeéstica, limpando e cozinhando para um homem
apossado. Aprendeu com ela a cozinhar. A casa em que esse homem vivia,
segundo ela, foi construida por escravizados e era feita a partir da sobreposi¢ao de
pedras grandes, unidas por uma mistura de areia e cascalhos. As telhas da casa
eram feitas de barro, coletado nas proximidades do rio que corria pela cidade.
(TEIXEIRA, 2023, p.15, relatério de campo)

Sobre as festas tradicionais do municipio, contou que se faziam, todos os
anos, comemoracgoes de 13 de maio, dia da libertagdo dos escravizados. Entre elas
estava o Boi Pintadinho, que assim como nas festas de junho, era acompanhado de
apresentacdes de Mineiro-pau. Além disso, aconteciam também as festas de Sao
Sebastido, em janeiro.*®

Comentou que chegou a aprender bastante sobre remédios naturais para
tratar doencas, como chas de folha de acerola, mangueira e maracuja. (ERVEN,
2023, relatério de campo) Mas sinalizou, também, ser muito comum a consulta a
benzedeiras na época. Nos indicou o contato da filha de uma senhora que, ja
falecida, era muito conhecida no municipio por suas rezas e benzeduras, o que nos
proporcionou a conversa que tivemos em seguida.

De posse das instrugdes de Senhorinha a respeito do enderego desta
senhora, que também residia em Estrela Dalva, fomos até sua casa, que ficava um
pouco mais distante da parte central do municipio, na subida de um morro. Quando
chegamos, fomos recebidos pelo neto de Dona Luana, que nos indicou o caminho
até sua casa. Descemos por uma longa escadaria cercada, pelos dois lados, de
flores, arvores e ervas, até chegar a sua porta. La, dona Luana nos convidou a
conversar em sua sala.

Nos sentamos em sua sala, em um cémodo repleto de imagens de
santos catdlicos, entre os quais estavam Nossa Senhora das
Candeias, Sao Jorge, Sdo Miguel, Nossa Senhora de Aparecida e
Nossa Senhora da Conceigao. Reparei em muitos quadros de cavalos

% Informagao retirada do caderno de campo de Douglas Crisdstomo Peixoto, produzido
durante a viagem de campo a Pirapetinga em 2023.

PEIXOTO, Douglas. Anotagdes pessoais realizadas durante o trabalho de campo em
Estrela Dalva, 25 de janeiro de 2023.
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espalhados entre os santos. Quando nos sentamos, expliquei sobre o
projeto e comecei perguntando sobre sua méae. Ficou um pouco
emocionada e disse sentir saudades dela e que realmente atuava
como benzedeira na cidade. (TEIXEIRA, 2023, p.17, relatério de
campo)
Cresceu em uma fazenda perto de Valdo Quente, distrito de Pirapetinga, e
trabalhou desde jovem na rocga, candiando carro de boi e capinando para ajudar
seus pais®.

Na infancia, viveu como colona com sua familia, composta por seus
pais e seus irmaos, em um meio de muita pobreza e muito trabalho,
desde a infancia. Conta que ndo pdde ser crianga, ao ter que lutar
desde muito cedo. Na vida adulta, trabalhou como lavadeira.
(TEIXEIRA, 2023, p.17, relatério de campo)

Além de trabalhar no campo, seu pai tocava forrd nas festas da cidade e sua
mae era benzedeira, como mencionado por Dona Senhorinha. Ela ajudava a curar
muitas pessoas da cidade por meio de seu conhecimento das plantas e de suas
rezas e benzegdes. Nao tinham acesso a médicos, entdo Luana aprendeu muita
coisa com ela e, vez ou outra, ainda é procurada por pessoas em busca de chas ou
banhos. Na ocasido, nos levou para conhecer algumas das plantas de seu quintal e
nos ensinou sobre alguns de seus usos.

Da mistura de saido com sal grosso, faz-se um sumo que pode ser utilizado
no tratamento de dores e inflamagdes; o boldo com um pouco de bicarbonato pode
ser utilizado para curar males do estdmago; a carobinha pode ser usada como cha
ou como compressa para tratar coceiras; a erva-de-passarinho pode ser utilizada no
trato de gripes, durante a lua minguante; a erva-de-bicho deve ser usada para
banhos somente; a arnica € um banho util para tratar do vento-virado; e a vaqueta
para a espinhela caida.*’

A vida social da regido era, segundo ela, mais animada que na atualidade, ja
que “presenciou muitas festas de Boi Pintadinho, Folia de Reis, Calango e

Mineiro-Pau, das quais gostava bastante.” Contou com muita tristeza sobre a

% TEIXEIRA, Yngrid. Anotagdes pessoais realizadas durante o trabalho de campo em
Estrela Dalva, 25 de janeiro de 2023.

3 As informagdes aqui disponibilizadas podem ser encontradas em anotagbes pessoais
relativas a atividade de campo e no relatério de atividades produzido por Maria Fernanda
Van Erven, a saber: ERVEN, Maria Fernanda Van. Relatério de Atividades: Programa de
Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da Mata Mineira. MAEA - Museu de
Arqueologia e Etnologia Americana, Universidade Federal de Juiz de Fora, 2023.
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diminuicdo da frequéncia e da animacado dos moradores para com os festejos.
(TEIXEIRA, 2023, p. 17-18, relatorio de campo)

Em visita ao distrito pirapetinguense de Caiapd, conhecemos Gustavo, um
homem de oitenta anos nascido em Estrela Dalva, lugar em que viveu até os dezoito
anos. Nos foi indicado por alguns moradores do distrito, a quem pedimos
informagdes por sua experiéncia enquanto folido e membro ativo das organizagdes
catdlicas locais. Na juventude, circulando entre os espagos de Estrela Dalva e
Pirapetinga, foi colono de uma grande fazenda e, em dissonancia ao relatado pela
maior parte dos entrevistados, se lembra de ter vivido uma experiéncia positiva com
o modelo de trabalho. Habitando e trabalhando em uma por¢ao da fazenda, sua
familia, de ancestralidade europeia, atuava como meeira na plantacdo de arroz e
milho. Isto é, participavam de um sistema de “parceria” que determinava que
metade de sua producéo deveria ser destinada ao proprietario da terra. De maneira
distinta dos demais entrevistados, Gustavo entende que foi um periodo bom de sua
vida, ja que as rogas familiares Ihe propiciavam uma grande variedade de produtos
para o consumo alimentar e ndo se deparou com grandes desafios. (TEIXEIRA,
2023, p. 18-19, relatério de campo)

Segundo José Mauro Pires Silveira (2023, p. 33-37), em seu livro sobre
Caiapd, ainda se encontram antigas unidades de produg¢do agricola — como a
Fazenda da Barrinha, a Fazenda Floresta e a Fazenda Santa Clara — que dividiam
seus espacos para abrigar diferentes perfis em cada setor: das senzalas as casas
de colonos, vemos registros de uma histéria que caminhou fortemente atrelada a
hierarquizacdo de grupos que vivenciaram, de maneiras distintas, a exploragao do
trabalho. As fazendas dividiram-se, em termos gerais, em um espago destinado a
casa do proprietario; uma senzala, nos pordes da casa grande; varias casas de
colonos que circundavam as casas-sede; os terreiros de café, destinados a
secagem de café e outros graos alimenticios; e uma area de currais, tulhas e paiois,
para o cuidado pecuario, o armazenamento dos produtos e dos equipamentos.
Ressalta ainda uma maior diversificacdo na produgao a partir do século XX, ja que

(...) as crises sucessivas que abalaram a economia cafeeira mundial
modificaram as condi¢cdes de oferta e demanda desse produto no
mercado interno, resultando o seu declinio na Zona da Mata e na
regido estudada de Caiapd, forcando os fazendeiros a substituirem a
monocultura pelo gado leiteiro e outras atividades de producéo e
comercializagdo como o arroz, feijao, milho, cana-de-agucar, aves,
ovos, pimentdo, tomate, algodao e outros. (SILVEIRA, 2023, p. 37)



151

Indica, também, que no decorrer deste século ocorre também uma evasao de
trabalhadores associada a pobreza das condi¢cdes de vida do trabalhador rural, ao
éxodo para as zonas urbanas de Pirapetinga, a mecanizagdo das atividades
agricolas e a reducao da taxa de natalidade, verificada pelo autor nos Registros
Civis do Cartdrio de Caiapd entre os anos de 1950-1959 e 2010-2019, sinalizando
uma reducéo de 96,1% no numero dos nascimentos no distrito. (SILVEIRA, 2023,
p.44)

Em janeiro de 2023, a equipe circulava pela Praca de Sant'anna, nas
proximidades da Igreja Matriz de Nossa Senhora de Santana, quando nos
aproximamos de um homem que, montado em sua bicicleta, conversava
alegremente com alguns homens sentados em um banco. O chamaremos pelo
pseuddnimo “Jodo”. Apds ouvir, receptivo, sobre o que se tratava a pesquisa, nos
convidou a sua casa. Ndo nos passou seu enderego ja que, segundo ele, todos
sabiam onde ficava. E assim o foi. Quando o encontramos, com a ajuda de um
habitante local, nos juntamos a ele em um momento de descanso, seguido pela
interlocucdo a respeito de seu passado e de suas vivéncias no municipio.
(TEIXEIRA, 2023, p.11, relatorio de campo)®

Nos sentamos junto dele e comecei perguntando sobre sua infancia e
se tinha nascido em Pirapetinga. Disse que nasceu e cresceu na
cidade, e que sua familia trabalhava rogando e plantando arroz, milho
e outras coisas para a subsisténcia. Perguntei se eram colonos, ao
que ele me respondeu que sim, como meeiros. Cresceu com sua
familia, constituida por sua méae, seu pai e seus irmaos. (TEIXEIRA,
2023, p.11, relatério de campo)

Pelo relato, quando crianga, participou de um contexto no qual o colonato, ja
estabelecido, determinava as condi¢bes de vida dos habitantes que, como sua
familia, permaneceram nas areas mais ruralizadas. O regime de “meia”, descrito
pelo entrevistado, refere-se a uma divisdo dos rendimentos e/ou produtos obtidos
com o plantio dos colonos. Em sua narrativa, indica que, nem sempre, essa divisao
ocorria de maneira igualitaria, o que prejudicava os colonos e, muitas vezes, levava

ao nao suprimento de suas necessidades basicas. A “meagao”, apesar de inserida

3% Esta referéncia, assim como as demais que se conectarem as informagdes coletadas por meio de
entrevistas, corresponde ao relatério de pesquisa entregue por mim ao MAEA, na ocasiao da viagem
referida. Encontra-se referenciado também como:

TEIXEIRA, Yngrid da Silva Josué. Relatério de Atividades: Programa de Mapeamento Arqueolégico e
Cultural da Zona da Mata Mineira . MAEA — Museu de Arqueologia e Etnologia Americana,
Universidade Federal de Juiz de Fora, 2023, secao "Entrevistas", p. 4-23.
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em uma forma de trabalho considerada livre, n&o previa, no geral, o pagamento de
salarios fixos e, nesse sentido, o servigo prestado era recompensado com moradia e
a alimentagao daquilo que o proprio trabalhador produzia.

O regime de meia era muito complicado, porque sobrava pouco do
que plantavam para sua familia se alimentar (...) O patrdao sempre
conseguia lucrar mais do que o devido na divisdo dos produtos,
porque as pessoas nao tinham muita opgdo. Para que nao
passassem fome, o pai 0os ensinava a pegar um legume escondido
nas rogas de melhor condigdo. (TEIXEIRA, 2023, p. 11, relatério de
campo)

Olhando para as memorias deste senhor, ja com mais de 70 anos, vemos
uma infancia marcada pelo trabalho nas lavouras, pela pobreza e pela luta em prol
da subsisténcia. Conta que “ndo pbéde estudar e brincar como as criangas de hoje,
porque tinha que estar sempre ajudando no trabalho. Estudou pouco, porque a
escola mais préxima ficava longe de onde vivia.

Nos disse que, as vezes, frequentava jogos de futebol com a familia.
Mas mesmo esses momentos eram acompanhados de dificuldades.
(...)Tinham que andar muito para chegar até o local em que
aconteciam as partidas e que, para que as outras pessoas hao
reparassem no ressacado das peles deles, que n&o tinham dinheiro
para comprar cremes, passavam banha de porco nas pernas e
bragos. (TEIXEIRA, 2023, p. 12, relatério de campo)

Em determinado ponto do didlogo, Jodo conta das arduas jornadas de
trabalho, em meio a escassez de recursos, saneamento basico e moradias
precarias. O pagamento nao era feito em dinheiro, mas sim por meio de ordens
deixadas no armazém da cidade. (TEIXEIRA, 2023, p. 12, relatério de campo) Sua
narrativa traz, assim, uma dimensao concreta das relacdes referente a disparidade

de posic¢des sociais e de acesso ao poder.

Senti muita tristeza em toda a sua narrativa sobre a juventude (...)
contando sobre a escassez de roupas e de saneamento basico na
época (...) Ao longo da conversa, fazia muitos paralelos entre os
tempos de sua infancia e a atualidade, ressaltando a melhora que
aconteceu nas relagdes de trabalho, trazidas pela urbanizacao e pela
criacdo de politicas trabalhistas mais rigidas. (TEIXEIRA, 2023, p. 12,
relatério de campo)

Em 25 de janeiro de 2023, visitamos Estrela Dalva e, na ocasiao,
encontramos narrativas semelhantes a apresentada por Jodo. Em visita a praca

central, conhecemos dois irmdos, a quem chamaremos de Jorge, de 82 anos, e
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Lino, de 79 anos. Ambos sdo homens nascidos e criados no municipio e que
passaram sua infancia trabalhando com seus pais nas lavouras de uma fazenda
grande de café, como colonos.

Mencionaram, assim como Jogo, a existéncia de um armazém local
por meio do qual os colonos solicitavam alimentos e objetos que
necessitavam e, ao invés de pagarem em dinheiro, era assinada uma
ordem que entrava para a conta deles ao fim do més. O colono se
dirigia ao armazém e pedia, por exemplo, um quilo de arroz; o
comerciante anotava a ordem e o fazendeiro era quem pagava.
Dessa forma, os colonos ndo tinham acesso real ao tamanho de sua
divida. (TEIXEIRA, 2023, p.14—15, relatério de campo)

A forca de trabalho trocada por “ordens”, como foi designado por Jodo,
refere-se a um processo em que, ao invés de receber em espécie, deveriam se
dirigir as vendas locais para requisitar o que lhes faltasse em alimentos ou utensilios
de higiene, ou de outros usos pessoais. Em outras palavras, isto sugere que o
colonato, na regido, pode ter organizado o trabalho segundo uma légica na qual o
trabalhador exerce sua funcdo em troca de moradia, alimentacdo e itens de
subsisténcia basica, denotando uma relagdo de dependéncia econémica.

Esta pratica denota a natureza fundamentalmente exploratéria do sistema de
colonato, de forma que os trabalhadores se viam, como sinalizam as narrativas, em
situacdo de desamparo e subordinagado as condi¢gdes impostas pelo fazendeiro. A
falta de controle sobre a renda do que é produzido por parte daqueles que, de fato,
eram os produtores, aliada a um sistema de recorrente endividamento e
desinformacdo, cria uma dependéncia e vulnerabilidade que marcou as vivéncias
dos colonos, atrelando-os as arduas jornadas de trabalho — impostas a toda a
familia de colonos —, e a fazenda. Perpetuam-se, assim, aspectos da dinamica
senhor/trabalhador herdada da escraviddo que carregam, consigo, as
desigualdades raciais impregnadas em nossa cultura.

Quando perguntados a respeito da vida cultural da cidade ao longo do século
XX e das relagbes entre pessoas de diferentes etnias, sinalizaram, segundo seus
relatos, para o que parecia ser uma separagao nao institucional entre ricos e pobres,
0 que muitas vezes correspondia a uma divisdo entre espacos de entretenimento de
brancos e de negros.

Jorge conta que existiam dois clubes, um para ricos e outro para
pobres. Perguntei se para frequentar o clube dos ricos, que fica na
SAEDE, qualquer pessoa com posses podia entrar, ou se s6 as
pessoas brancas, ao que ele me respondeu que nao faziam essa
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distincdo. Lino, entao, interrompeu o irmao e disse que s6 depois que
pessoas pretas podiam entrar. No inicio o clube dos ricos era
exclusivo para a elite branca estreladalvense e pessoas pretas so
entravam quando iam trabalhar. J4 no Saldo Oswaldo Gama, o clube
para os pobres, iam pessoas diversas, de origens diferentes.
(TEIXEIRA, 2023, p. 15, relatério de campo)

Tanto a informagao passada, quanto a dissonancia entre as memorias dos
irmaos expressam uma dimensdo empirica deste tipo de trabalho que deve ser
destacada: enquanto um descreve, de maneira mais branda, a divisdo entre os
frequentadores de ambos o0s espacos, o outro traz uma tdénica mais critica e direta,
sugerindo que as experiéncias e perspectivas individuais sempre interferem e
interagem com a leitura que fazemos do que nos cerca e isto ressoa na fala e no
discurso ao descrevermos uma situacao.

Este tipo de dindmica de memoaria ressalta contradigdes entre entrevistados
que vivenciaram uma mesma ocasiao, assim como esquecimentos, omissdes e
disputas relacionam-se a natureza fluida e relativa que os relatos sobre o passado
podem assumir. Por isso, o olhar sobre a tematica ndo deve se fundamentar na
busca por factualidades, mas sim pela maneira de encarar e compreender o mundo
de um individuo ou um grupo, tendo em vista que as memorias estao sujeitas a
constantes processos de ressignificacdo, trauma, socializacdo e forjamento.
Enquanto um mecanismo por meio do qual podemos rememorar, ordenar e reler o
passado a partir de referenciais especificos, &€ multifacetado e pode ser
compreendido a partir de diferentes dimensoes.

Esse fenbmeno é, portanto, atravessado pela construgao das personalidades
individuais e coletivas e, consequentemente, € submetido a concorréncia das forgas
sociais nas diferentes esferas de representacdo. A vista disso, pensar a meméria
social de uma comunidade implica, necessariamente, compreendé-la em seus
entrelacamentos com a historia, elucidando a constituicdo das redes de poder e dos
espacos de esquecimento, através do tempo (LE GOFF, 1988, p.424-426).

Segundo Maurice Halbwachs (1990), a memodria sempre se da no campo
social, uma vez que, quando nos utilizamos da memodria para rememorar
acontecimentos ou repensar perspectivas, o fazemos a partir de contextos
especificos, que dizem de nossa realidade. Isso sugere que o modo como nos
lembramos dos eventos ou aquilo a que elegemos como digno de rememoragéao diz

a quais grupos culturais e econémicos pertencemos, isto €, explicita nossas origens
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e 0 que gostariamos de ressaltar em nds, aqueles elementos dos quais nos
orgulhamos e nos quais nos vemos representados. Neste sentido, as diversas
esferas da vida, como economia, nacionalidade, contexto familiar e comunitario,
implicam diretamente na forma como a memodria sera construida, ja que ela
perpassa também pelo processo de selegdo do que deve ser lembrado e
esquecido, adaptando-se ao campo coletivo.

Logo, entende-se que a memodria ndo € uma simples evocagao do passado,
mas sim uma experiéncia coletiva na qual, mediante processos continuos de
interacdo social, sdo construidas, interpretadas e ressignificadas. Portanto, a
memoria coletiva ndo permeia apenas a experiéncia individual ou coletiva de
pessoas inseridas em um grupo, mas todos os lugares e simbolos que carregam
algum significado. Sendo assim, a memoria esta presente nos produtos da cultura:
celebragdes, monumentos, ritos, dangas, habitos comuns de um grupo.

Em Nora (1993), temos a ideia de que cada relagdo de memdria que surge
espontaneamente corresponde a maneira pela qual as multiplas comunidades em
convivéncia se vinculam aqueles que vieram antes, a sua ancestralidade. Por isso, a
memoria, além de ser uma importante ferramenta de transmissao das histérias de
um grupo, pode ser utilizada em prol da conservagao das suas epistemologias,
veiculando de geragdo em geragdo, de pai para filho, sua interpretagdo da
materialidade e dos simbolos socialmente codificados, tratando-se, portanto, de um
ponto de conexao entre passado e presente.

Como expressao elaborada a partir da memoria coletiva, aquilo que se
manifesta enquanto patriménio cultural de uma comunidade nos elucida a respeito
dos simbolos que, por sua importancia social, foram preservados, legados e
reinventados ao longo do tempo. Como elos que conectam passado e presente, os
patrimdnios culturais exercem papel significativo na homenagem e rememoracgao do
modo de vida daqueles que se foram. Nao se tratam necessariamente de objetos
ultrapassados e que se referem apenas aquilo que ja se foi. Pelo contrario,
carregam, em si, linhas de continuidade entre as temporalidades, nos informando de
processos historicos pelos quais passamos, de apropriagdes e de interagdes e de
caracteristicas que nos compdéem enquanto sociedade. Os monumentos, saberes,
atividades ou concepgbes transmitidas de geragcdo em geragdo dependem da

identificacdo coletiva com simbolos, para refletirem aspectos da forma de ser do

grupo.
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A manutencio de bens ou praticas culturais herdadas pode ocorrer, ainda, de
maneira planejada ou espontanea. Se em uma sociedade ha expectativas do que é
belo e aceitavel, renegando tudo aquilo que ndo se enquadra em um perfil social
esperado, pode ser selecionada ou suprimida a origem de uma tradicdo. Assim foi
com a sociedade brasileira e as herangas africanas e indigenas.

Nesse sentido, destacamos a relevancia das memodrias como ferramenta
fundamental para desvendar as multiplas facetas dos patrimbnios -culturais,
contribuindo para a construcdo de uma compreensdao mais profunda e

enriquecedora da historia local.

4 CAPITULO 3: ENTRE FOLIAS E RAIZES: METODOS E MEMORIAS; SABERES
E PATRIMONIOS IMATERIAIS

Como um trabalho pensado a partir das ideias advindas do contato com os
moradores e com suas memorias, optou-se por uma metodologia de observacgéo
baseada em ferramentas advindas da etnografia. Isto significou articular um trabalho
de recolhimento de memdrias e construgcao de narrativas historicas as operacgdes
analiticas que fundamentam o campo. Com uma abordagem voltada a histéria e ao
entendimento do passado, os dados iniciais que nortearam os primeiros impetos de
pesquisa foram, nesse sentido, coletados por meio da conversacao e da interagcao
com o grupo, em busca dos elementos que compunham suas experiéncias
pessoais. A cada dialogo, mais forma tomava o contexto do qual deveriamos tratar,
e mais claras ficavam as diferencas de perspectiva, absolutamente naturais, e os
grupos em disputa ou interagéo neste meio.

Segundo Howard Becker (1994), o olhar etnografico exige que, de posse das
primeiras referéncias sobre a comunidade estudada, se selecionem conceitos uteis
para a exposi¢ao e analise a ser executada. Assim sendo, as informacgdes sobre o
colonato e a conexdo entre ancestrais africanas e indigenas — as primeiras
fornecidas pelos habitantes — levaram a necessidade de compreender os
processos historicos pelos quais 0s municipios passaram, com énfase nas formas
de utilizacdo da forca de trabalho local. A escraviddo de negros e indigenas, a
perseguicao aos grupos revoltosos e as relagbes de produgdo agricola, como a
cafeicultura, tornaram-se pontos cruciais para a compreensao das dinamicas e da

realidade desses sujeitos. Fazia-se preciso compreender se havia, de fato,
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ocupacgoes indigenas que tocassem a regido e quais rastros esses povos poderiam
ter deixado, seja nas designagdes toponimicas, documentos escritos ou em saberes
disseminados entre a populagdo e transmitidos geracionalmente. Também
deveriamos averiguar se a presenga de escravos africanos teria realmente sido
significativa no municipio e se parte das relagcbes trabalhistas desenvolvidas no
pos-abolicdo poderia estar conectada a esse passado escravista, o que, de fato,
apareceu nos dialogos.

Entendendo que havia uma lacuna na historiografia local a partir da qual ndo
se comportavam as experiéncias destes dois grupos e de seus descendentes,
levantamos a seguinte problematica: de que maneira estes grupos, tdo presentes
nas narrativas dos entrevistados, contribuiram na confec¢ao de praticas culturais?
Tradicionalmente invisibilizados, tendo por décadas seus saberes desconsiderados
enquanto objetos de apreciacao e destaque, € normal, apesar de infeliz, que em
cidades de pequeno porte, pouco se fale sobre seu papel. Mesmo assim, nos
deparamos com saberes e tradigbes vividas, que ndo entregaram ainda seus
autores ao esquecimento e permanecessem como fontes de cuidado e de
entretenimento.

Em observacdo a esse fendmeno caracterizado pela permanéncia das
memorias das raizes africanas e indigenas da comunidade, percebemos que pode
ser um indicador da complexidade étnica dessas origens: os conhecimentos e
praticas observados seriam a heranga cultural de apenas um grupo ou diriam de
ancestralidades mais heterogéneas e dinamicas? Seria resultado Unica
exclusivamente da interacdo de povos africanos com a sociedade estabelecida ou
também diria da passagem de grupos indigenas indeterminados? A tendéncia tanto
no campo das ciéncias sociais quanto na historiografia tem sido a de isolar e tratar
de povos indigenas de maneira isolada, em respeito as diferengas entre etnias
nativas e as especificidades do trato de culturas nao ocidentais. Mas, nos
perguntamos, desconsiderar a participagdo desses povos e nao atribuir a eles a
autoria de conhecimentos que, sem duvidas, Ihes pertencem n&o seria uma forma
de corroborar com a violéncia epistemoldgica iniciada pelo colonizador?

Entendemos que, se entre nossos interlocutores, surgiram narrativas de
ancestralidade e de aprendizado com indigenas locais, é porque estes atuaram
ativamente no cotidiano dos municipios, legando saberes e identidades que, mesmo

fragmentadas pelo abuso colonialista, ndo deixam de responder a estas origens.
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Construiu-se, dessa maneira, a hipétese de que ndo s6 os povos africanos e
indigenas foram influentes na composigédo das praticas culturais de Estrela Dalva e
Pirapetinga, como também intercambiar-se entre si, formando ancestralidades e
identidades hibridas e, portanto, de natureza Afro-indigena.

No que se refere a credibilidade dos interlocutores ndo nos coube, em geral,
pbd-las a prova, mas buscamos selecionar aqueles que a) descreveram situagdes
relacionadas as proprias vidas e experiéncias; b) expressaram-se de maneira mais
espontanea e menos direcionada; c) expressaram sentimentos a respeito do que
narravam, como tristeza, contradicdo, saudade ou alegria. Nao foram realizadas,
ainda, entrevistas com os moradores em grupos maiores do que duas pessoas.
Acreditamos, por isso, que ndo tenham se sentido limitados ou receosos de
quaisquer represalias, mas também n&o pudemos compreender de todo o papel de
cada uma diante da comunidade. Este tipo de critério encontra subsidio na
etnografia, e, mesmo assim, cabe ressaltar que, inevitavelmente, ele é perpassado
por meio de perspectivas subjetivas, sobretudo por se tratarem de experiéncias
sociais proximas a nossa. (BECKER, 1994)

Em A aventura sociologica (1978), Gilberto Velho refere-se a um campo de
estudos etnograficos interessado em observar comunidades culturalmente familiares
as do estudioso, de forma que este deva estranhar as praticas que até entdo lhe
pareciam comuns a fim de compreender com mais profundidade as relacdes
percebidas entre pesquisador/pesquisa. Entende, ainda, que o distanciamento entre
pesquisador/objeto usualmente apresentado como critério de razoabilidade para
trabalhos académicos é arbitrario e desconsidera a dimensao social e psicologica
que envolve o préprio processo de pesquisa. Da escolha do tema aos métodos de
analise, o pesquisador parte de si e de suas proprias experiéncias pessoais e
académicas, assumindo as referéncias coletadas ao longo de sua trajetéria para a
producdo. Nesse sentido, quando aborda um tema que lhe é estranho, de imediato,
a busca é pela familiarizagcdo e vice-versa, de forma que o estranhamento e a
participagdo do universo sobre o qual se tem interesse tornam-se filtros essenciais
na observacdo e no dialogo com os sujeitos. A abordagem €, assim, centrada no
aspecto relacional, naquilo que o pesquisador, munido de si e das proprias
experiéncias, péde compreender da vivéncia do outro.

Com o trabalho de Roberto Cardoso de Oliveira (2002), esta observagao se

da a partir do exercicio dinamico de olhar e ouvir os sujeitos que integram o grupo



159

pesquisado, tendo em vista que o olhar sobre outra cultura, seja familiar ou
estranha, sempre estara atravessado pelas percepcdes pessoais do observador.
Construindo-se sobre uma rede de significados precedentes da qual € impossivel
despir-se, a analise de um objeto cultural é antecedida pela elaboragdo de
pensamentos e sentimentos que devem ser considerados. Ao tratarmos os
entrevistados como interlocutores e ndo como informantes, nos alinhamos a
perspectiva que entende esta ultima denominagdo como atribuidora de uma
passividade que, na pratica, nao foi averiguada nos dialogos estabelecidos. Aqueles
que se dispuseram a participar da pesquisa nos trouxeram suas experiéncias de
maneira rica, emocional e muitas vezes inesperada, redirecionando o estudo em
consonancia as ideias manifestadas. E, se a interacdo e a interlocucao
imprescindem um relacionamento pesquisador/pesquisado, a pesquisa deve se
pautar na intersubjetividade, e ndo na neutralidade. (OLIVEIRA, 1995)

A escrita, como parte final desta elaboragcdo, trata de explorar os
estranhamentos e os conflitos entre estar em campo e as percepg¢des que disto
vieram, e um segundo momento, focado em entender o que se percebeu a respeito
do que foi vivenciado. E quando se concretiza a busca pelas representacdes
coletivas e identidades que traduzem o funcionamento da comunidade e como se
fundamentou e pelos confrontos interculturais observados. (OLIVEIRA, 1995)

Segundo Guita Debert (1986), na América Latina, o uso de histérias de vida e
da oralidade como fonte de produg¢des académicas surge do crescente interesse na
experiéncia de grupos minoritarios, a fim de suprir a falta de dados e o
esquecimento aos quais nossa variedade de povos tem sido submetida. Como um
novo tipo de fonte documental, apresenta alternativas a documentagcao escrita e
serve, até mesmo, para questionar o carater dos documentos oficiais e escritos,
contrapondo-os a partir de experiéncias concretas e sinalizando para a presenga de
diferentes formas de entender um mesmo processo.

Mas seu papel ndo se resume a compensar a auséncia de informacgdes
escritas. Sua natureza é intrinsecamente perspectiva, isto é, ndo apresenta um
quadro completo e inequivoco de um acontecimento, mas traz a abordagem uma
complexidade e riqueza no que se refere a compreensao entre as relagdes de
memoéria e de como se articulam passado e presente nas narrativas. Diz da maneira
como se constituiram relagbes e de poder e atua na contramao da tradigao historica

que, ao longo do tempo, tem se ocupado de grupos hegemonicos. (DEBERT, 1986)
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N&o se pode perder de vista que a memoria, individual ou coletivamente,
trata de uma consciéncia contemporanea a respeito de eventos e vivéncias
passadas, isto €, nao reflete exatamente o que foi, mas sim um aspecto do que se
acredita ter sido ou do que se escolher retratar. Assim como com o documento
escrito que, apesar de nao poder ser tao facilmente reeditado quanto as memérias,
é fruto da agdo humana e da vontade de registrar algo a partir de um contexto, de
uma lingua, de um grupo — dominante ou subalternizado — , de uma instituicdo ou
de uma situagdo. Ha de se cuidar, ainda, para ndo impor, a0 manusear as
informagdes conseguidas pela oralidade, categorias que nao lhes dizem respeito, ou
na contram&o do que os dialogos entregam.

O recurso a oralidade pode ser entendido ainda sob o prisma da resisténcia
ao eurocentrismo, que entendem o0s processos sociais a partir de documentos,
produtos e culturas colonialistas. Como subsidio primordial de epistemologias de
etnias africanas e indigenas exploradas em solo americano, na tradi¢do oral e nas
memorias residiram espagos antagbnicos as narrativas oficiais que invisibilizaram e
ignoraram estes grupos ao longo do tempo.

Conforme sinaliza Luciana Ballestrin (2017), o olhar sobre estes
antagonismos entre colonizadores e colonizados apura-se com as primeiras
iniciativas de “superacao” do colonialismo, sobretudo a partir do periodo pés-colonial
vivenciado na América Latina. Em referéncia aos estudos de Frantz Fanon, grupos
de estudos subalternos sul-asiaticos desenvolveram estudos voltados a critica das
concepgcdbes de modernidade e as opressdes produzidas pela colonizagao.
Pensando os efeitos culturais e discursivos sobre as identidades, linguagens e
formas de representagcdo americanas, intelectuais como Bhabha, Spivak e Said
associaram-se a ideias pos-estruturalistas e desconstrutivistas para pensar meios
de superar a colonialidade, abrindo espago para a construgdo de uma identidade
propria, sem a presenca deste outro colonizador. A critica a esta vertente enfatizou
que, apesar do questionamento valido ao colonialismo, a América Latina permanece
oculta a este debate, além de ndo se romper verdadeiramente com o eurocentrismo,
mantendo-se como referenciais tedricos europeus, como Derrida, Foucault e
Deluze. Atua-se, assim, em conformidade aos esquemas europeus que contribuiram
com a subjugacao de minorias étnicas. (BALLESTRIN, 2017)

Desta critica despontam estudiosos interessados em pensar as relagdes

entre modernidade e colonialidade, entendendo que o colonialismo se enraiza nas
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formas de poder desenvolvidos em escala global, como ferramenta de dominagao
que se perpetua. A América Latina assumiria um papel como ponto original de
fundagcao dessas redes de colonialismo, tornando-se um laboratério de teste para o
desenvolvimento do pensamento racista, impregnando-se nas esferas do poder, do
saber e do ser americanos. Com Anibal Quijano (1989), cunha-se o conceito de
colonialidade enquanto parte da logica de fundagdo da colonizagdo ocidental.
Percebe-se, entdo, que as relagdes colonialistas se originam da dominagéo
europeia sobre a economia, a autoridade, o género e sexualidade e o conhecimento
dos demais povos. Dessa forma, mesmo apds da libertacdo das colbnias, a
colonialidade permanece presente no cotidiano de comunidades americanas,
atuando de maneira continua nas esferas de poder econémico, politico e cultural e
contemporizando processos que, supostamente, ja teriam se encerrado. A influéncia
dos dominadores teria se reproduzido, assim, continuamente, marcando a cultura e
a percepg¢ao de mundo dos dominados. (MIGNOLO, 2017)

Para Walter Mignolo (2017), a continuidade do pensamento colonialista pode
ser percebida em trés dimensdes: na dimensdo do poder, dada que a hegemonia
econdmica e politica estaria legada aos herdeiros dos grupos dominantes, assim
como o controle e a autoridade sobre o comportamento das pessoas e sobre a
natureza (alienando-a, ao maximo, daqueles que dela dependiam para manter seus
estilos de vida originarios); na dimenséao do saber, renegando ou desconsiderando
formas de conhecer nado ocidentais, promovendo uma crescente violéncia
epistémica e silenciando os saberes indigenas e africanos frente a uma ciéncia
eurocentrada e racionalista; e na dimensao do ser, ocupando-se de regulamentar
aspectos subjetivos da vivéncia humana, como a sexualidade e o género. Esta
subjugacao constréi-se gradativamente, a partir da disputa entre europeus e outros
europeus, e de europeus com africanos e nativoamericanos. Como uma dominagao
que se estende sobre o tempo e o espago, dependeu da pilhagem, ocupacgao,
mapeamento e invengao do continente americano, estruturando formas de controle
e coacgao das individualidades aqui presentes em nome da exploragao. Interfere em
nossa relagcdo com o meio e com a administragcdo do tempo, definindo a forma de
viver dos sujeitos e impondo uma separacédo, baseada no mundo cristdo, entre
“natureza” e “cultura”.

A iniciativa decolonial associa-se, assim, a uma tentativa de valorizagao de

epistemes do hemisfério sul, resistindo em teoria e pratica a I6gica modernizadora e
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elaborando um pensamento de fronteira — nao pode se inclinar ao que se observa
de colonial, mas também nao pode ignora-lo.

Mas os pontos de conexao cultural entre indigenas e africanos, que aqui nos
interessa explorar, ficam mais evidentes quando observamos o0 argumento
contracolonial desenvolvido a partir do trabalho do intelectual quilombola Anténio
Bispo dos Santos, também conhecido como Négo Bispo, pelo menos desde 2015,
com a publicagdo de “Colonizagao, quilombos: modos e significagdes”. Assentado
sobre os saberes experienciados e pelos recebidos de seus ancestrais, imagina o
conceito como uma estratégia de resisténcia epistemoldgica e linguistica, que se
utiliza da palavra como uma ferramenta discursiva de manuten¢cdo dos modos de
vida de grupos contracolonizadores, em meio a um cenario de disputas que se
estende desde os primeiros contatos. Tais disputas pautam-se em contraposi¢des
claras entre as epistemes de povos afropindoramicos® e europeus. Nesse sentido,
o autor sugere a existéncia de pontos em comum entre culturas indigenas e
africanas que o0s enquadram em cosmovisdes pluristas, territorializadas,
horizontalizadas comunitarias e biointerativas, rivalizando e conflitando com o senso
de sociedade imposto pelo colonizador europeu, monista, desterritorializado,
verticalizado, individualizado e desenvolvimentista. (SANTOS, 2015, p.91)

Indica que, na vivéncia dos povos politeistas, parecem prevalecer
mecanismos de detencdo de saberes tradicionais, pautados em uma relagao
aproximada com elementos vitais da natureza. Estes saberes, consecutivamente
perseguidos e desmantelados por nucleos de agdo colonizadora, foram taxados
como inferiores e, assim como 0s povos que os carregam, discriminados, retalhados
e obrigados a adaptagdes indenitarias e linguisticas. Nesta “guerra de
denominacgdes”, a linguagem escrita foi negada a eles e utilizada como mecanismo
académico de apagamento e diminuigao de suas epistemes. (SANTOS, 2015)

Quando completei dez anos, comecei a adestrar bois. Foi assim que
aprendi que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa. Tanto o
adestrador quanto o colonizador comegam por desterritorializar o ente
atacado quebrando-lhe a identidade, tirando-o de sua cosmologia,
distanciando-o de seus sagrados, impondo-lhe novos modos de vida
e colocando-lhe outro nome. O processo de denominagao &€ uma

3 Afropindoramicos é o termo utilizado por Négo Bispo para definir as confluéncias
identitarias observadas entre povos politeistas e resistentes a colonizacido. Baseou-se, para
isso, na mesclagem do prefixo “afro”, em referéncia aos africanos em diaspora, e
“Pindorama”, que era o nome tupi-guarani utilizado para definir o continente sul-americano
ocupado por nativos até o momento da chegada dos europeus.
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tentativa de apagamento de uma memoria para que outra possa ser
composta. (SANTOS, 2023, p.2)

Diferente do decolonialismo, a proposta contracolonial se posiciona para,
além de sinalizar e discutir as bases intelectuais da colonialidade, criar espacgos de
oposigcao ativa, garantindo que povos contracoloniais contemporaneos, como
quilombolas, indigenas, ciganos e de terreiro tenham suas praticas culturais e
existéncias asseguradas.

Em meio a este processo, comunidades quilombolas e indigenas tem
assumido para si a tarefa de recriar, ressignificar e repensar termos e palavras que
até entdo eram usadas contra eles e torna-las referenciais de aplicacido de seus
direitos basicos, se apropriando a lingua do colonizador para resistir e se adaptar.
O uso de designagbes como “confluéncia” e “compartiihamento” parece assumir
centralidade na descrigdo das culturas contracoloniais, fortalecendo pontos de vista
nativos e africanos e enfatizando suas qualidades. (SANTOS, 2023).

Entre as violéncias disseminadas pelo trato colonial, o que Bispo denomina
como “cosmofobia” aparece como perspectiva central a relagao distanciada que se
desenvolve entre o homem e a natureza. A sociedade, distanciando-se a cada
passo do meio que a mantém, vé-se imiscuir em uma logica colonial monoteista e
alienadora, que se opde ao que é organico e reforga seu atraso em comparagao ao
que é “cientifico” ou “tecnoldgico”.

Nesta pesquisa, nos acreditamos devedores do dialogo entre essas trés
correntes de pensamento, valendo-se de aspectos de suas postulagbes na analise
das linhas de continuidade entre o projeto colonial e as experiéncias de
descendentes de africanos e indigenas na contemporaneidade.

Entendemos que o colonialismo esforgou-se em suprimir as origens nao
europeias de praticas culturais disseminadas entre a populagdo, distanciando e
distorcendo discursivamente as identidades dos sujeitos que eram paulatinamente
integrados ao modo de vida colonialista, de forma que nao haja identificagdo direta
com os povos indigenas por parte de seus descendentes. Assim, percebemos que
as representagdes coletivas, muitas vezes, continuam circunscritas a discursos
colonizantes, que reforcam a influéncia cultural europeia e ignoram as africanas,

indigenas e aquelas criadas a partir da convivéncia interétnica.
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Por outro lado, podemos pressupor que esta presenga eurocentralizadora se
espalha para outras dimensdes da experiéncia social, afetando e manipulando as
esferas de poder, das subjetividades e do saber. Esta colonialidade, que nao se
detém ao periodo histérico da colonizagao, atua de maneira continua. Acreditamos,
entdo, que € necessario desviar o olhar para as experiéncias dos povos
subalternizados, contribuindo com a valorizagcdo de suas epistemes e de suas
formas de comunicacao e aprendizado.

Mas a “guerra de denominagdes” e o tensionamento entre epistemologias
mostraram-se fundamentais ao entendimento das vivéncias dos nossos
entrevistados e da compreensao de suas herancas de saber. Nesse sentido, suas
ancestralidades parecem carregar os sentidos desenhados por Antonio Bispo dos
Santos (2023) ao pensar a proximidade e os pontos de compartiihamento das
existéncias “afropindoramicas”, segundo sua designacao, ou afro-indigenas. Além
disso, nas discussdes que se seguirdo ao longo deste capitulo, a nogdo de
‘confluéncia” imaginada pelo autor assumira papel central nessa abordagem. Nao
podemos, € claro, negar ou afastar as herangas europeias presentes no seio da
comunidade estudada que, de fato, se construiu sobre preceitos fundamentalmente
catdlicos, mas desejamos enfatizar aquilo que lhes foi legado pela passagem de
indigenas e africanos, e que contribuiu para sua sobrevivéncia e para a organizagao
de suas praticas culturais.

A vista disso, o olhar sobre histérias de vida e sobre a oralidade perpassa,
ainda, por um viés de reconexao com epistemes africanas e indigenas, voltadas a
consulta a saberes ancestrais e a insercdo dessas formas de transmissao de
conhecimento no meio académico. Tendo sido sistematicamente separadas das
ciéncias pela perseguicdo a uma neutralidade e objetividade que, nem para as
ciéncias exatas, se mostra possivel, tradicdes orais funcionam como uma possivel
chave de acesso as origens que nos foram negadas por décadas de historiografias
eurocéntricas e de cientificismos racistas.

Hampaté Ba (2010), nesse sentido, entende que a tradi¢cdo oral constitui as
bases da percepcdo da histéria e do tempo para comunidades africanas,
simbolizando o respeito a palavra e aos saberes veiculados, de geragcdo em
geracao, para manter viva a memoéria e as experiéncias ancestrais que atravessam
cada grupo. Em contraposicdo a nogao moderna de que os povos agrafos eram

considerados povos sem cultura, sendo até a metade do século XX vinculados a um
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periodo “pré-histérico”, apresenta a escrita como apenas mais uma forma de
comunicar e herdar saberes de tempo pretérito, ocupando o mesmo grau de
confiabilidade que o depoimento oral. Por ambos serem, afinal, comunicacdes
produzidas pela humanidade, seu valor depende mais da cadeia de transmissao da
qual ele faz parte do que da natureza, em si, do meio.

Acredita que em sociedades orais a ligacdo entre 0 homem e a palavra falada
€ tao forte a ponto de compor os mecanismos de coesao social e de reproducao dos
saberes e historias. A tradigdo oral, nesses contextos, abrange todos os aspectos
da vivéncia dos membros destes grupos, conectando materialidade e espiritualidade
e se ligando a forma como se concebe o mundo. (BA, 2010)

No caso de povos como os de tradicdo bambara, ao sul do Saara, a palavra
atuou como instrumento de criagdo do universo e do homem, de forma que este, ao
recebé-la, torna-se a materializagdo do que é sagrado, com a responsabilidade de
mediar divindade e corporeidade. Como instrumento de cocriagdo, a palavra
assume forca propulsora do poder, do querer e do saber, podendo atuar na criagao,
conservagao e na destruicdo. Em outras comunidades, ha também um carater
magistico da fala que compde uma interpretacao intrinsecamente religiosa do que
os cerca. Tudo que é visto e que tem materialidade funciona como reflexo do que
nos € invisivel, sinais do que acontece fora do alcance dos olhos, mas que pode ser
manipulado e, nesses casos, a palavra é tida como instrumento de poder e agao.
(BA, 2010)

Entre os bambara e o fulani, os polos de saber desses grupos sdo aqueles
que, pela antiguidade e comportamento, detém as mais longas memoarias, possuem
uma gama mais diversificada de saberes e entendem como se relacionar com as
forcas que mantém o mundo visivel em funcionamento. Sdo os guardides ou
tradicionalistas, pessoas conhecedoras de muito e que, ndo se especializando em
uma ou em outra, entendem de maneira mais generalizada o que as cerca e
personificam a memoéria da comunidade. Donos do saber experienciado, entendem
a sacralidade da palavra e a mentira se torna uma espécie de interdicdo para uma
ritualistica que lhes € cotidiana e incessante. Para além de legar conhecimentos e
informagdes, nestas comunidades tradicionais africanas, € legada a identidade
coletiva e o conhecimento genealdgico. (BA, 2010)

Em observacgao a literatura produzida por grupos nativo-brasileiros, podemos

observar percepgdes semelhantes, Daniel Munduruku (2015) entende que a
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palavra, para além do som que produz ao sair da boca, carrega uma rede de
significados que tangem a esfera da sacralidade: como um espirito, a palavra forma
uma coreografia que movimenta o corpo como uma danga, de sua reverberagao se
faz o corpo. A tradicdo oral se fundamenta no divino e na magia, recriando a
realidade e a natureza através da fala e do canto.

Nas sociedades indigenas, “todos sabem fazer tudo; todos sabem contar as
histérias dos antepassados; todos sabem manipular os instrumentos da
sobrevivéncia; todos sabem o que cura e o que mata”. Mesmo que todos possuam
um arcabougo cultural comum, que garante sua subsisténcia e a boa convivéncia
com o grupo, aquele que recebe o privilégio de chefiar a comunidade deve “a)
dominar a histéria dos antepassados; b) ter o dom da palavra; c) ser generoso”
(MUNDURUKU, 2015, p. 50).

Ha, ainda, outros grupos que associam a palavra falada ou cantada a
transmissao da sabedoria vinda de um mundo espiritual. Em “Tup& Tenondé”, Kaka
Wera Jecupé (2023) nos ensina sobre alguns dos preceitos fundamentadores da
tradicdo oral tupi-guarani. Por meio de pequenos ensinamentos, traduzidos para
portugués e sua lingua originaria, apresenta uma identidade na qual a fala aparece
como essencial a experiéncia humana.

Ayvu rapyta rd i oikuaa ma vy ojeupe o yvara py mba’ekuaa gui, o
kuaa-ra-ra vy mamborayu rapyta r& oikuaa ojeupe. Yvy oiko ey re,
pytu yma mbyte re, mba’e jekuaa ey re, o kuaa-ra-ra vy ma mborayu
rapyta ra i oikuaa ojeupe. Os fundamentos do ser foram concebidos
na origem da futura linguagem humana, tecida da sabedoria contida
em sua propria divindade e em virtude de sua sabedoria criadora
concebeu como primeiro fundamento o Amor. Antes de existir a terra,
em meio a Noite Primeira, e antes de ter-se conhecimento das
coisas, 0 amor era. (JECUPE, 2023, p.43)

O homem aparece, neste conto, como parte da palavra, “alma-palavra”,
associando a fala a prépria nogcdo de humanidade e consciéncia. Mesmo que
aparega como aspecto relevante desta criacdo, o homem n&o € o unico dos seres a
agir sobre o mundo: a definichdo da paisagem se da pela agdo de outros
animais-espiritos, como a serpente, o girino, o gafanhoto, o peixe e o inambu.

No livro “A terra € uma s6”, Timéteo da Silva Vera Popygua conta uma pouco
sobre a relagdo dos guarani com a tematica, a partir da passagem disseminada em
sua tradicdo oral na qual Nhamandu Py’aguaxu, filho do deus maior Nhamandu

Tenonde, em auxilio ao pai na criagdo do mundo e dos homens, criou um casal ao
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qual entregou mborai, um canto sagrado, e a sabedoria espiritual necessaria para
que florescessem na Terra. Os filhos desse casa deveriam transmitir essa
sabedoria, de pais para filhos. (POPYGUA, 2022)

Nao obstante, Krenak (2002) sinaliza que no Brasil, para povos originarios, a
oralidade foi e continua a ser uma importante referéncia na manutengao de
memorias de povos que, mesmo sem registro escrito e sob assidua perseguicéo
europeia, trazem ainda consigo histérias ancestrais, de tempos imemoraveis.
Historias de tamanha antiguidade que remetem nao apenas a estadia do homem e
ao que por ele foi experienciado, mas que dizem dos espiritos, dos animais e do
territorio habitado.

Questiona, ainda, como grupos tdo pequenos e tao isolados podem guardar
herangas de memdria e percepgdes identitarias de maneira tao eloquente enquanto
os povos tomados pelo ocidentalismo, por mais artificios de registro que se invente,
tem passado por crises sucessivas de representacdo e temem, a cada dia mais, a
perda das lembrancgas e conexdes com o passado.

Existem milhdes de toneladas de livros, arquivos, acervos, museus
guardando uma chamada memodria da humanidade. E que
humanidade é essa que precisa depositar sua memdéria nos museus,
nos caixotes? Ela ndo sabe sonhar mais. Entdo ela precisa guardar
depressa as anotagdes dessa memoria. (KRENAK, 2002, p. 203)

E, de fato, parte do impeto desta pesquisa advém deste medo do
esquecimento que nos faz sentir cada vez mais distantes das memaorias que ja ndo
habitamos. Nao foram poucos os entrevistados que declararam temer pelo futuro
das suas tradi¢gdes que lhes pareciam tao vividas na juventude, e que agora tem
perdido espago. Seja pelo desinteresse das novas geragdes, pela morte de grandes
representantes culturais ou pelo crescimento de manifestacdes culturais que visam
suplantar as antigas, o temor do esquecimento e da descontinuagdo das praticas,
assim como o subsequente apagamento de suas experiéncias com o passado
apareceu, Como veremos nas paginas que se seguirdo, enquanto causa de
desénimo de parte dos interlocutores. Dessa forma, do receio de que, em algum
momento, suas tradicbes deixem de compor o quadro cultural local advém a
vontade por compartilhar e testemunhar a respeito, a fim de que, ao menos, se
garanta uma conexao minima entre passado e presente e que as experiéncias nao

se percam de todo.
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Ainda assim, nas memorias dos mais velhos parecem residir costumes que
se fazem presentes no cotidiano da comunidade e que demandam a administragcao
e maestria deles na transmisséo dos saberes, mesmo quando sao entendidos como

expressdes modificadas e relativamente distanciadas das que ocorriam no passado.

4.1 - DOS PATRIMONIOS CULTURAIS IMATERIAIS

Frente a multiplicidade das formas de existir, agir e pensar que compdem
nossa sociedade, o patrimdnio cultural imaterial brasileiro traz referéncias variadas a
praticas, festividades, religiosidades e saberes transmitidos de geragdo em geracgéo
por suas comunidades. De maneira pouco engessada, os bens imateriais que
integram o arcabougo cultural do pais sdo aqueles que, pelo valor histérico e
comunitario, foram selecionados para representar aspectos relevantes de nossa
cultura, mesmo que perpassem por continuas reinvengdes ao longo do tempo.
Quando reconhecidos pelo poder publico como tal, recebem a legitimacao
governamental — e a protegdo cabivel — enquanto simbolos coletivamente
construidos, com grande importancia para a preservagcao e compreensao da
identidade e da memoria de um ou mais grupos do pais. (CABRAL, 2010)

Como um importante instrumento da preservacdo de patriménios culturais
materiais e imateriais, o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Brasileiro
(IPHAN) surge durante o governo de Getulio Vargas, sob o nome de Servico do
Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN). No contexto de urbanizagao e
‘modernizacdo” da sociedade brasileira, atuou inicialmente na protecdo e
acondicionamento dos patrimdnios nacionais. Mais adiante, organizam-se quatro
Livros do Tombo que selecionavam os objetos culturais em: Arqueoldgico,
Etnografico e Paisagistico, incluindo achados relativos a arqueologia e etnografia de
comunidades amerindias e populares; Historico, contando com obras de arte e
objetos de “interesse historico”; Belas Artes, destinada a obras de arte erudita; e
Artes Aplicadas, para as relacionadas ao campo de arte aplicada. (DECRETO-LEI
N.25/37; Capitulo Il, art, 4)

Esta iniciativa de resguardo priorizou o corpo de bens patrimoniais
relacionados as elites, elegendo ao tombamento, majoritariamente, aqueles que se
representavam as herangas europeias e o0s que diziam da tdo incentivada

miscigenacdo e embranquecimento, disfargando ou evitando a influéncia
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afrobrasileira e das multiplas identidades que nos compéem. Assim, o ordenamento
destes mecanismos de tombamento parece assentar-se sobre uma memoria oficial
seletiva que tentava construir uma imagem homogénea. (SILVA, 2020)

Somente a partir de 1988, com a promulgagdo da Constituigdo Federal
vigente, a instituicdo de protecdo ao patriménio cultural € renomeada para a
designagao atual (IPHAN) e, com isto, os bens imateriais passam a contar com uma
categorizagdo mais ampla, incluindo saberes e fazeres artistico-cultural e cientifico,
modos de criar, viver e fazer.

Mas o proprio conceito de patriménio cultural sobre o qual construimos
nossas politicas de preservagao e incentivo fundamenta-se na percepgao europeia.
A atribuigdo de valor aos objetos de cultura e a percepgéo de que estes devem dizer
de suas sociedades, por si sO, sao frutos da influéncia de patrimonialistas e
memorialistas europeus, a comegar pelo campo da histéria da arte, com o trabalho
de Alois Riegl, nos oitocentos.

Pensando os padrées de preservacido de obras de arte e de monumentos a
partir de seu contexto historico e estilistico, entende que as formas de se expressar
artisticamente relacionam-se a época e a vivéncia de quem as compdem, de forma
que possam ser medidas para além das habilidades técnicas ou do realismo, sem a
necessidade de hierarquizar estilos por qualidade. A qualidade da arte passa,
assim, a nao ser o critério unico de definicdo do que deve ou n&o ser preservado,
considerando que cada periodo desenvolve seu proprio senso e entendimento.
(RIEGL, 2014)

Assim, sugere-se que o valor de uma obra n&o deve se basear em
percepcdoes datadas de beleza ou expressividade, mas sim voltar-se aos
significados e utilidades do objeto. Determina, assim, que monumentos artisticos
podem ser considerados a partir de seu valor: de antiguidade, em consideragao a
autenticidade trazida pela agdo do tempo; de memdria (comemorativo), quando o
monumento é destinado a rememorar acontecimentos ou personalidades; de uso ou
utilitario, quando em condigbes de uso; historico, quando se referir a eventos
pretéritos; artistico, para monumentos que possuem valor estético e se enquadram
na forma de entender a arte das sociedades modernas; e o valor de novidade, que
se enraiza no antagonismo com o de antiguidade sendo tido com mais aprego pelas
grandes massas e se relacionam a total integridade fisica do monumento. Cada

monumento poderia apresentar mais de um valor categorizado e, a cada caso, se
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devia olhar de uma maneira, pensando a relagdo monumento/sociedade e as
maneiras adequadas para intervir, preservar e conservar. (RIEGL, 2014)

Mais adiante, em 1950, a publicacdo pdéstuma do trabalho de Maurice
Halbwachs nos ajuda a compreender o patriménio cultural como reflexo dos
simbolos coletivamente construidos por grupos sociais, a partir do conceito por ele
imaginado de “memodria coletiva”. Nele, o papel das experiéncias coletivas nas
dindmicas do lembrar e do esquecer pode ser observado em sua historicidade,
elencando os contextos sociais a discussdo de como a memdria se faz e refaz no
decorrer da trajetéria das comunidades.

Para o autor, ao rememorarmos algo, individual ou coletivamente, nossas
memorias pessoais, o que ha de interno em nossas lembrangas, estabelecem-se
por meio de esquemas mentais conectados a sociabilidade, ja que as palavras,
lugares, pessoas e até mesmo nossas ideias s6 existem em referéncia as nogdes
socialmente constituidas. Ao operarmos nossa memoria, lidamos com dados e
pontos de contato comuns, que levam as memodrias individuais a um inevitavel
didlogo com as de grupo. Assim, a memodria que temos como nossa, pertencente a
nossa individualidade, nos diz, na realidade, de nossa perspectiva, do lugar que
consideramos ocupar, dependendo de nossa insergdo em um ou mais grupos e em
uma ou mais correntes de pensamento. Podemos, ainda, caminhar sobre as
lembrancas de outros, contatando temporalidades as quais nao conheceriamos sem
acessar a experiéncia de um sujeito externo a nos.

Faz, ainda, uma diferenciacdo entre o que entende como memdria coletiva e
a historia, distanciando-as enquanto entende que a histéria se ocupa de compilar
fatos que devem ocupar maior espago na memoéria dos homens a partir da escolha
e classificagdo de acontecimentos longinquos, que a tradicado e a memoaria coletiva
ja ndo comportam e sobre os quais ja ndo ha mais testemunhas.

Assim, a necessidade de escrever a histéria de um periodo, de uma
sociedade, e mesmo de uma pessoa desperta somente quando eles
ja estdo muito distantes no passado, para que se tivesse a
oportunidade de encontrar por muito tempo ainda em tomo de si
muitas testemunhas que dela conservem alguma lembranga. Quando
a memoria de uma sequéncia de acontecimentos ndo tem mais por
suporte um grupo, aquele mesmo em que esteve engajada ou que
dela suportou as consequéncias, que lhe assistiu ou dela recebeu um
relato vivo dos primeiros atores e espectadores, quando ela se
dispersa por entre alguns espiritos individuais, perdidos em novas
sociedades para as quais esses fatos ndo interessam mais porque
Ihes sdo decididamente exteriores, entdo o Unico meio de salvar tais
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lembrancas, € fixa-las por escrito em uma narrativa seguida uma vez
que as palavras e 0s pensamentos morrem, mas 0s escritos
permanecem (...) A histéria que quiser tratar dos detalhes dos fatos,
torna-se erudita e a erudicdo é condicao de apenas uma minoria. Se
ela se limita, ao contrario, a conservar a imagem do passado que
possa ainda ter -seu lugar na memoria coletiva de hoje, ela apenas
retém dela aquilo 'que ainda interessa as nossas sociedades, isto &,
em resumo, bem pouca coisa. (HALBWACHS, 1990, p. 79-82)

Esta ganha mais espago em Pierre Nora (1993), que trabalha os limiares da
memoria e da historia, partindo da perspectiva de que a histéria, imbuida no
cientificismo oitocentista, tendeu a consumir toda a espontaneidade que
caracterizava a memoaria, tirando dela o potencial de transmissao que possuia até
entdo. A memoria, que representava a real conexdo entre presente e passado, &
dotada da capacidade de se recriar com poténcia e grandiosidade, dizendo da
experiéncia dos grupos vivos, e, por isso, suscetivel a dialética da lembranga e do
esquecimento. Dessa maneira, cada relagio de memodria que surge
espontaneamente corresponde as multiplas comunidades em convivéncia, se
vinculam aqueles que vieram antes, a sua ancestralidade.

De natureza multipla, sendo, ao mesmo tempo, coletiva e individual,
desenvolve-se de maneira espontdnea, enquanto a histéria caminha como um
vestigio, uma reconstrugdo problematica do que ja nao existe, uma representacao
do passado inférti e que provém de uma operacao intelectual que tende a
afastar-se da memoaria. Da fortificagdo de uma historia estéril, em detrimento das
memoérias que veiculavam informagdes espontaneamente, resulta uma sensacao
coletiva de perda identitaria. Tudo isto ocorre em um processo de inser¢gdo na
modernidade e, por nos sentirmos cada vez mais homogéneos, mais distantes das
herangas de memoaria, mais necessidade temos de dedicar lugares de memdria ao
que perdemos ou tememos perder.

Tal distanciamento pode também ser compreendido em olhar sobre as
experiéncias de temporalidade das comunidades ocidentais imaginadas por
Francois Hartog (2013). Percebendo que a forma como experienciamos as
instancias de tempo — passado, presente e futuro — tem se alterado, elaborou o
conceito de regime de historicidade para categorizar como as diferentes sociedades,

em diferentes periodos, administravam cada instancia.
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Entende que, a principio, houve uma predominancia de valorizagdo do
passado, tornando a memdéria um elemento central do olhar dos grupos sociais que,
sempre a assumindo como referéncia, tomavam suas decisdes e estruturam suas
identidades com base nas experiéncias e liderangas anteriores. Contudo, ao fim do
século XVIII, constitui-se a ordem moderna, vinculada a formacdo dos Estados
Nacionais, a delimitacdo e expansao territorial e a ideia de progresso tecnolégico e
cientifico, o tempo passa a ser vivenciado em expectativa do futuro. A base
discursiva foi, neste cenario, a busca pelo progresso e pelo novo que gestou, pouco
a pouco, a aceleragao e as transformacdes sociais experimentadas pelos sujeitos
modernos. Com o Estado-Nacéao solidificado, surge a necessidade de modelar uma
memoria oficial que servisse de sustentagcdo ao projeto. Nesse movimento,
enquanto o progresso € a oposigao a antiga ordem se estruturam, a historia surge
como uma ciéncia, afastando-se da memoaria espontanea em prol da construgao de
‘verdades”, elegendo e oficializando uma memoria coletiva cujas bases
fortaleceriam a historia nacional. (HARTOG, 2017)

As comunidades que administravam o presente orientavam em um
movimento circular de constante retorno, ressignificagao e reintrodu¢ao do passado
— saudando os ancestrais e dedicando-lhes espacgos significativos em nossas
interpretacbes —, descontinuam-se frente a necessidade de mudanga, criando
novos espacgos identitarios. A memoaria espontanea, que anteriormente atuava como
um guia para a construgdo dos nossos caminhos, encontra-se em declinio e
subalternidade, dando lugar a uma memoria discursivamente construida,
homogeneizante e seleta, que determina perfis especificos, em detrimento de
outros, para representar um grupo. (NORA, 1993)

Com o advento das grandes guerras e do Holocausto, esse modelo entrou
em declinio no fim do século XX e a expectativa sobre o futuro reduziu-se e a
idealizacdo do progresso, que até entdo norteava as esperancgas e as relagdes,
dilui-se frente a realidade enfrentada pelas sociedades em crise, dando lugar a falta
de perspectiva e a um presente que nao passa, o presentismo. (HARTOG, 2013)

Contudo, fragmentos das memoarias e da relagdo com o passado subsistem
entre as relagbes cotidianas, resistindo as tentativas de apagamento da historia.
Emergem das praticas e saberes ancestrais, dos festejos populares, da
religiosidade, da arte e da oralidade, favorecendo a apreciacao de lugares de

memoria que nos reconduzem ao passado e as tradi¢des. Mas, para Hartog (2006),
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a busca pela fortificagdo destes lugares de memdria esta enraizada também no
temor pela perda e esvaziamento identitario.

Assim, a patrimonializagdo dos bens material e imaterial, em compasso com
as demandas da memoria social, surge como agente de reconhecimento e
manutencdo que pode colaborar com a continuidade de praticas e costumes
ancestrais e com a apropriagao parcial do passado pelo presente.

Para Dominique Poulot (2009), a constru¢do do campo do patriménio cultural
e as representacdes identitarias caminham par a par, ja que € da disputa e do
convivio entre diferentes culturas e sociabilidades que surgem as definicbes e
enquadramentos que competem a patrimonializagdo. Aquilo selecionado como
patriménio cultural s6 é definido quando atende a critérios de representatividade e
relevancia em uma comunidade, para além de, usualmente, relacionar-se a
estratégias politicas e movimentos sociais. Depende do que se interessa
representar e quem decide o que deve ser representado.

Trata-se, portanto, de uma esfera atravessada por concorréncias discursivas
e identitarias constantes, de natureza essencialmente politizada, e responde a uma
constante reelaboragdo e ressignificacdo. Em razdo disso, alguns bens culturais
percorrem um caminho quase natural a absorcdo e valorizagdo institucional,
sobretudo se dizem respeito as elites. Sdo tidos, assim, como alegorias naturais de
toda uma sociedade. Por outro lado, para outros, o reconhecimento e representacao
demandam a reivindicagdo e a organizagao dos sujeitos aos quais pertencem,
acompanhando movimentos de contestacdo de discursos hegemonicamente
estabelecidos e de reconstrugcdo das identidades mutiladas ao longo do tempo,
como a dos povos africanos e indigenas, no caso brasileiro. (POULOT, 2009)

A eleicao de um bem cultural para representar o patriménio de um ou mais
grupos nao ocorre de maneira Obvia e neutra: na verdade, por detras dessas
escolhas ha uma série de consideracdes a respeito dos perfis sociais, culturais e
econdmicos que merecem representacdo e reproducdo. E parte da concorréncia
entre projetos identitarios, que disputam espaco midiatico e social em prol da
apresentacao de sua propria versao narrativa. Ainda assim,

(...) uma parcela da populagdo brasileira ndo se reconhece no
patriménio cultural consagrado, ou melhor, como n&o participou de
sua elaboragdo e, ainda, como ndo domina os cddigos de sua
interpretagado, nao se reconhece nele (SOUZA, 2011, p.8)
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Deste modo, a introdugéao de perfis ideais de cidadaos a serem priorizados na
composicao de narrativas histérico-patrimoniais nacionais refletiu, pela
rememoracgao, pela miscigenagao ou pelo silenciamento, na exclusado das herangas
e das identidades de parte de nossos antepassados, dando continuidade ao projeto
de diluigao identitaria dos africanos e de apagamento dos povos originarios operado
pelo colonialismo de maneira continua.

Por isso, o olhar sobre as experiéncias culturais pode, também, funcionar
como uma janela para as memorias que ecoam, através do tempo, como
demarcadoras da passagem e da atuacdo daqueles sujeitos invisibilizados,
silenciados e perseguidos. Além de ser uma importante ferramenta de transmisséo
das lembrangas de um grupo, pode ser utilizada em prol da perpetuacdo das suas
epistemologias, veiculando de geragdo em geragcdo, de pai para filho, sua
interpretacdo da materialidade e dos simbolos socialmente codificados, tratando-se,
portanto, de um ponto de conexao entre passado e presente.

Segundo Frangoise Choay (2014), investigar os significados por detras
daqueles objetos culturais que traduzem o passado de um grupo, como 0s
monumentos histéricos, nos permite relembrar as conexdes simbdlicas
estabelecidas em experiéncias humanas anteriores. A partir da busca por esses
significados  historicamente  confeccionados em torno dos patrimonios,
materializados em objetos advindos do passado ou reproduzidos na forma de
costumes, saberes, festividades e religiosidades, podemos alcangar algum grau de
inteligibilidade a respeito das ancestralidades dos nossos entrevistados. Assim, os
sentidos atribuidos aos bens culturais, materiais e imateriais, ao longo da histéria,
podem ser entendidos como mais uma das ferramentas para a interpretacao das
origens de uma comunidade. As expressdes culturais caminham contiguamente a
formacgao da identidade dos individuos em relacdo as demais sociabilidades que o
cercam, ou seja, sdo parte fundamental da apropriacédo dos costumes e dos valores.

Assim, por meio da investigacdo da Folia de Reis e do Boi Pintadinho,
manifestacdes fortemente influenciadas pelo modo de comemorar e de vivenciar a
religiosidade de africanos e indigenas no contexto da Zona da Mata mineira,
intencionamos representar as trajetorias dos grupos subalternizados, apreciando e

sinalizando seus lugares de memodria.
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4.2 - “FOLIA TEM MIRONGA, RAPAZ!”: MEMORIAS SOBRE A FOLIA DE REIS
EM PIRAPETINGA E ESTRELA DALVA

De acordo com Gabriela Marques Gongalves (2012), as Folias de Reis sao
festas celebradas no Brasil ha pouco mais de 300 anos e foram trazidas a nés por
religiosos portugueses com a missao de catequizar e estruturar a sociedade no
Novo Mundo. Construindo-se a partir da atuacdo das populagcdes de vilas e
povoados coloniais e disseminando-se nos estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro,
Minas Gerais, Bahia e Espirito Santo, trata-se de festejos que, atravessando a
temporalidade e suas subsequentes mudangas, até hoje sao celebrados nas ruas,
residéncias e igrejas brasileiras. No imaginario social, no geral, aparecem em
associagao ao catolicismo, na forma de comemoragdes publicas organizadas e
executadas por fiéis em comemoragao, adoragdao ou agradecimento as santidades
cristds e fazem parte de dinamicas religiosas individuais e coletivas. Essas raizes
nos paises ibéricos, a celebracdo associa-se a tradigdo cristad e integra-se ao ciclo
de festas natalinas.

O cortejo de Santos Reis sempre € iniciado no dia 24 de dezembro, na
véspera do feriado de Natal. No dia 6 de janeiro, € marcado o dia de comemoragao
as santidades que dao o nome ao festejo, os trés reis magos mencionados na
passagem biblica do capitulo dois, versiculos 1 a 12, do livro do Apdstolo Mateus
(ANTONIO; PELEGRINI, 2014), encerrando o ciclo de comemoragdes populares ao
nascimento do Cristo. E comum que algumas tradicdes folids, como no caso das
pertencentes aos municipios de Pirapetinga e Estrela Dalva, estendam as
comemoragdes até o dia 2 de fevereiro, dia da santa catdlica Nossa Senhora das
Candeias e de lemanja, para os adeptos de religides de matriz africana.

Tema frequente da analise de folcloristas, a Folia de Reis, assim como outras

manifestagdes entendidas como parte da cultura popular®®, tem sido entendida como

4 O conceito de cultura popular é aberto e tem sido constantemente discutido. Neste
trabalho, nos interessa sinaliza-lo em sua relagcdo com os movimentos de constituicao das
identidades. No trabalho de Victor Hugo Néia (2017, p. 204), a cultura popular aparece
enquanto “registro de praticas entendidas como tradicionais, coletivas e simbdlicas”, ideal
construido por intelectuais germanicos no processo de cristalizagdo do nacionalismo, antes
mesmo da constituicdo dos Estados Nacionais. Nas republicas americanas formadas a
partir do século XX, este conceito é importando para nortear a construcdo de parametros
identitarios, selecionando e reeditando as tradigbes segundo os interesses de
representacdo governamentais. Nesse caminho, as herangas culturais que também deveria



176

parte de manifestacdes “auténticas” da relagdo do povo brasileiro com a
religiosidade, desenvolvida a partir da mesticagem cultural e da produgdo de
idiossincrasias que deveriam representar a brasilidade. (CASCUDO, 2006)

Para Camara Cascudo, que confeccionou um “dicionarioc” com as
manifestacdes tradicionais por ele observadas em varias partes do pais, a ideia de
“Folia” relaciona-se a organizagao de festejos de cunho comunitario que integram,
em parte, o aspecto sacro que, a época, era associado a religiosidade crista, ao que
era tido como profano, como comemoragdes de rua que envolvem o movimento dos
corpos, as cantorias e rimas, as fantasias e dramatizagoes.

Era no Portugal velho uma dancga rapida, ao som do pandeiro ou
adufe, acompanhada de cantos. No dicionario de frei Domingos
Vieira, é sindbnimo de baile. Fixou-se posteriormente, tomando
caracteristicas, épocas, modos tipicos diferenciadores. E um grupo
de homens, usando simbolos devocionais, acompanhando com
cantos o ciclo do divino Espirito Santo, festejando a véspera e
participando do dia votivo. Especialmente nas beiras, a folia do
Espirito Santo popularizou-se e resiste. Ndo tem em Portugal o
aspecto precatério da folia brasileira, mineira ou Paulista. Jaime
Lopes Dias informa que a folia € uma espécie de Confraria, meio
sagrada, meio profana, instituida para implorar a protecado divina
contra pragas e malinas que as vezes infestam os campos ja nao
usam instrumentos musicais como outrora pandeiros violas, adufe,
etc (...) A folia € um bando precatério que pede esmolas para festas
do Divino Espirito Santo ou para festa dos Santos Reis. As folias de
Reis andam a noite no mister idéntico de esmolar para a festa dos
Reis Magos. Da véspera do Natal até a Candelaria, a folia de reis
representando os préprios Reis Magos, sai angariando auxilios.
(CASCUDO, 1954, p.401)

Nesta percepcao de “sagrado” e “profano” reside um estranhamento e uma
exotizacao daquelas expressoes culturais que fogem ao arquétipo bem estabelecido
do que é uma fé pura e ordenada, isto &, assenta-se sobre uma percepgao
eurocéntrica do que, nesta tradicdo, &€ bonito - o culto ao catolicismo e suas
imagens, a fé nos santos catélicos, a devogado e o pagamento de promessas - € 0
que é estranho e popular - as dancas, as fantasias, a requisicdo de esmolas, a
teatralizacado de passagens biblicas, as caminhadas noturnas que se estendem pela
madrugada, as rimas e a relagdo de dar e receber estabelecida com figuras sacras

ou com a prépria participagdo dos devotos no evento.

dizer da participacado de povos indigenas e africanos foram constantemente delegadas a
mesticagem com povos europeus, de forma a diminuir suas contribuicées culturais.
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Reis foram festas populares na Europa (Portugal, Espanha, Franca,
Bélgica, Alemanha, Italia e etc) dedicadas aos trés Reis Magos em
sua visita ao Deus menino, e ainda vivas em vestigios visiveis na
peninsula ibérica os reis continuam vivos e comemorados sendo a
época de dar e receber presentes, os reis de forma espontanea por
meio de grupos com indumentaria propria ou ndo que visitam os
amigos ou pessoas conhecidas na tarde ou noite de 5 de Janeiro
cantando e dancando ou apenas cantando versos alusivos a data e
solicitando alimentos ou dinheiro. Os colonizadores portugueses
mantiveram a tradicdo no Brasil e de todo ainda nao desapareceu o
uso em algumas regides. O Dia de Reis marca, especialmente no
norte, o final do ciclo do Natal terminando as lapinhas e pastoris com
a queima e os autos tradicionais Bumba Meu Boi, cheganga
fandango e congos. (CASCUDO, 1954, p.774)

Sobre o Reisado, Camara Cascudo faz referéncias mais diretas a um terno

de folia proveniente de Minas Gerais que assistiu se apresentar em Alagoas.

Reisado é denominacdo erudita para os grupos que cantam e
dangcam na veéspera do Dia de Reis 6 de janeiro em Portugal diz-se
reisada e reiseiros, que tanto pode ser o cortejo de pedintes
cantando versos religiosos ou humoristicos como os autos sacros
com motivo sagrados da histéria de Cristo no exemplo citado por
Alberto Pimentel de uma representacdo de Herodes e o nascimento
de um menino (...) No Brasil, a denominagdo sem especificagdo
maior refere-se sempre aos ranchos ternos, grupos que festejam o
natal e Reis. O Reisado pode ser apenas a cantoria como também
possuir enredo ou série de pequeninos atos encadeados ou ndo. Um
Reisado que assisti em Maceio-Alagoas em janeiro de 1952 tinha
varios motivos, lutas do Rei com Fidalgo, até que era ferido depois
de prolongado duelo a escada sempre solando e sendo respondido,
em repeticdo e unissono por todo o grupo, espetacularmente vestido
e com coroas e chapéus estupefacientes, espelho, ao joffres, fitas,
panos vistosos com areia brilhante, etc. O Reisado era da cidade de
Vigosa.(CASCUDO, 1954, p.775)

Carlos Rodrigues Brandao (1981) pensa que a relagdo das Folias de Reis
tem um carater fortemente religioso no estilo de vida de grupos de agricultores,
como expressdes organicas de um catolicismo que se construiu ao longo do tempo,
por meio de processos de ressignificagdo das dogmaticas e das figuras,
adequando-as a sua realidade étnica e social. Entre os simbolos constituidos, a
adoragdo aos santos se torna central no olhar sobre a religido, refletindo na forma

de organizacgao dos festejos populares, como o Reisado.
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Por todo o pais, o enredo da festividade estd ligado a comemorar a
passagem biblica que menciona os Trés Reis Magos que saem do Oriente, guiados
por uma estrela, a procura do “rei dos judeus” recém-nascido.

A Folia se dissemina a partir da vinda de evangelizadores europeus
preocupados em inserir os povos indigenas e as comunidades em formacéo na
ritualistica cristd. Nesse sentido, o contato entre diferentes maneiras de
compreender o mundo fez com que o colonizador lancasse mao de ferramentas de
leitura e aprendizado nativoamericanas - como a dramatizagao, a musicalizagao e a
danga -, para inserir episodios biblicos e construir elos entre suas identidades e a
cristianizagado. (KODAMA, 2009)

Com a escravizagao e a consequente adicido dos povos africanos ao cenario
colonial, miscigenando-se entre indigenas e portugueses na forgosa posi¢cao de
trabalhador, imprime-se uma nova feicdo aos costumes portugueses
sistematicamente impostos, em um movimento simultdneo de resisténcia e
adaptacdo: os homens e mulheres africanos, assim como seus descendentes, poem
um pouco de si, de sua interpretacdo, na maneira como a folia aconteceria,
adicionando letras, formas de cultuar, santos e cores ao festejo.

A vista disso, para Katia Kodama (2009), a tradicdo da Folia de Reis diz de
uma especificidade brasileira e esta profundamente associada a uma dimensao
daquilo que, apesar de invisivel e inexplicavel, tem papel fundamental na maneira
dos folibes de observar e interagir com o mundo que os cerca, articulando
elementos religiosos a materiais na produgao de fé sincréticas nas quais, ao passo
que se realizam rezas e ritos catélicos, sdo firmadas simpatias e acordos com a
espiritualidade, além de se cultuar com instrumentos e cantos provenientes do
nosso contato com as africanidades.

Vera Lucia Pergo (2007) nos diz que, em sua configuracdo elementar, terno
de reis tem um fundador que geralmente é chamado de “dono” da folia. Ele é o
responsavel pela escolha das vestimentas - fardas utilizadas por todos os membros
que giram com a companhia, com excegao dos palhagos -, da bandeira, das cores e
dos santos a serem homenageados por sua folia.

A producdo das fantasias costuma fazer parte dos preparativos da festa ao
longo do ano e, como no projeto desenvolvido no Morro da Formiga, na cidade do
Rio de Janeiro, pode ser um fator de autoconhecimento e criagdo de vinculos nas

comunidades. Por meio do projeto, além da busca pela valorizagdo da cultura
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afrobrasileira e dos saberes dos mais idosos da comunidade, incentiva-se os mais
jovens a participarem da producao coletiva de vestimentas e adornos.

Outra figura importante € a do mestre ou embaixador, que em alguns lugares
€ selecionado por ser 0 mais sabio ou o mais estudado da comunidade. Ele zela
pela manutengao da tradicdo das folias, transmitindo aos mais jovens que se
interessam em participar do terno seu conhecimento sobre historia e musica, além
de coordenar o grupo durante as apresentagdes, entoando as cangdes, organizando
0 percurso da peregrinagao e administrando os participantes.

Os membros do coro sdao os instrumentistas e cantores que entoam as
musicas e animam o festejo, cantando com alegria em adoragao aos santos. Para
Welson Tremura (2004), as musicas carregam consigo relatos do sagrado,
narrativas biblicas e crengas populares, marcando suas relagbes pessoais de
devogdo e desejos a serem alcangados por meio das promessas - acordos -
destinados aos seres divinos. Ademais, os ritmos e estilos musicais abordados
dependem da regido em que sdo reproduzidos, utilizando instrumentos como o
atabaque, o tambor, o reco-reco, a sanfona, a caixa, o chocalho, o pandeiro e o
violao ou viola.

O bandeireiro ou porta-estandarte, que pode ser homem ou mulher, tem a
funcdo de carregar a bandeira da folia, elemento sagrado que deve ser abengoado
por um clérigo. Nela sdo pendurados adornos coloridos e fitas e estdo desenhados
os simbolos que representam as santidades homenageadas. A bandeira caminha
sempre a frente do grupo.

Os palhagos, alferes ou bastides geralmente caminham atras do restante da
folia, do lado oposto a bandeira, em numero de dois ou trés e possuem funcdes
diferentes do restante do grupo. Vestem roupas coloridas, com mascaras
monstruosas e enfeitadas com fitas brilhantes. Os palhagos dangam, rimam, giram e
fazem acrobacias para o publico, pedindo esmolas - ou ofertas - para contribuir na
festa que se realiza ao fim do cortejo. Suas rimas podem ter conteudo humoristico,
politico ou religioso, dependendo das demandas da comunidade. Sao figuras
controversas, ora encaradas como analogias para Herodes ou seus soldados,
sempre em perseguigao aos santos magos e ao Cristo, mas nunca os alcangando,
ora s&o vistos como a propria figura cristd do Diabo.

Na véspera de Natal, os folides se reunem para abrir a festividade, iniciando

o ciclos de peregrinagao, ou giros, a partir dos quais percorrem determinada regiao



180

dos municipios nos quais vivem, passando de casa em casa, pedindo aos
moradores para entrar, cantar, rezar e saudar os presépios dos devotos, em troca
de esmolas, alimento e presentes.

O presépio € uma maneira de reproduzir e trazer o momento biblico do
nascimento de Cristo para o interior das residéncias, denotando a fé na Santa
familia. Ronaldo Aparecido de Matos (2016) narra a relagdo estabelecida entre os
folides e as casas visitadas, denotando a importancia da apreciagao ao presépio na
medida em que:

Os versos sao entoados, de acordo com o tipo de representagao
presente ndo s6 no presépio — Trés Reis Magos, Menino Jesus,
pastores, anjo e estrela guia —, mas também no proprio ambiente
onde ocorre o ritual — arvore de Natal, enfeites natalinos e imagens
de Santos da tradicdo catdélica. O embaixador decodifica os simbolos
presentes no presépio e no ambiente onde ocorre o ritual e, através
do seu conhecimento sobre os fatos biblicos e ritualisticos,
estabelece o modo como se desenvolve a narrativa do nascimento
durante o canto de reis. (MATOS, 2016, p.55)

Busca-se, assim, abencgoar o lar e a familia que recebe a companhia por
meio da musica e da poesia. Os versos possuem um valor fundamental na
intersecgdo entre aquilo que é divino e sagrado, e o que é humano, e os folides,
enquanto participam do festejo, atuam como os mediadores do sobrenatural em
terra.

Em Pirapetinga e Estrela Dalva, durante duas viagens de campo com o
MAEA (2022 e 2023) e uma viagem independente (2024), tivemos a oportunidade
de conversar com personalidades locais que nos contaram um pouco a respeito da
dindmica das Folias nos municipios e a respeito de sua importancia como
expressao religiosa e como festividade popular. Neste tépico, optamos por identificar
0s entrevistados com seus nomes verdadeiros, sinalizando sua importancia como
representantes da producdo cultural do municipio. Cabe ressaltar que, para
chegarmos a eles, fomos indicados por varios dos entrevistados anteriores.

De nossa experiéncia em Estrela Dalva, trazemos um primeiro contato com a
tradicdo de folia local. Em 2022, durante uma viagem de campo realizada por meio
do Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira,
tivemos a oportunidade de acompanhar a realizagdo do Festival Cultural, pensado
para ressaltar as tradi¢des culturais do municipio. Estivemos no municipio de 19 a

25 de agosto e o evento ocorreu nos dias 19 e 20. Nestes dois dias, pudemos
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acompanhar a apresentacdo de dois ternos de folia, um de Caiapd (distrito de
Pirapetinga) e outro de Agua-Viva (distrito de Estrela Dalva), e a apresentagéo do
Boi Pintadinho.

Figura 25: Folia de Caiapdé no Festival Cultural de Estrela Dalva - MG. Acervo MAEA -

Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador:
307704

O primeiro grupo de folia a se apresentar no festival foi o de Caiapd, a
respeito do qual foi relatado que:

A maior parte dos folides trajavam fardas amarelas, chapéus de estilo
militar branco e amarelo. Os trés folibes que andavam na frente, que
pelo que soubemos representavam os Reis magos, vestiam uma
farda azul arroxeada e um cap igual ao dos demais. A
portaestandarte trazia uma bandeira enfeitada com fitas (das mesmas
cores da folia, azul arroxeado, amarelo e branco) e com uma cruz na
parte superior. A primeira parte da apresentacéo, que durou por volta
de uma hora, tocaram e cantaram musicas tradicionais enquanto seus
dois palhagos dancavam, giravam e faziam acrobacias para o publico.
Os giros, em especifico, eram muito impressionantes, ja que nesses
momentos suas fantasias enfeitadas com centenas de fitas coloridas
se agitavam, dando uma sensacido de extrema fluidez de
movimentos. Tivemos dificuldade para entender o que estava sendo
dito nas cangoes. (...) Pelas breves conversas que tive no dia, essa
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folia € composta por membros vindo de diferentes cidades. Entre os
que eu consegui abordar, havia folibes de Leopoldina, Pirapetinga,
Volta Grande e Estrela Dalva. (TEIXEIRA, 2022, relatério de campo,
p.9-11)

Figura 26: Mascarado da Folia de Caiap6 no Festival Cultural de Estrela Dalva - MG. Acervo

MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira.
Identificador: 307704

A Folia Raizes de Agua-Viva participou do segundo momento da
apresentacao, logo apos a exibicdo do Boi Pintadinho, e seus integrantes

Todos usavam fardas arroxeadas com chapéus brancos. Nao
havia diferenciagcao entre as fardas deles, mas sim entre os chapéus.
Um deles, o mestre da folia, usava uma espécie de coroa colorida.
Outro folido, um senhor de mais idade, usava um chapéu preto. Pelo
que entendi, ele puxava as cangdes e contava as historias através
delas. Consegui conversar brevemente com ele. Estavam
acompanhados por um grupo de pessoas formado majoritariamente
por mulheres idosas e criangas vindas de outras cidades. Havia dois
palhacos no grupo. As vestimentas eram bem parecidas com as dos
palhacos de Caiapd, mas eles caminhavam descalgos, um deles
carregando um cajado de madeira. Perguntei a eles o porqué disso e
apenas disseram que preferiam andar descalgcos, mas que nao tinha
um motivo especifico. O palhago vestido de roxo me disse, ainda, que
carregava o cajado para fazer barulho. Ambos os palhagos
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interagiram muito comigo durante a apresentacéo, dando rodopios e
fazendo acrobacias para a camera. Seus giros acompanhavam
momentos especificos das musicas, quando o tambor era acelerado.
A porta-estandarte carregava uma bandeira arroxeada com adornos
dourados e vermelhos, com uma cruz no topo, coberta por um véu
semi-transparente. (TEIXEIRA, 2022, relatério de campo, p.11-13)

é

‘4!_!‘“:'

Figura 27: Folia Raizes de Agua-Viva, em Estrela Dalva. Acervo MAEA - Programa de
Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704
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Figura 28: Folides de Agua-Viva vestidos como mascarados no Festival Cultural de Estrela

Dalva - MG. Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueolégico e Cultural da Zona da
Mata Mineira. Identificador: 307704

Nesse dia, conhecemos Edson Cosme Rodrigues, de 55 anos, e seu filho,
Edson Junior, de 32 anos. Edson Cosme organizou a apresentacdo do Boi
Pintadinho no dia do festival, sobre o qual falaremos mais adiante, mas, em nossa
visita do ano seguinte, nos contou que também participa de um terno de Folia de
Reis. Apesar de estar se apresentando em Estrela Dalva, € nascido e criado em
Pirapetinga, mas a familia circula muito pela cidade vizinha, sobretudo, para a
realizacao de apresentacgdes culturais.

Em 2023, visitamos Pirapetinga ainda em parceria com o MAEA e
contatamos seu filho, Edson Junior, para marcar uma conversa.

A conversa ficou agendada para quinta-feira, dia 26 de janeiro, para o
periodo da tarde, comeg¢ando entre 15 e 16 horas. Muito gentis, ele e
seu filho vieram nos encontrar na pousada em que estavamos
hospedados. A principio, apesar de ter parecido feliz em nos ver,
Edson estava um pouco timido. Falava bem baixo, com a voz um
pouco rouca (...) Edson contou que aos nove anos seu pai o
introduziu a Folia de Reis e que esta tentando passar a tradi¢cao da
folia e do boi aos seus filhos e netos também, para dar continuidade.
(TEIXEIRA, 2023, relatério de campo, p. 20)
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Neste dialogo, ressalta-se a preocupagdo com a transmissdo de seus
saberes e costumes para sua familia, algo que ja nos havia sido relatado pelo
entrevistado anteriormente, em 2022, de maneira informal. Seu filho, Edson Junior,
€ aquele para quem nosso interlocutor declarou estar passando mais informacoes,
por seu interesse nos temas e identificacdo pessoal com as praticas. O
envolvimento familiar parece muito importante tanto no quesito da perpetuacdo dos
festejos dos quais participa, quanto para a preparagao dos vestuarios e fantasias
necessarios para as apresentagoes.

Seu terno de folia se chama Sao José, cuja bandeira homenageia este santo,
a Santa Edwiges e a S&o Sebastido. Seu grupo sempre comega 0s giros por
Pirapetinga e os municipios proximos em dezembro e s6 termina no dia 02 de
fevereiro, em homenagem ao dia de Nossa Senhora das Candeias.

Em Pirapetinga, ha uma comunidade chamada Brasilinha, que desemboca
em uma escadaria proxima a Igreja Matriz de Sant’anna, na porgdo central do
municipio. Trata-se de uma area mais elevada do relevo, com acesso por uma
subida alta, pavimentada irregularmente. Apesar de a area parecer possuir
saneamento basico, a infraestrutura urbana é limitada por ruas estreitas.

Em 2023, tivemos nosso primeiro contato com Sebastido Lauriano (Loria), de
76 anos, e dona Regina Maria da Silva, de 60 anos, que ocorreu a partir da
apresentacao de Dedeia, referéncia na producdo cultural da comunidade. Ela
preside a Escola de Samba da Brasilina e € uma colaboradora importante na
movimentacao de eventos locais.

Apesar de, por ora, ndao termos a intencdo de pensar a relagdo destes
festejos com o carnaval, acreditamos ser relevante sinalizar que estas pessoas com
as quais aprendemos sobre as praticas culturais locais, assim como estes festejos
trabalhados, sao tao relevantes para a comunidade pirapetinguense que receberam
men¢des homenageosas em um samba-enredo “No meu peito bate uma saudade
sem fim” da escola de samba G.R.E.S. Unidos da Brasilinha, cuja letra podemos

acompanhar abaixo:

Al6, Brasilinha, cheguei!
Vamos relembrar

Beleza, beleza bateu no peito uma saudade sem fim
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Obrigado por serem nossos herois
Brasilinha vem cantar numa s6 voz
Os baluartes que cantaram todos nos!
Bateu no peito uma saudade sem fim
Obrigado por serem nossos herois
Brasilinha vem cantar numa s6 voz
Os baluartes que cantaram todos nos!
Bye bye

Bye bye

Bye bye tristeza

Hoje é s riqueza, é s alegria

Quanta beleza

Traz Unidos da Brasilinha

Quero contar

Quero contar uma lembranca que

Nao vai se apagar, € isso!

Do croché ao biscoitim,

Mineiro pau, Boi Pintadim!

José Franco,

E o palhago Lauriano

Trocavam versos com Sebastido

O Zé nao esta mais aqui mas

deixou saudade em seu folido

Dijalma Borges

Dijalma Borges fundador da primeira Folia de Reis
eu nao sou prosa

José Vieira prosseguiu que eu sei

Eu sei

Jorge Xavier fundador da primeira escola de samba
Nos ensinou que pra frente aqui se anda
Eh eh

Eh eh
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Eh Brasilinha,

Eh Brasilinha,

Beleza, beleza, beleza

Na roda com palhaco da folia
Veremos versos, cultura e Magia

Eh eh

Eh eh

Eh Brasilinha

Eh Brasilinha

Na roda com palhaco da folia
Teremos versos, cultura e magia
Lindo, lindo, lindo, lindo!

Joao Tito primeiro bloco da comunidade
Al6 minha presidente Dedeia

Quando vinha la de cima

Tai 0 que vocé queria

sacudia toda a cidade

Dona Cacilda

Com as buchas pintadas de rosas
Dancgava na frente do boi,

A nossa amada Conceigao Margosa
Dona Eloisa Martins

Fundadora do projeto social

Todos voceés,

Sao importantes, em nosso carnaval!
Canta, comunidade!

Bateu no peito uma saudade sem fim
Obrigado por serem nossos herois
Brasilinha vem cantar numa s6 voz
Os baluartes que cantaram todos nés (...)
(Samba-enredo G.R.E.S. Unidos de Brasilinha, 2024)
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Figura 29: Na imagem acima, vemos a presidente da escola de samba G.R.E.S Unidos da
Brasilinha durante o desfile de 2024 - Acervo da Escola de Samba G.R.E.S Unidos da
Brasilinha (@gresbrasilinha)
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Figura 30: Escada de acesso a Brasilinha. Acervo MAEA - Programa de Mapeamento
Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata mineira. Identificador: 307704

Neste ano, Dedeia sugeriu que conversassemos com seu cunhado, ja citado
em dialogos anteriores, famoso mascarado de Folia de Reis, conhecido como Loria,
e com sua irma, dona Regina. No dia 26 de janeiro de 2023, encontramos Dedeia
no patio de uma escola publica no qual aconteciam ensaios da bateria da escola de
samba para o carnaval. Ela nos levou até a residéncia deles, ja no periodo da noite.
Na ocasido, a equipe que visitou a familia foi composta por mim e por Douglas
Cris6éstomo Peixoto.

Em dialogo com o casal, descobrimos que Loria, além de ter sido um dos

primeiros moradores do bairro, € um folido muito bem quisto na comunidade da
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Brasilinha, que atua ha 49 anos como “mascarado” de Folia de Reis. A meng¢ao ao
termo “mascarado” apareceu, em sua fala, como um aspecto relevante da descrigao
de seu papel na festividade: acredita tratar-se de um termo mais adequado do que
“‘palhago”, apesar de empregar este também algumas vezes ao contar suas
histérias. Como parte de sua religiosidade, entende que as folias devem ser tratadas
com muito respeito, e ndo gosta da forma como alguns jovens lidam com a pratica,
de maneira descontraida e relacionando-a ao uso de bebidas alcodlicas.
(TEIXEIRA, 2023, p. 21, relatério de campo)

Nos ensinou que, tradicionalmente, aqueles que iniciam a participacdo do
evento devem fazé-lo por pelo menos sete anos, e, em caso de decidirem continuar,
precisam seguir por mais sete anos e assim por diante. A respeito de sua tarefa, nos
disse que o palhaco ou mascarado é responsavel por conduzir e criar rimas,
compondo versos sobre o0s eventos e sobre as pessoas no decorrer da
peregrinacédo. Estes versos, para ele, ttm um carater sagrado e provém — para
quem trata a fungdo com seriedade — de inspiracées e da iluminacdo divinas.
(TEIXEIRA, 2023, p. 21, relatério de campo)

Sua esposa, entdo, se inseriu na conversa pedindo para que Loria contasse
sobre Jo&o Borja, velho amigo de seu marido que costumava o acompanhar como
mascarado. Conforme o casal, eles eram muito proximos, mas Joao Borja faleceu
antes de encerrar o ciclo de sete anos de Folia. Depois disso, todas as vezes
subsequentes em que Sebastido Loria saiu como mascarado, Borja era visto por
varios membros da populagdo o acompanhando na gira*’, trajando a mesma
fantasia que usava em vida. (TEIXEIRA, 2023, anotagbes pessoais)

Vimos, entdo, uma abertura para perguntar a respeito da religiosidade da
familia e ambos mencionaram participar de religides de matriz africana e atuarem
como rezadores e benzedores na comunidade. Apesar de ambos participarem
atualmente de atividades religiosas em um centro espirita mais voltado para o
Kardecismo, Loria declarou sempre ter frequentado a umbanda e Regina ja passou
tanto pela umbanda quanto pelo candomblé. Sentem que, em comparagdo aos
tempos de sua juventude, com o crescimento de posturas e religiosidades mais

fechadas a manifestagdes culturais de rua, o interesse geral por festejos tende a

41 Gira é um termo frequentemente utilizado por folibes para descrever o processo de
peregrinagao pela cidade durante a realizagdo dos eventos de Folia de Reis.
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diminuir, como a Folia de Reis, do Boi Pintadinho e do Mineiro-Pau, algo que eles
lamentam. (TEIXEIRA, 2023, p. 22-23, relatério de campo)

Nos dias 11 e 12 de maio de 2024, fomos de maneira independente visitar o
municipio, ja que fomos notificados por Edson Rodrigues, outra referéncia cultural
do municipio com quem conversamos, de que haveria uma apresentacdo de Boi
Pintadinho neste fim de semana, em homenagem a festa de libertag&o. Infelizmente,
a apresentacao foi cancelada, mas fomos a casa de Dedeia para conversar e ela
nos levou novamente a Sebastido e Regina.

Nesta ocasido, nos contaram um pouco mais a respeito da dinamica de
funcionamento das folias do municipio. Optamos por gravar as entrevistas, de forma
que, nas referéncias a esta viagem em especifico, apresentaremos transcri¢des dos
audios gravados. A seguir, apresenta-se a transcricdo de parte da entrevista
realizada com Sebastido Lauriano e Regina Maria da Silva, em que nos contam
sobre sua forma de entender a Folia de Reis:

Sebastido: Entao, esse ano mesmo teve um festival ai e fui eu que
pedi: “Oh, ndo pbe prémio de primeiro, segundo e terceiro, entendeu?
O que tiver de dar, da normal pra todo mundo. Faz s6 uma
lembrancinha s6 e pronto. Que eu fago na rua, da o dinheiro que tem
que dar para a Folia. Eu que pedi isso.

Yngrid: O senhor ndo gosta de competi¢cao de Folia?

Sebastido: Nao, eu nao gosto. Porque a Folia tem um protocolo
religioso, ela tem duas partes, que € a parte da religido, da bandeira,
e a parte do mascarado. Porque tem uns que brincam de mascarado
ai, mas nado sabem qual o significado que tem um mascarado. O
mascarado é a persegui¢cao. O camarada Herodes se mascarou para
nao ser reconhecido, s6 que Jesus sabia, ndo é? Entdo, é onde
muitos ndo sabem isso.

Regina: Muitos ndo sabem que na Folia ndo tem palhago, tem
mascarado. Palhaco é de carnaval.

Sebastido: E! Palhago é de circo, mas ai todo mundo ja se acostumou
a falar palhaco. (Entrevista com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11
de maio de 2024)

Como uma encenagéao ou representacdo do momento biblico do nascimento
e perseguigao de Jesus, em um terno de folia, os participantes exercem diferentes
papéis. Os mascarados, representando os perseguidores de Cristo, assumem uma
persona maligna, usando mascaras artesanais de estética caricata, feitas para
simular a aparéncia animalesca ou demoniaca. Ele nunca esta autorizado a passar
a frente nas caminhadas, esta condenado a seguir o encalgo do terno de Santos de

Reis, sem conseguir atravessar o cortejo — que representa a caminhada dos trés
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reis magos — e alcangar a bandeira — que representa Jesus e sua familia —, e
sem poder entrar nas igrejas.

Isso nos informa que, atravessando o imaginario popular ao longo do tempo e
das memodrias, 0 que é entendido como “mal”, ou o que gera mal-estar, também esta
presente em ritualisticas sagradas. Reafirmando, a cada ano, que os perseguidores
nao puderam cumprir com o que lhes foi solicitado por Herodes, as comunidades
folids atestam que em seus locais de culto, em suas familias e suas casas também
nao encontrariam morada.

A narrativa biblica conta que os trés Reis Magos, personagens centrais do
Reisado, ao chegarem a Jerusalém, foram ter com Herodes, governador da regido,
para perguntar-lhe sobre o menino. Confuso e traigoeiro, Herodes pede-lhes para
continuarem procurando 0 menino e, apds o encontrarem, voltassem e contassem a
ele sobre sua localizagdo para que, posteriormente, fosse pessoalmente
homenagea-lo. Os magos seguem a estrela e o encontram, no dia referido pela
tradicdo catdlica como sendo 6 de fevereiro, 0 adoram e deixam seus presentes:
ouro, incenso e mirra. Os magos sao advertidos em sonho para que nao voltassem
a companhia de Herodes e, assim, rumam de volta ao Oriente, enraivecendo o
governante. A quantidade de magos, suas caracteristicas e os nomes atribuidos a
eles — a saber, Melchior, Gaspar e Baltazar —, assim como o titulo de “reis”, sao
elementos que nao aparecem nas escrituras, sendo desenvolvidos a partir da
oralidade. (ANTONIO, 2012, p.709)

Loas do aviso de Deus por meio de um sonho para os reis do Oriente

Os trés reis estavam doentes
Naquele sono profundo
Sonhava que foi nascido

O supremo rei do mundo

(Cantiga de Folia de Reis, por Sebastiao Laureano, informagéo verbal)
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| TEM FEIRNA

I o

Figura 31: Mascarado da Folia de Agua-Viva, em Estrela Dalva. Acervo MAEA - Programa

de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Sebastido: Nas folias de antigamente, fazia encontro, brigava, um
palhaco matava o outro. A folia era tao rigida que assim, vocé ia pra
folia e assim: eu ia pra folia na sua casa, vocé entendia de folia, se eu
chegasse |la e eu comecgasse a cantar abobrinha, verso do pé
quebrado, vocé prendia a minha folia Ia, os instrumentos, a bandeira.
O unico que soubesse tirar, pra ir la cantar, pra tirar a folia de la.
Yngrid: O que é verso do pé quebrado?

Sebastido: Verso do pé quebrado é assim, por exemplo: vocé vai
na...vocé coloca o presépio, ai o cara chega la e ndo canta aquilo ali,
comecga a cantar umas coisas nada a ver. Ai a gente olha ali e fala
que é o verso do pé quebrado. (Entrevista com o Sebastido e Regina,
Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Durante as comemoragdes de Folia de Reis, € comum que pessoas da
comunidade se oferecam para receber os ternos em suas casas, oferecendo
almogos ou dando contribuicbes financeiras para o grupo, que, em troca, se
apresenta e “canta o presépio”. Neste ponto do dialogo, Sebastidao nos informa de
um codigo que ha entre folides mais experientes, segundo o qual aquele que recebe
a folia escolhe um objeto ou passagem para representar no presépio e o mascarado

deveria fazer rimas relacionadas a isso, em uma espécie de adivinhacido. Caso nao
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conseguisse acertar, o receptor tinha o direito de manter a folia presa até que
chegasse alguém capaz de libera-la.

Sebastido: E o mascarado, no tempo da ignorancia, eles brigavam e
tudo, mas querendo ou néo, seja preto, seja branco, seja mulato, seja
velho, seja novo, nés entramos na farda, somos todos irmaos.
Qualquer um que vestiu uma farda, seja mascarado, seja policial, ele
€ irmao do outro. Nao adianta querer ser mais que o outro, todo
mundo é irm3ao.

Yngrid: Todo mundo igual?

Sebastido: Todo mundo igual, entendeu? (Entrevista com o Sebastido
e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

A igualdade aparece como um aspecto relevante no funcionamento da folia:
como parte da comunidade e participe do evento, participagado essa que geralmente
dura sete anos, todos devem ser respeitados e inseridos em papéis determinados
pelo roteiro de cada grupo, trabalhando a partir de suas aptiddées e do comando de
um mestre e dos mais velhos. Sebastido também cita seu primeiro mestre, a quem
chama por “pai de farda”, e a importancia que ele teve em sua forma de entender a

folia, lembrando com carinho dos primeiros contatos que teve com o festejo:

Yngrid: O senhor falou que tem um “pai de farda”.

Sebastido: O pai de farda é assim, porque eu vesti a primeira farda de
um mascarado antigo, de muita sabedoria. Entdo ele era, ele...
Regina: Ela deve saber sobre ele, era o Georgino...

Sebastido: E, ai ele... Eu vesti a farda dele... Todo mundo falando
comigo assim, eu era molecao novo, né, e todo mundo falando
comigo assim: “Oh, ele vai zanga, ele vai zangar”. Ai ele escutou e
olhou eu brincando e falando no meio da rapaziada, nés tudo novo, ai
ele acordou e veio e ficou olhando. E n6s estavamos na casa de uma
macumbeira e... E, fala macumbeira, mas, na verdade, macumbeiro é
aquele que bate a macumba.

Yngrid: Bate o atabaque?

Sebastido: E, aquele que é o macumbeiro. Ai, ele pegou e ficou me
olhando assim... Quando eu olhei para ele, eu me armei direto e
“Nao, ndo, nao”, e ele falou: “Agora vem c4, esse ano vocé vai dar o
pulo em mim, agora, o ano que vem, vocé vai sair de palhacgo
comigo”.

Yngrid: Que bacana!

Sebastido: E, o importante é que ninguém acredita, mas no outro ano
eu comecei a brincar de palhacgo, sai brincando com outra folia. Me
chamavam pra brincar em todo lugar e, quando eu fui sair com ele, foi
a ultima vez, uma vez sé, aqui perto... Ai eu fui brincar na folia junto
com ele, chegou 13, ele falou assim: "Vou entrar na sua frente", ai eu
falei “Nao, o meu mestre é vocé, nao sou seu mestre". Porque faz
assim, quando era eu e meu irmao, entravam os dois juntos.

Yngrid: Um do lado do outro?

Sebastido: E, eu falava um verso, ele falava outro... E o Georgino
queria que eu entrasse pra tras dele. Eu falei: "Nao, meu mestre é
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vocé, nao esquego”. Ai, ele falou umas trés vezes, eu nao fui. Fiquei
pra tras... S6 brinquei uma vez com ele. (Entrevista com o Sebastido
e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Cada participante, como dito anteriormente, tem um tempo de folia para

cumprir e, depois da primeira saida como mascarado, Sebastidao continuou seu ciclo

por sete vezes, em um total de 49 anos como folido. A respeito disso, nos explica

que:

entrevistados,

Sebastido: Ai a Folia de Reis € assim, a gente vai nas casas. Eu ndo
VOU nas casas, eu nao vou em lugar nenhum brincar interessado em
ganhar dinheiro... Assim, "eu n&do vou na casa do fulano porque ele
nado da nada", nao! Estava brincando em Volta Grande e nds fomos
numa casa, ai chegou la, a dona da casa era duas irmas. Era num
buraco la embaixo, ela mandou um rapaz ir la em cima avisar nés
dois. Eu ja estava brincando com outro colega, nds jogamos nove
anos juntos. Ai ela falou que nao “Era pra vocés descer ndo, que era
pra cantar s6 a folia” e eu perguntei por qué. Ai ele falou: “E porque
ela ndo tem dinheiro pra dar a vocés”. Ai falei: “Nao, mas nds nao
viemos aqui brincar por dinheiro ndo, fala com ela que nés vamos
descer”. Se der, bem, se nao der, € a mesma coisa. Porque estamos
cumprindo uma misséo. Porque, quando eu vesti pela primeira vez,
eu nao sabia o que significava o mascarado na folia. Entéo, se vocé
brincar, vestir uma vez, tem que vestir sete anos. Porque nesses sete
anos vocé cumpriu a sua sentenca. Se vocé vestir mais uma vez, ai
vocé tem que vestir mais sete. E sete, quatorze, vinte e um, vinte e
oito.

Yngrid: Mas é como se fosse um pagamento de promessa?
Sebastido: E uma sentenca. E uma missdo que vocé tem.

Regina: Isso ai € um folclérico religioso, € o que eu falo, tem as duas
partes. (Entrevista com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de maio
de 2024)

Com relagdo ao aspecto religioso, muito presente na narrativa de ambos os

ele aparece algumas vezes conectado a elementos como a

adivinhacdo e a intuicdo também, para além de valorizar a palavra falada e a

presencga de cantos, toadas e versos em manifestacdes religiosas.

Regina: 1sso ai € um folcldrico religioso, é o que eu falo, tem as duas
partes. Mas tem um porém, a pessoa nem... Esquece. Se bota um
sinal na Folia, se o requinto da folia, o mestre ndo souber decifrar... O
palhaco tem que ter a sabedoria pra poder ir |a desarrumar isso,
soltar a folia, entendeu? Ou entao prende, antigamente prendia tudo.
Mas até hoje é assim!

Sebastido: Ainda bem! Volta Grande, ali mesmo, tem um mestre la
que ele prende. Eu fui brincar Ia e nem sabia, ai chegou la o outro
dono de folia, estava com a folia presa la e me pediu pra...Nao! Um
colega dele veio e me falou "a folia de fulano de tal ta presa ali, vocé
podia soltar ela”, falei “eu ndo posso fazer isso, porque eu sou de
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Pirapetinga, tem que ser vocés daqui pra fazer isso, ndo posso fazer
isso nao"... porque pra mim fazer aquilo, eu estava na folia dos
outros, a folia ndo era minha, ai eu ndo sei qual o motivo, qual o sinal
que o dono da casa colocou, né, pra eles fazer e eles nao fizeram.
Pra minha folia ficar presa enquanto nao soltar a deles, a minha
ficava presa com aquele monte de cara tratado pra cantar.

Yngrid: Esse sinal € uma palavra, é uma informagao, como &?
Sebastido: Por exemplo, vocé pde um presépio. O mestre ndo sabe
falar ao menos uns quatro ou cinco versos do presépio, nao sabe
explicar nada ao dono da casa, ai o palhaco vai brincar e sai com
outro caminho muito diferente, sem ser o presépio. Ai, o dono da casa
as vezes é um mestre sabido, ai fala “ndo, vocés vao deixar a farda
de vocés aqui, a bateria de vocés aqui, a farda vocés nao vao poder
pegar, mas a bateria e instrumentos vocés vao deixar aqui...” E
autoridade nenhuma tira!

Regina: Tem uns que botavam um boneco amareado pelo pescogo de
cabeca pra baixo, outros botavam trés criangas sentadas, e ninguém
sabia o significado. Aqui em Pirapetinga ja aconteceu isso... Coloca
trés criancinhas la, ai a folia chega e ndo sabe qual o significado
daquilo ali.

Sebastido: La em Volta Grande, um casal novo tinha uma criancinha
ja, ai sem eles saber, eles abriram a porta antes do tempo. Nao tem
problema. Canta o que tiver que cantar e depois entra. Mas mesmo
sem saber que tinha uma criancinha ali, um casal novo mesmo, ai
ficaram, nado tinha presépio, nao tinha nada. Mas ficaram. Ficou os
trés, com a crianga no colo. Prendeu a folia.

Regina: Eram Maria, José e o menino Jesus.

Sebastido: Eles prenderam a folia sem saber. S6 que 0 nosso mestre
era muito sabio e foi cantando, foi cantando, foi cantando... Ai eu falei
com muito irmao: “Oh, vocé vai com seu Marciano que eles sao
inocentes nessa parte, eles ndao sabem isso ai ndo. Eles tao
prendendo nés ai e nao tdo sabendo”. Ai seu Marciano foi e falou:
“Vocés tao querendo que cante o presépio todo ou...” e “ndo, nds nao
temos presépio nao”.

Regina: Eles ndo sabiam, coitados.

Sebastido: Nao sabiam de nada. E os trés, o homem, a mulher e a
crianca, Sdo José, Maria e o0 menino Jesus. E isso! E a mesma coisa
se vocé, na sua casa, vocé pegar uma rede e botar uma crianga
dentro, vai dar trabalho, dar trabalho ao mestre. Se n&o souber, quer
dizer, € um menino deitado no bergo.

Yngrid: Entéao ele tem que saber decifrar?

Sebastido: Tem que saber, ele tem que saber que vocé colocou ali um
sinal pra ele. Ele tem que falar mais de trés versos... Um presépio pra
cantar, vocé comecga as 7 horas, leva o dia inteiro e vai acabar
amanha la pras sete da noite. Um presépio inteiro. Um presépio de
verdade...(Entrevista com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de
maio de 2024)

Parte das tradicbes de Natal brasileiras, o presépio se trata de uma
representacdo imagistica do momento biblico do nascimento de Jesus Cristo,
contando com ilustragbes ou com pequenas estatuetas dos personagens

participantes do momento narrado. Durante a comemoragdo das folias de
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Pirapetinga, os moradores que recebem os ternos em suas casas podem colocar
objetos diferentes nos presépios ou criar representagcbes com objetos e pessoas
sem que os folides, que aguardam do lado de fora ou em um cdmodo separado,

saibam do que se trata.

Loas de chegada na casa

Oh de casa nao vi gente
Oh de fora quem sera?

E os filhos do oriente

Que hoje veio Ihe visitar
Dona senhora da casa
Abre a porta, acende a luz
Venha receber a bandeira

Do menino de luz

Deus vos salve casa santa
Onde Deus fez sua morada
Onde esta o calice bento

E a héstia consagrada

(Cantiga de Folia de Reis, por Sebastiao Laureano, informagéao verbal)

Assim, o mestre da folia ou o0 mascarado devem adivinhar do que se trata e
cantar versos que citem a organizagdo do presépio, do contrario, a folia precisa
continuar a cantoria e as rimas até acertarem ou serem soltos pelo morador. Pelo
relato exposto acima, o cédigo pode ser pensado propositalmente ou pode
acontecer de forma espontadnea, como na experiéncia do casal que, mesmo sem
conhecer a tradicdo e sem ter montado nenhuma “armadilha” ou presépio, gerou
uma sensacao de aprisionamento nos folides, que viram a necessidade de cantar e
versar até encontrar o codigo. Contudo, trata-se de uma tradigdo variavel, que
depende da regido e da forma de trabalho do terno de folia.

Sebastido: Cada estado, a folia € de um jeito. No estado do Rio é de
um jeito, eu gosto até da parte de 14, eu gosto. No estado do Rio, a
folia, eles batem, brincam e rodam a bandeira. Tem uma menina ai
que é do estado do Rio que todo mundo chama ela pra sair (na folia)
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porque ela sabe isso ai. La, o negdcio é o bandeireiro, tem que saber
como é que faz a bandeira.

Yngrid: O principal |a € o bandeireiro? Aqui € o mascarado?
Sebastido: E, aqui o mascarado. L4, o principal é saber a chegada da
bandeira, o mascarado é fora da folia. O principal da folia aqui no
estado de Minas, aqui em Pirapetinga, né, na Zona da Mata aqui, o
principal aqui € o modo da folia chegar quietinha na casa e bater. O
palhaco fala o verso, acordando o dono da casa. La nao, la no estado
do Rio solta foguete e ja bate e sai batendo a bandeirinha.

Regina: Aqui é assim, a bandeira é o respeito, ali t4 a imagem de
Cristo, do menino Jesus. Ai, o0 dono da casa que entende pega a
bandeira e leva nos comodos da casa, pede as coisas aos Trés Reis
do Oriente. (Entrevista com o Sebastiao e Regina, Pirapetinga, 11 de
maio de 2024)

Figura 32: Sebastido Loria vestido de mascarado em Pirapetinga. Acervo pessoal da

familia.

Loas do nascimento de Jesus

Teve tudo pra nascer

Num palacio de riquezas

Nasceu numa estrebaria

Na mais pobre da pobreza
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Maria e seu esposo José

Ficaram muito contentes

De ver o seu filho santo

Receber tantos presentes

(Cantiga de Folia de Reis, por Sebastidao Laureano, informagéo verbal)

A narrativa em torno da caminhada dos Reis Magos parece subsidiar toda a

tradicao de folia, tornando-se tema de frequente readaptagcao e admiragao por parte

dos mestres e rimadores folides, sendo comum que se fagcam rimas e poemas

cantados para o publico em homenagem ao momento e as santidades envolvidas

durante o festejo, como podemos verificar no didlogo abaixo:

Sebastido: A folia é o seguinte: as vezes a pessoa sai numa bandeira,
sai numa folia, & porque os trés Reis sairam pra achar o
menino-deus, né? Sairam para achar o menino-deus, sé que eles s6
conseguiram achar quando a Estrela da Guia apareceu. Eles
comecgaram a viajar, viajar, viajar. Ai quando a Estrela da Guia
apareceu e ela comegou e, eles ndo foram os primeiros que acharam
0 menino-deus nao. Tem mestre que, nesse cantando, tem mestre
que, nesse cantar, a gente ndo fala nada que a gente nao pode fazer
nos outros. Cada um seu cada um, nao é? Aquele la fez torto. Siga
nas ruas, faz o seu. Quem achou o menino de Deus? Os pastorinhos.
E. Esses que acharam o menino de Deus. Primeiro. Esses que
acharam o curral. Onde ele chegou ai. (...) Entao, eles falam assim,
Jesus teve tudo pra nascer em palacio de riqueza. E nem tanto
nasceu numa estrebaria ha mais completa pobreza. Entendeu? Quer
dizer, ele nasceu num curral, nao €? Com palha que arrumaram pra...
Pra jogar. Nao é? Pra poder fazer aquilo ali. Ai os trés reis achou. Um
levou incenso, outro levou mirra e outro levou ouro, que foi Brechd, eu
nao falo Brecho, eu falo Berichd. Bericho, e o rei Gaspar e o Baltasar.
Ai, até que essa estrela apareceu, eles falavam assim, “Apareceu
uma linda estrela que no firmamento surgia, ninguém se... é...
Apareceu uma estrela que no firmamento surgia. Todo mundo
admirava o que de nada sabia. Com destino ao Ocidente foi que eles
caminharam, chegaram em Jerusalém, e com o rei Herddes
encontraram. Sobre o grande nascimento, a Herddes, eles falaram.”
Isso aqui eu falei com vocés da outra vez: “Herodes recebeu os trés
rei magos com grande perturbagao, querendo saber de tudo, e ainda
houve uma precisdo. Onde nasceu o menino? Ai, eu falou pros
ferreiros assim, “Vocés podem voltar para tras, porque isso nao esta
acontecendo. Eu, como rei do mundo, disso ndo estou sabendo. Ai
depois ele pensou, pensou, ja que vocés vao lhe visitar, quando
encontrar o menino, volte e venha me avisar que eu quero dar de
boas ofertas e ter o prazer de lhe visitar. Ai, disse isso, Heroi disse
isso com terrivel intengdo. Pensava mil malicias no seu bravo
coragdo. Queria assassinar 0 menino sem a mesma compaixao. Mas
Deus Pai, Todo-Poderoso, la do Alto do Céu, sabia que a furia do
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Herodes era usar a tirania. Assassinar o menino, filho santo de Maria.
Isso & muito grande, ta? Mas é da hora da verdade. Eu andei falando
umas coisas.” Isso é muito grande, t4? Mas é da outra vez eu andei
falando umas coisas, porque quando a gente veste a farda, a gente é
uma coisa. E a gente, de cara limpa, é outra. A gente, quando vé de
fora, a gente se transforma, mas nao todos. (Entrevista com o
Sebastido, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Para Antdénio e Pelegrini (2014), a construgdo das identidades dos
personagens nas representagdes folids ocorre para além do que € apresentado no
texto biblico, conectando-se as mudancas produzidas pelo contato e transferéncia
para o Novo Mundo e com sua reprodugéo e recriagdo em cantigas e historias de

maneira oral, escrita e iconografica por grupos indigenas e africanos.

Loas do surgimento da Estrela da Guia

E subiu uma linda estrela
Que no firmamento surgia
Quem a viu se admirava
Porque de nada sabiam

A estrela se moveu
Lentamente foi andando

E os trés reis do Oriente
Também foi acompanhando

(Cantiga de Folia de Reis, por Sebastido Laureano, informagéo verbal)

Indicam a influéncia de apdcrifos e textos religiosos na adigcdo de
informagdes, tais quais o “como o Proto-Evangelho de Santiago, o Evangelho do
Pseudo Mateus e Evangelho Arabe da Infancia” e o Livro dos Magos, além da forga
representacional produzida por pinturas na Europa - como a “Adoragao dos Magos”,
Santo Apolinario (século VI) e a “Adoracao dos Reis Magos”, de Giotto (1303-1305)
-, € no Brasil, ja na modernidade, com a “Adoragdo dos Reis Magos”, do jesuita
Belchior Paulo, na qual o mago Baltazar é representado como uma pessoa negra
com base na descrigdo apresentada no Livro dos Magos, escrito pelo frade
Hildesheim. (ANTONIO; PELEGRINI: 2014)

Na América portuguesa, o contato do colonizador com os povos africanos e

indigenas cria espacos de interagdo entre diferentes culturas e obriga o catolicismo
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a se reformular e recriar para inserir, mesmo que de maneira violenta, novos
adeptos — colonizados e escravizados — em um modelo de cultura eurocéntrico
para colaborar com o empreendimento colonial. Portanto, a santificacdo e
representacdo de Baltazar enquanto um santo negro, de acordo com Mary Karasch
(2000), foi fundamental para que a comunidade nao branca se estabelecesse na fé
catdlica e criasse seus proprios espagos, formas e objetos de adoragdo. Assim,
fabrica-se, dos contatos cotidianos, da diversidade e da circularidade cultural, um
catolicismo particular e rural, ao mesmo tempo, proximo da ideologia crista e

distante do olhar oficial da Igreja.

Loas da chegada dos trés reis e a distribui¢do dos presentes para Jesus

Vou cantar para vocés
A chegada dos trés reis
Entraram de uma vez
Entraram um a um
Cada um por sua vez

(Cantiga de Folia de Reis, por Sebastidao Laureano, informagéao verbal)

Neste ponto, Regina e Sebastido reforgam o aspecto metafisico da fungao do
mascarado, assim como em nossa conversa anterior, durante a viagem de campo
de 2023, quando nos relatou que “O oficio do palhago, que é rimar e compor versos,
o aproxima muito de Deus, que é quem ilumina sua mente e da inspiracao”
(TEIXEIRA, 2024, p. 21, relatério de campo):

Yngrid: O senhor falou que tem uma intuicdo também, que ajuda o
senhor na hora dos versos, né?

Sebastido: Tem, tem sim.

Regina: Nao existe mais palhaco tipo o Bastido e o Théo, o meu filho.
Porque ele acostumou o pai dele, entao ele é repentista. Ele fala o
que ele vé na hora. Ele ndo estuda a verso. Hoje em dia, os palhagos
sao romancistas. Os palhacos |éem livros, decoram livros, verso
livros.

Yngrid: Nao criam na hora, nao é?

Regina: N&o, ndo criam. (Entrevista com o Sebastido e Regina,
Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Parece haver, em ambos entrevistados, a sensacdo de que as raizes dos

festejos populares podem se perder com as novas geragdes. Entendem que as
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regras e mistérios associados a Folia de Reis podem estar sendo postas de lado,
tanto pelas dindmicas do mundo contemporaneo, quanto pela forma como, com o
tempo, a celebracdo tende a perder aquilo que a caracteriza em sua natureza
religiosa e sagrada. Isto fica bem demarcado na fala seguinte, quando Sebastido e

Regina nos contam que:

Sebastido: O regulamento antigo € assim. Tem que usar a mascara
de couro de bicho. Preferéncia de bode. Ainda solta aquela catinga de
bode. Eu parei, da uma caixinha danada. E eles agora fazem uma
mascara curtica, né? Estou brincando com a mascara do meu filho ai.
Entao eles fazem uma mascara de espuma. E passam uma massa
nela para poder ela ficar dura. Mas antigamente era couro de bode. E
couro de bode mesmo. Ele seco e tem catinga de bode. Onde o
palhago passar, ela ja esta ativa. Eu falei, eu ndo vou lidar mais com
isso.

Yngrid: O senhor chegou a brincar com mascara assim?

Sebastido: Brinquei, brinquei muito tempo com mascara de bode.
Regina: Hoje em dia... Ent&o, hoje em dia... A folia esta la na frente. O
palhaco esta la atras. Antigamente o palhaco ia atras da bandeira (...)
Quem afastava... Folia tem mironga*’, rapaz! Tem, antigamente o
palhago ficava para tras um bocadinho da folia... O... O bicho catava
com ele.

Sebastido: Catava. (Entrevista com o Sebastido e Regina,
Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Sao indicadas, nesse trecho, duas mudancas na forma como as folias
conhecidas pelos interlocutores acontecem: uma relacionada ao tipo de material
utilizado na confecgdo das vestimentas e outra a sua forma de organizar os ternos.
Aparentemente, a primeira modificagdo indicada sugere que a tendéncia observada
€ a de que o material utilizado nas mascaras seja sintético, mudanga essa que,
apesar de ser sentida por Sebastido, parece ter sido abragada e recebida pelo
folido, mesmo com a sinalizagdo de um possivel fundamento antigo por detras do
uso de mascaras feitas de couro de bode.

A segunda modificagao percebida, por sua vez, mencionada por Regina, esta
ligada a conducao das folias e de seus integrantes na atualidade, e, por isso, nao
parece bem recebida pelo casal, que mais adiante explica que ha, na ordem dos
membros das folias e na maneira como ela peregrina pelos lugares, uma “mironga”,

uma magia ou um mistério que devem ser respeitados.

42 O termo mironga, no caso em que foi utilizado por nossos interlocutores, refere-se ao seu emprego
em tradicdes de umbanda e candomblé, nas quais significa “magia” ou segredo.
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Regina: E. Teve um que cataram ele... Basti&o que sabe contar isso
ai.

Sebastido: E... O... O... Eu estava de (inaudivel). E o rapaz ficou para
tras. “Espera mais na frente ai que eu vou... Dar uma urinada aqui”.
Ai tinha uma curvinha assim. Uma curvinha assim.

Regina: Isso foi de dia.

Sebastido: Ele ficou ali. E ndés paramos na frente aqui. E demorou. Ai
o dono da folia assim. Ele tinha apelido de Borracha (...) Ai o dono da
folia falou assim: “se ele viu que nao ia sair com noés, ele nao devia ter
feito isso. Porque... Ué. Que que é isso? Largou nés na estafa aqui e
voltou para tras, para casa”. Uhum. E sempre no meio do povoado
tem um curioso, né? Sim. Falou, ndo vou até ali atras. Eu vou ver ele.
Veja ele. Estd passando mal. Ai foi uma fita agarrada no arame.
Aquela erva canudo é muito um mato catingudo que da. Estava alto.
Ai ele falou, “O, 6. Tem um negécio errado ai”. E “Ai o que que &é?”.
“Tem uma fita agarrada no arame. Parece que passou um vento
amassando uma erva canudo para ali afora”. Ai o mestre da folia
falou assim: “Ah, ja estou até sabendo o que que é. Vamos 1a”.
Chegou la. Olhou. O vento, que é o bicho, passou com ele no meio do
arame. E tinha uma moita de bambu nesses lugares antigos,
bambuzdo, bambu comum, mas bambu criado, né? O vento enfiou
com ele, torceu ele, levou, agarrou ele la em cima. Teve que cortar 19
bambus para tirar ele que estava agarrado e desmaiado la em cima,
pendurado. E a roupa toda rasgada.

Yngrid: E ele lembrou?

Sebastido: Nao, ele desmaiou, ele ficou desmaiado 14, né? Sim. E ai
depois que passou muito tempo ele estava falando com a mulher
dele. E chegou um homem perto dele, bem vestido, e botou a méo
nele. Quando botou a mao nele, ele ja ndo sentiu mais nada. S6 ia
carregando ele, aquele vento e ja...

Yngrid: Ele s6 lembrava do homem, entdo?

Sebastido: Ele s6 lembrava do homem. (Entrevista com o Sebastido e
Regina, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

O desrespeito a tradicdo de folia e aos mistérios nela envoltos pareceu

resultar, segundo relatam a respeito de suas memdérias da juventude, em um

confronto direto com as forgas espirituais que cercariam a pratica. A disciplina e a

sabedoria exercem, neste sentido, papéis fundamentais na compreensao do que se

pode e do que ndo se pode fazer dentro dessa ritualistica. Estes simbolos, para

Sebastido e Regina, parecem se escorar no compromisso espiritual firmado entre o

folido, a prépria Folia de Reis e as divindades e santidades que a sustentam.

Na ocasido anterior, contaram que, no tempo em que a energia elétrica ainda

nao era acessivel a todos, havia uma relacdo muito mais direta entre as pessoas e o

que eles mencionam e estes episddios descritos como espiritualistas. Disseram que,

naqueles tempos, via-se muita coisa, como vultos e sombras que interagiam com o0s
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moradores, principalmente no periodo da madrugada, atacando quem fazia coisas

indevidas e circulando pelas ruas.

Sebastido: Entdo a pessoa, quando entra na farda, a gente tem que
fazer os pedidos da gente, a gente tem que saber alguma reza.
Regina: h, ele ja tirou um bocado de palhago agarrado em centro de
macumba. A Folia vai muito em centro de macumba (...) E nesses
lugares, tem palhago que n&o sabe entrar, ndo sabe pedir licenga. Em
todo lugar tem que ter respeito, tem que pedir licenga. Vocé vai entrar
na mata, tem que pedir licenga, vocé vai entrar na agua, no rio, vocé
pede licenga pro povo da agua doce, vai entrar no mar, vocé vai pedir
pra lemanja. Essas coisas existem. Vai entrar no mato, € pra Oxéssi.
La na pedra, é Xang6. O mato também é de Ogum. Tudo a gente tem
que pedir licengca nessa vida. Até no seu servigo, pra vocé trabalhar
vocé tem que pedir licenga pra entrar ali. E eles entram nesses
lugares e ndo sabem nada. Vai entrando assim de vento aberto (...) Ai
chega, da dor de cabecga e fica duro igual um pedaco de pau e nao
sai uma palavra na boca. Esse aqui ja tirou muito palhago.

Yngrid: E como é que faz para tirar?

Sebastido: Tem que rezar ele, ndo é? Tem que rezar ele. (Entrevista
com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Ao que parece, Sebastido e Regina percebem uma interagdo entre dois
mundos, um material e concreto ao qual pertencemos e sobre o qual podemos
atuar, e um referente ao que é espiritual e metafisico, que exerce influéncia sobre o
outro e é frequentemente contactado por meio de diferentes estratégias de
comunicagdo, como o canto, a reza, a rima, o dialogo e as ritualisticas religiosas. A
época de sua juventude aparece sempre associada as manifestagdes mais
espontaneas e significativas destes eventos espirituais, parece ter sido permeada
de mistérios.

O giro da folia parece ser interpretado, dentro desta perspectiva, como um
momento de devocdo e cumprimento de uma “missao” destinada, pelos santos e por
Deus, e aceita pelos folides. Por isso, trata-se também de um momento de
vulnerabilidade, no qual os participantes estdo sujeitos a ataques e/ou a perda de
protecdo em caso de desrespeito as normas de conduta apresentadas pelos
mestres e folibes mais experientes. Em continuidade ao assunto discutido
anteriormente, a respeito das pessoas que, por ndo saberem a melhor forma de se
comportar (do ponto de vista dos entrevistados), acabam por passar por situacées
desconfortaveis tais quais as narradas e precisam ser rezados, Sebastido
complementa:

Sebastido: Uma coisa que vocés podem gravar ai, uma coisa que as
pessoas ou nao sabem, ou nao aceitam. Mas é a verdade. A cura,



205

vocé tem que ter fé. Eu estou te rezando, vocé tem que ter fé que vai
sarar. “Eu vou sarar, com a fé Deus”. Ndo adianta a pessoa debater,
porque eu estudo muito.

A fé aparece enquanto elemento primordial das rezas, tratando-se de um
critério para a efetivagdo da cura. Mais do que o poder do rezador, faz-se
necessaria a crenga e a confiangca do rezado para se livrar dos problemas em que
se envolveu.

Em 2023, o historiador e antropdlogo Luiz Gustavo Mendel de Souza
compartilhou suas descobertas com relagcdo ao uso de rezas e o transito religioso
presentes no terno de Folia de Reis Bandeira Nova Flor do Oriente, do Rio de
Janeiro. Percebeu que, em suas formas de compreender a religiosidade, existia
uma multiplicidade de olhares sobre o evento: ao mesmo tempo, em que mantém
sua identidade catdlica, carregando simbolos, oragdes e santidades catdlicas,
relaciona-se de maneira ambigua com as umbandas, sinalizando para as mirongas
e feiticarias ocultos. Essa ambiguidade € explicitada quando, no decorrer dos
didlogos com folides, aparecem relatos ligados a necessidade de afastar maus
espiritos e realizar “rezas fortes” associadas ao universo magico e ocultista,
principalmente com oragdes ligadas a figura de S&o Cipriano.

Estas rezas podem ser realizadas como forma de protecdo dos participantes
e interagem com elementos provenientes de religides afrobrasileiras. Desta forma,
os lideres no terno de folia — representados, no geral, pelo mestre e pelo palhaco -,
mantém uma relacdo de respeito com as comunidades de terreiro e seus preceitos,
e evocam frequentemente a protecdo de orixas, entidades e santos catdlicos,
denotando o que Souza qualifica como uma sobreposi¢cdo de praticas religiosas.
Para garantir que a folia sempre esteja segura, o mestre da folia deve ser
conhecedor do mundo espiritual, transitando entre diferentes religides para afastar
mas influéncias. (SOUZA, 2023)

Além disso, no dialogo com Sebastido e Regina, o uso do termo “mironga”
para se referir aos segredos e saberes tradicionais envolvidos na Folia de Reis
insinua que, além de se tratar de uma comemoracdo, um festejo religioso
transmitido e que compde o escopo dos patrimdnios culturais imateriais de Minas
Gerais, para estes experientes e reconhecidos folides pirapetinguenses, ela esta

carregada de simbolos ancestrais afro-brasileiros, legados aos que receberem o



206

conhecimento para decodifica-los. Podemos verifica-lo melhor no seguinte trecho do

dialogo:

Sebastido: Outra coisa da Folia de Reis, quando vocés estiverem
vendo uma folia de agora, eles bota dinheiro, tem mania de fazer
umas cruzes de dinheiro e fala em desmanchar a cruz. Eu falo, ndo
desmancha o cruzeiro. O palhago pra desmanchar o cruzeiro, vocé
pde o cruzeiro com os sete elementos e pde la pra ele desmanchar.
Yngrid: Os sete elementos?

Sebastido: Os sete elementos. E a truqués, a esponja, os cravos, o
martelo, o galo.... Se vocé colocar um cruzeiro, o mestre vai cantar.
Pra vocés ver como é que ele canta: ele pode falar qualquer um dos
elementos, ele pode falar um ou outro, nao tem problema nenhum.
Agora, se ele falar que o galo é o sete, ai vocé pode debater. Pode
falar “Meu senhor, o senhor cantou, parabéns, mas o galo ndo é o
sete nao”.

Regina: O galo foi o primeiro a cantar.

Sebastido: O galo foi o primeiro a cantar quando Cristo nasceu. O
carneiro respondeu “Aonde?”. O boi “Onde?”. E o carneiro falou
“‘Belém!”. Porque antigamente, nos séculos passados diziam que
Jesus Cristo nasceu em Belém, mas foi em Jerusalém. Mas falavam
que era Belém, porque o carneiro falava “Belém”. La pro lado de
Cantagalo tinha mestre bom. Ai tinha o cruzeiro, o mestre cantou,
cantou, depois no final falou “O sete é o galo”. Eu abaixei a cabeca.
Cantou, mas o galo ndo era o sete ndo. O galo é o primeiro. Foi o
primeiro a cantar quando Jesus Cristo nasceu. Entdo a Folia tem
muito fundamento. Boi Pintadinho e a macumba que eles falam, que é
dos pretos-velhos, que eram os escravos, né. Pai Mané, pai Joaquim,
pai Benedito, o que eles faziam? Batiam a macumba deles.
(Entrevista com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de
2024)

Podemos observar, nesta fala, a maneira pela qual a narrativa biblica tem
sido reinterpretada por nossos interlocutores e pelos participantes das folias com os
quais tém tido contato. A releitura adiciona elementos poéticos e magicos ao
nascimento do personagem, retratando como as historias e crengas construidas no
bojo da oralidade podem assumir formas multiplas e regionalizadas ao
perpetuarem-se no imaginario das comunidades. Nos diz, também, da presenca de
uma ancestralidade preocupada em fundamentar cada aspecto da festividade e dos
possiveis conflitos informacionais que podem surgir quando se cruzam tradi¢gdes
diferentes.

Se na tradicdo de Sebastido, o galo deve ser sempre o primeiro elemento a
ser cantado, € possivel que em outras leituras seja o oposto, ou que exista um
cddigo interno geral entre os folides a respeito deste elemento em especifico que

determina uma posicdo. Isso nos sinaliza para a caracteristica basica das tradicées
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orais, que nado deve nunca ser subestimada ou esquecida: a pluralidade dos
simbolismos e narrativas. Como parte de praticas populares, existem preceitos que
organizam a Folia de Reis, mas eles ndo serdo, de modo algum, inflexiveis e
imutaveis.

Ha, ainda, um reconhecimento da relagdo entre os festejos populares
pirapetinguenses e os saberes de origem afrobrasileira: seja pela passagem das
folias nos terreiros de umbanda, seja pela presenga bem sinalizada de
“fundamentos” afro-referenciados, seja pela participacdo de membros de religides e
ancestralidades africanas e indigenas, como nos nossos entrevistados, percebe-se
que a cultura africana e afrobrasileira teve algum papel a desempenhar na
confecgdo e manutengao da pratica em Pirapetinga.

Logo, a Folia de Reis aparece como um mecanismo de rememoracao e
homenagem a pessoas santificadas, atribuindo ao catolicismo seu valor como
religidqo imposta no processo de composi¢cdo da sociedade brasileira, ao mesmo
tempo em que se configura enquanto objeto de manifestagcéo da fé de populagdes
miscigenadas cujas praticas religiosas originais foram cerceadas, mas que
produzem novas formas de cultuar a si e aos seus em meio a ordem imposta. As
origens da celebragdo como a conhecemos remetem, dessa maneira, a0 Nosso
passado colonial por meio do qual foram produzidas as hibridacdes culturais —

forgcadas ou espontédneas — que hoje compdem nosso repertério cultural.

4.3 - “DO TEMPO DA ESCRAVIDAO”: O BOI PINTADINHO E O MINEIRO-PAU

O Boi Pintadinho é um festejo de rua que se apresenta, predominantemente,
na regido sudeste do Brasil, como no Rio de Janeiro e em Minas Gerais,
apresentando semelhangas com outras manifestacbes culturais nacionais. Nos
municipios de Pirapetinga e Estrela Dalva, conforme apresentaremos adiante,
geralmente acontece nos meses de maio e junho.

Conforme o dito anteriormente, nosso contato inicial com o festejo do Boi
Pintadinho ocorreu em 2022, durante o Festival Cultural de Estrela Dalva, com a
apresentacdo de Edson Rodrigues. Na ocasido, levou alguns dos personagens
envolvidos no enredo do Boi Pintadinho, como o Jaguara, a Zaza e o Boi, mas nos
informou estarem faltando alguns personagens, como a Mulinha, e que a banda

estava incompleta. Levou dois rapazes para o toque do tambor e trés para vestir as
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fantasias dos personagens, todos parentes seus, e tocou ele proprio o apito,
destinado ao mestre. A familia carrega ha algumas geragdes o legado da realizagao
do festejo, que, segundo ele, € uma tradicdo que abrange as cidades da regido.
Para além de Estrela Dalva, a folia do Boi circula costumeiramente por Leopoldina e
Pirapetinga. (TEIXEIRA, 2022, relatério de campo)

Figura 33: Organizadores do Boi Pintadinho no Festival Cultural de Estrela Dalva,

em 2022. Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

O personagem central da folia € o Boi, que é feito a partir de

(-..) uma estrutura larga de madeira, coberta por um tecido estampado
e colorido, que parecia ser cetim. A cabeca é feita no formato do
cranio de um boi, em um material escuro, quase preto, com os olhos
marcados em tinta branca e detalhes dourados e com uma tira
dourada ao redor do focinho. Nos chifres, também escuros, havia fitas
cintilantes coloridas. A cauda do boi é feita de algo semelhante a 13,
em preto e branco. O brincante entra por baixo do boi e se encaixa,
agachado, na estrutura, cobrindo-se quase inteiramente com a
fantasia. As Unicas partes do seu corpo que ficam expostas sdo as
pernas. O Boi anda, danca, se balanca de um lado para o outro e
persegue algumas pessoas durante a brincadeira, sempre
obedecendo ao apito do mestre. (TEIXEIRA, 2022, p. 15)
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Figura 34: Brincante entrando na fantasia do Boi Pintadinho no Festival Cultural de Estrela
Dalva - MG. Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da
Mata Mineira. Identificador: 307704




210

Figura 35: O Boi Pintadinho no Festival Cultural de Estrela Dalva - MG. Acervo MAEA -
Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da Zona da Mata Mineira. Identificador:
307704

Por varias regides do Brasil, encontramos manifestacdes culturais
relacionadas as “folias do boi”, como o Boi-Bumba, no Amazonas e Para; o Bumba
Meu Boi, no Piaui, Maranhdo e Pernambuco; o Boi Calemba, no Rio Grande do
Norte; o Bumba de Reis, no Espirito Santo; o Boi de Mamao, em Santa Catarina; € o
Boi Pintadinho, na regido fluminense e, como estamos vendo neste trabalho, na
Zona da Mata Mineira. (CALVALCANTI, 2013)

Maria Laura Cavalcanti (2013) analisou, de uma perspectiva antropoldgica, o
papel destes festejos na construcdo de narrativas e identidades sociais, pensando
nas formas de manutengcdo da tradicdo, suas origens, as divergéncias e
semelhangas em cada regido e as transformag¢des ocorridas ao longo do tempo.
Tratando-se de festejos populares, comemorados nas ruas, sao folias aprendidas e
ensinadas de geracao em geragao, € que se vinculam ao imaginario das
comunidades, carregando consigo histérias voltadas a valorizacdo de herancas
culturais e de setores sociais perseguidos e marginalizados. Ha, ainda, uma notavel
semelhanga estética e na forma de condugdo dos personagens entre as
manifestacdes, que nos sinalizam para uma possivel influéncia de um tronco
comum a partir do qual surgiram estas variagoes.

Em cada parte do pais, os festejos que se enquadram nesta categoria sdo
comemorados em periodos diferentes do ano, enquadrando-se em ciclos de festas
maiores. Cavalcanti sinaliza que, enquanto no Norte aparecem mais conectados as
festas juninas, como a festa de Sao Jodo, Sdo Pedro e Sao Margal, em
comemoragado as colheitas e as comemoragdes catdlicas, no Nordeste estdo
vinculados ao Natal e as festas do fim de ano; e no Sudeste sdo geralmente
celebrados junto ao carnaval. (CAVALCANTI, 2013)
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Flgura 36: Festividade do Bumba Meu Boi, em Santo Amaro. Fonte: Site oficial da

Prefeitura de Santo Amaro.

Observou, ainda, que ha uma estrutura comum entre estas folias, que
sempre tem como figura principal o “boi-artefato”, que pode ser utilizado por
diversos brincantes em um mesmo dia de brincadeira, sendo composto por uma
estrutura que pode ser vestida e decorada com tecidos e fitas coloridos. O boi é
posto para dancgar e brincar com os assistentes e € sempre representado com uma
personalidade propria, marcando a identidade do personagem. Ha sempre outros
personagens que o cercam e participam junto das brincadeiras, também adornados
de maneira alegre e multicolorida, interagindo com o publico e dangando ao toque
de instrumentos de percussdo. Os instrumentos e o ritmo musical podem ser
diferentes em cada lugar, com o uso de tambores, pandeiros, maracas, matracas e
até instrumentos classicos. Alguns dos personagens citados pela autora foram: o
amo do boi, o lider da brincadeira; vaqueiros, simbolizando os trabalhadores das
zonas rurais; indigenas, também chamados de caboclos de pena ou de fita,
representando o0s povos originarios; tuxauas e pajés, lideres indigenas;

personagens ora representados como afrobrasileiros, ora denominados como
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vaqueiros ou sertanejos, como pai Francisco e mae Catirina; e Cazumbas,
personagens mascarados e misteriosos. (CAVALCANTI, 2013, p. 8-9)

Acrescentamos a esta lista os personagens que observamos no festejo do
Boi Pintadinho em Estrela Dalva: para além do Boi, sdo apresentados a Zaza, que
representa uma boneca, e o Jaguara ou Jaragua, que representa um ser alto e
antropomorfico, com cabega de cranio de cavalo, e a Mulinha, uma figura animada e
colorida de uma mula de fazenda. Sobre isso, trazemos do relatério de campo as
seguintes descrigdes:

O Jaragua se trata de um personagem antropomorfico, com um corpo
semelhante ao de uma pessoa e a cabega do que a principio acreditei
se tratar de um jacaré. Mais tarde, em conversa com Edson, descobri
que era, na verdade, a representacdo de um cranio de cavalo em um
material igual ao da cabeca do boi. A fantasia € bem grande e
também é feita em uma estrutura de madeira, adornada com um
tecido de cetim estampado e colorido. O brincante também entra pela
parte de baixo da fantasia, encaixando-a no ombro, mas consegue
ficar de pé. Ele dancga, abre e fecha a boca e assusta algumas
pessoas. A Zaza foi a unica figura feminina apresentada nesta noite.
Seu rosto é feito com o mesmo material escuro das fantasias
descritas anteriormente. A cabeca é enfeitada com uma peruca
colorida, com olhos e a boca desenhados, respectivamente, em
branco e vermelho. Por cima da estrutura de madeira, estava um
vestido de cetim colorido, um pouco mais largo na altura do que
representaria o quadril da personagem. A parte mais destacada da
figura sdo os seios, em um tecido laranja cintilante. Ela dangou, pulou
e rodopiou durante a apresentacdo. (TEIXEIRA, 2022, relatério de
campo, p. 16-17)

Em 2024, Carolina Martins discutiu as origens do festival maranhense do
Bumba Meu Boi, propondo que passasse a ser considerado uma heranga
afro-indigena, isto €, que comporta saberes e costumes que provém de ambos os
povos, africanos e indigenas. Como importante forma de expressao de diferentes
grupos étnicos, este patrimbénio imaterial institucionalizado, nacional e
internacionalmente, assume importante papel na representagao da cultura local, na
organizagao social dos grupos e na construgao das suas identidades.

Entende, nesse sentido, o festejo do boi como um reflexo da resisténcia as
inumeras tentativas de apagamento cultural dos povos indigenas e africanos,
atuando como um dos alicerces dessas tradicdes na memoéria coletiva das
comunidades, colaborando com a transmissdo e reinvencao de percepgdes de

mundo, historias e modos de vida de povos perseguidos pela colonizagao.
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Critica, assim, a construgdo de um ideal segundo o qual as culturas
insistentemente reprimidas e assaltadas teriam se congregado pacificamente sob a
l6gica europeia, ignorando e encobrindo as especificidades das quais se originam
as praticas que compdem a vida cultural brasileira. Nesse contexto, a participagao
dos povos originarios parece estar sempre relegada ao minimo, considerada,
quando muito, nos aspectos estéticos das tradigdes. (MARTINS, 2024)

No caso do Bumba Meu Boi, sinaliza-se uma tendéncia académica geral de
nao reconhecimento da participagao indigena em sua construgao, sendo que, na
realidade, indigenas e seus descendentes — considerando a presenga e
ambiguidade do sujeito considerado “caboclo” — sempre atuaram na formacéo de
grupos e na composigao de performances do festejo.

Dessa forma, o termo seria utilizado para se denominar grupos
sociais com caracteristicas rurais, indigenas ou com um modo de vida
rastico, se comparado aos padrdes urbanos. De outro modo, a
antropologia se utiliza do termo “caboclo” como uma categoria social
fixa para se referir ao campesinato histérico da Amazénia. O caboclo
seria 0 nativo, ou seja, aquele que ocupa historicamente a regido, em
contraste com o imigrante de outras regides do pais (LIMA, 1999, p.
07). A autora afirma que, excetuando-se alguns casos de grupos
indigenas, que em certos momentos acionam esta categoria como
autoidentificagdo, em determinadas situagdes, o tom pejorativo do
termo faz com que ele nao seja bem aceito em algumas comunidades
rurais amazobnicas. Matthias Assung¢do, ao estudar a formacgao do
campesinato maranhense, afirma que o termo “caboclo” é utilizado
para designar o habitante do interior, independentemente de sua
origem étnica. A combinacgao entre o trabalho na roga e trabalho nas
matas (colheita, caca e pesca) teria originado o “caboclo”, “um tipo
muito particular ao norte do Brasil” (ASSUNCAO, 2008, p. 172). Os
caboclos poderiam ter ascendéncia indigena, mas também negra,
branca ou mestica, “se vive de roga é caboclo” (ASSUNCAO, 2008, p.
172).Assuncdo aponta para a formacdo peculiar do campesinato
maranhense, constituido por trés matrizes: os indigenas das aldeias
missionarias, 0s negros escravizados das fazendas e os migrantes
nordestinos, tendo se desenvolvido, sobretudo, nas areas nao
monopolizadas pela grande lavoura de exportagdo. Os indigenas
“pacificados” formariam a maior parte da cultura material do
campesinato maranhense, das quais o autor destaca as técnicas
agricolas (coivara, mutirdo) e a grande produgéo de farinha (farinha
d’agua, farinha seca e tapioca). (MARTINS, 2024, p. 281-282)

Analisando tabelas de recenseamento locais produzidas no século XIX,
Carolina Martins constatou que da paréquia de Vila de Vinhais, que contava com
maior presenca de caboclos e mesticos e era considerada espacgo habitado

majoritariamente por povos indigenas, eram enviados pedidos de licenga para a
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interpretacdo dos festejos, tornando-se palco do que ela chama de “circuito” da
comemoracao. (MARTINS, 2024, p. 285)

Assim, argumenta que, apesar da contribuicdo africana acertadamente
notada por diversos estudiosos do tema, como Kasadi Wa Mukuna, faz-se
necessario marcar a contribuicido dos indigenas que, no caso abordado, estiveram e
estdo presentes na organizacdo e execugao dos festejos, seja como participes,
como personagens da narrativa ou como influenciadores culturais da musicalidade
(nos instrumentos e canticos), estética, teatralizagéo, valor da oralidade como forma
de transmissao de conhecimentos ou simbolos envolvidos.

A ideia é ampliar as andlises sobre a brincadeira e estabelecer
relacbes entre ela e a populagdo dos descendentes dos indigenas da
ilha — para quem o acesso aos canais de expressao politica era
também negado. E importante citar aqui que, em outras regides do
Maranhao, foi registrada a presenga do folguedo do boi entre os
indigenas. (MARTINS, 2024, p. 287)

Tratando-se, portanto, de uma via de resisténcia a sistémica marginalizacao
imposta desde a Colbnia, festejos desta qualidade tendem a trazer, consigo,
memorias de povos reprimidos, apresentando as novas geragdes as maneiras de
comemorar, 0s temas e o0s objetos de apreciagdo dos antepassados
intrincadamente, para sobreviver aos avangos dos grupos hegeménicos. E os
nativos, nesse cenario, parecem ligar-se — por meio de conflitos, da interagéo
forcada ou espontanea, ou da confluéncia e proximidades de percepgcbes — aos

povos africanos na construgao de praticas culturais.

Meu boi turina deu um berro, deu um berro
Meu boi turina deu um berro, deu um berro
La na porteira arrebentou o portdo de ferro
La na porteira arrebentou o portdo de ferro

Tchau, tchau
Tchau, tchau
Tchau meu boi

Pega onde esta
Aonde ele foi

Tchau, tchau
Tchau, tchau
Tchau meu boi
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Aonde foi o boi
Aonde o boi foi

Meu boi turina deu um berro, deu um berro
Meu boi turina deu um berro, deu um berro
La na porteira arrebentou o portdo de ferro
La na porteira arrebentou o portdo de ferro

Da licencga, da licenca
Da licencga, da licenca
Da licenga, deixa meu boi passear

Da licenga, da licenga

Da licencga, da licenca

Da licenga, deixa meu boi passear

Oxe! Bastido Laureano da Silva, Loria!

(Cantiga de Boi Pintadinho, por Sebastido Laureano, informagédo verbal)

Figura 37: Senhor Edson Rodrigues conduzindo a folia, com Zaza, Zaguara e Boi
Pintadinho ao fundo, durante a apresentagdo do Boi Pintadinho no Festival Cultural de
Estrela Dalva - MG. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704
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Pintadinho ao fundo, durante a apresentagdo do Boi Pintadinho no Festival Cultural de

Estrela Dalva—MG. Acervo MAEA — Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Identificador: 307704

Em 2023, fomos indicados por alguns dos nossos entrevistados a conversar
com Sonia Regina Machado Ramos Gusman, conhecida como “Soninha Gusman”,
de 53 anos. Duas de nossas entrevistadas nos disseram que sua avo, a falecida
Cacilda Ramos, era considerada um icone cultural para o municipio de Pirapetinga,

sendo presenga marcada nos carnavais e folias do municipio até seu falecimento.

Contou que sua avo, conhecida como rainha do Boi Pintadinho, foi
uma figura relevante nas festas tradicionais da cidade. No
documento, consta que nasceu no ano de 1910 em Padua (cidade
proxima a Pirapetinga), no distrito de Santa Cruz, mas, de acordo
com ela, sua familia teria demorado mais de seis anos para registra-la
em cartério. Seus pais, ambos negros e descendentes de indigenas,
eram colonos no distrito supracitado e, enquanto o pai trabalhava
cuidando da lavoura de um fazendeiro, a mae era rezadeira, oficio
que lhe foi ensinado também. (TEIXEIRA, 2023, relatério de campo,
p. 9-10)
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Figura 39: Dona Cacilda vestida para festejar o Carnaval — Acervo pessoal da familia,

disponibilizado por Sonia Regina Machado Ramos

Figura 40: Dona Cacilda — Acervo pessoal da familia, disponibilizado por Sonia Regina

Machado Ramos
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Dona Rosalina... da Limeira

Cadé meu lengo branco... da Limeira
Dona Rosalina... da Limeira

Vai trazer meu lengo branco... da Limeira
Galo cantou fora de hora

E muié roubada que ja vai dano fora
Galo cantou fora de hora

E muié roubada que ja vai dano fora

(Cantiga de Boi Pintadinho, por Sebastiao Laureano, informacgao verbal)

Assim como os demais entrevistados deste ciclo, Soninha conta que a avd
vivenciou a realizagdo de muitas festas de rua e, no periodo no qual viveu na
Brasilinha, participou ativamente do Mineiro-Pau e do Boi Pintadinho, como

podemos ver no seguinte trecho do relatorio.

Cacilda cresceu na zona rural. Na vida adulta, se mudou para a
Brasilinha, bairro de Pirapetinga, quando comegou a acompanhar as
festas que la aconteciam, como o Mineiro-Pau, o Boi Pintadinho e o
Carnaval. Sonia conta que Cacilda era considerada uma mulher
revolucionaria para seu tempo, visto que, apesar de ter tido trés filhos,
nunca quis se casar. Muito carnavalesca, se juntou a Escola de
Samba da Brasilinha, na qual desfilava todos os anos, até o ano
anterior ao seu falecimento. (TEIXEIRA, 2023, relatério de campo,

p.10)

A respeito das origens do festejo, Sebastido Loria nos ensina que ele veio “do
tempo da escravidao, foi da onde saiu o Boi Pintadinho, quando a princesa Isabel
deu o grito da liberdade, ai eles fizeram o Boi Pintadinho e o Mineiro-Pau”.
(Entrevista com o Sebastido, Pirapetinga, 11 de maio de 2024) Essa informag¢ao nos
foi confirmada por Edson nas entrevistas de 2022 e 2023, que nos informou que se
tratava de uma festa de libertagcdo. Comemorar a libertagdo sugere, no minimo, uma
presenca marcada de descendentes de africanos, que mantém, como heranca da
luta de seus antepassados, o costume de comemorar e festejar nas ruas, de
maneira publica e aberta, o momento em que é abolido o regime de trabalho
forgado.

O Mineiro-Pau, das festividades sinalizadas neste trabalho, foi a unica que

nao pudemos presenciar. Nesse sentido, optamos por trazé-la de maneira breve,
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uma vez que aparece sempre associada ao Boi Pintadinho. Mencionado por seis
dos nossos entrevistados, o Mineiro-Pau consiste em uma apresentagdo de danga
coreografada, que se utiliza de bastdes de madeira para marcar o ritmo dos passos,
seguindo a raiacdao*® de um mestre, em forma de cangdo. Usualmente é
apresentado em conjunto com a folia do boi. Nao encontramos trabalhos
académicos a respeito da tematica, mas conseguimos cooptar algumas informagdes

a respeito, gracas a sabedoria e experiéncia de Loria e Regina:

Sebastido: E manzuca, bate de dois a dois. Tem a roda né? P&e ai 25
criangas, eu coloco 25 criangas. Vai bater o Mineiro-Pau. Ai, na hora
que esta batendo, sao trés pancadas: da em baixo, da em cima e da
no meio, pra nao errar. E a gente tem que raiar.

A manzuca € o ritmo das cangdes nas apresentagcdes de Boi Pintadinho e
Mineiro-Pau e traz consigo uma referéncia as origens nordestinas, sendo,
geralmente, tocadas com uma sanfona. E também o nome atribuido ao bast&o de
madeira utilizado na brincadeira, que deve ser batido em acompanhamento ao
toque e a cantoria. A coreografia e a melodia sdo marcadas pela batida da

manzuca.

Oh crianga, presta atengao
Me chamou, eu vim

Na hora de comecar

Me chamou, eu vim

Arreia os cacetes no chao
Me chamou, eu vim
Vocés presta bem atencao
Me chamou, eu vim

Oh da em baixo, da em cima
Me chamou, eu vim

Da no meio pra nao errar
Me chamou, eu vim

Minha voz imperadora

Me chamou, eu vim

43 Diz respeito ao momento em que um mestre entoa as cangdes que deverédo ser dancadas
por um grupo de Mineiro-Pau ou Boi Pintadinho.
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Fortifica a minha mente
Me chamou, eu vim
Esse drama comovente
Me chamou, eu vim”

(Cantiga de Mineiro-Pau, por Sebastiao Laureano, informagéo verbal)

Loria nos conta ainda que, apesar de ndo haver uma quantidade grande de
pessoas que organizam o Boi Pintadinho e o Mineiro-Pau, a comunidade da
Brasilinha ainda se anima a participar quando ele convida, principalmente as
criangas.

Entdo é assim. Agora a manzuca, ndo. A gente bate a manzuca.
Olha, nao preciso chamar ninguém. E s6 eu botar os instrumentos pra
fora ali e junta tudo perguntando “Vocé deixa eu sair?”. E da tudo
certo. Com o falecido, meu irmao, também dava tudo certo.
(Entrevista com o Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de
2024)

Ellen Alves (2023), jornalista da Associacdo Cultural Nonada Jornalismo, de
proposta decolonial, produziu uma reportagem a respeito da importancia do
Mineiro-Pau no bairro Santa Cruz, na cidade do Rio de Janeiro. Como uma histéria
colonial relacionada a atividade agropecuaria, a regidao foi responsavel pela
escravizagdo de muitos africanos e indigenas, resultando em uma comunidade com
memorias e herancgas relacionadas ao periodo e uma notavel preocupagdo em
representar e perpetuar seus costumes legados por estes antepassados. Nesse
cenario, o Mineiro-Pau aparece como pratica marcante de danga e entretenimento,
muito ligada a resisténcia cultural e a manutencdo de saberes e fazeres
afrobrasileiros, tendo recebido reconhecimento municipal enquanto patrimonio
cultural imaterial.

Para a jornalista, a origem da brincadeira esta relacionada aos sujeitos
perseguidos e explorados nos cafezais, relacionando-se, sobretudo, as cidades
presentes nos limites entre Rio de Janeiro e Minas Gerais, como Pirapetinga e
Estrela Dalva. Entre os instrumentos utilizados, encontram-se a “sanfona, zabumba,

pandeiro, triangulo e chocalho”. Menciona, ainda que:

Ha diversas maneiras de brincar o Mineiro Pau. Originalmente a
danca era praticada apenas por homens adultos, e as mulheres e
criangcas era permitido desempenhar o papel de pastorinhas. Na
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releitura da danga realizada na comunidade homénima, todos e todas
dangam e cantam, independente da idade e identidade de género, e
alguns elementos dramaticos e alegorias também s&o incorporadas
na danga. Assim como outras manifestagdes da cultura popular, o
Mineiro Pau tem a insergao dos trés elementos da cultura brasileira: o
negro, o indigena e o europeu. Isso se reflete desde a vestimenta dos
brincantes as terminologias usadas nas cang¢des que embalam as
dangas.(ALVES, 2023)

Figura 41: Mineiro Pau em Santo Antonio de Padua-RJ, municipio vizinho a Pirapetinga—MG

— Jornal Nonada. Foto: Cris Isidoro/Diadorim Ideias)

Sebastido, poeta e trovador das manifestagées populares, nos apresenta,

ainda, mais uma cang¢ao de Mineiro-Pau:

Oh meu senhor, preste atencao!

Vou lerar Mineiro-Pau

Escuta o que eu vou falar

Vou lera Mineiro-Pau

A prosa do Loria
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Vou lerar Mineiro-Pau

O senhor dono da casa
Vou lerar Mineiro-Pau

Abra a porta e acende a luz
Vou lerar Mineiro-Pau

Vem aqui muito depressa
Vou lerar Mineiro-Pau

Vem a turma a de Jesus
Vou lerar Mineiro-Pau

Vou salvar dono da casa
Vou lerar Mineiro-Pau
Crianca preste atengao
Vou lerar Mineiro-Pau

A hora que eu mandar

Vao lerar Mineiro-Pau

Oi da em cima, da embaixo
Vao lerar Mineiro-Pau

Da no mei pra nao errar
Vao lerar Mineiro-Pau
Minha mae me deu uma cocga
Vou lerar Mineiro-Pau

Pelo costume que eu tinha
Vou lerar Mineiro-Pau
Namorar mulher casada
Vou lerar Mineiro-Pau

Pela porta da cozinha

Vou lerar Mineiro-Paul!

(Cantiga de Mineiro-Pau, por Sebastido Laureano, informagéo verbal)

Da mesma forma que Carolina Martins sinaliza para uma possivel confluéncia

identitaria entre esses povos em sua contribuicdo para o Bumba Meu Boi, nos

parece plausivel inferir que ha elementos dos costumes de Pirapetinga e Estrela

Dalva que podem ter sido formados por meio deste intercambio cultural, como o Boi

Pintadinho.
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Descendentes de indigenas e africanos, Sebastiao Loria e Regina (sendo ela
também descendente de europeus) herdaram saberes multiétnicos, como a forma
de cura de problemas de natureza fisica e espiritual, assim como de parte dos de
nossos entrevistados anteriores. Como mencionado por Sebastido, esses saberes
usualmente eram utilizados, principalmente quando narram sobre as memdérias do
passado, em meio as praticas culturais estudadas, como a Folia de Reis.
Conhecedores das formas de colher e utilizar uma grande variedade de folhas,
raizes e flores para o tratamento de doencas, tornaram-se referéncias no cuidado
da saude comunitaria, como bem explicam no trecho que se segue:

Sebastido: Hoje em dia, gracas a Deus, parece que o povo sarou.
Mas antes eu fazia aqui era quarenta, trinta descartaveis de remédio
pra fora. Eu fazia 15, 20 litros por dia, que iam para fora, esses litros
de refrigerante. Mas gracas a Deus o pessoal sarou, hoje em dia eu
fagco um na semana.

Regina: Vocé sabe como é que ele acha os matos?

Yngrid: Como?

Regina: Vou te explicar. Quando ele comegou no negécio de ervas,
eu conhecia mais que ele. Ele conhecia muito, mas eu conhecia mais.
Mas hoje, Cipriano** passa um remédio pra pessoa tomar. Eles falam
com ele assim “Mas o menino tem em casa?”, ai ele fala assim “Nao,
€ sO vocé deixar ele voltar, ai no outro dia vocé fala pra menina vir”.
No outro dia, a menina vai falar com ele, ele vai andando no meio do
mato, na hora, o mato cai na frente dele. O Cipriano mostra.
Sebastido: E, tem mato que eu néo sei, tem raiz que eu ndo conheco.
Ai ela (Regina) me fala e eu vou, ai eu ja fico conhecendo aquele.
(Entrevista com o Sebastidao e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de
2024)

O antropdlogo Izaque Joao (2023), pertencente a etnia kaiowa, indica que
para povos que trazem espiritualidades indigenas carregam consigo uma relagao
préxima com as plantas. A vida vegetal é entendida como parte primordial das suas
narrativas de criacédo, de forma que se tornem ancestrais as comunidades. Podendo
transitar entre os mundos material e espiritual, dada a capacidade de adentrarem o
interior do mundo em sua conexao com a terra, a vegetacao torna-se importante
comunicadora da vontade dos espiritos e deidades. Por isso, tem a capacidade de
curar ou ferir os corpos de pessoas e animais, e carregam consigo simbolos e

segredos sagrados. A cura acontece, nesse sentido, quando se faz possivel a

4 Cipriano se trata, segundo os entrevistados, de uma entidade espiritual que acompanha a trajetoria
de Sebastido, ao qual ele incorpora e de quem recebe mensagens sobre como tratar os problemas
de ordem espiritual ou fisica das pessoas que os procuram em busca de ajuda.
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manipulagdo dessas forgas para reequilibrar a matéria, sabedoria essa que
demanda experiéncia e aptidao.

Em cenarios de exploracdo do trabalho, falta de acesso ao saneamento
basico e aos recursos médicos necessarios a sobrevivéncia e ao bem-estar, saber
quais plantas curam e quais fazem mal, saber como colhé-las e prepara-las, saber
rezas e benzegbes e a disponibilidade em ajudar e zelar pelo corpo e espirito dos
demais, tornam-se conhecimentos indispensaveis, possibilitadores do crescimento e

da continuidade destas comunidades.

Sebastido: Quanto mais vocé fazer o bem, mais vocé recebe na hora
que esta precisando, de surpresa. O bem que vocé faz, vocé recebe
surpreso. As vezes chega uma pessoa ai, e eu tenho que sair
naquela hora. Eu tenho que sair, eu tenho que sair. Ai chega a
pessoa e “Ai, eu ndo to aguentando, me reza, me reza”. Eu sei que se
eu rezar ele, eu perco o Onibus. Eu perco o 6nibus e rezo ele.
(Entrevista com o Sebastidao e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de
2024)

Em 2023, Sebastido e Regina nos contaram sobre as rodas de caxambu que
eram realizadas no bairro quando eram jovens, uma experiéncia durante a qual,
segundo os entrevistados, era realizada a seguinte ritualistica:

O presenciaram uma vez, quando uma india chamada Virginia
enterrou um broto de bananeira e cantou um ponto, e uma bananeira
crescia e produzia um cacho de bananas. Essas bananas eram
divididas entre todos os que estavam assistindo. (TEIXEIRA, 2023,
p.23, relatério de campo)

Mais adiante, em nossa visita seguinte, o casal nos contou um pouco mais
sobre o acontecimento, descrevendo-o como um momento durante o qual se

manifestou uma espiritualidade de grande poder sobre o mundo material.

Sebastido: Eu vou contar uma histéria pra vocés aqui e vocés podem
gravar. Mas é uma histéria que é meio dificil de acreditar. Agora, eu
vou contar porque eu vil Tempo em que eu era moleque, aquele
tempo em que eu tinha o que... quando a minha mae mudou pra aqui,
eu nao vim, quando a minha mé&e mudou pra aqui eu tinha uns sete
anos, oito anos. Quando eu vim, eu vim com nove. Tinha uma dona la
no Santo Antdnio, onde € o asilo dos velhos hoje, com nome de
Virginia... Era do tempo do cativeiro mesmo... e ela saia, gostava de
sair com Boi Pintadinho, Mineiro-Pau... E eu gostava de sair com o
Mineiro-Pau dela e n&o sei se vocé ja ouviu falar no caxambu.

Yngrid: Sim, o senhor contou uma vez pra gente e a gente ficou muito
curioso com o caxambu.

Regina: Na Bahia ainda tem.

Sebastido: Eu sou uma pessoa que acontece as coisas comigo e eu
sou igual Tomé... Eu tenho que ver, pra mim crer eu tenho que ver.
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Entdo eu saia, nés saiamos naquela montoeira de gente, crianga, no
Mineiro-Pau dela, no Boi Pintadinho. E ela € do tempo do cativeiro
mesmo. Ai, naquela praga ali, ali tinha uma estagdo, tinha uma
locomotiva ai, que vinha de Volta Grande até aqui e voltava no outro
dia. Ela ia pra la e voltava de tarde pra ca. E tinha a praga, toda de
terra. Ai a dona... a tia Virginia falou assim: “Esta faltando agora nos
fazer um caxambu, nés vamos fazer um caxambu no dia 13 de maio,
numa segunda, que é dia de preto-velho”. Ai, € meio dificil de explicar,
mas tem que ver pra... mas nunca mais vi. Ela mandou cortar um
toco e mandou arrumar uma bananeira e falou “Nés vamos fazer um
mini caxambu, ndo vamos fazer tudo n&o”, e 14 mandou juntar ...
(inaudivel) eu e meu irmao e pediu pra fazer um buracdo danado...
(inaudivel) e na hora la pegava um trogo la do chao, ai ela falou assim
“Vocé vai furar um buraco aqui” e ai ele furou o buraco. “Esta bom?”,
“Nao, vai furando, vai furando”. “Agora esta bom! Coloca esse toco”...
Tinha um caminhdo da prefeitura que era pobrinho, tinha s6 um
caminhaozinho velho, que botamos mais o nome nele de Cotd, ai o
caminhao levou praticamente a arvore (da bananeira). Chegou la na
hora, tinha aquele gurpiao assim, de serrar, vocé ja viu?

Douglas: Sei, de serrar assim?

Sebastido: Ai botaram |a, serraram o toco, do lado do pé fincou,
deixou la e tirou o outro. La do outro lado, furaram, pegou a muda de
bananeira, ela foi |4, ela mesmo tacou. N6s... todo mundo foi l1a. Olha,
e comecgou. Ai ela foi, com uma ferramenta que antigamente tinha de
furar, chama trado, ia rodando assim, rodando. Furou ali e botou um
canudo de bambu ali, botou um sabugo tapando. Ninguém botou
nada dentro daquele toco porque eu fiquei de olhos em cima olhando
ali pra dentro. E a muda de bananeira ninguém trocou porque eu
fiquei por ali, eu brincava de Mineiro-Pau, eu brincava na mulinha, eu
brincava no jaguara, mas nés ficava de zéi olhando ali. Olha, cantou
todo mundo, ai tinha o pessoal da...

Regina: Da roda.

Sebastido: Da roda que era da rodagem, que era da umbanda. E
fazia la uns... E comecgou a rodar, e rodar... E eu de z6i naquilo ali. Ai
cantou, eu esqueci a musica que ela cantou na hora, todo mundo com
um coité na mao, coitezinho na mao. Cantou, cantou, depois todo
mundo passava ali e a velha...com os olhos fechados. Os olhos
fechados, eles tampavam, caia vinho dentro do coité...Todo mundo
bebendo vinho e todo mundo ia la e quando dava por si, a bananeira
tava grande, com cacho! E o cacho de banana madurou! E eu comi
da banana...

Yngrid: E ela era india?

Sebastido: A velha era cabocla, era preta-velha. Era preta-velha,
porque ela era do tempo do cativeiro mesmo. (Entrevista com o
Sebastido e Regina, Pirapetinga, 11 de maio de 2024)

Aqui, vemos de maneira mais clara um ponto de conexao entre tradigdes

indigenas e africanas na experiéncia pirapetiguense: segundo a narrativa

apresentada, uma mulher, ora entendida como indigena, ora entendida como

preta-velha,

realizou uma ritualistica dentro de uma linguagem religiosa
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afro-referenciada, associando elementos indigenas, como o uso de coités* para
servir vinho, de maneira semelhante as praticas de catimb6é ou jurema e das
umbandas, quando nos relata que “todo mundo com um coité na mao, coitezinho na
mao. Cantou, cantou, depois todo mundo passava ali e a velha...com os olhos
fechados. Os olhos fechados, eles tampavam, caia vinho dentro do coité”. O vinho,
nestas tradicbes, assume papel essencial no suporte aos trabalhos espirituais a
serem realizados.

Loria nos conta de uma experiéncia religiosa que pode associar o jongo a
uma ritualistica de umbanda, conforme sinalizado por ele, ou pode tratar-se de uma
manifestacdo desta religiosidade que traz, em si, uma caracteristica: a associagao
de diferentes cosmovisdes religiosas em um mesmo acontecimento. A polissemia e
a multietnicidade apresentam-se, de uma forma ou de outra, como caracteristicas
basilares a constituicdo das umbandas brasileiras. Diante da marcante presenca de
simbolos e saberes indigenas em algumas de suas figuras de adoragdo, na
ritualistica, na terapéutica e em tracos da alimentagcdo nos terreiros, podemos
observar que se assemelham a praticas provenientes do catimbo, como a
articulagdo de elementos do xamanismo indigena e a apreciacédo do vinho feito da
planta jurema. (PINTO, 1995)

Dos saberes indigenas, agregam-se ao seu repertorio magico-ritualistico
elementos tais quais: o uso do fumo, da defumacdo e de ervas medicinais
brasileiras nas praticas tradicionais de limpeza e cura (SANTOS; BRACHT;
CONCEICAO, 2013); a forte conexao e integragéo dos caboclos as matas e a outros
elementos naturais, como os rios e mares, e aos animais; a utilizagcao de cocares e
de maracas, como instrumentos sagrados, no chamamento dos guias a
incorporagao; a presencga de espiritos de indigenas ou de mesticos que viveram
como pajés, caciques, guerreiros ou cagadores; sua atuagdo no benzimento,
suporte e cura dos consulentes que os procuram e de seus mediuns, com 0s quais
estabelecem vinculos de tutoria e familiaridade (FAVARO; CORONA; RAMOS,
2022) a producao de oferendas a partir de produtos de raizes indigenas, como a
farinha de mandioca e o milho, na alimentagcao de deidades e guias da umbanda.
(CALUNDU, 2019)

4 Apesar de tratar-se de um elemento frequentemente utilizado dentro de praticas religiosas voltadas
a matriz africana, o coité é uma cuieira originalmente confeccionada por povos indigenas e a palavra
tem origem no tupi antigo “kuieté”, segundo o dicionario de Moacyr Carvalho (1987 p.164)
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O proprio termo “caxambu” apresenta uma origem dubia. Em um primeiro e
imediato sentido, o pensamos como uma das nomenclaturas possiveis para nos
referirmos ao jongo, uma brincadeira ou dancarelacionada as memorias de
descendentes de africanos e ao trabalho nos plantéis. Para além de refletir os
conhecimentos e experiéncias de seus antepassados, o jongo esta fortemente
conectado as identidades construidas por seus descendentes, caracterizando as
formas de resisténcia e questionamento a ordem social empreendidos por estes
sujeitos. Para lone Maria do Carmo (2012), esta vinculado, também, a preservagao
de praticas religiosas afrobrasileiras, carregando simbolos e estruturas projetadas a
partir dessas formas de interpretar o mundo. A identidade, o respeito aos mais
velhos e a tradicdo oral apresentam-se, para a autora, como componentes
relevantes dos jongos. Mesmo assim, o olhar sobre a tradi¢do varia conforme a
comunidade: enquanto umas tendem a valorizar a relagdo com a apreciagao a
religiosidade, outras optam por exaltar a natureza da danga e da musicalidade em
relagdo ao entretenimento. Neste caso, traz consigo as herangas culturais e os
saberes relacionados as comunidades de escravizados afrobrasileiros, o que se
relaciona muito bem com o cenario abordado neste trabalho. (CARMO, 2012)

Por outro lado, um sentido possivel refere-se a um caxambu que também se
relacionada com as culturas indigenas, ja que o termo aparece no vocabulario tupi
com alguns significados plausiveis: segundo o estudo toponimico realizado por
Nelson Furtado em 1969, pode referir-se a “rio’ ou a pressuposta juncédo dos termos
‘cad” (mato), “tinga” (branco) e “ambu” ronco ou bufido, quando a palavra adquire o
sentido de “rumor do mato branco”, isto €, o som emitido por este tipo de vegetagao.

Dito isto, considerando que o olhar sobre as origens da “tia Virginia”
apresenta uma ambiguidade, possivelmente conectada a sua dupla pertenca étnica,
e que esta figura esteja ligada a promocgao dos festejos de Boi Pintadinho e
Mineiro-Pau, assim como tantas outras mencionadas neste trabalho, acreditamos
que se trate de uma cultura enraizada em saberes, costumes e herangas culturais

afro-indigenas.
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CONCLUSAO

Neste trabalho, nos dedicamos a pensar as herancas culturais deixadas por
povos africanos e indigenas nos municipios de Estrela Dalva e Pirapetinga. Para
tanto, observamos o desenrolar dos processos historicos locais, em relagdo ao
cenario da Zona da Mata, as memoédrias de moradores dos municipios e 0s
patrimdnios culturais imateriais por eles valorizados.

O conceito de “hibridizacdo” atravessou todo o percurso do estudo,
fazendo-se necessario repensar os contatos interétnicos entre portugueses,
africanos e indigenas. Nesse sentido, nossa abordagem buscou ressaltar as
contribuicbes destes dois ultimos, tendo em vista os processos sistémicos de
silenciamento e repressdo empreendidos desde a colonizagdo. Nossa forma de
compreendé-lo demandou caminhar pelas diferentes categorias de leitura, como o
sincretismo, a crioulizacdo e o hibridismo culturais, em busca da que melhor
aprouviesse a descricdo de uma cultura multiétnica construida de maneira
heterogénea, considerando as multiplas formas de se relacionar: pela troca, pelo
aprendizado, pela disputa, pela violéncia e pela resisténcia.

Nos esforcamos para reafirmar que as praticas culturais brasileiras possuem
mais de uma origem e, a0 mesmo tempo em que podem dizer respeito de aspectos
provenientes do catolicismo europeu, como é caso da Folia de Reis, ndo deixam de
se tratar de herangas culturais legadas também pelos povos africanos e indigenas.
Afinal, a cristianizacdo foi mobilizada como ferramenta de imposicdo de um grupo
sobre outros, com o objetivo de arrancar dos sujeitos colonizados suas raizes
culturais. A pratica, contudo, demonstrou que nao € possivel, nem ao colonizador,
nem ao colonizado, passar incolume ao outro. Por isso, muitas vezes os costumes e
saberes populares aparecem sob o manto univoco do catolicismo, enquanto
apresentam, na verdade, influéncias multiplas e complexas, conectadas a
experiéncia daqueles que compuseram a massa de trabalhadores. Como parte das
estratégias empregadas pelos colonizados para a perpetuagdo dos seus, muitas
comunidades acessam uma etnicidade ambigua, que ziguezaguea, com
naturalidade, entre mundo culturais que, para os que se supdéem monoliticos, podem
parecer absolutamente distantes. Enquanto, para alguns, inserir-se em ambientes
diversos parece se tratar de uma experiéncia nova, para os grupos que tiveram de

lutar por suas memoarias e resistir as recorrentes investidas de seus perseguidores,
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isso sempre foi uma realidade imposta e, ao mesmo tempo, construida como
ferramenta de sobrevivéncia etnicocultural.

Mais objetivamente, acreditamos que o hibridismo cultural deve ser entendido
enquanto um fenbmeno sociocultural complexo, que traz em si as marcas da
violéncia sistemicamente forjada para oprimir, assaltar, expurgar e inferiorizar as
culturas africanas e indigenas, no ininterrupto intento de subjugar suas epistemes a
do colonizador europeu e de implantar desavencas e conflitos entre as comunidades
formadas por povos colonizados.

Ao mesmo tempo, entendemos que o conceito deve dar conta, também, das
demais consequéncias do processo: africanos e indigenas interagiram e
compartilharam experiéncias, costumes e saberes por meio dos quais subsidiaram
as praticas culturais que hoje pertencem aos seus descendentes. Eesta confluéncia
etnico-cultural, como bem sinaliza Négo Bispo, tenha sido construida em meio a
violéncia, ela recria espacos e tradicbes por meio do mutuo aprendizado, da
necessidade e da busca por preservar as memorias dos seus em meio aos ataques
sofridos. Como a metafora por ele apresentada dos dois rios que se encontram e,
sem deixar de ser o que eram, somam forgas para criar um novo afluente,
acreditamos terem se formado as perspectivas culturais aqui analisadas. Assim, o
uso do termo “afroindigena” para sinalizar as raizes dessas herangas surge da
necessidade de representar nominalmente ambas as origens a serem demarcadas
e valorizadas.

Nesse sentido, ndo objetivamos, de forma alguma, definir ou qualificar os
sujeitos como afro-indigenas, ou delimitar pardmetros de mistura étnica, mas sim
relembrar que os elementos culturais abordados também se devem aos africanos e
aos indigenas, valorizando a experiéncia desses dois povos que foram
sistematicamente marginalizados ao longo do tempo. Apesar dos recorrentes
esforcos em apaga-los e delimita-los ao passado, suas herangas culturais
permanecem vivas, mesmo que nem sempre sua passagem seja reconhecida.

Nas memorias dos seus descendentes culturais ou familiares, seus saberes e
influéncias nao foram esquecidos, ja que, se muitos deles puderam herdar o
trabalho e as péssimas condi¢gbes de vida impostas aos africanos e indigenas, e a
isto nem a cristianizagdo, nem a miscigenagdo com europeus foi um empecilho,
puderam também herdar praticas culturais vividas e importantes, que marcaram a

vida cultural das cidades mineiras.
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Em seus modos de vida e historias, o que podemos ver € a persisténcia de
uma ancestralidade hibridizada, que se vé entre fronteiras culturais e epistemes
multiplas a serem exploradas. Ao passo em que vivem segundo as regras da
propriedade privada - que, como bem sinaliza Négo Bispo, € sinal da cultura
europeia - eles mesmos ou seus ancestrais, no passado, foram retirados de suas
vidas tradicionais e atuaram pelo cuidado da saude fisica e espiritual da
comunidade, sem que nada fosse pedido em troca.

Se suas praticas culturais sdo consideradas catdlicas, trazem memorias de
mirongas, de eventos magisticos e de um modo de experienciar o mundo diferente.
Enquanto a maioria da sociedade se vé dissociada da natureza e dos
conhecimentos ancestrais, alguns nossos entrevistados ainda cercam suas casas
das plantas que lhes sao familiares e trazem consigo a sabedoria das ervas e das
palavras de cura, preocupando-se em manter as tradigdes e festas que dizem das
trajetorias de seus ancestrais, como o Boi Pintadinho e o Mineiro-Pau e lembram-se

das histérias contadas por seus pais e avos.
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Mineira.
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Figura 7: GOOGLE. Visualizagdo cartografica de satélite do Distrito de Agua-Viva,
em Estrela Dalva-MG. Google Maps, 2024.

Figura 8: GOOGLE. Visualizacdo cartografica de satélite do municipio de Estrela
Dalva-MG, com destaque para os limites com Sao Sebastido do Paraiba, distrito do
municipio de Cantagalo-RJ. Google Maps, 2024.

Figura 9: GOOGLE. Destaque para o canto superior direito do Mapa 8. Google
Maps, 2024.

Figura 10: Acervo pessoal. Sinalizagdo turistica exposta na parede contigua a
entrada da Igreja Matriz de Sant'anna, Pirapetinga—MG.

Figura 11: Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
Zona da Mata Mineira. Quintal de uma moradora no qual se observa um pé de
mamoeiro, boldo e uma erva ornamental. Identificador: 307704.
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de Pirapetinga. Identificador: 307704.

Figura 15: Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da
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Figura 17: Acervo MAEA - Programa de Mapeamento Arqueoldgico e Cultural da

Zona da Mata Mineira. Machado herdado por Giovana. Identificador: 307704.
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Zona da Mata Mineira. Organizadores do Boi Pintadinho no Festival Cultural de
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