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RESUMO:

Esta dissertagdo apresenta um estudo sobre as mudangas contemporaneas no ritual da
mukanda do povo Tchokwe de Angola. Além disso, busca compreender as reinterpretacoes
contemporaneas da ancestralidade no ritual. As representagdes simbdlicas dessas figuras
ancestrais na ceriménia da Mukanda que constituem os saberes filosoficos da cultura
Tchokwe, desempenhando um papel fundamental na integragdo dos jovens tundanges na
sociedade. O ritual de iniciacdo de circuncisdo da Mukanda é a manifestacdo de elementos
simbdlicos representativos de conhecimentos que estao presentes no cotidiano da sociedade,
tendo um papel crucial na transmissdo dos valores e padrdes culturais. Socialmente as
representagdes ancestrais que compdem a cultura Tchokwe, permanece clara e se mantém
0s mesmos significados na cerimbénia da Mukanda, apesar das mudancgas sociais ocorridas
ao longo do tempo. O objetivo foi identificar as novas formas/praticas de realizar a Mukanda.
Para alcancgar os resultados desejados na pesquisa, adotou-se uma abordagem baseada nas
teorias de representagdes sociais, com foco no grupo/coletivo. Além disso, foi possivel
compreender e analisar de forma online as teias culturais abragada a teoria da etnografia
virtual, com base nas narrativas dos entrevistados, obtidas por meio de conversas abertas em
ferramentas digitais. Isso nos permitiu compreender as abordagens sociais dos Tchokwe. Em
resumo, os elementos de representagao social dos Tchokwe como a mukanda, as mascaras
que representam os ancestrais, abrangem a cultura e a cognigao dos individuos pertencentes

a essa sociedade, tendo em conta a transmissdo dos saberes.

Palavras-chave: Ancestralidade, Cultura Tchokwe, Mukanda, Representacdo Simbdlica,

Teoria de Representacgao Social.



ABSTRACT:

This dissertation presents a study on contemporary changes in the mukanda ritual of
the Tchokwe people of Angola. Furthermore, it seeks to understand contemporary
reinterpretations of ancestry in ritual. The symbolic representations of these ancestral
figures in the Mukanda ceremony constitute the philosophical knowledge of Tchokwe
culture, playing a fundamental role in the integration of young Tundanges into society.
The Mukanda circumcision initiation ritual is the manifestation of symbolic elements
representing knowledge that are present in everyday society, playing a crucial role in
the transmission of cultural values and standards. Socially, the ancestral
representations that make up the Tchokwe culture remain clear and the same
meanings are maintained in the Mukanda ceremony, despite the social changes that
have occurred over time. The objective was to identify new ways/practices of carrying
out Mukanda. To achieve the desired results in the research, an approach based on
theories of social representations was adopted, focusing on the group/collective.
Furthermore, it was possible to understand and analyze cultural webs online using the
theory of virtual ethnography, based on the interviewees' narratives, obtained through
open conversations using digital tools. This allowed us to understand the social
approaches of the Tchokwe. In short, the elements of social representation of the
Tchokwe, such as mukanda, the masks that represent ancestors, encompass the
culture and cognition of individuals belonging to that society, taking into account the

transmission of knowledge.

Keywords: Ancestry, Tchokwe Culture, Mukanda, Symbolic Representation, Social

Representation Theory.
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INTRODUGAO.

Meu interesse de estudo sobre os Tchokwe comecgou durante o meu
bacharelado em humanidades, que se iniciou em 2016 e terminou em 2018. Apds
varios meses de leitura, fiquei intrigado com a tematica de ancestralidades e
elementos simbdlicos que compdem o misticismo relacionado as ancestralidades nas
provincias da Lunda Sul e Lunda Norte. O ritual de iniciagdo na Mukanda', em
particular, chamou minha atengdo, pois desempenham um papel significativo na

construcao de saberes culturais aos individuos pertencentes a cultura Tchokwe.

Durante minha extensa pesquisa sobre a cultura Tchokwe e o papel do ritual
nessa cultura de Angola, observei que o procedimento da MKD estéao presentes desde
os primérdios e remetem ao passado histérico desse grupo social, que se formou a
partir da ruptura do antigo império Lunda, localizado na regido da Katanga ou
Mussumba. Portanto, considero fundamental explorar esse universo que define as
identidades dos Tchokwe e compreender a importancia do ritual nesse contexto,

representando simbolicamente a ancestralidade.

Refletir sobre as mudangas no ritual da MKD na sociedade Tchokwe significa
abracar a ideia de que este ritual desempenham um papel essencial na construgcéo de
conhecimentos, representando a configuragcdo que simbolizam a ancestralidade,

marcando assim os contextos simbdlicos relacionados aos antepassados.

O procedimento do ritual de circuncisdao na MKD, revelam as crengas nas
entidades simbdlicas culturais, destacando as figuras que refletem a presenca dos
antepassados. Nas cerimbnias, s&do usadas mascaras para representar as entidades
com poder sobre o povo, simbolizando herdis miticos e ancestralidades espirituais em

contextos socioculturais e na vida cotidiana.

O ritual de iniciagdo da circuncisdo masculina da MKD, apresenta suas
procedéncias e determinados elementos que constituem o ritual. Estes elementos

destacam-se os mascarados que reveste os poderes dos ancestrais, eles fazem parte

" Mukanda é o ritual de iniciagdo de circuncisdo masculina, também constituida como espago na qual
é realizada este procedimento de circuncisdo das criangas. Este local de forga vital, onde o mesmo é
vedado por palhotas arredondado que os Tchokwe denominam de Hanga. Na hanga os tundanges
vivem durante o processo ritualistico. Daqui em diante a Mukanda sera escrita desta forma MKD.
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no ritual como um dos elementos cruciais na MKD. Neste sentido, as figuras ancestrais
em vigor na cultura Tchokwe, e suas representacdes peculiares no ritual da MKD,
simbolizam virtudes humanas dos antepassados que sao transmitidas de geragdo em
geragao, tornando-se figuras memoraveis para o grupo devido as suas realizagdes

nas sociedades de pertencimento.

Esta pesquisa visa estudar as mudangas contemporaneas ocorridas no ritual

da Mukanda do povo Tchokwe de Angola. Os objetivos especificos incluem:

1) Analisar e compreender o ritual da mukanda na construgdo de saberes

culturais do povo Tchokwe.

2) Identificar as praticas culturais relacionadas aos artefatos cerimoniais desse
povo e como ao longo do tempo novas formas de realizar a Mukanda se

desenvolveram.

3) Fazer uma releitura das imagens simbolicas desse artefato ritualistico na vida

comunitaria dos Tchokwe.

Angola é um pais situado na regido ocidental da Africa Austral, conhecida
também como a regido meridional do continente africano. Com uma ampla diversidade
geografica, o pais possui coordenadas geograficas que variam de 04°22’ de latitude
ao Norte a 18°02’ de latitude ao Sul, uma longitude que se estende de 24°05’ a Leste
e 11°41" a Oeste. As fronteiras de Angola conectam-se com nagdes vizinhas
significativas: ao Norte com a Republica do Congo (RC) e a Republica Democratica
do Congo (RDC), ao Leste compartilhando fronteira com a Republica Democratica do
Congo e a Republica da Zéambia (RZ), e ao Sul faz divisa com a Republica da Namibia
(RN). Ao Oeste, o pais é banhado pelo Oceano Atlantico, totalizando uma extenséo

fronteirica de 4837 quilébmetros.

Angola é dividida em 18 provincias, abrangendo uma area territorial total de
1.246.700 quildmetros quadrados, e ostenta uma extensa costa atlantica que se
estende por aproximadamente 1650 quildmetros. A capital do pais é Luanda, onde se
concentram as instituicbes de governo responsaveis pela distribuicdo de recursos

naturais e sustentaveis para as demais provincias. Contudo, vale ressaltar que cerca
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de 65% do territério angolano é caracterizado por areas ingremes, com altitudes

variando entre 1000 e 1600 metros?.

A lingua oficial de Angola é o portugués, mas o pais abraga uma rica
diversidade linguistica, com diversas linguas nacionais que representam diferentes
grupos sociais. Essa multiplicidade linguistica desempenha um papel fundamental na
demarcacao territorial e na configuragéo da identidade cultural do pais, com linguas
como Kikongo, Kimbundo, Umbundo, Tchokwe, Kwanyama, Nhaneca kahumbe,
Fiote, Nganguela, entre outras, desempenhando um papel significativo. A moeda

oficial em circulagdo no mercado angolano é o Kwanza.?

2 Geralmente Angola apresenta duas estagdes climaticas, um periodo que vai de setembro a maio com
rajadas de chuva e um periodo mais seco/cacimbo menos quente que comega do més de maio a
setembro, e a sua temperatura varia de regido para regido, sendo o litoral mais humido e tem uma
média anual de 30% que corresponde a 23°C, ja a regiao do planalto central, regido dividida por zonas,
apresenta uma estagdo seca com uma temperatura variando de 27°C maxima e 17°C na minima

3 Os dados apresentados por aqui na introducéo, sdo dados que estédo disponiveis no site oficial do
governo da Republica de Angola (https://governo.gov.ao/ao/angola/sobre-angola/).
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CUANDO CUBANGO

Fig. 01 Mapa de Angola de divisao territorial das provincias disponivel no portal oficial do
governo Angola*

Segundo Hermelindo Silvano Chico “o Estado angolano apresenta uma grande
diversidade e inomogeneidade no seu processo de construgdo e concretizagéo,
decorrente de inumeros fatores, internos e externos” (2020, p.12). Esses fatores
incluem formas sociais de organizagdes politicas, conexdes historicas e instituicbes
de matrizes coloniais que influenciaram fenbmenos sociais em Angola, tanto no
periodo pré-colonial quanto no péds-colonial, quando o Estado nacional foi

estabelecido.

4 Maiores informagées ver, (https://governo.gov.ao/ao/angola/sobre-angola).
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Falando sobre o local onde o estudo foi realizado em Angola, as provincias que
abrigam o povo Tchokwe s&o a Lunda Sul, Lunda Norte e Moxico. A Provincia da
Lunda Sul, politicamente, esta localizada no leste do pais, com uma area territorial de
77.367 km? e é dividida em quatro municipios: Saurimo, Kakolo, Mukunda e Dala. A
Provincia da Lunda Norte, por sua vez, tem uma area territorial de 103.000 km? e &
subdividida em dez municipios: Cambulo, Capenda Camulenda, Caungula, Cuango,
Cuilo, Dundo-Chitato, Lubalo, Lucapa, Lovua e Xa-Muteba. Ambas as provincias
foram estabelecidas em 4 de junho de 1978, apds a divisdo do territério da Lunda,
resultando nas provincias Lunda Sul e Lunda Norte. Por fim, a provincia do Moxico &
a maior de Angola, com uma area territorial de 223.023 km?, abrangendo nove
municipios: Alto Zambeze, Bundas, Camanongue, Léua, Luacano, Luau, Luchazes,

Cameia e Moxico.
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Fig. 02 Mapa de localizagdo dos Tchokwe: fonte (
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Fig. 03 Mapa de localizagdo dos Tchokwe: fonte (Mayor, 2010, p.12).

Com base na apresentacdo acima, o foco da pesquisa € na cerimdnia
ritualistica de circuncisdo na MKD, simbolo da ancestralidade na sociedade Tchokwe,
personificados por mascaras. A problematica da pesquisa consiste em determinar se
este ritual mantém os mesmos significados para a sociedade tendo em conta as

mudangas sociais ocorridas ao longo do tempo e do processo histérico-cultural.

Para alcancar os resultados da pesquisa, utilizamos a teoria de fazer pesquisa
no ciberespaco (etnografia virtual ou netnografia), a teoria de representacgado social®,

apoiados pelas narrativas dos entrevistados por meio de conversas em ferramentas

5 Daqui em diante estarei representando pela sigla TRS.
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digitais como Facebook, Whatsapp e outras formas de comunicagdo, bem como

analise de documentos e aplicagao de questionarios.

O uso das ferramentas virtuais permitiu uma pesquisa etnografica na internet,
considerando os desafios impostos pela pandemia do coronavirus (Covid-19). A
etnografia virtual proporciona um estudo contextual que liga o mundo real e virtual. O
ritual da MKD do povo Tchokwe de Angola, e suas descrigdes encontradas na internet
nos fornecem uma compreensdo minima de como sdo concebidas nos espacos de
pertencimentos e dai foi fundamental recorrer pelos depoimentos dos agentes que

dinamizam a cultura, ou seja, os fazedores da propria cultura Tchokwe.

Seguindo as abordagens de Christina Hine e Beatriz Polivanov, que veem a
internet como um campo de pesquisa etnografica, esta ferramenta mostrou-se
adequada, ja que nao foi possivel realizar a pesquisa de campo presencial devido a
pandemia. Estar no Brasil durante a construcdo deste trabalho tornou a internet
indispensavel, um espago de legitimidade social passando a se “representa um lugar,
um ciberespaco, onde a cultura é constituida e reconstituida” como aponta HINE
(2000). Portanto, o uso de dispositivos e ferramentas viaveis para mediar o contato

com os entrevistados e obter resultados primarios tornou-se crucial.

Nesta abordagem, o pesquisador atua como participante de seu trabalho,
observado de forma online, usando ferramentas de comunicagéo e interagcédo social
mediadas por "acesso e conexdes". A relacado entre o pesquisador e os participantes
ocorre por meio do ciberespacgo, uma técnica cultural que aproxima cada vez mais 0s

individuos.

Abracgar o mecanismo de estudo que me permitiu seguir um roteiro de entrevista
com questdes sobre ritual como simbolo da cultura Tchokwe, a fim de compreender
as representacgdes sociais nas teias culturais, foi interessante. O questionario esta nos

anexos.

O ritual de iniciacdo da MKD é uma representacao social para os Tchokwe,
demarcando assim suas representagdes coletivas identitarias, por isso, as TRS desta
dissertagdo trazem também categorias importantes para compreender as
representacbes simbolicas dos Tchokwe quando cerimonialmente revestem os

valores culturais, demarcando o passado virtuoso dos antepassados, dando-lhes
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espaco e voz na comunidade para conhecerem os acontecimentos historicos por meio

do ritual de passagem ou eventos tradicionais.

No estudo dos elementos de representagao social de um povo, a abordagem
caracteriza uma abrangéncia na etnografia, uma vez que é feito por meio de
elementos culturais e da cognig¢ao dos individuos, indo do macro para o micro. A TRS
€ considerada um mecanismo de estudo abrangente e diversificado, amplamente

utilizado em diversas areas do conhecimento para alcangar resultados.

Serge Moscovici (1978) o percursor da TRS, pensa a mesma como um estudo
de carater individual, mas € importante ressaltar que, por ser um estudo de analise
sociocultural, também pode ser tratado de maneira coletiva, levando em consideragcao
0 grupo, suas manifestacdes e o fato de que os individuos séo influenciados pelos
padrées sociais culturais da sociedade em que estio inseridos, ao participarem das

cerimonias ritualisticas.

Segundo Jodo Wachelke; Fabiola Rodrigues Matos; Gustavo Cerchi Soares
Ferreira e Rafaela Rannelle De Lima Costa, na pesquisa sobre um panorama da
literatura relacionada as representagdes sociais publicado em periddico cientifico, nos
dizem que:

Uma variedade de escolas e perspectivas de representagdes sociais pode
ser encontrada, enfatizando aspectos diferentes do fendmeno, de
abordagens etnograficas para entender a relagdo entre a apropriagdo
individual de uma cultura grupal até estudos experimentais do gerenciamento

individual das informacdes que sdo compartilhadas por membros do grupo
(para trabalhos ilustrando a diversidade metodoldgica da pesquisa em

representagdes sociais [...]. (2015, p. 310-311).

Com base na Teoria da Representacdo Social (TRS) de Serge Moscovici
(1978) e na conceituagado de mascaras que representa os ancestrais por Ana Clara
Guerra Marques (2008), reflito sobre as formas simbdlicas de representagdo dos
Tchokwe, mediante o ritual de iniciagdo da circuncisdo na MKD. Moscovici (1978)
define representacao social como as idealizagdes dos acontecimentos pelas quais os
individuos se compreendem no mundo através do conhecimento pratico que orienta
suas dinamicas sociais. Assim, quando os Tchokwe passam no ritual da MKD, figuram
em suas cerimbnias o passado do grupo com 0s ensinamentos repassados durante o
processo do ritual. Os Tchokwe, portanto, criam na MKD uma representacao

divinizada que articula sua identidade como grupo no tempo e no espaco, figuras
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essas de distintivos que aparecem individuos mascarados no ritual, onde o mesmo

reveste os poderes dos antepassados.

Em forma de representar o misticismo de representacdo dos ancestrais
Marques (2008) conceitua as mascaras como distintivos de classe ou papel social,
delimitando territérios e estagios da vida. Ela também destaca que as mascaras sao
exemplos concretos de elementos simbdlicos e multifuncionais. A intersecéo das
teorias de representacdo social e etnografia virtual foi crucial para construir
argumentos sobre a representacao do ritual da MKD e das figuras como Mwana Pwo

e Tchihongo, simbolos de autoridades ancestrais femininas e masculinas.

A TRS busca compreender como os individuos identificam suas linguagens de
modo racional e funcional nos fenébmenos cognitivos e significativos das relagdes
sociais em seu territério, considerando os padrbes -culturais e elementos
intrapessoais. Dito isto, Culturas s&o conjuntos de elementos concretos e abstratos
de um povo, moldados por acontecimentos soécio-historicos. A MKD, € um elemento
concretos e abstratos da cultura Tchokwe, personificam autoridades e entidades na
cultura ao longo do tempo, incluindo entidades ndo humanas e ancestrais que

perpetuam relagdes de geragcao em rituais que os caracteriza.

No processo histérico, o ritual da MKD, tém um papel fundamental na
construcdo de saberes, marcando a presenga dos ancestrais. Os agentes envolvidos
no rito tém a ideia do contato com o passado historico do grupo através de seus feitos
repassados dentro da MKD. Segundo relatos de individuos entrevistados
pertencentes a cultura, como a Sra. Madalena Nacimento Nkengue® no dia 10.01.2022
a “Mukanda é uma instituicdo, onde é passado os ensinamentos as criangas. Trata-
se de um rito de iniciagdo organizado na sociedade Tchokwe, um simbolo cultural

onde sao repassados habitos, valores e normas sociais.

Na MKD, os individuos comegam a se construir como elementos pertencentes
a sociedade, sustentados por bases de solidariedade e respeito que tratam dos
ensinamentos filoséficos da cultura. Neste ritual a presenga de mascarados como ja

havia mencionado 14 a cima. Esses mascarados representam as figuras ancestrais.

6 No terceiro capitulo apresentaremos com mais detalhes os nossos interlocutores quem eles séo.
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A Mukanda €& um rito de iniciacdo de carater tradicional da circuncisao
masculino realizado pelos povos Tchokwe. Este ritual de iniciacdo € notavelmente
realizado pelos povos pertencentes a linhagem Bantu, desempenha um papel
fundamental na transigéo dos pré-adolescentes para a vida adulta Marie Louise Bastin
(1961). Este ritual, marca respetivamente as mudangas que ocorrem no corpo dos

iniciados, insergao sociais e espirituais na vida dos participantes.

Historicamente a MKD foi eminentemente estabelecida como padroes
tradicionais na cultura Tchokwe, refletindo suas compreensées de continuidade
cultural. Dito isso, o rito de passagem da MKD, serve-se como instrumento de
transmissdo dos valores culturais para as geragdes, orientando-os para as

adversidades da vida adulta.

Na cerimdnia de iniciagéo, participam jovens adolescentes nao circuncidados
da cultura Tchokwe, denominados Tundanges/tundandjis. Na mesma cerimdnia, ha a
presenca de mais velhos, chamados Nganga mukanda’ e Txikolokolo®. A MKD tem
uma duracdo de 1 ano e seis meses a até 2 anos, geralmente realizada durante o
periodo da Lutxowd que é considerada época seca, no calendario Tchokwe. Sr.
Manuel Geremias®(informagé&o verbal, tida 06.05.2022, dudio enviado via WhatsApp

com duracao de 2 minutos).

Em qualquer sociedade, os aspectos simbdlicos descrevem as culturas dos
individuos no cotidiano e transcendem nas crengas religiosas que emanam dos
espiritos dos ancestrais. Para os Tchokwe, esses aspectos simbdlicos refletem os
habitos filoséficos e elementos artisticos ritualisticos, como escultura, danga, musica,
entre outros. Sr. Ezequiel Ngola Chassiaculo'® afirma que “essas formas ou habitos

filosoficos, estdo impregnados nos conhecimentos e provérbios do povo, sendo

”Nganga mukanda é o nome atribuido a pessoa que faz o ato de corte ao jovem aprendiz que entra na
iniciacdo. considerado como um guia, o responsavel maximo do local onde é feito esta ceriménia da
MKD. Depois do ato ele vai embora na comunidade ndo se faz mais presente durante o periodo todo
que este ritual decorre. Vale destacar que € ele também que os Tundanges e os Txikolokolo tém maior
respeito.

& Txikolokolo é o nome na lingua Tchokwe, atribuido aos individuos que instruem e cuidam o dia a dia
dos tundanges durante o periodo da cerimbénia da MKD. Eles também sao considerados como o
segundo rei dentro da ceriménia.

9Embora aparecerem os interlocutores antes de os apresentar, achei fundamental trazer as
experiencias deles para dar conta nos argumentos. No terceiro capitulo é onde s&o apresentados com
mais detalhes as carateristicas dos interlocutores e suas ocupagdes sociais.

10 Interlocutor.



21

marcados nas musicas, na matematica ou na geografia que chamamos de Sona”
(informacéo verbal, tida 28.09.2021).

Fig. 04 Mwana Pwo figura de representagéo ancestral feminina: fonte (centro cultural vale
maranhdo, 2018)
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Fig. 05 Mukixi wa Tchihongo figura de representacao da ancestralidade masculina: Fonte (instituto
cultural mwana zambe tradigdo bantu educagéo afro-brasileira)'

Os Tchokwe possuem mais de 12 akixis'? no ritual da MKD que representam
os poderes misticos da cultura do povo, e cada um deles desempenha um papel na
construcao dos saberes e valores culturais tipicos dos Tchokwe na cerimbnia de
iniciacdo. As figuras com maiores destaques dentro do ritual de iniciagdo dos
Tundandjis/tundanges s&o a mukixi'* wa Mwana Pwo e Tchihongo. Essas figuras
dentro do ritual, representam as espiritualidades dos ancestrais, tanto do género
feminino quanto do masculino. Essas figuras desempenham papéis e fungdes sociais

que dinamizam o cotidiano dos individuos em seu territério.

11 Maiores informagdes ver (http://mwanazambe.blogspot.com/2013/06/a-mascara-cihongo-tchihongo-
simboliza-o.html).

12 Akixis é o plural de mukixi.

3 Segundo as narrativas Tchokwe quando se fala de mukixi qualquer que seja, estdo a remete-se a um
espirito sobrenatural de um ancestral que é personificado através de uma mascara, esta que simboliza
nomeadamente um ser de prestigio na cultura Tchokwe. E designado por conjunto de elementos
culturais da propria cultura, como a danga, a espiritualidade, etc.
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Historicamente, Mwana Pwo simboliza e incorpora a ancestralidade feminina,
sendo uma figura proeminente que representa a mulher como um simbolo da cultura
Tchokwe. Ela esta ligada a continuidade, ao vinculo e a genealogia do povo,
desempenhando um papel significativo nas ceriménias rituais. Mwana Pwo é o tronco

e o ponto de iniciacdo que assegura as linhagens.

Fig. 06 Mwana Pwo
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Fig.07 Mascara Mwana Pwo: fonte (Bastin,1984, p. 45)

A personificagao de Tchihongo, historicamente, representa o espirito ancestral
masculino e a sua autoridade de poderes nobres, com uma ligeira diferenca em
relacdo a Mwana Pwo em termos de configuragdes e fungdes sociais. Em resumo, as

fungdes sociais destas duas figuras ancestrais no rito da MKD levaram a olhares
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peculiares na pesquisa, onde foram analisadas as complexidades no processo
histérico-cultural Tchokwe de Angola, tendo em conta a adaptagdo ou mudangas

ocorridas nas cerimonias ritualisticas.

Fig. 08 Tchihongo fonte (centro cultural vale maranh&o, 2018)
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CAPIiTULO 1- A ANCESTRALIDADE NO RITUAL DA MUKANDA DA CULTURA
TCHOKWE.

Neste capitulo, primeiramente sera apresentada uma breve contextualizagao
do processo historico e da configuragao dos Tchokwe para podermos compreender 0s
elementos culturais e as suas procedéncias ritualisticas. Partiremos da ruptura do
império Lunda para entender a construgdo historica deste povo, o conceito de
ancestralidade, os significados dos ancestrais representado no ritual da MKD, a vida

em comunidades e as linguagens polifénicas dos poderes misticos na Hanga.
1 Os Tchokwe: consideragao sobre o processo historico e mobilidade.

O modo de vida na regiao Centro-Leste do pais durante o dominio do império
Lunda é retratado por narrativas orais e escritas que descrevem 0S processos
historicos dos povos de Angola no século XVI. Mais tarde, ocorre uma ruptura ou
segregagao promovida pelos membros da familia real, com a assisténcia de alguns
ancidos do conselho real Lunda. Apesar da complexidade'* da histéria deste povo,
Tavares (2009) destaca que é a partir dessas narrativas histéricas que se preservam

as memorias dos povos, marcando uma continuidade dos saberes culturais.

Assim, a histéria da Lunda e dos seus diferentes chefes estaria intimamente
ligada a todas as transformagdes que se operaram no interior do continente
africano, a partir de uma data n&o esclarecida, mas situada depois do século
XVI. Os lentos processos de centralizagdo das sociedades lunda, notados e
referidos por alguns dos viajantes do século XIX, que junto de informantes da
mais variada origem surpreenderam fases desses processos, criaram
momentos de fractura que se traduziram na emigracdo de algumas chefias
lunda, autoras de um processo de disseminagédo dos titulos lunda entre
populagdes tao distantes do centro do estado lunda como os cokwe, ou os
mbundu. Algumas das tradigdes recolhidas junto aos cokwe, pende, lwena ou
luvale, em diferentes momentos do século XIX, conservam uma ideia deste
processo, por vezes perdida entre os lunda da Mussumba (TAVARES, 2009,
p. 70).

O povo da regido leste de Angola, especificamente da Lunda imperial, tinha a

agricultura como sua principal atividade econdmica, cultivando diversos produtos

14 No dia 2 de junho de 2021 ocorreu um férum interprovincial com o proposito de fazer alguns reparos
na histéria da regiao leste propriamente dos povos Lunda, como apresenta a pagina informativa Angop.
Houve um debate no gabinete da Cultura, Turismo, Juventude e Desportos da Provincia da Lunda
Norte, onde juntou pesquisadores, historiadores, autoridades tradicionais, antropdlogos, sociélogos
nacionais e internacionais, a fim de reconstruirem os contextos histéricos e corrigir as lacunas da
histéria escritas pelos europeus. https://www.angop.ao/noticias/lazer-cultura/cultura-pondera-
reconstruir-a-historia-do-povo-lunda-tchokwe/
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como mandioca, milho e paigo'®. Além disso, praticavam a pesca artesanal, usando
técnicas e materiais que eles proprios produziam, tornando-os seus recursos
fundamentais. A caga nao era sua principal fonte de alimento, pois ndo possuiam as
técnicas e métodos usados por outros povos de Angola ou seus vizinhos'®. Apenas
aprenderam essas técnicas quando tiveram contato com outros grupos, como os
Luba. Com a chegada dos Luba na regido Lunda, comegaram a ocorrer pequenas
transformagdes sociais, e os Lunda passaram a considerar a cagca como uma das

principais formas de subsisténcia, desenvolvendo seu proprio estilo de caga.

No final do século XIX, destaca-se a producio de elementos de representacdes
de herdis e chefes dotados de grandiosidades e caracteristicas fundamentais para a
sociedade. Parte-se da ideia de que o passado historico dos Tchokwe, intercorre
através de uma ruptura do império Lunda no final do século XVIII. Para Chico (2020)
“Os Tchokwe, ou simplesmente Lunda, enraizada, sobretudo, nos povos do leste do
pais, representam uma das maiores culturas, assim como um dos mais importantes

grupos étnicos da historia angolana”.

A ruptura desse império foi originada através da nomeacao de Lueji/Lweji'’, a
filha mais nova do casal real na lideranga do império, que casou com um estrangeiro
dando a ele o poder da pulseira denominada lukano' que detinha o poder das terras
sob governagédo Lunda. Vale ressaltar que desde os tempos mais remotos, o reino
dos Lunda culturalmente adotava a linhagem como forma de condugéo do governo,
sendo que a lideranga do determinado grupo era repassada do pai para o filho
primogénito, de geragdo em geragao, e com a nomeacgao de Lueji/Lweji desconfigura-
se totalmente aquilo que era o padrao de passagem de bastao.

Outras interpretacdes dessa narrativa tém associado a figura de Tchibinda
llunga aos Luba. Na verdade, os Luba sempre partilharam diversas formas
de governo com os Lundas e, como veremos mais tarde, formarao juntos um

poderoso império. No final do século XV, os lunda-luba tinham conseguido
mais estabilidade politica (PANTOJA, 2011, p.32).

15 Paico uma planta que usada como alimento de espécie de grau.

16 Os povos vizinhos que se fala aqui sdo o grupo de cagadores proveniente da Republica Democratica
do Congo denominados de Lubas ou também chamados de Baluba, € um grupo etnolinguistico, estes
se faziam acompanhar de seu lider de nome Tchibinda llunga, que mais tarde vem a se casar com Lweji
a detentora da pulseira Lukano.

7 Estou a escrever destas duas formas pelo fato de uma ser na escrita em portugués e a outra na
lingua Tchokwe.

18 Lukano pulseira feita de osso que detém o poder da ancestralidade e das terras. Hoje, a pulseira ja
nao existe.



28

Com esta nomeacao, o império ganha seus primeiros inimigos, especificamente
os irmaos de Lweji e alguns mais velhos (ancidos) que estavam contra a consagragao
dela como a lider do reino, conforme Bruno Brant Sotto Mayor (2010) sublinha. Com
as transformagdes no império Lunda resultantes da consagragdo de Lueji e da
nomeacéo de seu marido estrangeiro, os tubungos'® temiam mudancgas nas praticas
tradicionais, como o casamento?®, um dos registros de alianga e um patriménio cultural
e de poder que respeitava o espirito dos antepassados, trazendo sua linhagem com

descendentes.

Apds o casamento, alguns mais velhos contrarios a nomeacado de Lueji
inicialmente abandonaram o territério Lunda. O casamento impds outra genealogia
politica para os Lunda, bem como a transmissdo de conhecimentos. Cada um dos
irmaos de Lueiji liderou um grupo de individuos, incluindo alguns dos Miata?' que
admiravam sua lideranca na auséncia de seu pai. Segundo Mesquitela Lima (1971),
os irméos de Lueji deram a esses Miatas o titulo de Mianangana (chefes) para
manterem suas genealogias politicas. Mayor (2010) afirma que, por meio de
estratégias de Tchilombo, os Tchokwe validaram seus dominios politicos

genealdgicos e rejeitaram as praticas politicas dos Lunda.

Com a separagao do grupo, foi necessario manter a genealogia do poder
politico que os identificava, um elemento fundamental para a construgdo de sua
histéria, e as mascaras desempenham um papel importante nesse processo.
Conforme Chico (2020) destaca em nota de rodapé, na "tradigao viva Tchokwe, o reino
da Lunda apresentava uma aristocracia formada pelos Mwata (termo Tchokwe que
significa exceléncia, lider ou soberano)", onde o rei tinha o titulo de Mwantchiava e a

rainha Mae Lucotcheca liderava uma parte do império.

9 Refere-se aos mais velhos que pertenciam a governacgao do povo, é ele que tem o papel de conectar
os elementos culturais nos individuos de forma oral.

20 Casamento- uma cerimdnia que simboliza uma alianga entre os povos como apresenta Mauss. E
nesta cerimonia que se estabelece de forma harmébnica uma ligacdo entre dois povos totenicamente
diferente.

21 Miata é denominado aos mais velhos que fazem parte do conselho do grupo. Mayor (2010).



29

No mesmo contexto, Mayor (2010) sugere que a historia dos Tchokwe reflete
outras dindmicas sociais e politicas, considerando as relagdes entre povos, que sao

evidenciadas por meio de trocas??.

Predominantemente de origem bantu?®, com habitos e costumes e uma lingua
prépria denominada Tchokwe, atualmente os Tchokwe?* em Angola estdo localizados
nas provincias da Lunda Norte, Lunda Sul e Moxico. No final do século XIX,
comecgaram a se configurar como um grupo social, oriundos da ruptura do Reino
Lunda, eram aproximadamente 3 milhdes de pessoas e ocuparam as zonas dos rios
Kasai®® e Kwilo?®. Vale ressaltar que além de Angola, os Tchokwe também se
concentram em pequenas escalas ao sudoeste da Republica Democratica do Congo

(RDC) e ao noroeste na Republica da Zambia.

Segundo Tavares (2009):

A histéria diz-nos que no caso dos cokwe (povo e lingua predominante nas
provincias angolanas das Lundas), uma estrutura familiar, baseada em
principios simples e rigidos, usoko201, permitiu que, a partir de um pequeno
e compacto nucleo inicial, situado nas margens dos rios Kasai, Kwango e
Zambeze, encontrassem formas de reproducdo e multiplicagdo que, em
menos de cem anos, permitiram a sua expansao ao longo de um territério de
centenas de quilémetros (TAVARES, 2009, p. 69).

Os Tchokwe estabeleceram pontos estratégicos em torno das provincias
mencionadas para descansar durante os trajetos. Eles defendiam os territérios onde

0s guerreiros claramente representavam os interesses da comunidade, seguindo a

22 As trocas sdo todas as formas sociais de aliangas que delimitam o que Mauss chama de “fen6menos
sociais total”.

23 Segundo Chico (2020) “Os bantus formam um grupo étnico africano que habitam a regido da Africa
ao sul do Deserto do Saara. Os bantus sao formados por mais de 600 subgrupos étnicos que possuem
em comum a familia linguistica banta”.

24 24 “Desde a sua fundacao até a época presente, o reino dos Tchokwe apresenta trés dinastia, a saber:
(i) Mwambuba — foi a primeira dinastia do reino, conhecida, ainda, como 90 a fase embrionaria. Foi
nessa fase que se efetivou o Mukanda, Mahamba e Ukule, uma das principais cerimoénias e cultos da
cultura Tchokwe; (i) Mwandvumba Watembo e; (i) Mwatchissengue Watembo52. E nessa ultima
dinastia que o reino volta a consolidar-se ap6s um periodo conflituoso ocorrido na corte da familia real
no século XVII. A ultima dinastia detém os usos e costumes misticos que precisam ser preservados e
valorizados, para se manter a sua coeséo e tradicao”. (CHICO, 2020, p. 89-90).

25 RO KASAI esta localizado na Africa Central, nas provincias do planalto central de Angola entre Bié
e Moxico, o0 mesmo percorre cerca de 2153 km na sua extensao, desagua na Republica Democratica
do Congo, cerca de 170 km de Kinshasa.

26 RIO KWILO nasce na provincia de Lunda Sul no municipio de Tshikapa percorre uma extenséo de
965 km para a provincia de Bamdundu na RDC.



30

estrutura social de matrilinhagem. A estrutura matrilinear enfraqueceu ao longo do
tempo (Mayor, 2010).
Segundo as narrativas, o enfraguecimento da matrilinearidade e a
centralizacdo politica e magica operada por Tchinguri mediante praticas
sacrificiais se desdobram em uma profunda ruptura cosmoldgica, na medida
em que Tchinguri e seu grupo passam a adotar praticas antropofagicas em

seus acampamentos guerreiros, que os povos do planalto central viriam a
denominar quilombos (MAYOR, 2010, p. 36).

A diversidade de locais e as complexidades das trocas de regides percorridas
pelos Tchokwe favoreceram sua atuacédo no plano politico e cultural, criando lagos
com grupos vizinhos durante sua caminhada. A "incorporagao de novos elementos"
na cultura ocorreu devido & movimentacdo dos povos da Africa central para outras
aldeias (Tavares, 2009).

Antes, durante o império Lunda, a convivéncia era coletiva, e todos trabalhavam
em prol da comunidade, evitando o individualismo. Os pequenos grupos sociais
formados na ramificagao desse reino também mantinham essa forma de luta contra
invasores. No entanto, esses grupos passaram por transformagdes em suas

estruturas, criando novas identidades (Tavares, 2009).

Os Tchokwe, como um povo némade, conquistavam forgcadamente outros
povos em suas grandes conquistas. Os lideres atribuem mérito ao Tchinguri?’, o que
levou os Miatas a perderem gradualmente sua ascendéncia e serem forgados a
buscar outros povos. O lider permitia a entrada de pessoas de outras linhagens,

transformando a estrutura do povo.

Conflitos internos surgiram entre os Tchokwe devido a discordancias com as
transformagdes em curso, resultando na migragdo de muitos de volta para as terras
de origem, no territério dos Lunda, compartilhado com alguns Luba. Algumas
migragoes também aconteceram, com alguns Tchokwe saindo dos Lunda em busca
de novos territorios, enquanto outros voltavam para casa, fugindo de um lider

intolerante.

27Um dos irmaos de Lweji/Lueji que sai com alguns dos individuos deixando para tras as terras sobre
o dominio do império Lunda, esse que é uma das figuras da configuragdo dos Tchokwe.
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Fig. 09 Mapa de mobilidade dos Tchokwe: fonte Localizado no Boletim Cultural /Meméria da Africa e
do Oriente.

Na imigragcdo para outras aldeias os Tchokwe acabaram estabelecendo
relacbes desiguais com os nativos, podendo ser classificados tanto na forma mais
passiva ou de forma mais agressiva. As relagdes consistiam sobretudo em alguns
aspetos de forma amigavel a partir das trocas de produtos sobre interesses de ambos.
Com esta relagdo os grupos tornam- se sistematizados de maneira que eles ficam
unificados. De igual modo, a outra forma de relagéo era violenta, onde um vai querer
tomar as terras do outro povo, causando a desestruturagao no grupo atingido nos

conflitos.

Na imigracdo para outras aldeias, os Tchokwe estabeleceram relacoes

desiguais com os nativos, classificadas como passivas ou agressivas. As relagdes
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envolviam trocas de produtos e interesses mutuos, sistematizando os grupos. Em

contraste, houve relagdes violentas, envolvendo conflitos pela posse de terras.

A trajetoria historica dos Tchokwe também inclui a adogdo de habitos e
costumes de outros povos de forma simétrica ou assimétrica. Isso é evidente em
elementos e narrativas, como a escultura de um herdi Luba, considerado detentor do
poder da cacga, que influenciou os Tchokwe na pratica de cagar com armas e

polvora.

Fig. 10 Tchibinda llunga: fonte (Mayor 2011, p. 35)
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O relacionamento dos Tchokwe com outros povos é baseado no conhecimento
tradicional e na pratica regular dos Tchokwe, garantindo clareza nas condi¢bes de
relacbes com as populagdes nativas, que frequentemente se tornavam reféns durante
a ocupacao de territérios. Os Tchokwe sempre consideravam seus interesses como
prioridade, e a duragao das relagdes era influenciada pela logistica de alimentos em

cada aldeia.

O pragmatismo dos Tchokwe implicava que eles criassem tracos distintivos na
sociedade que demarcavam, embora compartilhassem elementos culturais com as
populacdes locais. As relacbes eram moldadas pela apresentacdo cultural de cada
grupo e pela capacidade do grupo dominante de conquistar novas terras por meio da

guerra.

Cada povo repensava a coletividade de acordo com suas crengas étnicas e
interesses da comunidade, o que diferenciava sua cultura de outros grupos com o0s
quais se relacionavam. Os Tchokwe passaram de pequenos grupos para grandes
grupos, com mobilidade por todo o pais, estabelecendo acampamentos ao longo do
caminho. Isso resultou na dispersao de alguns individuos do grupo para varias partes
do pais e suas fronteiras com outros paises.

Com a transformagéo cosmoldégica, Tchinguri assumia em vida a posigao dos
antepassados, a saber, um predador sobre humano temido e respeitado.
Contam as histérias dos povos do planalto central (Imbangala, Mbundu,
Songo) que os miata Lunda (Munjumbo, Kandonda, Ndumba e Ndonje)
levaram Tchinguri a ilha fluvial Mbola na Kasaxe, onde, a maneira das
grandes armadilhas para lebes e leopardos haviam cavado um profundo
buraco tampado com folhas, paus e areia, sobre o qual estenderam a esteira
em que Tchinguri se sentava em ocasides cerimoniais. Levado ao local pelos

miata, Tchinguri cairia na armadilha, morrendo e sendo enterrado como
grande predador (MAYOR, 2010, p. 39).

Com todo o processo de mobilidade e um vasto numero de guerreiros, os
Tchokwe decidem voltar, invadindo as terras Lunda. Com esta invasdo, capturam
todos que estavam instalados no territério Lunda e se estabelecem na capital do
império, que estava fragilizada, assumindo o dominio de todo o territério devido a

liderancga totalmente diferente.

Ao se reinstalarem nas sociedades habitadas pelos povos Lunda, surgem

memorias da histéria contada enquanto se deslocavam para outras aldeias,
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resultando em novas construg¢des. Por outro lado, abandonam uma sociedade que os

viu nascer e crescer em questdes culturais com habitos adotados por eles.

Esse grupo social®® (étnico)?® consolida habitos culturais e sociais para
diferenciar-se de outros grupos e padroniza modelos comuns de acordo com a
tradicao cultural, criando elementos que desempenham um papel fundamental na
construcdo das sociedades estabelecidas, categorizando-as em subgrupos
majoritarios ou minoritarios de forma organizada. Frederik Barth (1976) define o grupo
étnico como um sistema de organizagao social em populagdes cujas categorias sao
distintas aos membros e identificadas pelos outros, constituindo suas identidades.
Esses elementos fundamentais incluem a lingua, rituais como a danga, a gastronomia

e outras praticas que revelam padrdes culturais, constituindo as polifonias do povo.

Os Tchokwe s&o caracterizados por habitos e costumes proprios nas
organizagdes sociais, que definem os tragos culturais de cada nativo ou descendente,
principalmente pela lingua, que € um elemento fundamental na identificagao do grupo.
Estes elementos correspondem intrinsecamente as categorias elementares do
coletivo das sociedades ou dos grupos étnicos, como apontam Poutignat e Jocelyne
(2011). No entanto, muitas vezes, essas formas elementares na histéria dos Tchokwe

sao consideradas mitos.

O mito na sociedade Tchokwe é visto como fundamentos culturais deixados
pelos ancestrais como herancga cultural viva. As pinturas Tchokwe desempenham um
papel fundamental na ilustragdo de imagens que representam registros de
acontecimentos histéricos. Essas imagens mantém dimensdes equivalentes aos

antepassados, preservando a histéria da comunidade, suas vivéncias e eventos.

O estudo da vida em comunidade visa analisar os valores simbdlicos que
persistem nos espacgos sociais onde os individuos se inserem, a fim de compreender
as producgdes significativas da cultura e dos valores culturais nas relagdes dos

individuos. O conceito de comunidade se refere a unificagao e solidariedade entre os

28 Uso de grupo social, para substituir a ideia de grupo étnico.

2 Poutignat e Jocelyne (2011, p.189),: “o termo grupo étnico, na bibliografia antropolégica, geralmente
entendido para designar uma populagéo que: Perpetua-se biologicamente de modo amplo, compartilha
valores culturais fundamentais, realizados em patentes unidades nas formais culturais, constitui um
campo de comunicagao, possui um grupo de membros que identifica e € identificado por outros como
se constituisse uma categoria diferenciavel de outras categorias do mesmo tipo”.
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individuos, embora nem sempre seja uma caracteristica dos territérios ou de outras

organizagoes.

A medida que os homens constroem significados nos artefatos para sua
representacao ou afirmacao, estabelecem padrdes de vida a serem seguidos nestes
espacos. Em outras palavras, criam paradigmas interpretativos das linguagens
simbdlicas como fendmenos metafisicos para enfatizar o conhecimento de sua

natureza.

Nesse sentido, € importante destacar que a construgdo dos conhecimentos
simbdlicos dimensiona as transformacdes dos individuos em seu cotidiano,
determinando as articulagbes logicas de acordo com as vivéncias em comunidade,

como agir, pensar e sentir.
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Imagem 1: Sala de honra que representa o mihenangana (rei), nela contém os simbolos da Historia
do povo e que sera detalha. Fonte: Bevilacqua (2017, p. 120).

A figura acima representa a sala real do antigo império Lunda, parte das
narrativas historicas dos Tchokwe, encontrada no museu do Dundo. Cada elemento
na imagem tem seu significado representativo e utilidade na cultura Tchokwe,
insignias de poderes misticos dos ancestrais, contadas através de narrativas de
acontecimentos. Oliveira LF (2017) define narrativa como uma "construgao discursiva
elaborada a partir do emprego de determinados procedimentos, que incluem a
mobilizagdo de linguagens". Essas construgbes estabelecem a configuragéo cultural

de um determinado grupo social.
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1. Cadeira representa o trono da soberania e apresenta simbolos da cultura,

incluindo os herois miticos;

2. Banco utilizado pelo rei dos Tchokwe, contém elementos protetores dos

ancestrais;
3. Lanca, instrumento de caca e luta dos Tchokwe;

4. Cadeira que reune os ideais coletivos do povo e os herdis miticos da cultura

Tchokwe;

5. Cingelengele representa o principio do mundo na histéria Tchokwe, composta
de cinco vistas A parte de cima desta figura simboliza a Nzambi (Deus), a
esquerda o Mwalva (sol), a direita a Kakweji (lua), em baixo simboliza o Lunga
(homem) e ao centro da insignia simboliza o caminho de Deus. Esta figura

imagética, mitologicamente esta associada aos fendmenos naturais;
6. Representagao do sona, uma figura geométrica na arte Tchokwe;
7. Instrumentos de caca, também usados em batalhas ou conflitos;

8. Ngoma ou Batuque, instrumento musical para agradecer aos ancestrais. Cada

som tocado € um movimento a ser expressado pelo bailarino.
9. Instrumento para fumar cachimbo;
10. Tapete de couro feito de pele de animal, com varias utilidades;
11.Sacaia, instrumento de som.

Esses elementos constroem uma légica de imaginarios que coletivamente definem
o tempo e o espaco. Simbolos sio representacdes criadas, implicando necessidades
coletivas como elemento basico do pensamento mitico das linguagens que vai além

da imaginagao social.
1.2 Procedéncia do Ritual da Mukanda.

Os grupos sociais da Africa austral possuem actimulos significativos de saberes

nos elementos culturais que compdem os valores e padrdes sociais caracteristicos
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entre diferentes grupos na regido do continente bergo. Esses elementos culturais
estao presentes nos padroes/formas de vestir, ritmos de danca e canto, produgdes de
esculturas, lingua, filosofia do grupo e outros fendmenos simbdlicos da cultura. Neste
sentido, estou tomando como referéncias as abordagens de Victor Turner (1974);
Richard Schechner (2006); Grasielle Aires da Costa (2013) e a compreensao dos

Tchokwe (interlocutores) a respeito de suas culturas ritualisticas.

No entanto, na sociedade Tchokwe, o ritual de iniciagdo da MKD tem como
finalidade transmitir os ensinamentos dos padrdes e valores culturais desse grupo
social as geragdes que surgem ao longo do tempo. O ritual é a manifestacado de
elementos simbdlicos representativos de conhecimentos que estdo presentes no
cotidiano da sociedade, conforme Richard Schechner (2006) destaca, sendo tudo
aquilo que interliga as performances®. O ritual também estd associado a
espiritualidade do grupo, criando um ambiente simbdlico cultural, como aponta Turner
(1974). Na opinido de Grasielle Aires da Costa (2013):

Investigar o conceito de ritual sob esta perspectiva multifacetada propicia a
potencializagdo do entendimento do préprio conceito, pois este nao sera dado
apenas por uma unica vertente de pensamento. O conhecimento analisado
sob este prisma é tanto mais rico por produzir dialogos entre ideias que em

certos momentos séo divergentes e em outros convergentes (GRASIELLE
AIRES DA COSTA, 2013, p.50).

No que concerne aos Tchokwe, o processo de iniciagdo dos tundanges
representam a transicdo dos jovens para a sociedade como adultos responsaveis,

sendo conceituado por Victor Turner (1974) como "liminaridade".

Segundo o autor acima mencionado, o conceito de "liminaridade" & singular na
transicao dos individuos de uma posi¢cao para outra. Nesse contexto, os individuos
sdo separados de seu cotidiano social, passando por treinamentos e praticas para
aprender comportamentos culturais especificos e se moldar de acordo com as
circunstancias. Eles séo reintegrados apos completar o rito de iniciagéo. Vale salientar

que esse conceito serve para estabelecer estruturas ampliando a compreensao de

30 “Performances marcam identidades, dobram o tempo, remodulam e adornam o corpo, e contam
estérias. Performances — de arte, rituais, ou da vida cotidiana — sdo “comportamentos restaurados”,
“comportamentos duas vezes experenciados”, acdes realizadas para as quais as pessoas treinam e
ensaiam” (Richard Schechner, 2006, p.02).
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que os individuos se desprendem de seu cotidiano e estabelecem sentimentos

coletivos de seu grupo por meio de performances ritualisticas tradicionais.

Abrindo espago para o pensamento da tradicdo teatral sobre performance,

Richard Schechner (2006) aponta que:

Algo “é” performance quando os contextos histérico e social, a convegéo, o
uso, a tradigdo, dizem que é. Rituais, jogos e pecgas, e os papeis da vida
cotidiana sao performances porque a convegao, o contexto, o uso, e a

“ L0

tradigdo assim dizem. Nao se pode determinar o que “é¢” performance sem
antes se referir as circunstancias culturais especificas. Nao existe nada
inerente a uma agao nela mesma que a transforme numa performance ou que
a desqualifique de ser uma performance. A partir da perspectiva do tipo de
teoria da performance que proponho, toda acdo € uma performance. Mas da
perspectiva da pratica cultural, algumas agbes serdo julgadas performances
e outras nao; e isto varia de cultura para cultura, de periodo histérico para

periodo histérico. (2006, p.12).

A antropologia de Victor Turner, em suas obras classicas "Florestas de
Simbolos" (1967) e "O Processo Ritual: Estrutura e Antiestrutura" (1974), explora o
conceito de "liminaridade" e sua relacdo com a "communitas" e anti-estruturas. Ele
destaca como os individuos estdo em uma condicdo entre lugares de regras

compartilhadas nas estruturas sociais.

Vale destacar que, o ritual da MKD € um rito de iniciagao de carater tradicional,
onde seu epicentro consiste na circuncisdo/remocao do prepucio masculino realizado
pelos povos Tchokwe, simbolizando assim a maturidade e entrada no dominio dos
valores e responsabilidades adultas. Este procedimento, no entanto, é realizado pelo

Nganga Mukanda.3'

No continente Africano, este ritual de iniciacdo € notavelmente realizado pelos
povos pertencentes a linhagem Bantu, e desempenha um papel fundamental na
transicdo dos pré-adolescentes para a vida adulta, marcando respetivamente as
mudangas que ocorrem no corpo e na vida dos iniciados®2. O mesmo ndo apresenta
uma linearidade entre os povos de linha bantu, essa pratica pode varia muito
significativamente. No entanto, acredita-se que seja importante saber que este ritual,

nao se limita apenas nas transigdes das fases da vida ou insergéo sociais, mas € uma

31 Nganga Mukanda tem a fungdo de medico tradicional que faz o procedimento da remogdo do
prepucio.

32 Estes iniciados estamos nés a chamar de Tundanges que sdo a denominagéo dos povos Tchokwe
para referir a quem passa para o procedimento da circuncisdo da MKD.
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dindmica que transcende o corpo envolvendo, no entanto, as espiritualidades dos

Tundandjis/Tundanges.

O processo da MKD geralmente passa de uma preparagao ao qual, comega-se
quando os Tundanges alcangam a puberdade, marcando de forma precisa o inicio de
uma nova jornada na comunidade/aldeia como individuo com habilidades adulta. Os
jovens-adolescentes, passam por um periodo de preparagdo no acampamento,
durante o qual obtém os ensinamentos a respeito dos valores culturais,

responsabilidade e as tradigdes do grupo, com ja havia frisado.

O processo deste ritual inicialmente € comegado com a “tomada pelo chefe da
aldeia”. E “A mascara kalelwa marca o inicio” deste ritual, proibindo imensamente a
“aproximacgao de mulheres” no local da mucanda (Infopédia dicionario porto editora,
2023)3.

Fig 11 imagem dos tundanges na Thiwfa/txifa. Fonte: diamang3

33 Para mais informacoes https://www.infopedia.pt/apoio/artigos/$tshokwe.
34 Para maiores informacgdes https://www.diamang.com/Povo/Mukanda/i-MhCShTD/A.
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O ritual de iniciagdo, € realizado durante o periodo da Lutxowd3®, periodo
propicio por ser considerada época seca, no calendario® Tchokwe. Durante as
observacbes sobre o ritual, ocorreram-me as seguintes perguntas: quem deve
participar da Mukanda? quantos participam? Como/Aonde é realizado este ritual? Em
busca de respostas a estas perguntas, cheguei em informagdes de que participam
deste rito de iniciagado criangas nao circuncisas com aproximadamente 09 a 14 anos.
Para os Tchokwe esta é uma idade considerada pronta para receber os ensinamentos

da cultura e da vida social.

Em geral, o ritual comega com a danga Tchisela uma forma de pedir
licenga/permissao e invocagao aos poderes dos antepassados e dar inicio a este ritual

de passagem.

a tchisela, a danga que prepara todo o ritual da Mukanda, os adolescentes
alvos com dangas de ombros a receberem a béngdo do Nganga-Mukanda
(kutfutha tfundandji), batuques a eclodirem, jovens a dan¢arem produzindo o
barulho para que as maméas e os nao circuncisos ndo escutem os choros
enquanto se fazem a remocgdo do prepucio que é feita a sangue frio; os
recém-circuncisos sentadinhos e os ykholokholo a aprontarem as cabanas;
os tfundandji a abandonarem o recinto onde estiveram confinados esse
periodo todo; a calorosa recepgdo dos mesmos pelos seus familiares;
momento em que o Txindombe ou txihehu aparece a reclamar dos seus filhos,
Ihe é dado uma soma de dinheiro, despedindo-se deles; a demonstragéo das
dancgas aprendidas pelos tfundandji durante o confinamento, utilizando varias
indumentarias: khamba, muya, txikaba e mwuango. (DIAMANG, ano?)3

Até aqui, notamos que este rito de passagem da MKD, serve-se como
instrumento de transmisséo dos valores culturais para as geragdes como havia
destacado, orientando-os para as adversidades da vida adulta como ja havia dito
anteriormente. Neste sentido, simbolicamente o ritual da circuncisdo da MKD,
representa a unificacdo de lagos entre geragdes e preserva-a como uma continuidade

cultural como heranga aos Tchokwe.

Com o professor que acompanhou os meninos durante a preparagéo desse
dia, eles se sentam no chao capinado em circulo, as pernas devem ficar
abertas. Os professores seguram os ombros dos meninos e a cabecga deles
devem ficar virada para o lado para ndo verem os operadores fazerem o corte,
que, alias, é feito sem anestesia e assepsia. Mas é valido lembrar que existem

35 Expressao de linguagem banto que simboliza o periodo mais seco do ano.

36 Este calendario tem o comego no més de setembro/Kamoxi e termina em agosto/Tximbejimbeji do
ano proximo.

37 Para mais informagdes https://www.diamang.com/Povo/Mukanda/.
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procedimentos adequados para que nao cause infecgéo, afinal isso é tradi¢cao
para eles (CORACAO AFRICANO, 2020)38

Fig. 12 imagem do corte do tundanges na MKD. Fonte: diamang?.

A imagem acima mostra como é feita a remogao do prepucio uma das partes
do procedimento da circuncisdo, € feita ao ar livre, todos ficam sentados e
acompanhados dos Txikolokolo. O processo de circuncisao da MKD é realizado com
frieza, sem anestesia para os jovens adolescentes, que passam por um corte no
prepucio utilizando um material especifico semelhante a uma faca. A remogao do

prepucio é omitida, talvez para preservar a sensibilidade.

Portanto, para os Tchokwe fazer a remocgao do prepucio representa/eleva a
purificacdo espiritual dos tundanges. Segundo a crenga, para além de eliminar as
impurezas, permite com que o iniciado alcance um estado de pureza espiritual quando

0 mesmo remove o prepucio.

O procedimento da circuncisdo na MKD é realizado nas épocas seca como ja
havia mencionado, sendo um evento isolado em locais distantes as comunidades.
Este local € denominado na cultura de Hanga, um local pelo qual os Nganga Mukanda
realizam a circuncisio dos iniciados. Neste sentido, no momento que os iniciados vao
para a MKD eles sdo recebidos pelos Txikolokolo, nos espacgos que € chamado de

Txifa, ai sdo reunidos os mesmo como forma de organizagao para serem passados

38 Para maiores informagbes https://coracaoafricano2532014.wordpress.com/2020/11/29/tchokwe-
circuncisao-parte-2/.
39 Maiores informacdes https://www.diamang.com/Povo/Mukanda/i-Jrn3kww/A.
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os padrdes e normas que regem o acampamento da MKD. E na Txifa que s&o
realizadas todas as atividades com os tundanges, desde a produgao dos artefatos
ritualisticos até os ensinamentos sobre a cultura, dangas, gingados, aprendizado do
toque de batuque, entre outros elementos que compdem esse ritual da cultura

Tchokwe.

E fundamental salientar que esses acampamentos s&o locais de forca vital, nos
quais ¢ inicializada uma vida, um renascimento de um individuo ao entrar neste local.
Por um lado, é o principal lugar onde sao repassados os valores e principios culturais.
E, por outro lado, por ndo se ter um local de exclusividade como em outros povos de

linhagem banto, esses lugares sao enigmaticos devido aos seus mistérios e conexodes.

Segundo os depoimentos dos entrevistados, o primeiro passo para a realizagao
do ritual € a familia decidir que seu filho adolescente esta na idade adequada para ser
levado a MKD. Ha uma espécie de pacto entre a natureza divinizada e o agente que
procura protecdo. Devido a celebracdo ou a ritualizagdo dos seres protetivos
(ancestrais) a alianga se estabelece e “sem esse pacto ndo existe possibilidade de
alianga com as divindades protetoras do local e a ocupagao nédo € legitima” (Leite,
2021, p. 110). Em seguida, sao reunidas as condi¢gdes minimas para entregar as
oferendas aos espiritos dos antepassados, intermediadas pelos Nganga Mukanga.
Isso é feito por meio de representacdes simbdlicas, como aponta Sra. Carolina
(2023)4°,

Sob a supervisdo dos Txikolokolos*' e Nganga Mukanda os lideres da
comunidade dentro da MKD, eles tém papeis preponderantes na transmissao dos
ensinamentos aos tundanges. No ritual de iniciagdo da MKD, a comunidade € uma
parte ativa de suporte aos tundanges, de modo a propiciar um clima social de apoio e
incentivo durante o processo do ritual, de modo a se cumprir as transmissdes dos
conhecimentos ao mandarem os iniciados ao acampamento. O ritual da MKD concebe
uma solidariedade social e reforga uma ampla elevagdo na identidade cultural

fortalecendo os vinculos entre as geragdes.

40 Informacao verbal, tida 13.01.2023, por audio, tendo uma duracdo de 5 minutos.
41 Este é o guia cuidador dos Tundanges em toda a cerimdnia da Mukanda. O mesmo esta presente no
ritual do primeiro até ao ultimo dia.
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O ritual da MKD ¢é carregado de um vasto significado para os Tchokwe,
estabelecendo conexbées com fendmenos espirituais que marcaram suas
ancestralidades e significados sociais. Ele simboliza a legitimidade por meio da

transmissao continua de conhecimentos culturais.

No ultimo dia de acampamento na MKD, os tundanges permanecem acordados
durante a noite, recebendo orientagdes dos mais velhos sobre o que fazer e néo fazer
pela manha. Ao se reintegrarem a comunidade, os tundanges perdem esse titulo
devido ao mistério do ritual, e ja ndo mencionam isso para preservar 0s ensinamentos
transmitidos no acampamento. No dia em que séo reintegrados apos o término da
cerimdnia de circuncisdao da MKD, o processo é muito emocionante, desde a saida da
MKD até o reencontro com suas familias e amigos, que ndo veem durante o periodo

que abrange a cerimonia.

Ao retornarem a cidade, neste dia, € realizada uma festa com doagdes da
familia aos Txikolokolo, como agradecimento por cuidar de seu filho durante a
cerimbnia. Ao som dos batuques, os tundanges dangam alegremente, mostrando suas
habilidades adquiridas durante o confinamento longe da familia e amigos. O processo
desta cerimOnia, desde a organizagdo no periodo apropriado culturalmente, so

termina apods a festa de recepcédo na comunidade de pertencimento.

A figura de Kalelwa, da inicio do ritual de iniciagdo no acampamento e 0 mesmo
marca o fim deste ritual com uma festa de agradecimento pelo processo ritualistico de
iniciacdo para os iniciados serem apresentados na comunidade como homens
integros que cumpriram seus deveres culturais, o isolamento de suas familias acaba

até cumprir os ultimos requisitos cerimoniais.

Em suma, os principais elementos que ocorrem na ceriménia da MKDWT sao
(1) preparacao dos iniciados; (2) isolamento da comunidade/aldeia; (3) educagéo dos
valores culturais; (4) habilidades, praticas de construgdo de artefatos e dancgas; (5)
circuncisdo/remogao do prepucio; (6) celebragao da reinser¢ao dos tundanges a
comunidade/aldeia, ou seja, o reencontro com as familias e amigos que nao se veem
durante o periodo de isolamento por conta do ritual de iniciagcéo; (7) os locais sagrados

de poderes ancestrais distante das comunidades; (8) Txikolokolo; (9) Nganga
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Mukanda; (10) os individuos mascarados que revestem e representam os ancestrais

no acampamento, e (11) os sons de batuques.
1. 3 Conceitos de Ancestralidade.

Acredita-se que os ancestrais em qualquer sociedade sao as bases polifénicas
de linguagens pré-estabelecidas como padrdes sociais contemporaneos, qualificando
ou constituindo os modos de vida da comunidade, tendo em conta o seu cerne de
poderes estabelecidos. Tomando como referéncia as analises de Fabio Leite nos seus
estudos como Sizanga (1995); Bruxos e Magos (1991/1992); A dimensao ancestral da
comunidade (1978/2021) e Valores civilizatérios em sociedade negro-africanas
(1995/1996). As narrativas sobre a ancestralidade demostram as marcas que
traduzem a passagem certa para ser considerado um ancestral. Essa passagem, tem
a ver com o crescimento e a morte na fase mais adulta, ou seja, velhice uma morte

natural seguindo todos os ciclos da vida s6 dai o sujeito atinge entdo o plano ancestral.

Na perspectiva de Eduardo David de Oliveira (2005), conceitua "A
ancestralidade € uma categoria de relagéo, ligacdo, incluséo, diversidade, unidade e
encantamento. Ela, ao mesmo tempo, € um enigma-mistério e revelagao-profecia,
indicando e escondendo caminhos" (OLIVEIRA, 2005, p. 258). A ancestralidade
concebe-se a partir da histéria e de elementos marcantes que explicam a base
integradora dos individuos ou origem de seus saberes tradicionais que o oriente

socialmente sem transgredir a sua “natureza e a sociedade” Fabio Leite (1995).

Na perspectiva da ancestralidade Tchokwe, a figura do Mwatchissengue
Watembo*? distingue o que pertence ao homem e o que se relaciona a natureza da
espiritualidade humana, uma vez que tudo se concentra na cultura material ou
imaterial, s&do inicialmente realizadas em honra aos ancestrais, com visdo na heranca
e na religiosidade deixadas para as geragdes vindouras, “através da iniciagdo, é
transmitido de geracdo para geragado, permitindo a sobrevivéncia dos principios

valores ancestrais que organizam a sociedade” (Leite, 1995, p.252).

4“0 soberano Mwatchissengue Watembo, na companhia dos seus coadjuvantes, desempenha um
papel fundamental na mediacao de conflitos e na resolugdo dos problemas sociais nas comunidades
do Sueja, além do mesmo se encarregar pela coordenagéo e gerenciamento de outras comunidades
que compdem a estrutura do reino Tchokwe”. (CHICO, 2020, p. 93).
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Portanto, para essa cosmovisdo, os rituais de iniciacdo realizados pelos
Tchokwe, constituem o conjunto de dimensdes que se associam a todas as coisas
deixadas pelos antepassados. Uma categoria que destaca as experiéncias dos
individuos dentro dos espagos socioculturais. O corpo humano por exemplo, neste
contexto, é visto como um elemento que detém todos os conhecimentos tradicionais
ou saberes orais. Dito isso, ao praticar a cultura, os individuos divulgam para os outros
grupos, de modo a perceberem a existéncia de seus elementos carateristicos
culturais. Onde “cada grupo € detentor daqueles valores que lhes sédo préprios, o que

Ihes confere suas individualidades” (Leite, 1996, p.103).

Na categoria experiéncia, a figura do ancestral também simboliza ou personifica
a sua propria experiencia na medida em que esteve em determinada época
percorrendo e trouxe consigo ou pelo menos colocou para o grupo determinada modo
de viver e fazer. Nestas tradi¢cdes a ideia de experiéncia ndo s6 daquilo que se vive,
mas também ela se personifica, ela se materializa, ou seja, o ancestral € uma figura
magica e mistica, mas ao mesmo tempo é a representagdo daquilo que se viveu.
Neste sentido, a experiéncia também é magica e ganha estatuto do magico e do

mistico.

Em uma sociedade onde o conhecimento tradicional € uma das caracteristicas
essenciais para transmitir informagdes sobre o grupo, € preciso considerar o
reconhecimento da fala como um dos elementos fundamentais para que esses
conhecimentos sejam transmitidos. Nesta ambiguidade, ha aqui uma relagdo o
homem- palavra, ou ainda individuo- ensinamento. Ao preservar a sabedoria dos
ancestrais, o individuo leva em conta a valorizacdo do conhecimento passado de
forma oral, através da fala, manifestando o que é repassado. Neste sentido, a
transmissao e a preservagao desses conhecimentos, seja de uma forma ou de outra,
requerem que a cultura seja levada em consideragao e praticada de forma a nao se
perder, proporcionando assim a sustentagcdo e o merecimento de cultos para os

ancestrais, que intercedem pela comunidade.

O Mwatchissengue Watembo nos Tchokwe, desempenha um papel
fundamental, sendo uma espécie de representante divina da cultura, mediando o
poder natural na terra e o contato com o sobrenatural. A fusdo harmoniosa do passado
e do presente conduz a um futuro para o povo Tchokwe, ilustrando assim suas crencgas

religiosas na ancestralidade e incorporando a espiritualidade das herangas culturais.
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As ilustracbes da rica tradicdo cultural dos Tchokwes sao baseadas em
elementos de performance, como a danga e as cancgdes. Esses elementos fazem
parte de sua identidade étnica, ao mesmo tempo conectando os poderes do

sobrenatural que se manifestarao a partir do espirito dessas praticas.

Para os Tchokwe, a ancestralidade € a relagédo com o passado e seu legado na
cultura que hoje se comunga; os padrdes socioculturais sdo por causa dos feitos no
passado dos ancestrais. Sr. Ezequiel Ngola Chassiaculo e Sra Natalia (informacao
verbal, tida 28.03.2022). Os ancestrais na sociedade Tchokwe s&o representados no
mundo vivente pelo soberano Mwatchissengue Watembo e pelos Mwatas*3, atuando
como intermediadores das interagdes dos atores sociais, construindo um imaginario

transformador dos saberes para o povo.

Na maioria das culturas dos povos da Africa subsaariana, a crenga nos
ancestrais antepassados é fundamental para o dialogo com o passado histérico do
grupo, centrando tudo politicamente nos ancestrais. Por isso, a importancia de discutir
os artefatos da cultura como estou referenciando muitas vezes as mascaras, néo que
seja como o epicentro desta discussdo, mas de modo a fazer entender o quao
importante das figuras magicas e misticas da ancestralidade representadas
simbolicamente na cultura por meio de uma mascara como elemento simbdlico

cultural.

A presenca dos mascarados* usando as mascaras de representacéo
ancestrais no ritual da MKD, enfatizam determinados processos de manifestacio
cultural e da filosofia da ancestralidade neste grupo. "A ancestralidade é vivida a partir
da singularidade da experiéncia do corpo e do mito desde a cultura de matriz africana”
(BERNARD 2018, p. 231). Ela também é considerada como "um modo de interpretar
e produzir a realidade" (OLIVEIRA, 2005, p. 258).

No meu entendimento sobre a representagdo dos ancestrais na cultura

Tchokwe, corroboro com a Marques (2008), ao trazer a ideia de que "As mascaras

4 Segundo Chico (2020), afirma que Mwata é um “termo Tchokwe utilizado para designar um lider,
ancido ou mais velho. Os Mwata representam os sobas. Em outros termos, Mwata poderia significar
senhor ou exceléncia”.

44 A presenca fisica das mascaras é revestida por um individuo cuja sua identidade é secreta sem
ninguém da comunidade o identificar ou reconhecer. Neste momento em que o0 mesmo reveste a
mascara de representagao ancestral a sua existem é esquecida.
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sdo um exemplo concreto da ideia de um simbolismo complexo e multifuncional”,
representando os ancestrais e sendo um fio condutor entre as realidades Lilian

Lopondo e Aurora Gedra Ruiz Alvarez (2013).

Os mascarados representam fisicamente a espiritualidade dos ancestrais em
rituais dos grupos sociais de Angola, invocando os espiritos dos sobrenaturais e
estimulando a sensibilidade vinda do infinito que caracteriza os ancestrais. As
manifestacbes sdo expressbes de agradecimento ao poder que simboliza uma
geracao de antepassados.

Os bailarinos que envergam as mascaras, ndo se escondem dentro delas;
pelo contrario, expdem a vontade e a personalidade de um ancestral,
transformando-se no suporte que permite a essa mascara «aparecer» e

exprimir-se, integrando-a e tornando-a acessivel a comunidade (Marques,
2008, p. 153)

O ser mascarado no ritual, expressa o essencial da ancestralidade a partir da
alma humana, onde o ancestral possui um corpo de resisténcia e um processo
mitolégico que consiste em um olhar subjetivo das coisas, caracterizando um
paradoxo na existéncia de fendbmenos sobrenaturais de um determinado povo.
Elevando o poder da ancestralidade, Kwasi WIREDU (2010) afirma que uma
sociedade ao invocar seus ancestrais tem um senso de dependéncia e confianga no
ser sobrenatural, evidenciando o poder supremo. Ha aqui um modo de simbiose entre
a ancestralidade e a comunidade no ponto de vista de relagdes, como nos diz Oliveira
(2005, p. 268).

Os ancestrais e a natureza estao para a comunidade assim como o leito para
as aguas do rio. Sdo seus “guias”, sua “visdo”; sua sabedoria e dire¢do. A
comunidade, por sua vez, alimentara os ancestrais com iguarias da terra e da
agua. Ancestral é natureza divinizada! A “natureza € nutrida e alimentada pela

propria natureza. (OLIVEIRA, 2005, p. 267-268).

A compreensio dos sinais que indicam o ser sobrenatural nos mascarados,
envolve olhar das mascaras como simbolos que detém poder. "A distingdo dentro do
quadro conceitual dos povos africanos" € crucial ao descrever os "espiritos" em
questdes sobrenaturais (WIRIDU, 2010, p. 02). O espirito divino reflete o poder dos
mascarados na representacao da ancestralidade e a crenca do povo nessas figuras
que remetem a veneracdo do espirito sobrenatural nas cerimbnias dos ritos
tradicionais da MKD.
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Ao longo dos tempos na MKD, os seres sobrenaturais figurados por Akixis,
serviram como intermediarios entre o homem e os ritos tradicionais, visando
estabelecer uma conexao com a divindade. Nos povos bantu, ha uma atribuigdo
significativa aos "espiritos da natureza" (DAIBERT, 2015, p. 12), e as figuras
mascaradas representam e transmitem o conhecimento histérico do grupo,

fortalecendo a crenga no seu poder.

Para a realizacao do ritual (culto, a circuncisdo na hanga e na abertura do ano
Tchokwe), a uma dependéncia do poder da ancestralidade, e as figuras dos mesmos
no ritual desempenham um papel essencial nesse processo. John Samuel Mbiti (1970)
observa que o termo "culto" ndo € amplamente utilizado nas linguas ou culturas
africanas, mas a pratica existe para explicar as crencas do povo. A importancia das

mascaras na invocagao do poder sobrenatural € evidente.

As manifestagbes culturais influenciam o comportamento das pessoas,
fortalecendo a crenca na existéncia dos ancestrais. A ancestralidade é o elemento
unificador da diversidade africana, tornando-se a base da identidade cultural do grupo
(Oliveira, 2005, p. 275).

A nocao de ancestralidade, vale ressaltar que ndo esta apenas pautada na ideia
de produgao de uma mediagao para criar a ligagao da vida social. Ela tem a ver com
outro fator fundamental a ideia de que: (1) os ancestrais estdo conectados conosco;
(2) os ancestrais nas tradigbes africanas representam/tém um estatuto de existéncia
acima do nosso. Com esta ideia, o nosso objetivo passa na ideia de se tornarmos
ancestral, porque intendemos que o estatuto do ancestral esta no patamar superior
tendo haver como acredita-se aos povos africanos. Ha4 uma mobilizagdo a figura da
ancestralidade na sua dimensdo magica e simbdlica, é por isso que a figura dos
ancestrais € fundamental da instituicdo e coesao social, mas também por conta do
reconhecimento do estatuto da ancestralidade e consequentemente como ele permeia
a existéncia de quem estd aqui como nés. No caso dos Tchokwe é a figura de

Mwatchissengue Watembo.

Igor Kopytoff (1971) destaca o papel dos ancestrais na relagédo entre os vivos e
os mortos, atribuindo-lhes poderes e autoridades misticas. As mascaras Tchokwe,

mesmo diante das mudancgas sociais influenciadas pelas singularidades tecnoldgicas
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da globalizagdo, mantém a representacdo da ancestralidade e a sabedoria ao longo
do tempo, devido as praticas culturais identitarias que os individuos vao mantendo
vivas (lingua, danca, gastronomia o rito de iniciagao, padroes de vestimentas, dentre

outros).

A metalinguistica das culturas Tchokwe revela a importancia da presenca dos
mascarados no ritual de iniciagao para a representacao dos ancestrais, tanto de forma
objetiva quanto subjetiva. Neste sentido, as mascaras no ritual da MKD, sao simbolos
das culturas locais e referéncias da ancestralidade, capazes de emanar forgas

sobrenaturais, como define Oliveira (2005).

Como ja havia dito as figuras em destaque na cultura Tchokwe, Mwana Pwo e
Tchihongo representam os poderes dos ancidos ou lideres do grupo nas cerimonias.
Essas mascaras sdo consideradas lugares de memoria nas sociedades Tchokwe e
sdo ritualizadas, mantendo-se vivas na memoéria coletiva do povo, conforme salienta
Pierre Nora (1993). Dito isso, nota-se que as representagdes simbolicas na cultura
Tchokwe mediam a relagcdo entre o mundo dos vivos e dos ndo viventes,
demonstrando a existéncia, interconexao e interdependéncia entre esses seres como
aponta Bas'ilele Malomalo (2019). E com o tempo, as representagdes ancestrais nos
rituais dos povos africanos assumiam novas configuragdes, preservando crengas

fundamentais em diferentes cerimonias.

Cada uma das figuras no ritual iniciagao da circuncisdo da MKD, representa um
idolo ou ancestral, fortalecendo a estrutura social e a confianga na transmissao de
conhecimentos. Nas sociedades africanas, os mais velhos desempenham um papel
crucial na oralidade, sendo guardides dos saberes Ana Paula Ribeiro Tavares (2009).
Esses saberes ancestrais sdao as vozes que constroem o passado e as
representacdes das memoarias coletivas, como Amadou Hampaté Ba (1977) destaca.
Os processos historicos configuram as representagdes de um povo, unificando os

acontecimentos e figuras simbdlicas ritualisticas.

1.3 As representagcdoes da ancestralidade por meio de mascaras nos povos

Tchokwe.

Antes de tudo ressalto novamente que nao estou a discutir as mascaras neste

topico, mas sim como sugere o tépico, estarei representado como as observagoes
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durante a pesquisa nos levaram as figuras misticas e magicas da ancestralidade
figurada por uma mascara no ritual de iniciagdo na MKD, onde as mascaras*® como
simbolizam os poderes ancestrais. Os Tchokwe, surgidos a partir da ruptura do
império Lunda no final do século XVII e inicio do século XIX, mantém uma conexao
com seus ancestrais por meio de representagdes imagéticas com simbolos misticos.
Conceitualmente, a mascara € um elemento simbdlico de linguagens cénicas que
descrevem categorias miticas, com sacralizagdo de poderes e representagdo da

cultura material e imaterial.

Segundo André Gago (2011) afirma que a mascara € um depdsito onde os
acontecimentos do passado permanecem. Nesta perspectiva, reforga-se como a
mascara figura determinados valores concretos e abstratos da realidade que
caracteriza os Tchokwe. Ja Mario Buchbinder (2010), descreve a mascara como uma
concentracado de tracos e uma representagao do "Outro" de quem a usa e observa.
Como uma representagao da figura ancestral, vale referenciar que as mascaras
carregam forgas antropomorficas que estdo além da dominagéo do sujeito. Portanto,
quando os Tchokwe usam suas mascaras representativas dos ancestrais nas suas
cerimonias/eventos, acreditam que estdo na presencga dos antepassados e nos tragos

marcantes dos acontecimentos culturais.

45 Estarei apresentar as mascaras como as representacdes dos ancestrais visto que sua presenca no
ritual € que demarca o contato com os antepassados. Neste sentido, a presenca das mascaras no
ritual, simbolizam a presenga dos ancestrais.
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Fig. 13 Aqui apresenta-se os dois tipos de mascaras, que caracterizam a figura de Mwana Pwo e
Thihungo?S.

Durante este processo de pesquisa/estudo, destacam-se em varias cerimdnias
tradicionais Tchokwe, como na MKD, as figuras mascaradas que acompanham o
cotidiano dos tundandjis/tundanges*’, a receber gradativamente os ensinamentos
passados pelos mais velhos que revestem a presenca da ancestralidade do povo.
Esses momentos de ensinamentos no ritual, € pautada por entrelagamentos de
praticas nos dias que demarcam os eventos, a danga, canto e a produgao de artefatos

como € nos primeiros dias na MKD.

Para os Tchokwe, os mascarados s&o figuras que revestem os poderes divinos.
E relevante considerar a producdo de mascaras para manter vivas o passado e os
ensinamentos por meio desses elementos que figuram os ancestrais na cultura, a fim
de demarcar os padrdes e normas de um grupo social através de artefatos simbolicos
que presentificam a relagdo entre o passado e o presente, um afeto infinito que

resguarda os saberes do povo.

46 Maiores informacdes ver (https://chocolate.co.ao/arte-cultura/2020/09/20430/mascaras-txihongo-o-
poder-e-a-resolucao-de-conflitos-da-cultura-tchokwe/).

47 Nao ha uma grafia consensual de escrita para esta expressao, por isso estou apresentando as duas
formas que observei.
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A producéo destes artefatos, esta completamente imbricada com as dimensdes
espirituais, trajetéria do povo, afetividade, corporeidade, etc. E por isso que estes
artefatos tém esses aspetos com marcas que diferenciam uma das outras. Dai
podemos ver que sado produzidos com diferentes evidencias, como por exemplo, os
labios, os olhos, determinadas marcas na face, com representacao de cabelo ou n&o.
Quando se trata de outras culturas ou rituais, esses artefatos envolvem diferentes
tipos dos materiais a ser usado, ou seja, na escolha de madeira para a producao, € a

forma como ela é esculpida.

Marques (2008) afirma que “a mascara €&, igualmente, fator de delimitacdo dos
territorios do género”. Corresponde ao imaginario simbdlico, mostrado através de
relagdes sociais do real dos corpos, possibilitando as complexidades dos
pensamentos que constroem as simultaneidades historicas. A mascara representa o
afeto infinito da coletividade levando a cabo os caracteres existentes nas relagdes
entre os individuos com a comunidade. Para Jorge Crespo (2011):

A mascara exprime o segredo perturbador de um mistério, é o instrumento
privilegiado do contacto dos individuos e das comunidades com 0 nhuminoso,
o0 desconhecido, 0 outro e os outros, e nestes termos se reconhece a sua
importancia na estruturagdo da sociedade, em especial quando tal processo

se resolve na competicdo, seja na forma de desafio ou na proporgdo do
mimetismo. (CRESPO, 2011, p.172).

Lopondo e Alvarez (2013) argumentam que as centrais personagens atingem
sua completude como sujeitos e integridade como seres humanos com base nas
relagcbes com o outro e com a mascara (LOPONDO E ALVAREZ, 2013, p. 213). Neste
sentido, ndo € outro que avaliamos a n6és mesmos, sendo através do outro que
procuramos compreender e levar em conta os momentos transgressores a nossa
propria consciéncia, como Mikhail Mikhailovitch Bakhtin (1997) também afirmou.
Segundo Marques (2008) a contribui¢ao relevante das mascaras nos Tchokwe na arte
africana, enfatizando que essas mascaras nao tém significados absolutos em todos
os contextos africanos. Embora se fale do contexto Tchokwe, as mascaras nas
sociedades africanas estdo presentes ha muitos séculos, representando poderes
miticos dos herdis dos respectivos povos e sendo de carater importante no
avivamento dos habitos e costumes do povo, trazendo consigo as memoarias e as

herangas da cultura.
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Juliana Bevilacqua, em seu trabalho sobre a "Africa em Arte", compreende que
cada figura representativa de um ancestral ou heréi mitico de um povo é identificada
por um simbolo pessoal do seu reinado representado na escultura em frente a figura
humana esculpida (BEVILACQUA, 2017). Nas mascaras de Mwana Pwo e Tchihongo,
os feitos marcam a cultura do povo no tempo e espacgo correspondentes a realidade

do grupo social Tchokwe.

Manuel Geremias*®, um dos entrevistados, afirmou que "para os Tchokwe, a
arte esta vinculada com o passado historico e ligada com o culto dos ancestrais, ela
também esta vinculada com os modos de vida dentro dos seus espacos de
configuracdo de pertencimento" (informagao verbal, tida 05/02/2022, audio com
duragéo de 1 minuto). A arte nos Tchokwe esta presente em todas as atividades que
os individuos fazem, como cestos, cadeiras, bancos, estatuetas, lusona/sona, danca,
cetros*®, mascaras ou quaisquer outros elementos de linguagem simbdlica que

correspondem a cultura.

As mascaras, enquanto elementos simbdlicos de representagao ancestral, sao
dispositivos especiais e substancias naturais que alteram as informag¢des sensoriais
recebidas pelos érgaos do sentido (visdo, audigao, olfato), a fim de criar estimulos
alternativos, como aponta Carlos Augusto Ribeiro (2011). Do ponto de vista artistico,
a arte africana esta associada a filosofia da ancestralidade, uma cosmologia voltada
para a espiritualidade e a oralidade da transmissao de saberes, com uma ligagdo com
os seres naturais, que sao figuras de autoridade para os seres viventes. Portanto,
essas artes requerem uma consagragao nos elementos artisticos que representam o

poder mitico ancestral.

Nas observacodes feitas sobre as mascaras e seu cerne artistico, percebe-se
que os Tchokwe elevam as mascaras a uma transcendéncia no conceito artistico, indo
além dos padrdes de beleza, uma vez que carregam o processo histérico do povo e
outros elementos que as caracterizam. As mascaras nas provincias onde habitam os

Tchokwe néo sao produzidas como elementos decorativos, mas sim como simbolos

48 Interlocutor
4 Bengalas usado pelos mais velhos como simbolo de poder que representaria a ancestralidade, ela
seve também para que os mais velhos possam se apoiar enquanto anda.
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da cultura imaterial, representando a energia dos ancestrais e os significados ou

simbolismo dos elementos que implicam os valores sociais e culturais.°.

Segundo Marques (2008) observando sobre a arte africana e seus principios,
sugere que:

Para uma melhor integragdo e gestdo de todos estes principios sera

imprescindivel olhar a arte africana a partir de conceitos e padroes

estabelecidos internamente por essas culturas. Dando espago para que falem

por elas proprias, consegue-se uma viséo local, mais especifica e menos

comparada aos arquétipos ocidentais que ao longo dos tempos tém vindo a

influenciar uma significativa parte dos estudos produzidos. (MARQUES,
2008, p. 154).

Para os Tchokwes, as mascaras fazem parte da cultura a partir do final do
século XVIIl e bem ao inicio do século XIX, quando entdo os Tchokwe comegam a se
configurar como um grupo social, referido se como.

objecto de evocacéo e realizagdo de uma accéo dos antepassados ou dos
génios entre os homens atribuindo-se o seu surgimento a razées de ordem

sécio-religiosa, motivadas pelo culto dos ancestrais (MARQUES, 2008, p.
154-155).

E relevante notar que os Tchokwe compartilham os mesmos ancestrais com
os Lunda, pois ambos fazem parte da mesma linhagem genealdgica. Com o colapso
do império Lunda, novos grupos se formaram na regido leste de Angola, e autores
como Tavares (2009) e Mayor (2010) observam relagdes entre os Tchokwe e os Lunda
em algumas figuras representativas. Exemplo disso sdo as mascaras permanecem
nas sociedades Tchokwe de Angola e preservam a sabedoria filoséfica da
ancestralidade, transmitida de geracédo em geracgao, representando um importante
aspecto da educacdo. "A ancestralidade converte-se no principio maximo da
educacao" (OLIVEIRA, 2005, p. 260).

Nesse contexto, no ritual da MKD as mascaras figurativas dos ancestrais,
desempenham um papel fundamental na cosmovisdo das representacdes culturais,
contendo valores culturais e memoérias do grupo. Marques (2008) descreve as
mascaras como mediadoras dos ancestrais, exibem saberes que compdéem um

sistema simbdlico ligado as cosmologias do povo. Vale destacar que no territério dos

50 As mascaras atualmente ganharam um mercado comercial dessas figuras como se vé no caso da
Mwana Pwo, passando como elemento decorativo perdendo todo seu significado fora de seu territério
de preservacgao cultural que o grupo reveste.
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Tchokwe de Angola, encontram-se dois tipos de mascaras, a que sao feitas de resina
e madeira, e ambas representam valores culturais e sociais. Essas mascaras,
portanto, desempenham fung¢des sociais cruciais em ceriménias culturais, como ritos
de iniciagdo e condecoragao dos Mwatas, e séo associadas a dangas que enaltecem
a presenca dos mihenaganas, entre outros eventos. Entrevistados apontam que cada

mascara possui suas peculiaridades e importancia na cultura.

Neste vai e vem da pesquisa, compreendemos através das observagdes que
as mascaras no ritual da MKD na sociedade Tchokwe representam elementos que
detém crencas e espiritualidades que moldam a estrutura de um individuo, conferindo
prestigio. Elas contribuem para a opacidade necessaria a reproducao dos grupos e
séo vistas como portadoras de poderes. Marques (2008) esses elementos espirituais
das mascaras, transcendem os simbolos materiais, fundamentando as crencas

divinizadas pelos individuos.

A crenca nas mascaras envolve a acumulacdo de interagdes em seu uso,
permitindo a aquisicdo de conhecimento. Além disso, desempenha um papel
essencial na compreensdo dos ritos, a medida que os individuos mobilizam o

imaginario para narrar experiéncias e crengas locais.

Segundo Marques (2008, p. 155), "para os Tucokwe®', a mascara nio é,
portanto, um acessorio teatral ou um mero objeto decorativo ou figurativo. Mascarar-

se nao significa uma simples operagcéo de modificagao".

51 Tucokwe refere-se a Tchokwe.
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Fig.14 Imagem encontrada na sala de acervos do museu do Dundo. Fonte: Tfu Tchokwe52

52 Maiores informacgodes ver a pagina do
(https://www.facebook.com/photo.php?fbid=365233125612951&set=pb.100063787981414.-
2207520000..&type=3).
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Fig.15 Imagem localizada na pagina do facebook Mwaso wa Ndawichi®%3.

As mascaras carregam consigo simbologias que funcionam como
comunicagdes imageéticas traduzidas pelos elementos de vitalidade e vivacidade da
cultura.

Integradas no sistema cosmoldgico cokwe, as inscrigdes presentes nas
grandes mascaras remetem sempre para este equilibrio na dualidade entre o

dia e a noite, entre o masculino e o feminino, entre a vida e a morte, entre o
mal e o bem. (MARQUES, 2008, p.162).

No seu espago de origem, as mascaras que representam os ancestrais em
cerimonias ritualisticas, desempenham um papel intrinseco nos sinais processuais,
cerimoniais e participacao (Godinho, 2011). Quem observa o ritual do lado de fora
constréi a identidade e os significados a partir da materialidade, mas quem esta dentro
da mesma tem a veneracédo dos elementos espirituais que movem a cultura de seu

povo, OU grupo.

Assim, as mascaras sdo como seres que possuem poderes e valores na
cultura, influenciando na socializacdo com a comunidade para promover assimilacio,

adaptacdo e acomodacado em relagao ao tempo e espaco. Portanto, € no contexto do

53 Maiores informacdes ver (https://www.facebook.com/mwaso.wa.1)
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tempo e espago que os individuos idealizam, realizam e concretizam suas

representatividades como um sistema de determinag¢des sociais, dependendo da

duracgao periodica do valor.
Adequando-se ao que permanece e ao que se transforma, no contexto
transmontano identifica-se quatro periodos no que toca as mascaras. Um
associa-se a sociedade rural do passado, num tempo diuturno, com as
mascaras a ostentarem um supremo numinosum (Otto, 1917), o sagrado
selvagem, que se aliava a maxima transgressao, licenciosidade e pandega,
fundindo e colando caracteristicas diversas. Um outro revela uma fase de
desvitalizagdo, com uma perda de vigor festivo, com a negligéncia ou mesmo
a destruicao dos objectos sagrados. Um terceiro instante fica pautado pela
reinvengao no ambito de um processo mais vasto, numa conjuntura histérica
de mudanga social acelerada, com as mascaras a corroborarem um tempo
de esperanga colectiva. Finalmente, um quarto momento que se prolonga até
a actualidade evidencia as mascaras a integrar um processo de
emblematizagdo e de patrimonializagdo com remissédo para um nivel local,

que é coetaneo e paralelo a um outro, de mercadorizagéo e de projecc¢ao para
o exterior. (GODINHO, 2011, p. 56).

Nesta perspectiva, as mascaras Tchokwe apresentam categorias peculiares,
revelando conhecimentos do grupo para compreender a histéria e configuragdo dos
elementos sagrados de simbologia concreta e abstrata. Aléem disso, essas mascaras
ocultam os segredos da realidade ancestral construidos através de imaginarios

socioculturais, implicando as ordens emergentes do sagrado incontestavel.

O uso da mascara permite mostrar o que esta oculto (Silva, 2011), dando
presenca as entidades sobrenaturais e espiritos que moderam o bem-estar dos seres
viventes por meio da incorporagao da autoridade de um sistema so6cio cosmolégico
dos Tchokwe. Numa dos depoimentos Manuel Geremias® em maio de 2022, sobre
as mascaras, percebe-se que esses elementos simbdlicos da cultura material e
imaterial estdo presentes em todos os afazeres dos individuos, havendo uma relagao
intrinseca. Para os Tchokwe, ndo ha bem-estar sem a intervencao dos ancestrais,
tornando esse universo essencial no cotidiano dos individuos em suas distintas

atividades sociais.

54 Capturas de tela das conversas, estdo disponiveis nos anexos.
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Fig. 16 Aqui apresenta-se os dois tipos de mascaras, que caracterizam a figura de Mwana Pwo e
Thihungo. Fonte: Bevilacqua (2017, p. 129).
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Fig. 17 Méascara de representacgéo feminina fonte Boletim Cultural (Memoéria da Africa e do Oriente).
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Fig. 18 Mascara de madeira Mwana Pwo: fonte: Boletim Cultural (Meméria da Africa e do Oriente).

No cotidiano dos Tchokwe, ha uma relacdo mutua entre os individuos e as
figuras ancestrais através de uma conjuntura de simbolos que os caracteriza em sua
sociedade. Esse conjunto de simbolos constitui uma verdadeira linguagem polifénica,
onde cada um deles marca e representa os pensamentos filoséficos do grupo
Marques (2008).

As mascaras Tchokwe s&o compostas por elementos que demarcam
significados em seus tragos. A Lumba é o trago denominado kangongo ou circulo na
parte facial da mascara, representando o sol. Masoxi, uma expressao de linguagem
bantu que significa lagrima em portugués, localiza-se na mascara entre os olhos,

remetendo as dores ou perdas. Mipila/kakongo representa a tatuagem localizada no
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queixo da mascara, simbolizando o belo e podendo ser encontrada em mascaras de
representacado feminina e masculina. Exceto o Cingelengele, que sé se encontra na
mascara de representacao feminina na testa.
Apresentando uma significativa variedade de formas e materiais, de repre-
sentagoes, significados e de simbolismos ligados a fecundidade, ao cosmos,

a natureza, durante a sua «actuagdo» estas mascaras dao vida as nogoes
espirituais que significam. (MARQUES, 2008, p.163).

Essas "multiplicidades de referéncias" conferem as mascaras a capacidade de
instigar a agao da sociedade através de um vasto repertério de simbolos e desenhos
(Marques, 2008), mantendo-se vivas de geracado para geragado e transmitindo os
valores culturais da cultura Tchokwe por meio de crengas nos poderes misticos da

ancestralidade.
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CAPITULO 2- MEMORIAS CULTURAIS NA SOCIEDADE TCHOKWE.

Neste capitulo, apresento reflexdes para a compreensao da memaria na cultura
Tchokwe, analisando como as memoérias desse povo se configuram nos momentos
dindmicos das experiéncias entre o real e simbdlico. Abragando conceitualmente a
proposta de Tavares (2009), que se atenta detalhadamente as experiéncias que
registram o passado cotidiano dos Tchokwe, rememorando o presente. No campo
social, memorias sdo lembrangas de acontecimentos historicos que marcam um
passado no tempo e espaco, tendo em conta "as recordagbes objetivas e
institucionalizadas, que podem ser registradas, transmitidas e reincorporadas ao longo
das geragdes", como apontam Valdir Jose Morigi, Luiz Fernando Laroque, Nara Maria
Emanuelli Magalhdes, Carla Renata A. S. Gomes & Julia Elisabete Barden (2013, p.
187).

2.1 Passado e Presente historico da cultura Tchokwe.

Na década de 1960, com o processo de migracédo e a ruptura apontada por
Marques (2008), Tavares (2009) e Mayor (2010), a histéria Tchokwe comega a ser
contada através de elementos sagrados que demonstram a cosmologia do povo na
comunidade. Isso ocorre por meio de desenhos feitos na areia e estatuetas que
carregam os poderes soberanos na cultura. E falar do passado e presente histérico
da cultura Tchokwe é, portanto, mergulhar nas experiéncias que constituem as
memorias reais imaginarias através dos acontecimentos ocorridos na configuragao
deste grupo social, partindo do principio da ruptura do Império Lunda, como ja foi e

sera mostrado diversas vezes nesta dissertag&o.%®

Nas sociedades sob dominio territorial Tchokwe, os modos de produgcao de
artefatos culturais representam um conjunto de lembrangas que engendram os
resultados das historias contadas por geragdes, ligadas aos acontecimentos do povo.
"A Mwana Pwo para nés representa uma figura ancestral, e antigamente as mulheres
usavam as suas marcas. A minha mae tinha essas marcas de beleza impregnadas no
seu rosto", aponta a Sra. Leticia Caiombo (informacgao verbal, tida 17.05.2022). Essas

marcas, no entanto, permanecem como simbolo de beleza feminina, denominada de

%5 interlocutora
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Lumba. As mulheres outrora usavam essas marcas como padrao de beleza, mas ao
longo do tempo, a mesma foi se perdendo devido as transformagdes e mudangas

sociais que a sociedade enfrentou.

Hoje, essas marcas feitas na bochecha e no nariz ficaram apenas na memoria
do povo como simbolo da cultura, um imaginario descrito através de contos orais,
documentos ou da figura da Mwana Pwo, como destaco na imagem abaixo,

mostrando esta marca simbodlica.

Fig. 19 ilustrando a marca de beleza denominada lumba. Fonte: Tfu Tchokwe.

Tavares (2009) destaca a importancia de diferenciar os Tchokwe dos Lunda,
enfatizando suas referéncias e importancia na descricdo dos momentos de ruptura e
expansao do povo (TAVARES, 2009, p. 225). No entanto, é dificil separar as memorias
Tchokwe da Lunda imperial, j& que ambos compartiham a mesma historia e

elementos simbdlicos que compdem as memodrias coletivas. Nesse cenario de ruptura,
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surgem lembrancgas dos processos histéricos conforme narrados por historiadores

angolanos e entrevistados.

Em termos gerais, é relevante observar que algumas memorias da cultura
Tchokwe sao transmitidas por meio de objetos simbdlicos que representam o passado
historico do grupo. Essas memodrias sdao compartilhadas por meio de contos orais,
permitindo o registro de eventos que sao transmitidos de geragdo em geracgao.
Portanto, essas memodrias, juntamente com os simbolos culturais, objetos simbdlicos
e linguagens, contribuem para a compreensao da cultura Tchokwe.

A actual meméria dos povos lunda tem inscrita, de forma profunda, a sua
extensdo no tempo e no espaco, reparte-se por uma “tradi¢cdo aristocratica” e
outra popular, assumida por diferentes individuos e contada numa ou noutra
das diferentes linguas: a nogéo de um grande império, e de como o conceito
funciona noutros espagos da Angola histérica, é ainda tributaria do feixe de

informacgodes transmitido ao longo dos tempos pelos viajantes europeus mas,
e sobretudo, pelos africanos que espalharam e trataram a informagéo

(TAVARES, 2009, p. 221).

As memorias nestes grupos sociais sado fortalecidas através de interagdes
sociais dentro da comunidade, tendo em conta as vivéncias que representam os
modos de vida social no tempo e espaco dos imaginarios culturais. A construgao
dessas memorias culturais destaca os saberes coletivos aticados em diversos
momentos, com as produgdes simbolicas, a MKD, o Ukule, o Sona, a oralidade e os

objetos da cultura material e imaterial.

No imaginario Tchokwe, outra coisa que se destaca é a celebragdo de seu
calendario anual, onde desencadeiam-se as lembrancas do passado historico,
recordando os episddios que constroem as memarias coletivas. A celebragdo comeca
com uma invocagao dos espiritos e inclui oferendas e agradecimentos aos ancestrais,

pedindo prote¢gdo e um ano prospero na caga, na agricultura e pesca.

As memorias Tchokwe s&o incorporadas por meio de simbolos misticos
representados por mascaras de madeira e resina, esculturas de herdis, documentos,
ritos de iniciacdo e outras celebracdes que marcam a cultura do povo Tchokwe.
Argumentos do "real e o simbdlico" tornam-se operativos para mobilizar esfor¢os em
torno da ideia do conhecimento e dos diferentes modos da lembranca (TAVARES,

2009, p.222) e sao fundamentais na caracterizagéo dos habitos e costumes do grupo.
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Dito isso, Maurice Halbwachs (1968) pensa a categoria de memoria coletiva
como sistema de reestruturagdo, com base no contexto histérico do grupo ao qual o
individuo pertence. Memorias sao associadas aos significados construidos através de
acontecimentos durante as experiéncias coletivas. As figuras de Mwana Pwo e
Tchihongo na sociedade Tchokwe de Angola estdo constantemente vinculadas ao
cotidiano do grupo, pois sdo mediadoras das praticas sociais que caracterizam a
cultura do grupo por meio as relagées. Em virtude as vivéncias, a reconstituicdo do
passado se faz em fungao do presente, permitindo que o trabalho da memdria passe

pela introducdo das zonas do esquecimento (Tavares, 2009, p. 240).

Ha um tecido na dindmica dos saberes materiais e imateriais que dimensionam
a vida social da cultura Tchokwe com relacdo as suas praticas simbdlicas. Mwana
Pwo e Tchihongo fazem parte de um conjunto sistémico de elementos concretos e
abstratos de imaginarios de saberes que constroem uma pluralidade estrutural do
cotidiano, tendo em conta as linguagens, os valores e outros fenbmenos intrinsecos

aos habitos sociais.

Para os homens Tchokwe, a MKD é um lugar de memoria, representa valores
concretos e nela se transmitem os ensinamentos da cultura. Nora (1993) apresenta
esta categoria como base para compreender os sentidos funcionais simbdlicos que
ancoram as memoérias coletivas do grupo, que sdo saberes significativos
resguardados como memorias coletivas de geragao em geragdo e demarcam um

elemento de pertencimento do grupo.

2.2 Tempo e Espaco.

De acordo com Benedito José da Costa Nunes (1988), professor da
Universidade Federal do Para, o tempo é um elemento que potencializa a cronologia
dos fatos narrados, admitindo um amplo sentido dos acontecimentos, desde "ao mito,
a lenda e ao caso, formas simples, literalmente fecundas, mas que ndo sao
propriamente literarias como o conto, a novela e o romance [...], membrias,

reportagens cronicas historiograficas" (1988, p. 6). Esses aspectos, de acordo com o
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autor, baseiam-se em eventos fundamentados pelos humanos, qualificando-os

"expressamente ao tempo fisico e psicoldgico"®.

A cronologia dos acontecimentos segue uma linearidade historica,
apresentando as formas de vida do passado, presente e futuro "em intervalos curtos
e longos ritmados por fatos diversos" (Costa Nunes 1988). No contexto dos Tchokwe,
ao longo do tempo, eles desenvolvem uma variedade de trabalhos artisticos, como
dancga, canto, artesanato, desenho, entre outros, que tradicionalmente representam
causas € modos que compdem as memorias narradas em cantos que fazem parte da

interag&o social do povo, principalmente através da oralidade.

Tavares (2009) observa que esse tempo narrado ndao compromete os
processos dos acontecimentos vividos, nem "a traicdo das datas, na medida em que
delas ndo depende para encontrar a sua propria respiragao" (TAVARES, 2009, p.
232). Assim, os ciclos que marcam e referenciam a natureza dos fatos vividos e

experienciados se constituem como discursos.

O tempo implica implicagdes nas narrativas e construcdes dos universos
cosmolégicos, sendo sistematizado em relatos de vivéncias durante um periodo
especifico em um determinado povo, contendo significados que demarcam o processo
histérico. Neste sentido, "o tempo surge por vezes estilhagado, com um presente e

suas implicagbes desmesuradamente ampliados" (Tavares, 2009, p. 233).

Em relagdo aos acontecimentos historicos dos Tchokwe, cronologicamente,
eles expressam uma série de fatos que sdo transmitidos através de cerimdnias
ritualisticas de iniciagdo, mantendo vivos os saberes dos ancestrais e refletindo sua
cosmoviséo no cotidiano da sociedade. "As diregdes desse mesmo tempo variam de
acordo com diferentes padrdes culturais que exprimem atitudes valorativas em relagao
a realidade temporal" (Costa Nunes 1988, p. 21). Assim, € somente a partir do periodo
cronolégico que se compreendem as singularidades dos acontecimentos e a

contemporaneidade dos Tchokwe, o que foi feito na histéria do grupo social e como

5% Benedito José da Costa Nunes (1988), associa tempo fisico como as experiencias naturais ou
césmica, “como a relagao entre o anterior e o posterior. Sem nada de absoluto, relativo a um sistema
de referéncias” quanto ao tempo psiquico também denominado de temporal humano, associa “a
experiéncia da sucessao dos nossos estados internos”, sendo certamente variavel e subjetivo por cada

individuo.
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isso é transmitido para as geragbes futuras, implicando em uma relagdo entre o

passado e o presente.

No calendario Tchokwe, os tundanges sao ensinados aos mais velhos,
conhecidos como mestres, a fim de aprender os dispositivos da cultura e preservar os
valores ao longo do tempo. Esses ensinamentos, preservados por geragdes, marcam

as lembrangas de acontecimentos histéricos do grupo.

O sona, como uma pratica de producao simbdlica, e o desenho feito na areia,
reverberam tradigdes de contos, provérbios e outros fendmenos ritualisticos
transmitidos para manter viva a cultura do grupo de geracdo em geragao. Durante as
entrevistas, fica evidente que participar da MKD para os homens e do ukule para as
mulheres € um sinal de honra e prestigio. Nestes rituais de iniciagdo, os iniciados
adquirem informagdes essenciais sobre sua cultura e se tornam parte integrante da

sociedade.

Tavares (2009) afirma que "o passado contido na memdéria € dindmico como a
prépria memoria individual e de grupo, e o presente constitui um lugar de
rememoracao desse passado”. Nesta mesma linha de pensamento, Benedito Nunes
(1988) destaca as continuidades e mudangas casuais, permitindo alcangar um tempo

historico ndo uniforme.

Os Tchokwe se distinguem de outros povos que habitam as provincias da
Lunda Sul, Lunda Norte e Moxico por suas tradigdes artisticas, especialmente na
producdo de mascaras que representam seus ancestrais e nas cerimbnias como o
Ukule e a Mukanda. Estes espacgos configuram-se como lugares simbdlicos, onde
principios sociais dotados de estruturas significativas de representagbes sao

exercidos.

Em resumo, o tempo cronolégico do calendario Tchokwe em relagéo ao simbolo
de Mwana Pwo e Tchihongo na cultura Tchokwe sdo espacgos de estruturas e sentidos
que dinamizam a sociedade, sustentados pelo passado e conexdes espirituais

sagradas que ambos possuem.

2.3 Uma Breve Contextualizacao da Teoria de Representagao Social.
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Em virtude da vida social, os individuos estdo constantemente descobrindo
fatos em seu mundo, buscando compreender a si mesmo e ao meio que os rodeia, a
fim de criar representacgdes significativas da realidade. O estudo das representagdes
sociais, incluindo elementos normativos, crengas, padrées reguladores, ideologia e
valores, foi inicialmente proposto por Emile Durkheim (1985)57 e posteriormente
desenvolvido como uma teoria de representacdo social pelo psicélogo romeno
radicado na Franga, Sergio Moscovici, na década de 1961 com sua obra "La

Psychanalyse, son image et son public"®2.

Os estudos de Moscovici na area da psicanalise visavam compreender as
representacdes sociais de conhecimentos produzidos pelos individuos em seu
cotidiano social. Essas representagdes sociais correspondem as necessidades
sociais e sdo compartilhadas coletivamente nos meios sociais em que os individuos

estdo inseridos, principalmente na area da Psicologia Social.

Durkheim, em suas obras mencionadas anteriormente, ndo fornece uma
definigdo conceitual de representagédo, mas sugere uma interpretacdo ambivalente no
processo intelectual dos individuos sobre como eles avaliam os objetos em seu
cotidiano social. Ele destaca a importadncia de entender como a vida social é
representada pelos grupos sociais por meio de seus conhecimentos, mostrando que
as representacodes refletem as formas como as relagdes com os objetos sdo pensadas

e construidas nas redes sociais.

Uma abordagem oposta a compreensdo da representagdo individual,
apresentada por Moscovici, é proposta por Stuart Hall (2006), que argumenta que os
individuos sdo moldados pelas representagcdes sociais coletivas. Eles produzem
significados em elementos sociais simbdlicos, revelando a influéncia da cultura sobre
o individuo. Nesse contexto, a tradicdo, por meio de praticas como religido, ritos de
iniciacao, politica e outros elementos, assume importancia como heranga e valores

culturais.

57 Os seus textos como Representagao individual e representacdo coletiva (1898); Algumas formas
primitivas de classificagdo (1903) e As formas elementares da vida religiosa (1912)
58 A Psicanalise, é imagem e é publico
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Pensar sobre a Teoria das Representacdes Sociais (TRS) e as representagcdes
sociais dos individuos nas teias culturais tem sido um tema de debate nas areas das
ciéncias humanas e sociais, como aponta Sandra Jovchelovitch (2004):

a teoria das representagdes sociais como um todo se desenvolveu em relagéo
direta com os debates classicos sobre a racionalidade do saber conduzida
por psicélogos, sociologos e antropdlogos europeus no inicio do século XX.
Estes debates, profundamente influenciados por tradigdes fenomenolégicas,
buscavam explicar como a racionalidade do conhecimento se intersecciona

com a condi¢bes sociais concretas de sua formagdo. (JOVCHELOVITCH,
2004, p. 24).

Na perspectiva moscoviciana, a teoria de representacdo social demarca o
fendmeno subjetivo e interpretativo de uma realidade social, buscando compreender
as dindmicas sociais. Pode-se afirmar que € nas relacbes que se constroem as
representacbes sociais e o modo de vida dentro das comunidades. Segundo
Moscovici (1978), a idealizagdo da representagao parte das analises e nogao de
linguagem observadas nas dindmicas sociais, permitindo que cada grupo ou individuo

seja conhecido através de relagdes, leis e habitos entre os individuos.

Por outro lado, Emile Durkheim (1898) aborda a representacdo coletiva,
indicando que os individuos, ao se relacionarem na sociedade, passam a ser
representados por elementos significativos culturais. Os habitos culturais Tchokwe
fazem parte das teias sociais dos individuos, moldando-os sobre os padrées comuns
na sociedade. As ordens ou padrdes passados aos individuos explicam a realidade
dos ensinamentos nos ritos de iniciagdo. Moscovici concede abordagens sobre as
representacdes coletivas desenvolvidas por Durkheim (1898) na sua obra

representacéao individual e representagao coletiva num ambito mais subjetivo.

Portanto, quando se confere um elemento de representagao sagrado para um
povo, atribui-se grandiosidades de prestigio perante a sociedade, nas teias culturais.
A representacao social € um meio de elementos significativos que possui construgdes

continuas para manter os habitos entre os individuos ou grupos sociais.
2.4 Cultura Como Lugar De Representagcao Social Para os Tchokwe.

A cultura Tchokwe, como outras culturas angolanas, passa por um processo de
mudanca ao longo do tempo, resultando na ressignificacdo de seus elementos rituais.

Compreendemos que as dinamicas culturais cotidianas dos Tchokwe nao
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permaneceram intactas, pois, ao interagir com outras culturas, € natural que ocorram
mudancas em elementos tradicionais. E relevante observar que a dimenséo social das

novas formas de realizar rituais deixa para tras elementos dos métodos antigos.

A Mukanda Wa Tchokwe®®, tradicionalmente chamada assim, com seus
principios, modo de vida e legados culturais transmitidos no acampamento, esta se
perdendo devido as mudancgas sociais. No entanto, uma nova forma®® de realizar o
ritual estd emergindo, com novos significados. Este trabalho demonstra as diferengas
entre a presenca de figuras mascaradas no MKD mais tradicional, chamada Mukanda
Wa Tchokwe, e a nova forma feita em casa. Para eles, a Mukanda Wa Puto®' mantém
0 mesmo sentido ritualistico, mas n&o inclui mais elementos ou figuras mascaradas.
Conforme aponta Sr. Sadrack (2022):

De um ponto de vista mais fundamentalista da questado, a circuncisao esta
distante do que fora para os ancestrais. Todavia, o que se faz hoje ndo esta

totalmente desprovido do simbolismo que esse rito de passagem representa
para o individuo katchokwe. (informacg&o verbal tida 31.05.2022)

No ambito da cultura como lugar de representagao social Tchokwe, buscamos
os elementos comuns, como o ritual de iniciacdo e as figuras ancestrais para
expressar os meios sociais. No levantamento de dados coletados, destacamos duas
figuras ancestrais: Mwana Pwo e Tchihongo na MKD, dividimos a cultura em

pequenos detalhes de representacao.

a) Em primeiro lugar, desdobramos essas duas figuras analisando os
depoimentos/relatos dos interlocutores, olhando suas complexidades envolvendo
elementos estruturais, cognitivos, racionais, funcionais e afetivos nas abordagens
sociais, apos o ritual da MKD. Diante disso, compreendemos que dentro do grupo
cultural ha uma configuragdo que os diferencia de outros povos da regido leste de
Angola, com adequagodes de padrdes adquiridos e convivios sociais. Ao passarem no
ritual de iniciacao, “os rapazes sao preparados da fase adolescente para a juventude,
aprendendo os artefatos para assumirem responsabilidades na idade adulta” Sr. José

(informacgao, verbal, tida 2022).

59 Daqui em diante estarei representando pela sigla MKDWT.

60 Essa nova forma sdo os procedimentos feito em casa ou no hospital, com medidas convencionais da
medicina. E daqui em diante estarei representando pela sigla MKDWP.

61 Essa expressdo remete-se as formas modernas de se fazer a circuncisdo, sem passar do processo
que é explicado no capitulo 3 desta dissertagao.
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b) Em segundo lugar, identificamos nas falas dos interlocutores que as
representagdes sociais das figuras ancestrais na cultura referem-se (1) a "aspectos
impulsionadores”, (2) "as relagdes estruturais entre os individuos e a cosmologia pré-
estruturante dessas figuras no seio social" e (3) "os significados que padronificam a
realidade da sociedade, compondo-se por valores e normas". Isso cria valores
simbdlicos em suas figuras ancestrais. Valores e crengas sao processos adquiridos
nos sistemas educativos pelos quais “os rapazes sdo submetidos na fase de
integracdo social da comunidade” Sr. José (2022). Os individuos constroem este
aspecto na MKD. Sr Geremias (2022) "Nossos valores e crengas estéo ligados aos
nossos antepassados; tudo em nossa comunidade ocorre com o consentimento deles,

nada € sem propésito" (informacgao verbal, tida 2022).

No cotidiano da sociedade em que estdo inseridos, essas construgcdes de
valores e significados orientam o perfil de seu grupo e suas representagbes. Henri
Lefebvre (1983) aponta que essas vivéncias ou perfil estabelecido no seio cultural séo
as representacdes e transgressdes das mesmas, as constru¢gdes de valores e

significados que norteiam o cotidiano do grupo social.

Na perspectiva de Jovchelovitch (2004), a representagdo € uma construgao
ontoldgica, epistemoldgica, psicoldgica, social, cultural e historica, uma dimenséo que
atribui caracteristicas fenomenoldgicas aos sistemas estruturais concretos das
relacbes. Portanto, os sujeitos pertencentes a cultura Tchokwe configuram
coletivamente as representacbes a medida que se relacionam por meio das teias
culturais. As representagdes consistem em simbolos de prestigio, discursos, ideologia
e outros conceitos que demarcam ou sustentam a existéncia de uma narrativa. Elas
sao lugares de historias e contextos simbodlicos das culturas de uma comunidade
humana, onde se centram os saberes constituidos nos padrdes e normas
(Jovchelovitch, 2004).

Descrito no espago e tempo em relacdo as orientagdes culturais que os
identificam, as relagdes entre os individuos e seu passado historico, as estruturas
pressupdéem as pluralidades sociais vivenciadas dentro dos saberes estruturais
significativos por meio de praticas de condutas comportamentais no ambiente,
vinculando o mundo social dos individuos e os processos perceptivos com restricoes

sociais e significados culturais.
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[...] o conceito de ambiente comportamental € um composto terminolégico que
representa o contexto em que a pratica é realizada e, portanto, conta como
uma teoria trampolim entre o comportamento e a pratica. Isso € de particular
relevancia para o presente argumento porque, como veremos, uma teoria da
pratica pode ser melhor fundamentada no corpo socialmente informado.
(Thomas J. Csordas, 1988, p.6)

Nos depoimentos/relatos®?, é evidente que uma das caracteristicas da cultura
Tchokwe é a importancia dos eventos cerimoniais na preservacao dos modos de vida
coletivos desse povo. Nessas cerimbnias, as recordacbes e lembrancas sao
reavivadas, criando um legado na memdria coletiva, que define os modos de
representagdo do passado e do presente na cultura. Portanto, o sujeito e o objeto®?
desempenham um papel fundamental na compreenséao das praticas estruturantes nos
sistemas rituais da cultura (CSORDAS, 1988).

A evolugdo da MKD exige uma nova forma de conceber as teorias de
representacéo social, a medida que os Tchokwe incorporam as mudangas ao longo
do tempo e nos rituais. E importante compreender que as culturas ndo permanecem

intocadas.

Dentro do amplo conceito de representagdo social, destaco os simbolos
culturais usados na abordagem da representagdo das figuras de Mwana Pwo e
Tchihongo, registradas no ritual da MKD. As mascaras dessas figuras desempenham
um papel significativo na memoaria cultural dos Tchokwe. Seguindo o argumento de
Lefebvre (1983), as representacbes abrangem varios aspectos sociais, desde
imagens e simbolos até seus respectivos significados em estruturas de mundo de

longa data.

Jovchilovitch (2004) sugere que representar € uma forma de exibir
conhecimento e de constituir identidade. Na cultura Tchokwe, os ensinamentos sao
transmitidos por meio de linguagem simbdlica no MKD, produzindo simbolos que

conferem significado aos elementos transmitidos aos individuos. A nogdo de

62 Os interlocutores estardo sendo apresentados no proximo capitulos, seus depoimentos e
reinterpretagdes, das figuras ancestrais

8 “Uma vez que a distingdo sujeito-objeto € um produto de andlise, enos proprios objetos sdo
resultados finais da percepg¢ao, em vez de serem dada empiricamente a percepg¢ao, um conceito é
necessario para nos permitir estudar o processo corporificado de percepg¢ao do comego ao fim em
vez de no sentido inverso” CSORDAS, 1988, p.9).



75

representacdo desempenha um papel central na teoria dos saberes sociais e na

producao de conhecimento, como apontado por Jovchelovitch (2004).

As cerimoénias rituais Tchokwe e suas produgdes simbolicas transcendem a
visao individualista, pois estdo enraizadas nos aspectos concretos e abstratos que
moldam o processo histérico-cultural que tem influenciado os fendmenos sociais

contextuais na sociedade Tchokwe.
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CAPITULO 3- PROCEDIMENTOS APLICADOS.

O propdsito desta pesquisa foi compreender as mudancgas contemporaneas no
ritual da MKD dos povos Tchokwe de Angola, as complexidades das representagdes
sociais dos individuos pertencentes a cultura Tchokwe, com foco na centralizagao de
poderes atribuidos aos elementos que legitimam o prestigio na estrutura social do

grupo Tchokwe, especialmente a legitimidade concedida aos ancestrais.

Os Tchokwe, por meio de suas praticas culturais ritualisticas, desenvolvem
conhecimentos distintos dos demais grupos sociais em Angola. No entanto, ao
explorar os elementos simbdlicos no rito de iniciagcdo proeminentes na cultura
Tchokwe, percebe-se que no ritual da circuncisdo da MKD, as figuras ancestrais estao
presentes no cotidiano do grupo, embora com algumas limitagdes devido as
mudangas sociais ocorridas na estrutura do grupo. "O tempo sofreu redugéo e o
segredo dos mascarados, que hoje perdeu seu poder sobre as pessoas,
principalmente as mulheres e os inconfessaveis do ritual e criancas", observou o Sr.

Jose (informacéo verbal, tida 2022).

As adaptagdes as novas formas e praticas sociais estdo emergindo, como a
MKD, e isso tem levado a perda de legitimidade do ritual de iniciagdo com os padrdes

sociais antigos e auséncia das figuras ancestrais neste ritual.

Como ja havia mencionado a pandemia do Covid-19 trouxe bastantes desafios
a sociedade académica. Durante este periodo, como conduzir uma pesquisa era
obstaculo para todas as areas do saber, tendo em conta o isolamento que era de
estrema obrigatoriedade. Neste sentido, fazer pesquisa teve um grande impacto e
novas formas foram sendo repensadas e adaptadas tendo em conta as necessidades

significativas de coletas de dados.

As realizacbes de pesquisa de campos presencial foram afetadas
drasticamente e os pesquisadores das areas das ciéncias sociais, Sociologia,
Antropologia, Pedagogia, entre outras, se viram impossibilitados por conta dos
distanciamentos sociais no contato com campo tradicional de pesquisa e buscaram
adaptarem-se ao que passou a ser uma nova dinamica. Portanto, as interacbes
sociais na sociedade académica tiveram que ser reduzidas mediante ao caos

evidenciados por conta da pandemia do Covid-19.



77

Com este caos ou desafios evidenciados, os pesquisadores procuraram
medidas que mudassem o panorama de pesquisa presencial, para uma pesquisa com
métodos remoto, olhado assim com maior precisdo o campo etnografico virtual como

um caminho ideal para se fazer pesquisa.

Durante o periodo de confinamento (lockdown) devido a pandemia do Covid-
19, enfrentar o desafio de conduzir a pesquisa se tornou um grande obstaculo na
busca por uma abordagem adequada. Portanto, em colaboragdo com meu orientador,
optamos apropriar-se dos conceitos da teoria da etnografia virtual, e lincando por uma
abordagem de campo misto das ciéncias humanas e sociais, incorporando teorias da

antropologia, histéria e sociologia para embasar nossas analises conceituais.

Deste modo, em meio ao confinamento (lockdown) global, a combinagao da
teoria de representacédo social, a teoria da etnografia virtual com as narrativas dos
interlocutores, conforme mencionado na introdug&o, nos guiou na compreenséo da
historia e da estrutura dos Tchokwe, com base nas pesquisas de Ana Ribeiro Paula
Tavares, Bruno Brant Sotto Mayor e Ana Clara Guerra Marques sobre o grupo
Tchokwe. Além disso, adotamos a perspectiva moscoviciana sobre TRS (Teoria de
Representacdo Social) e, por fim, selecionamos individuos para entender a

importancia das figuras ancestrais e suas representagdes no ritual da MKD.

Os caminhos percorridos para a analise e compreensao do objeto de estudo,
que abrange a histéria, a teoria de representagdo social e as interagcbes com os
interlocutores, nos permitiram compreender as reinterpretacées que os Tchokwe
fazem dos elementos simbdlicos rituais de sua cultura, levando em consideracao as

mudangas contemporaneas ocorridas nesse grupo social.

3.2 Etapas de Campo e Técnicas de Etnografia Virtual.

Quando comecei na etapa de escrita, enquanto conversava com meu
orientador, procuramos juntos mudar os planos iniciais de um estudo de campo
presencial que era o ponto inicial, devido a pandemia do Covid-19. Esse processo
teve inicio em 2021, com ainda muitas restricdes em Angola. O recorte de campo foi
capaz de cobrir a coleta de dados secundarios, determinando a etapa inicial da
pesquisa, que envolveu buscas de textos e paginas relacionados aos Tchokwe no

campo virtual. Dai olhamos a etnografia e seus deveres de fornecer uma gama de
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teorias que expressam os atos simbdlicos correspondente aos valores dos individuos
com salienta Clifford Geertz (1978).

Para abordar os desafios mencionados acima, abracamos e adotamos os
principais elementos conceituais da etnografia virtual de varios autores, tornando-os
como referenciais os seguintes aurores Christine Hine (2000), uma das pioneiras
desta metodologia, com seu trabalho "Etnografia Virtual", e outros como Adriana
Amaral, Suely Fragoso e Raquel Recuero (2011) com sua proposta de "método de
pesquisa para internet", Beatriz Polivanov (2013) e Theophilos Rifitis (2016), que

contribuiram para o campo de estudo cientifico na pesquisa em Ambiente Virtual®*.

Citado por Polivanov, Leighton Evans no seu trabalho intitulado Authenticity
Online: using webnography to address phenomenological concerns®, aponta que “as
primeiras etnografias reconheciveis de mundos virtuais foram conduzidas por Michael
Rosenberg em 1992”, este que realizou uma pesquisa com viés etnografico. Este
campo da etnografia virtual/digital ganha protagonismo nos trabalhos de diversas
areas de saberes quando a partir da web se faz levantamentos de dados secundarios
(levantamento de textos relacionado com o que se pretende desenvolver). Na
perspectiva de Polivanov um dos principais trabalho com vieses etnograficos virtuais
€ a obra de (MITSUISHI, 2007) que compreende analises subjetivas nas pesquisas

com o campo da internet e seu modo de uso.

Vale destacar, que no campo virtual, € fundamental a proposta de Hine sobre a
internet, onde ela conceitua dois paradigmas de abordagens técnicas como formas de
coleta de dados. Neste contexto, a internet passa a ser um objeto que conecta a
cultura e o artefato cultural, onde no primeiro capitulo de seu livro, sdo abordadas de
modo geral algumas caracteristicas sistematicas sobre os estudos na internet ou
através da internet. E a partir desta ferramenta tecnolégica de muita pertinéncia que
se potencializaram as coletas e analises de dados literarios especificos nos ambientes

etnograficos virtuais.

Neste sentido, a internet tem demonstrado uma certa eficacia ao apresentar

diversos materiais que serviriam como dados secundarios, permitindo que o

64 Como apresentado na introdugao.
65 Autenticidade online: usando Webnografia para Abordar preocupacgdes fenomenoldgica. Tradugdo
feito por mim.
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pesquisador trabalhe diante deles. Dessa forma, neste campo de pesquisa, ha uma

possibilidade de observacdo ampla daquilo que é ou se pretende estudar/pesquisar.

Ao enfatizar qualquer pesquisa, € preciso, primeiramente, ter um olhar
empirico, a fim de construir amostras ou evidéncias de determinados problemas.
Neste ambito de ideias, existe uma conjuntura tematica que permeia as pesquisas na
internet, sendo ela o ponto de partida para qualquer pesquisa empirica, conforme

Amaral, Fragoso e Recuero (2011).

Compreendidos os conceitos sobre a etnografia virtual estabelecidos pelos
autores acima mencionados, a grosso modo, saliento que as perspectivas de fazer
pesquisa na internet ou nos ambientes online através de ferramentas digital teve uma
importancia na construgdo dos pensamentos empiricos. Os estudos metodoldgicos
das interagbes sociais online, sdo estabelecidas diversas abordagens de extrema
importancia para explorar os fendbmenos da cultura. A etnografia virtual é definida

como um espaco de praticas sociais na internet, um espaco de relagdes.

Portanto, na internet “é possivel garantir a observagéo e o contato como base
preliminar, na busca online como primeira fonte para a maioria dos objetos de estudos”
Claudia Pereira Ferraz e André Porto Alves (2017, p.06). Um campo de construgéo de
saberes refletidos nas redes de interacoes.

Quando se pensa na coleta e andlise de dados na pesquisa em internet, é
essencial considerar uma gama de aspectos que vao desde as estratégias
de utilizagdo dos ambientes digitais até aspectos de cunho ético em relagao

a publicizacdo e identificagdo de informagbes e dados obtidos” (Amaral,
Fragoso e Recuero, 2011, p.50).

Ao tomarmos as interagdes na internet como a primeira fase de campo virtual,
levamos cerca de 1 ano para coletar varias paginas que nos levaram a interagir com
alguns interlocutores. Durante esse periodo, iniciei minhas observagées comegam em
02 de junho de 2021, embora ja tivera buscado antes textos para o embasamento

tedrico conceitual.

A realizagdo dessa etapa inicial consistiu em buscar na internet todos os
arquivos relacionados aos Tchokwe, como documentos textuais, artigos,
dissertacdes, teses, artefatos, videos e websites estabelecendo assim as conexdes

que facilitam no contato com os interlocutores. As paginas e perfis no Facebook, nos
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fez chegar mais préximo com os interlocutores. Neste sentido, no que diz respeito a
internet como campo de pesquisa, Rifitis (2016), conceitua como um espago social de
legitimidade para a pesquisa. E um ciberespaco onde a cultura é constituida e

reconstituida, conforme aponta Hine (2000).

A internet neste periodo que se deu o inicio da construgdo da dissertagao
mostrou habil aos elementos de analise informativos disponibilizadas.

Ao invés de criar uma ameacga as relagbes sociais, pode-se dizer que a

Internet aumenta suas possibilidades de reestruturagido em termos tempo-

espaciais, apesar de funcionar como uma extensdo das preocupacdes
modernas sobre o controle social Hine (2000, p.16).

Beatriz Polivanov apropriando-se dos estudos de Hine, Amaral, Fragoso e
Recuero apresenta a internet a partir de duas perspectivas analiticas, na primeira
perspectiva sublinha a internet como “normalmente compreendida enquanto um
espaco distinto do off-line” e os estudos que seguem essa perspectiva costumam
enfocar “o contexto cultural dos fenbmenos que ocorrem nas comunidades e/ou
mundos virtuais” e na segunda perspectiva pontualiza a “internet entendida como
artefato cultural, conceito que Hine apropria de Woolgar (1996) — a vé como “um
produto da cultura: uma tecnologia que foi produzida por pessoas particulares com

objetivos e prioridades situadas contextualmente” Polivanov (2013, p. 03).

Embora tenha sido realizado em um ambiente virtual com ferramentas digitais,
nossa abordagem seguiu os procedimentos etnograficos, assegurando que minha
interacdo fosse de acordo os padrées que "o etndégrafo explique como essas
experiéncias e dindmicas sociais constituem teias de significado", como destacado
por Polivanov (2013). A interagao social nas redes mediou a etnografia digital através
do "acesso a conexao online", como observado por Ferraz e Alves (2017), que
vislumbram esse método como uma forma de fazer pesquisa em antropologia.

Mais que um campo de interagao social, as midias em rede online produzem e
reproduzem comportamentos, valores e preceitos do controle hegemdnico

desempenhado pela cultura a que estao submetidas. (FERRAZ e ALVES, 2017,
p. 10).

Dito isso, o campo etnografico virtual, permite-me a um estudo contextual nas
areas que correlacionam com as ferramentas de possibilidades de aproximacao entre
o mundo real e virtual. De acordo com Mauricio de Vargas Corréa e Helen Beatriz

Frota Rozados (2017, p. 03) “O surgimento e o crescimento das agregagdes sociais
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do ciberespaco exigiram uma remodelacao do método etnografico a fim de captar as
novas formas de socializagao constituidas no ambiente digital”. Onde a relagdo do
pesquisador e pesquisado se da através do ciberespago uma técnica cultural que

deixa os individuos cada vez mais proximo um do outro.

Numa pesquisa etnografica ndo envolvente aos métodos de campo digital, a
relagdo do pesquisador e pesquisado € pautado de modo interpessoal, onde a
presenca do pesquisador € indispensavel para agucar a sua capacidade de prestar
atencado aos eventos culturais e registrar todos os detalhes em campo. Entretanto,
para as pesquisas feitas com técnicas etnograficas virtuais, o pesquisador avalia
primeiramente os dados secundarios coletados em ambiente online e em seguida
extrair todas as informacdes fornecidas pelos interlocutores, criando assim uma base
de registro anotados durante as conversas/entrevistas. Neste ambito de ideia, a
pesquisa que envolve as técnicas etnografica virtual, propbéem claros desafios ao
pesquisador tendo em conta aquilo que se vai observar, e de igual modo

sustentar/assegurar com clareza o que se apresenta.

Ao adotar este método de pesquisa, entra aqui a sugestdo de Oliveira Viana
com seu magnifico estudo sobre o papel do antropdlogo ou pesquisador, sua
observagdo agucada aos dados secundarios encontrados na sua pesquisa no
ambiente digital, sendo que muitas das informagbes encontradas nestes ambientes
sdo “dados publicados espontaneamente no ambiente digital configuram-se,
frequentemente, como publicagdes aleatorias, fragmentadas e dispersas em varias
plataformas” Correia e Rozados (2017). Neste sentido, € importante que se tenha
bastante cautela nas escolhas de informagdes ou dados adquiridos, seja de forma ao
ambiente digital ou na obtencao pelos informantes para que nao se tenha equivoco
nas informacdes adquiridas.

Da mesma forma que as comunicagdes mediadas por computador
possibilitam uma maior flexibilidade e facilidade na coleta de dados, podem
conduzir a fontes ndo confiaveis e a informantes ndo regulares ou instaveis,
0 que para esses autores prejudicaria a linearidade e o ordenamento dos

dados obtidos, bem como o aproveitamento de seu potencial (CORREIA e
ROZADOS, 2017, p. 9).

Optamos pelos materiais que mais nos chamaram atencdo em relagao ao
nosso objeto de estudo entre todos os materiais levantados. Ao acessar a pagina do

Facebook administrada pela senhora Natalia, coletamos artefatos, incluindo imagens
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das duas figuras de representacao ancestral e dos tundanges na MKD, tornando os
olhares mais facilitados. Seguimos as postagens fizemos um pente fino nos
comentarios e seguimos os perfis e apresentar a proposta do estudo. Apds a aceitagcao
dos primeiros perfis e essa etapa, seguimos imediatamente para a fase de entrevistas,

que se tornou a segunda fase de campo.

A segunda fase de campo consiste na aplicagcdo de entrevistas com os
interlocutores e na coleta de depoimentos/relatos relacionados ao objeto de estudo.
Nesse momento, focamos em abragar as experiéncias dos interlocutores do grupo de
pertencimento, explorando suas potencialidades, angustias e novos olhares nas
representacdes sociais, desde o ritual de iniciagdo e suas ancestralidades. Utilizamos
um questionario encontrado nos anexos para esta fase. Além disso, usamos o
smartphone e a internet, incluindo o Facebook e o WhatsApp, como mecanismos de

aproximacao, facilitando os dialogos com nossos interlocutores.

Nessa segunda fase tivemos muitas dificuldades, porque a internet em Angola
ainda apresenta uma escassez. E enquanto esperava pelo feedback, continuava
buscando articular mais os dados secundarios encontrados na primeira fase de
campo. Durante o periodo da pesquisa, foram realizadas muitas conversas, envio de
audios, chamadas e troca de mensagens ocorreram principalmente por meio do
WhatsApp.

Até o momento, essas duas fases/etapas seguidas revelaram um didlogo entre
o0 conhecimento tedrico apresentado pelos autores trabalhados na pesquisa e as
experiéncias vividas pelos individuos como pais, maes, filhos, filhas e irmaos, que
vivenciam os momentos e as continuidades culturais tradicionais do passado do

grupo, bem como o tradicional contemporaneo da MKD.

A técnica de conversa com os interlocutores coloca em primeira instancia as
experiéncias e lugares de fala como o pertencente de uma cultura identitaria que a
caracteriza mediante a uma série de informacgdes que estdo em torno dos padrdes e
valores culturais. Feito isso pode perceber uma satisfagao por parte deles em fazerem
parte desta pesquisa que os mesmos narram a respeito do ritual de iniciagao e suas

simbologias representativas.
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3.3 Caracteristicas dos Interlocutores.

Participam como interlocutores onze (11) individuos pertencentes ao grupo
social Tchokwe participam como interlocutores na pesquisa, sendo seis (6) homens e
cinco (5) mulheres, com idades variando entre 23 e 63 anos. Esses individuos incluem
Sr. José Fernado Pinto, Sr. Manuel Geremias, Sr. Sadrack Queque Cabongo, Sr.
Custodio Xeto, Sr. Francisco Dala Luzendo, Sr. Ezequiel Ngola Chassiaculo, Sra.
Carolina Beata, Sra. Maria Ngola Mussole, Sra. Madalena Nascimento Nkengue, Sra.

Natalia Papai Capaxi, Sra. Leticia Caiombo.

Minha primeira abordagem com os interlocutores envolveu uma apresentagao
de minha identidade e propdsitos. Apds saber quem eu era, expliquei a proposta da
pesquisa e busquei informacdes sobre o ritual da MKD, a mudancgas ocorrida neste
ritual, as mascaras que representam as figuras ancestrais feminino e masculino

(Mwana Pwo e Tchihongo).

Os participantes mencionados acima sao residentes nas cidades de Lucapa e
Chitato/Tchitato. Eles foram selecionados com base em critérios de idade e
ocupagdes sociais, incluindo estudantes, donas de casa e representantes do gabinete

provincial da cultura, devido ao seu envolvimento no ritual da MKD.

Suas contribuigbes na pesquisa nos ajudaram a compreender as
reinterpretagcdes dos elementos simbdlicos do ritual de iniciacdo e a representacéo
dos ancestrais visiveis na sociedade Tchokwe através das mascaras. Portanto, seus
depoimentos demonstram as continuas mudancgas na cultura do povo, incluindo a
nova forma de fazer a MKD, a auséncia dos mascarados nas cerimbnias, as
invocagbes dos espiritos do sobrenatural para iniciar o evento da MKD e os
ensinamentos que ndo s&o mais transmitidos na MKD com apoio da medicina

convencional.
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Fig. 20 Imagem interlocutora Sra. Natalia Papai Capaxi. Fonte: acervo do autor, 2023.

A Sra. Natalia Papai Capaxi, que administra a pagina do Facebook Tfu
Tchokwe (https://www.facebook.com/profile.php?id=100063787981414) e trabalha no

gabinete provincial da cultura como chefe do departamento de turismo, desempenhou

um papel crucial para a continuidade da minha pesquisa. Foi através dela que
consegui estabelecer contato com o Sr. José Fernando Pinto, diretor provincial da
cultura na provincia da Lunda Norte. Inicialmente, entrei em contato com ela através
de sua pagina do Facebook, onde encontrei seu numero de Whatsapp. Apds algumas
trocas de mensagens, ela se tornou minha interlocutora, demonstrando profundo

conhecimento e dominio de elementos simbdlicos relacionados a cultura®®.

66 Respeitando seus pedidos alguns dos interlocutores ndo quiseram que suas imagens fossem
expostas.



85

Fig. 21 imagem interlocutor Sr. Sadrack Queque Cabongo. Fonte: acervo do autor, 2023.

Sr Sadrack Quique Cabongo nasceu na provincia da Lunda Norte, no municipio
de Dundo, e é natural de Luachimo/Tchitato. Ele € um dos amigos que me incentivou
no aprofundamento da pesquisa. Ele atua como interlocutor por pertencer e passar na
MKD. Hoje, Sadrack € um estudante e pesquisador na area da Quimica. Nos
conhecemos no estado do Ceara-Brasil, onde moramos juntos por aproximadamente

5 meses, e mantemos contato até hoje.
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Fig. 22 Imagem do interlocutor Sr. José Fernado Pinto. Fonte: acervo do autor, 2023.

Sr José Fernando Pinto, residente em Chitato/Tchitato, desempenha o cargo
de Diretor Provincial da Cultura na provincia da Lunda Norte. Quando apresentei a ele
o projeto de pesquisa sobre a cultura Tchokwe, meu interesse de pesquisa foi
prontamente apoiado por ele, e ele contribuiu significativamente para responder a
algumas das minhas duvidas. Consegui contata-lo através da recomendagao da
senhora Natdlia, que gentiimente forneceu seu contato. Sua participagdo foi
fundamental, pois, na condi¢ao de diretor da cultura, ele atuou como um interlocutor

e ainda enviou material de apoio para minha pesquisa.
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Fig. 23 imagem da interlocutora Sra. Leticia Caiombo. Fonte: acervo do autor.

Sra. Leticia Caiombo, uma dona de casa residente no municipio Lucapa, atuou
como interlocutora e contribuiu significativamente para a compreensao dos elementos
por tras das mascaras que simbolizam a beleza feminina. Ela compartilha relatos
sobre suas conversas com sua avd a respeito da figura de Mwana Pwo. Nas
explicagdes, Sra. Leticia nos ajuda a entender as tatuagens presentes na mascara
que representa a ancestralidade feminina. O contato com ela foi intermediado por sua

filha, Madalena Nascimento Nkengue, por meio de chamadas.



88

Fig. 24 imagem da interlocutora Sra. Carolina Beata. Fonte: acervo do autor.

Sra. Carolina Beata, moradora de Chitato, aposentada e dona de casa,
compartilhou experiéncias de vida que auxiliaram na compreensao de Mwana Pwo,
uma figura exibida nos ritos.

E a unica grande hierarquia cultural incarnando a ancestralidade feminina, no
nosso tempo representar em nosso corpo o simbolo da nossa cultura nao
vale apena, nosso simbolo de beleza, de grandiosidade e elegancia. Toda
mulher carregava no seu rosto, as marcas de tatuagem que as nossas
ancestrais, nossas maes, nossas avos tinham. As da minha geracao ainda
temos, mas a juventude de agora nao quer mais fazer esse nosso simbolo de

beleza, honrar os nossos antepassados. Carolina Beata (informacgao verbal,
tida 13.01.2023)%7

Hoje em dia, as coisas mudaram muito. N&o se vé mais nos ritos de iniciagao
o mascarado ou a kukombelela®® dos antepassados. Pode até existir nas zonas mais
distantes, mas nao se tem noticia de locais onde haja acampamentos para se evitar
passar por perto. Nossa cultura tem se perdido, e mandar os filhos para os

acampamentos ja ndo € abragado por ninguém.

Essa figura viva esta presente nos momentos especiais de educacéo, nos

agradecimentos entre outros, atuando como mediador e guia da nossa aldeia. As

67 Essa conversa foi tida por meio de audio que durou cerca de 5 minutos gravado pela Sra. Natalia.
68 Esta € a denominagéo da reza feita para os antepassados/ancestrais buscando, no entanto, protegéo
da sociedade contra doengas, pragas nas lavoras, etc.
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mascaras/figuras representam a linhagem de uma cultura que se estabeleceu em

diferentes regides para o povo.

Fig. 25 imagem do interlocutor Sr. Ezequiel Ngola Chassiaculo. Fonte: acervo do autor

O Sr. Ezequiel Ngola Chassiaculo, residente em Lucapa, € um senhor
trabalhador e um dos interlocutores. Sua experiéncia na cultura e ensinamentos
adquiridos por passar na MKDWT revelou a antiga forma de realizagcao desse rito,
trazendo muitas reflexdes sobre o passado e o presente através de seu depoimento,

o qual foi dado respondendo nosso questionario, encontrado no anexo.
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Fig. 26 imagem do interlocutor Sr. Manuel Geremias. Fonte: acervo do autor.

Nascido na provincia da Lunda Norte, no municipio de Lucapa, Sr. Manuel
Geremias é atualmente engenheiro agrébnomo. Ele € um dos meus amigos que
conheci no Estado do Ceara-Brasil. Sua adolescéncia foi passada em sua cidade
natal, mas depois mudou-se para Luanda com seus pais. Ele se destaca como
interlocutor devido a sua participacdo na cultura Tchokwe, com sua experiéncia
comegando quando frequentou um acampamento em uma aldeia situada no municipio

de Lucapa, a aproximadamente 50 km da cidade capital da provincia.

Caripi foi o local onde ele recebeu os ensinamentos padronizados da cultura de
pertencimento, passando de uma fase para outra, ou seja, uma graduagao de vida,
da adolescéncia para a vida adulta como um homem integro e responsavel para viver

na sociedade.

A busca por essas pessoas foi feita devido a frequéncia de seu envolvimento,
com os pais enviando seus filhos a MKD e os jovens que participaram dessa
cerimOnia. Suas narrativas na primeira pessoa aumentam a veracidade da observacao

realizada, durante aproximadamente dois anos de conversa com os interlocutores.
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Durante esse periodo de conversa, os interlocutores foram cruciais na
diversidade de informacgdes levantadas sobre o objeto de estudo. Essas informagdes
foram recolhidas e comparadas ao longo das leituras e dos relatos narrados por eles
sobre as figuras misticas da cultura e do ritual da MKD, representando uma etapa

crucial da pesquisa.
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CAPITULO 4- MUDANGAS CONTEMPORANEAS NO RITUAL DA MUKANDA.

Com base nos procedimentos metodolégicos da TRS, o dialogo com a pesquisa
online (etnografia digital) e as narrativas dos entrevistados/interlocutores,
conseguimos identificar os principais visionamentos dos elementos contemporaneos,
a fim de compreender o ritual da mukanda e as reinterpreta¢des das representagdes
ancestrais na cerimdnia ritualistica de circuncisdo na MKD. Nesse sentido, pudemos
perceber que o ritual de iniciagdo do MKD, configura os individuos sobre padrbes
sociais de direcionamentos a vida em comunidade. E de igual modo, as figuras
ancestrais no contexto social Tchokwe, ainda carregam seus valores culturais dentro
do grupo, assim como a cultura em si. No entanto, elas tém perdido espacgo nas
cerimOnias de iniciacdo ritualisticas no MKD devido as novas formas de realizacao e
aos novos contextos sociais que surgiram ao longo do tempo como ja havia

mencionado.

As figuras que representam os ancestrais na regido ainda desempenham a
funcao de representagao dos ancestrais, conforme mencionado na introdugao. Essas
figuras na cultura Tchokwe sdo sustentadas pelos parametros de crenca que os

individuos constroem ao longo do tempo e do espago.

E importante destacar que os povos das provincias da Lunda Sul, Lunda Norte
e Moxico atribuem grandes valores aos atributos dessas figuras ancestrais, seja na
filosofia, religido ou outros atributos simbdlicos que esses elementos misticos
figurativos carregam ao longo de sua histdria, contribuindo para a formacéao

integradoras dos individuos do grupo e atendendo as suas experiéncias categoricas.

4.1 Mudancas no ritual da Mukanda.

As sociedades contemporaneas sdo marcadas por diferentes transformacgoes
sociais, culturais e, sobretudo, tecnoldgicas. Nesse sentido, os grupos estéo
vivenciando o apice singular nas adversidades tradicionais e nas concepgoes culturais
ritualisticas. Esse fenbmeno da singularidade, demonstra uma complexidade nas
relagdes sociais, influenciando as formas como os individuos interagem socialmente

entre grupos dentro de uma sociedade.
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No ambito da circuncisdo para os Tchokwe, é evidente atualmente as
transformagdes marcantes nas singularidades que ocorrem através do procedimento
da medicina convencional, onde o hospital € a residéncia passam/tornam-se o
palco/local inesperado para a realizagao da circuncisao, praticada ainda como simbolo
de rituais de iniciacdo no seu entendimento de cumprimento a esta etapa de vida. Dito
isso, € importante pensar como esse ritual atendendo as mudangas progrediu
bastante na contemporaneidade. E como os Tchokwe adotaram novas formas que

atendem as mudancgas sociais ocorridas.

Mesmo saindo da Hanga o territério na qual sdo realizadas a circuncisao e indo
para as residéncias ou hospitais, o procedimento de circuncisdo sobre olhar dos
Tchokwe, ndo se perde a sacralidade e o significado do seu ritual. No entanto, ndo é
banal determinadas mudancas. Todas as coisas neste ritual s&o vivas inclusive, onde
em determinadas culturas, essas coisas comem, bebem, o ch&o € vivo, a arvore esta
viva. Quando se arranca o ritual desses ambientes ndo € simplesmente uma
transposi¢cao vocé afeta intrinsicamente o proprio ritual. A grande questao é que a
organicidade e a importancia da pratica séo tdo profundas que n&o necessariamente

é seu fim, mas implica novas mudangas e ndao uma mudanga banal.

A pratica da MKD é/era conhecida por sua versatilidade no que diz respeito aos
padroes e locais de realizacdo, mas desde que fossem isolados. Os Tchokwe nao
tinham uma localizagao solida ou especifica para a realizacao do ritual, eles tinham a
capacidade de manter o isolamento e o sigilo, 0 que permitia que a MKD acontega em
varios lugares. Portanto, essas variedades de lugares espelhavam a natureza
espiritual da MKD, enfatizando a importancia dos locais isolados para a realizacao do

ritual.

A dinamica da contemporaneidade esta criando rupturas causadas pelo
colonialismo. Onde o processo de mudanga nao esta s6 nas mudancas do presente,
tem a ver com o processo historico e com o contato com outras culturas. Essa
mudanca nao € do nada, mas sim de elementos que afetariam a cultura e elementos

culturais Tchokwe, aparecendo assim novos elementos no sei cultural.
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O que tudo indica € que a realizagao do ritual em alguns dos acampamentos
ainda é feito, mas as residéncias e hospitais®® tém ganhado maiores espacgos para a
realizagcao do procedimento da circuncisdo, tendo em conta a seguranca que estes
locais apresentam, sem risco de materiais débil, ocorréncia de primeiros socorros
caso haja. Dito isso, vale salientar que neste caso, os depoimentos/relatos coletados
nos levaram a compreender o sagrado desses espacgos longinquos a comunidade,
mas, devido as influéncias externas, esses locais estdo acabando ser deixados para

tras.

As mudangas sociais ocorridas, fazem com que os Tchokwe ressignificassem
esses locais, adotando assim a residéncia e hospital como locais mais seguros. Com
a adocao desses espacos, nota-se, no entanto, as reinterpretacdes dos elementos
simbdlicos da cultura. Mas ainda assim as reinterpretagdes mantém a continuidade
dos saberes culturais e a pratica de tradigbes antigas de meninos passarem na
circuncisdo ou remogao do prepucio, mas com novas abordagens nas analises

diferente da antiga.

De acordo com o Sr. Sadrack (2022):

os locais onde realizavam a Mukanda, primeiro tem que ser locais de pouco
acesso a comunidade, € um pouco mais afastado tudo quanto fosse realizado
fosse mantido la. Um dos protocolos normalmente obedecidos que sao
importantes a serem mantidos tudo que acontece la permanece 14, os
ensinamentos tudo mesmo quanto possa ser realizado por isso sao lugares
mesmo distante da comunidade. (informagéao verbal, tida 12.09.2023)

A imagem abaixo representa um antigo local de acampamento onde realizavam
o ritual, considerado sagrado devido a presenga dos espiritos dos antepassados. Este
local esta situado a 50 km da zona urbana do municipio de Lucapa. Atualmente, esses
locais ndo sao mais frequentados pelos Tchokwe, pois eles adotaram uma nova
abordagem para o procedimento ritual. Agora, optam por realizar o ritual em casa ou
no hospital, seguindo rigorosas medidas de isolamento em um quarto sem acesso a

mulheres.

69 Ndo ha um hospital especifico para a realizagao ou se fazer o procedimento d circuncisdo. Mas como
algumas familias ainda presam no isolamento optam por esse procedimento ser realizado em casa.
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Fig. 27 Capiri local de acampamento da MKD, uma aldeia situada no municipio de Lucapa 50
km da cede da Provincia.”® Fonte: acervo do autor.

Em casa ou no hospital, o procedimento é denominado de Mukanda Wa Puto”".
Nesta forma de fazer o procedimento da circuncisdo, toda aquela cerimonia
ritualisticas que havia na Mukanda Wa Tchokwe?? ja ndo é notavel. H4 mudanga neste
ritual é clara embora acredita-se que o fato de circuncisar a crianga, 0 mesmo esteja

cumprindo a ideia da limpeza corporal e purificagdo espiritual do mesmo. Sra Natalia:

Olhamos com preocupagéao e pouca vontade de mudar a dura realidade. Sou
mae de um menino em idade de circunciséo e parece que vou optar em fazer
o procedimento em casa ou no hospital. Tenho medo. Sera que os materiais
usados sao limpos? Sera que a pessoa que vai realizar o ato tem realmente
conhecimento? E se algo correr mal, como sera socorrido? Sem contar com
a seguranga débil das matas onde acontece, que é cada vez mais longe. E
uma longa lista de preocupacgdes e alerta para os pais. (informagao verbal,
tida via WhatsApp dia 01.06.2022).

70 Pelo fato de hoje a ceriménia da MKD esta sendo realizadas em casa, este local ja ndo se tem como
acampamento, mas os medos e respeito se mantem aos individuos. Devido as suas crengas e
ensinamentos passado ao longo do tempo, de que este local € um lugar sagrado culturalmente, onde
0s espiritos dos antepassados ainda permanecem la.

71 Daqui em diante estarei denominando pela sigla MKDWP

2 Daqui em diante estarei denominando pela sigla MKDWT
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Atualmente, a realizagdo do ritual da MKD varia dependendo do local e da
familia que conduz a ceriménia de iniciagdo. Antes da influéncia dos portugueses e
de outras culturas, havia um ritual Tchokwe mais rigido, conhecido como MKD Wa
Tchokwe, no qual todos participavam. No entanto, devido as influéncias e mudangas
na histéria, esse rigor foi perdido, principalmente devido ao medo e a influéncia da

cultura crista nas familias.

Tanto no acampamento na MKDWT quanto em casa ou hospital na MKDWP,
percebe-se o isolamento do Kandandji” durante seu ciclo social, a fim de cumprir a
pratica cultural de iniciacdo de forma coerente. Isso indica a continuidade de um
padrao, mesmo com a realizacido desse procedimento em casa. A Sra. Natalia (2022)
afirma que a forma atual € mais medicada e convencional, acompanhada da medicina
convencional, geralmente chamada de Mukanda Wa Puto, mas essa € uma forma

mais informal (informacgéo verbal, tida 01.06.2022).

Também, pode-se perceber que o isolamento ndo é t&o rigoroso e depende de
cada familia, j@ que apds a cicatrizagdo da circuncisdo, o kandandji retorna a
sociedade. A cicatrizacdo pode, no entanto, durar entre uma semana e meia a duas

Semanas.

A fotografia foi tirada a certa distancia no antigo local de acampamento da MKD.
Sr. Francisco’® acredita que, mesmo ndo sendo mais utilizado para procedimentos
ritualisticos da MKD, o local ainda mantém suas complexidades de poderes dos

antepassados.

Esses lugares sao considerados sagrados e requerem autorizagdo para
serem visitados. Aqueles que desrespeitam as regras, e ndo sao autorizados
por meio de Kukombelela, podem atrair desastres para suas familias ou
comunidades Sr. Francisco (informacgao verba).

Mesmo com o isolamento das pessoas, percebe-se que os procedimentos
feitos em casa ou no hospital ndo possuem os ensinamentos sobre os valores
culturas, as habilidades e praticas de danca, produgdes dos artefatos culturais, etc,
como se vé nos acampamentos de areas distantes das comunidades, e também n&o

tém a mesma duragao de 1 ano e 6 meses como na MKDWT. O Sr. Sadrack (2022)

73 Essa é a forma singularizada de Tundanges.
74 Nosso interlocutor
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também destacou que a entrada de mulheres € proibida nos locais de acampamento
ou mesmo em casa durante o procedimento. Em uma de suas falas, ressaltou a
presenca de uma mulher.
E muito raro, talvez a excecdo de mulheres mais velhas tidas como
experientes as avos no caso, mas ainda assim € muito raro que elas tém

acesso ou se aproximem do local, sendo um lugar restrito. S& os homens
circunciso no caso os mais velhos que mais entram (informacao verbal).

i‘ ‘}
:i"
1 “

Fig. 28 imagem dos tundanges na MKD. Fonte Tfu Tchokwe7®

s Maiores informacodes
https://www.facebook.com/photo.php?fbid=347198424083088&set=pb.100063787981414.-
2207520000&type=3
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Fig. 29 imagem dos tundanges na MKD. Foto enviado pelo Sr. José Fernado Pinto.

Em resumo, os procedimentos de circuncisao feito em casa ou no hospital,
ainda é considerado como a purificagao da crianga/adolescente, cumprindo um dos
maiores valores ritualisticos culturais de representagdo e unificacdo entre as
realidades. Embora ndo se tem nele os ensinamentos e nem tdo pouco a presenca
dos ancestrais figurados por individuos que revestem/incorporam a presenca dos

ancestrais.
4.2 Depoimentos e Interpretagdes dos interlocutores.

Neste topico, apresentaremos as reinterpretacdes dos interlocutores a partir de
seus depoimentos sobre o objeto de estudo. Esses depoimentos ja estdo inseridos
em algumas falas na introdugéo e continuam ao longo do segundo ao quarto capitulo.
Vale destacar que alguns desses depoimentos apresentam discursos genéricos sobre

o ritual de iniciagao e as representag¢des dos ancestrais femininos e masculinos.

Qual a importancia do ritual da MKD para ti, em quanto pertencente a cultura

Tchokwe?

Sr. Sadrack, antes na verdade nao sabia qual era o verdadeiro significado de
passar para a mucanda, embora j& me preparavam em casa para este
momento de ensinamentos da nossa cultura. Mas nesta fase adulta que me
encontro, sei o seu verdadeiro significado para a nossa comunidade. Quando
cheguei ao acampamento da MKD tinha aproximadamente uns 9 anos se nao
tiver enganado. No acampamento nos ensinam os artefatos da nossa cultura
como por exemplo artesanato, danga, canto, tocar diversos instrumentos
sonoros, e outros artefatos. Quando chegamos para a mucanda nos levaram
para Txifa, e depois para o Hanga uma casota de palhota, onde o Nganga
Mukanda e o Txikolokolo, nos instruiram que os que fosse falado ou realizado
ai no acampamento nio tinhamos que falar nada para ninguém porque se
fizéssemos o contrario os espiritos dos antepassados poderiam ser bravos
conosco. Em casa ja haviam me dito que ndo poderia falar nada pra ninguém
0 que é vivido no acampamento. Os ensinamentos que nos eram passados
eram de forma coletiva, estdvamos todos sentados e escutavamos os mais
velhos falando sobre a nossa cultura e as responsabilidades durante o ritual.
No primeiro dia na mucanda o processo comegou com a danga de
agradecimento invocagao aos poderes espirituais dos antepassados para
que aquele local fosse preparado e consagrado. O que posso dizer é que

cada etapa na MKD foi essencial para o meu aprendizado. Hoje sou assim
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centrado nos principios por conta dos ensinamentos que me foi passado na

Hanga. (informacéo verbal, data 16.12.2023)

As mascaras Tchokwe, referindo-se a presencga dos ancestrais e seu poder
simbolico associado ao contexto histérico e cosmologia das crengas. Esse elemento
simbdlico carrega os saberes culturais significativamente e interpreta ritualisticamente

as linguagens polifénicas alcangando a plenitude do além sagrado.

Quando é que a aparicdo dos mascarados revestindo o poder dos ancestrais
aparecem na ceriménia?

O conhecimento que adquirimos sobre os mascarados é que aparecem na
mukanda, depois do kukombelela ao cemitério. Quando falaram a respeito
dos espiritos pensava que era a presenca fisica, mas depois descobri que
nao bem assim, ndo se tratava de uma pessoa fisica, mas de uma pessoa
espiritual. Quando éramos criangas, nossa compreenséo era limitada, mas
depois entendemos o que aprendemos sobre a pessoa que havia falecido.
Isso &€ mascarado para realizar atividades ou manifestar-se em atividades. O
espirito € a alma de alguém, e eles vdo ao cemitério, colocam oferendas,
como ovos e dinheiro, e comegam a invocar. O espirito entra em alguém, mas
essa pessoa hao o reconhece, por isso sé pode se comunicar com pessoas
que conhece. Lembro que mencionei que suas linguagens nao sao
compreensiveis para nds, apenas as pessoas mais proximas conseguem
traduzir seus gestos e palavras. Eles aparecem através da invocagao de
espiritos que entram em pessoas fisicas, e o processo de retorno é
semelhante, levando a pessoa de volta ao cemitério para realizar um ritual e
libertar o espirito do sobrenatural Sr. Custodio (informagéo verbal, data
25.10.2023)

Sr. Geremias numa das ligagdes’® que tivemos, o que pude perceber é que
repetidas vezes, falava dos mascarados’’, e repetidamente fazia referéncia a
ancestralidade, mencionando as figuras de Mwana Pwo e Tchihongo. Ele enfatizava
que essas representagdes carregam a imagem do sagrado, mesmo sem a presencga

nas formas convencionais’® de fazer o procedimento do rito de iniciagdo.

O poder dos hambas eles podem entrar de pessoas para pessoas
encarnando assim neles. Lembro que minha mae dizia que é preciso ter um
espirito bom para que os espirito das sobras ndo me escolhesse e se
encarnar em mim. Outro aspecto que lembro é sobre nome. Em nossa cultura
0 nome tem muito peso, vocé tem algumas carateristicas da pessoa na qual
tens o nome. Por exemplo pessoas com nome de sofrimento, muitas das
vezes refletem o que sua mée passou antes da chegada desta pessoa no

76 Essa ligacao efetuada 11.09.2022, teve uma duracao de cerca de 12 minutos.

77 Segundo ele, optou falar por mascarados, porque o mesmo reveste os ancestrais quando aparecem
no ritual da MKD. Estes mascarados atuam como fungédo de dar presenga dos ancestrais no ritual,
despe-se da sua fungdo social e ganha uma nova figura. Ninguém conhece esse mascarado, o seu
perfil & resguardado

78 As formas convencionais sdo o procedimento através de matérias da medicina convencional e um
meédico é que realiza o procedimento da circuncisao.
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mundo. Sr. Geremias (Informacgao verbal, tida em um dos audios enviado em
2022).

Em suas palavras. De igual modo o Sr. Custodio (2022) argumentou que *

as mascaras na nossa cultura, desempenham um papel muito importante,
representando as entidades culturais, comparando-as as imagens de santos
na igreja catdlica. Ele via isso como uma identidade que ja foi vital no ritual e
na sociedade” (informagéo, verbal).

O Sr. Sadrack também considera essas figuras como pilares de um legado
cultural, elevando as mascaras sagradas como veiculos de representagdes entre as
geragdes. “Ter uma mascara que representa 0s nossos ancestrais € um motivo de
respeito a representatividade da nossa cultura Lunda- Tchokwe (informagao verbal)’®.
O Sr. Ezequiel (2022):

Usando essa mascara no ritual € uma forma de respeitar sobre o que
representa essa mascara, por exemplo a figura de Mwana Pwo quando é

usado a representagao da mesma, todos que estiverem a ver vao pensar
nela, honrando. (informacao verbal tida 06.05.2022)80

Na MKD, as mascaras desempenham o papel de intermediadores entre o
passado e o presente dos Tchokwe, definindo a estrutura familiar e o rito de passagem
como uma agao simbalica na dinamica social do grupo. No ritual da MKD, varios seres,
como Nganga Mukanga, Txikolokolo e os Tundanges®!, desempenham papéis

significativos na interligagdo entre os espiritos dos ancestrais e a sociedade atual.

Na sociedade, as representacbes dos ancestrais por meio de mascaras
permanecem vivas, apesar das novas abordagens da MKD. Sua preservagao na
cultura confirma o poder simbdlico derivado das grandezas dos antepassados. Vale
ressaltar que esses poderes transcendem o humano. As imagens de Mwana Pwo e
Tchihongo sao ritualizadas ao longo de varias geragdes, unificando os eventos da

comunidade.

Essas figuras traduzem os imaginarios estabelecidos pelos ancestrais,
legitimando significados nas realidades miticas da natureza dos antepassados no

tempo e espaco. Os participantes incluem amigos, familiares e vizinhos, participando

9 Essa informacao foi obtida numa chamada efetuada no dia 11.09.2023, tendo uma duragdo de 11:49.
Via WhatsApp.

80 Essa informacao foi passada pelo formulario elaborado, onde o mesmo respondeu.

81 Este é um termo Tchokwe para referir aos jovens que passam na Mukanda.
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de uma festa tradicional de transicdo que ocorre de madrugada, com discri¢cao, € a

saida é agendada para as 10 ou 11 horas da manha.

Tchihongo, como rei ancestral masculino, representa a nobreza, enquanto
Mwana Pwo personifica a beleza e a continuidade das linhagens. Eles simbolizam a
memoria coletiva na cultura tchokwe, aparecendo em rituais de iniciagdo e

agradecimentos a protecao dos guardides misticos da sociedade.

A MKD busca fundamentar as representacdes coletivas nas imagens e nos
sistemas inerentes a natureza dos individuos, abrangendo corpo e alma dos
participantes. Isso pode ser explicado a luz do conceito de Durkheim, que sugere que
a origem espiritual dos individuos decorre de sistemas de fenbmenos comparaveis e

observaveis (Durkheim, 1970).
4.3 Enfraquecimento da representacao Ancestral na Mukanda.

Em virtude da existéncia do sagrado e do espirito dos ancestrais, as
representacdes de mascaras®® possibilitam a interacdo entre os individuos na
instituicdo da MKD, trazendo esséncia a relacao entre eles. Essas interacdes entre o
individuo e o espirito dos antepassados tornam esse simbolismo uma continuidade da
cultura, mantendo vivas as crengas, habitos e valores, apesar de certo

enfraquecimento. O que tem causado esse enfraquecimento?

Nas observacoes feitas a partir dos depoimentos dos interlocutores, suas
narrativas revelaram que os habitos envolvendo o uso de mascaras de representagao
dos ancestrais no ritual de iniciagdo na sociedade Tchokwe, estdo se perdendo devido
a presenga massiva de varias religides e a globalizagao, a adogéo das residéncias e
hospitais como local de realizacdo deste procedimento e incluindo tecnologias e
informagdes em massa. Portanto, esses s&o alguns dos motivos dessa problematica.
"O uso de mascaras no ritual da MKD até a minha infancia fazia parte da cultura do
povo Lunda-Tchokwe, mas se perdeu com a modernidade," afirma Sra. Natalia,

pedindo intervengdo. O Sr. José (2022) acrescenta que "se ndo resgatarmos e

82 Mais uma vez volto salientando que o proposito deste estudo ndo é a mascara como objeto de
investigacdo, mas sim a figura possuidora de prestigio que é representado por elas. Sinto que
inicialmente pode nao ter sido muito bem esclarecido, por isso nesta nota deixo claro que a produgao
artistica das mascaras neste grupo social ndo é o meu foco.
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valorizarmos nossa cultura, as futuras geragées ndo conhecerdao os ensinamentos
culturais do nosso povo na MKD Wa Tchokwe" (informagéo verbal obtidas, via
WhatsApp, Sra. Natalia em 01.06.2022 e Sr. José em 14.06.2022).

A religido é o principal meio de formagao dos individuos, caracterizada por
principios, valores e elementos que orientam sua conduta na sociedade. De acordo
com Durkheim (1968), a religido € uma instituicdo social que mantém o equilibrio na
sociedade, orientando os individuos nas relagbes sociais. Silva e Silva (2014),
fundamentam que:

Todos os conceitos de religido estdo vinculados a manifestagdo de atos de
culto, de ritos e de outras formas de expressédo religiosa. No
“ensinamento/aprendizado”, que se transmite de geracdo em geragao,
através da familia, da educacao e do conhecimento, tem mais cultura que

espiritualidade e mais expressdo humana que elementos transcendentes
(SILVA e SILVA, 2014. 204).

Com a presenca colonial, a catequizagao foi um elemento chave para estimular
a renuncia do que era comungado como divino africano, passando-se por uma
doutrinagao, onde a religido europeia passou a controlar as formas/modos de vida, de
pensar e consequentemente de agir, deixando de fora os ensinamentos que o0s
caracteriza como Tchokwe. A catequizagdo, configurou-se contextualmente novas
significagcdes nas relagdes entre os agentes sociais. Diante deste pressuposto, cabe
referenciar que nas sociedades africanas, elas sado divinizadas e totenizadas por seres
que simbolizam os grupos sociais, sobre uma cosmovisao de um ser supremo. De
acordo Malomalo (2019), aponta que a cosmovisao africana € uma ética que nao

cativa apenas os seres humanos, mas as grandes comunidades dos seres viventes.

Em tese, as religibes em grande escala sdo definidas por linguagens que
divinizam uma determinada for¢a que € superior a do homem. A crenga da existéncia
do Deus supremo que vive separado do homem é explicada pelo mito da eternidade
do universo e dos animais, tendo em conta as influéncias que os mortos tém em

relagao aos vivos, prestado em cultos.

Na realidade Tchokwe, os cultos prestados aos ancestrais tém exercido
poderes no mundo nao real, o sobrenatural serve como mediador dindmico do mundo
dos vivos nessas sociedades da Africa subsaariana. Portanto, nesse culto o que se

vé nas suas manifestagées sdo as culturas, as espiritualidades, os originarios, os



103

envolvimentos e o0s ensinamentos tedricos filosoficos e sobretudo as praticas

ritualisticas que os configuram.

O elemento supremo que simbolizaria a for¢a superior a presenga do homem,
o ser divino, dentro do continente é compreendido de diferentes modos, “Energia ou
Vida-em-Plenitude” (MALOMALO, 2018). Os titulos atribuidos por determinados
povos como zambi, Kalunga, Mawu®3, dentre outras, s&o representagdes simbolicas
do Deus supremo, onde os espiritos dos mortos governam a terra cumprindo assim
as leis sociais hierarquicas desses espacgos. Malomalo (2019) uma existéncia de um
ser que faz tudo chamado de sagrado. As divindades representam os elementos
categoricos e os fenbmenos que configuram a natureza humana, sendo que ordens
do universo dos individuos sao contingentes e normativas no modo de vida, com uma
grande cosmovisao de conexdes entre a natureza (espirito sobrenatural) e o povo

(dindmica social).

Quando sao ritualizadas determinadas praticas culturais sobre forma de
representacdo da sociedade, os régulos revivem os elementos artefatos que
constroem suas identidades, olhando assim o passado historico no povo. Viveiros de
Castro (2000) “A cultura é um prolongamento da natureza humana” [...]. E esse
prolongamento que faz com que os ensinamentos sejam conhecidos desde a sua preé-

configuracdo através das manifestagdes culturais que os caracterizam.

Em um dos audios enviado via WhatsApp Geremias (2022) apontou que
“‘muitas coisas na cultura estao sendo ultrapassadas, como € conotado a participar na
MKDWT, a duragao deste ritual era de um ano ou um ano e seis meses e a presenca

de mascarados representando nossos ancestrais era indispensaveis”.

Hoje ha um enfraquecimento em termos de valores simbdlicos no ritual da
mukanda devido ao contato com outras culturas e povos, relacionado a
globalizagdo. Na minha adolescéncia, por volta dos 7 anos, passei na MKD,
onde aprendi muito sobre a nossa cultura e os padrdes da sociedade,
incluindo contos sobre nossas ancestralidades. A mukanda tradicionalmente
segue os moldes estabelecidos desde os primérdios da existéncia do povo
Lunda-Tchokwe Sadrack (informagéo verbal, tida 31.05.2022).

83 Nzambi, Kalunga, Mawu, sdo diferentes representagées de seres supremos Deus em diferentes
povos da sonoridade linguistica bantu, que estdo acima da vida do homem. Estes seres dinamizam o
mundo real ao creem na sua existéncia
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Em outro audio segue dizendo que “na MKDWP, ainda tem o mesmo
simbolismo, s6 ndo tem mais aquelas regras que antigamente ela tinha na MKDWT e
nem a presenga dos mascarados que representam os ancestrais”. Segundo Sra
Natélia (informacéao verbal, tida 01.06.2022), salienta que “a evolugao o modernismo
e a aculturacdo afastaram essa pratica da MKDWT do seio do povo, devido a
educacgdo das pessoas e também porque os professores® dos tundanges que ela o
referi de os mukanda natos e sabedores foram se escasseando e dando lugar a
amadores. Na conversa feita por meio de chamada tida com a Sra Domingas llunga
André no dia 17.09.2022, salientou “minha mae mandou meus irmaos para o
acampamento da MKD quando eram adolescentes, mas os meus filhos os
procedimentos da circuncisao foram feitos em casa”. Ja a Sra Natalia (2022) segue
dizendo que “hoje a juventude olha esta pratica com certa preocupagéo e pouca
vontade de mudar a dura realidade”. Isso tendo em conta as mudancgas ocorridas na
cultura de pertencimento.

Sou mae de um menino em idade de circuncisdo e parece que vou optar em
fazer o procedimento em casa ou no hospital. Tenho medo. Sera que os
materiais usados sao limpos? Sera que a pessoa que vai realizar o ato tem
realmente conhecimento? E se algo correr mal, como sera socorrido? Sem
contar com a segurancga débil das matas onde acontece, que € cada vez mais

longe. E uma longa lista de preocupagdes e alerta para os pais Sra Natalia
(informacao verbal)

Os fatores mencionados condicionam a pratica em localidades mais
longinquas, e sua natureza e espiritualidades perdem sentido. As crencas Tchokwe
sao associadas ao processo historico cultural, com multiplicidade nos padroes
tradicionais que configuram o grupo em suas formas culturais. Elementos das
espiritualidades que representam os ancestrais e refletem o cotidiano da comunidade.

Desta forma, habitos ecolégicos de cuidado responsavel para com o ambiente
e a natureza passam a fazer parte de sistemas de crengas religiosas que
visam situar o sujeito no mundo, na sociedade e na natureza, e ao mesmo
tempo de uma experiéncia do sagrado, no sentido de que a reconexado com

a natureza passa a fazer parte de um sistema de crengas ecolégicas (ISABEL
CRISTINA MOURA CARVALHO e CARLOS ALBERTO STEIL, 2008, p.289).

Espiritualmente, ha uma ligac&o entre os viventes e 0os ndo viventes, ou seja,
os individuos e suas ancestralidade em uma relagdo de simbiose que marca a

cosmologia da cultura Tchokwe atraveés de rituais de invocagéo dos ancestrais. Viver

84 Esses professores que a senhora Natalia esta se referindo sdo os Txikolokolo os individuos que
cuidam dos tundanges e passam os ensinamentos da cultura
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e sentir o tempo e a forma de ver Deus e seus mistérios de forma espiritual Joao

Bernardino da Silva e Lorena Bandeira da Silva (2014).

Em uma abordagem mais ampla e generosa de estar em contato com as
divindades atraveés de rituais de invocacao dos ancestrais, expressa-se um pluralismo
nas entidades, tendo efeitos nas conciliacbes e protecées do povo em relagdo as
enfermidades que podem surgir ao longo do tempo. As praticas sagradas de
invocagao dos ancestrais permeiam a incorporagcao mistica fortemente pautadas nas

relagdes dos vivos através das representagdes cerimoniais.

Portanto, o culto de invocacao dos ancestrais € uma busca por parte dos vivos,
buscando ajuda, protecado e tranquilidade no cotidiano, tendo os ancestrais como
mediadores. Carvalho e Steil (2008, p.290) argumentam que, assim como em outras
religides, o Deus transcendente esta dando lugar a um Deus no mundo, sob a forma
de energias e vivéncias. A busca da ligacao entre os vivos e os mortos representa o
poder e a presenga dos antepassados, que sao consultados por meios rituais de

praticas tradicionais, como na MKD, elevando assim a divindade.

Para os Tchokwe, as espiritualidades ancestrais muitas vezes se referem aos
feitos dos individuos antes de seu passamento fisico, quando o individuo ganha um
novo estatuto, ficando mais proximo de Kalunga/Nzambi, uma expressao da lingua
banta que os Tchokwe personificam como o Deus supremo todo-poderoso, criador de

todo o universo e seus elementos.

A cosmologia espiritual Tchokwe tem uma conex&o com os individuos e as
representacdes visuais em artefatos que elevam a presenca dos espiritos tutelares
dos ancestrais. O objetivo é instruir os individuos com valores para viver como
membros sociais e sociaveis, onde suas experiéncias estdo associadas as

espiritualidades sagradas Carvalho e Steil (2008).

Dentro da espiritualidade, as tradicbes e formas que configuram o grupo
Tchokwe mantém-se vivas em diversos aspectos. Ao realizarem o ano de abertura em
setembro em seu calendario, com cerimbnias de agradecimento e oferendas, os
Tchokwe comungam com seus ancestrais, retratados por meio de artefatos simbélicos

que articulam o passado histérico e a realidade cotidiana da comunidade. Na
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cerimOnia, observa-se a ligagao entre os individuos e a ancestralidade, marcando a

cosmologia da cultura.

Nessa cerimdnia de abertura do ano, ha abertura e generosidade em relagao
aos ancestrais, e os individuos expressam um pluralismo nas entidades espirituais
para conciliagdo e protegcao do povo contra enfermidades que podem surgir ao longo

do tempo, se ndo houver a devida gratidao.

Para os Tchokwe, a espiritualidade ancestral muitas vezes se refere aos feitos
dos individuos antes de seu passamento fisico, quando eles se aproximam de
Kalunga/Nzambe, uma expressao bantu que personifica um ser supremo, o criador de
todo o universo e seus elementos. A cosmologia desse grupo tem uma conexao com

representacdes visuais em artefatos, elevando a presencga dos espiritos tutelares.

Historicamente, os povos africanos, antes da presencga do cristianismo, tinham
diferentes formas de invocar suas divindades por meio de cultos espirituais.
Atualmente, existem diferentes fontes religiosas para invocar suas entidades
sagradas. Na década de 1990, os estudos de Pierre Sanchis apontaram um pluralismo
nos modos de invocagao das divindades sagradas, impulsionando os sistemas atuais
das diversas religides existentes, onde se percebem novas formas de expresséao do

sagrado.

Dito isso, nos povos Tchokwe, a MKD, como um dos principais eventos de
invocagao da natureza sagrada, ao longo do tempo, adquire novas configuragoes,
afastando-se do sistema de representagéo das autoridades espirituais sagradas na
MKDWP.

Com a presenca das entidades espirituais em qualquer ritual, acredita-se que
haja eficacia dos cultos aos ancestrais, movendo-se ao longo de dois eixos
substanciais: na compreensao do ritual, que demarca os elementos simbdlicos da
cultura para os Tchokwe, e na mediagao dos Txikolokolo com as entidades sagradas

comungadas por eles na sociedade de pertencimento.

Dentre os diferentes sentidos presentes nas ceriménias realizadas pelos
Tchokwe, destacamos a singularidade do percurso, associando os individuos com a

produgao historica do grupo, atualmente em processo de construgédo de saber por
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meio de relacbes com elementos simbdlicos de crenga instituida que Ihes confere
alicerce na interpretagdo do grupo social a que pertencem. Nesse sentido, quando o
individuo se comunica com seus ancestrais por meio do ritual de invocagao das
autoridades espirituais, sdo denotadas as formas que os codificam de alguns padroes,

como apreciagdes comportamentais que caracterizam o grupo social.

Os individuos nas teias culturais tém o papel de agentes das produgdes
historicas e mediadores das crengas das entidades sagradas do grupo. A relagao dos
individuos com as teias culturais facilita na identificagdo e preservagao de padroes
que qualificam os habitos e costumes do povo, que transpdéem diferentes elementos

simbolicos que os configuram circunstancialmente.

4.4 Segredos e Mistérios na Mukanda.

Diante da construgao dos espacos de convivéncia, o individuo sempre procurou
buscar relagdes a fim de viver de acordo com as "solidariedades". Marcadores que os
identificam como o produtor de um afastamento entre si e sua natureza social. O
individuo configura seus espacos através das caracteristicas do seu ser, ensinado
pelos principios familiares, e do que a sociedade o ensina a buscar. Desse modo,
sendo a MKD um lugar sagrado de mistério que se evidenciam determinados
conhecimento a volta dos saberes culturais, Fabio Leite, nos seus estudos considera
que esses locais sagrados nao sdo autdnomos isso pelo fato de abranger os principios
ancestrais que regem esse local ligando sempre as relagbes que sintetizam que o
autor chamaria de “o teatro sagrado”.

O individuo distancia-se de seu estado natural e acaba reunindo uma soma
de consciéncia da sua condigao natural-social, mas n&o a sua sintese. Mas o
homem guarda sempre, em sua esséncia, uma dimensao natural abalada
momentaneamente por esses processos de socializagdo, as praticas

histéricas sendo substancialmente diversas dos processos da natureza.
(LEITE, 1995, p. 258).

Nas sociedades Tchokwe, os rituais de iniciagao revelam segredos e mistérios,

conhecidos através de elementos de veneragcdo aos espiritos dos ancestrais,



108

representados por artefatos simbdlicos. Na ceriménia da MKD®5, aparecem seres

misticos que possuem conhecimentos transmitidos aos Tundanges.

E tradicdo que tudo realizado ou dito deve ser mantido em segredo. Ha relatos
de que, por ser um local de segredos e mistérios, pessoas nao autorizadas nao
podiam se aproximar do acampamento da MKD, reservado para os mais velhos ou
participantes do ritual. Quem n&o tinha autorizacdo era punido fisicamente, como
explicou Sr Sadrack (2022).

As mulheres mais velhas podiam entrar nesse acampamento, mas isso era
raro. Tanto homens quanto mulheres ndo autorizadas, nao podiam se aproximar dos
locais de onde estava a proceder o ritual, pois eram punidos sem piedade. "Eu sempre
tive medo de passar por esses locais e dizia aos meus filhos para nunca se

aproximarem da MKD", disse a Sra. Leticia (informagao verbal, tida 15.11.2022).

Geralmente, os acampamentos onde a MKDWT é realizada em locais distantes
da comunidade, de dificil acesso para pessoas ndo autorizadas a participar do ritual.
Ja a MKDWP ¢ realizada em casa ou no hospital, e o Sr. Custddio observou que isso

tem enfraquecido o ensinamento dos padrdes culturais.

85 Para Marques (2008) a MKD é uma “instituicdo tradicional de iniciagdo masculina entre os Tucokwe,
cuja funcao € integrar o individuo no conjunto dos valores da sua sociedade”. Natalia vai definir também
a MKD como Marques pontua. (informagéo verbal, tida em 01.06.2022 via WhatsApp)
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Fig. 30 Capiri local de acampamento da MKD, uma aldeia situada no municipio de Lucapa 50
km da cede da Provincia.

Nesta cerimbnia ha uma espécie de contratos sociais.

“Os Tundanges séo ensinados a viver, ou aprendem os artefatos para
associarem e assumirem responsabilidade a idade adulta, e destes
ensinamentos ndo serem divulgados aos individuos que n&o passaram nesta
cerimdnia” como afirmam Sr Geremias e Sr José (2022)

E também na Mukanda que se faz a aprendizagem das dancas, estando o
seu ensino a responsabilidade de um mestre (tanghixi) que transmite de
forma rigorosa, os varios passos, gestos, movimentagdes e «estilo» das
dancas correspondentes a cada mascara. Aprender a esculpir segundo os
padrdes de identidade cokwe e assimilar o significado da simbologia (quase
um léxico) com que «adornam» e particularizam as mascaras e demais
pecas, é outros dos saberes obrigatdrios quando se termina este ciclo da vida
entre os Tucokwe. (MARQUES, 2008, P.157).

Assim sendo, comega-se a construir os segredos a partir dos ensinamentos
passados e, sobretudo, do que esta por tras dos simbolismos das mascaras de
representacéo ancestrais no ritual de iniciagdo. Guimaraes (2011) define segredo
como objeto de troca, argumentando que se negocia durante uma conversa até que

seja revelado, sendo transformavel rapidamente.
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De acordo com Sousa (2011), o segredo € um momento escolhido e pode ter
como objetivo projetar informagdes para além da partilha restrita, pessoal ou familiar.
Os tundanges carregam esse segredo em suas vidas, sem compartilha-lo, sob pena

de morte, como explicou Sr. Geremias (informacgéo verbal, tida de 05.06.2021)86.

O individuo no ritual é parte da continuidade privilegiando o intercambio da
natureza e sagrado que Fabio Leite pontua. O autor segue salientando que o individuo
neste intercambio exerce elementos transformadores que estruturam a linearidade do
grupo tendo em conta suas narrativas ou saberes que os dota, as competéncias
humanas repassadas nos acampamentos ritualisticos, através dos processos de

socializagdo.

Manter vivas os saberes ancestrais interligam os elementos que explicariam a
realidade, um manifesto de continuidade que ocorre basicamente nas crengas do
povo, (1) Forga vital®”; (2) Palavra®® e (3) Homem®. Desta feita, “O conjunto forgca
vital/palavra/respiracdo € elemento constitutivo da personalidade, emergindo
plenamente quando o homem estrutura de maneira a criar a linguagem e o exterioriza
através da voz” (Leite, 1996, p.105). Cada um desses trés elementos categorizados
por Fabio Leite, € comum nas sociedades africanas visto que cada um deles tem sua
funcdo crucial nas virtudes humanas, ligado estreitamente na historia e dentro do

procedimento do ritual de iniciagao.

As mascaras usadas nas cerimbnias sao projegdes do supremo e dos espiritos
ancestrais, constituindo-se por meio de pensamentos filoséficos e atribuidas a
elementos abstratos e concretos. Através das palavras, os artefatos se tornam deuses

na presenga do supremo, intermediando o sagrado e o real.

Entre os Tchokwe de Angola, o uso das mascaras com os mesmos significados

cria uma relagéo de alteridade, conectando os seres n&o vivos através de ligagdes

86 Informacgao obtida por meio de audio com duragdo de 3 min e 18 segundos.

87 Na perspectiva de Fabio Leite a forga vital, remete-se “aquela energia inerente aos seres que faz
configurar o ser-forga ou forga-ser, ndo havendo separagdo possivel entre as duas instancias, que
dessa forma, constituem uma Unica realidade” (Leite, 1996, p.104).

88 Quanto a palavra é a voz que constréi narrativas historicas e “emerge como fator ligado a nogao de
forga vital e, em seu aspecto mais primordial, tem como principal detentor o préprio preexistente” (Leite,
1996, p.105)

89 O homem na sua integra como o principal produtor e realizador dos fatos sociais, Fabio Leite vai o
definir como “sintese de alguns elementos vitais que se encontram em interagéo dindmica permanente”
(Leite, 1996, p.106).
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césmicas. "O passado dos mortos exerce uma enorme pressao sobre o presente dos
vivos" (Tavares, 2009, p. 242). No entanto, em certos momentos, para invocar os
ancestrais, € necessario fazer oferendas aos espiritos ancestrais, pois isso pode atrair

divindades coletivas e espiritos malignos.

As mascaras tém um significado espiritual e religioso, simbolizando valores
culturais nas comunidades. Sao usadas em eventos como funerais, casamentos, ritos
de iniciacdo e nascimentos para invocar os espiritos dos ancestrais. Esses ancestrais
ou seres sobrenaturais servem como intermediarios entre o homem e os ritos
tradicionais, fortalecendo a relagdo entre o povo e a divindade. Para os povos da
linhagem bantu, os "espiritos da natureza" tém grande importancia, representando

poderes e conhecimentos historicos.

Na MKD, a vida em comunidade € harmoniosa devido a leis estabelecidas
desde a construgdo da identidade. Os valores filosdficos da ancestralidade sao
personificados por seres divinos e suas fungdes sociais. O sagrado é representado

por elementos imagéticos que estruturam a ceriménia da MKD.

A base social do sagrado e o mistério das mascaras categorizam sensagdes de
espiritualidade, criando uma hierarquizagao totalizante. A MKD busca fundamentar as
representagcdes coletivas nas imagens e nos sistemas inerentes a natureza dos
individuos, compreendendo o corpo e a alma. Isso se relaciona com as ideias de
Durkheim sobre a origem espiritual dos individuos decorrente de fendmenos

observaveis.

O sagrado das representagdes sociais dessas figuras ancestrais fornece bases
estruturais no sistema organizacional do grupo, constituindo um fenémeno social

coletivo na sacralizacido dos elementos simbdlicos encarnados no ritual da MKD.
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CONSIDERAGOES FINAIS.

Como um conjunto fortalecido de agdes, o ritual de iniciagao de circuncisdo
masculina, marca as formas intrinsecas dos simbolos que ligam a transi¢cao de estagio
de vida de um individuo pré-adolescente para vida adulta. Esse ritual envolve
elementos que representam a morte e o renascimento, fracionamento do passado e
de um novo comecgo. Ao pesquisar o ritual de iniciagao de circuncisdo masculina da
MKD em suas diversas demonstracbes, somos chamados a pensar sobre a
ritualizagdo da MKD, a fim de compreender o significado e as mudangas
contemporaneas ao longo do tempo e espacgo. Neste sentido, o conceito do ritual de
iniciacdo da MKD, vai transcender as fronteiras culturais e temporais mediante os

repasses como continuidade entre as geragdes.

Ao longo da histéria dos povos Tchokwe o ritual de iniciagdo da MKD tem sido
uma parte intrinseca da teia cultural deste grupo, exerce um papel na construgao e
transformagao dos Tundandjis/tundanges no seio social como membros pertencentes
a sociedade ou comunidade Tchokwe. Esse ritual de iniciagdo transcendem as
barreiras culturais, religiosas e étnicas, revelando uma profunda necessidade humana
de buscar significado, identidade e pertencimento. O processo da circuncisdo tem-se
como ideia de ritual de iniciacdo tendo em conta os propdsitos das continuidades; as
suas diversidades de transmissdo de saberes culturais; as suas manifestagdes; os
simbolos e impactos para a vida do individuo na passagem de um estagio para o

outro, ou seja, a maturidade e sabedoria repassado no momento da MKD.

Cada narrativa a respeito do ritual e a representacdo dos ancestrais na MKD,
sdo entendidas diversificadamente e enraizada na historia, sendo compartilhada de
geragdo a geragao, quando os individuos incorporam os saberes legitimados da
cultura, expandindo-os, e configurando-as culturalmente como linguagem simbdlica
contextual. Desse modo, ha uma imensidéao conjuntural nos elementos espirituais em
que os individuos se submetem para cumprir os padrées da organizacédo social do

grupo por meio das praticas e costumes que os caracterizam.

Na sociedade Tchokwe, os ancestrais sdo encarnados como base de todos os
afazeres dos Tchokwe, considerando-as a origem de saberes cotidianos dos

individuos pertencentes a este grupo social na cultura Tchokwe, atuando sobre o
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processo das praticas sociais ritualisticas, na socializacdo e na construgdo dos
padrées historicamente estabelecidos ao longo do tempo. As abordagens dessas
narrativas histéricas ilustram os contextos significativos em processos produzidos em

experiéncias engajadas por meio de orientagdes sociais no ritual da MKD.

Podemos perceber pelos depoimentos/relatos de nossos interlocutores que as
representagcdes sociais dos ancestrais no ritual de iniciagdo da MKD sao formas
praticas de conhecimento que pressupdéem uma ruptura nas tendéncias que sinalizam
os saberes e "normas de verificagdo e coeréncia". No ritual de circuncisdo varias
figuras s&o representadas por mascaras em cerimonias ritualisticas, narradas como
simbolos de orientacdo que colocam em agao os pontos de referéncias temporais

histéricas do grupo nos rituais de iniciagéo.

Dito isso, no ponto de vista dialético, as analises obtidas nas ressignificagcoes
das estruturas estabelecidas por teias culturais levam a um olhar de complexidades
nas formas como os Tchokwe concebem as figuras o seu ritual e a ancestralidade.
Em algum momento, apoiam os resgates dos padrdes culturais tradicionais e, ao
mesmo tempo, abragam as novas formas de realizagdo em locais como residéncias
ou hospitais, e com auséncia das figuras mascaradas que representariam os

ancestrais no ritual da MKD.

A interpretacdo deles consiste na continuidade da cultura, onde ha uma
tentativa de resgate das praticas antigas, mesmo percebendo mudangas no meio
social e estrutural do grupo. Eles descrevem a existéncia e significado caracteristicos
que os antepassados tém no seio social, revelando a contextualizacdo historica

amplamente nas diferentes representagdes das figuras ancestrais.

Partindo da ideia de que nada permanece intacto, a MKD sofreu mudangas com
a influéncia da cultura cristad e da globalizagao, levando os Tchokwe a ressignificar os
locais dessa manifestagao cultural. As mudangas sociais estruturaram novos padrées
nas praticas culturais, e alguns elementos de prestigio perderam seu significado
dentro do ritual, tendo em conta a ndo aparéncia dos mesmos. Surgiram categorias

de tendéncias nas dinamicas sociais.

As mudangas na MKD desestruturaram o ritual tradicional (MKDWT),

aproximando-se cada vez mais da execug¢ao contemporanea MKDWP. As culturas
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Tchokwe foram moldadas por influéncias de outras culturas, levando a novas formas
de transmissdo de saberes culturais e ressignificacbes de elementos simbdlicos
ritualisticos. Dando assim as reinterpretagdes na MKD refletem a necessidade de
manter em continuidade os habitos e se adaptar as novas tendéncias sociais. As
representacdes da MKDWT estéo implicitas na MKDWP, mas o ritual ainda expressa

sentidos culturais.

O estudo sobre as representagdes dos ancestrais, demonstrou um estado de
experiéncia singular nos participantes da MKD. Onde as praticas sagradas dos
ancestrais tém como proposito a incorporagao mistica nas relagdes entre os vivos e

nao viventes por meio de representagdes cerimoniais, guiadas pelo Mienangana.

As representagdes dos ancestrais figurativas ainda apresentam funcionalidade
de representagdo socio-historico-cultural comungada entre geragdes. Como
identificada na abertura do ano Tchokwe que comega em agosto e termina em
setembro como ja apresentado. Ao invocar os ancestrais na abertura do ano, os

Tchokwe buscam ajuda, protecao e tranquilidade no cotidiano.

As mudangas no ritual da MKD ou de modo geral nos processos conjunturais
do grupo, nédo esta sé nas mudangas do presente como ja havia mencionado,

refletindo os desafios e as novas formas para revitalizar os padrdes culturais.

Em suma, no primeiro capitulo da pesquisa, iniciei uma jornada para
contextualizar a histéria do povo Tchokwe. Uma das partes fundamentais desse
processo foi destacar a complexidade de seus relatos historicos, bem como a ruptura
do império Lunda, que serviu como um ponto de partida crucial para compreender a

evolucao cultural e social desse grupo.

Essa abordagem inicial permitiu uma compreensdao mais profunda da
construgcdo histérica do povo Tchokwe. Concentrei-me particularmente na
procedéncia do ritual da Mukanda e seguida no conceito de ancestralidade, que
desempenham um papel central em sua cultura. O ritual da MKD é um processo de
circuncisdo masculina, tendo como finalidade transmitir os ensinamentos, padrbes e
valores culturais desse grupo, uma manifestacdo de elementos simbdlicos
representativos de conhecimentos que estao presentes no cotidiano da sociedade.

Neste ritual a um pacto entre a natureza divinizada e o agente que procura protegao.
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Os ancestrais tém multiplos significados, desempenhando um papel importante em
rituais e celebracdes. Além disso, explorei as representagdes da ancestralidade por
meio de mascaras nos povos Tchokwe que elevam nas linguagens polifénicas dentro
do ritual da MKD.

Ao mergulhar na histéria e cultura desse grupo, tornou-se evidente como o ritual
de iniciagao e os elementos simbdlicos sdo fundamentais para a identidade e a vida
cotidiana dos Tchokwe. Em suma, o primeiro capitulo forneceu-nos um alicerce sélido

para a compreensao das proximas etapas da pesquisa.

No segundo capitulo, continuei a exploragdo da cultura Tchokwe, desta vez
abordando aspectos do passado e do presente histérico desse povo. Refleti sobre
como eles compreendem o cotidiano e como as memorias desempenham um papel
vital em suas vidas. Especialmente nas situagbes dinamicas em que o real e o
simbdlico se entrelacam, onde a compreensédo do passado e do presente se torna

crucial.

Nesse contexto, examinei como os Tchokwe lembram e interpretam os
acontecimentos histéricos que moldaram seu passado, considerando a dimenséao
temporal e espacial. Essas memorias influenciam a constru¢do das realidades
individuais e coletivas, tanto reais quanto imaginarias, dentro do grupo social
Tchokwe. Além disso, explorei as virtudes da vida social dos Tchokwe. E nesse
contexto que os individuos constantemente descobrem fatos sobre 0 mundo em que

estao inseridos.

Conhecer a si mesmos e o0 meio que os rodeia € um objetivo fundamental para
interpretar e atribuir significado aos elementos que compdem seu mundo. Esse
processo envolve a teoria de representagdo social, que desempenha um papel
importante na maneira como os Tchokwe ressignificam os elementos simbdlicos de
seus rituais, refletindo as mudancgas ocorridas na sociedade a qual pertencem. Essas
mudancgas tém um impacto significativo nas dindmicas sociais e culturais antigas que

continuam a moldar o cotidiano dos Tchokwe.

No terceiro capitulo, procedi com a aplicagdo metodoldgica da pesquisa.
Estabeleci um didlogo entre a etnografia virtual, a teoria de representacéo social e os

depoimentos/relatos dos interlocutores. Esse capitulo € fundamental para entender
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como a pesquisa foi conduzida e como os dados foram coletados. O processo
metodolégico ocorreu em duas etapas de campo. Na primeira etapa, busquei
informacdes sobre a cultura Tchokwe na internet, explorando recursos como paginas
de Facebook e outros websites. Essa abordagem permitiu-me obter informacdes

valiosas sobre como a cultura Tchokwe é apresentada e discutida no ciberespaco.

Na segunda etapa, concentrei-me na coleta de depoimentos/relatos dos
interlocutores. Essas informacgdes diretas dos membros da comunidade Tchokwe séo
essenciais para compreender suas perspectivas, experiéncias e as mudangas que

estao ocorrendo em sua cultura e sociedade.

No quarto e ultimo capitulo, busquei compreender as mudangas
contemporaneas, reinterpretacdes do ritual da MKD, bem como a concepcao do ritual
e o significado dos elementos simbolicos culturais. Isso envolveu explorar as
experiéncias dos interlocutores e como eles percebem e vivenciam sua cultura no

mundo atual.

Neste capitulo, destaquei as mudancgas e adaptagcdes que ocorreram ao longo
do tempo e como essas mudangas afetam a maneira como as a MKD e os ancestrais
sdo usadas e interpretadas na contemporaneidade. Também abordei como a cultura
Tchokwe evolui e se adapta as dindamicas sociais contemporaneas, considerando a
influéncia de fatores que dinamizaram as mudangas de forma a surgir nova
denominacdo e locais para a realizagcdo do procedimento na sociedade de

pertencimento.

A pesquisa, no entanto, buscou fornecer uma visdo ampla da histéria, cultura e
identidade dos Tchokwe. Os quatro capitulos se complementam, abordando os
diferentes aspectos dessa cultura e demonstrando como ela evolui e se adapta ao
mundo moderno. Através da analise das memorias, da representacdo social e das
experiéncias contemporaneas, essa pesquisa contribui para uma compreensao mais

profunda e holistica dos Tchokwe e de sua identidade em constante evolucao
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ANEXOS

Questionario

O que é a Mukanda?

Fala um pouco de como funcionam os locais aonde sao realizadas a MKD?

a) Aonde séo realizadas a MKD?

b) ‘Em que dia se realiza a MKD?

c) Quanto tempo durava o ritual da MKD? E atualmente?

Como é feito o ritual da Mukanda?

Qual é o papel da Mukanda na constru¢ao de saberes culturais Tchokwe?

Quem e quantos podem participar do ritual da Mukanda?

Quando é que as (0os) mascaras/mascarados aparecem no ritual da
Mukanda?

Por que é importante a presenca de mascaras/mascarados no ritual da

Mukanda?

Visto que a Mukanda ganhou novo local de realizar este ritual, onde os
individuos Tchokwe tém optado em casa, deixando a pratica de ir aos
acampamentos. Fala um pouco de como eram vistas as figuras que

representam a ancestralidade no acampamento da Mukanda?

a) E atualmente como essas figuras sao vistas na Mukanda feito em casa?
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9- Como os ancestrais sao representados no ritual da Mukanda wa Putu?

10-O que tem originado para o enfraquecimento do uso das mascaras que

representam os ancestrais na mukanda?

11-Qual a relevancia dos ancestrais para os Tchokwe?
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Caracteristicas dos Interlocutores homens e mulheres

Nome Idade Cidade de Ocupacao
residéncia
José Fernado | X Chitato Diretor Provincial da
Pinto cultura Lunda Norte
Manuel Geremias | x Brasil Engenheiro agrénomo
Sadrack Queque | x Brasil Estudante
Cabongo
Natalia Papai | x Chitato Gabinete provincial
Capaxi cultura
Como chefe do
departamento de turismo
Maria Ngola | 57 anos Lucapa Dona de Casa
Mussole
Domingas llunga | 39 anos Lucapa Dona de Casa
André
Madalena 27 anos Lucapa Estudante
Nacimento
Nkengue
Carolina Beata 63 anos Chitato Dona de Casa
Francisco Dala | 56 anos Chitato Trabalhador
Luzendo
Ezequiel Ngola | 46 anos Lucapa Trabalhador
Chassiaculo
Leticia Caiombo | 54 anos Lucapa Dona de Casa
Custodio Xeto Luena Trabalhador




